
        
            
                
            
        

    


حاشیه الدسوقی علی مختصر السعد





اشاره

سرشناسه : دسوقی، محمد، - 1815م.

عنوان و نام پدیدآور : حاشیه الدسوقی علی مختصر السعد / لمحمدبن احمدبن عرفه الدسوقی.لسعد الدین التفتازانی ؛ تحقیق عبدالحمید الهنداوی.

مشخصات نشر : بیروت : مکتبه العصریه، 1428ق.

مشخصات ظاهری : 4 ج.

یادداشت : این کتاب شرحی است بر مختصرالمعانی تفتازانی که خود شرحی است بر تلخیص المفتاح خطیب قزوینی که آن نیز تلخیص است از مفتاح العلوم سکاکی.

موضوع : زبان عربی -- معانی و بیان

توضیح : «حاشیه الدسوقی علی مختصر السعد» اثر محمد بن عرفه الدسوقی، حاشیه ای است به زبان عربی، بر کتاب «مختصر السعد» اثر سعد الدین تفتازانی (792 ق) که آن نیز، شرح «تلخیص مفتاح العلوم»، اثر جلال الدین قزوینی می باشد.

عملیاتی که محقق کتاب، عبدالحمید هنداوی بر روی آن انجام داده، بدین قرار است: اضافه کردن تعلیقاتِ توضیحی دیگر بر کتاب تلخیص؛ خارج کردن شواهد قرآن، حدیثی و شعری از دواوین و مصادر آن در کتب ادب و میراث بلاغی؛ شرح معانی الفاظ غریب؛ شرح حال افرادی که در کتاب، ذکری از آن ها شده است و زیاد کردن بعضی از عناوین فرعی برای موضوعات.
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المجلد 1


اشاره
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تقدیم 

الحمد لله والصلاه والسّلام علی رسوله صلی الله علیه وسلم ، وبعد : فقد بدأنا هذه السلسله من تحقیق هذا التراث البلاغی المطمور من شروح" التلخیص" بإخراج کتاب" عروس الأفراح" للسبکی ، ثم ثنینا بهذا الکتاب إنجازا لما وعدنا به من محاوله إخراج هذا التراث فی ثوب قشیب جدید ، یساعد الباحث علی استجلاء خیر ما فیه ، والوقوف علی بغیته من قضایا البلاغه ومسائلها. 

والحقیقه أن معین البلاغه لا ینضب ، وأن کتب التراث مهما تباعد زمانها فلا یزال الباحثون المعاصرون یجدون فیها کثیرا مما یوافق أحدث النظریات والبحوث العلمیه ، وهذا یجعلنا نعکف علی قراءه هذا التراث بشیء من التأنی والتؤده ؛ بغیه تأصیل کثیر من القضایا المعاصره. 

والحق الذی لا مریه فیه - وهو ما أکده کثیر من الدارسین العقلاء - أننا إذا أردنا نهضه علمیه صحیحه تمثل هویتنا وذاتنا العربیه الإسلامیه ، فلا بد لهذه النهضه أن تقوم علی أمرین : 

1 - العکوف علی دراسه التراث وهضمه وتمثله. 

2 - إعاده النظر فی ذلک التراث فی ضوء أطروحات العصر ، ومحاوله الانطلاق من روح ذلک التراث ومفاهیمه دون التقید الحرفی بتطبیقاته ؛ للوصول إلی رؤیه حدیثه تجمع بین الأصاله والمعاصره. 

وبغیر هذا الصنیع فلن نکون جدیرین باحترام الآخرین لنا ؛ ذلک لأن الآخر لن ینظر إلینا بعین التقدیر والاحترام إذا نظر فیما نقدمه فقال : (هذِهِ بِضاعَتُنا رُدَّتْ إِلَیْنا) وإنما سوف نکون جدیرین باحترام الناس جمیعا إذا وجدوا لدینا ما نتمیز به ، وما یعبر عن ذواتنا وهویاتنا المغایره لذواتهم وآرائهم وما هم علیه ، فحینئذ سیکون أدبنا وبلاغتنا ونقدنا وسائر علومنا جدیره بأن یقرأها الآخرون ؛ لأنهم سوف یجدون فیها ما لیس عندهم.

أما وهم لا یجدون فی کتاباتنا إلا صوره مشوهه لآداب الغرب وعلومه ، فلیس فی ذلک إلا ما یدعو للسخریه والنفور! 

المحقق
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ترجمه جلال الدین القزوینی صاحب" التلخیص"


اسمه ونسبه

هو محمد بن عبد الرحمن بن عمر بن أحمد بن محمد بن عبد الکریم بن الحسن بن علی بن إبراهیم بن علی بن أحمد بن دلف بن أبی دلف ، العجلی القزوینی ، جلال الدین أبو المعالی بن سعد الدین بن أبی القاسم بن إمام الدین ، الشافعی العلامه. 



ولادته ونشأته

ولد سنه 666 ه ، وسکن الروم مع والده وأخیه ، واشتغل وتفقه حتی ولی قضاء ناحیه بالروم وله دون العشرین ، ثم قدم هو وأخوه أیام التتر من بلادهم إلی دمشق. 



صفته 

کان فهما ذکیّا مفوها حسن الإیراد جمیل الذات والهیئه والمکارم ، وکان جمیل المحاضره حسن الملتقی حلو العباره حاد الذهن جید البحث منصفا ، فیه مع الذکاء والذوق فی الأدب حسن الخط. 

وکان جوادا صرف مال الأوقاف علی الفقراء والمحتاجین. وکان ملیح الصوره ، فصیح العباره ، موطأ الأکناف ، جم الفضیله ، یحب الأدب ویحاضر به ویستحضر نکته. 



طلبه للعلم ومشایخه 

سمع من العز الفاروتی (1) وطائفه وأخذ عن الأیکی وغیره ، وخرج له البرزالی جزءا من حدیثه وحدث به ، وتفقه واشتغل فی الفنون وأتقن الأصول والعربیه والمعانی والبیان. 
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1- کذا فی الدرر الکامنه ، وفی بغیه الوعاه : الفاروثی ، وفی مفتاح السعاده : الفاروقی. 




وکان یرغّب الناس فی الاشتغال بأصول الفقه وفی المعانی والبیان. 

ولی القضاء فی ناحیه الروم ثم دمشق ثم مصر ثم دمشق ، وخطب بجامع القلعه لما أتی مصر بأمر من السلطان. 

قال عنه صاحب" کشف الظنون" : " المعروف بخطیب دمشق" ، ولعل هذا سبب شهرته بالخطیب القزوینی ، وکان یفتی کثیرا. 


مصنفاته

قال ابن کثیر : " له مصنفات فی المعانی ، مصنف مشهور اسمه" التلخیص" اختصر فیه" المفتاح" للسکاکی". وهو من أجل المختصرات فیه کما قال السیوطی. وله : إیضاح التلخیص ، والسور المرجانی من شعر الأرجانی. 


وفاته

قال ابن حجر : " قال الذهبی : مات فی منتصف جمادی الأولی سنه 739 ه ، وشیعه عالم عظیم وکثر التأسف علیه ، وسیرته تحتمل کراریس وما کل ما یعلم یقال. 

هذا کلام الذهبی علی عادته فی الرمز إلی الحط علی من یخشی غائله التصریح فیه". 

اه کلام ابن حجر. 

وقال الحافظ ابن کثیر : " دفن بالصوفیه ... وکان عمره قریبا من السبعین أو جاوزها" (1). 
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1- راجع ترجمته فی : الدرر الکامنه لابن حجر (4 / 3 ، 4) ، والبدایه والنهایه للحافظ ابن کثیر (14 / 185) ، وبغیه الوعاه للسیوطی (1 / 156 ، 157) ، ومفتاح السعاده لطاش کبری زاده (1 / 194) والأعلام (6 / 192) ، وکشف الظنون (1 / 473). 





ترجمه سعد الدین التفتازانی 


اشاره

صاحب" مختصر السعد شرح التلخیص" 

هو مسعود بن عمر بن عبد الله ، سعد الدین التفتازانی ، الإمام العالم بالعلوم العربیه والکلام والأصول والمنطق ، وکان فی لسانه حبسه. 



مولده 

ولد بتفتازان - وهی بلده بخراسان - فی صفر سنه 712 ه ، هذا ما ذکره الإمام ابن حجر فی" الدرر الکامنه" علی ما وجد بخط ابن الجزری. 



منزلته وشهرته

اشتهر ذکره وطار صیته فی الآفاق ، وکان من محاسن الزمان ، وأحد الأعلام والأعیان ، وقد خلد التاریخ ذکره فی بطون الأوراق ، وانتفع الناس بتصانیفه فی أنواع العلوم التی تنافس الأئمه فی تحصیلها والاعتناء بها ، وکان قد انتهت إلیه معرفه علوم البلاغه والمعقول بالمشرق ، بل بسائر الأمصار لم یکن له نظیر فی معرفه هذه العلوم. 



مصنفاته

له التآلیف التی تدل علی عظیم قدرته ، ومزید فطنته وذکائه ، منها : 

(1) الشرحان الکبیر والصغیر علی تلخیص «المفتاح» ، أتم الأول بهراه سنه 748 ه ، والثانی سنه 756 ه. 

(2) شرح الرساله الشمسیه المعروف بالسعدیه (فی المنطق) ، أتمه فی جمادی الآخره سنه 757 ه بمزار جام. 

(3) حاشیه التلویح علی التوضیح فی الأصول (فقه حنفی) ، أتمها فی ذی القعده سنه 768 ه.
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(4) تهذیب المنطق والکلام ، أتمه فی رجب سنه 789 ه. 

(5) المقاصد وشرحها فی علم الکلام ، أتمها فی رجب سنه 789 ه. 

(6) مفتاح الفقه ، أتمه سنه 772 ه. 

(7) حواشی الکشاف ، أتمها فی الثامن من شهر ربیع الأول سنه 789 ه. 

(8) شرح الزنجانی فی الصرف ، عمله حین بلغ عمره ست عشره سنه فی شهر شعبان سنه 738 ه. 

(9) شرح تلخیص الجامع الکبیر سنه 786 ه بسرخس. 

(10) رساله الإرشاد ، أتمها فی سنه 774 ه. 

(11) شرح عقائد النسفی ، أتمه فی شعبان سنه 768 ه. 

(12) حاشیه شرح مختصر ابن الحاجب للعضد ، أتمها فی سنه 770 ه. 

(13) شرح المفتاح ، أتمه فی شوال سنه 789 ه بسمرقند. 

(14) شرع فی تألیف الفتاوی الحنفیه یوم الأحد التاسع من ذی القعده سنه 769 ه. 


مذهبه الفقهی

اختلف الناس فی مذهبه الذی کان یتعبد علیه : 

أ- طائفه جعلوه حنفیّا ؛ من جراء تصانیفه فی فقه أبی حنیفه ، ومن هؤلاء ابن نجیم المصری صاحب" البحر الرائق" فی فقه الحنفیه ، قال : إلیه انتهت ریاسه الحنفیه فی زمانه حتی ولی قضاء الحنفیه ، وله تکمله شرح الهدایه للسروجی ، وفتاوی الحنفیه ، وشرح تلخیص الجامع الکبیر. 

ب - طائفه جعلوه شافعیّا ، منهم : صاحب کشف الظنون ، وحسن جلبی فی حواشیه علی المطول ، والکفوی قال : کان التفتازانی من علماء الشافعیه وله آثار جلیله فی أصول الحنفیه. وکذا السیوطی فی بغیه الوعاه (1). 
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1- لم یترجم له تاج الدین السبکی فی طبقات الشافعیه الکبری. 





عبقریه التفتازانی

یقول الشیخ المراغی فی" تاریخ علوم البلاغه" : 

" إن السید الشریف وإن فاقه ذکاء وغلبه فی البحث والجدل ، فإنه لا یصل إلی منزلته فی دقه الفکر والغوص علی المعانی ، وقد کان فی بدء التألیف وأثناء التصنیف یغوص فی بحار تحقیقاته ، ویلتقط الدر من تدقیقاته ، ویعترف برفعه شأنه ، وجلاله قدره وعلوّ مقامه ، إلا أنه وقعت بینهما منافره بسبب المناظره التی کانت فی مجلس تیمورلنک ، وحل الخلاف محل الوفاق ، والتزم کل منهما تزییف ما قال الآخر". 

وقال مؤرخ المغرب القاضی عبد الرحمن بن محمد الحضرمی المالکی الشهیر بابن خلدون فی" مقدمه" تاریخه : وقفت بمصر علی تآلیف متعدده لرجل من عظماء هراه من بلاد خراسان اشتهر بسعد الدین التفتازانی ، تشهد بأن له ملکه راسخه فی علم الکلام وأصول الفقه والبیان ، وفی أثنائها ما یدل علی أن له اطلاعا علی العلوم الحکمیه ، وقدما عالیه فی سائر الفنون. 


ذکر وفاته - رحمه الله تعالی -

قال السیوطی فی" بغیه الوعاه" : " مات بسمرقند سنه إحدی وتسعین وسبعمائه هجریه" وقال ابن حجر فی" الدرر" : " مات فی صفر سنه 792 ه ، ولم یخلف بعده مثله ، وکان مولده سنه 712 ه علی ما وجد بخط ابن الجزری ، وذکر لی شهاب الدین بن عربشاه الدمشقی الحنفی أن الشیخ علاء الدین کان یذکر أن الشیخ سعد الدین توفی سنه 791 ه عن نحو ثمانین سنه". 


کتاب" مختصر السعد"

أما کتابه هذا فهو من جمله شروح" التلخیص" الدائره فی فلک" المفتاح" والتی صبغتها الصبغه السکاکیه ، وغلبت علیها الحدود المنطقیه. 

غیر أن القارئ لکتابه لا یعدم فائده أو لطیفه یبز بها التفتازانی أقرانه ، ویتمیز بها علیهم ، وقد حاولنا إبراز بعض ذلک فی مواضعه.
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ترجمه محمد بن عرفه الدسوقی 


اشاره

صاحب" حاشیه الدسوقی" 



اسمه وکنیته 

(1) :

هو محمد بن أحمد بن عرفه المصری المالکی الشهیر بالدسوقی. 



مولده وحیاته

لم تحدد کتب التراجم تاریخ نشأته ، ولم تحدد عمره ، هل عمّر طویلا أم لم یعمر. 

ولکنه ولد بدسوق - إحدی قری الدلتا بمصر - ورحل إلی القاهره ، وحفظ القرآن ، وتعلم بالأزهر الشریف حتی صار شیخا له رواده من طلبه العلم. 



صفاته

هو الجامع لأشتات الفضائل والمعارف ، المنفرد بتسهیل المعانی ، وتبیین المبانی ، اشتهر فی عصره بحل المشکلات ، وفتح باب المعضلات ، بأسلوب عذب وتحریر بدیع. 



شیوخه

تلقی العلم علی علیّ الصعیدی ، والدردیر ، وحسن الجبرتی المتوفی سنه 1188 ه صاحب الشروح والحواشی فی العلوم المختلفه من فقه وهندسه ، وقد أخذ عن الأخیر علم الفلک والهندسه والتوقیت والحکمه برواق الجبرتی بالأزهر. 



تلامیذه

لم تذکر کتب التراجم أسماء تلامذته ، إلا الشیخ حسن العطار المتوفی سنه 1250 ه ، وقد کان تلمیذا نجیبا حیث کان الدسوقی شیخ الجامع الأزهر ، وقد رثاه 
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1- انظر فی ترجمته : هدیه العارفین للبغدادی (ج 5 / 201) ، (ج 6 / 273) ، تاریخ علوم البلاغه للمراغی ص (201). 




عند وفاته بقصیده سوف نذکر جزءا منها عند ذکر وفاته ، وقد کان درسه مجتمع أذکیاء الطلاب النابغین من ذوی الألباب. 


مؤلفاته

له التآلیف السهله العباره ، الواضحه الأسلوب ، وقد کان مکثرا فی عمل الحواشی علی الکتب المختلفه من نحو وبلاغه وشعر وفقه ... إلخ ، مثل : حاشیته علی مختصر السعد علی تلخیص المفتاح ، وحاشیته علی شرح المغنی لابن هشام ، وحاشیته علی شرح المحلی للبرده ، وحاشیته علی شرح الدردیر لمتن خلیل فی فقه المالکیه. 


وفاته

لم یزل معنیّا بالجمع والکتابه والإفاده والإفتاء إلی أن اعتلت صحته ، وتوفی یوم الأربعاء الحادی والعشرین من شهر ربیع الأول سنه 1232 ه ، وصلّی علیه بالجامع الأزهر فی جمع حافل ، ودفن بقرافه المجاورین ، ورثاه تلمیذه حسن العطار بقصیده منها : 

أحادیث دهر قد ألّم فأوجعا

وحلّ بنادی جمعنا فتصدّعا

ومنها :

وأبقی بتألیفاته بیننا هدی 

بها یسلک الطّلّاب للحقّ مهیعا

وحلّ بتحریراته کلّ مشکل 

فلم یبق للإشکال فی ذاک مطمعا

ومنها :

فقدناه لکن نفعه الدّهر دائم 

وما مات من أبقی علوما لمن وعی
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منهج التحقیق

1 - اعتمدنا فی تحقیق هذا الکتاب علی النسخه المصوره عن طبعته القدیمه المتداوله ، مع الاستعانه فی تصحیحها بمخطوطات الکتاب فی دار الکتب المصریه. 

2 - أضفنا تعلیقات توضیحیه أفدناها من شروح" التلخیص" الأخری. 

3 - تخریج الشواهد القرآنیه. 

4 - تخریج الشواهد الحدیثیه فی کتب الحدیث المشهوره مع الحکم علی الحدیث. 

5 - تخریج الشواهد الشعریه فی دواوینها ومصادرها فی کتب الأدب وکتب التراث البلاغی. 

6 - شرح معانی الألفاظ الغریبه. 

7 - الترجمه لبعض أعلام البلاغه المذکورین فی الکتاب. 

8 - الترجمه الوافیه لکل من الخطیب القزوینی صاحب الأصل (التلخیص) والتفتازانی صاحب الشرح (مختصر السعد) ، والدسوقی صاحب الحاشیه (حاشیه الدسوقی علی مختصر السعد). 

9 - جعلنا شرح السعد کمتن فی أعلی الصفحه وحاشیه الدسوقی شرحا علیه. 

10 - زیاده بعض العناوین الفرعیه للموضوعات ، مع تمییزها بمعکوفین. 

11 - وضع الفهارس العلمیه الشامله للقرآن والحدیث والشواهد الشعریه والموضوعات.
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حاشیه الدسوقی علی مختصر السّعد


اشاره
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بسم الله الرحمن الرحیم 

کلمه الافتتاح للدسوقی 

******

الحمد لله العلی الأعلی ، موجد الأشیاء بعد فنائها ، فله المجد الأسنی ، أحمده علی ما ألهمناه من معانی البیان ، وعلمنا من لوامع التبیان ، وأشهد أن لا إله إلا الله وحده لا شریک له ، الملک المنان ، وأشهد أن محمدا عبده ورسوله سید ولد عدنان - صلّی الله علیه وعلی آله وأصحابه الذین أعجزوا ببلاغتهم فرسان البلغاء فی کل میدان ؛ وبعد : فیقول العبد الفقیر المضطر لإحسان ربه القدیر ، محمد بن عرفه الدسوقی ، نظر الله بعین لطفه إلیه ، وغفر له ولوالدیه : هذه فوائد شریفه ، وتقییدات لطیفه ، علی شرح العلامه الثانی سعد المله والدین التفتازانی لتلخیص" المفتاح" ، اقتطعتها من تقاریر مشایخنا المحققین ، ومن زبد أرباب الحواشی والشارحین ، وإن لم أکن من فرسان هذا المیدان ، لکن رجوت العفو بدعوه صالح من الإخوان ، وبالله أستعین ، وعلیه التکلان ، فی سلوک سبیل الرشاد فی کل شان. 


[القول فی البسمله]

قال - نفعنا الله به (1) - : (بسم الله الرحمن الرحیم) ، ینبغی التکلم علی هذه الجمله بما یتعلق بها من الفنون الثلاثه التی صنّف فیها هذا الکتاب کما هو اللائق بالشارع فی کل فن ؛ لما قیل : إن ترک التکلم علیها إما تقصیر أو قصور ، فنقول : یتعلق بها من فن المعانی - وهو الباحث عن مقتضیات الأحوال - مبحثان : 

الأول : أن مقتضی الحال تقدیر المتعلّق مؤخّرا ؛ لإفاده الاهتمام باسمه تعالی ؛ لأن المقام مقام استعانه بالله ، ولإفاده القصر. 

والقصر : إما قصر إفراد ، وهو یخاطب به من یعتقد الشرکه ، وقصر قلب ، ویخاطب به من یعتقد العکس ، وقصر تعیین ، ویخاطب به الشاک. 
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1- المراد : نفعنا بعلمه ، یقصد العلامه التفتازانی. 
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فالقصر هنا ینظر فیه لأحوال المخاطبین : فهو قصر قلب إن کانوا یعتقدون أن البرکه تحصل بالابتداء بغیر اسم الله سبحانه وتعالی. وقصر إفراد إن اعتقدوا أنها تحصل بالابتداء باسم الله واسم غیره. وقصر تعیین : إن شکوا فی حصول البرکه بأیّ. لکن هذا الثالث بعید. 

المبحث الثانی : أن مقتضی الحال قطع الصفات ، أعنی الرحمن الرحیم ؛ لأن المقام مقام ثناء ، وقد نصوا علی أن النعوت إذا کان المقصود منها المدح فالأولی قطعها ؛ لأن فی قطعها دلاله علی أن المنعوت متعیّن بدونها ، وإنما أتی بها لمجرد المدح ، لکن لا یخفاک أن الوارد فی القرآن والسنه الإتباع ، وحینئذ فتکون مخالفه مقتضی الحال ؛ لما فی الإتباع من الجری علی الأصل ؛ إذ الأصل عدم القطع ، ثم إذا قطعت تلک الصفات علی تقدیر (هو) ، أو (أعنی) کانت الجمله مفصوله ، فیقال : ما سبب الفصل دون الوصل؟ فیقال : سببه أنه لم یقصد التشریک بین الجملتین فی حکم من الأحکام المقتضی ذلک للوصل ، أو یقال : سببه أن بین الجملتین کمال الانقطاع ؛ وذلک لأن جمله" أؤلف باسم الله" خبریه بالنظر لصدرها ، وجمله" هو الرحمن" مثلا لإنشاء المدح ، ومتی کان بین الجملتین کمال انقطاع تعین الفصل ، کما یأتی إن شاء الله تعالی.

وأما ما یتعلق بها من علم البیان - الباحث عن حال اللفظ من حیث الحقیقه والمجاز والکنایه - فخمسه مباحث : 

الأول : " الباء" حقیقتها الإلصاق ، وهو حقیقی ک" أمسکت بزید" إذا قبضت علی شیء من جسمه أو علی ما یحبسه من ید أو نحوه ، ومجازی نحو" مررت بزید" أی ألصقت مروری بمکان یقرب من زید ، وهی هنا للاستعانه ، وحیث کانت هنا کذلک فتکون استعاره تبعیه ، وتقریرها أن یقال : شبه الارتباط علی وجه الاستعانه بالارتباط علی وجه الإلصاق بجامع مطلق الارتباط فی کلّ ، فسری التشبیه للجزئیات ، فاستعیرت الباء الموضوعه للإلصاق الجزئی للاستعانه الجزئیه علی طریق الاستعاره التبعیه ، ولک أن تجعلها من قبیل المجاز المرسل علاقته الإطلاق ، والتقیید ، وذلک أن الباء
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موضوعه للارتباط المقید بالإلصاق فأطلقت عن ذلک ، واستعملت فی الارتباط علی وجه الاستعانه ، فهو مجاز مرسل بمرتبتین علاقته ما ذکر. هذا إذا کان استعمال الباء فی الاستعانه من حیث خصوصها ، وأما إن کان الاستعمال فیها من حیث إنها جزئی من جزئیات مطلق ارتباط کان المجاز بمرتبه وهی الإطلاق علی ما فیه من الخلاف ، ثم حیث نقلت الباء من معناه الأصلی ، وهو الإلصاق للاستعانه ، فحق الاستعانه أن تکون بالذات لا بالاسم ، وهنا قد جعلها بالاسم فیکون ذلک مجازا علی مجاز ، أما المجاز المبنی علیه فقد علمته ، وأما المبنی فتقریره أن یقال : شبه الارتباط الواقع بین مطلق مستعان فیه واسم المستعان به ، بالارتباط الواقع بین مطلق مستعان فیه وذات المستعان به ، فسری التشبیه للجزئیات ، فاستعیرت الباء الموضوعه للارتباط بین المستعان فیه ونفس المستعان به الخاصین للارتباط بین المستعان فیه واسم المستعان به الخاصین ، علی طریق الاستعاره التبعیه. هذا وقد وقع خلاف فی بناء المجاز علی المجاز : فقال بعضهم بمنعه ؛ لأن فیه أخذ الشیء من غیر مالکه ؛ لأن الحق فی اللفظ إنما هو للمعنی الحقیقیّ والمجازیّ أخذه تطفلا ، وقال بعضهم بالجواز ؛ لأن اللفظ لما نقل للمعنی المجازی بالعلاقه صار کأنه موضوع له خصوصا ، وقد قالوا : إن المجاز موضوع بالوضع النوعی ، وجعل من ذلک قوله تعالی : (وَلکِنْ لا تُواعِدُوهُنَّ سِرًّا)(1) ، فإن السر ضد الجهر ، ثم أطلق علی الوطء مجازا ؛ لأنه لا یکون غالبا إلا سرّا ، ثم استعمل اللفظ فی سببه وهو العقد ، وحینئذ فاستعمال السر فی العقد مجاز مبنی علی مجاز. ثم اعلم أنه علی القول بالجواز تعتبر علاقه المجاز الثانی بینه وبین المجاز الأول ، لا بینه وبین المعنی الحقیقی. 

المبحث الثانی : الجار والمجرور فی البسمله متعلّق بمحذوف ، وحینئذ ففیها مجاز بالحذف بناء علی قول من یقول : إن الحذف مجاز مطلقا ، وأما علی قول من یقول : لیس بمجاز مطلقا ، وکذا علی قول من یقول : إنه مجاز إذا تغیر بسببه إعراب الباقی 
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1- البقره : 235. 
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کما فی قوله تعالی : (وَسْئَلِ الْقَرْیَهَ)(1) - فلیس فیها مجاز. وسیأتی أن المجاز بالحذف لیس من قسم المجاز المعرّف بأنه : الکلمه المستعمله فی غیر ما وضعت له ... إلخ ، بل قسم آخر. 

المبحث الثالث : إضافه" اسم" إلی" الله" حقیقیه إن أرید من لفظ الجلاله الذات ، وعلیه یأتی ما مر من بناء المجاز علی المجاز ، وأما إن أرید منه اللفظ فهی بیانیه ، والإضافه البیانیه مجاز بالاستعاره عندهم ؛ لأن الإضافه البیانیه مقابله للحقیقیّه ، والإضافه نسبه جزئیه بمنزله معنی الحرف ، والاستعاره فی معنی الحرف تبعیه ، فکذا ما کان بمنزلته. 

وتقریرها أن تقول : إن هیئه الإضافه موضوعه لتخصیص الأول بالثانی أو تعریفه به ، فاستعملت هنا فی تبیین الثانی للأول بأن شبه مطلق نسبه شیء لشیء علی أن الثانی مبین للأول بمطلق نسبه شیء لشیء ، علی أن الثانی مخصص أو معرف للأول بجامع مطلق التعلق فی کلّ ، فسری التشبیه للجزئیات ، فاستعیر صوره الإضافه الموضوعه للنسبه الجزئیه المفیده للتعریف والتخصیص ، للنسبه الجزئیه المفیده للبیان علی سبیل الاستعاره التصریحیه التبعیه.

المبحث الرابع : لفظ الجلاله علم علی الذات العلیه علم شخصی لا جنسی ، وقد اختلف فی الأعلام الشخصیه : فقیل : إنها حقیقه ؛ لأنها استعملت فیما وضعت له ، وقیل : إنها واسطه بین الحقیقه والمجاز ؛ لأنهما من خواص الأمور الکلیه ، والأعلام الشخصیه موضوعه لمعان جزئیه ، فعلی القول الأول لفظ الجلاله حقیقه ، وعلی الثانی لا حقیقه ولا مجاز ، بل واسطه بینهما. 

المبحث الخامس : حقیقه الرحمه رقه فی القلب وانعطاف تقتضی التفضل والإحسان ، وهی مستحیله علیه سبحانه وتعالی ، فیراد منها لازمها ، وهو التفضل والإحسان ، واشتق منها بهذا المعنی رحمان ورحیم بمعنی : متفضل ومحسن ، فهو مجاز 
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مرسل تبعی ؛ لأن التجوز فیهما تابع للتجوز فی أصلهما. وذکر بعضهم أنه یصح أن یکون فی الکلام استعاره تمثیلیه بأن یقال : شبه حال الله مع عباده فی إیصاله لهم بجلائل النعم ودقائقها ، بحال ملک رق قلبه علی رعیته فأوصلهم إنعامه ، بجامع أن کلّا حاله عظیم مستول علی ضعفی ممدّ لهم بإحسانه ، واستعیر اللفظ الدال علی المشبه به للمشبه. وأورد علیه أن اللفظ المستعار فی التمثیلیه لا بد أن یکون مرکّبا کما فی" إنی أراک تقدم رجلا وتؤخر أخری" وما هنا مفرد ، وأجیب : بأنه یجوز أن یقتصر علی بعض المفردات ، ویرمز به إلی المرکب علی أن المشترط فی اللفظ منها إنما هو مطلق ترکیب ، وهو حاصل ب" الرحمن الرحیم" ولیس بلازم أن یکون ترکیب جمله. 

واعترض بأن المشبه به شأنه أن یکون أقوی من المشبه ، وجعل حال الملک أقوی من حال الله لا یتم ، وأجیب بأنه لیس المراد القوه بحسب الحقیقه ونفس الأمر فقط ، بل القوه ولو بالاعتبار کما هنا ، فحال الملک باعتبار مشاهدتها للقاصرین أقوی ، واعترض أیضا بأن استعاره اللفظ من شیء لشیء تقتضی استعمال اللفظ فی المستعار منه ، وقد نصوا علی أن" الرحمن الرحیم" مختصان بالله ولم یستعملا فی غیره ، وأجیب بأن الاستعمال فی المستعار منه لیس بلازم ، بل یکفی الوضع للمستعار منه الذی هو المعنی الحقیقی ، ولذا قال الشارح بجواز وجود مجازات لا حقائق لها. 

وأما ما یتعلق بها من البدیع : فاعلم أن فیها التوریه ، وهی أن یطلق لفظ له معنیان : قریب وبعید ، ویراد البعید اعتمادا علی قرینه خفیه ، فقد أطلقت الرحمه وأرید بها التفضل والإحسان - الذی هو معنی بعید لها ؛ لأنه مجازی - اعتمادا علی قرینه خفیه ، وهو استحاله المعنی القریب الذی هو الرقه. 

وفیها أیضا القول بالموجب ، ویقال له : المذهب الکلامی ، وهو أن یساق المعنی بدلیله ، کما فی قوله (1) : 
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1- هو من البسیط وهو ترجمه لبیت فارسی ، والجوزاء برج فی السماء ، وحولها نجوم تسمی نطاق الجوزاء. الإیضاح الفقره 246. ص 324 تحقیق د / عبد الحمید هنداوی. 
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لو لم تکن نیّه الجوزاء خدمته 

لما رأیت علیها عقد منتطق 

وکما فی قوله تعالی : (لَوْ کانَ فِیهِما آلِهَهٌ إِلَّا اللهُ لَفَسَدَتا)(1). وبیانه هنا : أن قوله : " بسم الله الرحمن الرحیم" فی قوه قولنا : لا أبتدئ إلا باسم الله ؛ لأنه الرحمن الرحیم. وفیها أیضا الاستخدام بناء علی أن المراد من اسم الجلاله اللفظ ، وفی الرحمن ضمیر یعود علی الله باعتبار الذات ، وفیها التفات علی مذهب السکاکی ؛ لأن مقتضی الظاهر فی التوجه له تعالی الخطاب ، بأن یقال : باسمک اللهم ، فعدل عن مقتضی الظاهر وقیل " بسم الله الرحمن الرحیم". وفیها أیضا الإدماج وهو أن یضمّن الکلام المسوق لغرض غرضا آخر ، کما فی قوله : 

أقلّب فیه أجفانی کأنّی 

أعدّ بها (2) علی الدّهر

الذّنوبا (3)

وبیان ذلک هنا : أن الغرض الأصلی من البسمله التبرک والاستعانه باسمه تعالی ، فبعد أن ذکر هذا الغرض منها أدمج فیها الثناء علی الله بکونه رحمانا رحیما. 

(قوله : نحمدک) أی : نصفک بالجمیل الذی أنت أهله ؛ لأن الحمد : الثناء بالجمیل ، ومن المعلوم أن کل أوصافه جمیله ، فکأنه قال : نصفک بکل صفه جمیله ، ثم إن ذکر نعمتی شرح الصدور وتنویر القلوب ، وإن احتمل أن یکون لمجرد تعیین المحمود ، أو لمجرد براعه الاستهلال المتبادر منه أنه لأجل کونهما المحمود علیه ، والمعنی : نحمدک یا من ... إلخ لأجل هذین الوصفین ؛ لأن الموصول مع صلته فی معنی المشتق ، وتعلیق الحکم بالمشتق یؤذن بعلیه المشتق منه ، وحینئذ فیرد ما یقال : إن هذا الحمد حمد وشکر ، فلم اختار التعبیر بالحمد علی التعبیر بالشکر؟ وأجیب : بأنه إنما اختار ماده الحمد علی ماده الشکر لأمور ثلاثه : 

الأول : الاقتداء بالقرآن الأعظم. الثانی : العمل بحدیث : " کل أمر ذی بال لا یبدأ فیه ب (الحمد لله) فهو أجذم" (4) علی روایه ضم الدال. الثالث : أن الحمد اللغوی 

ص: 20





1- الأنبیاء : 22.

2- کذا فی الأصل وفی الدیوان" به".

3- البیت للمتنبی ، دیوانه 1 / 140 ، والإشارات ص 285.

4- ضعیف ، انظر : إرواء الغلیل للألبانی 1 / 30. 




................................................................................................. 

******

أظهر من الشکر بغیر اللسان فی أداء المقصود ؛ لخفاء الاعتقاد ، واحتمال عمل الجوارح لغیر الحمد ، فهو أظهر أنواعه ؛ ولذلک روی : " ما شکر الله عبد لم یحمده" (1) أی : ما أظهر نعمته کل الإظهار وکشف عنها عبد لم یثن علیه باللفظ ، وإن اعتقد وعمل ، فالمراد بالشکر فی الحدیث إظهار النعمه ، ولا یرد أن زیاده النعم مترتبه علی الشکر لقوله تعالی : (لَئِنْ شَکَرْتُمْ لَأَزِیدَنَّکُمْ)(2) ؛ لأنه لیس المراد بالشکر المقتضی لزیاده النعم فی الآیه خصوص الشکر اللفظی ، أعنی الشکر بخصوص لفظه ، بل الشکر العرفی الشامل للثناء بغیر لفظه ، وخدمه الأرکان ، واعتقاد الجنان فی مقابله النعمه ، واختارها علی ماده المدح للأمرین الأولین ، وتنبیها علی أنه تعالی فاعل مختار. واختار الجمله الفعلیه المضارعیه علی الاسمیه والماضویه ؛ لإفادتها ؛ لتجدد مضمونها علی سبیل الدوام والاستمرار ؛ لیناسب الحمد المحمود علیه هنا ، وهو نعمه شرح الصدور للتخلیص المذکور ، وتنویر القلوب ، المتجدد ذلک وقتا بعد وقت ، بخلاف الماضویه ؛ فإنها إنما تدل علی الحدوث فقط ، والاسمیه تدل علی الدوام فقط ، فلا یناسبان المحمود علیه هنا ، وأیضا المضارعیه تدل علی الأمرین معا ، أعنی الحدوث الذی تدل علیه الماضویه ، وعلی الاستمرار الداله علیه الاسمیه ، وحینئذ فهی أشرف منهما ، کذا قیل. ولکن اعترض بأن الاستمرار من وظائف الاسمیه فقط - کما یأتی - إلا أن یقال : إن الذی تدل علیه الاسمیه الاستمرار مجردا عن التجدد ، والذی تدل علیه الجمله المضارعیه الاستمرار مع التجدد.

ولما رأی بعض الأشیاخ هذا الإشکال ، قرر أن الجمله الفعلیه المضارعیه تدل علی الاستمرار من حیث القرائن ، وفیه أن الماضی کذلک یدل علیه بواسطه القرینه ، اللهم إلا أن یقال : قوه دلاله الماضی علی الانقطاع تعارض القرینه ، فلم یعتبر فیه ذلک. 

بقی شیء آخر ، وهو أن الاستمرار التجددی لمضمون الجمله هنا محال ؛ لأن 
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1- أورده صاحب الدر المنثور 1 / 34.

2- إبراهیم : 7. 




................................................................................................. 

******

الحمد ثناء ، وهو عرض یزول بمجرد حصوله ، وأجیب بأن هذا دوام واستمرار تخییلی لا تحقیقی ، وأما جواب بعضهم بأن الدوام باعتبار الثواب ، ففیه نظر ؛ لأن الدوام المدلول للجمله متعلق بمضمونها لا بالثواب ، فهو غیر منظور له. 

والنون فی قوله : (نحمدک) یحتمل أن تکون للمعظّم نفسه ، وأتی بها مع أنها تدل علی العظمه المنافیه لمقام التألیف ، وهو الذل والانکسار ؛ إظهارا لملزومها ، وهو تعظیم الله له ، فهو من باب التحدث بالنعمه الذی هو أولی من سلوک التواضع عند الفقهاء والمحدّثین ، ویحتمل أنها للمتکلم ومعه غیره ، والمراد بالغیر إخوانه الحامدون أو العلماء وأدخلهم معه فی الحمد ؛ إما لکون أمر الحمد عظیما لا یقوم به الشخص الواحد ، فاستعان بهم علیه ، ومع ذلک لم یقوموا بحقه ، وإما لتعود برکه الحمد علیهم ؛ شفقه منه علیهم ، کما تقرأ شیئا وتهدی ثوابه إلی والدیک ، فإنه یحصل لک ولهم الثواب. غایه الأمر أنه نزل الشرکه فی الحمد منزله الشرکه فی الثواب إقامه للسبب مقام المسبّب. ویحتمل أن المراد بالغیر أجزاء ذاته ، فکأنه جعل کلّ جارحه بمنزله شخص مستقل ادعاء ، لکن لا یخفی أن من جمله کل جزء موارد الحمد الثلاثه : اللسان ، والجنان ، والأرکان ، ومن المعلوم أن إسناد الفعل لآلته مجاز ، ولفاعله حقیقه ، فیکون إسناد الحمد للمتکلم حقیقه ، وإلی الموارد الثلاثه المذکوره مجازا ، فیلزم علی ذلک الجمع بین الحقیقه والمجاز ، کما یقال باعتبار ذلک : یقطع ، باعتبار إسناد القطع إلی القاطع وإلی آلته ، ولا بعد فیه علی مذهب من جوز الجمع بین الحقیقه والمجاز ، وهذا ظاهر علی جعل الجمله خبریه ، فإن جعلت إنشائیه فی المعنی تعین أن تکون النون للعظمه ؛ لأن إنشاء الحمد بهذه الجمله لم یقع إلا من المصنف ، فلا یتأتی أن تکون لإنشاء الحمد منه ومن غیره إلا علی سبیل التنزیل. 

واعلم أنه إذا جعلت الجمله خبریه لفظا ومعنی ، حصل بها الحمد ضمنا فی ابتداء التألیف ؛ لأن الإخبار عن حمد یقع منه یستلزم أنّ ذلک المحمود أهل لأن یحمد ، وهذا لیس تلزم اتصافه بالجمیل الذی هو حقیقه الحمد ، أو یقال : هو إخبار عن حمد واقع
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یا من شرح صدورنا ... 

******

بذلک الإخبار کما قیل فی نحو (أتکلم) : إنه إخبار عن تکلم حصل به ، وإنما عدل عن اسم الجلاله الذی ورد التعبیر به فی الکتاب والسنه فی مقام الحمد إلی ضمیر الخطاب ؛ لأن اللائق بحال الحامد أن یلاحظ المحمود فی حال حمده حاضرا مشاهدا ؛ لیکون حمده علی وجه الإحسان المفسّر فی حدیث الإحسان : " أن تعبد الله کأنک تراه" (1) ، ففی التعبیر بالضمیر المذکور إشاره إلی أن الحامد بلغ مقام المشاهده للمحمود ، بحیث حمده علی وجه المخاطبه والمشافهه ، وإنما آثر تأخیر المفعول مع أن تقدیمه یفید الاختصاص ؛ لأن تأخیره هو الأصل ، وللإشاره إلی استغناء هذا الاختصاص عن البیان لوضوحه. 

(قوله : یا من) أتی ب" یا" الموضوعه لنداء البعید مع أنه تعالی أقرب إلینا من حبل الورید ؛ إشاره إلی علوّ مرتبه الحضره العلیه عن الحامد الملوّث بالمکدرات البشریه من الذنوب والآثام ؛ ولذا قال بعض الأفاضل : 

العبد عبد وإن تسامی 

والمولی مولی وإن تنزّل 

ولا یناقض هذا ما مر فی نکته التعبیر بکاف الخطاب ؛ لأن البعد الرتبی بین الحق والخلق یصاحبه قوه الإقبال والتوجه إلیه تعالی ، واستعمل" من" فی الذات العلیه مع أنها من المبهمات ؛ لورود الإذن فی إطلاقها علیه کتابا وسنه ، نحو : (سُبْحانَ الَّذِی أَسْری)(2)(أَفَمَنْ یَخْلُقُ کَمَنْ لا یَخْلُقُ)(3) ، وفی الحدیث : " یا من إحسانه فوق کل إحسان ، یا من لا یعجزه شیء" ، فمنع إطلاقها (4) علیه تعالی فیه نظر. 

(قوله : شرح) الشرح فی الأصل : الفتح ، والمراد به هنا التهیئه ، وقوله : (صدورنا) جمع صدر بمعنی القلب ، من إطلاق المحل وإراده الحالّ ، وفی الحقیقه المهیأ للعلوم إنما هو النفس بمعنی الروح لا القلب بمعنی المضغه الحاله فی الصدر ، فیراد بالقلب النفس ، والمعنی : 

ص: 23





1- أخرجه مسلم فی صحیحه فی کتاب الإیمان ، باب : الإیمان والإسلام (1 / 123) من حدیث ابن عمر رضی الله عنهما.

2- الإسراء : 1.

3- النحل : 17.

4- الهاء فیها عائده علی" من" فی قوله : " یا من". 




لتلخیص البیان فی إیضاح المعانی ، ... 

******

یا من هیأ أرواحنا القائمه بقلوبنا التی محلها منا الصدور ، ففیه مجاز بمرتبتین من إطلاق المحل علی الحال فیهما. 

(وتلخیص الکلام) : تنقیحه أی : الإتیان به خالصا من الحشو والتطویل ، (والبیان) هو الکلام الفصیح المعرب عما فی الضمیر ، ثم إنه لا بد من حذف فی الکلام ، والمعنی یا من هیأ أرواحنا لعلم کیفیه تلخیص الکلام الفصیح وتنقیحه وتخلیصه من الحشو والتطویل والقصور عن فهم مراده حینما احتجنا لذلک ؛ لأن الذی تهیأ النفس لقبوله العلوم والمعارف ، وقوله : (فی إیضاح المعانی) یحتمل أن تکون" فی" بمعنی" مع" علی حد قوله تعالی : (ادْخُلُوا فِی أُمَمٍ)(1) ، أی : نحمدک یا من هیأ قلوبنا للعلم بکیفیه الإتیان لکلام الفصیح منقحا مصاحبا لإیضاح المعانی ، أی معانی ذلک البیان ؛ وعلی هذا فالإتیان بلفظ" فی" التی بمعنی" مع" إشاره إلی أن المقصود بالذات إیضاح المعانی ، وأما الإتیان بالکلام الفصیح منقحا فهو بالتبع ؛ لأن" مع" تدخل علی المتبوع ، ویحتمل أن تکون بمعنی" لام التعلیل" متعلقه بتلخیص علی حد قوله تعالی : (لَمَسَّکُمْ فِیما أَفَضْتُمْ فِیهِ)(2) أی : لأجل ما أفضتم فیه ، أو باقیه علی حالها متعلقه بمحذوف صفه لتلخیص أو للبیان ، وفی الکلام حذف ، والمعنی : التلخیص الکائن أو البیان الکائن فی وقت إیضاح المعانی وحالته ، أو أنها بمعنی" عند" ، والمعنی : یا من علمنا کیفیه تلخیص البیان عند قصدنا إیضاح المعانی بذلک البیان ، ولا یخفی ما فی کلام الشارح من الاحتراس ؛ إذ ربما یتوهم من تلخیص البیان عدم إیضاح معانیه ، فدفع ذلک التوهم بقوله : فی إیضاح المعانی ، علی حدّ قوله (3) : 

فسقی دیارک غیر مفسدها

صوب الربیع ودیمه تهمی 
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1- الأعراف : 38.

2- النور : 14.

3- هذا آخر بیت من قصیده لطرفه یمدح بها قتاده بن سلمه الحنفی ، فی : منهاج البلغاء وسراج الأدباء ص 316 ، وشعراء النصرانیه فی الإسلام ص 316 ، وشرح الأعلم لدیوان طرفه ص 90 - 93. 




ونوّر قلوبنا بلوامع التبیان ... 

******

ویحتمل أن یراد بالبیان والمعانی خصوص العلمین ، وحینئذ ف" فی" بمعنی" مع" ، ولا یخفی ما فی کلام الشارح من المحسّنات البدیعیه ، ففی التعبیر بشرح الصدور حسن الافتتاح ؛ لأن شرح الصدور أصل لکل خیر ، ففی افتتاح الکلام به إدخال السرور علی السامع ، وفیه أیضا براعه استهلال ؛ لأنه یشیر إلی أن الکلام الآتی شرح ، وقوّی البراعه بما ذکره بعد بقوله : لتلخیص البیان ، وإیضاح المعانی ، وفی ذکر التلخیص ، والإیضاح ، والبیان ، ودلائل الإعجاز ، وأسرار البلاغه - التی هی أسماء کتب فی هذا الفن ، الأولان للمصنف ، والثالث للطیبی ، والأخیران للشیخ عبد القاهر - التوجیه ، وهو أن یوجه الکلام إلی أسماء متلائمه ولو اصطلاحا ، کما فی قول علاء الدین الکندی : 

من أمّ بابک لم تبرح جوارحه 

تروی أحادیث ما أولیت من منن 

فالعین عن قرّه والکفّ عن صله

والقلب عن جابر والسّمع عن حسن 

(قوله : ونورّ قلوبنا) التنویر : إدخال النور فی القلب ، والمراد بالقلوب النفوس ، واللوامع : جمع لامعه ، وهی الذات المضیئه کالشمس والقمر والنجوم ، والتبیان هو الکلام الفصیح المقترن بدلیل أو برهان ، فهو أخص من البیان ، وإضافه اللوامع للتبیان إما من قبیل إضافه المشبه به للمشبه أی : بالتبیان الذی هو کالأنجم اللوامع فی الاهتداء بکل ، وعلی هذا ف (أل) فی التبیان للاستغراق ، فیکون جمعا فی المعنی ، فالملاءمه بین المشّبه والمشبه به فی الجمعیه حاصله ، وحینئذ فلا یقال : إنّ فیه تشبیه المفرد بالجمع وهو ممنوع ، أو یقال : إنه قصد المبالغه فی تشبیهه بجمیع اللوامع حیث جعله مقاوما لجمیعها ، وقولهم بالمنع محله ما لم یقصد المبالغه ، فهما جوابان : الأول : بالمنع ، والثانی : بالتسلیم. ویحتمل أن تکون الإضافه علی حقیقتها ، والمراد باللوامع المعانی المفهومه بالتبیان علی طریق الاستعاره التصریحیه ؛ وعلی هذا فهو من إضافه المدلول للدالّ ، أو من إضافه الموصوف لصفته ، أی : اللوامع المبیّنه ، من إطلاق المصدر علی اسم المفعول ؛ لأن التّبیان فی الأصل مصدر (بیّن) ، وهو بکسر التاء علی غیر قیاس ، ونظیره فی الکسر شذوذا : التّلقاء ، وغیرهما بالفتح علی القیاس کالتّذکار والتّکرار ، وإنما عبر الشارح بالبیان فی جانب شرح
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من مطالع المثانی ، ... 

******

الصدور ، والتبیان فی جانب تنویر القلوب ؛ لأن التبیان أبلغ من البیان ؛ لأن زیاده البناء تدل علی زیاده المعنی غالبا ، فهو بیان مع برهان ، وقیل : مع کد خاطر وإعمال قلب ، وتنویر القلب أقوی من شرح الصدر ؛ لأن تنویر القلب إدخال النور فیه ، وشرحه فتحه ، والأبلغ أولی بالأقوی ، وإنما قدم شرح الصدور علی تنویرها ؛ لأنه وسیله له ، والوسیله مقدّمه علی المقصد ، وهذا کله بحسب الأصل ، وإلا فالمراد بشرح الصدور ، وتنویر القلوب واحد ، ویدل له ما قالوه فی قوله تعالی : (أَفَمَنْ شَرَحَ اللهُ صَدْرَهُ لِلْإِسْلامِ)(1) أی : قذف فی قلبه نورا ینتفع به ، فإنّ هذا یدل لما قلنا من أن شرح الصدر عباره عن تنویره ، وحینئذ ففی العباره تفنن ، أی : ارتکاب فنین ونوعین من التعبیر ، کذا قال بعضهم.

(قوله : من مطالع المثانی) حال من التبیان ، أو صفه له ؛ لأن الجار والمجرور الواقع بعد المعرف ب (أل) الجنسیه یجوز فیه الأمران ، و" من" للسببیه ، وهذا ترشیح للتشبیه علی الاحتمال الأول ، والمعنی : ونور قلوبنا بالتبیان الشبیه باللوامع کائنا ذلک التبیان أو الکائن بسبب تدبر مطالع المثانی ، وعلی الاحتمال الثانی یکون الجار والمجرور حالا أو صفه للوامع ترشیحا للاستعاره ، والمعنی : ونور قلوبنا بمعانی التبیان حاله کونها ناشئه من مطالع المثانی ، ف" من" للابتداء ، وعلی هذا فمعانی التبیان معان أخر غیر معانی القرآن استفیدت من ممارسته. 

والمثانی - بالثاء المثلثه ، کما بالنسخه التی صححها الشارح - : القرآن ؛ لأن الأحکام والقصص فیه ثنّیت أی کرّرت ، أو لتکرر نزوله ، وهو جمع مثنی کمفعل اسم مکان ، أو مثنّی بالتشدید من التثنیه علی غیر قیاس ، (والمطالع) جمع مطلع وهو فی الأصل اسم لمحل طلوع الکواکب والمراد به هنا ألفاظ القرآن ، فشبهت ألفاظ القرآن بمحلّ طلوع الکواکب بجامع أن کلّا محل لطلوع ما یهتدی به ، واستعیر اسم المشبه به للمشبه علی طریق الاستعاره التصریحیه ، وإضافه مطالع للمثانی علی هذا من إضافه الأجزاء للکل أو بیانیه ، ویحتمل أن إضافه مطالع للمثان ی من إضافه المشبه به للمشبه 
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1- الزمر : 22. 




ونصلی علی نبیک محمد المؤید دلائل إعجازه ...

******

کلجین الماء ، ولیس فی الکلام استعاره. وبین المثانی والمعانی من المحسنات البدیعیه الجناس اللاحق ؛ لاختلافهما بحرفین متباعدین فی المخرج. 

(قوله : ونصلی .. إلخ) (1) لعله لم یأت بالسلام خطّا اکتفاء بإثباته له لفظا ، فلا یقال إنّ إفراد الصلاه عن السّلام مکروه ، أو إنه ترجح عنده القول بعدم کراهه الإفراد. 

(قوله : علی نبیک) بالهمز مأخوذ من" النبأ" ، وهو الخبر ؛ لأنه مخبر عن الله بما بلغه الملک من الأحکام ، أو لإخباره الناس بأنه نبی فیحترم. وبدون همز من" النبوه" وهی الرفعه ؛ لارتفاع رتبته. وإنما لم یقل : علی رسولک ، مع أن الرساله أشرف ؛ لأن الوصف بالنبوه أشهر استعمالا. (قوله : محمد) بدل أو عطف بیان من" نبیک". 

(قوله : المؤید) من التأیید ، وهو التقویه ، وهو نعت لمحمد لا لنبی ؛ لئلا یلزم تقدیم غیر النعت من التوابع علیه. (قوله : دلائل) جمع دلیل علی غیر قیاس کوصید ووصائد ؛ لأن شرط جمع فعیل علی فعائل أن یکون مؤنثا کسعید اسم امرأه ، والأولی أن تکون جمع دلاله بمعنی دلیل ولا شذوذ ولا شیء ، قال فی" الخلاصه" (2) : 

وبفعائل اجمعن فعاله 

وشبهه ذا تاء أو مزاله 

ثم إن دلیل الشیء ما یؤدی إلی معرفته ، وحینئذ فدلائل إعجازه - علیه الصلاه والسّلام - المعجزات التی یعرف بها إعجازه - علیه السلام - لمعارضیه عن المعارضه بالإتیان بمثل ما أتی به ، واعترض بأن المعجزات (3) إنما یعرف بها صدقه - علیه الصلاه والسّلام - لأنه المقصود من الإتیان بها لا الإعجاز الذی هو إثبات عجز الغیر ، وحینئذ فالأولی للشارح أن یقول : المؤید دلائل صدقه إلخ ، وأجیب بأن الإعجاز فی الأصل إثبات 
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1- الصلاه : الدعاء والاستغفار ، والصلاه من الله تعالی : الرحمه ، وصلاه الله علی رسوله : رحمته وحسن ثنائه علیه ، والصلاه من الملائکه دعاء واستغفار ، وصلاه الناس علی النبی یعنی الدعاء له والثناء علیه. (لسان العرب ، صلو ، 4 / 2490)

2- هی ألفیه ابن مالک.

3- المعجزه : هی الأمر الخارق للعاده ، ویعزی حدوثه إلی الله فبیده یصنع المعجزات وبقدرته یهب صنعها لمن یشاء ، وکانت المعجزات خاصه بالأنبیاء : کشق البحر لموسی ، وإحیاء الموتی لعیسی ، وبلاغه القرآن معجزه النبوه المحمدیه. (المعجم المفصل فی الأدب ، 2 / 805) 




بأسرار البلاغه ، وعلی آله وأصحابه المحرزین قصب السبق ... 

******

العجز فی الغیر ثم نقل لإظهار العجز فیه ، ثم نقل لأظهار صدق النبی - علیه الصلاه والسّلام - فی دعواه الرساله ، فهو مجاز مبنی علی مجاز ، وحینئذ فالمعنی : المؤید دلائل صدقه ، وبأن الإضافه لأدنی ملابسه ، وبیان ذلک : أن الدلائل لما کانت ملابسه لإعجاز الخلق أی إثبات عجزهم عن الإتیان بمثلها ، ودلت علی الصدق بواسطته أضیفت إلیه. 

وفی کلامه من المحسنات البدیعیه جناس الطباق حیث جمع بین المؤید والإعجاز ، وهما معنیان متقابلان. 

(قوله : بأسرار البلاغه) أی الأسرار المعتبره فی البلاغه ، وهی مطابقه الکلام لمقتضی الحال مع فصاحته ، وأسرارها : الأمور التی یقتضیها الحال ، کالتأکید عند الإنکار ، وترکه عند عدمه ، وغیر ذلک مما سیأتی ، وسمیت أسرارا ؛ لأنها لا یعرفها إلا أربابها ، فشبهت بالسر الذی بین اثنین لا یعرفه إلا هما ، واستعیر اللفظ الدال علی المشبه به للمشبه علی طریق الاستعاره المصرّحه ، فإن قلت : من جمله دلائل إعجازه انشقاق القمر ، وسعی الحجر ، وغیرهما ، وأسرار البلاغه لیست موجوده فیهما ، فما معنی کونهما مؤیدین بتلک الأسرار؟ وأجیب بأن المعجزات یؤید بعضها بعضا ، فالتأیید ثابت لهما بالأسرار بهذا الاعتبار ، وتوضیح ذلک أن القرآن مؤیّد بأسرار البلاغه ، وهو مؤیّد لبقیه المعجزات ؛ لثبوته بالتواتر وبقائه علی الدوام ، فتکون 

الأسرار مؤیّده لبقیه المعجزات ؛ لأن مؤیّد المؤیّد لشیء مؤید لذلک الشیء ، هذا إن جعلنا إضافه" دلائل" إلی" إعجاز" للاستغراق ، فإن جعلناها للجنس لم یرد السؤال ، وکذا إن جعلناها للعهد وأردنا بدلائل إعجازه : السور القرآنیه ، وکل جمله من القرآن قدر سوره ، ومعنی تأیید القرآن بأسرار البلاغه أن أمارات الإعجاز فیه وإن کانت کثیره من الإخبار بالغیوب ، والأسالیب العجیبه ، وغیرهما ، لکن أقوی تلک الأمارات کمال البلاغه الحاصل بتلک الأسرار. 

(قوله : المحرزین) صفه للآل والأصحاب ، مأخوذ من الإحراز ، وهو الحوز والضم ، أی : الذین حازوا وضمّوا. (وقوله : قصب السبق) القصب : جمع قصبه ، وهی سهم صغیر تغرسه الفرسان فی آخر المیدان یأخذه من سبق إلیه أولا ، وإضافه قصب
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فی مضمار الفصاحه والبراعه ... 

******

السبق من إضافه الدال للمدلول ، أی القصب الدال علی السبق ، أی الدال حوزه علیه. 

(وقوله : فی مضمار) صفه القصب أی المغروز فی مضمار الفصاحه ، والمضمار محل تسابق الفرسان بالخیل ویقال له أیضا : میدان ، وإنما سمّی مضمارا لتسابق الفرسان فیه بالخیل المضمره. 

ثم إن الفصاحه سیأتی تعریفها ، وأما البراعه فمصدر (برع) الرجل إذا فاق أقرانه ، فالبراعه : فوقان الأقران ، والمراد بها هنا ما به الفوقان من الکمال والشرف. ثم لا یخفی أن کلا من الفصاحه والبراعه بالمعنی المراد هنا لا مضمار لهما ، وحینئذ ففی الکلام استعاره تمثیلیه ، حیث شبّه هیئه الآل والأصحاب فی حوزهم أعلی مراتب الفصاحه والبراعه عند المحاوره والتخاطب ، بهیئه الفرسان فی حوزهم قصب السبق عند التسابق بالخیل فی المیدان ، واستعیر اللفظ الموضوع للهیئه المشبه بها للهیئه المشبهه علی طریق الاستعاره التمثیلیه ، أو استعاره مفرده مصرّحه فی قصب السبق ، بأن شبه ما اختصوا به من بدیع العبارات الدال علی علو مرتبتهم فی الفصاحه والبراعه بقصب السبق ، واستعیر اسم المشبه به للمشبه ، والمضمار ترشیح ، أو مکنیّه فی الآل والأصحاب بأن شبههم بفرسان ، أو فی الفصاحه والبراعه بأن شبههما بالخیل الجیده الموصله للمراد ، وإثبات المضمار علی کل من الوجهین تخییل ، وإحراز قصب السبق ترشیح ، والفصاحه والبراعه علی الأول من الوجهین تجرید ، وأقرب من ذلک أن نقول : الإحراز فی الأصل هو الضم ، والمراد به هنا التحصیل ، والقصب فی الأصل هی السهام الصغیره التی تغرز فی آخر المیدان بحیث یعد من أخذها أولا سابقا ، والمراد بها هنا النکات الدقیقه ، أی : المحصلین للمعانی الدقیقه الداله علی سبقهم علی غیرهم. (وقوله : فی مضمار) حال من الآل والأصحاب أی حال کون الآل والأصحاب تتسابق أذهانهم فی مضمار ، والمراد به هنا الکلام البلیغ من کلام الله ورسوله ، فکما أن المضمار الأصلی ترکض وتتسابق فیه الفرسان ، کذلک الکلام البلیغ ترکض فیه أذهان الآل والأصحاب ، وإضافه المضمار بمعنی الکلام البلیغ للفصاحه والبراعه ؛ من حیث إنه یفید أن الراکض فیه ذو فصاحه وبراعه ،
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وبعد : فیقول الفقیر إلی الله ... 

******

کذا قرر شیخنا العلامه العدوی ، ولا یخفی ما فی کلام الشارح من التلمیح ، وهو الإشاره لشیء من کلام الله أو کلام رسوله أو قصه أو مثل ، فذکر السبق إشاره لقوله تعالی : (وَالسَّابِقُونَ السَّابِقُونَ)(1) ، وذکر البراعه إشاره لقوله علیه الصلاه والسّلام : " لو أنفق أحدکم مثل أحد ذهبا ما ساوی مدّ أحدهم ولا نصفیه" (2). 

(قوله : وبعد ... إلخ) هو ظرف زمان مبنی علی الضمّ لقطعه عن الإضافه لفظا لا معنی ، أی : بعد البسمله والحمدله والصلاه ، ودخول الفاء علی توهّم" أمّا" فی الکلام ، والواو عاطفه قصه علی قصه أو للاستئناف : إما النحوی وهو ظاهر ، أو البیانی فتکون الجمله واقعه فی جواب سؤال مقدّر ، أی : ماذا تقول بعد البسمله والحمدله والصلاه؟ 

فأجاب بقوله : وبعد فیقول ... إلخ ، وعلی هذا الاحتمال - أعنی کون" أما" متوهمه والواو عاطفه أو استثنائیه - فالظرف معمول ل" یقول" ، ویحتمل أن تکون" أما" مقدّره فی نظم الکلام والواو عوض عنها ، وعلی هذا الاحتمال فعامل" بعد" أما المحذوفه لنیابتها عن فعل الشرط أو فعل الشرط المقدر بمهما یکن من شیء أو جوابه ، وهو یقول. 

(قوله : فیقول) مقتضی الظاهر أن یعبّر ب" أقول" لکنه التفت من المتکلم فی" نحمدک" إلی الغیبه ؛ توصلا للوصف بالعبودیه التی هی أشرف الأوصاف ، ولو عبر بما یقتضیه الظاهر وأتی بذلک الوصف لکانت جملته فضله ، واللائق بذلک الوصف أن تکون جملته عمده. (قوله : الفقیر) فعیل بمعنی مفتقر ، وصیغه فعیل تأتی للمبالغه وصفه مشبهه ، وهی هنا للمعنیین ؛ بناء علی جواز استعمال المشترک فی معنییه ، وحینئذ فالمعنی : کثیر الفقر ودائمه ، وهذا الوصف لازم لکل أحد لا ینفک عنه ، قال تعالی : (یا أَیُّهَا النَّاسُ أَنْتُمُ الْفُقَراءُ إِلَی اللهِ)(3) وهذا معنی البطلان فی قول لبید (4) : 
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1- الواقعه : 10.

2- أخرجه البخاری (ح 3973) ، ومسلم فی فضائل الصحابه (5 / 40 / 223).

3- فاطر : 15.

4- لبید بن ربیعه فی : دیوانه ص 256 ، ودیوان المعانی 1 / 118 ، وشرح التصریح 1 / 29 ، والعقد الفرید 5 / 273 ، وخزانه الأدب 2 / 255 - 257. 




الغنی ، مسعود بن عمر المدعو بسعد ... 

******

ألا کلّ شیء ما خلا الله باطل 

...

(قوله : الغنی) بالجر صفه لله ، أی : المستغنی عن کلّ شیء ، فهو سبحانه منزه عن الاحتیاج ، وبین الفقر والغنی من المحسنات البدیعیه جناس الطباق ، وفی کلامه إشاره إلی أن ما علیه الحادث نقیض ما علیه القدیم. ویصح قراءته بالرفع صفه ثانیه للعبد ، أی : المستغنی به تعالی عن کل ما سواه تعالی ؛ وعلی هذا ففیه إیهام التضاد. (قوله : مسعود بن عمر) بدون تنوین ؛ لأن العلم الموصوف بابن یحذف تنوینه سواء کان العلم اسما أو کنیه أو لقبا ، وهو بدل من العبد الفقیر أو عطف بیان ؛ لأن نعت المعرفه إذا قدم علیها أعرب بحسب العوامل ، وأعربت بدلا منه أو عطف بیان وانعکس الأمر فصار التابع متبوعا ، بخلاف نعت النکره إذا قدم علیها فإنه ینصب علی الحال غالبا ، وتبقی النکره علی ما هی علیه من الإعراب ، کما فی قوله : (1) : 

لمیه موحشا طلل 

...

ومن غیر الغالب قد یعامل نعت النکره معامله نعت المعرفه کما فی قولک : ما مررت بمثلک أحد.

(قوله : المدعو بسعد) أی المسمی بسعد ، وکما أن التسمیه تتعدی للمفعول الثانی بالباء کما تتعدیّ بنفسها ، کذلک الدعاء الذی بمعناها تاره یتعدی للمفعول الثانی بالباء قال تعالی : (وَلِلَّهِ الْأَسْماءُ الْحُسْنی فَادْعُوهُ بِها)(2) أی : سموه ، وتاره یتعدی له بنفسه قال تعالی : (أَیًّا ما تَدْعُوا فَلَهُ الْأَسْماءُ الْحُسْنی)(3) ، وعلی فرض عدم تعدیته بالباء یکون ضمّن الدعاء معنی الاشتهار تضمینا نحویّا أو بیانیّا فعداه بالباء ، أو ضمنه معنی التسمیه تضمینا بیانیّا لا نحویّا ؛ لأنّ الدعاء بمعناها وضعا فلا معنی لإشرابه معناها. وعلی 
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1- صدر بیت من الوافر المجزوء ، وهو لکثیر عزه فی دیوانه ص 506 ، وخزانه الأدب 3 / 211 ، وفی شرح دیوان الحماسه للمرزوقی ص 1664 ، 1825 ، وهو یروی أحیانا : لعزّه.

2- الأعراف : 180.

3- الإسراء : 110. 




التفتازانی - هداه الله سواء الطریق ، ... 

******

فرض عدم التضمین تجعل الباء زائده للتأکید لا للتقویه ؛ لأن الباء تزاد فی مواضع ، منها المفعول کما فی قوله تعالی : (وَلا تُلْقُوا بِأَیْدِیکُمْ إِلَی التَّهْلُکَهِ)(1) ؛ فاندفع ما نقل عن الشارح من أن الأولی المدعو لسعد باللام ؛ لأن الدعاء بمعنی التسمیه إنما یتعدی لمفعولیه بنفسه ، والشائع زیادته للتقویه اللام لا الباء 10 ه. 

وقد یقال فی ردّه - زیاده علی ما مر - : إن زیاده اللام للتقویه إنما ثبتت فی المفعول الأول لا الثانی ، فلا یقال : زید معط عمرا للدراهم (2) ، تأمل. ثم إنّ قوله : (المدعو بسعد) أصله بسعد الدین فحذف جزء العلم اختصارا ؛ للعلم به بواسطه الشهره ، وتأدبا فی کون الدین سعد به ، والتصرف فی العلم شائع علی التحقیق. 

(قوله : التفتازانی) بالجر صفه لسعد ، أو بالرفع صفه لمسعود ، نسبه لتفتازان قریه من أعمال خراسان ، - ولد رحمه الله تعالی - سنه اثنتی عشره وسبعمائه بتقدیم السین ، وتوفّی سنه إحدی وتسعین وسبعمائه ، أخذ عن القطب الرازی ، وعن العضد بسمرقند. 

(قوله : هداه الله سواء الطریق) عدی الهدایه للمفعول الثانی بنفسها دون" إلی" أو اللام ؛ ملاحظه لما قیل : إن الهدایه إذا تعدّت للمفعول الثانی بنفسها یراد بها معنی الإیصال ، وإن تعدت باللام أو" إلی" أرید بها معنی الدلاله ، قال تعالی : (إِنَّ هذَا الْقُرْآنَ یَهْدِی لِلَّتِی هِیَ أَقْوَمُ)(3) ، (وَإِنَّکَ لَتَهْدِی إِلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ)(4) ، کذا فی الخطابی ، ویعکر علیه ما فی" المصباح" من أن لغه الحجازیین تعدیتها إلی المفعول الثانی بنفسها ، ولغه غیرهم تعدیتها إلیه ب" إلی" أو اللام ، ودعوی أنها عند الحجازیین دائما بمعنی الإیصال وعند غیرهم دائما بمعنی الدلاله بعیده. وإضافه" سواء" إلی" الطریق" من إضافه الصفه إلی الموصوف ، أی : إلی الطریق السواء أی السویّ بمعنی المستقیم ، أو الإضافه علی معنی" من" أی السواء بمعنی السوی من الطریق ، والطریق یحتمل أن یراد بها هنا الموصله للمقصود دنیویّا کان أو أخرویّا ، ویحتمل أن یراد بها الدلیل القطعی علی طریق الاستعاره المصرحه ، ومن المعلوم أن من هدی للدلائل القطعیه صار عالما محققا. 
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1- البقره : 195.

2- فی النسخه المطبوعه : الدراهم ، وأثبتنا ما یقتضیه السیاق.

3- الإسراء : 9.

4- الشوری : 52. 




وأذاقه حلاوه التحقیق - : قد کنت شرحت فیما مضی" تلخیص المفتاح" ، وأغنیته بالإصباح ... 

******

(قوله : وأذاقه حلاوه التحقیق) التحقیق : ذکر الشیء علی الوجه الحق ، أو إثبات المسأله بالدلیل ، وحینئذ فإضافه الحلاوه إلیه من إضافه المشبه به للمشبه ، والإذاقه ترشیح للتشبیه ، أو أنه شبه التحقیق بشیء حلو کعسل النحل استعاره بالکنایه ، وإثبات الحلاوه تخییل باق علی معناه أو مستعار للذه ، أی : وأذاقه لذه التحقیق ، وهی لذه معنویه ، وأما لذه الجماع والشیء الحلو کالعسل فهی حسیه ، والمعتبر اللذه المعنویه ، وأما الحسیه فهی دفع آلام ؛ ولذا حصر بعضهم اللذه فی المعارف والعلوم ، وإثبات الإذاقه ترشیح إما باق علی معناه أو أنها مستعاره للإعطاء ، وفی التعبیر بالإذاقه إشاره إلی أن التحقیق أمر صعب المراد لا ینال جمیعه ، وإنما یصل الإنسان إلی طرف منه کما یصل الذائق إلی طرف مما یذوقه ، ثم إن هذه الجمله وما قبلها معترضتان بین القول ومقوله ، أعنی : قد کنت ... إلخ ، قصد بهما الدعاء ؛ لأنهما خبریتان لفظا إنشائیتان معنی. 

(قوله : فیما مضی) أتی به وإن کان المضیّ مستفادا من" شرحت" - إذ هو فعل - ماض تأکیدا لدفع توهم التجوز فی" شرحت" ، وأنه بمعنی" أشرح" أو" أن شرح" ، وإن کان للمضیّ محتمل للقرب والبعد بخلاف لفظه" فیما مضی" ، فإنها تشعر بالبعد ، فأتی بها لإفهام بعد زمن تألیف المطول (1) ، ویؤید هذا التوجیه التعبیر ب (ثم) فی قوله : (ثم رأیت ... إلخ) المفیده للتراخی بین الفعلین. (قوله : تلخیص المفتاح) للعلامه محمد بن عبد الرحمن القزوینی خطیب جامع دمشق. 

(قوله : أغنیته) أی : صیّرته غنیّا ، والضمیر فی أغنیته وفی معانیه وأستاره لتلخیص المفتاح ، وباقی الضمائر الآتیه راجعه للشرح ، وهذا وإن کان فیه تشتیت فی مرجع الضمیر ، لکن اتکل الشارح فی ذلک علی ظهور المعنی. 

(قوله : بالإصباح) هو الدخول فی وقت الصباح ، أرید به لازمه وهو الصبح ، ثم استعیر لشرح الشارح ، بجامع إظهار ما کان خفیّا فی کلّ ، والمصباح هو السراج أی : الفتیله ، 
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1- یعنی : حاشیه السعد علی التلخیص. 




عن المصباح ، وأودعته غرائب نکت سمحت بها الأنظار ، ... 

******

استعاره لشراح هذا المتن التی لغیر الشارح ، بجامع إظهار ما کان خفیّا فی کل ، والمعنی حینئذ : وصیرت ذلک المتن غنیّا بالمطول الشبیه بالإصباح عن غیره من الشروح الشبیهه بالمصباح. وإنما آثر لفظ" الإصباح" علی لفظ" الصبح" ؛ لمزاوجه لفظ المصباح ، وفی ذلک إیماء إلی أنه ینبغی أن یسمی شرحه بالإصباح ، لکن لم یشتهر بذلک ، وإنما غلبت علیه التسمیه بالمطوّل. 

(قوله : وأودعته) أی : وضعت فیه ، فشبه شرحه بأمین تودع عنده النفائس ، علی طریق الاستعاره المکنیه ، واختار التعبیر ب" أودعته" دون" وضعت فیه" ؛ للإشاره إلی عزه تلک النکات ؛ لأنه یفهم منه أنه ملتفت إلیها وملاحظ لها کما هو شأن من یودع ، وللإشاره إلی أن تلک النکات من مستنبطاته ؛ لأن الشخص إنما یودع ما کان ملکا له. (قوله : غرائب نکت) من إضافه الصفه للموصوف ، أی : نکتا غریبه مستبدعه مستظرفه الشأن أی تلتفت إلیها النفوس ؛ لأن شأن النفس التفاتها للشیء الغریب بخلاف غیر الغریب فإنه مبتذل عند النفس ، والنکت جمع نکته وهی فی الأصل البحث فی الأرض بعود ونحوه ، ومن لازم ذلک ظهور لون فی ذلک المکان المبحوث فیه مخالف للون ما أحاط به ثم استعملت النکته فی کل لون مخالف لما أحاط به ، علی طریق المجاز المرسل ، والعلاقه الملزومیه ، ثم استعیرت للطائف المعانی لمخالفتها لغیرها عند الذهن فی الحسن ، فإطلاقها علی لطائف المعانی مجاز مبنی علی مجاز ، ولک أن تقول : إن إطلاق النکته علی المعنی الدقیق مجاز مرسل علاقته المجاوره ؛ لأنّ الإنسان إذا استعمل فکره فی المعنی الغامض ینکت فی الأرض بعود أو بإصبعه بحسب العاده. 

(قوله : سمحت) بفتح السین المهمله والمیم مأخوذ من السماحه وهی الجود ، أی : جادت بها الأنظار ، وفی تعبیره بسمحت إشاره لعزه تلک النکات ؛ لأن الجود إنما یقال فی مقابله البخل ، والشأن أن الإنسان إنما یبخل بالعزیز ، وحینئذ فالمعنی : جادت بها الأنظار مع أنها لعزتها مما یبخل بها ، وإسناد السماحه للأنظار مجاز عقلی ؛ إذ الحقیقه إسناد السماحه لأصحاب الأنظار ، أو أن فی الکلام استعاره بالکنایه حیث شبه الأنظار
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ووشحته بلطائف فقر سبکتها ید الأفکار ، ...

******

بقوم جادوا بمبخول به ، بجامع أن کلّا ملتبس بإیجاد ما یستحسن علی طریق الاستعاره بالکنایه ، وإثبات السماحه تخییل ، و" أل" فی الأنظار عوض عن المضاف إلیه أی : أنظاری ، والنظر هو الفکر المؤدی لعلم أو ظن ، والفکر حرکه النفس فی المعقولات. 

(قوله : ووشحته) مأخوذ من التوشیح ، وهو إلباس الوشاح ، والوشاح شیء یتخذ من الجلد یرصع بالجواهر تلبسه المرأه ما بین عاتقها وکشحها ، ویلزم من ذلک التوشیح التزیین فأطلق التوشیح هنا ، وأرید لازمه أی وزینته ، ویحتمل أنه شبه الشرح بعروس علی طریق الاستعاره المکنیه ، والتوشیح تخییل. 

(قوله : بلطائف فقر) إما بالإضافه من إضافه الصفه للموصوف فلطائف مجرور بالکسره ، وإما بترک الإضافه فلطائف مجرور بالفتحه وفقر بدل أو عطف بیان ، والفقر جمع فقره بکسر الفاء ، وهی فی الأصل أحد فقار الظهر أی : عظمه المتصل المسمّی بسلسلته ، ثم استعیر لحلی یصاغ علی هیئته یسمّی بالحیاصه (1) ، ثم استعیر هنا للکلام المسجّع المقفی علی سبیل الاستعاره المصرّحه ، فهو مجاز مبنی علی مجاز ، ویصح أن یراد بالفقر هنا الحلی المسمّی بذلک ، فعلی الإضافه یکون من إضافه المشبه إلی المشبه به وإن کانت قلیله بخلاف عکسها ، والمعنی : لطائف کالفقر ، وعلی ترک الإضافه تکون فقر صفه للطائف علی تقدیر حرف التشبیه أی : لطائف کالفقر ، وعلی الوجهین فالمراد باللطائف : الکلام المسجع المقفی. فظهر لک مما قلناه أن هذه السجعه تضمنت مدح الشرح باعتبار ما اشتمل علیه من العبارات الرائقه والجمل الفائقه ، والسجعه التی قبل هذه تضمنت مدحه باشتماله علی المعانی اللطیفه الحسنه ، فمفاد کل منهما غیر مفاد الأخری. 

(قوله : سبکتها ید الأفکار) أی صاغتها وصفّتها ، وإضافه" ید" ل" الأفکار" من إضافه المشبه به للمشبه أی الأفکار الشبیهه بالأیدی ، بجامع ترتب المنفعه علی کلّ ، (وقوله :
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1- الحیاصه سیر فی الحزام ، والحیاصه سیر طویل یشد به حزام الدابه ، وانظر : لسان العرب (2 / 1070) (ماده حیص). 




ثم رأیت الکثیر من الفضلاء ، والجم الغفیر من الأذکیاء ، سألونی ... 

******

سبکتها) ترشیح للتشبیه إما باق علی معناه أو مستعار لأخرجتها ، ویصح أن یکون فی الکلام استعاره بالکنایه بأن شبه الفکر فی النفس بصائغ علی طریق الاستعاره المکنیه ، وإثبات الید تخییل ، وذکر السبک ترشیح ؛ لأن الید من لوازم المشبه به ، والسبک من ملائماته ، و" أل" فی" الأفکار" عوض عن المضاف إلیه أی أفکاری.

(قوله : ثم رأیت) عطف علی قوله : " شرحت" ، وعبر ب" ثم" - التی للترتیب - للتراخی بین الفعلین ، ورأی یحتمل أنها علمیّه فتکون جمله" سألونی" فی محل نصب مفعولا ثانیا ، ویحتمل أن تکون بصریّه فتکون الجمله المذکوره فی محل نصب علی الحال.

(قوله : من الفضلاء) جمع فضیل بمعنی فاضل ککریم وکرماء ، والفاضل من اتصف بفضیله ، ذکاء کانت أو صلاحا أو علما ، والمراد به هنا من کثر علمه ، والجار والمجرور حال من الکثیر أو صفه له. 

(قوله : والجم) مأخوذ من الجموم وهو الکثره ، والغفیر من الغفر وهو الستر أی والجمع العظیم الساتر لکثرته وجه الأرض وما وراءه ، والأذکیاء جمع ذکی ، قیل : کامل العقل ، وقیل : سریع الفهم ، والقولان متقاربان ؛ لأن کمال العقل یستلزم سرعه الفهم وغیره ، ولا یقال : إن هذه السجعه عین ما قبلها ؛ لأنّ الجم الغفیر أبلغ فی الکثره من لفظ الکثیر ، والأذکیاء أعم من الفضلاء ؛ بناء علی أن المراد بالفضلاء من اتصف بکثره العلم. 

(قوله : سألونی) أی : طلبوا منی ، وفی هذا إشاره لقوله - علیه الصلاه والسّلام - : " لیس منّا من لم یتعاظم بالعلم (1) " أی : یعتقد أن الله عظمه بإعطائه نعمه العلم ، والسؤال إن کان بمعنی الطلب کما هنا تعدی للمفعولین بنفسه ، وإن کان بمعنی الاستفهام تعدی للثانی بعن أو ما بمعناها نحو (فَسْئَلْ بِهِ خَبِیراً)(2) ، ونحو : 

فإن تسألونی بالنّساء فإنّنی 

خبیر بأدواء النساء طبیب (3)
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1- لم أجده فیما بین یدی من المصادر ولا أراه إلا من قبیل الضعیف أو الموضوع.

2- الفرقان : 59.

3- البیت من الطویل ، وهو لعلقمه الفحل فی : دیوانه ص 35 ، وأدب الکاتب ص 508 ، وحماسه البحتری ص 181 ، وبلا نسبه فی جواهر الأدب ص 49. 




صرف الهمّه نحو اختصاره ، والاقتصار علی بیان معانیه وکشف أستاره ؛ 

******

ولا یعکر علی هذا قوله تعالی : (وَیَسْئَلُونَکَ ما ذا یُنْفِقُونَ)(1) ؛ لأن المراد : ویسألونک عن جواب هذا الاستفهام. 

(قوله : صرف الهمه) هی لغه : الإراده ، وعرفا : حاله للنفس یتبعها غلبه انبعاث إلی نیل مقصود ما ، فإن کان علیّا فهی علیه ، وإلا فهی دنیئه ، والمراد هنا المعنی اللغوی أی : سألونی أن أصرف إرادتی ، وفی الکلام استعاره بالکنایه حیث شبّه الهمه بناقه بید صاحبها زمامها یصرفها به إلی أی جهه یرید ، والصرف تخییل إما باق علی حقیقته أو مستعار للتوجیه. (قوله : نحو اختصاره) (2) أی إلی جهه اختصاره ، فشبه الاختصار بمکان ذی جهه ، بجامع ارتیاح النفس فی کلّ ، وإثبات النحو تخییل إما باق علی حقیقته أو مستعار للاشتغال بالاختصار ، ویصح أن تکون إضافه النحو للاختصار بیانیه ولا استعاره ولا شیء. 

(قوله : والاقتصار علی بیان معانیه) هذا الضمیر والذی بعده یرجعان للتلخیص بخلاف الضمائر الآتیه بعد فإنها راجعه للشرح ، و" الاقتصار" عطف علی" اختصاره" أو علی مفعول" سألونی" الثانی ، وعلی کل حال فهو تفسیر للاختصار المسئول فالمراد أخذ بعض الشرح علی وجه بلیغ یفهم به المتن ، ولیس المراد به أن یأتی بمعانی المطول کلها فی ألفاظ قلیله ؛ إذ هذا محال عاده ، (وقوله : علی بیان معانیه) أی : تبیین مدلولات ألفاظه المطابقیه والتضمنیه والالتزامیه. (قوله : وکشف أستاره) أی : توضیح معانیه الصعبه ، وإزاله الخفاء عنها ، فشبه تلک المعانی بعروس علی سبیل المکنیه ، وإثبات الستر تخییل ، والکشف ترشیح ، أو شبه الغموض والخفاء بالأستار ، واستعار اسم المشبه به للمشبه علی طریق الاستعاره المصرحه ، وعطف کشف الأستار علی ما قبله من عطف الخاص علی العام ؛ لأن کشف الأستار قاصر علی تبیین المعانی الصعبه الخفیه ، ثم لا یخفی ما فی ذکر الرؤیه 
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1- البقره : 215.

2- هو الإیجاز واللمحه الداله وهو من أبرز أسالیب العرب. 




لما شاهدوا من أن المحصّلین قد تقاصرت هممهم عن استطلاع طوالع أنواره ، 

******

ووصف السائلین بالکثره والفضل والذکاء من تأکید موجب الامتثال ؛ حیث کان السؤال ممن هو بهذا الوصف ، ووصولهم للمسئول ، ولم یکن بالمراسله. 

(قوله : لما شاهدوا) متعلّق ب" سألونی" : لما علموا علما فاشیّا کالمشاهده ، ثم یحتمل أن یقرأ بالتخفیف تعلیلا ل" سألونی" ، وما موصول اسمی أو نکره موصوفه فالعائد محذوف ، و" من" بیانیه أو مصدریه فلا حذف ، و" من" زائده علی مذهب من یجوّز زیادتها فی الإثبات ، ویحتمل أن یقرأ بالتشدید فتکون ظرفا لسألونی ، و" من" و" أن" زائدتان ، وإنما کان التقاصر والتقاعد عما ذکر ، والتقلیب والمد المذکوران ، عله لطلب الاختصار ؛ لأن فی اختصاره نفع المتقاصرین بإعطائهم مقدورهم ، وقمع المنتحلین باستغناء الناس بذلک المختصر عن مصنوعهم ، فیترکون الانتهاب والمسخ ؛ لبطلان مرجوّهم من ملاحظه الناس لهم واعتنائهم بما ینتهبونه. 

(قوله : المحصلین) أی : المریدین للتحصیل ، أو الذین شأنهم تحصیل هذا الکتاب ، أو المحصلین بالفعل لغیر هذا الکتاب من فن المعانی ، ولیس المراد المحصلین لهذا الکتاب ؛ فاندفع ما یقال : إن وصفهم بالتحصیل وتقاصر الهمم فیه تناف. (قوله : قد تقاصرت ... 

إلخ) ما تفید صیغه التفاعل من التعنی والتکلف غیر مراد ، أی فلیس المراد أن هممهم توجهت ثم أخذت فی الرجوع والکسل ، وإنما المراد قصرت من أول الأمر ، ومثله یقال فی قوله الآتی : و" تقاعدت" ، وقرر شیخنا العدوی أن" تفاعل" یأتی للمبالغه کما هنا ، وحینئذ فالمعنی : قصرت قصورا تامّا ؛ لأن زیاده البناء تدل علی زیاده المعنی ، والهمم : جمع همّه ، وهی والعزیمه شیء واحد ، وهی الإراده علی وجه التصمیم ، وحینئذ ففی کلامه تفنن حیث عبر أولا بالهمم ، وثانیا بالعزائم ، وإسناد القصور - الذی هو العجز - إلی الهمم ، والقعود إلی العزائم ، مجاز عقلی ، إذ المتصف بهما حقیقه الأشخاص. 

(قوله : عن استطلاع طوالع أنواره) السین والتاء إما للطلب أی : عن طلب طلوع ، أو زائدتان لتحسین اللفظ ، والمعنی : عن طلوع ، أی إدراک وفهم ، علی طریق الاستعاره المصرحه ، وجعلهما للطلب أبلغ من جعلهما زائدتین ؛ لإفادته أنهم عجزوا عن طلب
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وتقاعدت عزائمهم عن اکتشاف (1) خبیئات أسراره ، 

******

الطلوع أی الإدراک ، فضلا عن طلوعهم وإدراکهم بالفعل ، والإضافه فی" طوالع أنواره" من إضافه الصفه للموصوف ، أی : أنواره الطالعه بمعنی الظاهره ، والمراد بأنوار الشرح معانیه ، استعار لها لفظ الأنوار استعاره مصرحه ، والطوالع ترشیح ، ویصح أن تکون الطوالع استعاره لمعانی الشرح ، والأنوار استعاره لألفاظه ، أی : عن إدراک معانی ألفاظه ؛ وحینئذ فالإضافه من إضافه المدلول للدال ، ثم إن کون معانیه طالعه وظاهره بالنسبه لما عند الشارح أو بالنسبه لما فی الواقع ، فلا ینافی أنها بالنسبه لهم فی غایه الدقه فتحتاج إلی استطلاع. 

(قوله : وتقاعدت) یقال فیه ما قیل فی" تقاصرت" ، ویقال فی السین والتاء فی" استکشاف" ما مر فیهما فی" استطلاع" ، والکشف هو الإظهار. 

(قوله : خبیئات أسراره) الإضافه فیه من إضافه الصفه للموصوف ، أی أسراره المخبّآت ، أی التی شأنها أن تخبأ لعاقبه الدهر ؛ لعظمها ولشرفها ، والأسرار جمع سر وهو ضد الجهر ، والمراد بها هنا النکات ، فشبه نکات المطول ومعانیه الشدیده الصعوبه بالأسرار ، والجامع الاحتیاج لزیاده الاهتمام فی کل ، واستعیرت الأسرار للنکات المذکوره استعاره تصریحیه. ویحتمل أن تکون الإضافه حقیقیه بأن أرید بالأسرار مطلق الأسرار ، وأراد بالخبیئات أشرف الأسرار أی : أدقها ، والمعنی : عن إظهار أدق الأسرار أی أدق الدقائق. ثم إن هذه السجعه متعلقه بالمعانی الشدیده الصعوبه والدقه ، وما قبلها بالدقه الصعبه فقط ، فلا یقال : إن هذه عین ما قبلها ، لکن قد یقال : إن الأولی الاقتصار علی السجعه الأولی وحذف الثانیه ؛ لأنه إذا تقاصرت هممهم وعجزت عن المعانی الصعبه فقصورها عن الشدیده الصعوبه بالطریق الأولی ، إلا أن یقال : أتی بهذه الثانیه ؛ دفعا لما یتوهم أن هممهم وإن تقاصرت عن درک المعانی الصعبه لم تتقاصر عن إدراک شدیده الصعوبه ؛ لکون هممهم علیّه. ثم لا یخفی حسن التعبیر هنا ب" تقاعدت" ، وفیما مر ب" تقاصرت" ؛ وذلک لأنّ طوالع الأنوار شأنها العلو فیناسبها التعبیر بالتقاصر ، وشأن خبیئات الأسرار الانخفاض فیناسبها التعبیر بالتقاعد. 
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1- کذا فی (المطبوع) ، وفی شرح الدسوقی - کما یأتی - : (استکشاف) ، وعلیه جری کلامه فی الشرح ، فلعل ذلک فی نسخه خاصه به. 




وأن المنتحلین قد قلبوا أحداق الأخذ والانتهاب ، ومدّوا أعناق المسخ 

******

(قوله : وأن المنتحلین) جمع منتحل وهو الآخذ لکلام الغیر وینسبه لنفسه تصریحا أو تلویحا ، أی : وأن الآخذین لکلام غیرهم مظهرین أنه لهم. 

(قوله : قلبوا أحداق (1) الأخذ) الإضافه لأدنی ملابسه ، أی : قلبوا أحداقهم الملابس تقلّبها للأخذ والانتهاب ؛ لأنّ الشأن أن الإنسان وقت أخذ کلام غیره یقلب أحداقه ، أو شبه الأخذ والانتهاب بشخص ظالم ، بجامع القبح فی کلّ ، علی طریق الاستعاره المکنیه ، وإثبات الأحداق تخییل ، والتقلیب ترشیح ، وهذا کنایه عن شده عنایتهم باختصار المطول ونسبته لأنفسهم ، والانتهاب هو الأخذ قهرا ، فهو من عطف الخاص علی العام ، لکن الشارح قصد به التفسیر فهو تفسیر مراد. 

(قوله : ومدوا أعناق المسخ) مدّ العنق : تطویله ، أی : وطولوا أعناقهم الملابس مدّها للمسخ ، فالإضافه لأدنی ملابسه ، وهذا کنایه عن کمال المیل لاختصارهم له. 

أو فی الکلام استعاره وتقریرها أن یقال : شبه أخذ معانی المطول مع التعبیر عنها بعباره أخری بالمسخ الذی هو تبدیل صوره بصوره أدنی من الأولی ، ثم استعمل اسم المشبه به وهو لفظ المسخ فی المشبه علی طریق الاستعاره المصرحه ، ثم بعد ذلک شبه الأخذ المذکور أیضا بإنسان مفسد تشبیها مضمرا فی النفس علی طریق الاستعاره بالکنایه ، وإثبات الأعناق تخییل ، والمد ترشیح ، فقد اجتمعت المصرحه والمکنیه والتخییلیه ، علی حد ما قیل فی قوله تعالی : (فَأَذاقَهَا اللهُ لِباسَ الْجُوعِ وَالْخَوْفِ)(2) ، ولا یخفی ما فی التعبیر بالمسخ من الإشاره إلی أنهم لو عبروا عن معانی المطول بعبارات أخری ، لکان تعبیرهم بعباره متسفله جدّا ، لما علمت أن المسخ تبدیل صوره بصوره أدنی من الأولی. 
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1- جمع حدقه وهی السواد المستدیر وسط العین ، وقیل : هی فی الظاهر سواد العین وفی الباطن خرزتها قال الجوهری : حدقه العین : سوادها الأعظم ، والجمع : حدق وأحداق وحداق. وانظر : لسان العرب (2 / 806) ماده : (حدق).

2- النحل : 112. 




علی ذلک الکتاب. 

وکنت أضرب عن هذا الخطب صفحا ، وأطوی دون مرامهم کشحا ؛ علما منی ... 

******

(قوله : علی ذلک الکتاب) متعلق بمدوا و" علی" بمعنی" إلی" وأتی بإشاره البعید إشاره لبعد مرتبه ذلک الکتاب عنهم ، وإنما عبر ب" علی" دون" إلی" للطیفه وهی أن" علی" تستعمل فعلا ماضیا بمعنی ارتفع ، ففی التعبیر بها إشاره إلی أنهم حین مدوا الأعناق ارتفع عنهم فلم یصلوا إلیه ، ویصح الوقف علی قوله : (مدوا أعناق المسخ ، والابتداء بقوله : (علا ذلک الکتاب) أی : ارتفع ذلک الکتاب عن مد أعناقهم لأجل مسخهم ، فهو تحصین لکتابه. (قوله : وکنت أضرب) الواو للحال ، والضرب یطلق بمعنی الصرف والإمساک ، أی : کنت أمسک نفسی ، وأصرفها عن هذا الخطب العظیم ، وهو اختصار الشرح ، وبمعنی الإعراض أی : أعرض عن هذا الأمر العظیم ، فالفعل علی الأول متعدّ حذف مفعوله ، وعلی الثانی لازم ، وعلی کل ف" صفحا" مفعول مطلق ، وقیل مفعول لأجله. فإن قلت : إن الصفح بمعنی الإعراض ، وهو عین الضرب بمعنی الصرف ؛ فیلزم تعلیل الشیء بنفسه ، وهو لا یصح؟ والجواب : أن العله أثر الصفح ولازمه ، وهو جلب الراحه من القیل والقال اللذین لا یخلو منهما مؤلّف ولو أبدع فی المقال ، فیکون من باب إطلاق الملزوم وإراده اللازم. 

(قوله : وأطوی دون مرامهم کشحا) الطیّ ضد النشر ، ودون مرامهم بمعنی : قدام مطلوبهم أی : قبل وصولهم إلیه ، والکشح : ما بین أسفل الخاصره إلی آخر عظم الجنب ، فالکشح هو الوسط ، وطی الکشح عباره عن لیّ الجنب ، ومن لوازمه عدم تبلیغ السائل مقصوده ، فأطلق هنا وأرید لازمه ، والمعنی : ولا أبلغهم مقصودهم من اختصار ذلک الشرح ، ویحتمل أن یکون الکلام تمثیلا حیث شبه حاله من الامتناع من الشیء المطلوب بحال من طوی کشحه معرضا عن شخص مثلا ، واستعار اللفظ الدال علی المشبه به للمشبه. 

(قوله : علما منی) عله لقوله : (أضرب وأطوی) علی التنازع ، واعترض هذا التعلیل بأنهم لم یسألوه أن یکون ما یأتی به من اختصار المطول تستحسنه کل الطباع ،
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بأن مستحسن الطباع بأسرها ، ومقبول الأسماع عن آخرها ، أمر لا تسعه ... 

******

فکیف یجعل عدم القدره علی ذلک عله للامتناع؟ ویجاب بأن فی الکلام حذفا ، والأصل : علما منی بأن الاختصار الذی طلبوه إذا فعلته لا یسلم من طعن الناس فیه ، ولا یخلص من اعتراضهم علیه ؛ لأن الإتیان بالأمر الذی تستحسنه کل الطباع أمر لا تسعه قدرتی ؛ فلذا آثرت الراحه. 

(قوله : بأن مستحسن) أی بأن الإتیان بالأمر الذی تستحسنه ذوو الطباع. (قوله : بأسرها) أی : بجمیعها ، والأسر فی الأصل : القید الذی یشدّ به الأسیر ، یقال : ذهب الأسیر بأسره أی : بقیده ، ومن لوازم ذلک ذهابه بجمیعه ، وذلک اللازم مراد هنا ، فقد أطلق اسم الملزوم وهو الأسر ، وأرید اللازم وهو الجمیع ، وهذا تأکید لما استفید من (أل) الاستغراقیه.

(قوله : ومقبول الأسماع) أی : ولعلمی بأن الإتیان بالأمر الذی تقبله الأسماع ، أی : ذوو الأسماع. (قوله : عن آخرها) أی : إلی آخرها أی من أولها إلی آخرها ف" عن" بمعنی" إلی" الغائیه ، وفی الکلام حذف المبتدأ وهو تأکید ؛ لأن" أل" الاستغراقیه فی" الأسماع" تفید ذلک الشمول ، ویصح جعل" عن" باقیه علی حالها ، وهی متعلقه بمحذوف أی : قبولا ناشئا عن آخرها ، وإذا نشأ ذلک القبول عن الآخر کان ناشئا عن غیره بالأولی ، فاندفع ما یقال : إن نشأه القبول عن آخر الأسماع لا تشمل جمیع الأسماع ، إذ قد بقی الأول ، وما بین الأول والآخر وهو الوسط ، فلا یصح قوله بعد ذلک : (أمر لا تسعه ...) إلخ ، وأجاب عنه بعضهم بجوابین غیر ما مر : الأول منهما : أن ذلک التعبیر یستلزم عرفا نشأه القبول عن الجمیع ، باعتبار أنه أسند القبول أولا إلی" الأسماع" المحلی ب (أل) الاستغراقیه ، ثم قیده بالصدور عن الآخر علی سبیل التوکید ؛ دفعا لتوهم عدم الوصول إلیه. 

والثانی منهما : أن فی العباره حذفا ، والمعنی : عن آخرها إلی أولها. وفی هذا الجواب الثانی نظر من وجهین : الأول : أن" إلی" للانتهاء ؛ فالمناسب دخولها علی" آخر" لا علی" الأول". الثانی : أن" إلی" إنما تقابل ب" من" لا ب" عن" ، وأجیب عن الأول : بأن فی الکلام قلبا ، والأصل : عن أولها إلی آخرها ، وعن الثانی : بأن" عن" تأتی بمعنی" من" ، قال تعالی : (وَهُوَ الَّذِی
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مقدره البشر ، وإنما هو شأن خالق القوی والقدر ، وأن هذا الفن قد نضب الیوم ماؤه فصار جدالا ... 

******

یَقْبَلُ التَّوْبَهَ عَنْ عِبادِهِ)(1) أی : منهم. (قوله : مقدره البشر) بضم الدال وفتحها مصدر میمی بمعنی قدرتهم ، وأما المقدره بمعنی الیسار فبالضم لا غیر. 

(قوله : القوی) جمع قوه ، والقدر جمع قدره ، وعطف القدر علی القوی عطف خاص علی عام ؛ لصدق القوی بقوه السمع والبصر ، ومعلوم أن خالق ما ذکر من القوی والقدر هو الله تعالی. 

(قوله : وأن هذا الفن) عطف علی قوله : (بأن مستحسن) ، أی : ولعلمی بأن هذا الفن ... إلخ ، أی : وحینئذ فالتعب فیه والاختصار لیس له کبیر فائده ؛ لاضمحلاله وقله المشتغلین به. 

(قوله : قد نضب الیوم ماؤه) یقال : نضب الماء ینضب کقعد یقعد ، إذا غار ، شبّه ذهاب هذا الفن بنضوب الماء وغوره ، بجامع عدم الانتفاع ، واستعیر النضوب للذهاب واشتق من النضوب نضب بمعنی ذهب ، والماء ترشیح إما باق علی حقیقته أو مستعار لمسائل هذا الفن ، أو شبه مسائل الفن النفیسه بالماء بجامع أن کلّا سبب فی الحیاه ، واستعار اسم المشبه به للمشبه علی طریق الاستعاره المصرحه ، ونضب ترشیح إما باق علی حقیقته أو مستعار ل" ذهب" علی طریق التبعیه ، أو شبّه الفن بنهر تشبیها مضمرا فی النفس علی طریق المکنیه ، والماء تخییل ، والنضوب ترشیح ، وهما إما باقیان علی حقیقتهما لم یقصد بهما إلا تقویه الاستعاره ، أو الماء مستعار للمسائل والنضوب للذهاب ، ومعنی الترکیب : وأن هذا العلم قد ذهب مسائله الحسان ، وذهابها بذهاب أهل هذا الفن ، ومراده ب" الیوم" : زمان الشرح وما قرب منه مما قبله. (قوله : فصار) أی ذلک الفن جدالا أی : خصومه ، أی : صار التکلم فیه جدالا ، أو صار الفن محل جدال ، فلا بد من تقدیر فی الکلام ، وإلا فالفن لیس جدالا اللهم إلا أن یکون جعله جدالا قصدا للمبالغه ، 
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1- الشوری : 25. 




بلا أثر ، وذهب رواؤه فعاد خلافه بلا ثمر ، حتی طارت بقیه آثار السلف أدراج الریاح ، ... 

******

(وقوله : بلا أثر) أی : بلا فائده ؛ وذلک لعدم وقوف متعاطیه علی حقائق أسراره فیتکلمون بظواهره. (قوله : وذهب رواؤه) بضم الراء والمد أی منظره الحسن ، استعاره للطائفه علی طریق المصرّحه ، أو شبه الفن بإنسان ذی منظر حسن ، بجامع الرغبه فی کل علی طریق المکنیه ، وإثبات الرواء تخییل إما باق علی حقیقته لم یقصد به إلا تقویه الاستعاره ، أو استعاره لمسائله اللطیفه وأسراره ، وذهابها بذهاب من یعرفها لا بنسیانها.(قوله : فعاد) أی : فصار ذلک الفن ، أی : صار التکلم فیه خلافا ، أو صار ذلک الفن محل خلاف ، أو فی الکلام مبالغه. (وقوله : بلا ثمر) أی : فائده ، ویحتمل أن الکلام فیه تشبیه بلیغ بحذف الکاف أی : فصار ذلک الفن کخلاف أی : کشجر الخلاف وهو المسمی بالصفصاف ، وهو لا ثمر له ؛ وعلی هذا فقوله : (بلا ثمر) بیان للواقع ، ثم إنّ هذه السجعه بمعنی ما قبلها لکن الخطب محل إطناب. 

(قوله : حتی طارت ... إلخ) أی واستمر هذا الفن فی الاضمحلال شیئا فشیئا إلی أن طارت ، ف" حتی" للانتهاء ، ویصح أن تکون تعلیلیه ، والسلف فی الأصل : من تقدّمک من آبائک ، والمراد هنا علماء هذا الفن ؛ لأنهم آباء فی التعلیم ، والمراد ببقیه آثارهم ما بقی من فوائدهم وعلومهم أو ما بقی من تلامذتهم المقررین لقواعد هذا الفنّ الناشرین لها بالإفاده ، وفی الکلام استعاره بالکنایه حیث شبه بقیه آثار أهل هذا الفن بطائر ، وإثبات الطیران تخییل إما باق علی حقیقته أو مستعار للذهاب. 

(قوله : أدراج الریاح) الأدراج جمع درج بفتح الدال وسکون الراء ، ودرج الکتاب طیّه ، یقال : درج الکتاب درجا أی : طواه طیّا ، والمراد بها الطرق ، أی : ذهبت بقیه آثار السلف فی طرق الریاح ، ویلزم من ذلک عدم وجودها بالمره ؛ لأن عاده الریح أن تزیل ما مرت به فی طریقها ، فعبر بالملزوم وأراد اللازم ؛ وعلی هذا فالأدراج منصوبه علی الظرفیه ، ویصح أن یراد بالأدراج الأحوال ، وحال الریاح طیرانها وذهابها بسرعه ؛ وعلی هذا فأدراج نصب علی الحال علی حذف مضاف ، أی : طارت بقیه آثار السلف
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وسالت بأعناق مطایا تلک الأحادیث البطاح ...

******

فی حال کونها مثل طیران الریاح ، أو علی المفعولیه المطلقه علی حذف الموصوف والصفه أی طارت طیرانا مثل طیران الریاح ، فالحاصل : أن أدراج الریاح یجوز فیه الأوجه الثلاثه : النصب علی الظرفیه ، والحالیه ، والمفعولیه المطلقه ، لکن فی الأول شیء وهو أن اسم المکان لا ینصب علی الظرفیه باطراد إلا إذا کان مبهما ، وإلا جرّ ب" فی" ، وأما قوله : 

کما عسل الطّریق الثّعلب (1) 

أی : اضطرب فی الطریق الثعلب ، فضروره. (قوله : وسالت) أی : سارت ، شبه السیر بالسیلان ، واستعیر له اسمه ، واشتق من السیلان سالت بمعنی سارت ، وإنما عبر ب" سالت" دون سارت إشاره إلی أن السیر لقوته بمثابه سیل الماء ، و (البطاح) جمع أبطح علی غیر قیاس ، والقیاس أباطح ، والأبطح هو المحل المتسع فیه دقاق الحصی ، وهو فاعل لسالت ، وإسناد السیل لها مجاز عقلی ، وأصل الترکیب : وسارت المطایا بتلک الأحادیث فی البطاح ؛ لأن السیر حقه أن یسند للمطایا ، فعدل عن التعبیر بالسیر إلی التعبیر بالسیل لما قلنا من الإشاره ، وعدل عن إسناد السیر إلی المطایا إلی إسناده للأباطح مجازا عقلیّا للمبالغه ، کأنه من قوه السیر وسرعته سارت أمکنته التی هی الأباطح. و (قوله : بأعناق) أی ملتبسا ذلک السیر بالأعناق وإنما جعل سیلانها ملتبسا بالأعناق ؛ لأن السرعه والبطء فی سیر المطایا یظهران غالبا فیها وسائر الأجزاء تستند إلیها فی الحرکه ، وتتبعها فی النقل والخفه ، والمطایا فی الأصل الإبل ، استعیر لعلماء هذا الفن بجامع الحمل فی کل ، فکما أن المطایا تحمل الأثقال کذلک العلماء تحمل العلم ، والأعناق ترشیح ، والمراد بالأحادیث أسرار هذا الفن ، والبطائح هنا متجوز به عن أمکنه العلماء کالمدارس ؛ وذلک لأنه فی الأصل اسم للمکان المتسع فیه دقاق الحصی أرید به مطلق موضع ثم أرید به موضع العلماء علی طریق المجاز المرسل ، وحینئذ فمعنی الترکیب : وسارت المدارس ملتبسه بأعناق 
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1- بعض بیت من الکامل ، وهو لساعده بن جؤیه الهذلی فی خزانه الأدب 3 / 83 ، 86 ، وشرح أشعار الهذلیین ص 1120 ، وشرح التصریح 1 / 312 ، وشرح شواهد الإیضاح ص 155. وتمام البیت : لدن بهزّ الکفّ یعسل متنه فیه کما عسل الطّریق الثّعلب 




وأما الأخذ والانتهاب فأمر یرتاح له اللبیب ، فللأرض من کأس الکرام نصیب ، ... 

******

العلماء الشبیهین بالمطایا الحاملین لأسرار هذا الفن ، والمقصد من هذا الترکیب الإخبار بأن أسرار هذا الفن وعلماءه قد ذهبوا ، بل ذهبت مواضعهم کذلک. 

(قوله : وأما الأخذ ... إلخ) أما تفصیلیه مقابلها محذوف دلّ علیه مضمون الکلام السابق ، أعنی قوله : (علما ... إلخ) ، والواو عاطفه علی ذلک المحذوف ، والأصل : أما ما ذکرتم من تقاصر الهمم فذلک مما یرغب فی الاختصار ویحمل علیه ، لو لا أنی أعلم أن مستحسن ... إلخ ، وأما الأخذ والانتهاب فلیس مما یحمل علی الاختصار ؛ لأنه أمر یرتاح ... إلخ ، والحاصل : أنهم عللوا طلب الاختصار منه بأمرین : تقاصر همم المحصلین ، والأخذ والانتهاب ، فأجابهم بأن ما ذکرتموه من مجموع الأمرین لا یقتضی الاختصار ؛ فوقع فی ذهن السامع السؤال من ذلک النفی ، فأجاب بقوله : أما التقاصر ... إلخ ، وکثیرا ما یحذف المجمل المفصل ب" أما" ومعادلها ، ویصح جعل" أما" لمجرد التأکید والواو للاستئناف حینئذ ، وسکت عن المسخ الصادر منهم ؛ لأنه غیر واقع فی شرحه بل فی عبارتهم ؛ فلذا لم یحتج للاعتذار عنه. 

(قوله : یرتاح) أی : یفرح وینبسط له اللبیب أی کامل العقل الذی وقع الأخذ من کلامه لا الآخذ ؛ وذلک لأن العاقل لا یرضی بالأخذ من کلام الغیر ویرضی بکون الغیر یأخذ من کلامه ؛ لما فیه من الرفعه والثواب ، وإذا کان أمرا یرتاح له اللبیب فلا یطلب قطعه بالاختصار ؛ لأنی لو وضعت مختصرا لالتفت الناس إلیه وأعرضوا عن تألیف المنتحلین ، وإذا فات المنتحلین مرجوّهم من إقبال الناس علی تألیفهم ترکوا الانتحال. 

(قوله : فللأرض ... إلخ) هذا شطر بیت مأخوذ من قول بعضهم 

شربنا شرابا طیّبا عند طیّب 

کذاک شراب الطّیّبین یطیب 

شربنا وأهرقنا علی الأرض جرعه

وللأرض من کأس الکرام نصیب 

لکن الشارح أبدل الواو بالفاء لکونه جعله عله لما قبله ، وفی الکلام تشبیه الشارح نفسه بالکرام ، ونفس" المطوّل" بالکأس ، والمنتحلین بالأرض ، فمفردات الترکیب
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وکیف ینهر عن الأنهار السائلون ، ولمثل هذا فلیعمل العاملون ... 

******

باقیه علی حقیقتها ، والکلام علی التشبیه بحذف المشبه ، أو أن الکرام والکأس والأرض مستعارات ، فالکرام مستعار للشارح ، والکأس للمطول ، والأرض للمنتحلین ، ویصح أن یکون المرکب استعاره تمثیلیه حیث شبه الهیئه الحاصله من رفعته علیهم وهم دونه وأخذهم من کلامه ، بالهیئه الحاصله من الأرض والشاربین من کأس ینزل شیء مما فیه علیها ، واستعمل اللفظ الدال علی الهیئه المشبه بها للهیئه المشبهه. 

(قوله : وکیف ینهر) أی : یطرد عن الأنهار السائلون ، أی : فکذلک أنا کیف أنهر هؤلاء المنتحلین الذین هم کالسائلین عن المطول الذی هو کالأنهار؟ ففی الکلام تشبیه ضمنی ، أو أنه استعار الأنهار للمطول ، واستعار السائلین للمنتحلین استعاره مصرحه ، ولما کان المطول محتویا علی علوم کثیره بحیث یقوم مقام کتب عده ، شبهه بالأنهار لا بنهر واحد ، ثم إن هذا الاستفهام إنکاری بمعنی النفی فی قوه تعلیل ثان ، أو إنه تعجبی فیکون ترقیا فیما أفاده من کونه لا ینبغی الالتفات لما طلبوه من الاختصار ، واختار التعبیر بالأنهار عن الأبحر لعذوبتها ، واختار" ینهر" علی" یطرد" لمجانسه الاشتقاق بین ینهر والأنهار. 

(قوله : ولمثل هذا فلیعمل العاملون) هذا اقتباس من الآیه ، لکن الإشاره فی الآیه للفوز العظیم من النعمه والأمن من العذاب ، وأما هنا فللأخذ والانتهاب ، وأفرد اسم الإشاره ؛ لأنهما بمعنی واحد أو لتأویلهما بالمذکور ، أی : ویعمل العاملون لمثل هذا الأخذ أی لنیل ثواب مثل هذا الأخذ ؛ لما فیه من الرفعه الدنیویه والثواب الأخروی ، لا للحظوظ النفسانیه ، وحینئذ فلا ینبغی قطعه بوضع مختصر ، والفاء فی قوله : (فلیعمل) زائده لا تمنع من عمل ما بعدها فیما قبلها ، أو أنها سببیه واقعه فی جواب شرط مقدر ، والتقدیر : مهما یکن من شیء فلیعمل العاملون لمثل هذا ، حذف الشرط مع أداته اختصارا اعتمادا علی الفاء ، وقدم المعمول لإفاده الحصر ، واستشکل بأن فاء السببیه لا یعمل ما بعدها فیما قبلها ؛ لأن لها الصداره ، والجواب : أنه لا یثبت لها هذا الحکم - أعنی الصداره - إلا إذا وقعت فی موضعها من توسطها بین جملتین لفظا ، فإن لم تتوسط بین
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ثم ما زادتهم مدافعتی إلا شغفا وغراما ، وظمأ فی هواجر الطلب وأواما ، فانتصبت لشرح الکتاب علی وفق مقترحهم ثانیا ، ... 

******

الجملتین لم تمنع من العمل المذکور کما هنا ، علی حد ما ذکروا فی قوله تعالی : (وَرَبَّکَ فَکَبِّرْ)(1) من أن الفاء واقعه فی غیر محلها لعدم التوسط والمعمول مقدم لإفاده الاختصاص ولم تمنع الفاء من العمل فی ذلک المعمول. 

(قوله : ثم ما زادتهم مدافعتی ... إلخ) عبر بثم لإفاده تراخی زیاده الشغف والغرام عن ابتداء المدافعه الذی تضمنه قوله : (وکنت أضرب ... إلخ) ، وفی التعبیر بالمفاعله إشاره لتکرر السؤال وتکرر الإعراض عنهم ، أی : ما زادتهم مدافعتی لهم المره بعد المره بترکی إجابتهم إلا شغفا - أی حبّا شدیدا - فی مطلوبهم الذی سألوه ، یدخل ذلک الحب فی شغاف القلب أی جلدته التی هو فی داخلها ، والغرام : الولوع. (قوله : وظمأ) هو العطش ، استعیر للرغبه استعاره مصرحه ، والهواجر جمع هاجره ، وهی نصف النهار عند اشتداد الحر ، وإضافتها للطلب من إضافه المشبه به للمشبه ، أی : ورغبه فی الطلب الشبیه بالهواجر ، بجامع الصعوبه علی النفس فی کل ، والمراد بالطلب : طلب اختصار المطول ، أو أنه شبه الطلب بالیوم الطویل الذی فیه هواجر بجامع الاشتمال فی کل ما یطلب دفعه علی طریق المکنیه ، والهواجر تخییل ، والأوام - بضم الهمزه - حراره العطش ، فعطفه علی الظمأ من عطف اللازم علی الملزوم ، والمراد بالأوام هنا لازمه ، وهو المیل والحب. (قوله : فانتصبت ... إلخ) أی فلما زادت رغبتهم ولم تمکن مدافعتهم تسبب عن ذلک أنی انتصبت ، أی : تصدّیت وتعرضت وتفرغت. (قوله : علی وفق مقترحهم) الجار والمجرور صفه لمحذوف أی انتصابا أو شرحا کائنا علی وفق - أی موافقه - مقترحهم أی مطلوبهم ، من کون ذلک الشرح مقتصرا فیه علی بیان معانی المتن وکشف أستاره ، وفی التعبیر بمقترحهم دون مطلوبهم أو مسئولهم إشاره إلی أنهم سألوا ذلک من غیر رویه وفکر ؛ لأن الاقتراح طلب الشیء من غیر رویه وفکر. (وقوله : ثانیا) صفه للمصدر المقدر بعد نعته بالجار والمجرور أی : انتصابا ثانیا أو شرحا ثانیا ، ویحتمل أن یکون ظرفا أی انتصبت لشرح ذلک الکتاب فی زمن ثان. 
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1- المدثر : 3. 




ولعنان العنایه ... 

******

(قوله : ولعنان العنایه) کان الأولی حذف الواو فیکون ثانیا الثانی حالا من فاعل" انتصبت" ؛ لعدم ظهور ما یصلح لعطفه علیه ؛ لأن" ثانیا" الأول إما صفه لمصدر محذوف أو ظرف ، وعلی کل لا یصلح لعطف" ثانیا" الثانی علیه ؛ لأن عطفه علیه یقتضی مشارکته له فی إعرابه. ولا یصح جعلها واو الحال ؛ لأن الواو الحالیه لا تدخل إلا علی الجمله ، ولا تدخل علی المفرد ، وقد یجاب : بأنه یمکن عطف" ثانیا" الثانی علی الأول ، وجعل" ثانیا" الثانی صفه للمصدر المحذوف کالأول لکن علی سبیل الإسناد المجازی ؛ لأن" ثانیا" الثانی بمعنی صارفا ومرجعا ، وحق السرف والترجیع أن یسند للشخص فأسند لصفته ، وهو الانتصاب ، علی حد : جدّ جده. ولک أن تجعل" ثانیا" الأول أیضا حالا من فاعل" انتصبت" أی : انتصبت فی حال کونی جاعلا ومصیرا للشرح ثانیا ، وقوله : " ثانیا" الثانی فی حال أخری معطوفه علی الأولی مبینه لمجیئها حالا ، وأورد علی هذا أن الحال وصف مشتق وثان الذی من أسماء العدد لیس بمشتق ، وأجیب : بأن" ثانیا" المذکور إذا کان بمعنی التصییر کان اسم فاعل حقیقه له فعل ومصدر ، تقول : ثنیته ثنیا أی : صیرته اثنین بانضمامی إلیه ، لکن فی تعدیه" ثان" الأول إلی الشرح علی وجه المفعولیه مجاز مرسل لعلاقه الإطلاق والتقیید ؛ لأنه إنما یقال : ثناه بمعنی جعله بنفسه ثانیا لا جعل له شیئا غیره ثانیا ، ویقال : ثنیته بمعنی صرت أنا له ثانیا ، فهو موضوع لتصییر مقید بجعل ذات الفاعل ثانیه ، ثم أطلق عن ذلک التقیید ، ثم نقل إلی تصییر مقید بجعل ذات المفعول ثانیه ، أو استعاره تبعیه بأن شبه تصییر الشارح غیره ثانیا بتصییره نفسه ثانیا ، بجامع ترتب الزوجیه علی کل ، واستعیر اللفظ الموضوع للثانی - وهو الثنی بنفسه - للأول ، واشتق منه ثانیا علی طریق التبع ، أو تقدر فی" ثانیا" الأول حالا یعطف علیها" ثانیا" الثانی أی : انتصبت ثانیا مجتهدا ولعنان ... إلخ ، أو تجعل فی الکلام فعلا محذوفا معطوفا علی" انتصبت" فیکون" ثانیا" الثانی حالا من فاعله أی : واجتهدت أو شرعت ثانیا لعنان العنایه. والعنایه هی الهمه أی : الإراده المصاحبه للتصمیم ، أو المراد بها الاعتناء والاهتمام ، شبهها بدابه تشبیها مضمرا فی النفس علی سبیل المکنیه ، وإثبات العنان بمعنی المقود تخییل.
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نحو اختصار الأول ثانیا ، مع جمود القریحه بصرّ البلیات ، وخمود الفطنه بصرصر النکبات ، ... 

******

(وقوله : نحو) ظرف ل" ثانیا" بعده ، معناه : الجهه. (قوله : مع جمود القریحه) حال من فاعل" انتصبت" أو من" شرح" ، والجمود بالجیم : عدم السیلان ، استعیر هنا لضعف القریحه أی عدم انبساطها وعدم توغلها فی المدارک ، بجامع قله الانتفاع إلا بعد تکلف ، أو أنه شبه القریحه بماء علی طریق المکنیه ، وإثبات الجمود تخییل إما باق علی حقیقته أو مستعار لضعف الفطنه ، والقریحه فی الأصل اسم لأول مستنبط من ماء البئر استعیر لأول ما یستنبط من العلم أو لما یستنبط منه مطلقا ، بجامع أن کلّا منهما سبب للحیاه ، فالماء سبب لحیاه الجسم ، والعلم سبب لحیاه الروح ، ثم أطلق علی العقل ؛ لأنه محل العلم أو بعضه - أی بعض ضروریّه ، علی مذهب إمام الحرمین (1) - مجازا مرسلا علاقته الحالیه أو الکلیه ، أو استعاره ثم صار إطلاقه علیه حقیقه عرفیه. 

(قوله : بصرّ البلیات) أی : بسبب البلیات التی کالصر ، وهو برد شدید یضر بالنبات ویجمد الماء. (قوله : وخمود الفطنه) الخمود - بالخاء المعجمه - : سکون لهب النار ، والفطنه فی الأصل : الفهم ، والمراد بها هنا الذهن بمعنی العقل ، إما مجازا مرسلا علاقته الحالیه ، أو حقیقه عرفیه ، ولا یخفی ما فی الکلام من الاستعاره بالکنایه حیث شبه فطنته بالنار بجامع الانتشار فی کل ؛ لأن الفطنه تنتشر فی المدارک کما أن النار تنتشر فی الحرق ، والخمود تخییل. 

(قوله : بصرصر النکبات) الصرصر : الریح الشدیده العاصفه ، وإضافته للنکبات بمعنی المصائب وحوادث الدهر من إضافه المشبه به للمشبه ، أی : بالنکبات الشبیهه بالریح 

ص: 50





1- هو عبد الله بن عبد الله بن یوسف بن محمد بن عبد الله بن حیویه الجوینی ، ویکنی بأبی المعالی ، ولد سنه 419 ه ، کان له معرفه تامه بالفقه والأصول والنحو والتفسیر والأدب ، ومن مؤلفاته : الإرشاد والورقات فی أصول الفقه ، ونهایه المطالب فی درایه المذاهب ، وله فی أصول الدین : " الشامل فی أصول الدین ، توفی سنه 478 ه. انظر : مقدمه غیاث الأمم ، بتحقیق د / مصطفی حلمی وفؤاد عبد المنعم محمد. 




وترامی البلاد بی والأقطار ، ونبوّ الأوطان عنی والأوطار ، حتی طفقت أجوب کل أغبر قاتم الأرجاء ، وأحرر کل سطر منه فی شطر من الغبراء ... 

******

العاصفه المزیله للهب النار ، کما أن النکبات مزیله لانتشار الفطنه فی المدارک ، ولا یخفی ما فی جمیع هذه الألفاظ - أی الجمود والصر والخمود والصرصر - من اللطافه ؛ لما فیه من مراعاه النظیر ، وهو الجمع بین الشیء وما یناسبه لا بالتضاد ؛ لأن البرد یناسبه الجمود ؛ لأن به یحصل جمود الماء ، والریح العاصفه تناسب الخمود ؛ لأنها لشدتها تذهب النار ، وفی إضافه الجمود إلی القریحه والخمود إلی الفطنه ، المفضیه إلی تشبیه طبیعته العقلیه بالماء ، إشاره إلی جودتها واعتدالها بأخذها طرفی الحراره والبروده ، ولا یرد أن المقام للتّشکّی ، وهو لا یکون بما یحمد ؛ لأن الجوده باعتبار الأصل ، والتشکی باعتبار ما عرض من الجمود والخمود. (قوله : وترامی البلدان) أی : ومع ترامی - أی رمی - کل بلده بی الأخری ، ورمی البلد له : طرده إیاه ، وهو کنایه عن تکدر خاطره فی ضیق المعاش ، وعدم استقراره فی محل ؛ لتلبسه بالأسفار ، فهو لعدم وجود راحته فی تلک البلاد الخارج منها صار کأن کل بلده تطرده للأخری ، وفی الکلام استعاره بالکنایه حیث شبه البلدان والأقطار بعقلاء علی طریق الاستعاره بالکنایه ، وإثبات الترامی تخییل ، أو فی الکلام حذف مضاف ، أی : ترامی أهل البلدان ، والأقطار جمع قطر ، وهو مجموع بلاد کثیره ، ولما کان لا یلزم من ترامی البلاد له ترامی الأقطار عطف الأقطار علی البلدان. 

(قوله : ونبو) أی ومع نبو - أی بعد - الأوطان عنی والأوطار ، أی ومع نبو الأوطار جمع وطر بمعنی الحاجه ، ومن لوازم ذلک القلق وعدم الفهم. وإنما بعدت أوطانه وأوطاره بسبب سفره المانع من نیلهما عاده. (قوله : حتی طفقت) غایه لنبو الأوطان ، وطفقت بمعنی : جعلت ، أی أنه لما بعدت عنی الأوطان انتهی بی الحال إلی أن جعلت أجوب أی : أقطع ، ویحتمل أن" حتی" تفریعیه علی و" ترامی" ... إلخ. (قوله : کل أغبر) أی : کل مکان أغبر أی : ذی غبره. (قوله : قاتم الأرجاء) جمع رجا بالقصر بمعنی : الناحیه ، أی مظلم النواحی بتلک الغبره. (قوله : وأحرر) أی : أهذب وأخلص. (قوله : کل سطر منه) أی من هذا الشرح المختصر. (قوله : فی شطر من الغبراء) أی : فی قطعه من الأرض ، فالتحریر لیس
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یوما بحزوی ویوما بالعقیق وبال

عذیب یوما ویوما بالخلیصاء

ولما وفّقت بعون الله للإتمام وقوضت عنه خیام الاختتام ، بعد ما کشفت عن وجوه خرائده اللثام ، ... 

******

متوالیا حتی یکون مستقیما ، وبین سطر وشطر الجناس المضارع لاختلافهما بحرفین متقاربی المخرج. (قوله : یوما بحزوی) أی : وصار حالی فی هذه الأسفار - من جهه عدم الانتظار بجامع التنقل - کحال القائل : یوما أکون بحزوی وأکون یوما آخر بالعقیق ، وأکون بالعذیب یوما وأکون یوما بالخلیصاء ، وهذه الأربعه أسماء مواضع بالحجاز ، والقصد من تشبیه حاله بحال هذا الشاعر الاعتذار بأنه ألف کتابه هذا فی حاله متعبه ، فإن حصل منه هفوه فلا لوم علیه. (قوله : بعون الله) العون اسم مصدر بمعنی الإعانه ، والباء للتصویر لا للسببیه ؛ لئلا یلزم سببیه الشیء لنفسه ؛ إذ الإعانه جعل الله فیه قوه ، وهو عین التوفیق ، إلا أن تکون متعلقه بالإتمام ، ولا یضر تقدم معمول المصدر علیه إذا کان ظرفا علی ما اختاره الشارح. (وقوله : للإتمام) أی : إتمام هذا المختصر ، وفیه إشاره إلی أن الخطبه متأخره عن تألیف هذا الشرح المختصر. 

(قوله : وقوضت) بالقاف والواو المشدده من التقویض ، وهو نقض البناء من غیر هدم ، استعیر للإزاله ، ففی" قوضت" استعاره تبعیه أو مجاز مرسل تبعی ؛ لأن تقویض البناء یلزمه إزالته. (قوله : خیام الاختتام) من إضافه المسبّب إلی السبب ، أی : الخیام المضروبه علیه بسبب اختتامه أی انتظار إتمامه ، ولا یخفی ما فی الکلام من تشبیه الشرح قبل ختمه بشیء نفیس کعروس مستتر فی الخیام علی طریق المکنیه ، وإثبات الخیام تخییل ، والمراد من هذا الکلام : ولما وفقت لإتمامه وأظهرته للناس بعد أن کان مخفیّا قبل ذلک الإتمام ، کما هو عاده المؤلفین. واعلم أن هذه النسخه هی المصححه بتصحیح الشارح ، ولو قال : " خیام الختام" لکان أولی ؛ لأن فیه جناس التصحیف ، وفی بعض النسخ : (وقوضت عنه خیامه بالاختتام) أی بسبب حصول الاختتام بالفعل ؛ لأن تقویض الخیام وإزاله الخفاء مسبّبه عن الاختتام ؛ لأن الشرح قبل الاختتام کان مستورا فلما حصل الاختتام ظهر للطالبین ، وفی بعضها : (وفضضت عنه ختامه بالاختتام) علی تشبیهه قبل الاختتام بمکتوب ختم بنحو شمع فأزیل بسبب الاختتام ختامه لیطلع علیه الطالبون. (قوله : بعد ما کشفت ... إلخ)
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ووضعت کنوز فرائده علی طرف الثمام ... 

******

متعلق بقوله : " قوضت" ، والخرائد : جمع خریده وهی الحسناء من النساء ، استعارها للدقائق من المسائل بجامع الحسن والاحتجاب فی کلّ علی طریق الاستعاره المصرّحه ، و" اللثام" : وهو ما یجعل علی الفم من النقاب وکذلک" الوجوه" ترشیحان للاستعاره ، ثم إن اللثام یجوز أن یکون باقیا علی حقیقته لم یقصد به إلا تقویه الاستعاره ، وکذلک الوجوه ، ویجوز أن یکون استعار اللثام للخفاء ، أو استعمله فی لازمه وهو الخفاء ، واستعار الوجوه لأعظم تلک الدقائق استعاره مصرحه ، وحینئذ فالمعنی : وأزلت عن أدق وأشرف مسائله الدقیقه الخفاء وألبستها ثوب الإیضاح. (قوله : ووضعت) أی وبعد ما وضعت کنوز فرائده ، الکنوز : جمع کنز بمعنی مکنوز ، وإضافته للفرائد من إضافه الصفه للموصوف أی : فرائده المکنوزه ، أی التی شأنها أن تکنز وتخبأ لعزتها کما هو الشأن فی الأموال العزیزه ، والفرائد : جمع فریده وهی فی الأصل الدره الثمینه أی ذات الثمن الکثیر التی تحفظ فی ظرف علی حده ، ولا تخلط بغیرها من اللآلئ لشرفها ، والمراد بها هنا المسائل الدقیقه ، شبه المسائل الحسان الدقیقه بالفرائد ، واستعار الفرائد لها استعاره مصرحه. 

(قوله : علی طرف الثمام) متعلّق ب" وضعت" ، والمراد بطرفه حده الأعلی ، والثمام - بضم الثاء وفتحها - : نبت لطیف سهل التناول ، وما کان علی طرفه یکون سهل التناول ، والمراد من هذا الکلام أنه أتی بألفاظ سهله یفهم منها المعنی بلا مشقه ، فشبه الهیئه المنتزعه من بیان المراد بالألفاظ السهله بالهیئه المنتزعه من حال فرائد موضوعه علی طرف الثمام بجامع سهوله التناول ، واستعیر المرکب الدال علی الهیئه المشبه بها للهیئه المشبهه علی طریق الاستعاره التمثیلیه ، أو الکلام کنایه عن سهوله أخذها وتحصیلها وتیسر طریق الوصول إلیها ؛ لأنه یلزم من وضعها علی طرف الثمام ما ذکر من سهوله الأخذ والتحصیل ، ویجوز أن یکون المراد بطرف الثمام حالته ، وحینئذ فیکون الظرف متعلقا بمحذوف حالا ، أی : وضعت وألفت فرائده المکنوزه وضعا وتألیفا آتیا علی حاله الثمام من سهوله التناول ، وعلی هذا الاحتمال فلیس فی الکلام تجوّز ولا استعاره.
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سعد الزّمان وساعد الإقبال 

ودنا المنی وأجابت الآمال 

وتبسم فی وجه رجائی المطالب ، بأن توجهت تلقاء مدین المآرب ، ... 

******

(قوله : سعد الزمان) أی : بظهور الخیر فیه ، وإسناد السعد للزمان مجاز عقلی أی : سعدت فی زمانی ، وهو جواب" لما". (قوله : ساعد الإقبال) أی : وساعدنی إقبال الناس علی تحصیل أغراضی ؛ لأن من أعرض الناس عنه تعسر علیه تحصیل مطلوبه ، ومن أقبل الناس علیه یسهل علیه تحصیل مطلوبه ، وإسناد المساعده للإقبال مجاز عقلی ؛ لأن حق المساعده أن تسند للناس لا لإقبالهم. (قوله : ودنا المنی) أی : قرب ما أتمناه بظهور أمارته بعد أن کان بعیدا. (قوله : وأجابت الآمال) جمع أمل ، وهو ما یؤمله الشخص ویترجاه أی أن آماله أجابته وحصلت له بعد أن کانت ممتنعه ، وإسناد الإجابه للآمال مجاز عقلی إذ الحقیقه أجابنی الله فی آمالی بأن حصل لی ما أؤمله أو أنه شبه الآمال بشخص یجیب بعد الطلب بجامع النفع فی کل ، وأجاب تخییل. 

(قوله : وتبسم) عطف علی" سعد" ، و" المطالب" فاعله ، وشبّه المطالب بإنسان مرغوب فیه العطاء ، لا یقابل سائله إلا بالبشر والتبسم ، وشبه الرجاء بإنسان طالب استعاره بالکنایه فیهما ، وإضافه الوجوه إلی الرجاء ، والتبسم إلی المطالب تخییل ، وتبسم المطالب فی وجه الرجاء کنایه عن إقبال المطالب بعد الیأس منها. 

(قوله : بأن توجهت) سبب للأفعال الخمسه قبله ، والمسبب مع سببه مرتبان علی الشرط ، وهو التوفیق أی إنی لما وفقت للإتمام سعد الزمان وساعد الإقبال ودنا المنی ... إلخ ؛ بسبب توجهی فاندفع ما یقال : إنه قد جعل السبب فی الأفعال الخمسه التوفیق المتقدم لتعلقها به حیث قال : " ولما وفقت ... إلخ سعد الزمان ... إلخ ، وهنا قد جعل السبب فیها التوجه المذکور أو یجاب بأن" لما" هنا لیست للتعلیق بل لمجرد الزمان بمعنی حین لدخولها علی الماضی أو یقال ... إنها للتعلق وجوابها" سعد" وما بعده وأما قوله : " بأن توجهت" فهو سبب لقوله : " وتبسم ... إلخ" وحده ، ولا یخفی علیک ما فی کلام الشارح من حسن التخلص. (قوله : تلقاء مدین المآرب) أی : جهه مدین التی هی موضع لاجتماع المآرب أی : المقاصد ثم إن مدین فی الأصل اسم لقریه شعیب - علی نبینا وعلیه أفضل - الصلاه والسّلام -
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حضره من أنام الأنام فی ظل الأمان ، وأفاض علیهم سجال العدل والإحسان ، ... 

******

استعیرت هنا للملک الموصوف بالأوصاف الآتیه بجامع أن کلا منهما مکان لحصول المآرب ، فالمعنی تلقاء ملک شبیه بمدین بجامع أن کلّا منهما مکان لحصول المقاصد ، واعترض بأن مدین علم ، والأعلام لا تصح استعارتها. قلنا : استعارتها للملک بعد تأویلها بکل وهو موضع اجتماع المطالب کما قالوه فی حاتم ولا یخفی ما فی قوله" بأن توجهت ... إلخ" من التلمیح لقصه موسی مع شعیب حیث توجه له موسی ناحیه مدین وحصل له المقصود فیها. (قوله : حضره) بدل من مدین والحضره فی الأصل مکان الحضور أطلقت علی الملک نفسه مجازا من باب إطلاق المحل علی الحال ، ولا شک أن ذات الملک مکان لحصول المآرب وصدورها. 

(قوله : من أنام الأنام) أی : الخلق أی جعلهم نائمین. (قوله : فی ظل الأمان) أی : فی الأمان الشبیه بالظل فی الارتیاح بکل أو أنه شبّه الأمان ببستان ذی ظل علی طریق المکنیه وإثبات الظل تخییل ، و" أنام" ترشیح أو أنه أطلق الظل وأراد به لازمه وهو الراحه ؛ لأنه یقتضیها عاده أی : من صیر الخلق نائمین فی راحه الأمان. 

(قوله : وأفاض) أی : أنزل بکثره من أفاض الماء فی الحوض أنزله فیه حتی فاض ونزل من جوانبه استعاره ل" أظهر" ، والسجال : جمع سجل اسم للدلو الممتلیء ماء ، فإن کان الدلو خالیا عن الماء قیل له : غرب ، وإضافه السجال لما بعده من إضافه المشبه به للمشبه أی : وأظهر فیهم العدل والإحسان الشبیهین بالدلاء الممتلئه بالماء بجامع أن کلّا منهما به حیاه النفس ؛ لأن الدلو المذکور به حیاه النفس من حیث الماء الذی فیه ، وکذا العدل والإحسان بهما حیاه النفس الکامله ؛ لأن الناس عند کثره الظلم یکونون فی حکم الأموات ، وإن کانوا أحیاء ، و" أفاض" ترشیح للتشبیه مستعار ل" أظهر" کما علمت ، أو أنه شبه العدل والإحسان بماء بجامع الإحیاء تشبیها مضمرا فی النفس علی طریق الاستعاره بالکنایه ، و" السجال" تخییل أو أنه شبه حال الملک مع رعیته فی کثره عدله وإحسانه إلیهم بحال السجل المفاض ماء لیرتوی به ، واستعمل المرکب الدال علی الثانی
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وردّ بسیاسته الغرار إلی الأجفان ، وسدّ بهیبته دون یأجوج الفتنه طرق العدوان ، وأعاد رمیم الفضائل والکمالات منشورا ، ... 

******

فی الأول علی طریق الاستعاره التمثیلیه. (قوله : بسیاسته) السیاسه : التدبیر وحسن التصرف فی أمور الرعیه ، و" الغرار" - بکسر الغین المعجمه وبالراء المهمله - بمعنی النوم ، والأجفان : جمع جفن وهو ما یحیط بالعین من أعلی وأسفل وهذا کنایه عن کثره الأمن والرفاهیه فی زمنه التی یکون معها النوم وعدم المقاتله بین الرعیه الذی کان مفقودا قبل زمانه ، والحاصل أن الأجفان قبل وجوده کانت خالیه عن النوم ، ومن لوازم ذلک حصول المشقه ، ولما وجد هذا السلطان رد النوم للعین ، ومن لوازم ذلک حصول الراحه ، ویطلق الغرار أیضا علی حد السیف ، والجفن علی غمده ، ویصح إراده ذلک هنا أی : أنه أرجع السیوف إلی أغمادها بعد ما کانت مسلوله زمن الفتنه بإطفائه نارها بحسن سیاسته ، ففی الغرار والجفن علی هذا إیهام ، وما أحسن قول بعضهم : 

بین السّیوف وعینیه مشاکله

من أجلها قیل للأغماد أجفان 

(قوله : وسد بهیبته) أی : بسبب هیبته ، والهیبه : حال یقوم بالشخص یوجب خوف الناس منه ، والمراد به هنا لازمه ، وهو الخوف منه ، وقوله : " دون" ظرف بمعنی أمام. 

(قوله : یأجوج الفتنه) من إضافه المشبه به للمشبه أی : الفتنه التی هی فی فسادها وکثرتها شبیهه ب" یأجوج". (وقوله : طرق العدوان) مفعول" سدّ" ، والعدوان : التعدی والظلم ، وطرقه أسبابه ، والمراد بالعدوان الفتنه ؛ فهو إظهار فی محل الإضمار أی : وسدّ بهیبته أمام الفتنه الشبیهه ب" یأجوج" طرقها ، وحاصله : أن الفتنه کانت قادمه ومتوجهه علی الرعیه فسدّ هذا السلطان طرق التعدی قدامها فلم تصل للرعیه. 

(قوله : وأعاد رمیم الفضائل) الرمیم هو العظم البالی ، والفضائل : جمع فضیله ، وهی ما یمدح به الإنسان من الأخلاق ، والکمالات : جمع کمال ، فهو أعم من ذلک ؛ فهو ما یمدح به الإنسان من الأخلاق أو غیرها کالعلم ، فشبه" الفضائل" و" الکمالات" بالموتی فی ذهابها واضمحلالها منذ أزمان علی طریق الاستعاره بالکنایه ، وأضاف إلیها العظام الرمیمه أی : البوالی تخییلا ، ونسب إلی الممدوح أنه أعادها منشوره أی : مبعوثه بعد موتها
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ووقع بأقلام الحظیات علی صحائف الصفائح لنصره الإسلام منثورا ، وهو السلطان الأعظم ، مالک رقاب الأمم ، ... 

******

ترشیحا ، ویصح أن تکون الإضافه بمعنی من أی الرمیم من الفضائل والکمالات ، وعلی هذا فیکون" الرمیم" استعاره للمضمحل من الفضائل ، والکمالات من المیت المتجوز إلیه بالرمیم عن العظم البالی ، فهو مجاز علی مجاز ، وهذا أوفق بقوله : " منشورا" ؛ فإن النشر للمیت جمیعه لا لعظمه فقط ، ویصح أن یکون من إضافه الصفه للموصوف ، فالرمیم استعاره کما مر أو من إضافه المشبه به للمشبه ، وعلی هذا فالرمیم حقیقه. 

(قوله : ووقع) التوقیع فی الأصل الکتابه أرید بها لازمها وهو التأثیر ، وإضافه" أقلام" إلی" الحظیات" من إضافه المشبه به للمشبه أی : الحظیات التی کالأقلام فی التأثیر بها ، و" الحظیات" - بضم الحاء بعدها ظاء مشاله ثم یاء مشدده - جمع حظیه بالتصغیر سهم صغیر قدر ذراع لیس فیه نصل ، فإن کان فیه نصل قیل له : حظوه بفتح الحاء ، وقد تضم ، و" الصفائح" جمع صفیحه - بتقدیم الفاء - سیوف أعدائه العراض ، وإضافه" الصحائف" جمع صحیفه - بتقدیم الحاء - بمعنی الورقه إلی" الصفائح" من إضافه المشبه به للمشبه أی : الصفائح التی کالصحائف بجامع أن کلّا یؤثر فیه غیره ، وقوله : " لنصره الإسلام" متعلق ب" وقع" ، والمنثور فی الأصل الکلام المکتوب أرید به لازمه وهو التأثیر ، والمعنی : أن هذا الممدوح أثّر بالسهام الصغیره الشبیهه بالأقلام فی سیوف أعدائه العریضه الشبیهه بالأوراق تأثیرات وتکسیرات ککتابه کلام منثور ، واختار الشارح التعبیر بالحظیات دون الحظوات ودون السهام ؛ إشاره لقوه ذلک الملک حیث یقمع الأعداء بالسهام الصغیره التی لا نصل لها ، وتخصیص المنثور بالذکر ؛ لأنه أغلب من النظم ، وهذا الکلام کنایه عن إبطال آلات أعدائه وإضعاف قواهم وعزمهم ، وفیه من المبالغه فی مدحه وذم أعدائه ما لا یخفی حیث جعل لأضعف آلاته التأثیر فی أقوی آلات أعدائه فما بالک بأقوی آلاته وأضعف آلاتهم ، وبین" الصحائف" و" الصفائح" الجناس المقلوب. 

(قوله : السلطان) من السلاطه ، وهی القهر. (قوله : الأعظم) أی : لا وزیره. 

(قوله : مالک رقاب الأمم) أی : ذواتهم ، وإنما عبّر ب" الرقاب" ؛ لأن أثر الملک یظهر غالبا فیها
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ملاذ سلاطین العرب والعجم ، ملجأ صنادید ملوک العالم ، ظل الله علی بریته وخلیفته فی خلیقته ، حافظ البلاد ، وناصر العباد ، ما حی ظلم الظلم ... 

******

لأن العبد غالبا یخضع لسیده بعنقه ، والمراد بکونه مالکا لهم أنه أمالهم إلیه بالإحسان إلیهم ، والقهر لهم وإلا فهم أحرار ، و" الأمم" جمع أمه تطلق علی الجماعه وعلی المفرد. 

(قوله : ملاذ) أی : مفزع سلاطین العرب والعجم فی دفع ما لا یطیقون ، وبین" العرب" و" العجم" التضاد ؛ فالجمع بینهما جناس الطباق. 

(قوله : ملجأ صنادید ... إلخ) أی : مهرب الشجعان من الملوک الکائنین فی العالم ، فهو لزیاده شجاعته علی شجاعتهم یهربون إلیه عند اشتداد الأمر علیهم. 

(قوله : ظل الله) تسمیته ظلّا ؛ لأنه یلجأ إلیه کما یلجأ إلی الظلّ من الحرّ ، ففیه استعاره مصرحه حیث شبه السلطان ب" ظل" ؛ لأن کلا منهما یلجأ إلیه لدفع الضرر ؛ فالسلطان یلجأ إلیه فی دفع حوادث الدهر ، والظل یلجأ إلیه لدفع حر الشمس ، واستعیر اسم المشبه به للمشبه علی طریق الاستعاره المصرحه ، وإضافه" الظل" إلی" الله" ؛ لأنه البارئ له. واعلم أن الظلّ ظلمه تنشأ بخلق الله عند حجب الجرم الکثیف للنور عن الأرض ، والظلمه کالنور عرضان قائمان بکره الهواء. (قوله :وخلیفته فی خلیقته) الخلیفه فی الأصل کل من خلف غیره فی أمر من الأمور ثم جعل اسما لمن خلف غیره فی الملک أی : أنه أعطاه الله قوه وعدلا یحکم به فی العباد فقد خلف المولی بحسب الظاهر. 

(قوله : حافظ البلاد) أی أهل البلاد من الشرور ، ویحتمل أنه حامی نفس البلاد ، وأنه لو لا هو لخربت. (قوله : وناصر العباد) ممن یتعدی علیهم بالظلم ، والمراد : العباد المؤمنین والداخلین تحت ذمته من الکفار. 

(قوله : ما حی ظلم الظلم) الکلمه الأولی جمع ظلمه ، والثانیه مفرد بمعنی التصرف فی ملک الغیر بغیر حقّ ، والإضافه من قبیل إضافه المشبه به للمشبه أی ما حی الظلم الذی کالظلم فی القبح وعدم الاهتداء ، وفی تشبیه الظلم ب" الظلم" إشاره إلی أن ذلک الظلم الذی محاه وأزاله کان کثیرا ، ویحتمل أنه شبه الظلم باللیل تشبیها مضمرا فی النفس ،
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والعناد ، رافع منار الشریعه النبویه ، ناصب رایات العلوم الدینیه ، خافض جناح الرحمه لأهل الحق والیقین ، ... 

******

و" الظلم" تخییل ، وبین" الظلم" و" الظلم" الجناس المصحف شکلا ، وأما بین" خلیفته" وخلیقته فالجناس المصحف لفظا أو المضارع (قوله : والعناد) قیل : هو المیل عن الحق ، وعدم الانقیاد إلیه ، وقیل : هو المکابره أی إنکار الحق بعد العلم به. (قوله : رافع منار الشریعه إلخ)" الشریعه" هی الأحکام الشرعیه شبهت بمسجد علی طریق المکنیه ، و" المنار" تخییل أو أن رفع منار الشیء یستلزم إظهار الشیء ، فأطلق اسم الملزوم وأرید اللازم ، والمعنی : أن الشریعه بعد أن کانت مهمله تقریرا أو عملا رفع شأنها وأظهرها بکثره تقریرها ، وحمل الناس علی العمل بها أو أنه شبّه أدله الشریعه ب" منار" ، واستعار اسم المشبه به للمشبه علی طریق المصرحه ، وحینئذ فالمراد أن أدله الشریعه انخفضت ، وهذا الملک رفعها بالتفات الناس إلیها. (قوله : ناصب رایات ... إلخ) المراد بنصبها رفعها ، و" الرایات" جمع رایه ؛ بمعنی العلم ، وإضافه" رایات" للعلوم من إضافه المشبه به للمشبه أی : أنه رافع للعلوم الدینیه التی هی کالرایات بجامع أن کلّا بهجه لأهله ، أو شبّه العلوم الدینیه بجیش عظیم بجامع حصول المقصود بکل استعاره مکنیه ، و" الرایات" تخییل. (قوله : خافض جناح ... إلخ) فی ضمیر" خافض" استعاره بالکنایه شبّه الملک بطائر یخفض جناحه علی أفراخه بجامع الشفقه والحنو تشبیها مضمرا فی النفس ، و" الجناح" تخییل ، و" الخفض" ترشیح ، والأول مستعار للجانب ، والثانی للین ، وإضافه" جناح" إلی" الرحمه" لمجرد الملابسه إذ الرحمه التی هی سبب لخفض ملابسه للجناح ، والمعنی : خافض جناحه الملابس للرحمه لأهل الحق أی : لأجلهم أو علیهم ، و" الحق" علی أنه مصدر مطابقه الواقع للکلام ، وعلی أنه صفه مشبهه الکلام الذی طابقه الواقع ، والیقین هو الاعتقاد الجازم عن دلیل ، والمعنی : أنه خافض جناحه الملابس للرحمه لأجل العلماء الذین کلامهم مطابق للواقع ، ومعتقدین ما یقولون اعتقادا جازما عن دلیل ، وأما أهل الکبر والمعاصی فیتکبر علیهم بمعنی أنه یعرض عنهم وینکر علیهم حالهم ، ولیس المراد أنه یعظم نفسه علیهم.
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مادّ سراد (1) الأمن بالنصر العزیز والفتح المبین : 

کهف الأنام ملاذ الخلق قاطبه

ظلّ الإله جلال الحقّ والدّین 

أبو المظفر السلطان محمود جانی بک خان ، خلد الله سرادق عظمته ... 

******

(قوله : سرادقات) جمع سرادق ، وهو الخیمه التی تمد فوق صحن الدار لأجل دفع حر الشمس مثلا ، وإضافه" السرادق" للأمن من إضافه المشبه به للمشبه ، والجامع اندفاع الضرر مع کل ، " والمدّ" ترشیح أو شبّه" الأمن" بدار بجامع الحفظ ، واندفاع الضرر فی کل تشبیها مضمرا فی النفس علی طریق المکنیه ، و" السرادق" تخییل ، و" ماد" ترشیح مستعار ل" مجدد". 

(قوله : بالنصر) أی : الحاصل ذلک الأمن بالنصر علی الأعداء. (قوله : العزیز) الذی لم یحصل نظیره لأحد من السلاطین. (قوله : المبین) أی : البین الواضح لکل أحد ، وهو من أبان بمعنی بان بمعنی ظهر واتضح ، والمراد ب" الفتح" : فتح بلاد العدو. 

(قوله : کهف الأنام) أی : ملجؤهم ، و" الکهف" فی الأصل هو غار الوحش فی الجبل ؛ شبّه السلطان بکهف بجامع الالتجاء إلی کل ، فالسلطان یلجأ إلیه أهل مملکته ، والکهف یلجأ إلیه الوحش ، واستعیر اسم المشبه به للمشبه. (قوله : ملاذ) أی : ملجأ ، وقوله : " قاطبه" بمعنی جمیعا. (قوله : جلال الحق) أی عظمه الحق ، وقد مرّ معناه ، وقوله : " والدین" أی : وجلال الدین وعظمه الأحکام الشرعیه مبالغه علی حد زید عدل ، والمراد : أن الحق والدین یعظمان بسببه فی صدور الخلق ، وهما بدون ذلک الملک حقیران. (قوله : أبو المظفر) کنیته ، (وقوله : " محمود") اسمه ، وأعاد لفظ السلطان مع تقدمه فی قوله : " وهو" السلطان الأعظم" تأدبا ؛ لأنه یستقبح عاده أن یؤتی باسم السلطان من غیر أن یلصق بجانبه وصفه بالسلطنه. (قوله : جانی بک خان) لقبه ، ومعناه بالفارسیه : روح کبراء السلاطین ؛ لأن" جانی" معناه : روح ، " وبک" - بفتح الباء وسکون الکاف - معناه : کبیر ، و" خان" معناه : السلطان ، ویراد من" بک" و" خان" الجمع کما قلنا (قوله : سرادق عظمته) أی : خیمه عظمته ، فشبّه" العظمه" ب" ملک" تشبیها مضمرا فی النفس علی طریق المکنیه ، وإثبات" السرادق" بمعنی الخیمه تخییل أو أن إضافه" السرادق" للعظمه من إضافه المشبه به للمشبه أی : 
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1- کذا فی المطبوعه ، وفی شرح الدسوقی : (سرادقات). 




وجلاله ، وأدام روی نعیم الآمال من سجال إفضاله ، فحاولت بهذا الکتاب التشبث بأذیال الإقبال ، والاستظلال بظلال الرأفه والإفضال ؛ ... 

******

أدام الله عظمته وجلاله اللذین هما کالسرادق فی الارتیاح والالتجاء لکل ، و" الجلال" مرادف للعظمه. (قوله : وأدام روی (1) ... إلخ) الروی - بالکسر والقصر - بمعنی الارتواء ، وقوله : " نعیم" بمعنی : تنعم ، وفیه استعاره بالکنایه حیث شبهه بزرع أو إنسان یرتوی ، وإثبات الروی تخییل ، و" سجال" ترشیح ، وقوله : " الآمال" علی حذف مضاف أی : نعیم أهل الآمال أو أن إسناد" التنعم" للآمال مجاز عقلی إذ المتنعم أهلها ، وقوله : " من سجال" متعلق ب" روی" ، وفی إفضاله استعاره بالکنایه حیث شبهه ب" ماء" بجامع الإحیاء ، و" سجال" تخییل ، ویصح أن تکون إضافه" الروی" للنعیم من إضافه المشبه به للمشبه ، وکذلک إضافه" السجال" للإفضال أی : أدام الله تنعم أهل الآمال الشبیه بالارتواء من إفضاله الشبیه ب" السجال" أی : دلو الماء بجامع الفیضان فی کل ، ویصح أن تکون إضافه" نعیم" ل" أهل" الآمال" من إضافه الصفه للموصوف أی : أدام : الله ارتواء أهل الآمال المنعمه من سجال الإفضال ، هذا کله علی کسر الراء من" روی" ، وقصره ، ویصح فتح الراء مع المد ، ومعناه : الماء العذب ، وضم الراء مع المد أیضا ، ومعناه : المنظر الحسن وعلیهما تکون إضافه رواء ل" نعیم" بمعنی التنعم من إضافه المشبه به للمشبه أی : أدام الله تنعم أهل الآمال الشبیه بالماء العذب أو المنظر الحسن بجامع الاشتیاق لکل ، من إفضاله الشبیه بالسجال ، والوجه الأول - أعنی : کسر الراء مع القصر - أقرب للتعبیر ب" السجال".

(قوله : فحاولت) هذا مفرع علی محذوف أی : توجهت تلقاء مدین فلما وجدته بتلک الصفات المذکوره حاولت أی : رمت ، وقصدت بسبب هذا الکتاب التشبث أی : التعلق بأذیال إقباله ، شبّه إقبال السلطان علیه بثوب إنسان ، من استمسک بأذیاله : بلغ المراد علی طریق المکنیه ، و" الأذیال" تخییل و" التشبث" ترشیح. 

(قوله : والاستظلال) أی : وحاولت الاستظلال بظلال الرأفه ، وهی شده الرحمه ، و" الإفضال" الإحسان ، وإضافه" الظلال" للرأفه من إضافه المشبه به للمشبه أی : الاستظلال برأفته ورحمته الشبیهین بالظلال بجامع الالتجاء ، و" الاستظلال" ترشیح للتشبیه أو أنه شبّه الرأفه والإفضال ببستان علی طریق الاستعاره بالکنایه ، وإثبات" الظلال" تخییل. 
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1- فی الأصل : روا (بالألف) وکذا فی کل المواضع بعدها ، والمثبت هو الصحیح فی قیاس الخط. 




فجعلته خدمه لسدته التی هی ملتثم شفاه الأقیال ، ومعول رجاء الآمال ، ومبوأ العظمه والجلال ؛ لا زالت محط رحال الأفاضل ، وملاذ أرباب الفضائل ، وعون الإسلام ، وغوث الأنام ، ... 

******

(قوله : فجعلته) الفاء للسببیه أی : فبسبب هذا القصد جعلته أی : هذا الشرح المختصر ، وقوله : " خدمه" أی : ذا خدمه أو خادما إذ الخدمه السعایه فی مراد المخدوم. 

(قوله : لسدته) هی العتبه فی الأصل ، والمراد بها هنا الذات فلا حاجه لتقدیر صاحب فیما یأتی ، وأما إن بقیت علی معناها الأصلی فنحتاج إلی تقدیر صاحبها فیما یأتی ، وقوله : " ملتثم" أی : محل التثام ، و" الشفاه" جمع شفه ، و" الإقیال" جمع قیل - بفتح القاف وسکون الیاء - وهو فی الأصل ملک حمیر - قبیله بالیمن - والمراد به هنا مطلق ملک ، وإذا کانت تلک السده أی : العتبه ملتثما للملوک ، فهی ملتثم لغیرهم بالأولی أی : أن هذه العتبه شأنها أن یقبلها الملوک وغیرهم لعظم صاحبها. و (قوله : معول) أی : والتی هی معول أی معتمد رجاء الآمال ؛ شبّه الآمال بأشخاص طالبین استعاره بالکنایه ، و" الرجاء" تخییل أی : أن ما ترجوه الآمال وتطلبه لا یعول فی تحصیله علی أحد إلا علی هذه السده ، أو الکلام علی حذف مضاف أی : معول رجاء أهل الآمال ، وحینئذ فلا استعاره. 

(قوله : ومبوأ العظمه) أی : والتی هی منزل العظمه والجلال ومحلهما ، والعظمه والجلال إما بمعنی التعظیم والإجلال أو باقیان علی حالهما ، والمعنی : أن تلک السده محل أقام فیه العظمه والجلال. (قوله : لا زالت) أی تلک السده بمعنی ذات الملک أو المراد لا زال صاحبها بناء علی أن المراد بالسده معناها الأصلی ، وهو العتبه. (قوله : محط رحال الأفاضل) أی : محالا لانحطاط رحال الأفاضل عند انتهاء أسفارهم لکونها مقصودهم فی ارتحالهم لطلب أفضالها. (قوله : وملاذ) أی : ولا زالت ملاذا وملجأ لأصحاب الفضائل أی : الأخلاق الحمیده التی یتمدح بها. (قوله وعون الإسلام) أی : ولا زالت معینه لأهل الإسلام بأن تجلب لهم کل نفع. (قوله وغوث الأنام) أی : ولا زالت مغیثه للأنام من حوادث الدهر ، وفی دفع الضرر.
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بالنبیّ وآله علیه وعلیهم أفضل الصلاه والسّلام. 

فجاء بحمد الله کما یروق النواظر ، ویجلو صدأ الأذهان ، ویرهف البصائر ، ویضیء ألباب أرباب البیان. ومن الله التوفیق والهدایه ، وعلیه التوکل فی البدایه والنهایه ، وهو حسبی ونعم الوکیل. 

(بسم الله الرحمن الرحیم) 

******

(قوله : بالنبیّ) متعلق بمحذوف أی : وأطلب ما ذکر حال کونی متوسلا بالنبیّ ، ومن توسل به لم یخب. 

(قوله : فجاء بحمد الله) عطف علی قوله سابقا فانتصبت لشرح هذا الکتاب أی : فجاء هذا الشرح حال کونه ملتبسا بحمد الله. (قوله : کما یروق) بضم الیاء وسکون الراء وکسر الواو أی : یعجب أی : جاء حال کونه مشابها لشیء یروق ، وإذا کان مثل الشیء الموصوف بهذه الصفات کان متصفا بها فکأنه قال : فجاء علی حاله تعجب النواظر. 

(قوله : صدأ الأذهان) شبّه" الأذهان" بشیء نفیس کذهب علیه صدأ تشبیها مضمرا فی النفس علی طریق المکنیه ، وإثبات" الصدأ" تخییل (قوله : ویرهف) أی : یحد البصائر ، وهو جمع بصیره ، وهی عین فی القلب ، وشبّه" البصائر" بسیف غیر حاد لا یقطع شیئا علی طریق المکنیه ، وإثبات" یرهف" بمعنی یحد تخییل. 

(قوله : ویضیء) أی : ینور عقول أرباب البیان بمعنی أنه یذهب ما فیها من الاسوداد ، و" البیان" هنا یحتمل أن یراد به العلم الآتی ، ویحتمل أن المراد به المنطق الفصیح المعرب به عما فی الضمیر. 

(قوله : ومن الله التوفیق) أی : والتوفیق والهدایه أطلبهما من الله لا من غیره. 

(قوله فی البدایه) أی : فی ابتداء هذا التألیف وفی انتهائه. 

(قوله : بسم الله الرحمن الرحیم) هذه الجمله یصح أن تکون خبریه باعتبار صدرها وهو أؤلف ؛ لأن التألیف لا یتوقف تحققه فی الخارج علی النطق بها بل یجوز حصوله خارجا ویکون ذلک اللفظ حکایه عما تحقق فی الخارج کما هو شأن الخبر
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الصادق ، فإن قلت : إن کلا من مصاحبه الاسم والاستعانه به من تتمه الخبر ؛ لأنه قید ملاحظ فیه ، والقید محط القصد نفیا وإثباتا ، وحینئذ فمقتضی الظاهر أن یلتفت للقید وهو مستعینا ، ولا شک أن الاستعانه یتوقف حصولها علی النطق به ، وحینئذ تکون الجمله إنشائیه ، وأجیب بأنهما وإن کانا من تتمه الخبر لکنهما لیسا بجزءین منه بل من متعلقاته الخارجه عن حقیقته وقید فیه ، وإن توقف مضمون الخبر المطلوب شرعا علیهما إلا أن ذلک التوقف لا یقتضی الجزئیه کتوقفه علی الحال فی نحو (قامُوا کُسالی)(1) ، (وَما خَلَقْنَا السَّماواتِ وَالْأَرْضَ وَما بَیْنَهُما لاعِبِینَ)(2) والحاصل أن القیود وإن کانت محلا للقصد ، لکنها لا تخرج عن کونها فضلات والذی یوصف بالخبر والإنشاء إنما هو العمد لأنها رکنا الإسناد ، والمقصود بالذات إنما هو المسند والمسند إلیه لکن یرد علی هذا" متی ضربت" فإنها جمله إنشائیه مع أن أداه الاستفهام فضله ، وحینئذ فلا یصح أن یقال : إن الذی یوصف بالخبر والإنشاء هو العمد ، وأجیب بأن محل کون الفضلات لا ینظر إلیها ما لم یکن لها تأثیر ، ومتی أثرت فی الجمله الإنشاء لکونها عریقه فی الاستفهام المنافی للخبر بخلاف الاستعانه مثلا فإنها لا تنافی الإخبار بالتألیف ، وأجیب عن أصل الإشکال بجواب ثان ، وهو أن المأخوذ من کلام المحققین أن المعتبر فی إنشائیه الکلام وخبریته إنما هو صدره لا عجزه ، وإن کان عمده کما فی" زید اضربه" فقالوا : إن هذه جمله خبریه نظرا إلی الصدر مع أن" اضربه" إنشاء وعمده ، فکیف بالعجز هنا مع کونه غیر عمده ، ویحتمل أن تکون جمله البسمله إنشائیه نظرا للعجز وهو الاستعانه ؛ لأنه لا یتوقف حصولها علی النطق بها ، إن قلت : إن هذا العجز فضله ، والمنظور له فی الإنشائیه والخبریه إنما هو العمده قلت : قد نظروا هنا إلی أن القیود محط القصد ثم اعلم أن جعلها إنشائیه باعتبار العجز متوقف علی جعل إضافه اسم الله بیانیه ، ویقال : إن کل حکم ورد علی اسم فهو وارد علی مدلوله ، وأما إن جعلناها حقیقیه ، وأن المراد بالاسم المسمی ومن الجلاله اللفظ ، فلا یصح أن تکون إنشائیه ؛ لأن الاستعانه بالذات لا تتوقف 
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1- النساء : 142.

2- الدخان : 38. 




(الحمد) ... 

******

علی المنطق بل تحصل بمجرد توجه القلب ، وحینئذ فتکون خبریه باعتبار العجز أیضا ، وقد یقال : یمکن أن یتوجه الإنسان بقلبه لأسماء الله تعالی ویستعین بها فتکون خبریه حتی علی جعل الإضافه بیانیه ، والأظهر أن یقال : إنه إن أرید الاستعانه القلبیه کانت خبریه باعتبار العجز کانت الإضافه بیانیه أو حقیقیه ، وإن أرید الاستعانه اللفظیه کانت إنشائیه لا فرق بین أن تکون حقیقیه أو بیانیه ؛ هذا ویمکن جعلها خبریه باعتبار العجز علی أن الإضافه بیانیه بناء علی أنه مخبر عن استعانه حاصله بهذا اللفظ کما فی قولک : " أتکلم" فإنه إخبار عن کلام حاصل بهذا اللفظ ، ولا یقال : إن الخبر ما تحقق مدلوله بدون اللفظ به ، وأجیب بأنه لیس المراد من ذلک أن الخبر دائما مدلوله متحقق بدون اللفظ به بل المراد أن مدلوله لا یتوقف علی النطق به دائما ، وهذا لا ینافی أنه قد یتحقق مدلوله به. 


[القول فی الحمد]

(قوله : الحمد) ترک العطف علی کون جمله البسمله إنشائیه وجمله الحمد خبریه أو العکس ظاهر ؛ لأن بینهما حینئذ کمال الانقطاع ، وأما علی أنهما متفقان فی الخبریه أو الإنشائیه فترک العطف إشاره إلی أن کلا من الجملتین مقصود بالذات ولیست إحداهما تابعه للأخری ثم إن کون هذه الجمله صیغه حمد ظاهر إن قلنا إنها إنشائیه أی لإنشاء الثناء علی الله بأنه مالک لجمیع المحامد الکائنه من الخلق ، وأما إن قلنا : إنها خبریه أی إنها للإخبار بأن الله مالک لذلک فجعلها صیغه حمد مشکل ؛ لأن الإخبار بثبوت شیء للغیر لا یستلزم حصول ذلک الشیء من المخبر ، فقولک القیام لزید لا یلزم من ذلک أن یکون قائما ، وحینئذ فلا یلزم من الإخبار بثبوت الحمد أن یکون المصنف حامدا مع أن المطلوب منه أن یحمد الله فی الابتداء ، وأجیب بأجوبه ، منها : أن هذه الجمله خبریه فی الأصل ثم نقلت شرعا للإنشاء بمضمونها کما فی صیغ العقود نحو" بعت" و" آجرت" ؛ فإنها أخبار فی الأصل ثم نقلت شرعا لإنشاء مضمونها فهو حمد شرعی یترتب علیه ما یترتب علی الحمد اللغوی من الثواب والخروج عن عهده الطلب ، ولا یقال : هذا ظاهر إذا لم تجعل" أل" للاستغراق ، إذ لا یتأتی إنشاء جمیع المحامد ؛ لأنا نقول المستحیل إنما هو إنشاء جمیع المحامد لغه بصیغ متعدده
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بعدد المحمود علیه ، وأما إنشاء الجمیع بصیغه واحده شرعا فلا استحاله فیه ؛ لأنها لإنشاء الثناء بمضمونها لا لإنشاء مضمونها ، ومنها أن ذلک الإخبار مفید للحمد ؛ لأن الإخبار بأن الله مالک لجمیع المحامد وصف له بجمیل فیکون حمدا ، وعلی هذا فمحل کون المخبر بالشیء لیس آنیا بذلک الشیء ما لم یکن الإخبار فردا من أفراد المخبر عنه کما هنا ، وهذا ظاهر إن قلنا : إنها للإخبار بأن الله مالک لجمیع المحامد ، وأما إن قلنا : إنها موضوعه للإخبار بوقوع الحمد لله من الغیر فبقول ذلک الإخبار یستلزم اتصافه تعالی بالکمال فیکون إخبارا باتصافه تعالی بالکمال بواسطه فیکون حمدا بهذا الاعتبار. 

(قوله : هو الثناء) أی : الحمد فی اللغه واقتصر الشارح علی تفسیر الحمد اللغوی إشاره إلی أن الحمد الذی طلبت البداءه به الحمد اللغوی لا الاصطلاحی ، ووجه ذلک کما قال بعض العلماء : أن الحمد العرفی طارئ بعد النبیّ صلی الله علیه وسلم ، وإذا کان کذلک فیحمل الحمد الذی طلب البداءه به علی ما کان موجودا فی زمنه وهو الحمد اللغوی ، وقد یقال : إن هذا التوجیه لا یصح إلا لو کان المراد اصطلاح طائفه مخصوصه مع أن المراد العرف العام فهو أمر قدیم ، فالأولی أن یقال : إنما حمل علی المعنی اللغوی ؛ لأن خبر ما فسرته بالوارد ، والوارد فی الحدیث بالحمد لله بالرفع علی الحکایه ، وهو یقتضی أن المراد هذا اللفظ ، ولو کان المراد العرفی لم یکن للاقتصار علی هذا اللفظ وجه. 

(قوله : الثناء ... إلخ) أی : الذکر بخیر ، مأخوذ من أثنیت إذا ذکرت بخیر ولو مره لا من ثنیت إذا کررت ، وإلا لزم أن الثناء مره واحده لا یقال له حمد ، ولیس کذلک ، وضده النثاء بتقدیم النون وهو الذکر بشرّ ، هذا ما علیه الجمهور ، وقال العز بن عبد السّلام (1) : 
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1- هو شیخ الإسلام والمسلمین وأحد الأئمه الأعلام وسلطان العلماء إمام عصره بلا مدافعه ، عبد العزیز بن عبد السّلام بن أبی القاسم بن حسن بن محمد بن مهذب السلمی. ولد سنه 577 أو 578 ه وهو فقیه شافعی بلغ رتبه الاجتهاد ولد ونشأ فی دمشق ، تولی القضاء والخطبه لنجم الدین أیوب ، من مؤلفاته" التفسیر الکبیر" و" الإلمام فی أدله الأحکام" و" قواعد الشریعه" و" الفوائد" ... وکان من أمثال مصر" ما أنت إلا من العوام ولو کنت ابن عبد السّلام" توفی - رحمه الله - سنه 660 ه - وانظر : طبقات الشافعیه (4 / 354) ، والأعلام للزرکلی (4 / 21). 




علی قصد التعظیم ... 

******

الثناء حقیقه فی الذکر بالخیر والشر وتمسک بحدیث" مر بجنازه فأثنوا علیها خیرا ومر بأخری فأثنوا علیها شرّا" (1) وأجیب بأن هذا من قبیل المشاکله ، واعترض بأن الثناء بالمعنی المذکور لا یکون إلا باللسان ، وحینئذ فذکره مستدرک ، وأجیب بأن اللسان وإن کان معلوما من الثناء لکنه صرح به للتنصیص علی اختصاص الحمد باللسان المفید لمقابلته للشکر نصّا المقتضیه لظهور التفریع لبیان النسبه بینهما أو یجاب بأنه لما کان یحتمل التجوز فی الثناء بإطلاقه علی ما لیس باللسان کالجنان والأرکان ذکره لإخراج الثناء بغیر اللسان ، وعلی هذا الجواب فقید اللسان محتاج لذکره ولا بد ، وأما علی الجواب الأول ؛ فهو غیر محتاج لذکره لفهمه من الثناء ، وإنما ذکر لما مر ، ثم إن تفسیر الثناء بما ذکر مبنی علی أنه مختص باللسان ، وهو خلاف الراجح ، والراجح أنه یشمل اعتقاد القلب وعمل الجوارح ، وحینئذ فیفسر بأنه الإتیان بما یدل علی اتصاف المحمود بالصفه الجمیله ، وعلی هذا فقوله : " باللسان" قید لا بد منه لإخراج الثناء بغیره کالجنان والأرکان ، واعترض هذا التعریف بأنه غیر جامع لعدم شموله لثناء الله القدیم علی نفسه أو علی خواص خلقه إذ المولی منزه عن الجارحه ، وأجیب بأن هذا تعریف لنوع من الحمد ، وهو الحمد الحادث أو یقال : المراد باللسان الکلام مجازا مرسلا من إطلاق السبب وإراده المسبب ، والعلاقه یکفی تحققها فی بعض الأفراد ، فلا یقال : إن کون اللسان سببا فی الکلام ظاهر فی الحمد الحادث دون القدیم ، وأورد علی الجواب الثانی أن المجاز لا یدخل التعاریف ؛ قلنا : ما لم یکن مشهورا ، وهذا قد اشتهر إن قلت : إن حقیقه القدیم مباینه لحقیقه الحادث ، وحینئذ فلا یجوز جمعهما فی تعریف واحد ؛ قلنا : محل ذلک إذا أرید بیان حقیقه کل علی التفصیل ، وأما إذا کان المراد بیانهما إجما لا فلا مانع من ذلک. (قوله : علی قصد التعظیم)" علی" بمعنی" مع" أی : الثناء باللسان حال کونه مصاحبا لقصد التعظیم ، واعلم أنک إذا تلفظت بقولک : " زید عالم" مثلا تاره 
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1- أخرجه مسلم فی کتاب الجنائز (3 / 614) طبعه دار الشعب. 




سواء تعلق بالنعمه أو بغیرها ، ... 

******

تکون قاصدا بذلک التعظیم ، وتاره تکون مکذبا لذلک وقاصدا به الهزء والسخریه ، وتاره لا تقصد شیئا فلو لم تقصد شیئا أو قصدت الاستهزاء فظاهره أنه لا یکون حمدا لغه مع أنه إذا لم نقصد شیئا یکون حمدا لغه ، والجواب أن الشارح أراد أن یبین الحمد اللغوی الأکمل المعتدّ به ، ولا یعتد بالحمد إلا إذا وجد قصد التعظیم ، وإلا کان غیر أکمل. (قوله : سواء تعلق بالنعمه) أی : سواء وقع فی مقابله نعمه أو فی مقابله غیرها ، وهذا تعمیم فی المحمود علیه. واعلم أن الحمد له أرکان خمسه : حامد محمود ومحمود علیه ومحمود به وصیغه ؛ فالحامد من صدر منه الثناء ، والمحمود هو من أثنی علیه ، والمحمود علیه هو ما وقع الحمد فی مقابلته أی ما کان باعثا علی الحمد ، والمحمود به هو مدلول الصیغه وهی اللفظ ، ثم إن المحمود علیه وبه تاره یختلفان ذاتا واعتبارا کما إذا قلت : زید عالم فی مقابله إکرامه لک ، وتاره یتحدان ذاتا ویختلفان اعتبارا کقولک : زید کریم فی مقابله إکرامه لک ، فالکرم من حیث إنه باعث علی الحمد محمود علیه ، ومن حیث إنه مدلول للصیغه محمود به ، ثم إن المحمود علیه یشترط أن یکون اختیاریا ، وإن لم یکن نعمه بخلاف المحمود به ، فلا یشترط أن یکون اختیاریا إذا علمت هذا فیعترض علی التعریف بأن فیه قصورا من حیث إنه لم یعتبر فیه أن یکون المحمود علیه جمیلا ؛ لأن غیر النعمه صادق بما إذا کان غیر جمیل مع أنه لا بد منه ، وأجیب بجوابین : 

الأول : أن هذا تعریف بالأعم ، وهو جائز عند الأدباء بل جوزه قدماء المناطقه فی التعریف الناقص.

الثانی : أن اعتبار قصد التعظیم یستلزم أن یکون المحمود علیه جمیلا ؛ لأن المراد بالجمیل فی زعم الحامد أو فی نظر المحمود بزعم الحامد لا الجمیل فی الواقع إذ لیس بشرط ، وفی هذا الجواب نظر ؛ إذ دلاله الالتزام مهجوره فی التعاریف ، واعترض بأن فیه قصورا من وجه آخر ، وهو أن الجمیل المحمود علیه یجب أن یکون اختیاریا ؛ ولم یذکر ذلک فی التعریف ، ولم یکن فیه ما یستلزمه ، والجواب : ما مر من أنه تعریف
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بالأعم ، وهو جائز ؛ فإن قلت : إن الثناء علی ذاته وعلی صفاته تعالی حمد ، ولا مجال لاعتبار الاختیار فیها قلت : المراد بالاختیاری ما یشمل الاختیاری حقیقه أو حکما فذاته تعالی لما کانت منشأ للأفعال الاختیاریه عدّت اختیاریه حکما بلا واسطه ، وأما صفاته لما کانت لا تنفک عن الذات ولیست غیرا عدت اختیاریه حکما بواسطه ملازمتها للذات أو یقال : المراد بالاختیاری ما لیس باضطراری فتدخل ذات الله وصفاته أو المراد بالاختیاری ما کان منسوبا للفاعل المختار سواء کان مختارا فیه أی : موثرا فیه بالاختیار أم لا کذا ذکر عبد الحکیم (1). 

(قوله : سواء تعلق) أی : الثناء ، ولیس الضمیر للحمد وتعلق الثناء بالنعمه من تعلق الشیء بسببه الباعث علیه ، و (قوله : " بالنعمه") أی : الإنعام کما لو قلت : زید عالم فی مقابله إکرامه لک ، وهذا هو المعبر عنه بالفواضل فی قول بعضهم سواء تعلق بالفواضل ، و (قوله : " أو بغیرها") کما لو قلت : إنه فاضل فی مقابله حسن الخط أو حسن الصلاه ، وهذا هو المعبر عنه بالفضائل وکالحمد علی مجرد الذات العلیه ثم إن قوله : " سواء ... إلخ" جمله مستأنفه مصرحه بمتعلق الحمد لا من جمله التعریف ، وذلک ؛ لأن التعریف تصویر لماهیه المحدود لا بیان لعمومه ؛ لأن التعمیم إنما هو للإفراد وتعلق فی تأویل المصدر وإن لم یکن هناک سابک ؛ لأن السّبک بدون حرف مصدری مطرد فی باب التسویه شاذ فی غیرها ، والفعل المقدر فی المعطوف فی تأویل المصدر أیضا ، وسواء بمعنی مستو خبر مقدم ، والمصدر المأخوذ من الفعل مبتدأ مؤخر أی : تعلقه بالنعمه أو تعلقه بغیرها مستو ، واعترض هذا الإعراب بأن" أو" لأحد المتعدد ، والتسویه إنما تکون بین المتعدد لا بین أحده ، وأجیب بأن" أو" بمعنی الواو لأجل ما یقتضیه معنی الاستواء 
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1- هو عبد الحکیم بن شمس الدین الهندی السیالکوتی البنجابی له تألیف ، منها : حاشیته علی تفسیر البیضاوی ، وحاشیته علی الجرجانی فی المنطق ، وحاشیته علی المطول ، وحاشیته علی شرح تصریف العربی للسعد ، توفی سنه 1067 ه. انظر : الأعلام للزرکلی (3 / 283). 




والشکر ... 

******

من التعدد ، وفی هذا الجواب نظر ؛ لأنه ینافی جعل" سواء" بمعنی مستو ؛ لأن مستو إنما یخبر به عن الواحد ، تقول : زید مستو مع عمرو ، ولا یخبر به عن متعدد ، فلا تقول : زید وعمرو مستو ، بل مستویان ، وأجیب بأن الإخبار بحسب الظاهر ؛ لأن سواء فی الأصل مصدر بمعنی الاستواء فیصح الإخبار به عن الاثنین ؛ لأن المصدر یقع علی القلیل والکثیر ، وإن أرید به هنا اسم الفاعل ، ویصح بقاء" أو" علی بابها ، وصح الإخبار نظرا للمعنی المراد أی : أحد التعلّقین مستو مع الآخر ، وإنما جعلنا" سواء" خبرا ، والمصدر بعده مبتدأ دون العکس ؛ لأن" سواء" نکره من غیر مسوغ ، والمقصود الإخبار عن التعلیقین بالاستواء لا العکس ، ویجوز جعل" سواء" خبرا لمبتدأ محذوف أی : الأمران سواء والجمله دلیل الجواب ، والجمله بعدها شرطیه علی جعل همزه الاستفهام المحذوفه مضمنه معنی" إن" الشرطیه لاشتراکهما فی الدلاله علی عدم الجزم ، والتقدیر : إن تعلق بالنعمه أو بغیرها فالأمران سواء ، ویجوز أن تکون" سواء" بمعنی مستو مبتدأ ، والمصدر المأخوذ من الفعل فاعل سدّ مسد الخبر علی مذهب من لم یشترط الاعتماد ، والمسوغ للابتداء العمل ، فالأوجه فی هذا الترکیب ثلاثه ، ویجوز وجه رابع ، وهو جعل سواء بمعنی مستو خبرا مقدما والفعل بعده مبتدأ مؤخرا ؛ لأنه مجرد عن النسبه أو الزمان ، فحکمه حکم المصدر ، والهمزه مقدره بعد" سواء" ، وهی مجرده عن الاستفهام لمجرد التسویه ، وکأنه قیل : تعلقه بالنعمه أو بغیرها مستو ، ویقال علی هذا سؤالا وجوابا مثل ما قیل علی الأول. 


[الکلام فی الشکر]

(قوله : والشکر) أی : لغه وأما اصطلاحا ؛ فهو صرف العبد جمیع ما أنعم الله علیه به من سمع وبصر وغیرهما إلی ما خلق لأجله ، أی : صرفها بحسب الطاقه البشریه لا مطلق صرف ، ولذا قال تعالی : (وَقَلِیلٌ مِنْ عِبادِیَ الشَّکُورُ)(1) وإنما عرف الشکر مع أنه لم یذکر فی المتن ؛ لأنه أخو الحمد ، ولم یعرف المدح کأنه مراعاه لما قال 
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1- سبأ : 13. 




فعل ینبئ عن تعظیم المنعم ... 

******

الزمخشری (1) : إن المدح والحمد شیء واحد. (قوله : فعل) اعترض بأن الفعل ما قابل القول والاعتقاد کما هو المتعارف ، وحینئذ فیکون الفعل من کلامه غیر شامل للشکر اللسانی والجنانی ؛ لأن الذی باللسان قول والذی بالجنان کیفیه نفسانیه ، وحینئذ فلا یصح تعمیمه فی الفعل بعد ذلک بقوله : " سواء ... إلخ" ، فکان الأولی أن یعبر بأمر یشمل الموارد الثلاث ، ویجاب بأنه أراد بالفعل الأمر والشأن علی اصطلاح أهل اللغه لا ما قابل القول ، والاعتقاد کما هو المتعارف أو المراد بالفعل ما قابل الانفعال ، ولا شک أن کلا من القول والاعتقاد لیس انفعالا. 

(قوله : ینبئ) فیه أن الشکر الجنانی وهو الاعتقاد لا یصح إنباؤه عن التعظیم إذ لا معنی لإنبائه بالنسبه للشاکر لما فیه من تحصیل الحاصل ولا بالنسبه لغیره لعدم اطلاعه علیه لکونه خفیا ، وعلی فرض أن یطلعه علیه الشاکر بقول أو فعل فالمنبیء حقیقه هو ذلک القول أو الفعل المطلع لا الاعتقاد ، وحینئذ فیکون تعریف الشکر غیر جامع لخروج اعتقاد الجنان لعدم الإنباء فیه مع أنه من أفراده ویکون قوله الآتی : " أو بالجنان" فاسدا لعدم إنبائه. قلت : المراد بالإنباء الدلاله لا الإخبار ، ولا شک أن الشکر الجنانی وهو اعتقاد الشاکر أن المنعم متصف بصفات الکمال دال علی تعظیم المنعم بالنسبه للشاکر وغیره ، ولا یقدح فی کون الاعتقاد دالا علی تعظیم المنعم بالنسبه لغیر الشاکر جهله به وعدم اطلاعه علیه ؛ لأنه لو زال المانع وعلم به لعلم مدلوله وهو تعظیم المنعم ؛ لأن الدلیل ما یلزم من العلم به العلم بشیء آخر لا ما یلزم من وجوده العلم بشیء آخر ألا تری أن الدخان دال علی النار بالنسبه للأعمی ؛ لأنه لو علم به لعلم بالنار بغیر واسطه 
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1- هو العلامه أبو القاسم محمود بن عمر بن محمد الزمخشری الخوارزمی کبیر المعتزله النحوی صاحب الکشاف والمفصل ، حجّ وجاور وتخرج به أئمه. وکان رأسا فی البلاغه العربیه والبیان ، وله نظم جید ، ومن مصنفاته أیضا الفائق فی غریب الحدیث ، وربیع الأبرار ، وأساس البلاغه ، والمنهاج فی الأصول ، وقال الذهبی : " کان داعیه للاعتزال ، الله یسامحه". توفی لیله عرفه سنه 538 ه. انظر : سیر أعلام النبلاء للذهبی (20 / 151) ، والأعلام للزرکلی (7 / 178). 




لکونه منعما ، سواء کان باللسان أو بالجنان أو بالأرکان ، ... 

******

فتحصل من هذا أن اعتقاد الشاکر اتصاف المنعم بصفات الکمال یدل علی الشاکر وغیر الشاکر ممن له اطلاع علیه بإلهام أو بزوال المانع ، واطلاع علی السرائر أو بقول أو بفعل من الشاکر علی تعظیم المنعم ، ولا یقال : إن الاطلاع علی ذلک الاعتقاد إذا کان بقول أو فعل من الشاکر ، فالمنبیء عن التعظیم حینئذ إنما هو ذلک القول أو الفعل لا الاعتقاد ؛ لأنا نقول الموجود من الشاکر حینئذ شکران : أحدهما بالجنان والآخر باللسان أو بالأرکان ، والذی بالأرکان أو اللسان دال علی الجنان ، وکل من الجنان وغیره دال علی تعظیم المنعم الأول بواسطه ، والثانی بدونها ، فظهر لک أن حصر المعترض الإنباء فی القول الذی هو الشکر اللسانی ، والفعل الذی هو الشکر الأرکانی ممنوع ؛ بقی شیء آخر ، وهو أن الشکر الجنانی هو اعتقاد عظمه المنعم ، وهو لا یصح إنباؤه عن تعظیم المنعم ؛ لأن المراد بالتعظیم المذکور التعظیم عند الشاکر لا بحسب نفس الأمر ، وهو اعتقاد العظمه أیضا ، والشیء لا ینبئ عن نفسه ، وأجیب بأن الشکر الجنانی اعتقاد اتصاف المنعم بصفات الکمال ، وهو مغایر لاعتقاد العظمه ؛ لأنه أعم منه والعام ینبیء عن الخاص أی یدل علیه. (قوله : بسبب کونه منعما) متعلق ب" تعظیم" ، وفیه أن هذا معلوم من قوله قبل عن تعظیم المنعم ؛ لأن تعلیق الحکم بمشتق یؤذن بعلیه ما منه الاشتقاق ، وأجیب بأن هذا تصریح بما علم التزاما لکون دلاله الالتزام مهجوره فی التعاریف ، وقوله : " بسبب کونه منعما" أی : علی الشاکر أو غیره. 

(قوله : سواء کان) أی : الفعل ، وقوله : " باللسان" أی : صادرا من اللسان. (قوله : أو بالجنان) أی : أو کان ذلک الفعل صادرا من الجنان أی : القلب ، والفعل الصادر منه هو اعتقاد اتصاف المنعم بصفات الکمال کما علمت ، واعلم أن المعتقد لا یقال له شاکر إلا إذا انقاد وأذعن ، وإلا فلا یعد اعتقاده شکرا کما فی الإیمان أفاده شیخنا العلامه العدوی. 

(قوله : أو بالأرکان) أی الجوارح ، و (أل) للجنس فیصدق بجارحه واحده کما لو أکرمتنی فقبلت یدک أو وضعت یدی علی صدری لک أو قمت لک إجلالا ، واعلم أن عمل الجوارح لا یقال له : شکر إلا إذا کان خدمه لا إن کان بطریق الإعانه والترحم
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فمورد الحمد لا یکون إلا باللسان ، ومتعلقه یکون النعمه وغیرها ، ومتعلق الشکر لا یکون إلا النعمه ، ومورده یکون اللسان وغیره ، ... 

******

والأجره. (قوله : فمورد ... إلخ)" الفاء" واقعه فی جواب شرط مقدر أی إذا علمت تعریف کل من الحمد والشکر ، وأردت معرفه مورد کل منهما ومتعلقه فمورد ... إلخ ، واعترض التعبیر بالمورد لاقتضائه صدور الحمد من شیء قبل ثم ورد علی اللسان بعد ، إذ مورد الشیء ما یرد علیه ألا تری أن الحیوان إذا أخرجته من بیتک للحوض مثلا فالحوض یقال له : مورد ، والبیت مصدر مع أن الحمد إنما صدر من اللسان فالأولی أن یقول : فمصدر الحمد ، وأجیب بأن مراده بالمورد المصدر أی ما ورد منه الحمد لا ما ورد علیه ، واختار التعبیر عن المصدر بالمورد ؛ لأن الثناء لما کان لا یعتد به فی کونه حمدا إلا إذا کان مصاحبا لقصد التعظیم ، صار کأنه صادر من القلب ووارد علی اللسان ففی التعبیر بالمورد إشاره إلی أنه لا یعتد بالحمد إلا إذا کان صادرا من القلب بأن یکون قصد به التعظیم وواردا علی اللسان لا إن قصد به الهزء والسخریه أو لم یقصد به شیء (قوله : ومتعلقه) وهو ما یکون فی مقابلته ویجعل بإزائه وهو المحمود علیه. (قوله : وغیرها) لکن لا بد أن یکون ذلک الغیر فعلا جمیلا اختیاریا کحسن الخط ، وإلا کان مدحا کالثناء فی مقابله اعتدال القامه وجمال الذات ، ومن قول الشارح یکون" النعمه وغیرها" یعلم جواب سؤال ، وهو أن الحمد ینقسم إلی مطلق ومقید ؛ فاعترض بأنه کیف یکون مطلقا لیس فی مقابله شیء مع أن المحمود علیه رکن من أرکان الحمد ، والماهیه تنعدم بانعدام جزئها ، وحاصل الجواب أن المراد بالحمد المطلق ما لیس فی مقابله نعمه ، وکونه لیس فی مقابله نعمه لا ینافی وقوعه فی مقابله فعل جمیل اختیاری غیر نعمه ، فالحاصل أن الحمد إن وقع فی مقابله نعمه فهو المقید ، وإن وقع فی مقابله فعل جمیل اختیاری غیر نعمه فالمطلق ، فالمحمود علیه متحقق فی کل منهما. 

(قوله : ومتعلق الشکر ... إلخ) لم یقدم المورد کما قدمه فی الحمد بل قدّم المتعلق لأجل أن یکون بین المتعلقین قرب ، ولأجل المناسبه بین متعلق الشکر ومورد الحمد من حیث الخصوص فی کل منهما ، فلما بدأ بمورد الحمد ناسب أن یبدأ بمتعلق الشکر ؛ لأنه نظیره فی الخصوص. (قوله : فالحمد ... إلخ) اعترض بأنه لا حاجه لذکر ذلک بعد ما تقدّم
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فالحمد أعم من الشکر باعتبار المتعلق ، وأخص باعتبار المورد ، والشکر بالعکس. 

(لله) هو اسم ... 

******

من قوله : " فمورد ... إلخ" ، وأجیب بأن الکلام السابق مسوق لبیان موردهما ومتعلقهما ، وهذا الکلام مفرع علی السابق لبیان النسبه بین مفهومیهما وهی العموم والخصوص الوجهی. (قوله : فالحمد أعم) أی : مطلقا ، وقوله : " باعتبار" الباء سببیه ثم إن أفعل إما علی غیر بابه أو علی بابه ؛ نظرا إلی أن متعلق الشکر فیه عموم ، ومثل هذا یقال فی قوله : " أخص" قرره شیخنا العدوی. (قوله : أخص) أی : مطلقا. (قوله : بالعکس) أی : مخالف للحمد باعتبار أنه أعم منه نظرا للمورد ، وأخص منه نظرا للمتعلق ؛ فالمراد بالعکس العکس العرفی ، وهو المخالفه ، ولا یصح أن یراد به المعنی المنطقی ولا اللغوی ؛ لأن الأول : قلب جزأی القضیه مع بقاء الصدق والکیفیه والکم فی غیر الموجبه الکلیه ، والثانی : قلب الجزأین مع بقاء ما ذکر مطلقا فعکس" کل إنسان حیوان" علی الأول" بعض الحیوان إنسان" ، وعلی الثانی" کل حیوان إنسان" ؛ لأن التعریفین لا قلب فیهما علی أن التعریف من قبیل التصور ، فلا قضیه أصلا حتی یقلب جزأیها. (قوله : هو) أی : لفظ الله من لله اسم ... إلخ ، والاسم یطلق علی ما قابل الفعل والحرف وعلی ما قابل الکنیه واللقب وعلی ما قابل الصفه ، ویصح إراده ما عدا الأول إذ لا توهم فیه وإراده الثالث أنسب ؛ لأن جعله مقابلا للصفه فیه رد علی من قال - کالبیضاوی (1) : إنه صفه فی الأصل لا علم ؛ لأن العلم ما وضع لمعین ، وذاته تعالی لا طریق للعلم بحقیقتها فکیف یوضع لها العلم ، وإنما کان صفه مع أنه جامد ؛ لأنه مؤول بمشتق أی معبود بحق ثم صار علما بالغلبه التقدیریه ، وما ذکره الشارح لا یصح أن یکون تعریفا حقیقیا للفظ الجلاله ؛ لأنه یجب أن یکون مانعا من دخول الغیر فیه ، وهذا لیس کذلک ؛ لأنه یدخل فیه غیر لفظ الجلاله من الألفاظ المرادفه له من اللغات الفارسیه وغیرها بل هو تعریف رسمی المقصود منه بیان المعنی الموضوع له ، فلا یختص ذلک المعنی بلفظ ولا لغه بل کل ما رادفه 
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1- هو قاضی القضاه علی بن عمر البیضاوی. 




للذات الواجب الوجود المستحق لجمیع المحامد ، والعدول إلی الجمله الاسمیه ... 

******

صح أن یعبر به عن ذلک المعنی لحصول الغرض منه ، وذات الشیء تقال علی حقیقته الکلیه وعلی هویته الخارجیه ، والمراد هنا الثانی ، وتستعمل الذات استعمال النفس واستعمال الشیء فلذا یجوز فیها التذکیر والتأنیث. (قوله : للذات) أورد المعرف باللام إشاره إلی أنه اسم للذات المعینه بالشخص فیکون علما شخصیا. (قوله : الواجب الوجود ... إلخ) اعترض ذکر هذین الوصفین بأنه إن کان لکونهما من جمله الموضوع له لزم علیه أن لفظ الجلاله کلی انحصر فی جزئی ، وهو باطل ؛ لأنه یلزم علیه عدم إفاده لا إله إلا الله للتوحید ، والعقلاء مجمعون علی إفادتها لذلک ، وإذا بطل اللازم بطل الملزوم. 

وإن کان ذکرهما لتمییز الموضوع له عن غیره ، فلا وجه لتخصیصهما بالذکر من بین الأوصاف الممیزه ، وأجیب باختیار الثانی ، وإنما خصّا بالذکر لاشتهاره بهما واختصاصه بهما لفظا ومعنی ، فلا یستعمل واحد منهما فی غیره ، ولیس أحد فی الواقع متصفا بواحد منهما غیره تعالی ، وقدّم الأول علی الثانی ؛ لأن الأول أصل لغیره من صفات الکمال ؛ لأن کل کمال یتفرع علی وجوب الوجود بالذات ؛ لأنه المفهوم عند الإطلاق ، فواجب الوجود من حیث هو کذلک أکمل الموجودات وأشرفها ، فیجب اتصافه بأشرف طرفی النقیضین من أی وصف اعتبر ، وأخر الوصف الثانی عن الأول ؛ لأن استحقاقه لجمیع المحامد فرع وجوب وجوده ، والمحامد جمع محمده بمعنی الحمد أی المستحق لکل فرد من أفراد الحمد. (قوله : والعدول إلی الجمله الاسمیه ... إلخ) هذا یفید أن أصل هذه الجمله الاسمیه الجمله الفعلیه المعدول عنها ، وهو کذلک لأمرین : 

أولهما : أن الحمد من المصادر الداله علی الأحداث المتعلقه بمحالها من الذوات والشائع الکثیر فی بیان الأحداث المنسوبه لمحالها المتعلقه بها هو الأفعال لدلالتها علی وقوع تلک الأحداث فی أزمنه مخصوصه. 

ثانیهما : أن ذلک المصدر ، وهو الحمد فی أکثر استعماله منصوب علی المفعولیه المطلقه بأفعال محذوفه بأن یقال : حمدا لله ، والأصل : حمدت حمدا الله ؛ فحذف الفعل مع الفاعل ، وأقیم المصدر مقامه.
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للدلاله علی الدوام والثبات ، وتقدیم الحمد باعتبار أنه أهم نظرا إلی کون المقام مقام الحمد کما ذهب إلیه صاحب الکشاف ...

******

(قوله : للدلاله علی الدوام والثبات) أی : لمضمونها ، والثبات هو الحصول المستمر ، وحینئذ فعطفه علی الدوام للتفسیر بخلاف الثبوت ؛ فإنه أعم من الدوام ؛ لأنه مطلق الحصول فیوجد مع التجدد ومع الدوام ثم إن ما ذکره الشارح من دلاله الجمله الاسمیه علی دوام مضمونها وثباته بخلاف الفعلیه ؛ فإنها تدل علی تجدد مضمونها وحدوثه أی : حصوله بعد أن لم یکن. هو ما ذکره صاحب الکشاف ، وصاحب المفتاح ، وکلام الشیخ عبد القاهر فی دلائل الإعجاز یقتضی أن الجمله الاسمیه إنما تدل علی مجرد الثبوت ، ولا دلاله لها علی الدوام حیث قال : " لا دلاله لقولنا زید منطلق علی أکثر من ثبوت الانطلاق لزید" (1) ، وجمع شارحنا بین الکلامین فی شرح المفتاح کلام الشیخ عبد القاهر بالنظر لأصل الوضع ، وکلام صاحب الکشاف وصاحب المفتاح بالنظر للقرائن کرعایه المقام ، والعدول عن الفعلیه. (وقوله : وتقدیم الحمد) أی : علی لفظ الجلاله ، وقوله : " باعتبار" أی : بسبب اعتبار وملاحظه أنه - أی : الحمد - هنا أهم أی : من اسم الله ؛ فحذف المفضل علیه للعلم به ، واعترض علی الشارح بأن الأصل تقدیم المبتدأ ، فتقدیم الحمد علی لفظ الجلاله آت علی الأصل ، وما کان کذلک لا یحتاج لنکته التقدیم وأجیب بأنه لما کان أصل" الحمد لله"" حمدت الله حمدا" فحذف الفعل اکتفاء بدلاله مصدره علیه فصار" الله حمدا" ، ثم أدخلت لام الجر علی المفعول فصار" لله حمدا" ، ثم أدخلت" أل" علی الحمد لإفاده الاستغراق أو لتعریف الجنس أو العهد ، ثم رفع لما ذکره الشارح من الدلاله علی الدوام والثبات صار أصل" الحمد" التأخیر عن لفظ الجلاله ، فلا بد من نکته لتقدیمه سلمنا أن أصله التقدیم لکن قد عارض هذا الأصل عارض ، وهو أهمیه اسم الله فقد تعارضت أصاله التقدیم وأهمیه الله ، فلا بد من نکته مرجحه لذلک التقدیم. 

(قوله : نظرا إلی کون المقام ... إلخ) هذا عله لکون الحمد أهم من اسم الله أی : وإنما کان الحمد هنا أهم من اسمه تعالی نظرا إلی کون المقام وهو مفتتح التألیف مقام الحمد لا مقام ذکر لاسمه تعالی ، فإن قلت : الحمد الذی یقتضیه المقام عباره عن الثناء علی الله ، 
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1- انظر : دلائل الإعجاز ص 248. 




فی تقدیم الفعل فی قوله تعالی : (اقْرَأْ بِاسْمِ رَبِّکَ)(1) علی ما سیجیء ، وإن کان ذکر الله أهم نظرا إلی ذاته. 

******

والثناء علی الله لا یحصل إلا بمجموع المبتدأ والخبر ، وحینئذ فالمقام إنما یقتضی تقدیم مجموع الجمله علی ما سواه لا تقدیم لفظ الحمد علی لفظ الجلاله ، وحینئذ فتعلیل أهمیه الحمد علی اسمه تعالی المقتضیه لتقدیم الحمد بکون المقام مقام حمد لا یصح ، وحاصل الجواب أنا نسلم أن الحمد الذی یقتضیه المقام هو الثناء وأن الثناء لا یحصل إلا بمجموع الجمله إلا أن لفظ الحمد لما کان موضوعا للثناء کان تقدیمه علی لفظ الآخر أهم لإشعاره بما یقتضیه المقام ، وعلم من کلامه أن الأهم العرضی إذا اقتضاه الحال یکون أولی بالرعایه من الأهم الذاتی.

(قوله : فی تقدیم الفعل فی قوله تعالی : (اقْرَأْ) ... إلخ) حیث قال : قدم الفعل ؛ لأنه أهم من اسم الله ؛ لأن المقام مقام قراءه ، وهذا مبنی علی أن قوله : " باسم ربک" متعلق ب" اقرأ" الأول ، وأما إن علق بالثانی ونزل الأول منزله اللازم ، فلا یرد البحث من أصله. 

(قوله : وإن کان ذکر الله) الواو للحال ، " وإن" زائده أی : والحال أن ذکر الله أی ذکر هذا اللفظ أهم من کل شیء نظرا إلی ذاته لکونه دالا علی الذات العلیه المقدمه علی غیرها وجودا ورتبه ، فإن قلت الاهتمام ب" اسم الله" ذاتی لما علمت والاهتمام ب" الحمد" عرضی أی عارض بالنظر لخصوص المقام ، والأول مقدم فی الاعتبار علی الثانی ، وعلی تقدیر عدم تقدیمه علیه فی الاعتبار ، وأنهما متساویان فیه ؛ فهما متعارضان ، فإما أن یتساقطا ویعدل إلی أمر آخر أو یرجح اعتبار أحدهما بمرجح ؛ قلت : المرجح لاعتبار الاهتمام العرضی الحاصل بتقدیم الحمد قصد المتکلم ؛ لأن الحاکم بالترجیح فی التقدیم فی باب البلاغه قصد البلیغ أو کون تقدیم الحمد هو الأصل ؛ لأنه مبتدأ وساد مسد العامل بحسب الأصل أو أن أهمیه الله الذاتیه کفت شهرتها مؤنه ما یدل علیها بخلاف الاهتمام بالحمد فإنه عارض ، فاللائق الإتیان بما یدل علیه کالتقدیم لخفائه. 
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1- العلق : 1. 




(علی ما أنعم) أی : علی إنعامه ، ... 

******

(قوله : علی ما أنعم) لیس متعلقا بالحمد علی أن" لله" خبر لئلا یلزم الإخبار عن المصدر قبل تمام عمله بل هو إما متعلق بمحذوف خبر بعد خبر أی : کائن علی إنعامه فیکون مشیرا إلی استحقاقه تعالی الحمد علی صفاته کما یستحقه لذاته ، أو متعلق بمحذوف خبر و" لله" صله الحمد أو متعلق بمحذوف مستأنف أی أحمده علی ما أنعم ، و" علی" بمعنی لام التعلیل عله لإنشاء الحمد أو أنهما صلتان للحمد ، والخبر محذوف أی : واجب. (قوله : أی : علی إنعامه) أشار بذلک إلی أن" ما" موصول حرفی لا اسمی واختار ذلک لأمرین : 

الأول : أن الحمد علی الإنعام أمکن وأقوی من الحمد علی النعمه ؛ لأن الحمد علی الإنعام حمد بلا واسطه ، وعلی النعمه حمد بواسطه أنها أثر الإنعام ؛ لأنه لا یصح الحمد علی المنعم به إلا باعتبار الإنعام. 

الأمر الثانی : إن جعلها موصولا اسمیّا یحوج إلی تقدیر عائد ، والعائد المجرور لا یحذف اطرادا إلا إذا جر بمثل ما جرّ به الموصول ، وهنا الموصول مجرور ب" علی" ، والعائد مجرور بالباء ، فالحذف حینئذ قلیل علی أنه لا یظهر بالنسبه للمعطوف ؛ لأن" علم" أخذ مفعوله فلا یمکن أن یقدر العائد فیه ، ولا یجوز عطف الجمله علی الصله إذا خلت عن العائد إلا إذا کان العطف بالفاء ، وأما قول بعضهم : إنه یمکن تقدیر عائد فی المعطوف بأن یقال : وعلمه ، ویجعل قوله : " ما لم نعلم" بدلا من الضمیر أو خبرا لمبتدأ محذوف ، أو مفعولا لفعل محذوف تقدیره : أعنی ؛ فتعسف وخروج عن الطریق المستقیم. 

أما الأول فلاستلزامه الا بدال من المحذوف ، وحذف المبدل منه غیر جائز عند الجمهور فی غیر الإنشاء ، وعند ابن الحاجب (1) مطلقا ، وأما فی الأخیرین فلاستلزامهما الحذف بلا 
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1- هو العلامه النحوی الفقیه الأصولی ، أبو عمر عثمان بن عمر بن أبی بکر المعروف بابن الحاجب کردی الأصل ولد فی صعید مصر ونشأ فی القاهره وسکن دمشق ومات بالإسکندریه ، من تصانیفه" الکافیه" و" الشافیه" ومختصر الفقه" وغیر ذلک فی النحو والصرف والفقه والأصول. توفی - رحمه الله - سنه 646 ه انظر : الأعلام للزرکلی (4 / 211) ، ومقدمه شرح شافیه ابن الحاجب (1 / 3). 




ولم یتعرض للمنعم به إیهاما لقصور العباره عن الإحاطه به ، ولئلا یتوهم اختصاصه بشیء دون شیء ... 

******

دلیل یعتد به ؛ ولأن الرفع والنصب علی المدح ، وإن کانا لطیفین فی أنفسهما لکنه لا لطف فی بیان ما علم بما لم نعلم. 

(قوله : ولم یتعرض للمنعم به) أی : کلّا أو بعضا تفصیلا أو إجمالا ؛ لأن أقسام التعرض للمنعم به أربعه : الأول : أن یکون بذکر جمیع الجزئیات تفصیلا بأن یقال : الحمد لله علی السمع والبصر إلی آخر النعم ، الثانی : أن یکون بذکرها إجمالا بأن یقال : الحمد لله علی جمیع النعم ، الثالث : أن یکون بذکر بعضها تفصیلا بأن یقال : الحمد لله علی العلم ، الرابع : أن یکون بذکر بعضها إجمالا بأن یقال : الحمد لله علی بعض النعم. 

(قوله : إیهاما لقصور العباره ... إلخ) أی لأجل أن یتوهم السامع قصور العباره عن الإحاطه بالمنعم به علی جمیع الاحتمالات ، وإن کانت العباره فی الواقع لا تقصر إلا عن القسم الأول ، ولذلک عبر بالإیهام ، ویصح أن یراد بالإیهام الإیقاع فی الوهم أی : الذهن ، ولو علی سبیل الجزم ، ولیس المراد بالإیهام التوهم ، وهو الطرف المرجوح ، والمعنی حینئذ : لأجل أن یوقع فی وهم السامع وفی ذهنه أن العباره قاصره لا تحیط بالمنعم به أعم من أن یکون الإیقاع علی سبیل الجزم کما فی القسم الأول أولا کما فی بقیه الأقسام فاندفع ما یقال : إن التعرض للمنعم به کلا علی سبیل التفصیل تقصر عنه العباره قطعا فلا وجه للتعبیر بالإیهام ، وحینئذ فالأولی إسقاطه. 

(قوله : ولئلا یتوهم اختصاصه) أی : المنعم به أی : إنه لو اقتصر فی حمده علی بعض المنعم إجمالا أو تفصیلا لتوهم أن المنعم به مختص بهذا البعض ، ویصح رجوع ضمیر اختصاصه لحمد الله ، وعلی کل حال ، فقوله : " ولئلا یتوهم ... إلخ" عله لعدم التعرض لبعضه إجمالا وتفصیلا ، ویصح أیضا أن یکون عله لعدم التعرض للمنعم به کلا إجمالا کما قال الخطابی من حیث إنه یمکن أن یراد بالعموم الخصوص إذ کثر استعمال العام فی الخاص ، ولا یقال : إن هذا یعکر علینا فی العموم المأخوذ من الحذف إذ لا فرق ، فلا

ص: 79





(وعلم) من عطف الخاص علی العام ... 

******

تتم النکته التی أبدوها لترجیح الحذف علی الذکر ؛ لأنا نقول : الحذف لما کانت دلالته علی العموم عقلیه کانت قویه ؛ فتدفع توهم الخصوص بخلاف الذکر ؛ فإن التعویل فی دلالته علی الألفاظ ، ودلالتها ضعیفه ، فلا تدفع توهم الخصوص ثم بعد هذا کله یقال للشارح : إن المصنف قد تعرض للمنعم به إجمالا ؛ لأن عموم الإنعام المستفاد من إضافه المصدر إلی الفاعل مستلزم لعموم المنعم به استلزاما عقلیا ، وحینئذ ، فلا یصح قوله : " ولم یتعرض للمنعم به" إلا أن یقال : المراد إنه لم یتعرض له تصریحا إن قلت : إنه قد تعرض لبعض المنعم به صراحه حیث قال : " وعلم من البیان ما لم نعلم" ، فلا یصح نفی التعرض بالنظر لهذا القسم ، وأجیب بأن المراد : لم یتعرض لذکر المنعم به فی ابتداء الکلام عند ذکر الإنعام. 

(قوله : من عطف الخاص علی العام) أی : لأن تعلیمه - سبحانه وتعالی - إیانا البیان الذی لم نکن نعلمه من جمله إنعامه. (قوله : رعایه ... إلخ) عله لمحذوف أی : وعطف هذا الخاص علی العام لأجل رعایه أی : ملاحظه براعه الاستهلال ، والبراعه : مصدر برع الرجل إذا فاق أقرانه ، والاستهلال أول صیاح المولود ثم استعمل فی أول کل شیء ، ومنه الهلل أول المطر ، ومستهل الشهر أوله ، وحینئذ فمعنی براعه الاستهلال بحسب الأصل أی : المعنی اللغوی تفوق الابتداء أی : کون الابتداء فائقا حسنا ثم سمی به فی الاصطلاح ما هو سبب فی تفوق الابتداء ، وهو کون الابتداء مناسبا للمقصود ، وذلک بأن یشتمل الابتداء علی ما یشیر إلی مقصود المتکلم ناثرا أو ناظما بإشاره ما ، ولا شک أن الابتداء هنا قد اشتمل علی البیان الذی هو المنطق الفصیح المعرب عما فی الضمیر ، وهذا الکتاب فی علم المعانی والبیان والبدیع المتعلقه بالبیان المذکور ، ففی التعبیر به إشاره إلی أن مراد المصنف التکلم علی علم له تعلق بالبیان أی : المنطق الفصیح أو أن براعه الاستهلال من حیث إن التعبیر بالبیان یشیر إلی أن مراد المصنف التکلم فی هذا الکتاب علی فن البیان الآتی تعریفه ؛ لأن البیانین وإن اختلفا معنی فقد اشترکا فی الاسم ، فالإشاره إلی مقصوده حاصله علی کل حال.
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رعایه لبراعه الاستهلال ، وتنبیها علی فضیله نعمه البیان. 

******

بقی شیء آخر ، وهو أن رعایه البراعه وملاحظتها تحصل بمجرد ذکر البیان سواء کان معطوفا أو لا. کان عطفه من قبیل عطف الخاص علی العام أو لا ، وحینئذ ، فلا یصح تعلیله العطف المذکور بالبراعه المذکوره فکان الأولی أن یقول : وعلم تخصیص بعد تعمیم ، وذکر ذلک الخاص ؛ رعایه ... إلخ ، وأجیب بأنه یلزم من عطف الخاص علی العام ذکر ذلک الخاص ، فالتعلیل بالمعطوف والمعطوف علیه بالنظر لذلک اللازم ، ورد هذا الجواب بأنه إنما یتم بالنسبه للعله الأولی المعطوف علیها ، ولا یتم بالنسبه للعله الثانیه المعطوفه ، وذلک لأن التنبیه علی فضیله نعمه البیان إنما یحصل بملاحظه العطف لا بمجرد ذکر الخاص ، وأجیب بأن ملاحظه العطف إنما هی سبب للتنبیه علی زیاده الفضیله لا للتنبیه علی أصل الفضیله ؛ إذ التنبیه علی أصلها یحصل بمجرد ذکر ذلک الخاص محمودا علیه. سلمنا أن التنبیه علی فضیله نعمه البیان إنما یحصل بملاحظه العطف ؛ فنقول : لا یبعد أن یقال : معنی قوله : " عطف الخاص علی العام" ذکره بعد العام بطریق العطف فهنا شیئان : الأول : ذکر الخاص ، والثانی : ذکره بعد العام بطریق العطف ، فقوله : " رعایه" عله للأمر الأول ، وقوله : " وتنبیها" عله للأمر الثانی ، والأحسن ما أجاب به العلامه عبد الحکیم عن أصل الإشکال ، وهو أن المفعول له قد یکون عله غائیه مترتبه ، وقد یکون عله باعثه ، فالأول : أعنی : قوله : " رعایه ... إلخ" من الأول ، والثانی : وهو قوله : " وتنبیها" من الثانی ؛ فإن الرعایه مترتبه علی عطف الخاص علی العام باشتمال ذلک الخاص علی لفظ البیان ، والتنبیه باعث علی العطف المذکور. (قوله : وتنبیها علی فضیله نعمه البیان) أی علی مزیتها وشرفها ؛ لأن البیان هو المنطق الفصیح ، کما قال الشارح ، والإنسان لا یتوصل إلی أعظم مآربه إلا به ، ووجه التنبیه أن ذکر الخاص بعد العام یومیء إلی أن الخاص بلغ فی الشرف والکمال مبلغا بحیث صار کأنه لیس من أفراد العام ؛ لأن العطف یقتضی مغایره المعطوف للمعطوف علیه ، والمغایره تحصل ولو بالعظم علی طریقه قوله :
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(من البیان) بیان لقوله : (ما لم نعلم) ... 

******

فإن تفق الأنام وأنت منهم 

فإنّ المسک بعض دم الغزال (1)

والحاصل : أن العطف یشیر إلی أن ذلک المعطوف لعظمه أمر آخر مغایر لما عطف علیه ، وأنه إنما أفرده بالذکر ، ولم یکتف بدخوله تحت العام لعظمه ، فکأنه أمر آخر غیره. 

(قوله : بیان لقوله : ما لم نعلم) أی : بیان لما من قوله : " ما لم نعلم" لکن لما کانت الصله والموصول کالشیء الواحد صح ما قاله. (قوله : ما لم نعلم) أی : فی الزمان السابق علی التعلیم ، وتعلیم ذلک البیان الذی کان غیر معلوم بخلق علم ضروری فی أبینا آدم بجمیع الأسماء والمسمیات من کل لغه ، واعترض بأنه لا حاجه لذکر قوله : " ما لم نعلم" للاستغناء عنه بقوله : " علم" ؛ لأن التعلیم لا یتعلق إلا بغیر المعلوم ، فغیر المعلوم لازم للتعلیم ، وبذکر الملزوم یعلم اللازم ، وأجیب بأن غیر المعلوم منه ما هو صعب المأخذ لا ینال بقوتنا واجتهادنا ، ومنه ما هو سهل المأخذ بحیث ینال بقوتنا واجتهادنا بحسب العرف ، واللازم للتعلیم الثانی دون الأول ، والمراد هنا فی کلام المصنف الأول ، فقوله : " ما لم نعلم" أی : بقوی أنفسنا واجتهادنا ولو حذف قوله : " ما لم نعلم" لتوهم أن ذلک العلم أمر سهل المأخذ ینال بالاجتهاد والقوی البشریه ، حینئذ فالتصریح بقوله : " ما لم نعلم" لدفع ذلک التوهم ، وهذا الذی ذکره الشارح مأخوذ من قوله تعالی : (وَعَلَّمَکَ ما لَمْ تَکُنْ تَعْلَمُ)(2) ، وقد یقال : إن هذا التوهم یدفعه قوله : " من البیان" ؛ لأنه لا ینال بالقوه والاجتهاد عرفا ، فلو قال : " وعلمنا البیان" لکفی فی دفع ذلک التوهم ، فلعل الأحسن أن یقال : إنما أتی بقوله : " ما لم نعلم" لرعایه السجع أو لدفع توهم التجوز بأن یراد بالتعلم إحضار المذهول عنه وتذکیر المنسی ، وما قیل : إن فائدته التصریح بأنه تعالی نقلنا من ظلمه الجهل إلی نور العلم ، ففیه بحث ؛ لأن هذه الفائده مستفاده من التعلیم بلا شبهه ثم إن قوله : " ما لم نعلم" مفعول ثان ل" علم" ، والأول محذوف أی : علمنا ، إذ لیس" علم" من أفعال 
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1- البیت من الوافر ، وهو للمتنبی فی دیوانه ، وأسرار البلاغه ص 123 ، 140 تحقیق : أحمد شاکر.

2- النساء : 113. 




قدّم رعایه للسجع ، والبیان : المنطق الفصیح المعرب عما فی الضمیر. 

(والصلاه والسّلام ... 

******

القلوب حتی لا یجوز الاقتصار علی أحد مفعولیه ، وکیف وقد وقع الاقتصار علیه فی قوله تعالی : (لا عِلْمَ لَنا إِلَّا ما عَلَّمْتَنا)(1). (قوله : قدّم رعایه للسجع) ظاهره أن رعایه السجع لا تتأتی إلا بتقدیم ذلک البیان مع أنه یمکن مراعاه السجع بدون تقدیم له بأن یقال : وما لم نعلم من البیان علم ، وأجیب بأن مراد الشارح : قدم ذلک علی المبین فقط بعد ذکر العامل فی مرتبته ، ولا شک أن الرعایه المذکوره لا تحصل مع ذکر العامل فی مرتبته إلا بذلک التقدیم ، وأما ما أجاب به العلامه القاسمی (2) من أنه یلزم من تأخیر" علم" تقدیم معمول الصله علیها ؛ لأن" علم" معطوف علی" أنعم" الذی هو صله ل" ما" ، " وما لم نعلم" مفعوله ، وذلک لا یجوز مردود ؛ لان الممنوع تقدیم معمول الصله علی الموصول نحو : " جاء زیدا الذی ضرب" ، وأما تقدیمه علی الصله وحدها نحو : " جاء الذی زیدا ضرب" فلم یمنعه أحد. (قوله : المنطق) أی : المنطوق به ، " والفصیح" بمعنی الظاهر الذی لا یلتبس بعضه ببعض کما فی ألحان الطیور ، ولیس المراد بالفصیح الخالص من اللکنه ؛ لأن المراد بالبیان هنا ما یتمیز به نوع الإنسان ، وربما لا یکون فصیحا بالمعنی المذکور. (قوله : المعرب عما فی الضمیر) أی : المظهر له بدلالات وضعیه إما من الله أو من أهل اللغه علی ما بین فی موضعه. 

(قوله : والصلاه والسّلام ... إلخ) الظاهر أن هذه الجمله إنشائیه ؛ لأن المقصود منها الدعاء له صلی الله علیه وسلم ، ویدل لذلک ما ورد : کیف نصلی علیک؟ فقال : " قولوا 
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1- البقره : 32.

2- هو علامه الشام - محمد جمال الدین بن محمد سعید بن قاسم الحلاق - من سلاله الحسین السبط ، إمام الشام فی عصره علما بالدین وتضلعا من فنون الأدب ، مولده ووفاته فی دمشق کان سلفی العقیده لا یقول بالتقلید ، من مصنفاته : " إصلاح المساجد من البدع والعوائد" ، " محاسن التأویل" ، " دلائل التوحید" ، " موعظه المؤمنین" ، ولابنه ظافر القاسمی کتاب : جمال الدین القاسمی وعصره ، توفی - رحمه الله - سنه 1332 ه. انظر الأعلام (2 / 135). 




علی سیدنا محمد خیر من نطق بالصواب ، وأفضل من أوتی الحکمه) هی علم الشرائع ، ... 

******

اللهم صل ... إلخ" (1) فهذا دلیل علی أن المراد منها الدعاء ، فهو من قبیل عطف الإنشاء علی الإنشاء أعنی : جمله الحمدله. أما علی أن جمله الحمد خبریه قالوا : " و" للاستئناف ، وقول المغنی : واو الاستئناف هی الداخله علی مضارع مرفوع یظهر جزمه ونصبه أغلبی أو للعطف ، ویقدر القول أی : وأقول الصلاه ... إلخ ، وإنما احتجنا لذلک لئلا یلزم عطف الإنشاء علی الخبر نعم علی ما قاله بعضهم ، وإن کان بعیدا أن جمله الصلاه یصح أن تکون خبریه ؛ لأن المقصود بها تعظیمه صلی الله علیه وسلم ؛ لأن الإخبار بأن الله صلی علیه تعظیم له یکون العطف من قبیل عطف الخبریه علی مثلها ، وإنما کان جعل جمله الصلاه خبریه بعیدا ؛ لأنه یقتضی أنه لیس القصد منها الدعاء بل التعظیم ، ولیس کذلک کما یدل له الحدیث السابق ثم إن المقصود بالصلاه علیه طلب رحمه لم تکن حاصله ؛ فإنه ما من وقت إلا ویحصل له فیه نوع من الرحمه لم یحصل له قبل. فلا یقال الرحمه حاصله فطلبها طلب لما هو حاصل. (قوله : علی سیدنا محمد) یتنازعه کل من الصلاه والسّلام بناء علی جواز التنازع بین العوامل الجوامد ، وأما إن قلنا : إنه لا یکون إلا فی المشتقات ؛ کان متعلقا بواحد وحذفه من أحدهما لدلاله الآخر أو یقدر الخبر مثنی ، ولا حذف ، والسید : هو من ساد فی قومه وکان کاملا فیهم أو الذی یلجأ إلیه فی المهمات. (قوله : خیر من نطق) إنما اختار خیر من نطق علی سائر الصفات المادحه له علیه السلام لیناسب ما ذکر فی جانب الحمد من التعرض لنعمه البیان ، واختار التعبیر بالنطق علی التعبیر بالتکلم ؛ لأنه لیس أفضل من تکلم بالصواب علی الإطلاق لصدقه بالمولی - سبحانه وتعالی - فیحتاج إلی أن یقال : إنه عام خص منه البعض ، وهو الله فعبر بعباره قاصره علی الحوادث من أول الأمر ، وهو النطق ، وفی کلامه تلمیح إلی قوله تعالی : (وَما یَنْطِقُ عَنِ الْهَوی)(2) ، والصواب ضد الخطأ. (قوله : هی) أی : الحکمه علم 
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1- أخرجه البخاری (3369) ، ومسلم (2 / 50) من حدیث أبی حمید الساعدی رضی الله عنه.

2- النجم : 30. 




وکل کلام وافق الحق ، وترک فاعل الإیتاء ؛ لأن هذا الفعل لا یصلح إلا لله تعالی. 

(وفصل الخطاب) ... 

******

الشرائع ، لم یأت ب" أی" التفسیریه بدل" هی" قیل : لیفید أن ما ذکر معنی للحکمه لا بقید کونها الواقعه فی المتن ، وفیه أن الإتیان ب" أی" لا یقتضی کون ما ذکر معنی الواقعه فی المتن بخصوصها ، فلعل الأحسن أن یقال : حکمه الإتیان ب" هی" دون" أی" إفاده أن الحکمه مقصوره علی ما ذکره لا علی غیره من المعانی التی ذکروها للحکمه من الإدراکات أو العلم بالشیء علی ما ینبغی مع العمل به فیکون فی کلامه إشاره إلی أن هذا المعنی هو المرضی من بین معانیها ، وإنما کان الإتیان ب" هی" مفیدا لذلک ؛ لأن الجمله حینئذ معرفه الطرفین ، وهی تفید الحصر. (قوله : وکل کلام وافق الحق) المراد بالحق النسبه الواقعیه أی : کل کلام وافقت نسبته الواقعیه الواقع ، ونفس الأمر وأصله حاقق ، وعطف قوله : وکل کلام علی ما قبله من عطف العام علی الخاص ؛ لأن قولک : الواحد نصف الاثنین کلام وافق الحق ، ولیس بشریعه. (قوله : لأن هذا الفعل ... إلخ) هذا فی الحقیقه عله لمحذوف ، وتقدیر الکلام ولم یذکر فاعل الإیتاء ، وهو الله لتعینه وظهوره ؛ لأن هذا الفعل لا یصلح إلا لله ، وإذا کان کذلک فلا یحتاج للنص علیه قیل : إن الأنسب أن یکون المراد بمن نطق بالصواب : الأنبیاء - علیهم الصلاه والسّلام - وبمن أوتی الحکمه وفصل الخطاب : الرسل - علیهم الصلاه والسّلام - فإن النبیّ هو الإنسان المبعوث إلی الخلق عموما أو خصوصا بملاحظه معنی الإنباء عن الله وأحکامه ، والرسول هو الإنسان المبعوث بملاحظه إرساله إلیهم مؤیدا بالمعجزه ، ومعه کتاب مشتمل علی الحکمه ، وهذا مبنی علی اتحاد النبی والرسول ذاتا ، وإن اختلفا اعتبارا علی اشتراط الکتاب مع الرسول ، ونوقش فیه بأن عدد الرسل یزید علی عدد الکتب ، فتأمل. 

(قوله : وفصل الخطاب) یحتمل أنه عطف علی" أوتی الحکمه" بناء علی أن فصل فعل ماض علی وزن ضرب ، " والخطاب" مفعوله ؛ فیکون جمله فعلیه ، ویحتمل العطف علی" الحکمه" عطف مفرد علی مفرد بناء علی أن فصل مصدر وهو الذی مشی علیه الشارح ، وحاصل ما أشار إلیه الشارح بقوله : أی : الخطاب المفصول أو الفاصل أن إضافه
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أی : الخطاب المفصول البین الذی یتبینه من یخاطب به ولا یلتبس علیه ، أو الخطاب الفاصل بین الحق والباطل ... 

******

" فصل" للخطاب من إضافه الصفه للموصوف ، وأن المصدر بمعنی اسم الفاعل أو اسم المفعول علی طریق المجاز المرسل ، وعلاقته الجزئیه أو التعلق الخاص ، ولک أن تجعل الفصل باقیا علی مصدرّیته ، ویعتبر التجوز فی إضافته إلی الخطاب علی حد : جرد قطیفه ، وأخلاق ثیاب ؛ فأصله خطاب فصل نحو : رجل عدل ، ونحو : وإنما هی إقبال وإدبار ، وهذا أوفق بما علیه أئمه المعانی حیث رجحوا التجوز العقلی علی التجوز الإعرابی بحذف المضاف ، وعلی المجاز اللغوی ، وذلک لتضمن المجاز العقلی من المبالغه البلیغیه ما لا یتضمنه المجاز اللغوی ولا المجاز الإعرابی. (قوله : أی : الخطاب المفصول) المراد بالخطاب : الکلام المخاطب به ، وقوله : " البین" تفسیر للمفصول ، وقوله : " الذی یتبینه" تفسیر للبین أی : یجده بینا ظاهرا ، ویعلمه کذلک من یخاطب به ، وقوله : " ولا یلتبس علیه" تفسیر لقوله : " یتبینه" فظهر لک أن التبین هنا بمعنی العلم والفهم ، ولهذا عدّی بنفسه ، وأما الذی بمعنی الظهور فهو لازم. 

واعلم أن المراد بفصل الخطاب هنا إما الکتب المنزله علی الرسل أو ما یعمها ویعم سننهم القولیه ، واعترض بأن فصل الخطاب بهذا المعنی کیف یتناول القرآن ، وفیه من المتشابهات ما لا یتبینها من یخاطب بها وتلتبس علیه؟ قلت : المراد بکون المخاطب یجده بینا ولا یلتبس علیه : أنه لا صعوبه فی فهمه ، ومن حیث ما یخل بالبلاغه بحیث یعرف المخاطب مواضع الحذف والإضمار والفصل والوصل وغیر ذلک من الأوصاف الموجبه للبلاغه ، أو یجاب بأن کلام الشارح مبنی علی مذهب المتأخرین من أن الراسخین فی العلم یعلمون تأویل المتشابهات وهم المخاطبون بها ؛ لأن الخطاب توجیه الکلام نحو الغیر للإفهام ، فمخاطب الباری یجب أن یفهم ما خوطب به وهم یتبینونها ، ولا تلتبس علیهم أو یجاب بأن المخاطب بها هو الرسول - علیه الصلاه والسّلام - وهو یتبینها أو یقال : إن إیتاءه علیه الصلاه والسّلام الکلام البین لا یقتضی أن یکون کل کلام أوتیه کذلک ، وحینئذ فلا ترد المتشابهات علی رأی السلف. (قوله : أو الخطاب الفاصل)
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(وعلی آله) أصله : أهل بدلیل : أهیل ؛ ... 

******

أی الکلام الممیز بین الحق والباطل ، وشاع استعمال الحق والباطل فی الاعتقادات ، والخطأ والصواب فی الأعمال. (قوله وعلی آله) فیه إضافه الآل للضمیر ، وهو جائز علی التحقیق خلافا لمن قال : إنه من لحن العامه ؛ لأن آل إنما یضاف لذی شرف ، والظاهر أشرف من الضمیر ، ورد بأن الضمیر یعطی حکم مرجعه فی الشرف وعدمه ، ویدل للجواز قول عبد المطلب : 

وانصر علی آل الصلی

ب وعابدیه الیوم آلک (1)

(قوله : أصله أهل) أی : من قولهم : فلان أهل لکذا أی : مستحق له ، ولا شک أن الرجل مستحق لآله ، وآله مستحقون له ؛ فأبدلت الهاء همزه فتوالت همزتان أبدلت الثانیه ألفا ، فإن قلت : إبدال الهاء همزه مشکل ، إذ فائده التصریف النقل لما هو أخف والنقل هنا لما هو أثقل إذ الهمزه أثقل من الهاء ، وأجیب بأن هذا الثقیل لم یقصد لذاته وإنما هو وسیله للتوصل للخفیف المطلق وهو الألف ولم تقلب الهاء ألفا من أول الأمر ؛ لأنه غیر معهود فی محل آخر حتی یقاس هذا علیه بخلاف قلبها همزه ؛ فإنه قد عهد کما فی" أراق" أصله : هراق. (قوله : بدلیل أهیل) أی : بدلیل تصغیره علی أهیل ، والتصغیر یرد الأشیاء إلی أصولها ، واعترض بأن فی الاستدلال بالتصغیر دورا ؛ وذلک لأن المصغر فرع المکبر ، وحینئذ ف" أهیل" متوقف علی" آل" ، فإذا استدل ب" أهیل" علی أن أصله أهل کان آل متوقفا علی" أهیل" ، وهذا دور لتوقف کل واحد علی الآخر ، وأجیب بأن الجهه منفکه ؛ لأن توقف المکبر علی المصغر من حیث العلم بأصاله الحروف ، وتوقف المصغر علی المکبر
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1- البیت ینسب إلی عبد المطلب بن هاشم ، جدّ النبی صلی الله علیه وسلم وأنه قالها عند محاوله أبرهه الأشرم هدم الکعبه المشرفه عام الفیل. ولقد أورد ابن کثیر فی" البدایه والنهایه" نحوا من هذا البیت وهی قوله : لا همّ إنّ العبد یمنع رحله فامنع رحالک لا یغلبنّ صلیبهم ومحالهم غدوا محالک إن کنت تارکهم وقبلتنا فأمر ما بدالک انظر : " البدایه والنهایه" (2 / 59) بتحقیق د / عبد الحمید هنداوی. 




خص استعماله فی الأشراف وأولی الخطر. 

******

من حیث الوجود ، واعترض أیضا بأن أهیلا یمکن أن یکون تصغیرا ل" أهل" لا ل" آل" ؛ وحینئذ فلا یصح الاستدلال ، وأجاب بعضهم بأن آل هذا مکبر ولا بد له من مصغر ، ولم یسمع إلا أهیل دون أویل حتی یکون أصله أول ولا أئیل حتی یکون أصله أول ، ولا أییل حتی یکون أصله أیل فدل علی أن أهیلا تصغیر له ، وهذا لا یمنع من کونه تصغیرا ل" أهل" أیضا لکن ما ذکره ذلک البعض من أنه لم یسمع أویل فیه نظر ؛ ففی" المطول" عن الکسائی : (1) سمعت أعرابیّا فصیحا یقول : " أهل وأهیل وآل وأویل" فالأولی فی الجواب أن یقال : إن أهیلا وإن کان یحتمل أنه تصغیر لأهل لکن أهل اللغه ثقات ، وقد قام الدلیل عندهم علی أنه تصغیر ل" آل" أیضا ، فإن قلت : إن الآل مختص بأولی الخطر والشرف ، والتصغیر علی" أهیل" ینافی ذلک لدلاله التصغیر علی التحقیر قلت : معنی قول الشارح : " خص استعماله ... إلخ" أنه لا یدخل إلا علی من له شرف ، والتصغیر إنما اعتبر فی المضاف الذی هو الآل ولیس معتبرا فی المضاف إلیه کالشرف فلا تنافی لاعتبار کل منهما فی غیر ما اعتبر فیه الآخر ، سلمنا أن کلا من التصغیر والشرف معتبر فی المضاف لکون الشرف سری من المضاف إلیه إلی المضاف ، فلا نسلم التنافی ؛ لأن التحقیر باعتبار لا ینافی الشرف باعتبار آخر فاختصاصه بأولی الشرف ولو من بعض الوجوه ، والتحقیر من بعض الوجوه ، وأما الجواب بأن تصغیره یجوز أن یکون للتعظیم فلا یمنع من اختصاصه بالإشراف فقد یناقش فیه بأن تصغیر التعظیم فرع عن تصغیر التحقیر کما صرّحوا به. (قوله : خص استعماله فی الأشراف ... إلخ) یرید الشارح أن" آل" وقع فیه بحسب الاستعمال تخصیصان ، وإن کان عاما باعتبار أصله وهو أهل ، الأول : أنه لا یضاف لغیر العقلاء فلا یقال : آل الإسلام ولا آل مصر وأمثالهما ، ویقال : أهل الإسلام 
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1- هو الإمام شیخ القراءه والعربیه أبو الحسن علی بن حمزه بن عبد الله الکوفی الملقب بالکسائی لکساء أحرم فیه ، له تصانیف ، منها : " معانی القرآن" و" کتاب فی القراءات" و" مختصر فی النحو" ، سار مع الرشید فمات بالرّی سنه 189 ه عن سبعین سنه. انظر : سیر أعلام النبلاء (9 / 131) ، والأعلام (4 / 283). 




(الأطهار) جمع طاهر ، کصاحب وأصحاب ... 

******

وأهل مصر ، الثانی : أنه لا یضاف للعاقل إلا إذا کان له شرف وخطر فلا یقال : آل الجزار ویقال : أهله ؛ قیل : والسبب فی ذلک أنهم لما ارتکبوا فی الآل التغییر اللفظی بتغییر الهاء ارتکبوا التخصیص الأول قصدا للملاءمه بین اللفظ والمعنی ، ولما کانت الهاء حرفا ثقیلا بکونه من أقصی الحلق تطرق إلی الکلمه بسبب قلبها إلی الألف الذی هو حرف خفیف نقص قوی فارتکبوا التخصیص الثانی جبرا لهذا النقص. (قوله : فی الأشراف) فی القاموس : الشرف محرّکا العلو والمکان العالی والمجد ، ولا یکون إلا بالآباء أو علو الحسب أ. ه. إذا علمت هذا ، فقول الشارح : و" أولی الخطر" أتی به لدفع توهم تخصیص الأشراف بشرف الآباء أو بعلو الحسب أفاده عبد الحکیم ، وقوله : " الخطر" - بفتح الخاء المعجمه والطاء المهمله - معناه العظم أی : سواء کان فی أمر الدین والدنیا کآل النبیّ أو الدنیا فقط کآل فرعون. 

(قوله : جمع طاهر) فی القاموس : الطهر - بالضم - نقیض النجاسه کالطهاره ، وطهر کنصر وکرم فهو طاهر وطهور والجمع أطهار وطهاری وطهر. إذا علمت هذا تعلم أن ما ذکره الشارح هنا من أن أطهار جمع لطاهر لا یخالف ما قاله فی شرح الکشاف من أنه جمع لطهر - بکسر الهاء - کنمر وأنمار لما علمت أن المفرد من هذه الماده ثلاثه ألفاظ کل واحد منها یجمع علی هذه الجموع الثلاثه فکون أطهار جمعا لطاهر لا ینافی أنه جمع لطهر. نعم ما نقله فی شرح الکشاف عن الجوهری (1) من أن جمع فاعل علی أفعال لم یثبت ، لا یسلم کما علمت من کلام القاموس ، وما قاله العلامه الفنری من 
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1- هو أبو نصر إسماعیل بن حماد الجوهری أول من حاول الطیران ومات فی سبیله ، لغوی ، من الأئمه وخطه یذکر مع خط ابن مقله ، أشهر کتبه" الصحاح" ، وله کتاب فی" العروض" و" مقدمه فی النحو" ، قال الثعالبی : کان الجوهری من أعاجیب الزمان وهو إمام فی اللغه أخذ الجوهری العربیه عن أبی سعید السیّرافی وأبی علی الفارسی وخاله صاحب دیوان الأدب أبی إبراهیم الفارابی. توفی سنه 393 ه متردیا من سطح داره بنیسابور لمحاولته الطیران! انظر : سیر الأعلام للذهبی (17 / 80) ، والأعلام للزرکلی (1 / 313) والمزهر (1 / 97). 




(وصحابته الأخیار) جمع خیّر بالتشدید. 

******

الجواب عن التخالف بین کلامی الشارح هنا وفی شرح الکشاف من أنه قد یقال : مراد الشارح هنا أن الأطهار جمع لطاهر بحسب المعنی فلا مخالفه بین کلامیه لا حاجه إلیه ، ویخالفه القیاس بصاحب وأصحاب هذا محصل ما قاله العلامه عبد الحکیم. (قوله : وصحابته الأخیار) أی : المختارین ، والصحابه فی الأصل مصدر یقال : صحبه صحبه وصحابه أطلق علی أصحاب خیر الأنام ، ولکنها أخص من الأصحاب ؛ لأنها لغلبه استعمالها فی أصحاب الرسول صلی الله علیه وسلم صارت کالعلم لهم ، ولهذا نسب الصحابی إلیها بخلاف الأصحاب فیصدق بأی أصحاب کانوا. ثم المختار عند جمهور أهل الحدیث أن الصحابی کل مسلم رأی الرسول صلی الله علیه وسلم وقیل : وطالت صحبته ، وقیل : وروی عنه ، والظاهر أن مراد المصنف هنا کل مسلم ممیز صحب النبی صلی الله علیه وسلم ولو ساعه ، وکان أصحابه صلی الله علیه وسلم عند وفاته مائه ألف وأربعه عشر ألفا کلهم أهل روایه عنه ، وفی قول المصنف" الأطهار" التلمیح لقوله تعالی : (إِنَّما یُرِیدُ اللهُ لِیُذْهِبَ عَنْکُمُ الرِّجْسَ أَهْلَ الْبَیْتِ وَیُطَهِّرَکُمْ تَطْهِیراً)(1) کما أن فی قوله : " الأخیار" التلمیح لقوله تعالی : (کُنْتُمْ خَیْرَ أُمَّهٍ أُخْرِجَتْ لِلنَّاسِ)(2) بناء علی أن الخطاب خطاب مشافهه ، ولقوله صلی الله علیه وسلم : (خیرکم قرنی) (3) وقد تبین بما قلناه من التلمیح للآیتین والحدیث وجه تخصیص الآل بالوصف بالأطهار وتخصیص الأصحاب بالوصف بالأخیار. 

(قوله : جمع خیّر بالتشدید) أراد بهذا أن الأخیار صفه مشبهه واحدها هنا خیّر بالتشدید لا بالتخفیف لما فی القاموس من أن المخففه فی الجمال والمیسم ، والمشدده فی الدین والصلاح. کذا قال عبد الحکیم ومحصله : أن خیّرا إذا کان صفه مشبهه سواء کان مشددا أو مخففا یجمع علی أخیار لکن الشارح إنما قید بالتشدید ؛ لأنه المناسب للمقام ، 
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1- الأحزاب : 33.

2- آل عمران : 110.

3- رواه البخاری فی" الشهادات" باب : لا یشهد علی شهاده جور إذا أشهد (2651) ومسلم فی فضائل الصحابه باب : فضل الصحابه .. (2535). 




(أما بعد) هو من الظروف المبنیه المنقطعه عن الإضافه ؛ أی : بعد الحمد والصلاه ، والعامل فیه أما لنیابتها عن الفعل ، ... 

******

وقال الفناری : قید بالتشدید احترازا عن خیر المقصور عن أخیر أفعل تفضیل فإنه لا یثنی ولا یجمع ولا یؤنث لکونه فی التقدیر : أفعل من ، وأفعل من لا یتصرف فیه ؛ لکونه مشابها لفظا ومعنی لأفعل التعجب غیر المتصرف فیه کما یقرر فی النحو ، وهذا لا ینافی أن خیرا الواقع صفه مشبهه إذا کان مخففا یجمع علی أخیار کالمشدد ، وعلی هذا ، فیقال : قول الشارح : " جمع خیر بالتشدید" أی فی الحال أو فی الأصل فاندفع ما یقال : إن ظاهر کلام الشارح یقتضی أن خیرا المخفف الواقع صفه مشبهه لا یجمع علی أخیار ولیس کذلک. (قوله : أما بعد)" أما" هنا للفصل أی : لفصل ما بعدها عما قبلها مع التأکید ، ووجه إفادتها للتوکید أنک إذا أردت الإخبار بقیام زید قلت : زید قائم ، وإذا أردت تأکید ذلک وأنه قائم ولا محاله قلت : أما زید فقائم أی : مهما یکن من شیء فزید قائم فقد علقت قیام زید علی وجود شیء فی الدنیا ، وذلک محقق والمعلق علی المحقق محقق فإن قلت : إن مضمون الجزاء وهو کون علم البلاغه وتوابعها موصوفا بالأوصاف الآتیه محقق لا إنکار له ، ولا شک فیه ، والتأکید یکون لدفع الإنکار أو الشک قلت : یکفی فی صحه التأکید الإنکار التنزیلی الادعائی علی أن التأکید قد یکون لمجرد الاعتناء بالحکم وتقریره فی النفوس کما سیأتی إن شاء الله. 

(قوله : هو) أی : لفظ" بعد" هنا ، وإنما قیدنا ب" هنا" لأجل قوله : " المبنیه" ، وإلا فلفظ" بعد" فی حد ذاته قد یکون معربا. (قوله : من الظروف) أی : الزمانیه نظرا للنطق أو المکانیه باعتبار الرقم لکن فی الثانی بعد ، وقوله : " المبنیه" أی : علی الضم. (قوله : المنقطعه ... إلخ) هذا إشاره لعله البناء والمراد لانقطاعها لفظا لا معنی ، وإلا فمطلق الانقطاع لا ینتج البناء ؛ لأن الانقطاع قد یجامع الإعراب ، وحاصله أنه لما حذف المضاف إلیه ونوی معناه ، وهو النسبه الجزئیه ، وأدی ذلک المعنی بالمضاف ، وهو الظرف صار مشابها للحرف فی المعنی فلذلک بنی. (قوله : أی : بعد الحمد ... إلخ) أراد بالحمد هنا وفیما یأتی الثناء فتدخل البسمله فإنها من جمله الثناء ، وقد أتی بها المصنف ، (وقوله : لنیابتها عن الفعل) عله لکونها عامله
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والأصل : مهما یکن من شیء بعد الحمد والصلاه ، ... 

******

فی الظرف أی : أن عملها لیس من ذاتها بل لنیابتها عن الفعل ، وهو" یکن" الذی هو فعل الشرط ، وفی هذا إشاره إلی أن العامل فی الظرف حقیقه الفعل ، وأما" أما" فبطریق المعروض ، وذلک لأن الظرف من متعلقات الشرط الذی نابت عنه" أما" فتکون نائبه عنه معنی وعملا. (قوله : والأصل ... إلخ) هذا فی قوه العله لما قبله أی : لأن أصل الترکیب الذی نابت عنه فیه" أما" مناب الفعل مهما ... إلخ أو أنه مستأنف جواب عن سؤال مقدر تقدیره : أین الفعل الذی نابت عنه" أما" ثم إن المراد بالأصل : ما حق الکلام أن یکون علیه ، ولیس المراد أن الکلام کان مطولا ثم اختصر واعترض بأنه لا دلاله علی هذا الأصل ؛ لأن الفاء غایه ما تقتضی شرط أما لا خصوص مهما ، ویجاب بأن غیر مهما لما کان خاصا بشیء لأن" من" لمن یعقل" وما" لغیره" ومتی" للزمان" وأین" للمکان ، والمقصود هنا التعمیم ، وإذ ما" ومهما" عام إلا أن المناسب لمقام التوکید" مهما" فلذا اختیرت. لا یقال إن" إن" أیضا عامه قلت : نعم إلا أنها للشک فلا تناسب المقام ثم إن مقتضی هذا الأصل الذی ذکره أن الظرف المتوسط بین أما والفاء من متعلقات الشرط المحذوف وما بعد الفاء جمله مستقله ویرشح ذلک قوله سابقا ، والعامل فیه" أما" لنیابتها عن الفعل وهو قول بعضهم وقیل : إن الواسطه بین أما والفاء من متعلقات الجزاء مطلقا أی : ظرفا کان أو غیره ، وقدمت تلک الواسطه علیه لتکون کالعوض عن فعل الشرط الملتزم حذفه بعد" أما" لجریه علی طریقه واحده ، وعلیه مشی الشارح فی" المطول" فی متعلقات الفعل ، وقیل : إن کانت الواسطه مما یصح عمل ما بعد الفاء فیها بأن کانت ظرفا فهی من متعلقات الجزاء وإن لم یصح عمل ما بعد الفاء فیها ، فهی من متعلقات الشرط المحذوف. والذی علیه المحققون القول الثانی ؛ لإفادته تعلیق الجواب علی محقق وهو وجود شیء ما فی الدنیا بخلافه علی القول الأول فإنه یکون معلقا علی وجود شیء مقید بکونه بعد الحمد وتعلیق الشیء علی المطلق أقرب لتحققه فی الخارج من التعلیق علی المقید ، وإن کان الأمران بالنظر لما فی المقام سیان ؛ لتحقق ما علق علیه فیهما.
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" ومهما" هنا مبتدأ والاسمیه لازمه للمبتدأ ، " ویکن" شرط ، " والفاء" لازمه له غالبا ... 

******

(قوله : ومهما هنا) أی : فی هذا التقدیر الذی قدره الذی هو أصل" أما" وإنما قید ابتدائیه مهما ب" هنا" ؛ لأنها قد تکون فی غیر هذا المکان مفعولا کقولک : مهما تعطنی من شیء أقبل. (قوله : والاسمیه لازمه للمبتدأ) إنما لم یقل له مع أن المقام مقام إضمار لئلا یتوهم رجوع الضمیر إلی خصوص هذا المبتدأ الذی هو" مهما" فأشار به إلی أن الاسمیه لازمه للمبتدأ أی مبتدأ کان. 

(قوله : ویکن شرط) أی : فعل شرط و" کان" هنا تامه بمعنی یوجد فاعلها ضمیر یعود علی" مهما" ، وهو الدال علی اسمیتها و" من شیء" بیان ل" مهما" فی موضع الحال فإن قلت : لا فائده لهذا البیان ؛ لأن مهما عامه فهی نفس الشیء ففیه بیان للشیء بنفسه ولا فائده لهذا البیان قلت : فائدته التنصیص علی عمومها وأنها غیر خاصه بزمان ولا مکان ولا بغیر ذلک فهی لیست واحده بخصوصه ، فهذا البیان مفید لتأکید العموم ، ویجوز جعل" مهما" للزمان والشرط ، وفاعل" یکن"" من شیء". علی جعل" من" زائده ؛ لأن الشرط فی حکم غیر الموجب ، والمعنی : أی : زمان یوجد فیه شیء (قوله : والفاء لازمه له) أی : لجوابه ، وقوله : غالبا أی : فی أغلب أحوال الجواب ، وذلک فیما إذا کان الجواب لا یصلح لمباشره الأداه بأن یجعل شرطا کما لو کان جمله اسمیه أو طلبیه أو فعلها جامد أو منفی بما أو لن أو مقرون بقد أو السین أو سوف ، وأما إذا صلح لمباشره الأداه بأن کان ماضیا غیر مقرون بقد أو مضارعا مثبتا أو منفیا بلا ، فلا یلزمه الفاء بل اقترانه بها جائز ، وأما حذفها فی حدیث : " وإلا استمتع بها" (1) فنادر ، وفی قوله : من یفعل الحسنات الله یشکرها (2) 
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1- أخرجه البخاری فی" اللقطه" باب : هل یأخذ اللقطه ولا یدعها .. (2437).

2- صدر بیت من البسیط ، وینسب لعبد الرحمن بن حسان الأنصاری فی دیوانه وفی" خزانه الأدب" ص 1557 ، وبلا نسبه فی" العمده" ص 1316 ، والمفصل فی صنعه الإعراب للزمخشری ص 448 ، ویروی عجزه : " والشر بالشر عند الله مثلان". 




فحین تضمنت" أما" معنی الابتداء والشرط لزمتها الفاء ولصوق الاسم ... 

******

(قوله : فحین تضمنت أما ... إلخ) المراد بالتضمن القیام والحلول محل المبتدأ ، وفعل الشرط بجعل الابتداء بمعنی المبتدأ ، وإضافه" معنی" إلیه بیانیه ، ویجعل الشرط بمعنی فعل الشرط أو فی الکلام حذف مضاف أی : معنی ملزوم الابتداء وملزوم الشرط وملزومهما هو" مهما" ، ویکن أعنی المبتدأ وفعل الشرط أی : فحین قامت" أما" مقام المبتدأ ، وهو" مهما" لزمها لصوق الاسم ، وحین قامت مقام فعل الشرط وهو" یکن" لزمتها الفاء. ففی کلام الشارح لف ونشر مشوش وبما ذکرنا من أن المراد بالتضمن القیام والحلول ، والمراد بالابتداء المبتدأ ، وبالشرط الفعل اندفع ما یقال : إنها لو تضمنت ذلک المعنی حقیقه لکانت اسما وفعلا ، وهو باطل. (قوله : لزمتها الفاء) أی : لزوما عرفیا أی غالبا لا عقلیا فلا ینافی أنها قد تحذف قلیلا فی غیر ضروره کحدیث : " أمّا بعد ما بال أقوام ... إلخ" (1) وکثیرا عند تقدیر القول فی الجزاء کقوله تعالی : (فَأَمَّا الَّذِینَ اسْوَدَّتْ وُجُوهُهُمْ أَکَفَرْتُمْ)(2) أی : فیقال لهم : أکفرتم ، وعند الضروره کقول الشاعر : 

فأما القتال لا قتال لدیکم 

ولکنّ سیرا فی عراض المواکب (3)

(قوله : ولصوق الاسم) اعترض بأن اللازم للمبتدأ إنما هو الاسمیه لا لصوق الاسم ؛ فکان الواجب أن یکون اللازم ل" أما" الاسمیه اللازمه ل" مهما" لقیامها مقامها لا لصوق الاسم ، ویجاب بأن لصوق الاسم ، وإن لم یکن لازما للمبتدأ إلا أنه أعطی هنا حکم اللازم ، وأقیم مقامه لمقتض ، وذلک أنه یلزم علی جعل الاسمیه لازما له خروجها عن الحرفیه المتعینه لها ؛ فجعل لصوق الاسم أی : وقوعه بعدها بلا فصل بدلا عنها إذ ما لا یدرک کله لا یترک کله ، والحاصل أن لصوق الاسم قائم مقام لازم المبتدأ ، وفی حکمه 
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1- أخرجه البخاری (750).

2- آل عمران : 106.

3- البیت من الطویل ، وهو للحارث بن خالد المخزومی فی دیوانه ص 45 ، وخزانه الأدب (1 / 452) ، وشرح شواهد الإیضاح ص 107. 




إقامه للازم مقام الملزوم وإبقاء لأثره فی الجمله ... 

******

فهو اسمیه حکما ، وأجاب العلامه عبد الحکیم بأن لصوق شیء لشیء أعم من أن یکون باعتبار مفهومه ، وذلک کلصوق الاسم للمبتدأ ، أو باعتبار تحققه کلصوقه ل" أما" فإن الملاصق لها فرد من أفراد الاسم ، وحینئذ فلا اعتراض ، واعترض علی لزوم لصوق الاسم بقوله تعالی : (فَأَمَّا إِنْ کانَ مِنَ الْمُقَرَّبِینَ)(1) ، وأجاب فی الکشاف بأن التقدیر : فأما المتوفی إن کان ... إلخ ، فالاسم ملاصق تقدیرا.

(قوله : إقامه للازم) أی : الذی هو الفاء والاسمیه الحکمیه أعنی لصوق الاسم ، (وقوله : مقام) بضم المیم أی : فی موضع الملزوم ، وهو المبتدأ والشرط ، وقوله : " إقامه ... 

إلخ" الظاهر أن کلا من الإقامه والإبقاء تعلیل لکل من لزوم الفاء ولصوق الاسم ، وإن قوله : " فی الجمله" راجع لکل من الإقامه والإبقاء أی : لزمت" أما" الفاء إقامه" للازم" مقام" الملزوم" فی الجمله وإبقاء لأثره فی الجمله ، ولزم" أما" لصوق الاسم إقامه للازم مقام الملزوم فی الجمله وإبقاء لأثره فی الجمله ، وبیان ذلک أن الفاء وإن قامت مقام الشرط وهو ما قبل الجزاء إلا أنها لیست فی مقامه حقیقه ؛ لأن مقامه حقیقه ما قبل الظرف وهو المحل الذی فیه" أما" ؛ فلما کانت الفاء قریبه من" أما" فکأنها حلت محل ملزومها ، فهی حاله محله فی الجمله لا فی التحقیق ، وکذا لصوق الاسم لم یقم فی مقام المبتدأ ؛ لأن مقامه حقیقه هو موضع" أما" ؛ لأنها نابت عنه ووقعت فی موضعه ، لکن لما کان الاسم ملاصقا لها فکأن الاسمیه حلت محل ملزومها فهی حاله محله فی الجمله لا فی التحقیق. (وقوله : وإبقاء لأثره ... إلخ) أثر مفرد مضاف یعم فکأنه قال : وإبقاء لآثاره أی : علاماته ولوازمه فی الجمله فآثار المبتدأ الاسمیه والخبر والحمل بینهما فآثاره ثلاثه والاسمیه أی : الحکمیه بعض تلک الآثار فقد بقیت آثاره فی الجمله من حیث بقاء بعضها ، وآثار فعل الشرط الفاء والجزاء والشرط ، والفاء بعض تلک الآثار فبقیت آثاره فی الجمله من حیث بقاء بعضها. 
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1- الواقعه : 88. 




(فلما) هو ظرف ... 

******

بقی شیء آخر ، وهو أن قوله : " إقامه" لا یصح جعله عله للزمتها لاختلافهما فی الفاعل ؛ لأن فاعل لزمت" الفاء" وفاعل إقامه الواضع ، وأجیب بأنا نؤول لزمت بألزمت ؛ وبهذا اتحدا فی الفاعل وهو الواضع أی ألزم الواضع ، أما" الفاء" لأجل إقامته فهو علی حد قوله تعالی : (هُوَ الَّذِی یُرِیکُمُ الْبَرْقَ خَوْفاً وَطَمَعاً)(1) أی : لیجعلکم خائفین. 

(قوله : هو ظرف) أی : إذا وقع بعده جملتان ، وإلا کانت حرف نفی کلم نحو : ندم زید ولما ینفعه الندم ، أو بمعنی إلا نحو : (إِنْ کُلُّ نَفْسٍ لَمَّا عَلَیْها حافِظٌ)(2) ، وما ادعاه الشارح من ظرفیتها أی : فیما إذا ولیها جملتان هو أحد قولین للنحویین ، وقال ابن هشام (3) وابن خروف (4) : إنها حرف شرط لما وقع لوقوع غیره عکس لو فإنها شرط لما لم یقع لانتفاء 
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1- الرعد : 12.

2- الطارق : 4.

3- هو الإمام الذی فاق أقرانه ، وشأی من تقدمه ، وأعیا من یأتی بعده : أبو محمد عبد الله جمال الدین بن یوسف بن هشام الأنصاری المصری ، ولد بالقاهره سنه 708 ه ، ولزم الشهاب عبد اللطیف بن المرحل ، وتلا علی ابن السراج ، قال ابن خلدون : " ما زلنا ونحن بالمغرب نسمع أنه ظهر بمصر عالم بالعربیه یقال له ابن هشام أنحی من سیبویه". من مصنفاته : " أوضح المسالک" ، و" مغنی اللبیب" ، و" قطر الندی" ، و" شرح الشواهد الکبری" ، و" شذور الذهب". توفی - رحمه الله - فی لیله الجمعه - وقیل : الخمیس - الخامس من ذی القعده سنه 761 ه ، 1360 م. انظر : الأعلام (4 / 147) ، وترجمه ابن هشام فی کتاب أوضح المسالک بتحقیق محمد محی الدین عبد الحمید].

4- هو علی بن محمد بن علی بن محمد الحضرمی ، أبو الحسن : عالم بالعربیه أندلسی ، من أهل إشبیلیه. نسبته إلی حضرموت ، ولعل أصله منها ، قال ابن الساعی : کان ینتقل فی البلاد ولا یسکن إلا فی الخانات ولم یتزوج قط ولا تسرّی ، توفی بإشبیلیه 609 ه - 1212 م ، له کتب منها : " شرح کتاب سیبویه" سماه" تنقیح الألباب فی شرح غوامض الکتاب" ، و" شرح الجمل للزجاجی" ، وله کتاب فی الفرائض". انظر : الأعلام (4 / 330) ، و" بغیه الوعاه" (2 / 202). 




بمعنی إذ ... 

******

غیره ، واستدل ابن هشام علی حرفیتها بقوله تعالی : (فَلَمَّا قَضَیْنا عَلَیْهِ الْمَوْتَ)(1) ... الآیه ، فقال : لو کانت ظرفا لاحتاجت لعامل ، ولا جائز أن یکون قضینا لأنها مضافه إلیه علی جعلها ظرفا ، والمضاف إلیه لا یعمل فی المضاف ، ولا جائز أن یکون دل ؛ لأن ما النافیه لها الصداره ، وما له الصداره لا یعمل ما بعده فیما قبله ، ولیس فی الکلام ما یعمل فیها غیرهما ، وإذا انتفی العامل انتفت الاسمیه وثبتت الحرفیه إذ لا قائل بغیرهما وأجیب باختیار کون العامل قضینا ، ونمنع کونها مضافه کذا قال : یس ، لکنه مخالف لکلامهم إذ کل من قال بظرفیتها قال : إنها تضاف لجمله فعلیه ماضویه وجوبا فالأحسن فی الجواب أن یقال : إن العامل فیها جوابها ، وهو دل ، والظروف یتوسع فیها ما لا یتوسع فی غیرها ، واستدل ابن خروف علی حرفیتها بأنه لو کان ظرفا ما جاز : " لما أکرمتنی أمس أکرمتک الیوم" ؛ لأنه إذا کان ظرفا کان عامله الجواب ، والواقع فی الیوم لا یکون واقعا فی أمس ، وأجیب بأن هذا المثال مؤول ، والمعنی لما ثبت الیوم أکرامک لی فی الأمس أکرمتک الیوم فهو مثل قوله تعالی : (إِنْ کُنْتُ قُلْتُهُ فَقَدْ عَلِمْتَهُ)(2) فإن الشرط لا یکون إلا مستقبلا ، والمعنی : إن ثبت أنی کنت قلته. (قوله : بمعنی إذ) هذا أحسن من قول الشارح فی" المطول" : إنها بمعنی إذا ؛ لأن" لما" ظرف لما مضی من الزمان" وإذ" کذلک بخلاف" إذا" فإنها للمستقبل فالملاءمه بینها وبین" إذ" أقوی وأحسن من قول أبی علی الفارسی (3) ، وابن جنی (4)
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1- سبأ : 14.

2- المائده : 116.

3- هو أبو علی الحسن بن أحمد بن عبد الغفار الفارسی الأصل ، أحد الأئمه فی علم العربیه ، من مصنفاته" الإیضاح" فی قواعد العربیه ، و" التذکره" ، و" جواهر النحو" ، و" العوامل" وغیرها ، توفی - رحمه الله - سنه 377 ه وانظر : " الأعلام" (2 / 179).

4- هو أبو الفتح عثمان بن جنی الموصلی من أئمه الأدب والنحو ، وله شعر ، کان أبوه مملوکا رومیا لبنی الأزد ، قال ابن ماکولا : وکان نحویّا حاذقا مجودا ، وقال الثعالبی : هو القطب فی لسان العرب وإلیه انتهت الریاسه فی الأدب ، وله مصنفات کثیره ، منها : " الخصائص" ، و" سر صناعه الإعراب" ، و" التمام" ، و" تفسیر دیوان المتنبی" ، و" المقتضب" ، توفی - رحمه الله - سنه 392 ه. (الأعلام (4 / 204) ، ومقدمه الخصائص بتحقیق محمد علی النجار). 




یستعمل استعمال الشرط یلیه فعل ماض لفظا أو معنی. 

(کان علم البلاغه) هو علم المعانی والبیان (و) علم (توابعها) هو البدیع 

******

إنها بمعنی" حین" ، ولذا سمیت حینیه ؛ لأنه یلزم علیه أن تکون" لما" ظرفا محضا ، ولا تکون لازمه الإضافه للجمله کحین ولیس کذلک إذ کل من قال بظرفیه" لما" قال بوجوب إضافتها للجمله بعدها. (قوله : یستعمل استعمال الشرط) أی : من حیث إفادتها التعلیق فی الماضی. (قوله : یلیه فعل) أی : ولو تقدیرا کما فی قوله : 

أقول لعبد الله لمّا سقاؤنا

ونحن بوادی عبد شمس وهاشم (1)

فإن (سقاؤنا) فاعل فعل محذوف یفسره (وها) بمعنی سقط ، والجواب محذوف تقدیره : قلت ، بدلیل (أقول) وقوله : (شم) أمر من شمت البرق إذا نظرت إلیه ، والمعنی :لما سقط سقاؤنا قلت لعبد الله : شمه. 

(قوله : ماض لفظا) أی : فی اللفظ کالواقع فی المتن ، و (قوله : أو معنی) أی : أو ماض فی المعنی نحو : لما لم یکن زید قائما أکرمتک. (قوله : وعلم توابعها) أی : والعلم الذی له تعلق بتوابعها ، وهی الوجوه المحسنه للکلام البلیغ کالجناس والتلمیح وغیر ذلک ، وتعلق العلم بتلک الوجوه من حیث البحث فیه عنها ثم إن الشارح لم یرد بتقدیره علم أن المضاف هنا مقدر عطفا علی المضاف السابق أعنی علم البلاغه ، وإن لفظ" توابعها" مرفوع بإقامته مقام المضاف فی الإعراب کما هو المشهور أو مجرور علی تجویز سیبویه إبقاءه علی إعرابه ؛ لأن إفراد الضمیر فی قوله : إذ به یعرف لا یلائمه بل أراد أن توابعها عطف علی المضاف إلیه السابق أعنی البلاغه ، والعلم المضاف فی الأول مسلط علیه ثم إنه یرد إشکال بأن علم البلاغه إن کان المراد به المعنی العلمی کان تفسیر الشارح له بقوله : هو علم المعانی والبیان ظاهرا إلا أنه یشکل علیه العطف علی جزء العلم وعود الضمیر علیه وهو لا یجوز ؛ لأنه لیس له معنی مستقل ، وإن کان المراد به المعنی الإضافی أی 
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1- البیت من الطویل ، وهو بلا نسبه فی شرح الأشمونی (2 / 316) ، وشرح شواهد المغنی (2 / 682) ، ومغنی اللبیب (1 / 281) ، وانظر : المعجم المفصل فی شواهد النحو الشعریه (2 / 932). والقیاس فی الفعل" وها" أن یکتب بالیاء" وهی" ، ولکنه رسم بالألف لقصد الإلغاز. 




................................................................................................. 

******

العلم الذی له تعلق بالبلاغه فلا یصح تفسیر الشارح ؛ لأن العلم الذی له تعلق بالبلاغه یشمل النحو والصرف واللغه ، وإن صح العطف ، ویجاب باختیار الثانی ، ویراد بعلم البلاغه علم له زیاده تعلق بالبلاغه بأن دون لأجلها ، وحینئذ فلا یشمل غیر العلمین المذکورین أو یختار الأول ، ویقال : الأعلام الإضافیه قد یعامل عجزها حکم کلها کما أن صدرها کذلک ، ولذا منعوا عجزها من الصرف فی" أبی هریره" للعلمیه والتأنیث هذا ، وقال العلامه الخطابی (1) : یمکن أن یدعی أن العلم هو لفظ البلاغه فقط ثم أتی بعلم وأضیف إلیه من إضافه العام للخاص کعلم النحو ، وحینئذ فالعطف علی العلم لا علی جزئه ، واعترض علیه بأن توابع البلاغه عباره عن المحسنات البدیعیه کما مر ، وهی لیست تابعه للبلاغه بمعنی العلم بل توابع لها بالمعنی المصدری ، وهی مطابقه الکلام لمقتضی الحال ، وقد یجاب بأنه لا مانع من أن یجعل فی العباره استخدام بحیث یقال : إنه ذکر البلاغه أولا بمعنی العلم وأعاد علیها الضمیر بمعنی آخر ، وهو المطابقه. قال العلامه عبد الحکیم : وهذا القول مع ما فیه من التکلف لا یتم إذ لم یثبت أن البلاغه علم لهذین العلمین ، وقول المصنف فیما یأتی : وسموهما بالبلاغه المراد بالتسمیه فیه الإطلاق لا الوضع. 

بقی شیء آخر ، وهو أن السید فی شرح المفتاح نقل عن صاحب الکشاف أن البدیع لیس علما مستقلا بل هو ذیل لعلمی البلاغه وکذا السکاکی فلم عده المصنف فنا برأسه ، وجعله مع فنی البلاغه من أجل العلوم معللا ذلک بأن کشف الأستار عن وجوه الإعجاز بها مع أنه لا مدخل له فی الکشف المذکور ولا فی معرفه دقائق اللغه العربیه؟ وأجیب بأن الحق مع المصنف فی عده له علما إذ البدیع له موضوع یتمیز به عن 
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1- هو أبو سلیمان حمد بن محمد بن إبراهیم بن الخطابی البستی ، فقیه محدث من نسل زید بن الخطاب ، له" معالم السنن" ، و" بیان إعجاز القرآن" ، و" إصلاح غلط المحدثین" ، و" شرح البخاری" ، وله شعر ، ولد سنه 319 ه ، وتوفی سنه 388 ه. انظر : " الأعلام" (2 / 273). 




(من أجل العلوم قدرا وأدقها سرّا إذ به) أی : بعلم البلاغه وتوابعها لا بغیره من العلوم کاللغه والصرف والنحو (تعرف دقائق العربیه وأسرارها) ... 

******

موضوع علم البلاغه بالحیثیه المعتبره فی موضوعات العلوم وله غایه أیضا ؛ فجعله علما مستقلا من العلوم الأدبیه أوجه ، ولما کان تابعا للمعانی والبیان غلبا علیه فی الحکم بالأجلیه والأدقیه ، وأجری التعلیلین بناء علی ذلک. 

(قوله : من أجل العلوم) أتی ب" من" للإشاره إلی أنه لیس أجل العلوم علی الإطلاق بل من الطائفه التی هی من أجل العلوم ، وهذا لا ینافی أن من تلک الطائفه ما هو أجل منه کعلم التوحید وعلم الشرائع. (قوله : قدرا) أی : منزله ومرتبه ، وهو تمییز محول عن الفاعل وهو اسم کان أی : لما کان قدر علم البلاغه وسره من أجل أقدار العلوم ومن أدق أسرارها ، وقال عبد الحکیم : إنه تمییز من نسبه الأجل إلی العلوم محول عن الفاعل أی : فلما کان علم البلاغه من طائفه علوم أجل قدرها من العلوم ، وکذا قوله : " سرّا" أی : من علوم أدق سرها من المعلوم ، ولا یلزم عمل اسم التفضیل فی الظاهر ، فإنّ التقدیر مجرد اعتبار لا استعمال. (قوله : سرّا) أی نکات فأسراره ونکاته من جمله الدقیق من أسرارها ، وفی الأجل والأدق صنعه الطباق ، وفی" قدرا" و" سرّا" من عیوب القافیه المطلقه الاختلاف بالتخفیف والتشدید. (قوله : إذ به تعرف ... إلخ) هذا الدلیل علی غیر ترتیب اللف ، وإنما لم یسلک ترتیب اللف لکون الکشف عن وجوه الإعجاز متوقفا علی معرفه دقائق العربیه المذکور فی هذا الدلیل. 

(قوله : لا بغیره) إشاره إلی الحصر المستفاد من تقدیم المعمول ، وقوله : " من العلوم" إشاره إلی أن الحصر إضافی ، وإلا فقد تعرف دقائق اللغه العربیه بغیر علم کإلهام أو سلیقه کالعرب. (قوله : دقائق العربیه) أی دقائق اللغه العربیه ونکاتها. (قوله : وأسرارها) عطف تفسیر إن کان الضمیر فیه راجعا إلی العربیه أی دقائق العربیه وأسرار العربیه ، والمراد بهما المعانی المدلول علیها بخواص التراکیب من التقدیم والتأخیر والتأکید وعدمه ، وهی مقتضیات الأحوال ، وعطف مغایر إن کان الضمیر راجعا للدقائق أی دقائق العربیه وأسرار تلک الدقائق ، وعلی هذا فیراد بالدقائق الأحوال وبالأسرار النکات التی تقتضیها تلک الأحوال ، والأول : کالشک وخلو الذهن ، والثانی : کالتأکید وعدمه.
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فیکون من أدق العلوم سرا (ویکشف عن وجوه الإعجاز فی نظم القرآن أستارها) ... 

******

(قوله : فیکون من أدق العلوم سرا) أی : فیکون من طائفه أدق العلوم سرّا ، وفیه أن هذا التفریع مشکل ؛ لأن دقه المعلوم تستلزم دقه العلم لا أدقیته ، فالمناسب أن یبدل" أدق" فی التفریع ب" دقائق" ، وأجیب : بأن قوله : " فیکون" مفرع علی محذوف فی کلام المصنف ، والأصل : ودقائق العربیه من أدق الدقائق فیکون ... إلخ ؛ وذلک لأن ما یعرف به أدق الدقائق لا یکون إلا أدق ؛ لأن أدقیه المعلوم تستلزم أدقیه الطریق الموصّل إلیه ، وأجاب القرمی بأن اختصاص معرفه دقائق العربیه وأسرارها - مع کثرتها علی ما یشعر بها صیغه الجمع بهذا الفن - یوجب عدم معرفتها بما سواه ، وأن ما سواه وإن کان لا یخلو عن إفادتها إلا أنه أدنی مرتبه فی إفاده معرفه تلک الدقائق ، وحینئذ فیکون هذا العلم من أدق العلوم سرّا ، کما لا یخفی وتأمله. ثم اعلم أن هذا الإشکال إنما یرد علی جعل قوله : " وأسرارها" عطف تفسیر علی الدقائق ، وأن ضمیر أسرارها للعربیه ، وأما علی جعل الضمیر للدقائق ، وأن المعنی : أسرار الدقائق أی : دقائق الدقائق فلا یرد ؛ وذلک لأن دقائق الدقائق عباره عما هو أدق وأخفی ، فیکون تقدیر الکلام : إذ به تعرف المعلومات الدقیقه والمعلومات التی هی أدق ، ومن المعلوم أن أدقیه المعلوم تستلزم أدقیه الطریق الموصله إلیه ، وحینئذ فیکون علم البلاغه وتوابعها من أدق العلوم سرّا ، واستقام أمر التفریع من غیر احتیاج لشیء مطوی فی کلام المصنف. 

(قوله : ویکشف عن وجوه الإعجاز) أی : عن أنواع البلاغه ، وطرقها المشتمل علیها القرآن التی هی سبب فی إعجازه ، أی کونه معجزا ، بحیث لا یمکن معارضته والإتیان بمثله ، والمراد بتلک الطرق خواص التراکیب. (قوله : فی نظم القرآن) حال من" وجوه الإعجاز" أو من" الإعجاز" ؛ لصحه إقامه المضاف إلیه مقام المضاف بأن یقال : وبه یکشف عن الإعجاز فی نظم القرآن ، فهو مثل قوله تعالی : (أَنِ اتَّبِعْ مِلَّهَ إِبْراهِیمَ حَنِیفاً)(1) ، 
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1- النحل : 123. 




أی : به یعرف أن القرآن معجز ؛ ... 

******

وقوله : (ویکشف) علی صیغه المجهول عطف علی" یعرف" مشارک له فی الظرف المتقدم ، وفی الصیغه. وإلی هذا یشیر قول الشارح : (أی : به یعرف ... إلخ) ، ولیس علی صیغه المعلوم مسندا لضمیر علم البلاغه ؛ لأن نصب الأستار یأباه السجع. (قوله : أی به یعرف أن القرآن معجز) المراد بالمعرفه : التصدیقیه ، وأشار الشارح بذلک إلی أن مراد المصنف بکون هذا العلم یکشف به الأستار عن وجوه الإعجاز التی فی القرآن ، معرفه أنه معجز علی طریق الکنایه ؛ لأنه یلزم من کشف الأستار عن وجوه الإعجاز وطرقه التی فی القرآن معرفتها ، ویلزم من معرفتها معرفه أنه معجز. 

واعترض بأنه لا وجه لذلک الحصر ؛ لأن معرفه أن القرآن معجز ، کما تستفاد من هذا العلم تستفاد من علم الکلام ، وکذا معرفه أن إعجازه لکمال بلاغته ، فهو إن أراد بقوله : " أی به یعرف ... إلخ" معرفه نفس إعجاز القرآن ، فالحصر لا یسلم ، وإن أراد به معرفه أن إعجازه لکمال بلاغته فکذلک ؛ لما علمت أن کلّا منهما مستفاد من علم الکلام ، وأجیب بأن یقال : یصح أن یراد الأول لکن المراد معرفه أن القرآن معجز علی سبیل التحقیق والإثبات بالدلیل ، ولا شک أن هذا إنما یحصل بعلم البلاغه ؛ لأن ذکر إعجاز القرآن فی علم الکلام إنما هو علی سبیل التقلید والتسلیم. ویصح أن یراد الثانی لکن المراد معرفه إعجازه لکمال البلاغه علی سبیل التفصیل والتعیین ، وذلک إنما یحصل بعلم البلاغه ؛ إذ به یعرف أن القرآن مشتمل علی الخواص والمقتضیات الخارجه عن قدره البشر ، فیلزم من ذلک أن یکون فی غایه درجات البلاغه ، فیکون معجزا ، وذکر أن القرآن معجز لکمال بلاغته فی علم الکلام ، إنما هو علی سبیل الإجمال ؛ إذ لا یعلم منه ما وجه بلاغته ، فضلا عن وجه کمالها ، علی أن معرفه الإعجاز فی علم الکلام ؛ لأنه - إذ (1) علم الکلام - إنما یعرف به الإلهیات والنبوات والسمعیات ، وإعجاز القرآن لیس منها ، فذکره فیها إنما هو علی سبیل الاستطراد وسیله لثبوت النبوه له علیه الصلاه والسّلام ، بخلاف علم البلاغه فإن معرفه الإعجاز به لا فیه ، فلا ورود للإشکال من أصله. (قوله : 
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1- کذا بالمطبوعه ، ولعلها : أی. 




لکونه فی أعلی مراتب البلاغه ؛ لاشتماله علی الدقائق والأسرار الخارجه عن طوق البشر. وهذا وسیله إلی تصدیق النبی صلی الله علیه وسلم ، وهو وسیله إلی الفوز بجمیع السعادات فیکون من أجل العلوم ؛ لکون معلومه وغایته من أجلّ المعلومات والغایات. 

******

لکونه فی أعلی مراتب البلاغه) عله لکونه معجزا ، وفیه أن القرآن کله لیس فی أعلی مراتب البلاغه ؛ لأن بعضه أبلغ من بعض فیکون بعضه فی أعلی مراتب البلاغه وبعضه دونه ، ولکن کله فی مرتبه الإعجاز ، وظاهر الشارح خلافه وأن کله فی أعلی مراتب البلاغه ، ویجاب : بأن" أعلی" بمعنی" عالی" ، وهو یصدق علی الأعلی وما دون الأعلی ؛ لأن" عالی" مقول بالتشکیک علی سائر مراتب العلو ، أو أن" أعلی" باق علی حاله ، ولکن المراد أنه فی أعلی مراتب البلاغه بالنسبه لغیره من سائر کلام البلغاء ، وهذا لا ینافی أن یکون بعضه أعلی من بعض فی البلاغه. (قوله : لاشتماله علی الدقائق والأسرار) هذا عله لکون القرآن فی أعلی مراتب البلاغه ، وعطف" الأسرار" علی" الدقائق" مرادف ، والمراد بهما خواص التراکیب التی تقتضیها الأحوال ، ثم إن ما ذکره الشارح من أن إعجاز القرآن لاشتماله علی الدقائق والأسرار التی لیست فی طوق البشر وقدرتهم هو التحقیق عندهم ، وقیل : إن إعجازه من جهه صرف ومنع قدره البشر عن الإتیان بمثله ، وقیل : لاشتماله علی الإخبار عن المغیبات ، وقیل : لسلامته عن الاختلاف والتناقض ، وقیل : لمخالفته لکلام العرب من الرسائل والخطب والأشعار فی الأسلوب ، ولا سیما فی المطالع والمقاطع. (قوله : وهذا) أی : معرفه إعجاز القرآن وسیله. (قوله : وهو) أی : تصدیق النبی وسیله إلی الفوز بجمیع السعادات ، أی الدنیویه والأخرویه. (قوله : لکون معلومه) أی : ما یعلم من هذا العلم وهو کون القرآن معجزا ، وقوله : و" غایته" أی : وهی الفوز بالسعادات ، وفی الکلام حذف ، أی : وجلاله العلم بجلاله معلومه وغایته ، وبهذا تم التعلیل ، وبما ذکرنا من أن المراد بمعلوم العلم ما یعلم منه اندفع ما یقال : إن معلوم العلم عباره عن قواعده الکلیه ، ککل حکم منکر یجب توکیده ، وکل فاعل مرفوع ، وحینئذ فیلزم تعلیل الشیء بنفسه ؛ لأن العلم نفس القواعد الکلیه التی هی معلومات الفن ، وحاصل الجواب : أن مراده بمعلوم هذا العلم ما یعلم منه ، ولا شک أن إعجاز القرآن یعلم

ص: 103





وتشبیه وجوه الإعجاز بالأشیاء المحتجبه تحت الأستار استعاره بالکنایه ، وإثبات الوجوه استعاره تخییلیه ، وذکر الوجوه إیهام. 

وتشبیه (1) الإعجاز بالصور الحسنه استعاره بالکنایه ، وإثبات الوجوه استعاره تخییلیه ، وذکر الأستار ترشیح. ونظم القرآن تألیف کلماته ...

******

منه بواسطه أنه یعرف منه أسرار القرآن ونکاته التی لیس فی طوق أحد من البشر الإتیان بها ، ولیس المراد بالمعلومات المعلومات الاصطلاحیه ، أعنی قواعد الفن ، ویدل لذلک قول الشارح : " معلومه" بالإفراد ولم یقل : معلوماته بالجمع کما هو العاده. (قوله : وتشبیه وجوه الإعجاز) أی أنواع البلاغه وطرقها التی حصل بها الإعجاز وهی خواص التراکیب ، وقوله : " بالأشیاء المحتجبه" أی بجامع الخفاء فی کلّ إلا عن القلیل ممن یصلح للاطلاع علی جمالها بکشف أستارها. (قوله : استعاره بالکنایه) خبر عن" تشبیه" وجعل التشبیه المضمر فی النفس استعاره بالکنایه بناء علی مذهب المصنف ، وقوله : " وإثبات الأستار تخییل" أی علی مذهب المصنف والجمهور. (قوله : وذکر الوجوه) أی : والتعبیر عن هذه الطرق بالوجوه إیهام أی توریه ، وهی أن یطلق لفظ له معنیان : قریب وبعید ، ویراد منه المعنی البعید أی القلیل فی الاستعمال اعتمادا علی قرینه خفیه ، وذلک کما هنا ، فإن إطلاق الوجوه علی الجارحه أقرب وأکثر استعمالا بخلاف إطلاقه علی الطرق والأنواع فإنه بعید ، والقرینه علی إراده هذا المعنی البعید هنا استحاله أن یکون الإعجاز له وجوه بمعنی الجارحه. (قوله : أو تشبیه الإعجاز بالصور الحسنه) أی : بجامع میل النفوس وتشوقها إلی کلّ. (قوله : وذکر الأستار ترشیح) أی : لأنه من ملائمات المشبه به ، وإنما لم یجعل إثبات الأستار تخییلیه علی هذا التقریر کالأول ؛ لأن الصور المستحسنه من حیث هی لیست الأستار من لوازمها الخاصه ، بخلاف الأشیاء المحتجبه تحت الستر کما فی التقریر الأول ، ولا یقال : إن الترشیح یجب أن یقارن لفظ المشبه به ، ولیس فی المکنیه والتخییل ذکر المشبه به ، وحینئذ فلا ترشیح ؛ لأنا نقول : هذا غیر لازم ، فقد صرح العلامه السید بأن الترشیح یکون للمکنیه کما یکون للتشبیه وللمجاز المرسل ، وتعریفه بما یقترن بلفظ المشبه به من لوازمه تعریف لترشیح المصرحه فقط. (قوله : تألیف کلماته) 
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1- کذا فی المطبوعه ، وفی شرح الدسوقی - کما یأتی - : أو استکشاف. 




مترتبه المعانی متناسقه الدلالات علی حسب ما یقتضیه العقل ، لا توالیها فی النطق وضم بعضها إلی بعض کیفما اتفق. 

(وکان القسم الثالث ... 

******

أی : جمعها علی الصفه التی ذکرها ، وحیث کان المراد من نظمه ما ذکر ، فیکون التعبیر عنه بالنظم الذی هو إدخال اللآلئ فی السلک استعاره مصرحه ، أو بالکنایه ، بأن شبه القرآن بعقد الدرر علی طریق المکنیه ، وإثبات النظم تخییل أو شبه تألیف کلمات القرآن بإدخال اللآلئ فی السلک ثم استعیر لفظ النظم له. 

(قوله : مترتبه المعانی) أی : حال کون الکلمات مترتبه المعانی ، بحیث یکون کل معنی فی مرتبته التی تلیق به ، فإذا کان أحد المعنیین لازما أو مسببا عن المعنی الآخر ، أتی أولا بالمعنی الملزوم أو السبب ، ثم بالمعنی اللازم أو المسبب ، وکذا إذا أرید الحصر قدم المعمول علی عامله ؛ لأجل إفاده ذلک ، فالمرتبه التی تلیق بالمعمول حینئذ التقدیم ، وبالعامل التأخیر ، وإذا أرید عدم الحصر عکس الأمر. (قوله : متناسقه الدلالات) المراد بالدلالات : الدلالات الاصطلاحیه ، وهی المطابقیه والتضمنیه والالتزامیه ، والمراد بتناقسها : تشابهها وتماثلها فی المطابقه لمقتضی الحال ، أی : حال کون تلک الکلمات دلالتها متماثله فی المطابقه لمقتضی الحال ؛ فإذا کان الحال یقتضی دلاله المطابقه أتی بها ، وهکذا ، ولا یرد أن هذا المعنی هو الذی فسر به ترتیب المعانی فیما مر ، فیلزم علیه التکرار ؛ لأن الأول فی المعانی ، والثانی فی الدلالات ، وبینهما فرق. (قوله : علی حسب ما یقتضیه العقل) أی : علی قدره. (قوله : لا توالیها فی النطق) أی : فلا یقال لذلک نظم القرآن ، والحاصل : أن نظم القرآن لا یطلق علی جمع کلماته کیف اتفق ، أی : من غیر رعایه المناسبه فی المعنی الذی وجوده فی القرآن محال. (قوله : وضم بعضها إلی بعض) مرادف لما قبله. (قوله : کیفما اتفق) أی : علی أی وجه وأی حال اتفق ، سواء کان بین المثانی ترتیب أم لا ، کان بین الدلالات تناسق أم لا. (قوله : وکان القسم الثالث) الواو عاطفه لما بعدها علی قوله : " کان علم البلاغه" لا للحال لأمرین : 

أولهما : أن الأصل فی العطف الواو. والثانی : أن الحال یقتضی أن الحامل له علی التألیف کون علم البلاغه من أجلّ العلوم ، المقید ذلک بکون القسم الثالث غیر
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من" مفتاح العلوم" الذی صنفه الفاضل العلامه أبو یعقوب یوسف السکاکی أعظم ... 

******

مصون عن الحشو ، مع أن الحامل له أمران : کون علم البلاغه من أجل العلوم ، الثانی کون القسم الثالث غیر مصون عن الحشو. 

(قوله : من مفتاح العلوم)" من" بیانیه مشوبه بتبعیض لا بیانیه محضه ؛ إذ لیس القسم الثالث هو المفتاح ، بل بعضه ، ثم إن الجار والمجرور إما حال من القسم الثالث بناء علی مذهب سیبویه من جواز مجیئها من المبتدأ ، أو صفه له ، فإن قلت : إنّ جعله صفه له مشکل ؛ لأن الجار والمجرور إذا وقع صفه ، فإما أن یکون متعلّقه نکره هی الوصف فی الحقیقه ، فیلزم نعت المعرفه بالنکره ، وإما أن یکون ذلک المتعلق معرفه ، أی : الکائن ، فیلزم حذف الموصول وبعض الصله ؛ لأن (أل) الداخله علی اسم الفاعل موصول ، وذلک لا یجوز. قلت : نختار الأول ، لکن نقول : إن تعریف القسم الثالث لفظی ؛ بناء علی أن (أل) الداخله علیه جنسیه ، والمعرف ب (أل) الجنسیه معرفه لفظا نکره معنی ؛ فیجوز فی الجار والمجرور بعده أن یکون صفه نظرا للمعنی ، وأن یکون حالا نظرا للفظ ، ولک أن تختار الثانی ، وهو جعل الجار والمجرور متعلقا بمعرفه ، ولا یرد ما سبق ؛ لأن الوصف المحذوف صفه مشبهه ؛ لأنه لم یرد به التجدد والحدوث ، بل الدوام. و (أل) الداخله علی الصفه المشبهه معرفه علی الصحیح. 

(قوله : السکاکی) نسبه لسکاکه قریه بالعراق أو بالیمن أو بالعجم ، تقریرات. 

والذی ذکره السیوطی (1) أنه نسبه لجده ، کان سکاکا للذهب أو الفضه. (قوله : أعظم) 
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1- هو عبد الرحمن بن أبی بکر بن محمد بن سابق الدین ، الخضیری السیوطی ، جلال الدین : إمام حافظ أدیب له نحو (600) مصنف ولد سنه 849 ه ، ونشأ فی القاهره یتیما ، إذ مات والده وعمره خمس سنوات ، ولما بلغ أربعین سنه اعتزل الناس ، وخلا بنفسه فی روضه المقیاس علی النیل ، منزویا عن أصحابه جمیعا. ومن کتبه : الإتقان فی علوم القرآن ، والاقتراح فی أصول النحو ، والإکلیل فی استنباط التنزیل ، وبغیه الوعاه فی طبقات اللغویین والنحاه ، وتاریخ أسیوط وکان أبوه من سکانها. وتوفی سنه 911 ه. انظر : الأعلام للزرکلی (3 / 301 ، 302). 




ما صنف فیه) أی فی علم البلاغه وتوابعها (من الکتب المشهوره) بیان لما صنف (نفعا) تمییز من" أعظم" ؛ (لکونه) أی القسم الثالث (أحسنها) أی : أحسن الکتب المشهوره (ترتیبا) هو ... 

******

خبر کان ، وقوله : " ما صنف فیه" ، لا یصح أن تکون ما موصولا حرفیّا ؛ لأن القسم الثالث أعظم المصنفات لا أعظم التصنیف ؛ فهی إما نکره موصوفه أو اسم موصول واقعه علی الکتب ، بدلیل تبیین المصنف لها بجمع لا علی کتاب ؛ لعدم التطابق بین البیان والمبین. (قوله : بیان لما صنف) أی أعظم الکتب المشهوره التی صنفت فیه ، وفیه أن هذا یستلزم أن یکون القسم الثالث کتابا ؛ لأن أفعل التفضیل بعض ما یضاف إلیه ، مع أنه جزء کتاب ، وأجیب بأجوبه : 

الأول : أن جعله کتابا باعتبار المعنی اللغوی ؛ إذ الکتب لغه : الضم والجمع. 

الثانی : أنه أفرد بالتدوین ؛ فإن بعضهم کالعلامه السید نقل القسم الثالث بحروفه ، وسلخه عن القسمین وشرحه ، فقد خرج بالإفراد المذکور عن کونه جزء کتاب إلی کونه کتابا بالمعنی العرفی أیضا. 

الثالث : أن القسم الثالث لما کان هو العمده من" المفتاح" ، صار کأنه الکتاب کله. (قوله : تمییز من أعظم) أی : لأعظم ، أی : تمییز لنسبه" أعظم" إلی" ما صنف" محول علی الفاعل ، أی : أعظم نفعه ما صنف فیه ، ولا یقال : إن فیه رفع" أفعل" للظاهر ، لأنا نقول : هذا مجرد تقدیر لا استعمال ؛ فإن قلت : لأی شیء جعله تمییزا من" أعظم" دون" المشهوره" ، مع أنه أظهر لدلالته علی أن نفع القسم الثالث مما اشتهر بین الأقوام وتقرر لدی الخاص والعام؟ قلت : لأنه لا یکون نصّا فی المقصود حینئذ ، وهو أن الأعظمیه باعتبار النفع ؛ لجواز أن یکون باعتبار آخر ، وإنما اعتبر المصنف الوصف بالمشهوره ؛ لأنه إذا کان أعظم المشهوره نفعا فغیرها أولی. (قوله : أحسنها ترتیبا) أی : فترکیب الکتب المشهوره حسن ؛ وترتیب القسم الثالث أحسن ؛ لوضع مسائله فی المراتب العلیا ؛ وذلک لأن کل مسأله بل کل کلمه یجوز أن یکون لها مراتب تناسب أن توضع فیها ، وبعض تلک المراتب أحسن من بعض ، ولهذا جاز أن یکون تألیف أحسن من آخر فی ترتیب کلماته
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وضع کل شیء فی مرتبته ، (و) لکونه (أتمها تحریرا) هو تهذیب الکلام ، (وأکثرها) أی : أکثر الکتب (للأصول) هو ... 

******

وفصوله ومسائله ، فاندفع ما یقال : إن الترتیب شیء واحد وهو جعل کل شیء فی مرتبته ، وإذا کانت الکتب المشهوره مشتمله علیه کما یقتضیه أفعل التفضیل - أعنی : أحسن - لم یتصور أن یکون القسم الثالث أحسن ترتیبا ، ثم إن اشتمال القسم الثالث علی الحشو والتطویل - کما یصرح به - لا یخلّ بحسن الترتیب ؛ لجواز أن تقع المسأله موقعها اللائق بها جدّا ، وتکون مع ذلک مشتمله علی زیاده ، لا سیما إذا کان ذلک الحسن بالقیاس إلی کتب أخر. 

(قوله : وضع کل شیء فی مرتبته) هذا التعریف مشکل ؛ لأن الضمیر فی" مرتبته" إن عاد علی" کل" لزم أن یکون کل شیء فی مرتبه کل شیء ، فیکون الشیء موضوعا فی مرتبته ومرتبه ما سواه ، وهو لا یصح ، وإن کان عائدا علی" شیء" لزم أن تکون جمیع الأفراد موضوعه فی مرتبه شیء واحد ، وهو لا یصح أیضا ، وأجیب : بأنا نختار أن الضمیر راجع ل" کل" ، وإضافه المرتبه للعموم ؛ لأنه مفرد مضاف ، والمراد : المراتب اللائقه بها ، فالمعنی : وضع الأشیاء فی مراتبها اللائقه بها ، وهو من مقابله الجمع بالجمع ، فیقتضی القسمه علی الآحاد ، فکأنه قیل : وضع هذا الفرد فی مرتبته اللائقه به وهکذا ، وهو ظاهر ، وأجاب العلامه عبد الحکیم بما حاصله : أن الضمیر راجع ل" شیء" ، والعموم المستفاد من" کل" یعتبر بعد إرجاع ضمیر" مرتبته" إلی" شیء" ، فالمعنی : وضع شیء فی مرتبته ، أیّ شیء کان. (قوله : أتمها تحریرا) هذا یفید أن غیره من الکتب موصوف بتمام التحریر ، وأن القسم الثالث موصوف بزیاده التمام ، ویرد علیه أن تمام التحریر ینافی وقوع الحشو والتطویل والتعقید فیه ، وأن التمام لا یقبل الزیاده ؛ لأنه نهایه الشیء ، وحینئذ فلا یصح التفضیل ؛ علی أن اسم التفضیل إنما یصاغ مما یقبل الفضل والزیاده ، والجواب عن الأمرین : 

أن المراد بالتمام الثابت لتلک الکتب : القرب إلیه ، مجازا ، والقریب إلی التمام یقبل الزیاده ، فلا ینافی وقوع الأمور الثلاثه ، ولا صوغ اسم التفضیل. 

(قوله : هو تهذیب الکلام) أی : تخلیصه من الزوائد ، وکونه أتم بالنسبه إلیها لا ینافی اشتماله علی الحشو والتطویل فی نفسه کما سیذکر ، وما ذکره من أن التحریر : وهو
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متعلق بمحذوف یفسره قوله : (جمعا) لأن معمول المصدر لا یتقدم علیه ، والحق جواز ذلک فی الظروف ؛ لأنها مما یکفیه رائحه الفعل ... 

******

تهذیب الکلام ، فهو معنی اصطلاحی ، وأما فی اللغه : فهو تخلیص العبد من الرّقّیّه. (قوله : متعلق بمحذوف یفسره قوله : جمعا) أی : والأصل : وأکثرها جمعا للأصول جمعا ، واعترض هذا بأنه یلزم علیه عمل المصدر محذوفا مع أنه لا یعمل محذوفا ، کما لا یعمل فی متقدّم ، وأیضا ما لا یعمل لا یفسّر عاملا ، ویجاب بأنه من باب حذف العامل لا من باب عمل المحذوف ، وقولهم ما لا یعمل لا یفسر عاملا قاصر علی باب الاشتغال ، وما نحن فیه لیس منه. (قوله : لأن معمول ... إلخ) عله لمحذوف أی : ولیس متعلقا ب" جمعا" المذکور ؛ لأن معمول ... إلخ. (قوله : لا یتقدم علیه) أی : لأنه یؤوّل بالموصول الحرفی وصلته ، ومعمول الصله لا یتقدم علی الموصول ؛ لأنه کتقدیم جزء الشیء علیه ، فکذلک ما أوّل بهما لا یتقدم معموله علیه ، وهذا مذهب الجمهور. (قوله : والحق جواز ذلک) أی : جواز تقدیم معمول المصدر علیه فی الظروف کما هنا ، وهذا مذهب الرضی. قال : لأن المؤول بالشیء لا یعطی حکمه من کل وجه ؛ لأن تقدیر عامل للظرف فیه تکلف ، ومما یدل للجواز قوله تعالی : (فَلَمَّا بَلَغَ مَعَهُ السَّعْیَ)(1) وقوله تعالی : (وَلا تَأْخُذْکُمْ بِهِما رَأْفَهٌ)(2) ، واعترض العصام بأنه لیس هنا ظرف ، وإنما هو مفعول به زیدت فیه اللام لتقویه العمل. قال یس : وهو من العجب العجاب ؛ لأنه اشتهر کنار علی علم أن الظرف والجار والمجرور أخوان ، یطلق کل منهما علی الآخر ، وأنهما إذا اجتمعا افترقا ، وإذا افترقا اجتمعا ، کالفقیر والمسکین عند الفقهاء. (قوله : یکفیه رائحه الفعل) أی : ما له أدنی ملابسه بالفعل کالمصدر ؛ فإنه یدل علی الحدث وهو أحد جزأی مدلول الفعل ، وهذا هو المراد برائحه الفعل ، فاندفع اعتراض ابن جماعه بأن قولهم : رائحه الفعل غیر صحیح ؛ لأن الرائحه عرض والفعل عرض فیلزم قیام العرض بالعرض ، وإنما کان الظرف یکفیه رائحه الفعل ؛ لأن للظرف شأنا لیس لغیره ؛ لتنزله من الشیء منزله نفسه ؛ لوقوع الشیء فیه وعدم انفکاکه عنه. 
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1- الصافات : 102.

2- النور : 2. 




(ولکن کان) أی : القسم الثالث (غیر مصون) أی : غیر محفوظ (عن الحشو) وهو الزائد المستغنی عنه (والتطویل) وهو الزیاده علی أصل المراد بلا فائده ، وستعرف الفرق بینهما فی بحث الإطناب (والتعقید) ، ... 

******

(قوله : ولکن کان ... إلخ) هذا استدراک علی وصف القسم الثالث بالأوصاف السابقه ، وذلک أنه لما وصفه بالأوصاف السابقه توهم أنه مصون عن الحشو والتطویل والتعقید ، فرفع هذا التوهم بقوله : ولکن ... إلخ. (قوله : هو الزائد المستغنی عنه) أی : اللفظ الزائد فی الکلام المستغنی عنه فی أداء المراد ، سواء کان لفائده أم لا ، کان متعینا أم لا ، کما فی قوله : کذبا ومینا. (قوله : والتطویل) هو مصدر بمعنی اسم المفعول ؛ لأن المراد به الکلام الزائد علی أصل المراد المستغنی عنه بلا فائده ؛ وقول الشارح : وهو الزیاده ، المراد بها الزائد ، أو فی الکلام حذف مضاف أی : ذو الزیاده ، ثم إن فی کلام الشارح احتباکا حیث حذف من کلّ قیدا أثبته فی الآخر ، فحذف من الحشو قوله : علی أصل المراد ؛ لذکره فی التطویل ، وحذف من التطویل : المستغنی عنه ؛ لذکره فی الحشو. (قوله : وستعرف الفرق بینهما) أی : الفرق المعتد به ، وإلا فالتفسیر الذی ذکره یؤخذ منه فرق أیضا ؛ لأنه یقتضی أن یکون بینهما العموم والخصوص المطلق ؛ وذلک لأنه قید التطویل بکونه لغیر فائده ، وأطلق فی الحشو ، فیجتمعان فی زائد لا لفائده ، وینفرد الحشو فی زائد لفائده ، وحاصل الفرق الآتی : أن الحشو هو اللفظ الزائد المتعین زیادته ، کقوله : 

وأعلم علم الیوم والأمس قبله 

ولکنّنی عن علم ما فی غد عمی (1)

فلفظ" قبله" زائد قطعا ، فهو حشو. والتطویل هو الزائد علی أصل المراد مع عدم تعینه ، کما فی قوله (2) : 
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1- البیت لزهیر ، وهو فی : دیوانه ص 29 ، الإشارات ص 144 ، ونهایه الأرب 7 / 138 ، والإیضاح 175 ، 317 بتحقیق د / عبد الحمید هنداوی.

2- البیت من الوافر ، وهو لعدی بن الأبرش ، وهو فی : الإیضاح ص 174 ، وأورده الجرجانی فی الإشارات ص 143. قددت : قطعت. الراهشان : عرقان فی باطن الذراعین. والضمیر فی" راهشیه" وفی" ألفی" لجزیمه بن الأبرش ، وفی" قددت" وفی" قولها" للزباء. 




وهو کون الکلام مغلقا لا یظهر معناه بسهوله (قابلا) خبر بعد خبر ؛ أی : کان قابلا (للاختصار) لما فیه من التطویل (مفتقرا) أی محتاجا (إلی الإیضاح) لما فیه من التعقید (و) إلی (التجرید) ... 

******

وقدّدت الأدیم لراهشیه 

وألفی قولها کذبا ومینا

فالکذب والمین بمعنی واحد ، فأحدهما زائد لا بعینه ، وهذا الفرق الآتی یقتضی أن یکون بینهما التباین ، وما ذکره الشارح هنا فرق بینهما بحسب اللغه ، وما یأتی فرق بحسب ما وقع علیه اصطلاح أهل هذا الفن. (قوله : وهو کون الکلام مغلقا ... إلخ) أشار بذلک إلی أن التعقید هنا مصدر المبنی للمفعول ، أی : عقّد الکلام ، لأجل أن یکون وصفا للکتاب ، وأما التعقید بمعنی جعل الکلام معقدا الذی هو مصدر المبنی للفاعل فهو وصف للفاعل ، ولا تحسن إرادته هنا ، وأورد علی الشارح أن التطویل وکذا الحشو لیسا وصفین للکتاب إذا جعلا مصدری المبنی للفاعل ، بل إذا جعلا مصدری المبنی للمفعول ، فکان ینبغی التأویل فیهما أیضا لیکونا وصفین للکتاب ؛ إلا أن یقال : إنه ترک التأویل فیهما اتکالا علی المقایسه ، أو ترک ذلک استغناء بتفسیرهما السابق ؛ لأنه قد فسر کلا منهما باللفظ الزائد ، وهذا یفید حملهما علی المحشوّ والمطوّل به ، وأن المصدر بمعنی اسم المفعول ، لا أنه باق علی مصدریته حتی یحتاج إلی أن یؤولهما بما أول به التعقید ، ثم إن کون الکلام مغلقا : إما بسبب خلل فی اللفظ ، وهو التعقید اللفظی ، أو خلل فی الانتقال ، وهو التعقید المعنوی ، أو بسبب ضعف التألیف ؛ لأن مخالفه النحو فی الکلام توجب صعوبه فهم المراد بالنسبه لمن تتبع قواعد الإعراب ، فالتعقید هنا فی کلام المصنف شامل لضعف التألیف بخلافه فیما یأتی ؛ فإنه خاص بالأمرین الأولین. بدلیل عطف ضعف التألیف علیه ، کما أفاده الحفید. (قوله : خبر بعد خبر) أی : بناء علی جواز تعدد خبر الناسخ ، وإنما سکت عن جعله حالا من ضمیر" غیر مصون" ؛ لأن الخبریه أظهر وأقرب ؛ لأنه یوهم أن مغایرته للمصون مشروطه بملاحظه قبوله للاختصار مع أنه لیس کذلک ؛ فإنه فی نفسه مغایر للمصون وإن لم یلاحظ ذلک ، فیکون أدعی للقدوم علی اختصاره ، وما قیل فی" قابلا" من الإعراب یقال فی" مفتقرا" ، واختار فی جانب الاختصار التعبیر ب" قابلا" ، وفی جانب الإیضاح والتجرید التعبیر ب" مفتقرا" ؛ إشاره إلی أن الاهتمام بالاختصار دون الاهتمام بالإیضاح والتجرید ، فالتحرز عنهما أهم من التحرز عنه.
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عما فیه من الحشو ، (ألفت) جواب لما (مختصرا یتضمن ما فیه) أی : فی القسم الثالث (من القواعد) جمع قاعده ، وهی حکم کلی ینطبق علی جمیع جزئیاته ... 

******

(قوله : عما فیه) لم یقل : لما فیه علی طریقه ما قبله ، إذ لا یعلم حینئذ أن المجرد عنه ما ذا ، بخلاف ما قبله ، فلا یلزم فیه مثل ذلک ، ولم یرتب النشر علی نمط اللف ؛ لأجل السجع. 

(قوله : ألفت مختصرا) لم یقل : اختصرته ، مع أنه أخصر ؛ إشاره إلی أنه لیس مطمح نظره اختصار القسم الثالث لأمر دعاه إلیه ، بل تألیف مختصر یتضمن ما فیه مما یحتاج إلیه ، ویخلو عما یستغنی عنه ، وأیضا تعبیره ب" اختصرته" : یقتضی أن ما فی هذا المختصر فی القسم الثالث ، ولیس للمصنف إلا مجرد الاختصار مع أن له غیر الاختصار التجرید والإیضاح ، وبعض اجتهادات له مخالفه لمذهب السکاکی. (قوله : یتضمن ما فیه ... إلخ) إشاره إلی أنه مختصر جامع ، ثم إن المراد بتضمن ما فی القسم الثالث من القواعد تضمنه معظم ما فیه منها ، فلا یرد عدم تضمنه المباحث المذکوره فی علم الجدل والاستدلال ، وعلمی العروض والقوافی ، ودفع المطاعن عن القرآن ؛ لأن المباحث لواحق لعلمی المعانی والبیان. (قوله : وهی حکم) کان الأولی وهو حکم ؛ لأن الضمیر إذا وقع بین مرجع وخبر مختلفین بالتذکیر والتأنیث فالأولی مراعاه الخبر ؛ لأنه محط الفائده. 

(وقوله : حکم) یطلق الحکم علی المحکوم به ، وعلی النسبه الحکمیه ، وعلی الإیقاع والانتزاع ، أعنی : إدراک أن النسبه واقعه أو لیست بواقعه ، المسمّی ذلک عند المناطقه ب" التصدیق" ، والمراد هنا القضیه الداله علی النسبه الحکمیه من إطلاق اسم المدلول وإراده الدال ، فساوی قول غیره : قضیه کلیه ، إن قلت : هذا مجاز ، وهو لا یدخل التعاریف. قلت : هذا مجاز مشهور ، أو أن هذا ضابط لا تعریف ، علی أن بعضهم ذکر أن الحکم یطلق علی القضیه نفسها إطلاقا حقیقیّا عرفیّا ، کإطلاقه علی ما مر. وقولهم : کلیه أی : محکوم فیها علی کل فرد من أفراد موضوعها ، أو المراد موضوعها کلی. (وقوله : 

ینطبق ... إلخ) هذا القید علی الثانی لیس لبیان الواقع ، بل للاحتراز عن القضیه الطبیعیه ، نحو : الإنسان نوع ، والحیوان جنس ؛ فإن المحکوم علیه بالنوعیه أو الجنسیه الماهیه الکلیه بقطع النظر عن الانطباق علی الجزئیات بخلافه علی الأول ، فإنه لبیان الواقع ،
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لیتعرف أحکامها منه ، کقولنا : کل حکم منکر یجب توکیده ... 

******

والاحتراز عن الطبیعیه بقوله : کلیه ، والمراد بالانطباق : الاشتمال ، واعترض بأن الجزئیات إنما تضاف للکلی المفرد لا للقضیه الکلیه ، والذی یضاف إلیها إنما هو الفروع ، وهی القضایا التی تحت تلک القضیه الکلیه ، بأن یحکم بمحمولها علی جزئیات موضوعها وأجیب : بأنه استعار الجزئیات للفروع بجامع الاندراج فی الجمله ، أو أن فی العباره حذف مضاف ، أی : علی جمیع جزئیات موضوعه ، أو أن فی العباره استخداما ، فأطلق الحکم أولا بمعنی القضیه ، وأعاد علیه الضمیر بمعنی المحکوم علیه ، ولا شک أن المحکوم علیه وهو الموضوع أمر کلی تحته جزئیات ، وعلی هذا فلا حذف أصلا ، کذا قالوا. قال العلامه عبد الحکیم : وهذه تکلفات لا تلیق بمقام التعریفات ، وإن ذهب إلیه الجم الغفیر ، فالأولی أن یقال قوله : حکم کلی أی : علی کلی ؛ فإن کلیه الحکم بکون المحکوم علیه کلیّا ، والضمیر فی" ینطبق" و" جزئیاته" راجع إلی" الکلی" ، ومعنی انطباقه : صدقه علیه ، وهو احتراز عن القضیه الطبیعیه. (قوله : لیتعرف ... إلخ) اللام للغایه والعاقبه. أی : أن غایه ذلک الانطباق وثمرته تلک المعرفه ، ولیست للتعلیل ؛ لأن الانطباق لا یعلل بالمعرفه ، بل الأمر بالعکس. أی : أن الانطباق یکون عله للمعرفه ؛ وذلک لأن الانطباق أمر ذاتی للقضیه ، فلا یعلل بشیء ، والمعرفه لأحکام الجزئیات من القضیه أمر عارض لها ، وکیفیه معرفه أحکام جزئیات الموضوع منها أن تأتی بقضیه سهله الحصول ؛ لکون موضوعها جزئیات من جزئیات موضوع القاعده ، ومحمولها نفس موضوع القاعده ، وتجعل هذه القضیه السهله الحصول صغری ، وتجعل القاعده کبری لهذه الصغری ، فینتظم قیاس من الشکل الأول منتج للمطلوب ؛ کأن یقال : ثبوت القیام لزید حکم منکر ، وکل حکم منکر یجب توکیده ، فثبوت القیام لزید یجب توکیده ، ولما کانت معرفه أحکام الجزئیات من القاعده فیها کلفه للاحتیاج إلی شیء آخر إلیها - عبر بقوله : " لیتعرف" ، ولم یعبر ب" یعرف". 

بقی شیء آخر ، وهو أن القاعده یتعرف منها أحکام الجزئیات ، والشاهد جزئی من جزئیات القاعده ، فیکون متوقفا علیها ، والشاهد مثبت لها ، فتکون متوقفه علیه ، فیلزم
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(ویشتمل علی ما یحتاج إلیه من الأمثله) وهی الجزئیات المذکوره لإیضاح القواعد (والشواهد) وهی الجزئیات المذکوره لإثبات القواعد فهی أخص من الأمثله ، ... 

******

الدور ، وأجاب بعضهم بمنع توقف الشاهد علی القاعده ، وإنما هو متوقف علی الموثوق به ، فیقال : التوکید فی جواب المنکر فی قوله تعالی : (إِنَّا أَرْسَلْنا نُوحاً)(1) ، سمع من الموثوق به ، وکل ما سمع من الموثوق به فهو مستحسن فی البلاغه ، فالتوکید فی جواب المنکر فی هذه الآیه مستحسن فی البلاغه ، ورد هذا الجواب بأنه مبطل للعموم فی قولهم فی تعریف القاعده : علی جمیع جزئیاته ، فالأولی فی الجواب أن یقال إن توقف القواعد علی الشواهد بالنسبه للمجتهدین المستنبطین للقواعد ، وتوقف الشاهد علی القاعده بالنسبه لغیرهم ؛ لأنهم هم الذین یریدون تعرف أحکام الجزئیات ، وحینئذ فالعموم باق علی حاله. (قوله : علی ما یحتاج إلیه من الأمثله والشواهد) أی : لا علی ما یستغنی عنه منها ، وإلا کان حشوا وتطویلا ، وفی هذا إشاره إلی أن القسم الثالث فیه أمثله وشواهد مستغنی عنها. (قوله : فهی أخص) أی : باعتبار الصلاحیه ، أی أن کل ما صلح أن یکون شاهدا صلح أن یکون مثالا من غیر عکس ، وسرّ ذلک أن الشاهد لا بد أن یکون من کلام من یعتد بعربیته بخلاف المثال ، فبینهما العموم والخصوص المطلق لا باعتبار الإثبات والإیضاح ؛ لأن هذا خارج عن حقیقه الأمثله والشواهد ؛ لأن الجزئی لا یلزم أن یکون مذکورا بعد القاعده فضلا عن کونه مثالا أو شاهدا ، فکونه مذکورا للإیضاح أو للإثبات عارض مفارق ، لا یمکن اعتباره فی حقیقتهما ، وحینئذ فلا ینبنی علیه أخذ النسبه بینهما ، ولئن سلمنا دخول ذلک فی مفهومیهما ؛ لأنه الجزئی من حیث إنه جزئی لا یکون الإثبات ولا الإیضاح داخلا فی مفهومه ، ومن حیث إنه مثال أو شاهد یکون الإثبات والإیضاح داخلا فیه ، فلا ینتج العموم والخصوص المطلق ، بل یکون 
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1- نوح : 1. 




(ولم آل) من الألو وهو التقصیر (جهدا) أی : اجتهادا ، وقد استعمل الألو فی قولهم : لا آلوک جهدا ، متعدیا إلی مفعولین ... 

******

بینهما إما التباین الکلی ؛ لأنه قد اعتبر فی کل غیر ما اعتبر فی الآخر ، أو التباین الجزئی : وهو العموم والخصوص الوجهی بأن یقال : المثال ما قصد به الإیضاح أرید معه الإثبات أم لا ، والشاهد ما قصد به الإثبات أرید معه الإیضاح أم لا. إن قلت : یعمم فی الأول دون الثانی ؛ بأن یقال : الشاهد جزئی یذکر للإثبات لیس إلا. قلنا : قال العلامه یس : التعمیم فی الأول دون الثانی تحکم لأنه لا دلیل علیه. 

(قوله : ولم آل) عطف علی ألفت ، ویجوز أن یکون حالا من فاعله ، وأصل آل أالو بهمزتین الأولی للمتکلم والثانیه فاء الکلمه فقلبت الهمزه الثانیه ألفا وفاء بقاعده : أنه إذا اجتمع همزتان فی أول کلمه والثانیه منهما ساکنه ، فإنها تقلب مده من جنس حرکه التی قبلها ، وحذفت الواو للجازم ؛ لأنه معتل وماضیه ألا یألو وأصل ألا ألو کنصر ، تحرکت الواو وانفتح ما قبلها قلبت ألفا (قوله من الألو) بفتح الهمزه وسکون اللام کالنصر ، أو بضم الهمزه واللام کالعنق علی ما فی القاموس (قوله : وهو التقصیر) أی : التوانی ، فالتقصیر من قصر عن الشیء توانی عنه لا من قصر عن الشیء بمعنی انتهی أو عجز عنه ، ثم إن تفسیر الشارح الألو بالتقصیر بیان لمعناه فی أصل اللغه ، وأما کونه بمعنی المنع فمجاز ، وإنما حمل الشارح کلام المصنف علی المعنی المجازی ، حیث قال : واستعمل الألو إلخ ؛ لأن آل بمعنی أقصر فعل لازم ، فجهدا الواقع بعده إما نصب علی التمییز أی : من جهه الاجتهاد ، أو علی الحال أی : حال کونی مجتهدا ، أو علی نزع الخافض أی : فی اجتهادی ، والأول باطل إذ لا إبهام فی نسبه التقصیر إلی الفاعل ، ولا یصح جعله محولا عن الفاعل ؛ لأن الأصل فی المحول أن یکون الإسناد إلیه حقیقیا وهنا مجازی ، وأما الثانی والثالث فبعیدان ؛ لأن مجیء المصدر حالا سماعی ، وکذلک النصب علی نزع الخافض ، وحینئذ فجعل آل فی کلام المصنف بمعنی أقصر بعید ، فلذا عدل عنه الشارح إلی المعنی المجازی. 

(قوله : وقد استعمل إلخ) أی : علی طریق التضمین ، فقد ضمن آل معنی أمنع المتعدی لاثنین ، أو استعیر الألو بمعنی التقصیر للمنع بعد تشبیهه به ، واشتق من الألو
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وحذف المفعول الأول هاهنا ، والمعنی : لم أمنعک جهدا (فی تحقیقه) أی : المختصر (وتهذیبه) أی : تنقیحه ، (ورتبته) أی : المختصر (ترتیبا أقرب تناولا) ... 

******

آل بمعنی أمنع علی طریق الاستعاره التبعیه. (فقوله : وقد استعمل إلخ :) إضراب عما تقدم الذی هو المعنی الحقیقی إشاره إلی أن المراد من الألو هنا معناه المجازی ، وهو المنع لما قلناه ولاشتهاره فیه ، والمجاز المشهور مقدم علی الحقیقه الغیر المشهوره عند بعض الأصولیین. (قوله : وحذف إلخ) عطف علی محذوف أی : واستعمله المصنف هنا کذلک وحذف إلخ ، والمراد بالحذف هنا لازمه وهو الترک فلا یقال : إن الحذف یقتضی ذکر الشیء أولا ، فیقتضی أن المصنف قد ذکر المفعول الأول ثم حذفه بعد ذلک ولیس کذلک ، وإنما حذف المصنف المفعول الأول وهو الکاف لکونه غیر مقصود بخصوصه ، فحذف للعموم ؛ لأن المعنی لم أمنع أحدا ، فإن قلت : لم لا یجوز أن یکون آل فی کلام المصنف متعدیا لمفعول واحد لتضمینه معنی أترک ، أو التجوز بالألو عنه فی تحقیقه ، ولا یکون فی الکلام حذف علی ما هو الأصل؟ قلت : المانع من ذلک أمران : الأول : اشتهار استعمال الألو بمعنی المنع ، وعدم اشتهار استعماله بمعنی الترک. الثانی : أنه لو کان الألو هنا بمعنی الترک لکان المعنی لم أترک اجتهادی فی تحقیقه بل اجتهدت فیه ، وهذا لا یفید أنه بذل کل الاجتهاد فی ذلک وهذا خلاف المقصود ؛ إذ المقصود أنه بذل کل الجهد فی تحقیقه ، وهذا إنما یفیده جعل آل بمعنی أمنع ، تأمل (قوله : لم أمنعک) الخطاب لغیر معین أی : لم أمنع أحدا اجتهادی فی تحقیقه ، بل بذلت وسعی وطاقتی فی ذلک. 

(قوله : فی تحقیقه) متعلق بلم آل باعتبار أن معناه بذلت وسعی لا بجهدا لعدم جزاله المعنی کذا قال بعضهم وتأمله (قوله : فی تحقیقه) أی : المختصر وفیه أن التحقیق هو إثبات المسأله بالدلیل ، والمختصر ألفاظ لا تثبت بدلیل ؛ إذ الذی یثبت به إنما هو المعانی ، وأجیب بأن فی الکلام حذف مضاف ، أی : فی تحقیق مدلوله ، فالتحقیق من أوصاف المعانی کما أن التهذیب من أوصاف اللفظ ؛ لأنه تخلیص اللفظ من الحشو.
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أی : أخذا (من ترتیبه) أی : من ترتیب السکاکی أو القسم الثالث ؛ إضافه المصدر إلی الفاعل أو المفعول (ولم أبالغ فی اختصار لفظه ؛ تقریبا) مفعول له لما تضمنه معنی : لم أبالغ ؛ أی : ترکت المبالغه فی الاختصار ؛ تقریبا (لتعاطیه) أی : تناوله ... 

******

(قوله : أی أخذا) التناول فی الأصل مد الید لأخذ الشیء أرید به هنا لازمه وهو الأخذ ، فهو من إطلاق اسم الملزوم وإراده اللازم ، والمراد بالأخذ هنا اختیار النفس للمسائل. أی أن اختیار الشخص للمسائل المرتبه من هذا المختصر أقرب من اختیاره لها من القسم الثالث ، بمعنی أنه یمیل إلی أخذها منه أکثر ؛ لکونه جعل مسائله وفصوله فی رتب هی منها أسهل أخذا من مسائل القسم الثالث لکونها یستعان ببعضها علی فهم بعض ، وینبنی إدراک بعضها علی إدراک بعض ، أو المراد بالتناول الأخذ للمعانی من الألفاظ المرتبه ، أی : أن أخذ الشخص للمعانی من الألفاظ المرتبه من هذا المختصر أقرب من أخذها من الألفاظ المرتبه من القسم الثالث. (قوله : إضافه المصدر) أی : أضیف إضافه المصدر أو وهذه الإضافه إضافه المصدر ، فهو إما منصوب علی المفعولیه المطلقه ، أو مرفوع خبر لمحذوف ، وقدم إضافته إلی الفاعل علی إضافته للمفعول لما تقرر فی کتب النحو من أن الأول أکثر وأولی.

(قوله : لما تضمنه) أی : معمول لما تضمنه إلخ ، أی : فهو عله لذلک المتضمن بالفتح ، أی ولیس عله للنفی ؛ لأن المفعول له هو ما فعل لأجله الفعل ، وعدم المبالغه لیس بفعل ، ولا للمنفی وهو المبالغه ؛ لأنه ینحل (1) المعنی : أن المبالغه فی اختصار لفظه لأجل التقریب منتفیه ، فیقتضی أن المبالغه فی اختصار لفظه لغیر التقریب کسهوله الحفظ حاصله ولیس هذا المعنی بمراد ؛ لأن المراد نفی المبالغه فی الاختصار مطلقا وإنما کان المعنی ما ذکر علی جعله متعلقا بأبالغ ؛ لأن النفی إذا دخل علی کلام فیه قید شأنه أن یکون النفی فیه موجها إلی القید مع بقاء أصل الفعل ، ثم إن ظاهره أن العمل لما تضمنه المعنی وهو الترک ولیس کذلک ، وإنما العمل للفعل الدال علیه وهو ترکت ؛ فالکلام علی حذف مضاف أی : معمول لدال ما تضمنه معنی لم أبالغ ، ثم إن هذا الکلام یحتمل أن یکون إشاره إلی أن العمل إنما هو لذلک الفعل ، وأنه إذا جعل العمل لمعنی حرف النفی 
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1- کذا بالمطبوعه. 




(وطلبا لتسهیل فهمه علی طالبه) والضمائر للمختصر.

وفی وصف مؤلفه بأنه مختصر منقح سهل المأخذ تعریض ... 

******

وجب تأویل النفی بفعل مثبت یصلح للتعلیل وهو الظاهر ، ویحتمل أن یکون إشاره إلی أن العمل لحرف النفی باعتبار ما یستفاد منه ، وما ذکره بیان لعمل حرف النفی ، وأن القید له ، وتوضیح لحاصل المعنی ، وإنما أدرج الشارح المعنی للإشاره إلی أن ترک المبالغه لیس عین معنی" لم أبالغ" لوجوب تغایر المتضمّن والمتضمّن ، ولو لم یذکر المعنی لصح أیضا ؛ لأن اللفظ یتضمن معناه فیتضمن ما یتضمنه ؛ لأن متضمّن المتضمّن لشیء متضمّن لذلک الشیء ، لکن یصیر الکلام خالیا عن إفاده أن ترک المبالغه لیس عین معنی" لم أبالغ" ، وإنما کان معنی" لم أبالغ" متضمنا ومستلزما للترک ؛ لأن معنی قوله : " لم أبالغ" نفی المبالغه ویلزمه ترکها (قوله : وطلبا إلخ) إن قلت : هذا عین ما قبله فلا حاجه له. قلت : أما أولا فقد یمنع ذلک ؛ إذ لا یلزم من قرب تناوله فهمه ؛ إذ قد یقرب ما هو فی غایه الصعوبه ولا یصل إلی السهوله ، فإن فی مجرد تقلیل الصعوبه تقریبا لا یقال ، فکان ینبغی أن یستغنی بها عما قبله ؛ لأنا نقول : إغناء المتأخر عن المتقدم لا یضر ؛ لأن الأول قد وقع فی مرکزه علی أن المقام مقام خطابه ، وأیضا فقد یکون قصد من الأول تسهیله فی نفسه ، وأنه مستحسن مع قطع النظر عن تحقیق الطلاب له ، ومن الثانی : الإشاره إلی أن له طلابا وأنه راعی حالهم. (قوله : بأنه مختصر) أخذه من قوله : ألفت مختصرا ومن قوله : ولم أبالغ فی اختصاره. وقوله : منقح أخذه من قوله : فی تحقیقه أو تهذیبه. وقوله : سهل المأخذ أخذه من قوله : وطلبا إلخ. (قوله : تعریض) هو کنایه مسوقه لموصوف غیر مذکور ، ویسمی تلویحا کقول المحتاج للمحتاج إلیه : جئتک لأسلم علیک ، فکأنه أمال الکلام إلی عرض یدل علی المقصود ، وإنما یسمی تلویحا ؛ لأن المتکلم یلوح به لما یریده. وقوله : " تعریض" یعنی ثانیا ، وإلا فهو قد عرض بالقسم الثالث أولا بقوله : قابلا للاختصار مفتقرا للإیضاح والتجرید ، کما أنه صرح بذلک أولا فی قوله : 

ولکن کان غیر مصون إلخ. قال فی المطول : لعمری قد أفرط المصنف فی وصف القسم الثالث بأن فیه حشوا وتطویلا وتعقیدا وتصریحا أولا ، وتلویحا ثانیا ، وتعریضا ثالثا.
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بأنه لا تطویل فیه ولا حشو ولا تعقید کما فی القسم الثالث (وأضفت إلی ذلک) المذکور من القواعد وغیرها (فوائد عثرت) أی : اطلعت (فی بعض کتب القوم علیها) أی : علی تلک الفوائد (وزوائد لم أظفر) أی : لم أفز (فی کلام أحد بالتصریح بها) أی : بتلک الزوائد (ولا الإشاره إلیها) ... 

******

(قوله : بأنه لا تطویل فیه) أی : لأنه مختصر ، وقوله : ولا حشو ، أی : لأنه مهذب ، وقوله : ولا تعقید ، أی : لأنه سهل المأخذ فهو نشر علی ترتیب اللف. (قوله : المذکور من القواعد وغیرها) أی الأمثله والشواهد ، وأشار الشارح بذلک إلی أن اسم الإشاره لیس راجعا للمختصر ، وإلا لاقتضی أن هذه الفوائد زائده علی المختصر ومضمومه إلیه ولیس کذلک ، وأول القواعد والشواهد والأمثله بالمذکور لأجل صحه الإشاره إلیها بذلک مع إفراده وتذکیره. 

(قوله : عثرت) من العثور وهو الاطلاع علی الشیء من غیر قصد ، وفی تعبیر المصنف ببعض إشاره إلی عزه تلک الفوائد ؛ لأنها لم تکن ثابته فی کل کتب المتقدمین (قوله : وزوائد إلخ) قال فی المطول : ولقد أعجب المصنف فی جعل ملتقطات کتب الأئمه فوائد ، وفی جعل مخترعات خواطره زوائد ، ووجه الإعجاب أن کلامه موجه محتمل للمدح وللذم ، فیحتمل أن مخترعات خواطره زوائد. الشأن فیها أن تطرح ولا تقبل فتسمیتها زوائد تواضع منه ، ویحتمل أن یکون المراد أن مخترعات خواطره زوائد فی الفضل علی الفوائد التی التقطتها من کتب الأئمه ، وبین فوائد وزوائد الجناس اللاحق لاختلافهما بحرفین متباعدی المخرج لتباعد مخرج الفاء من مخرج الزای ، وبین إلیها وعلیها جناس مضارع لاختلافهما بحرفین متقاربی المخرج ؛ لأن مخرج الهمزه قریب من مخرج العین ، ثم إن تلک الزوائد مثل اعتراضاته علی السکاکی ، ومثل مذهبه فی الاستعاره بالکنایه ، فإنه لم یسبق به ، واعترض بأن هذه الزوائد إن کانت غیر موجوده فی کلام أحد لا بطریق التصریح ، ولا بطریق التلویح کانت باطله إذ لا مستند إلیها علی أنها إذا کانت خارجه عن کلامهم فلا معنی لإدخالها فیه مع کونها أجنبیه مما قالوه. فکیف تدخل فی فنهم وتضاف إلی ما قالوه ویجری علیها حکمه وأجیب بأن المراد
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بأن یکون کلامهم علی وجه یمکن تحصیلها منه بالتبعیه وإن لم یقصدوها (وسمیته : تلخیص المفتاح) لیطابق اسمه معناه (وأنا أسأل الله تعالی) قدم المسند إلیه قصدا إلی جعل الواو للحال (من فضله) ... 

******

إنها لا توجد فی کلام أحد بالنظر للقواعد ، وهذا لا ینافی إنها تؤخذ بالتأمل فی القواعد ، والمأخوذ من القواعد لا یضاف إلا لمستنبطه ، وحینئذ یصح إدراجها فی الفن ، وأجاب العلامه یس : بأن المراد بقوله فی کلام أحد أی : من أهل هذا الفن المتصدین لتدوینه وتقریره ، وهذا لا ینافی أنها تؤخذ من کلام نحو مفسر ، وإدراجها فی کلامهم من حیث مناسبتها له وکونها علی طریقته ومشابهتها له فی الفائده. 

(قوله : بأن یکون إلخ) هذا تصویر للمنفی وهو الإشاره. (قوله : وسمیته إلخ) لأنه تلخیص لأعظم أجزائه هذا ، وقد اشتهر أن أسماء الکتب من قبیل الأعلام الشخصیه ، وأسماء العلوم من قبیل الأعلام الجنسیه ، واعترض بأن هذا تحکم ، فالأولی أن یقال إن قلنا : إن الشیء یتعدد بتعدد محله ، کان کل من قبیل علم الجنس ، وإن قلنا إن الشیء لا یتعدد بتعدد محله کان کل من قبیل علم الشخص ، ومما یؤید ذلک أن الکتاب جزء من العلم ، فما جری علی الکل یجری علی الجزء. (قوله لیطابق اسمه) أی : لیکون معنی اسمه العلمی وهو الألفاظ المخصوصه الداله علی المعانی المخصوصه مطابقا ومناسبا لمعناه الأصلی وهو التنقیح والتهذیب ، ووجه المناسبه أن هذه الألفاظ المخصوصه مشتمله علی التنقیح والتهذیب ، فسمیت هذه الألفاظ بالتلخیص لاشتمالها علیه ، فالحامل للمصنف علی هذه التسمیه تملک المناسبه نظیر ما قیل فی الصلاه من أنها لغه الدعاء ، ثم جعلت فی الشرع اسما للأقوال والأفعال المخصوصه لتلک المناسبه ؛ لأن الصلاه بالمعنی الشرعی مشتمله علی الدعاء ، ولیس المراد بقوله لیطابق اسمه معناه أن ذات الاسم مطابقه لمعناه ، إذ لا مناسبه بین حروف التلخیص وبین الألفاظ المخصوصه أو التنقیح (قوله : قدم المسند إلیه) أی : ولم یکتف بالضمیر المستتر المؤخر. 

(قوله : قصدا إلخ) وذلک لأنه لا یناسب جعل الواو للعطف عند عدم تقدمه ؛ لأن من محسنات الوصل تناسب المعطوفین فی الماضویه والمضارعیه ، ولا یصح جعلها للحال
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******

بدون التقدیم ؛ لأن المضارع المثبت إنما یربط إذا کان حالا بالضمیر لا بالواو ، فتعین أن یکون التقدیم لأجل أن تکون الجمله اسمیه مرتبطه بواو الحال ، والقصد من جعل هذه الجمله حالیه تقیید جمیع الأفعال من التألیف وما عطف علیه ، فإن قلت : یصح جعلها للعطف ، ومحل مراعاه المناسبه فی العطف إذا لم توجد نکته ، وقد عدل هنا إلی المضارعیه لقصد الاستمرار التجددی ؛ لأن الماضویه تفید الانقطاع. قلت : هذه النکته حاصله مع التقدیم وجعل الواو للحال ، فالأولی ما ذکره فرارا من عدم تلک المناسبه ، فإن قلت لا حاجه فی جعل الجمله حالیه لزیاده واو ؛ إذا الجمله الإسمیه یصح أن تکون حالا بالضمیر وحده. قلت : یلزم علی حذفها توهم الاستئناف فزادها دفعا لذلک التوهم فظهر من هذا أن التقدیم إنما هو من أجل ما ذکر من النکته ؛ إذا لا یعرف للتقدیم هنا نکته غیر ذلک ؛ وذلک لأن تقدیم المسند إلیه علی المسند الفعلی الذی لم یل حرف النفی قد یأتی للتخصیص ، وقد یأتی لتقوی الحکم لتکرر الإسناد کما یأتی ، ولا یعرف لشیء منهما حسن هنا ، إذا لا حسن فی قصر السؤال علیه ، بل الحسن فی الشرکه فی السؤال لیکون أقرب للإجابه لاجتماع القلوب وأبعد عن التحجیر فی الدعاء ، ولا حسن فی تأکید إسناد السؤال إلیه ، إذ لا إنکار ولا تردد فیه من السامع. 

قال بعضهم : یمکن أن یکون التقدیم هنا لإفاده الحصر أو التقوی ، ویوجه الأول : بأن المصنف من تواضعه رأی أن کتابه لا یلتفت إلیه غیره ، فضلا عن کونه یسأل النفع به إذا کان کذلک فلا یسأل النفع به إلا هو. فکأنه قال : وأنا أسأل النفع به دون غیری فالقصر حقیقی ، أو أنه إضافی باعتبار الحاسدین له من أهل عصره أی : وأنا أسأل الله لا غیری من الحاسدین ، ورد الوجه الأول : بأن جعله قصرا حقیقیا ینافی ما أسلفه من مدح مختصره وترجیحه علی القسم الثالث ، فإن ذلک المدح ینافی أنه یری أن غیره لا یعتد به ، ورد الوجه الثانی : بأن القصر المذکور إنما یکون للرد علی معتقد الشرکه ، ولیس هنا من یعتقد أن أهل عصره الحساد یشارکونه فی السؤال حتی یرد علیه ، وکونه یدعی أن هنا معتقدا للشرکه أمر بعید ، ویوجه الثانی بأن تقوی الحکم وتأکیده بتکرار
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حال من (أن ینفع به) أی : بهذا المختصر (کما نفع بأصله) وهو المفتاح ، أو القسم الثالث منه (إنه) أی : الله تعالی (ولی ذلک) النفع (وهو حسبی) أی : محسبی ... 

******

الإسناد لیس بلازم أن یکون للرد علی منکر ، بل قد یکون لمجرد الاعتناء بالحکم ولظهور الرغبه فیه ، أو لاستبعاد الحکم ، فالتقدیم هنا للاعتناء بالسؤال والاهتمام به أو لظهور الرغبه فیه ، فتوجه إلی الله یتضرع فی الإجابه مجتهدا بأقصی وسعه ، مشیرا إلی أنه لا یعتمد علی ما بلغ به فی وصف مؤلفه ، بل یسأل الله النفع به ، أو لاستبعاده السؤال ، ولذا علله بقوله : إنه ولی النفع به فتأمل ذلک. 

(قوله : حال من أن ینفع به) أی : حال من المصدر المؤول الواقع مفعولا. أی : أسأل الله النفع به حال کونه کائنا من فضل ، فهو من تقدیم الحال علی صاحبها ، ولیس من فضله من معمولات أن ینفع به حتی یلزم تقدیم معمول الصله علی الموصول ، أو تقدیم معمول المصدر علیه ، وکلاهما ممنوع. (قوله : وهو المفتاح أو القسم الثالث) جعل القسم الثالث أصلا له ظاهر وأما جعل جمله المفتاح أصلا ففیه نظر ؛ لأن القسمین الأولین منه لا تعلق للمختصر بهما حتی یجعلا مثلا له ، ویجاب بأن ما کان جزؤه أصلا لغیره ، فالکل أصل لذلک الغیر بهذا الاعتبار. (قوله : إنه ولی) بفتح الهمزه علی حذف لام الجر عله لقوله : أسأل ، وبکسرها علی الاستئناف البیانی جوابا عما یقال لأی شیء سألته دون غیره ، وقوله ولی ذلک ولی فعیل بمعنی فاعل. أی : متولی ذلک النفع ومعطیه ، فله أن یتصرف فیه کیف یشاء. (قوله : أی محسبی) یشیر إلی أن حسب : بمعنی محسب ، فهو اسم فاعل لا اسم فعل کما هو الصحیح ، وحاصل ما فی المقام : أن حسب فی الأصل اسم مصدر بمعنی الکفایه ، ولذا یخبر به عن الواحد وعن المتعدد ، فیقال : زید وعمرو حسبک ، ثم استعمل اسم فاعل بمعنی محسب ، وکاف. وله حینئذ استعمالات فتاره تستعمل استعمال الصفات ، فتکون نعتا لنکره کمررت برجل حسبک من رجل ، وتاره تستعمل استعمال الأسماء الجامده غیر تابعه لموصوف ، نحو (حَسْبُهُمْ جَهَنَّمُ)(1)
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1- المجادله : 8. 




وکافی (ونعم الوکیل) عطف : إما علی جمله : وهو حسبی والمخصوص محذوف ، وإما علی : حسبی ؛ أی : وهو نعم الوکیل ، فالمخصوص هو الضمیر المتقدم علی ما صرح به صاحب المفتاح وغیره فی نحو : زید نعم الرجل ... 

******

(فَإِنَّ حَسْبَکَ اللهُ)(1) بحسبک درهم. وهذا یرد علی من زعم أنها اسم فعل ، فإن العوامل اللفظیه لا تدخل علی أسماء الأفعال باتفاق ، وأما قول صاحب الصحاح حسبک درهم أی : کفاک ، فهو بیان للمعنی بالمآل ؛ لأن مآل المعنیین واحد لا بیان ؛ لأنه اسم فعل. (قوله : وکافی) عطفه علی ما قبله عطف تفسیر ، ثم یحتمل أن المراد کافی فی جمیع المهمات حتی فی إجابه هذا السؤال ، ویحتمل الکفایه فی ذلک وعلیه فتکون الجمل منتظمه (قوله : عطف إلخ) إنما جعل الواو عاطفه ؛ لأن الأصل فیها العطف ، ولعدم صحه جعلها للحال ؛ لأن الجمله الحالیه لا تکون إنشائیه ولا یصح جعلها اعتراضیه ؛ لأن الاعتراض لا یکون فی آخر الکلام ، ولعدم تضمنه نکته جزیله. (قوله : إما علی جمله : وهو حسبی وإما علی : حسبی) إنما انحصر العطف فی هذین ؛ لأن المتقدم ثلاث جمل لا یصح العطف علی الأولی منها لعدم الجامع ، ولکونها حالا ؛ والإنشائیه لا تکون حالا. ولا علی الثانیه ؛ لأنها معلله ، وهذه لا تصلح للتعلیل فتعین الثالثه ، فإما أن یکون العطف علیها بتمامها ، أو علی جزئها (قوله : والمخصوص) أی : بالمدح محذوف والأصل : ونعم الوکیل الله ، وعلی هذا فیجعل المخصوص إما مبتدأ والجمله قبله خبر ، أو خبره محذوف ، أو یجعل خبر المحذوف (قوله : وإما علی حسبی) أی : وإن لزم علیه عطف الجمله علی المفرد ؛ لأنه یجوز إذا تضمن المفرد معنی الفعل کما هنا ؛ لأن حسبی فی معنی یحسبنی. (قوله : فالمخصوص هو الضمیر) أی : الواقع مبتدأ ؛ لأن ونعم الوکیل عطف علی الخبر. (قوله : علی ما صرح إلخ) إنما صرح بهذا العزو ؛ لأن تقدم المخصوص خلاف الشائع إذ الشائع أن المخصوص یذکر بعد والجمله قبله خبر ، أو خبره محذوف ، أو یجعل خبر المحذوف ، وهنا قد وقع مبتدأ مقدما ، فلما کان هذا الوجه خلاف الشائع. 
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1- الأنفال : 16. 




وعلی کل تقدیر قد عطف الإنشاء علی الإخبار. والله أعلم. 

******

قال الشارح : علی سبیل التبری منه علی ما صرح به صاحب المفتاح (قوله : وعلی کل تقدیر) أی : من التقدیرین أعنی : عطف جمله ونعم الوکیل علی جمله وهو حسبی ، أو عطفها علی حسبی وحده. (قوله : قد عطف الإنشاء علی الإخبار) هذا ظاهر علی التقدیر الأول لا علی الثانی ؛ لأن حسبی بالمعنی الذی ذکره الشارح : وهو محسبی مفرد لا یفید إخبارا إلا أن یقال : إنه فی تأویل یحسبنی ویکفینی ، ثم إن قول الشارح : (وعلی کل تقدیر قد عطف الإنشاء علی الإخبار) یحتمل أن المراد وهو جائز ، کما صرح به الشارح فی غیر هذا المحل وفاقا للصفار ، فالقصد بذکر هذا الکلام تحقیق المقام ، ویحتمل أن المراد وهو غیر جائز ، کما ذهب إلیه البیانیون وجمهور النحاه ، وحینئذ فالقصد الاعتراض علی المتن ، وعلی هذا الاحتمال فیجاب باختیار التقدیر الأول. أعنی : عطف الجمله علی الجمله ، لکن یمتنع کونه من عطف الإنشاء علی الإخبار ، بل من عطف الإنشاء علی الإنشاء ؛ لأن الجمله الأولی لإنشاء المدح بالکفایه ، والثانیه لإنشاء المدح العام ، أو أن قوله : (وَنِعْمَ الْوَکِیلُ) لیس عطفا ، بل معمول لخبر مبتدأ محذوفین ، والأصل وهو مقول فی حقه نعم الوکیل ، فالمعطوف جمله خبریه اسمیه متعلق خبرها جمله إنشائیه فعلیه ، فیکون من عطف الإخبار علی الإخبار ، ونختار التقدیر الثانی. وهو عطف الجمله علی الخبر ، لکن لا نسلم أن فیه عطف الإنشاء علی الإخبار ؛ لأن الجمله عطف علی حسبی بدون اعتبار تأویله بیحسبنی ، فهو من عطف الإنشاء علی المفرد لا علی الإخبار ، سلمنا أنها عطف علی حسبی ، وأنه مؤول بما مرّ ، لکن عطف الإنشاء علی الإخبار لا یمتنع هنا ؛ لأن عطف الإنشاء علی الإخبار جائز إذا کان المعطوف علیه له محل من الإعراب ، کما هنا فإن قوله حسبی : خبر عن الضمیر ، ورد الجواب الأول : بأن جعل الجمله الاسمیه للإنشاء أقل من القلیل ، فلا ینبغی حمل الکلام علیه ، ورد الجواب الثانی : بأن فیه تقدیر أمور ثلاثه لا دلیل علیها ، وهی مقول فی حقه ، والمبتدأ الذی وقع الإخبار عنه بمقول ، فالإنصاف أنه لا یفهم من قولنا وهو نعم الوکیل معنی
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(مقدمه) رتب المختصر علی مقدمه وثلاثه فنون ؛ ... 

******

القول ولا الإخبار بل مجرد إنشاء المدح ، ورد الجواب الثالث : بأن شرط عطف الفعل علی الاسم أن یکون الاسم فی معنی الفعل کما فی قوله تعالی : (فالِقُ الْإِصْباحِ وَجَعَلَ اللَّیْلَ سَکَناً)(1) أی : فلق الإصباح ، فلا یجوز : مررت برجل طویل ویضرب ، إذا لیس الاسم فی معنی الفعل ، وحسبی بدون اعتبار یحسبنی ، اسم لیس فی معنی الفعل ، ورد الجواب الرابع : بأن القول بجوازه فیما له محل من الإعراب بدون تأویل. أی : للأولی بالإنشاء أو الثانیه بالخبر عند الجمهور ممنوع لا بد له من شاهد ولا یقال الشاهد للجواز فی قوله تعالی : (وَقالُوا حَسْبُنَا اللهُ وَنِعْمَ الْوَکِیلُ)(2) فإن هذه الواو من الحکایه لا من المحکی أی : من کلام الله لا من کلام الصحابه الذین حکی الله کلامهم. أی : وقالوا : حسبنا الله ، وقالوا : نعم الوکیل ، أو مبتدأ. أی : قالوا حسبنا الله وهو نعم الوکیل ، فمع وجود هذین الاحتمالین الظاهرین اللذین یکون علیهما العطف فی الآیه من عطف الخبر علی الخبر کیف تکون الآیه شاهدا للجواز؟ اللهم إلا أن یقال : إن التقدیر خلاف الظاهر. 


[مقدمه فی بیان معنی الفصاحه والبلاغه]

(قوله : مقدمه) الأظهر أنه خبر لمحذوف. أی : هذه مقدمه ویحتمل أنها مبتدأ والخبر محذوف. أی : مقدمه أذکرها وفی کون أیهما أولی خلاف ، ویصح قراءته بالنصب علی أنها مفعول لفعل محذوف. أی : أذکر لک مقدمه ، أو علی نزع الخافض ، لکنه سماعی ، ویصح الجر بحرف محذوف إلا أنه شاذ ، ویحتمل أن تکون مبتدأ وما بعدها خبر ، أو خبر وما بعدها مبتدأ لتأویله بالمشروع فیه ، ویحتمل أن تکون موقوفه لعدم ترکبها مع عامل کأسماء العدد ، ثم هی إما اسم للألفاظ أو المعانی أو النقوش أو للثلاثه أو الاثنین منها - احتمالات - والأقرب إنها اسم للألفاظ المخصوصه الداله علی المعانی المخصوصه. (قوله : رتب المختصر علی مقدمه وثلاثه فنون) اعترض
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1- الأنعام : 96.

2- آل عمران : 173. 




لأن المذکور فیه إما أن یکون من قبیل المقاصد ... 

******

بأن هذا لا یتم ؛ وذلک لأن الخطبه من جمله المختصر فکان علی الشارح أن یزیدها ، وأجیب بأن المراد رتب ما هو المقصود من المختصر فی الجمله أی : سواء کان مقصودا بالذات کالفنون الثلاثه وما یتعلق بها من الأمثله والشواهد ، واعتراضات المصنف علی السکاکی أو مقصودا بالتبع کالمقدمه فإنها مقصوده تبعا للعلم الذی ألف فیه المختصر للانتفاع بها فیه وحینئذ فخرجت الخطبه ؛ لأنها لیست واحدا منهما (قوله علی مقدمه) اعترض بأن الترتیب وضع کل شیء فی مرتبته وهو لا یتعدی بعلی ، وأجیب بأنه ضمن الترتیب معنی الاشتمال تضمینا نحویا أی : جعل المختصر مشتملا علی مقدمه ، فالظرف علی هذا لغو متعلق برتب ، أو أنه ضمن الترتیب معنی الاشتمال تضمینا بیانیا ، وهو جعل اسم فاعل الفعل المتروک حالا من معمول الفعل المذکور ، فعلی هذا یکون الظرف مستقرا متعلقا بمحذوف حال. أی : رتب المصنف أجزاء المختصر أی : جعلها مرتبه بحیث یطلق علیها اسم الواحد حال کونه مشتملا علی مقدمه ، ثم إن ترتیب المختصر واشتماله علی هذه الأمور الأربعه من ترتیب واشتمال الکل علی أجزائه ؛ لأن المختصر ألفاظ وکذلک المقدمه والفنون الثلاثه ؛ لأن کلا منها اسم للقضایا الکلیه التی هی القواعد والضوابط ومعلوم أنها ألفاظ لما مر أن القاعده قضیه کلیه. (قوله : لأن المذکور فیه) من ظرفیه الأجزاء فی الکل ؛ لأن المذکور فیه قضایا وقواعد وهی ألفاظ (قوله : إما أن یکون إلخ) خبر أن بحذف مضاف إما مع الاسم. أی : لأن حال المذکور ، أو مع الخبر أی : لأن المذکور فیه إما ذو أن یکون ، أو یقال فرق بین المصدر الصریح والمؤول کما ذکره فی نحو هذا (قوله : من قبیل المقاصد) أی بالذات ، وإلا فالمقدمه مقصوده فی الفن ، لکن تبعا وأقحم لفظ قبیل لإدراج الأمثله والشواهد فی الفنون الثلاثه ، ولو قال إما أن یکون من المقاصد لخرج ما ذکر ؛ لأن المقاصد عباره عن القواعد فقط. 

والحاصل أن الأمثله والشواهد والاعتراضات لیست من المقاصد وإنما هی مکمله لها ، وحینئذ فهی من قبیلها ومن ناحیتها فأقحم لفظ قبیل لإدخالها فی المقاصد ، ولعل فی الکلام حذفا والأصل إما أن یکون من المقاصد ، أو من قبیلها تأمل.
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فی هذا الفن ، أو لا ؛ الثانی : المقدمه ، والأول : إن کان الغرض منه الاحتراز عن الخطأ فی تأدیه المعنی المراد فهو الفن الأول ، وإلا فإن کان الغرض منه الاحتراز عن التعقید المعنوی فهو الفن الثانی ، وإلا فهو الفن الثالث ، وجعل الخاتمه خارجه عن الفن الثالث ... 

******

ثم إن قوله لأن المذکور فیه إما أن یکون إلخ. هذا دلیل عقلی علی ما أدعاه من الحصر ؛ لأن التردد بین النفی والإثبات عقلی ، وهذا الدلیل العقلی مؤید بالاستقراء. 

(قوله : فی هذا الفن) أی : المعهود وهو فن البلاغه وتوابعها (قوله : الثانی المقدمه) قدم الثانی لقصر الکلام علیه ؛ ولأن مفهومه عدمی وهو مقدم علی الوجود ، ثم إن حمل الثانی علی خصوص المقدمه جاء من الاستقراء ، فاندفع ما یقال لم لا یجوز أن یکون شیئا آخر ، وحاصل الدفع أننا تتبعنا مقصود الکتاب فلم نجد غیر المقدمه والفنون الثلاثه ، وما قیل هنا یقال فی الثالث. (قوله : فی تأدیه المراد) أی : للبلغاء ، والمراد بالمعنی المراد للبلغاء : ما زاد علی أصل المعنی من الأحوال التی یقصدها البلیغ : کالإنکار ، وخلو الذهن ، فلو کان المخاطب ینکر قیام زید ، وأورد المتکلم له الکلام غیر مؤید بأن قال : زید قائم ، فقد أخطأ فی نفس تأدیه المعنی المراد لترکه الواجب ، وهو التأکید الدال علی حال المخاطب ، وهو الإنکار الذی هو معنی مراد للبلغاء ، وهذا الخطأ یحترز عنه بالفن الأول ، وقوله : عن التعقید المعنوی. أی : بأن تکون العباره التی عبر بها یعسر الانتقال منها إلی المعنی المراد فإذا اقتضی الحال المجاز ، وأورده المتکلم لکن مع التعقید المعنوی : بأن أتی بعباره صعبه خفیه اللوازم کما لو قلت : رأیت أبخر فی الحمام مریدا به رجلا شجاعا بجامع مشابهته للأسد فی ذلک ، فقد أصبت فی أصل تأدیه المعنی المراد لکونه مطابقا لمقتضی الحال ، ولکن أخطأت فی کیفیه التأدیه لکونک أتیت بالعباره الخفیه اللوازم ، وهذا الخطأ یحترز عنه بالفن الثانی. فلو عبرت عن المقصود برأیت أسدا فی الحمام بجامع الجراءه لم یکن هناک خطأ فی کیفیه التأدیه لسهوله الانتقال (قوله : وإلا فهو الفن الثالث) أی : وإلا بأن کان الغرض لیس الاحتراز أصلا بل إنما هو مجرد تحسین اللفظ وتزیینه فهو الثالث. (قوله : وجعل الخاتمه إلخ) هذا جواب عما یقال حصر ترتیب المختصر
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وهم کما سنبین إن شاء الله تعالی. 

ولما انجر کلامه فی آخر هذه المقدمه إلی انحصار المقصود فی الفنون الثلاثه ناسب ذکرها بطریق التعریف العهدی بخلاف المقدمه ؛ ... 

******

فی الفنون الثلاثه ، والمقدمه غیر حاصر إذ من جمله أجزاء الکتاب الخاتمه ، فکان علی الشارح ذکرها (قوله : وهم) بفتح الهاء. أی : غلط والمراد به الخطأ ؛ لأن الغلط إنما یستعمل فی خطأ اللسان وخطأ الذهن کما هنا لا یقال : فیه غلط بل خطأ (قوله : کما سنبین) أی : فی أول الخاتمه نقلا عن المصنف فی الإیضاح أن الخاتمه من الفن الثالث. 

قال الشارح هناک : ومما یدل علی ذلک أن المصنف حصر فی آخر المقدمه أجزاء الکتاب فی الفنون الثلاثه ، ولم یلتفت لذکر الخاتمه (قوله : إلی انحصار المقصود) أی : بالذات. 

(قوله : بطریق التعریف العهدی) أی : الذکری. إن قلت : إن أل التی لتعریف العهد الذکری ضابطها أن یتقدم ذکر لمدخولها ، وما هنا لیس کذلک ، إذ لم یسبق علی العنوان فی التراجم تعبیر بعنوان فن أول وفن ثان. وفن ثالث ، وإنما الذی ذکره فی آخر المقدمه ما یحترز به عن الخطأ فی تأدیه المعنی المراد فهو علم المعانی ، وما یحترز به عن التعقید المعنوی فهو علم البیان ، وما یعرف به وجوه تحسین الکلام فهو علم البدیع ، ولا شک أن هذا العنوان غیر عنوان الفن الأول ، والفن الثانی ، والفن الثالث ، وحینئذ فلا یصح جعلها للعهد الذکری ، وأجیب بأن أل التی للعهد لذکری یکتفی بتقدم ذکر مدخولها تقدیرا کما هنا ، وتوضیح ذلک أن المصنف لما أخبر فی آخر المقدمه أن علم البلاغه منحصر فی علم المعانی والبیان والبدیع ، وذکر أن واحدا یحترز به عن الخطأ فی تأدیه المعنی المراد ، وواحدا یحترز به عن التعقید المعنوی ، وواحدا یعرف به وجوه محسنات الکلام علم أنها فنون. أی : ضروب مختلفه ، ومعلوم مما تقدم من قوله (لما کان علم البلاغه وتوابعها) إلی قوله (ألفت مختصرا) أن مقصود الکتاب منحصر فی علم البلاغه وتوابعها فحصل لنا مقدمتان : مقصود الکتاب منحصر فی علم البلاغه وتوابعها ، وعلم البلاغه منحصر فی فنون ثلاثه : ینتج مقصود الکتاب منحصر فی فنون ثلاثه ، ومعلوم أن الفنون الثلاثه المذکوره فی الکتاب یکون واحد منها أول ، وواحد ثان ، وواحد ثالث ،
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فإنه لا مقتضی لإیرادها بلفظ المعرفه فی هذا المقام ، والخلاف فی أن تنوینها ... 

******

فعلم أن مقصود الکتاب فنون ثلاثه موصوفه بالأولیه ، والثانویه ، والثالثیه ، وأنها علم المعانی والبیان والبدیع ، إلا أن النسبه بینها مجهوله إذ لا یعلم أن الفن الأول هو علم المعانی أو البیان أو البدیع ، فیقال لإفاده النسبه الفن الأول. أی : من الفنون التی علم انحصار مقصود الکتاب فیها علم المعانی ، والفن الثانی علم البیان ، والفن الثالث علم البدیع ، فهذه التراکیب الثلاثه من قبیل قولنا : المنطلق زید من جهه أن کلا من طرفی الجمله معلوم ، والمجهول الانتساب ، فتدبر ذلک. أفاد ذلک العلامه عبد الحکیم والفناری (1) ، وأجاب الحفید وغیره بما حاصله أن (أل) التی للعهد الذکری هی التی تقدم مصحوبها صریحا ، أو کنایه کما یأتی ، وما هنا من قبیل الثانی ، لأن الفن الأول والثانی والثالث قد ذکرت سابقا بعنوان ما یحترز به عن الخطأ فی تأدیه المعنی المراد ، وما یحترز به عن الخطأ فی التعقید المعنوی ، وما یعرف به وجوه التحسین ، فإن هذه الأمور مشهوره الإتصاف بالعنوان المذکور. أی : الفن الاول ، والفن الثانی ، والفن الثالث ؛ إذ مدلول الفن الأول القواعد المخصوصه ، وکذا مدلول الفن الثانی والثالث ؛ فیکون من التقدیم الکنائی علی حد قوله تعالی : (وَلَیْسَ الذَّکَرُ کَالْأُنْثی)(2) فإنه إشاره لما سبق ذکره کنایه فی قوله : (رَبِّ إِنِّی نَذَرْتُ لَکَ ما فِی بَطْنِی مُحَرَّراً)(3) فإن لفظ ما وإن کان یعم الذکور والإناث ، لکن التحریر وهو أن یعتق الولد لخدمه بیت المقدس إنما کان للذکور دون الإناث ، وکذلک الفن الأول إشاره إلی ما سبق ذکره کنایه فی قوله : وما یحترز به عن الخطأ إلخ ؛ فإن ما وإن کانت تعم الفن الأول وغیره ، ولکن الاحتراز عن الخطأ المذکور إنما هو بالفن الأول ، وکذا یقال فی الفن الثانی والثالث. (قوله : فإنه لا مقتضی إلخ) أی : فنکرها لأن الأصل فی الأسماء التنکیر ، ولا مقتضی للعدول عنه إلی 
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1- هو محمد بن حمزه بن محمد ، شمس الدین الفناری - أو الفنری - الرومی ، عالم بالمنطق والأصول - ولی قضاء بروسه ، وارتفع قدره عند السلطان بایزید خان ، وحج مرتین. من مصنفاته : " أنموذج العلوم" و" شرح الفرائض السراجیه" و" تفسیر الفاتحه". توفی 834 ه (وانظر : الأعلام 6 / 110).

2- آل عمران : 36.

3- آل عمران : 35. 




للتعظیم ، أو للتقلیل مما لا ینبعی أن یقع بین المحصلین. والمقدمه مأخوذه من مقدمه الجیش للجماعه المتقدمه منها ؛ ... 

******

التعریف (قوله : للتعظیم) أی : کما قال الزوزنی (1) : نظرا لکون ما فیها من المعانی عظیما (وقوله : أو التقلیل) أی : کما قال غیره نظرا لقله ألفاظها ، وهذا الخلاف لا طائل تحته علی أنه یصح اعتبارهما معا بالاعتبارین المذکورین. 

بقی شیء آخر وهو أن المقابله فی کلامه لا تحسن ؛ لأن الذی یقابل التعظیم إنما هو التحقیر لا التقلیل ، کما أن الذی یقابل التقلیل التکثیر لا التعظیم ، فکان الأولی أن یقول للتعظیم أو التحقیر أو للتکثیر أو التقلیل ، وأجیب بأن فی العباره احتباکا ، فحذف من الأول التکثیر بدلیل ما أثبته فی الثانی ، ومن الثانی التحقیر بدلیل ما أثبته فی الأول ، أو یقال : إنه أراد بالتقلیل التحقیر تسمحا. (قوله : مما لا ینبغی) أی : لأنه لا یتعلق به غرض ؛ لأن نسبه مقدمه کل فن وکل کتاب إلیه لا تتفاوت ، بحیث یکون مقامها بالنسبه إلیه تاره عظیما وتاره حقیرا ، فلا یتشوف إلا لوجودها لا لکونها عظیمه أو حقیره ، وکتب بعضهم قوله : مما لا ینبغی أن یقع بین المحصلین. أی : لمهمات العلوم هممهم عن الاشتغال بمحقراتها وکلامه صالح للتعریض فتدبر. (قوله : والمقدمه إلخ) اعلم أن قدم تاره یستعمل لازما وتاره متعدیا ، واسم الفاعل من الأول مقدمه بمعنی : ذات متقدمه أی ثبت لها التقدم ، ثم نقل ذلک اللفظ من الوصفیه وجعل اسما للجماعه المتقدمه من الجیش ، وحینئذ فالتاء فیها للدلاله علی النقل من الوصفیه للإسمیه ، ووجه ذلک أن التاء تدل علی التأنیث والمؤنث فرع المذکر ، وکذلک الإسمیه هنا فرع الوصفیه ، فأتی بالتاء لتدل علی ذلک ، فإن قلت : إن التاء موجوده حال الوصفیه. قلت : یقدر زوالها والإتیان بغیرها ، ثم إنها نقلت منها علی سبیل الحقیقه العرفیه إن هجر المعنی الأصلی أو علی سبیل الاستعاره المصرحه إن لم یهجر ، وجعلت اسما لکل متقدم. ویتعین 
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1- هو حسین بن أحمد بن حسین الزوزنی - أبو عبد الله عالم بالأدب من أهل زوزن له شرح المعلقات السبع" و" ترجمان القرآن" توفی 486 ه (وانظر الأعلام 2 / 231) 




من قدم ... 

******

بالإضافه ، فیقال : مقدمه علم ، ومقدمه کتاب ، ومقدمه الدلیل ، ومقدمه القیاس ، فهذا وضع ثالث إذا علمت هذا فقول الشارح والمقدمه : أی : ولفظ المقدمه من حیث هی لا بقید کونها مقدمه هذا المختصر ، ولذلک أظهر مع أن المقام للضمیر. وقوله : مأخوذه. 

أی : منقوله من مقدمه الجیش. أی : من لفظ مقدمه الذی مدلوله الجماعه المتقدمه من الجیش أو مستعاره منها. وقوله : للجماعه. أی : الموضوعه للجماعه المتقدمه منها. أی :من الجیش والمناسب منه ، ولکنه أنث باعتبار أن الجیش طائفه. 

(وقوله : من قدم) اللازم إما خبر لمبتدأ محذوف. أی : وهی أی مقدمه الجیش مأخوذه. أی : منقوله من قدم اللازم. أی : من اسم فاعل قدم اللازم لما علمت أن مقدمه الجیش منقوله من مقدمه الوصف المأخوذه من قدم اللازم ، أو أنها حال أی حال کون مقدمه الجیش مأخوذه من قدم اللازم. أی : منقوله من اسم فاعل قدم اللازم ففی کلام الشارح إشاره مراتب النقل علی هذین الاحتمالین ، أو أنه خبر ثان للمقدمه. أی : والمقدمه مأخوذه. أی : منقوله من مقدمه الجیش ومشتقه من قدم اللازم. أی : من مصدره ، وهذا باعتبار الأصل الأصیل وهو الوصف ؛ لأن الاشتقاق إنما هو معتبر فیه. 

کذا قرر شیخنا العلامه العدوی ، وذکر العلامه عبد الحکیم أن قوله : المقدمه مأخوذه من مقدمه الجیش لم یرد به أنها منقوله أو مستعاره من مقدمه الجیش ؛ لأنه لا معنی لنقل اللفظ المفرد عن المضاف واستعارته منه ، إذ لا بد من اتحاد اللفظ فیهما. أی : فی المنقول عنه وإلیه ؛ ولأنه لم یبین معنی لفظ المقدمه حتی یقال : إنها بذلک المعنی منقوله أو مستعاره ، بل مراده أن لفظ المقدمه مأخوذ من مقدمه الجیش بقطع النظر عن الإضافه ، وحینئذ فمعناها المتقدمه ، وإنما لم یقل من أول الأمر والمقدمه مأخوذه من قدم بمعنی تقدم ؛ لأن التحقیق أن استعمال المشتق منه لا یکفی فی أخذ المشتق ما لم یرد الاستعمال به ، وإطلاق المقدمه علی الجماعه المتقدمه من الجیش. باعتبار معناها الوضعی ، ویدل علیه إیرادها فی الأساس فی الحقیقه ، حیث قال قدمته فتقدم بمعنی تقدم ، ومنه مقدمه الجیش. انتهی کلامه.

ص: 131





بمعنی : تقدم ، یقال مقدمه العلم لما یتوقف علیه الشروع فی مسائله ، ... 

******

(قوله : بمعنی تقدم) أی : فهی من قدم اللازم ؛ لأن تقدم لازم ، وأما قولهم : زید تقدمه عمرو فهو من الحذف والإیصال أی : تقدم علیه وهذا أی أخذها من قدم بمعنی تقدم بناء علی قراءتها بالکسر ، وأما علی قراءتها بالفتح فیتعین أنها من قدم المتعدی ؛ لأن اسم المفعول إنما یؤخذ من المتعدی ، فإن قلت علی قراءتها بالکسر : لم لم تجعل مأخوذ من قدم المتعدی؟ قلنا : لأن المباحث المذکوره متقدمه لا مقدمه شیئا آخر ؛ ولأنه لو کان کذلک لأضیفت إلی مفعولها بأن یقال : مقدمه الطالب الذی عرفها علی من لم یعرفها من الشارعین ؛ لأن الصفه المتعدیه للمفعول الظاهر إضافتها إلیه لا لما له بها نوع تعلق ، فلما لم تضف إلیه وأضیفت للکتاب مع أنه غیر المفعول علم أنها من اللازم ، وإنما کان الکتاب غیر المفعول ؛ لأن المقدم فی الحقیقه الطالب الذی عرفها لا الکتاب نفسه. 

(قوله : یقال مقدمه العلم) أی : یقال هذا اللفظ أو تقال هذه الکلمه ، إذ من المعلوم أن الکلمه إذا أرید لفظها فإنها تحکی بالقول نحو : (یُقالُ لَهُ إِبْراهِیمُ)(1) ویصح أن یجعل القول بمعنی الإطلاق. أی : أن المقدمه إذا أضیفت للعلم تطلق علی ما یتوقف علیه الشروع فی مسائله ، فاللام فی قوله لما بمعنی علی ، والظرف لغو متعلق بیقال علی التقدیرین ، وما فی قوله لما نکره موصوفه واقعه علی معان. أی : معان تتوقف إلخ. وهی المبادیء العشره وظاهره کانت متقدمه أولا بأن کانت فی الأثناء. إن قلت : أصل الشروع فی مسائل العلم إنما یتوقف علی تصور العلم بوجه ، وذلک یحصل بالرسم. 

فیقتضی أن مقدمه العلم اسم للرسم خاصه ، وهذا ینافی ما ذکره العلامه السید فی شرح المفتاح من أن مقدمه العلم اسم لما یتوقف علیه تصور العلم بوجه ، وذلک کالرسم أو تصوره بالذات والحقیقه ، وذلک کالحد أو الشروع فیه علی بصیره ، وذلک کالموضوع والفائده والغایه وغیرها من بقیه المبادئ العشره المشهوره. قلت : المراد بالشروع الشروع من حیث هو ، فیشمل أصل الشروع والشروع علی بصیره ، فتشمل المقدمه 
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1- الأنبیاء : 60. 




ومقدمه الکتاب لطائفه من کلامه قدمت أمام المقصود لارتباط له بها وانتفاع بها فیه ، ... 

******

جمیع المبادئ وحاصل ما فی المقام أن العلم لغه : الإدراک ، ثم نقل فی العرف إلی معلومات تصوریه أو تصدیقیه هی مسائل کثیره مضبوطه بجهه واحده ، ولا شک أن الشروع فی تحصیل تلک المعلومات موقوف علی تصورها بوجه ، وهو التصور الإجمالی لامتناع توجه النفس نحو المجهول المطلق ، فیمتنع الشروع فیها بدونه ، والشروع فیها علی بصیره یتوقف علی تصورها بتلک الجهه ، ویتوقف أیضا علی معان أخر خارجه عن تلک المعلومات : کمعرفه الغایه والموضوع والفائده ، وغیر ذلک من بقیه المبادئ العشره ، فسموا هذه مقدمه العلم لتوقف أصل الشروع ، والشروع علی وجه البصیره علیها. 

(قوله : ومقدمه الکتاب) عطف علی مقدمه العلم. (وقوله : لطائفه) أی : لجماعه عطف علی قوله : لما یتوقف من عطف المفردات أی : أن لفظ مقدمه إذا أضیفت للکتاب تطلق إلخ (وقوله : من کلامه) أی من کلام الکتاب وإضافه کلام للضمیر من إضافه العام للخاص فهی للبیان ، والمعنی لطائفه منه ، وإنما لم یقل هکذا ؛ لأن ذکر العام أولا ثم بیانه بالخاص بعد ذلک أوقع فی النفس. (قوله : قدمت أمام المقصود) أی : جعلت أمامه فلا بد من التجرید فی قدمت عن بعض معناه ، وإلا کان فیه رکه لتکرر قوله أمام المقصود معه. (قوله : لارتباط له بها) أی : لا ارتباط للمقصود بها. أی : بتلک الطائفه. أی : بمعانیها ، أو یقال إن طریق الإفاده والاستفاده لما کانت هی الألفاظ لم یحتج لتقدیر کما أفاده الفنری ، وإنما اعتبر الارتباط فی جانب المقصود دون المقدمه نظرا إلی أنه موقوف علیها ، والموقوف هو المرتبط ، وقوله لا ارتباط له بها أی : سواء توقف الشروع فی مسائل الفن علی معناها بأن کان مدلولها مقدمه علم أم لا. (قوله : وانتفاع إلخ) عطف سبب علی مسبب ، وعلم مما ذکر أن مقدمه العلم ومقدمه الکتاب ألفاظ ، ولا یقال إن هذه التفرقه تحکم لا مرجح لها ؛ لأنا نقول : إن مقدمه العلم لما کانت منضبطه غیر مختلفه التفت فی جانبها للمعانی ، ولما کانت معانی مقدمه الکتب مختلفه التفت فی
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وهی هاهنا لبیان معنی الفصاحه والبلاغه ، وانحصار علم البلاغه فی علمی البیان والمعانی ... 

******

جانبها للألفاظ التی هی غیر منضبطه ، واعترض السید علی الشارح بأن المتبادر من قوله : یقال مقدمه الکتاب لکذا - أن إطلاق مقدمه فی مقابله مقدمه العلم - اصطلاح بین القوم لا من الشارح ولیس کذلک ، إذ الموجود فی کلام القوم مقدمه العلم ، وقد یطلقون مقدمه الکتاب علی الألفاظ الداله علی مقدمه العلم مجازا مرسلا لعلاقه الدالیه والمدلولیه ، ولا یطلقونها علی الألفاظ مطلقا أعم من أن یکون مدلولها مقدمه علم أم لا ، علی ما زعمه الشارح. وأجیب بأن عله التسمیه بمقدمه هو التقدم ، وحینئذ فلا وجه لجعل إطلاقها علی الألفاظ مجازا عن إطلاقها علی المعانی مع وجود العله. فقوله : ولا یطلقونها علی الألفاظ مطلقا ممنوع لما علمت من وجود العله. والحاصل أن السبب فی إطلاق لفظ مقدمه علی الألفاظ المتقدمه علی المقصود لارتباطه بها هو التقدم ، والأولیه لا الارتباط الواقع بین اللفظ والمعنی کالدالیه وحینئذ فلا وجه لاختصاصها فی کلامهم بمقدمه العلم ، ولا یختص إطلاقها علی اللفظ الدال علی مقدمه العلم. فقوله : ولم یطلقوا المقدمه علی الألفاظ مطلقا ممنوع ، واعلم أن النسبه بین مقدمه العلم ومقدمه الکتاب التباین ؛ لأن الأولی اسم للمعانی ، والثانیه اسم للألفاظ ، وأما بین مقدمه العلم ومدلول مقدمه الکتاب فالعموم والخصوص الوجهی ، کما أن دال مقدمه العلم ونفس مقدمه الکتاب کذلک. أی : بینهما العموم والخصوص الوجهی یجتمعان فیما یتوقف علیه الشروع إذا ذکر أمام المقصود ، وتنفرد مقدمه الکتاب فیما لا یتوقف علیه الشروع فی المسائل إذا ذکر أمام المقصود ، وتنفرد مقدمه العلم فیما یتوقف علیه الشروع إذا ذکر فی الأثناء. خلافا لمن قال إن النسبه العموم والخصوص المطلق بین الأمرین. بناء علی اعتبار التقدم فی مفهوم مقدمه العلم ، وقد علمت من تعریف الشارح لها عدم اعتباره فیها ، وأما النسبه بین دال مقدمه العلم ومدلول مقدمه الکتاب فالتباین کالأولی. 

(قوله : وهی) أی المقدمه ها هنا أی : فی ذلک الکتاب (قوله : لبیان) أی مذکوره لبیان. (قوله : وانحصار) عطف علی معنی الفصاحه. (وقوله : علم البلاغه) أی :
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وما یلائم ذلک ، ولا یخفی وجه ارتباط المقاصد بذلک. والفرق بین مقدمه العلم ومقدمه الکتاب مما خفی علی کثیر من الناس. 

******

العلم المتعلق بها. (قوله : وما یلائم ذلک) عطف علی معنی الفصاحه. أی : ولبیان ما یلائم ذلک. أی : معنی الفصاحه والبلاغه ، والمراد بذلک الملائم : النسبه بین الفصاحه والبلاغه ومرجع البلاغه. (قوله : ارتباط المقاصد بذلک) أی : بما ذکر مما احتوت علیه المقدمه أو بالبیان المذکور ، وأشار بهذا إلی أن المقدمه المذکوره هنا مقدمه کتاب لا مقدمه علم ؛ لأن مقدمه العلم ما یتوقف علیه الشروع فی مسائله کالحد والموضوع والغایه إلخ والمصنف لم یذکرها کلها فیها وإن کان قد ذکر فیها غایات العلوم الثلاثه ، حیث قال فی آخرها : وما یحترز به إلخ ، ویصح جعلها مقدمه علم أیضا بهذا الاعتبار. (قوله : والفرق إلخ) قد علمت محصله وهو : أن مقدمه الکتاب اسم لمجموع الطائفه من الکلام اللفظی التی یقدمها المصنف أمام المقصود لارتباط له بها ؛ فما لم یقدمه وإن حصل به الارتباط والانتفاع لا یصدق علیه التعریف. ومقدمه العلم معان مخصوصه یتوقف علیها الشروع فیه. (قوله : فی الأصل) أی : فی اللغه إلخ : لما کان الواقع فی کتب اللغه ذکر معان متعدده للفصاحه ، وکلها یدل علی الظهور ، ولما لم یتحقق الشارح من تلک المعانی الحقیقی من المجازی لما وقع فی ذلک من الاختلاف والاشتباه. أتی فی بیانها. أی : الفصاحه بما یجمع معانیها الحقیقیه والمجازیه ، وهو الإنباء عن الظهور والإبانه ، فهذا نکته قول الشارح : (تنبئ عن الظهور والإبانه) دون أن یقول هی الظهور والإبانه ، وتوضیح ذلک أن الفصاحه تطلق فی اللغه علی معان کثیره ، فتطلق علی نزع الرغوه وذهاب اللبأ من اللبن. یقال : سقاهم لبنا فصیحا أخذت رغوته ونزعت منه ، أو ذهب لبؤه وخلص منه. قال فی" الأساس" : إن هذین المعنیین حقیقیان ثم قال : ومن المجاز سرینا حتی أفصح الصبح أی : بدا ضوءه وحتی بدا الصباح المفصح. أی : الذی لا ظلمه فیه وهذا یوم مفصح وفصح لا غیم ولا قر ، وجاء فصح النصاری. أی : عیدهم ، وهذا مفصحهم. أی : مکان بروزهم ، وأفصحوا عیّدوا. 

أفصح العجمی. تکلم بالعربیه. وفصح : انطلق لسانه ، وخلصت لغته عن اللکنه ، وأفصح الصبی فی منطفه : فهم ما یقول فی أول ما یتکلم. وأفصح إن کنت صادقا. أی : بیّن. اه.
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[الخلاف فی تفسیر الفصاحه والبلاغه] : 

(الفصاحه) وهی فی الأصل تنبئ عن الظهور والإبانه (یوصف بها المفرد) مثل کلمه فصیحه (والکلام مثل کلام فصیح وقصیده فصیحه) ... 

******

فقد جعل ما سوی ذهاب الرغوه واللبأ معانی مجازیه ، ولا شک أن تلک المعانی کلها تؤول للظهور بالاستلزام - لا أنها هو - فلذلک عبر بتنبئ أی : تدل ولم یقل معناها الظهور ؛ لأنه لم یوجد لها معنی هو الظهور کما یفیده کلام المصباح. فقوله : تنبئ یشیر إلی أن معناها لیس هو الظهور ، بل شیء ینبئ عنه ویدل علیه ، ومن هذا علم أن مراد الشارح بالأصل اللغه ، سواء کان المعنی حقیقیّا أو مجازیّا لا الحقیقی فقط ، وعلی هذا فالمراد بکون اللغه أصلا باعتبار المعنی الاصطلاحی لا باعتبار أنه حقیقه وعلم أن المراد بالإنباء الدلاله الالتزامیه لا المطابقیه ؛ لأن لفظ الفصاحه لم یوضع للظهور ، حتی تکون دلالته علیه مطابقیه ، ولا التضمینیه ؛ لأن لفظ فصاحه لم یوجد فی کتب اللغه أنه موضوع للظهور وغیره حتی تکون دلالته علیه تضمینیه ، ثم إن الفصاحه نقلت عرفا إلی وصف فی الکلمه والکلام والمتکلم ، ولا یخلو ذلک الوصف من ملابسه وضوح وظهور ، وإنما لم یقتصر الشارح علی المعنی الاصطلاحی الآتی للإشاره إلی أن بین المعنی اللغوی والاصطلاحی مناسبه ، والمناسبه تحصل ولو بحسب المآل. (قوله : والإبانه) عطف مرادف إن جعلت الإبانه مصدر أبان بمعنی بان. أی : ظهر ، وحینئذ فالإبانه بمعنی البیان وعطف لازم إن جعلت مصدر أبان بمعنی : أظهر وحینئذ فتکون الإبانه بمعنی الإظهار (قوله : مثل کلمه فصیحه) أی : مخبرا بذلک عن جزء معین من جزئیات المفرد کقائم. فیقال : هذه کلمه فصیحه ، ویصح أن یراد بالکلمه لفظ کلمه إذ هو یوصف بالفصاحه ، وکذا یقال فی قوله : کلام فصیح وربما یقال : إن قوله بعد والمتکلم ، یقال : کاتب فصیح وشاعر فصیح دون أن یقول : مثل متکلم فصیح ، مع أن قیاس سابقیه یعین الأول ، وأشار بالمثالین فی قوله : مثل کلام إلخ. إلی أنه لا فرق فی الوصف بالفصاحه بین المنظوم وغیره. والقصیده مأخوذه من اقتصدت الکلام بمعنی اقتطعته. قیل : لا تسمی الأبیات قصیده حتی تکون عشره فما فوقها ، وقیل حتی تجاوز

ص: 136





قیل المراد بالکلام ما لیس بکلمه لیعم المرکب الإسنادی وغیره ؛ فإنه قد یکون بیت من القصیده غیر مشتمل علی إسناد یصح السکوت علیه مع أنه متصف بالفصاحه ؛ ... 

******

سبعه ، وما دون ذلک یسمی قطعه (قوله : قیل المراد إلخ) حاصل إیضاح ما فی المقام أن المصنف اعترض علیه بأنه قد بقی شیء لیس بکلمه ولا کلام مثل المرکبات الناقصه فإنها لیست بمفرده ؛ لأن المفرد ما قابل المرکب ولا کلاما ؛ لأنه المرکب التام والمرکب المذکور ناقص. فسکوته عنها یقتضی أن لا تکون صحیحه ولا بلیغه ، مع أنها توصف بالفصاحه قطعا فیقال : مرکب فصیح ، وحینئذ ففی کلام المصنف قصور ، وأجاب الخلخالی والزوزنی : بأنها داخله فی الکلام فی کلام المصنف. إذ المراد بالکلام فیه المرکب مطلقا علی طریق المجاز المرسل من باب إطلاق الخاص وإراده العام ، فشمل المرکب التام والناقص وحینئذ فلا قصور فی کلامه ، ورد شارحنا هذا الجواب بأنه لا یتم إلا لو کان العرب أطلقوا علی المرکب المذکور کلاما فصیحا مع أنهم لم یقولوا فیه ذلک ، ووصفهم له بالفصاحه فی قولهم : مرکب فصیح یجوز أن یکون من حیث مفرداته لا من حیث ذاته. سلمنا أنه یوصف بالفصاحه من حیث ذاته وإن الاعتراض بالقصور وارد علی المصنف. فالأولی إدخال المرکب المذکور فی المفرد لا فی الکلام بأن یراد بالمفرد ما قابل الکلام ؛ وذلک لأنه لم یعهد إطلاق الکلام علی ما قابل المفرد بل المعهود إطلاقه علی المرکب التام کما هو المعنی العرفی عند النحاه ، أو علی اللفظ مطلقا الشامل للمفرد وهو المعنی اللغوی ، وإما إطلاقه علی ما قابل المفرد أعنی : المرکب مطلقا الشامل للتام والناقص فهذا مجاز مرسل کما علمت علاقته ، بخلاف إطلاق المفرد علی ما لیس بکلام فإنه حقیقه عرفیه (قوله ما لیس بکلمه) الأنسب ما لیس بمفرد أی وهو المرکب مطلقا (قوله : وغیره) أی : وهو المرکب الناقص (قوله : فإنه قد یکون) الفاء للتعلیل والضمیر للحال والشأن ، وهذا عله للمعلل مع علته. (وقوله : قد یکون بیت إلخ) أی : کما فی قوله (1) : 
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1- البیت من الوافر ، وهو للراعی النمیری فی دیوانه ص 269 ، والصناعتین ص 182 ، ولسان العرب (رغب). 




وفیه نظر ؛ إنما یصح ذلک لو أطلقوا علی مثل هذا المرکب أنه کلام فصیح ، ولم ینقل ذلک عنهم ، واتصافه بالفصاحه یجوز أن یکون باعتبار فصاحه المفردات ، علی أن الحق أنه داخل فی المفرد ... 

******

إذا ما الغانیات برزن یوما

وزجّجن الحواجب والعیونا

فإن هذا البیت غیر مفید ؛ لعدم ذکر جواب الشرط ، مع أنه فصیح بإجماع ضروره فصاحه کلماته. (قوله : وفیه نظر) أی : فی إدخال المرکب الناقص فی الکلام نظر (قوله : لأنه إنما یصح ذلک) أی : دخول المرکب الناقص فی الکلام. (قوله : لو أطلقوا) أی : العرب. (قوله : ولم ینقل ذلک عنهم) أی : والمنقول عنهم إنما هو وصفه بالفصاحه دون وصفه بأنه کلام. حیث قالوا مرکب فصیح ، ووصفه بالفصاحه لا یستلزم تسمیته کلاما حتی یدخل فی مسماه ، لأن الوصف بالفصاحه أعم من التسمیه بالکلام والأعم لا یستلزم الأخص ، فیجوز أن یکون وصفه بالفصاحه لکون کلماته فصیحه لا لکونه کلاما مرکبا فبطل هذا التأویل وهو إدخال المرکب الناقص فی الکلام. (قوله : واتصافه إلخ) لما أبطل جواب الخلخالی وبقی الاعتراض بالقصور واردا علی المصنف. أشار الشارح لدفعه بأنه غیر وارد بالکلیه. بقوله : واتصافه بالفصاحه. أی : فی قولهم مرکب فصیح إلخ. (قوله : باعتبار فصاحه المفردات) أی : باعتبار أن مفرداته متصفه بالفصاحه لا باعتبار أنه مرکب ، وإذا کان کذلک فهو داخل فی المفرد من غیر تأویل فی المفرد. سلمنا أن اتصافه بالفصاحه لذاته أی باعتبار أنه مرکب فیحتاج للتأویل ، لکن الحق فی التأویل خلاف ما قلت یا خلخالی!! (قوله باعتبار إلخ) أی : فیکون وصفه بالفصاحه من باب وصف الشیء بوصف أجزائه ، فوصفه بها عرضی لا ذاتی. (قوله : علی أن الحق إلخ) علی للاستدراک بمعنی لکن ، فلا تتعلق بشیء. فکأنه قال : لکن الحق أنه داخل إلخ. فبعد أن أجاب بأن وصف المرکب الناقص بالفصاحه علی طریق العرضیه ، ظهر له بعد ذلک أنه یوصف بها بالنظر لذاته ، وأنه لا بد من التأویل فی کلام المصنف لیشمله ، وإلا کان قاصرا ، لکن لا یؤول بما أول به الخلخالی. بحیث أنه یدخل هذا المرکب فی الکلام بل یدخل فی المفرد بقرینه مقابلته للکلام ، وفی هذا الجواب بحث. إذ لو کان داخلا فیه
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لأنه یقال علی ما یقابل المرکب ، وعلی ما یقابل المثنی والمجموع ، وعلی ما یقابل الکلام. ومقابلته الکلام هاهنا قرینه داله علی أنه أرید به المعنی الأخیر ؛ أعنی ما لیس بکلام ... 

******

لم یتم قوله أو لا یقال : کلمه فصیحه إلا أن تحمل الکلمه علی ما یعم المرکب الناقص. 

(قوله : لأنه) أی : المفرد یقبل أی : یحمل علی ما یقابل المرکب ، وذلک القول فی باب الکلام. 

(قوله : وعلی ما یقابل المثنی) أی : ویقال علی ما یقابل المثنی ، أو المجموع. أی : والملحق بهما وهو الأسماء السته الشامل للمضاف ، وذلک القول فی باب الإعراب. أی : ویقال علی ما یقابل المضاف والشبیه به الشامل للمثنی والمجموع ، وذلک فی باب المنادی واسم لا ، ویقال : علی ما لیس جمله ولا شبیها بها وذلک فی باب المبتدأ والخبر. (قوله : وعلی ما یقابل الکلام) أی : الشامل للمرکب الناقص وهو المراد هنا ، واعلم أن إطلاق المفرد علی هذه الأمور کلها إطلاقات حقیقیه ، وإذا کان کذلک فدخول المرکب الناقص فیه لا یلزم علیه تجوز ، بخلاف دخول المرکب الناقص فی الکلام بحیث یراد بالکلام المرکب مطلقا ، فإنه یلزم علیه التجوز. (قوله : ومقابلته إلخ) جواب عما یقال إن المشترک لا یفهم منه معنی معین بدون قرینه فما القرینه هنا؟ علی أن المراد بالمفرد هنا ما قابل الکلام ، فأجاب بقوله : ومقابلته إلخ. لا یقال : قد یعکس. فیقال : مقابله الکلام بالمفرد تدل علی أن المراد بالکلام ما لیس بمفرد ؛ لأنا نقول إطلاق الکلام علی ما لیس بمفرد مجاز مخالف لاصطلاح النحاه واللغویین بخلاف إطلاق المفرد علی ما لیس بکلام ، فإنه اصطلاح ، والمتبادر من الألفاظ حملها علی معانیها بحسب الاصطلاح هذا. واعلم أنه یلزم علی ما قاله الشارح من أن المراد بالمفرد هنا ما قابل الکلام أمور ثلاثه : 

الأول : أن یکون المرکب الناقص الخالی عما یخل بفصاحه المفرد من تنافر الحروف والغرابه ومخالفه القیاس ، فصیحا من اشتماله علی ما یخل بفصاحه الکلام من تنافر الکلمات وضعف التألیف والتعقید. نحو إن کان : (قرب قبر حرب قبر) (1)
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1- انظر البیت فی البیان والتبیین (1 / 65) ، ودلائل الإعجاز (570) تحقیق : شاکر. 




................................................................................................. 

******

وإن ضرب غلامها هندا ، وإن (تسکب عینای الدموع لتجمدا) (1) لأنه صدق علیه أنه خالص من الغرابه وتنافر الحروف ومخالفه القیاس ، والتزام فصاحه ما ذکر لا یلیق بحال عاقل ، وإذا لم یکن فصیحا لزم أن یکون تعریف فصاحه المفرد غیر مانع ، فیجب أن یزاد فیه الخلوص عن هذه الأمور لیکون مانعا.

الأمر الثانی : أنه یلزمه صیروره ما هو فصیح غیر فصیح بضم کلمه فصیحه إلیه ، وبیانه أنه علی تقدیر تسلیم فصاحه ما ذکر من المرکبات الثلاثه یلزمه خروجها عن الفصاحه بضم کلمه فصیحه إلی کل واحد منها ، کقولک فی المثال الأول : رحم ، وفی المثال الثانی : أساء ، وفی المثال الثالث : بلغت المنی ؛ لأنه قبل الضم من قبیل المفرد ، ولم یشترط فی فصاحته الخلوص مما ذکر ، وبعد الضم من قبیل الکلام ، وهو قد اشترط فی فصاحته الخلوص مما ذکر ، والحال إنه لم یخلص ، ولا شک أن صیروره ما هو فصیح غیر فصیح بضم کلمه فصیحه إلیه بعید جدّا. 

الأمر الثالث : أنه یلزمه أن یخرج عن الفصاحه باعتبار مجرد الإسناد فیه من غیر ضم لکلمه ولا نقصها نحو : زید الذی ضرب غلامه عمرا فی داره ؛ فإن جعل الذی وصفا لزید کان مرکبا ناقصا فیکون فصیحا لدخوله فی المفرد ، وإن جعل الذی خبرا عن زید کان کلاما ، فیکون غیر فصیح لعدم خلوصه من ضعف التألیف ، وهذا أشنع مما قبله. واعترض ما اختاره الخلخالی أیضا من التأویل فی الکلام ، وإدخال المرکب الناقص فیه بأنه یقتضی اتصاف المرکب الناقص بالبلاغه حقیقه. لقول المصنف بعد والبلاغه یوصف بها الأخیران فقط ، وهو باطل إذ لم یدونوا عوارضه التی یطابق بها مقتضی الحال : کتدوینهم عوارض المرکب التام ، وله أن یجیب عن هذا بأن فی الکلام شبه استخدام ، حیث ذکر أولا الکلام بمعنی المرکب ، وذکره ثانیا بمعنی المرکب التام ، وفیه بعد وبأن المفرد یتناول الأعلام المشتمله علی تنافر الکلمات ، وضعف التألیف ، والتعقید نحو : أمدحه أمدحه ، وزان نوره الشجر ، وتسکب عینای الدموع لتجمد ، إذا 
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1- البیت للعباس بن الأحنف فی دیوانه ، ودلائل الإعجاز : 268. 




(و) یوصف بها (المتکلم) أیضا ، یقال : کاتب فصیح ، وشاعر فصیح. (والبلاغه) وهی تنبئ عن الوصول ... 

******

جعلت أعلاما لأن المفرد ما لا یدل جزؤه علی جزء معناه وهذه کذلک ، ولا یرد أن ضعف التألیف لا یتأتی فی العلم ؛ لأنه یکون بمخالفه الإعراب ، والعلم بمجرده لا إعراب له ؛ لأن الإعراب ثابت له باعتبار المنقول عنه ، فیلزم أن تکون هذه الأعلام فصیحه لخلوها عما یخل بفصاحه المفرد مع اشتمالها علی ما یخل بفصاحه الکلام ، والتزامه لا یلیق بحال عاقل ، وحینئذ فتعریف فصاحه المفرد غیر مانع. فالواجب أن یزاد فیه الخلوص عن هذه الأمور ، ولیکون مانعا وهذا الإلزام کما یرد علی الخلخالی یرد أیضا علی الشارح بالنظر للجواب الثانی أعنی : قوله : علی أن الحق إلخ ؛ لأن المفرد عندهم ما لفظ به بلفظ واحد فی العرف ، أو ما أعرب بإعراب واحد ، والعلم المذکور مشتمل علی لفظین فأکثر ، ومعرب بإعرابین فأکثر بحسب الأصل ؛ لأن نظرهم فی اللفظ من حیث الإعراب والبناء ، وإن کانت تلک الأعلام من قبیل المفرد عند المناطقه ، لأن نظرهم فی المعانی أصاله ، وهذا التعریف لفصاحه المفرد عند النحاه لا عند المناطقه ، وأنت خبیر بأن هذا الجواب إنما ینفع الخلخالی دون الشارح ، وبما علمت من بطلان ما قاله الشارح والخلخالی لبطلان اللوازم لهما. ظهر لک أن المفرد : والکلام فی کلام المصنف محمولان علی معناهما الحقیقی المتبادر منهما ، وهو أن المراد بالمفرد ما لیس بمرکب وبالکلام : المرکب التام ، والمرکب الناقص خارج عنهما ، لعدم اتصافه بالفصاحه والبلاغه بالنظر لذاته واتصافه بالفصاحه فی قولهم : مرکب فصیح. إنما هو باعتبار اتصاف مفرداته بها ، کما أفاده العلامه عبد الحکیم. (قوله : والمتکلم أیضا) إنما زاد هنا أیضا دون ما تقدم ؛ لأن الکلام والمفرد من واد واحد فهما کالشیء الواحد ، وأیضا لا یؤتی بهما إلا بین شیئین. (قوله : یقال کاتب فصیح إلخ) المناسب لما مر أن یقول مثل کاتب فصیح ، والمراد بالکاتب : الناثر. أی : المتکلم بکلام منثور ، ولیس المراد به المتصف بالکتابه بدلیل مقابلته بشاعر ، والحاصل أن الشخص متی کانت فیه الملکه : اتصف بالفصاحه تکلم بنظم أو سجع أو غیرهما ، کالنثر ، بل ولو لم یتکلم أصلا ، إلا أن الملکه لا یعرف قیامها به إلا بالکلام. (قوله : تنبئ عن الوصول إلخ) قال فی القاموس :
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والانتهاء (یوصف بها الأخیران فقط) أی : الکلام والمتکلم دون المفرد ؛ إذ لم یسمع : کلمه بلیغه ، والتعلیل بأن البلاغه إنما هی باعتبار المطابقه لمقتضی الحال وهی لا تتحقق فی المفرد وهم ؛ ... 

******

بلغ الرجل بلاغه إذا کان یبلغ بعبارته کنه مراده ، مع إیجاز بلا إخلال أو إطاله بلا إملال ، وحینئذ فهی فی اللغه تنبئ عن الوصول والانتهاء لکونها وصولا مخصوصا ، وهی الوصول بالعباره إلی المراد من غیر إخلال والإطاله ممله ، وأما فی الاصطلاح : فهی مطابقه الکلام لمقتضی الحال ، والمناسبه بین المعنیین ظاهره ؛ لأن الکلام إذا طابق مقتضی الحال وصل للمطلوب عند البلغاء ، ولم یقل : وهی فی الأصل اکتفاء بما ذکره سابقا ، وقیل : لم یقل فی الأصل ؛ لأن معناها لغه واصطلاحا واحد ، وفیه أنه مع کونه خلاف الواقع یلزم أن یکون قوله : تنبئ عن الوصول والانتهاء مستدرکا ؛ لأن القصد منه إبداء المناسبه بین المعنی اللغوی والاصطلاحی ، وعند اتحاد المعنی لا حاجه إلیه (قوله : والانتهاء) عطف تفسیر (قوله : فقط) الفاء واقعه فی جواب شرط مقدر ، وقط اسم فعل بمعنی انته. أی : وإذا وصفت بها الأخیرین فقط. أی : فانته عن وصف المفرد بها. 

(قوله : إذ لم یسمع کلمه بلیغه) فیه أنه أدخل المرکب الناقص فی المفرد ، وحینئذ فلا ینتهض الدلیل علی الدعوی ؛ لأن منفی الدلیل أخص من منفی المدعی. 

أی : أن الذی نفیت عنه البلاغه فی الدلیل وهو الکلمه : أخص من الذی نفیت عنه فی المدعی وهو المفرد الشامل للکلمه والمرکب الناقص ، ویلزم من هذا أن یکون الدلیل أخص من المدعی ، وحینئذ فلا ینتجه ؛ لأن نفی الأخص لا یستلزم نفی الأعم ، فلا یلزم من عدم سماع اتصاف الکلمه بها عدم سماع اتصاف المرکب المذکور بها ، فالدلیل المساوی للدعوی أن یقال إذ لم یسمع کلمه بلیغه ولا مرکب بلیغ ، إلا أن یراد بالکلمه ما لیس بکلام ، فتشمل المرکب الناقص ، لکن فی إطلاق الکلمه علی هذا المعنی من البعد ما لیس فی إطلاق المفرد علیه بلا خفاء وإن أدخل المرکب الناقص فی الکلام کما هو رأی الخلخالی ، فلا إشکال فی التعلیل أصلا (قوله : والتعلیل) أی : لعدم وصف المفرد بالبلاغه. (قوله : وهی) أی : المطابقه المذکوره (قوله : لا تتحقق فی المفرد) أی : لأن المطابقه
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لأن ذلک إنما هو فی بلاغه الکلام والمتکلم ، وإنما قسم کلا من الفصاحه والبلاغه أولا لتعذر جمع المعانی المختلفه الغیر المشترکه فی أمر یعمها ... 

******

المذکوره إنما تحصل بمراعاه الاعتبارات الزائده علی أصل المعنی المراد ، وهذا لا یتحقق إلا فی ذی الإسناد المفید. (قوله : لأن ذلک) أی : اعتبار المطابقه المذکور. (قوله فی بلاغه الکلام والمتکلم) أی : فیجوز أن یکون هناک بلاغه أخری یصح وجودها فی الکلمه غیر المطابقه ، وإن لم نطلق علیها کما وجد ذلک فی الفصاحه ، فإن قال : ذلک المعلل إنه لا معنی للبلاغه فی کلام العرب إلا هذا المعنی ، وهو محال فی الکلمه ، عاد إلی انتفاء السماع وهو الذی عللنا به (قوله : وإنما قسم إلخ) هذا توجیه لمبادره المصنف بالتقسیم أولا ، وتعریف کل علی حده بعد ذلک ، مع أن الأصل أن یذکر التعریف أولا ثم التقسیم ثانیا. فقول الشارح : وإنما قسم کلا من الفصاحه والبلاغه أولا أی : ولم یأت من أول الأمر بتعریف واحد شامل لأقسام الفصاحه ، وکذلک البلاغه ، ثم یقسمها بعد ذلک کما هو الشأن وقوله : قسم أی ضمنا لا صراحه ، حیث قال : فالفصاحه یوصف بها المفرد والکلام والمتکلم ، والبلاغه یوصف بها الأخیران فقط ، فإن هذا یستلزم انقسام الفصاحه إلی فصاحه مفرد وفصاحه کلام وفصاحه متکلم ، وانقسام البلاغه إلی بلاغه کلام وبلاغه متکلم. (قوله : لتعذر جمع المعانی المختلفه) کفصاحه المفرد وفصاحه المتکلم وفصاحه الکلام ، وکبلاغه المتکلم وبلاغه الکلام ، (وقوله : الغیر المشترکه إلخ) تفسیر للمختلفه ، وأدخل (أل) علی غیر لتأویله بالمغایره. فلا یقال إنه أدخل (أل) علی المضاف الذی لم یشابه یفعل ، وهو لا یجوز. 

(قوله : فی أمر یعمها) متعلق بالمشترکه. أی : فی حقیقه نوعیه تصدق علیها وتصلح لتعریفها ، فلا یتأتی أن یؤتی للفصاحه بتعریف یعم أقسامها الثلاثه ، ویخرج غیرها ، وکذا البلاغه لا یتأتی أن یؤتی لها بتعریف یعم قسمیها ، ویخرج غیرهما ، وهذا بخلاف الکلمه فإنها لما اشترکت أقسامها فی أمر یعمها صالح لتعریف الکلمه بحیث تتمیز عن الکلم والکلام. عرفت أولا بأنها قول مفرد ، ثم قسمت بعد ذلک إلی اسم وفعل وحرف ، وکذلک الإنسان لما اشترکت أقسامه من زنج وروم وغیرهما ، فی أمر

ص: 143





فی تعریف واحد ، وهذا کما قسم ابن الحاجب المستثنی إلی متصل ومنقطع ، ثم عرف کلا منهما علی حده (فالفصاحه ... 

******

یعمها صالح لتعریف الإنسان بحیث یتمیز عن الفرس والحمار وغیرهما من الأنواع. 

عرف أولا بأنه حیوان ناطق ، ثم قسم بعد ذلک لتلک الأصناف ، والحاصل أنه لما تعذر هنا اشتراک أقسام الفصاحه فی أمر یعمها صالح لتعریف الفصاحه بحیث یمیزها عما عداها ، وکذلک البلاغه قسم کلا منهما ، ثم عرف تلک الأقسام وأما الاشتراک فی الأمر العام مطلقا فحاصل إذ لا شک فی وجود المفهومات العامه الکلیه کشیء وموجود ومستحسن وأقسام الفصاحه ، وکذلک قسما البلاغه مشترکه فی هذه المفهومات ، ولکن لا یصلح شیء منها لتعریف کل من الفصاحه والبلاغه لعدم حصول التمیز المذکور ، وبهذا اندفع ما یقال علی الشارح منطوقا ، لا نسلم عدم اشتراکها فی أمر یعمها ، إذ لا شک فی وجود المفهومات العامه الکلیه التی تشترک فیها وتعمها کشیء وموجود ومستحسن ، وما یقال علیه من حیث المفهوم. 

إن کلامه یفید أن مطلق الاشتراک فی الأمر العام یکفی فی جمیع الأمور المتغایره فی تعریف ، ولیس کذلک. (قوله : فی تعریف واحد) أی : یبین حقیقه کل تفصیلا ، وإلا فلا تعذر کأن تعرف الإنسان والفرس بالجسم النامی الحساس المتحرک بالإراده أو بالحیوان ، فإنه ممیز لها فی الجمله ، ولکن لا یبین حقیقه کل واحد تفصیلا (قوله : وهذا) أی : الصنیع من التقسیم أولا ، ثم التعریف ثانیا ، کما قسم أی : کتقسیم ابن الحاجب إلخ ؛ فإن تقسیمه قبل التعریف لعدم الاشتراک المذکور ، وأورد علی ذلک أن القسمین اشترکا فی أمر یعمها صالح لتعریف المستثنی وهو المذکور بعد إلا وأخواتها ؛ وفیه نظره. بأن هذا لا یصلح تعریفا للمستثنی ؛ لأنه یدخل فیه ما بعد إلا الواقعه صفه نحو : (لَوْ کانَ فِیهِما آلِهَهٌ إِلَّا اللهُ لَفَسَدَتا)(1) مع أنه لیس مستثنی. (قوله : فالفصاحه) أی : إذا أردت بیان کل من أقسام الفصاحه والبلاغه ، فأقول لک : الفصاحه إلخ : فالفاء فاء الفصیحه ، ویقال لها فاء الفضیحه بالصاد والضاد ، والإضافه فی ذلک من 
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1- الأنبیاء : 22. 




فی المفرد) قدم الفصاحه علی البلاغه ... 

******

إضافه الموصوف لصفته ، أی : الفاء المفصحه أو المفضحه. سمیت بذلک ؛ لأنها أفصحت عن شرط مقدر ، أو لکونها أفضحته وأظهرته ، وقیل : فاء الفصیحه هی : ما أفصحت عن مقدر مطلقا. أی : سواء کان شرطا أو غیره کما فی قوله تعالی : (فَقُلْنَا اضْرِبْ بِعَصاکَ الْحَجَرَ فَانْفَجَرَتْ)(1) أی فضرب فانفجرت (قوله : فی المفرد) یصح أن یکون صفه للفصاحه کان المتعلق نکره أو معرفه ، ولا یلزم علی تقدیره نکره وصف المعرفه بالنکره وهو لا یجوز ؛ لأن (أل) فی الفصاحه جنسیه ومدخولها فی حکم النکره ، ولا یلزم علی تقدیره معرفه حذف الموصول وبعض الصله وهو لا یجوز ؛ لأن الکائن المقدر یراد منه الثبوت والدوام ، فهو صفه مشبهه و (أل) الداخله علیها معرفه لا موصوله علی التحقیق ، ولا یصح أن یکون ذلک الظرف حالا منها علی مذهب سیبویه القائل بجواز مجیء الحال من المبتدأ ؛ لأن الحال مقیده للعامل مطلقا لفظیا أو معنویا ، ولا معنی للتقیید هنا لأن التقیید إنما هو لشیء یختلف حاله ، کالمجیء فی قولنا : جاء زید راکبا ، والابتداء واحد لا تختلف أحواله ، وأیضا المقصود تفسیر الفصاحه بوصف کونها فی المفرد لا بقید تحققها فی المفرد ، إذ لیس المعنی علی التقیید ، وإن کان المآل واحدا ، لکن فرق بین التقدیرین کما لا یخفی ؛ وذلک لأن التقیید یقتضی أن الفصاحه مشترکه اشتراکا معنویا ؛ لأنه یفید أن الفصاحه أمر کلی تختلف أحواله : تاره یکون فی المفرد ، وتاره یکون فی غیره ، والذی حققه الشارح أنها من قبیل المشترک اللفظی ، وجعل المجرور صفه لا یخالف ذلک تأمل ، ویصح أن یکون الظرف لغوا متعلقا بالنسبه التی اشتملت علیها الجمله ، والمعنی انتساب الخلوص المذکور للفصاحه فی المفرد ، أو الفصاحه التی هی الخلوص منسوبه للمفرد. وقضیه هذا أن الظرف معمول للنسبه المذکوره ، وهو معنی قابل للتقیید. 

وهذا یرد علی حصر النحاه العامل المعنوی فی الابتداء والتجرد. (قوله : قدم الفصاحه) أی : قدم تعریف أقسامها علی تعریف أقسام البلاغه ، مع أن اللف والنشر المشوش أولی 
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1- البقره : 60. 




لتوقف معرفه البلاغه علی معرفه الفصاحه لکونها مأخوذه فی تعریفها ، ثم قدم فصاحه المفرد علی فصاحه الکلام والمتکلم لتوقفهما علیها (خلوصه) أی : خلوص المفرد (من تنافر الحروف والغرابه ... 

******

(قوله : لتوقف معرفه البلاغه) أی : إدراکها وتصورها من حیث المفهوم سواء کانت بلاغه متکلم أو کلام. وقوله : علی معرفه الفصاحه أی : علی تصورها فی الجمله ، وإنما قلنا فی الجمله ؛ لأن بلاغه الکلام لا تتوقف علی فصاحه المتکلم ، بل علی فصاحه الکلام والمفرد ، وکذلک بلاغه المتکلم لا تتوقف علی فصاحته من حیث المفهوم ، بل علی فصاحه الکلام والمفرد إذ لم تؤخذ الملکه التی یقتدر بها علی تألیف فصیح لا فی بلاغه الکلام ولا فی بلاغه المتکلم. نعم تتوقف علیها بلاغه المتکلم بحسب التحقق ، إذ لا یقتدر علی تألیف کلام بلیغ إلا من یقدر علی تألیف کلام فصیح. (قوله : لتوقفهما علیها) أما توقف فصاحه الکلام علی فصاحه المفرد فبلا واسطه ، لکونها مأخوذه فی تعریفه ، وأما توقف فصاحه المتکلم علی فصاحه المفرد ، فبواسطه أخذ فصاحه الکلام المتوقف علیها فی فصاحه المتکلم والمتوقف علی المتوقف علی الشیء متوقف علی ذلک الشیء ، کذا قال یس. وقد یقال : المصنف لم یأخذ فصاحه الکلام فی تعریف فصاحه المتکلم ، بل اللفظ الشامل للمفرد کما نبه علیه الشارح فیکون توقف فصاحه المتکلم علی فصاحه المفرد بلا واسطه أیضا (قوله : خلوصه من تنافر الحروف) قیل : أوجه حصر مخلات فصاحه المفرد فی الثلاثه أن المفرد له ماده ، وهی حروفه وصوره وهی صیغته ، ودلاله علی معناه ، وحینئذ فعیبه إما فی مادته وهو التنافر ، أو فی صورته وهی مخالفه القیاس الصرفی ، وفی دلالته علی معناه وهو الغرابه ، ویمکن إجراء ذلک أیضا فی الکلام ، فعیبه فی مادته تنافر الکلمات ، وفی صورته أی : التألیف العارض علی الکلمات ضعف التألیف ، وفی دلالته علی معناه التعقید (قوله : خلوصه من تنافر الحروف) المراد من الخلوص لازمه وهو عدم الاتصاف ، ولیس المراد أنه کان متصفا بها أولا ، ثم خلص ؛ ثم إن کلام المصنف من باب السلب الکلی وهو المسمی بعموم السلب ، لا من قبیل رفع الإیجاب الکلی وهو المسمی بسلب العموم ، فالمعنی حینئذ عدم اتصافه بکل واحد من
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ومخالفه القیاس اللغوی) أی : المستنبط من استقراء اللغه ، وتفسیر الفصاحه بالخلوص لا یخلو عن تسامح (فالتنافر) وصف فی الکلمه ... 

******

الثلاثه ، فحیثما وجد واحد من الثلاثه فی الکلمه کانت غیر فصیحه ، ولأجل کون المراد من کلام المصنف السلب الکلی کان الأولی له الإتیان بمن فی الغرابه ومخالفه القیاس لأجل أن یکون کلامه ظاهرا فی ذلک المعنی المراد ، إذ کلامه بدون ذلک یوهم أن المراد الخلوص من المجموع ، وعلیه فلا یضر فی فصاحه الکلمه وجود واحد أو اثنین من الثلاثه وهو باطل. (قوله : القیاس) أی : الضابط المتقرر من استقراء استعما لات العرب کقولنا : کلما تحرکت الیاء أو الواو وانفتح ما قبلها قلبت ألفا (قوله : أی المستنبط إلخ) أشار بذلک إلی أنه لیس المراد حقیقه القیاس فی اللغه الذی هو إلحاق شیء بشیء بجامع بینهما : کإلحاق النبیذ بالخمر فی التحریم بجامع الإسکار ، بل المراد القیاس الذی منشؤه استقراء اللغه. أی : تتبع الکلمات اللغویه وهو القیاس الصرفی کقولنا : کلما تحرکت الیاء أو الواو وانفتح ما قبلها قلبت ألفا وإنما لم یقل الشارح الصرفی بدل اللغوی ، مع أنه المراد للإشاره إلی أن منشأ هذا القیاس الصرفی استقراء اللغه (قوله : لا یخلو عن تسامح) أی : لأمرین الأول : أن الفصاحه هی کون الکلمه جاریه علی القوانین المستنبطه من استقراء کلام العرب ، متناسبه الحروف کثیره الاستعمال علی ألسنه العرب الموثوق بعربیتهم ، ویلزم من الکون المذکور الخلوص عما ذکر ، فلیس الخلوص نفس الکون المذکور ولا صادقا علیه ، وحینئذ فلا یصح حمله علی الفصاحه بحیث یقال : الفصاحه الخلوص ؛ لأن ادنی درجات التعریف أن یکون صادقا علی المعرف ، وإن صح أن یقال : الفصیح الخالص ؛ لأن صدق المشتق علی المشتق لا یستلزم صدق المأخذ علی المأخذ ، کالناطق والکاتب والنطق والکتابه. الأمر الثانی : أن الفصاحه وجودیه ؛ لأن معناها الکون المذکور والخلوص عدمی ؛ لأن معناه عدم الأمور المذکوره والعدمی غیر الوجودی ، فلا یصح حمله علیه ، وإنما قال لا یخلو عن تسامح ولم یقل باطل لإمکان الجواب عن کل من الأمرین. أما الجواب عن الأول : فحاصله أن الأدباء یجوزون الإخبار عن الشیء بمباینه إذا کان بینهما تلازم قصدا للمبالغه وادعاء
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یوجب ثقلها علی اللسان وعسر النطق بها ... 

******

أنه هو ، ولا یقال : إن التعریف بالمباین ممنوع ودعوی الادعاء وقصد المبالغه لا تنفع ؛ لأنا نقول هذا عند علماء المنطق وأما الأدباء فیکتفون بمجرد کون المعرف یستلزم تصوره تصور المعرف ، ویعتبرون قصد المبالغه والادعاء. وأما الجواب الثانی فیؤول الخلوص بالکون خالصا ، وهو أمر وجودی ، أو یقال : قولهم لا یخبر بالعدمی عن الوجودی إذا أرید بالوجودی الأمر الموجود ، أو وجود أمر ، وبالعدمی الأمر المعدوم ، أو عدم ذلک الأمر : کالعلم والجهل والموت والحیاه ، فمسلم أنه لا یصح حمل أحدهما علی الآخر ، لکن الفصاحه والخلوص لیسا کذلک ، بل کل منهما ثابت ، والخلوص لیس عدم الفصاحه بل عدم ضدها الذی هو التنافر والغرابه ، ومخالفه القیاس ، وأما إن أرید بالوجودی ما لا یدخل العدم فی مفهومه ، وبالعدمی ما یدخل العدم فی مفهومه ، فلا شک فی صحه حمل العدمی علی الوجودی بهذا المعنی بدلیل حمل القضایا المعدوله المحمول علی الأمر الوجودی نحو : زید هو لا کاتب والبیاض هو لا سواد ، فالمحمول عدمی. أی : دخل العدم فی مفهومه. أی : زید شیء ثبت له عدم الکتابه والبیاض شیء ثبت له عدم السواد ، ومن المعلوم أن قوله : الفصاحه خلوصه إلخ من باب القضیه المعدوله لأنه فی قوه قولنا الفصاحه عدم الأمور المذکوره أی : الفصاحه شیء ثبت له عدم الأمور المذکوره (قوله : یوجب ثقلها علی اللسان) الثقل بکسر الثاء وفتح القاف بوزن صغر ، مصدر ثقل الشیء بالضم خلاف الخفه ، وأما بکسر الثاء وسکون القاف بوزن علم ، فهو الشیء الثقیل والأول أنسب من جهه اللفظ للتشاکل بین المتعاطفین ؛ لأن العسر مصدر أیضا ، والثانی أنسب من جهه المعنی بحسب المقام ؛ لأنه یشیر إلی أن التنافر لا یخل بالفصاحه إلا إذا کان شدیدا ، بحیث یصیر علی اللسان کالحمل الثقیل ، وأما أصل التنافر فلا یخل بالفصاحه ، ولا شک أن مراعاه التناسب المعنوی أولی ، وعلی هذا فالمعنی یوجب شیئا عظیما کالثقل أی الحمل. (قوله : وعسر النطق بها) یحتمل أنه عطف تفسیر ، ویحتمل أنه عطف مسبب علی سبب نظرا إلی أن الثقل فی الکلمه سبب

ص: 148





(نحو :) مستشزرات فی قول امرئ القیس : (غدائره) (1) أی : ذوائبه ؛ جمع غدیره ، والضمیر عائد إلی الفرع ... 

******

لعسر النطق بها ، فیلاحظ الثقل وصفا فیها أوجب عسر النطق بها (قوله : نحو مستشزرات) أی : نحو وصف هذه الکلمه. 

(قوله : غدائره إلخ) هذا البیت من معلقه امرئ القیس (2) المشهوره التی مطلعها : 

قفا نبک من ذکری حبیب ومنزل 

بسقط اللّوی بین الدّخول فحومل 

وقبل هذا البیت 

تصدّ وتبدی عن أسیل وتتّقی 

بناظره من وحش وجره مطفل 

وجید کجید الرّیم لیس بفاحش 

إذا هی نصته ولا بمعطّل 

وفرع یزین المتن أسود فاحم 

أثیث کقنو النّخله المتعثکل 

غدائره إلخ (قوله : أی ذوائبه) جمع ذؤابه بالهمزه أبدلت الهمزه الأولی واوا فی الجمع لاستثقالهم ألف الجمع بین همزتین ، وفی الأساس : الذؤابه الشعر المنسدل من الرأس إلی الظهر. أی : الذی شأنه الانسدال فلا ینافی أنه قد یکون فوق وسط الرأس 
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1- البیت من الطویل ، لامرئ القیس فی دیوانه ص 115 ، وشرح المعلقات السبع ص 17 ، وشرح المعلقات العشر ص 63 ، وهو فی التبیان للطیبی (2 / 496) ، والإیضاح ص 3 ، وشرح عقود الجمان (1 / 10) وتمام البیت : غدایره مستشزرات إلی العلا تضلّ العقاص فی مثنّی ومرسل ویروی الحداری ، بدل : العقاص.

2- هو امرؤ القیس بن حجر بن حارث الکندی ، من بنی آکل المرار ، أشهر شعراء العرب علی الإطلاق ، یمانی الأصل ، مولده بنجد أو بمخلاف السکاسک بالیمن ، کان أبوه ملک أسد وغطفان ، وأمه أخت المهلهل الشاعر ، لقنه المهلهل الشعر فقاله وهو غلام ، عاش حیاته لاهیا إلی أن ثار بنو أسد علی أبیه وقتلوه ، فبلغ ذلک امرأ القیس وهو جالس للشراب ، فقال : " رحم الله أبی ، ضیعنی صغیرا ، وحملنی دمه کبیرا ، لا صحو الیوم ولا سکر غدا ، الیوم خمر وغدا أمر" ونهض من غده ، فلم یزل حتی ثأر لأبیه من بنی أسد ، وقال فی ذلک شعرا کثیرا ، قصد قیصر الروم جوستنیانوس فی القسطنطینیه لنصرته علی الفرس فوعده ومطله ، ثم ولاه إمره فلسطین ، فرحل یریدها ، فلما کان بأنقره ظهرت فی جسمه قروح فأقام بها إلی أن مات نحو 80 قبل الهجره. انظر ترجمته فی الأغانی طبعه دار الکتب العلمیه 9 / 93 ، والشعر والشعراء / 31 ، والخزانه 1 / 160. 




فی البیت السابق (مستشزرات) أی : مرتفعات ، أو مرفوعات ، یقال : استشزره ؛ أی : رفعه ، واستشزر ؛ أی : ارتفع ... 

******

کما هنا ، وإنما سمّی ذلک الشعر غدیره ؛ ولأنه غودر وترک حتی طال. (قوله : فی البیت السابق) وهو قوله : وفرع یزین المتن أسود فاحم إلخ. وفرع بالجر عطف علی أسیل ، أو علی جید فی الأبیات السابقه ، والفرع هو الشعر مطلقا أی کلّا أو بعضا کما فی المهذب. فیصدق علی الغدائر وعلی المثنی وعلی المرسل ، فیقال : الغدائر فرع. أی : شعر ، والمثنی فرع إلخ. 

وعلی هذا فإضافه الغدائر لضمیره من إضافه الجزئی للکلی. وفی الصحاح : أن الفرع هو الشعر التام. أی : الشعر بتمامه ، وعلی هذا فإضافه الغدائر لضمیره من إضافه الجزء للکل. والمتن : الظهر ، والفاحم : الذی کالفحم فی السواد ، والأثبث : الکثیر ، والقنو بالکسر : سباطه النخل ، والمتعثکل بکسر الکاف وفتحها : کثیر العثاکل. أی : الشماریخ. أی : العیدان التی علیها البسر. ففی البیت : مبالغه من حیث تشبیه الشعر بالقنو المذکور فی الکثره ، ولا نفسر المتعثکل بذی العثاکیل لئلا تفوت المبالغه ، وما ذکره الشارح من أن الضمیر راجع للفرع ، وکذا ما قلناه فی الإضافه فهو بناء علی أن الغدائر بمعنی الذوائب المفسره بما مر عن الأساس ، وهو الذی یناسبه ما یأتی للشارح فی معنی البیت ، وأما علی أن المراد بالغدائر الشعر مطلقا علی ما فی المهذب. فیجب أن یکون الضمیر راجعا للحبیبه ، وذکره باعتبار الشخص ، أو الممدوح. ولا یصح أن یکون عائدا علی الفرع لئلا یلزم إضافه الشیء إلی نفسه ؛ لأن کلا من الغدائر والفرع مطلق الشعر. اللهم إلا أن یقال إن الإضافه بیانیه ، والحق أنها تجری فی الضمیر خلافا للناصر اللقانی ، أو یقال : إن الفرع اسم للشعر مطلقا سواء کان للرجال أو النساء ، والغدائر : الشعر مطلقا بقید کونه للنساء ، وعلی هذا یصح کون الضمیر راجعا للفرع ، ویکون من إضافه الجزئی للکلی. (قوله : یقال استشزره إلخ) أشار الشارح بهذا إلی أن هذا الوصف مأخوذ إما من فعل متعد أو من فعل لازم ، وینبنی علی ذلک کونه اسم فاعل أو اسم مفعول ، فإن کان مأخوذا من المتعدی صح کونه اسم مفعول ، فیقرأ بفتح
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(إلی العلا) تضل العقاص فی مثنی ؛ تضل ؛ أی : تغیب ، العقاص : جمع عقیصه تکمله ، وهی الخصله المجموعه من الشعر ، والمثنی : المفتول ؛ یعنی : أن ذوائبه ... 

******

الزای المعجمه ، وإن کان مأخوذا من الفعل اللازم فهو اسم فاعل ، فیقرأ بکسر الزای. 

(قوله : إلی العلی) أی : إلی جهه السماء ، والعلی : جمع العلیا بضم العین تأنیث الأعلی. 

أی : مرتفعات للجهات العلیا. (قوله : أی تغیب) إشاره إلی أن تضل من الضلال بمعنی الغیاب ، وتضل فعل مضارع والعقاص فاعله ، وإنما جمع العقاص دون المثنی والمرسل إشاره إلی أن العقاص مع کثرتها تغیب فی مثنی واحد ، وفی مرسل واحد لکثره شعرهما. 

(قوله : وهی الخصله المجموعه) أی : التی تجمعها المرأه وتلویها وتربطها بخیوط وتجعلها فی وسط رأسها کالرمانه لیصیر مجعدا وهی المسماه بالغدیره والعقیصه والذؤابه ، ثم إن عاده نساء العرب بعد أن تعقص جانبا من الشعر علی الکیفیه التی قلناها ترسل فوقه المثنی والمرسل خلف الظهر ، فیصیر المثنی والمرسل مرمیین علی ظهرها وتحتها العقاص المجموع کالرمانه غائبا ومخبا لا یظهر ، فظهر لک من هذا أن الغدائر والعقاص بمعنی واحد ، وحینئذ فقوله : تضل العقاص إظهار فی محل الإضمار وأن الأصل تضل هی. أی : الغدائر ، وإنما أظهر فی محل الإضمار للإشاره إلی أن تلک الغدائر تسمی عقاصا ، ومن هذا تعلم أن جمله تضل العقاص خبر ثان عن غدائره ، والرابط للمبتدأ بالجمله الواقعه خبرا إعاده المبتدأ بمعناه ، وأنت خبیر بأن جعل العقیصه والغدیره شیئا واحدا بناء علی ما مر من أن الغدیره هی الذؤابه المفسره بما مر عن الأساس ، وأما علی ما ذکر عن المهذب من أن الغدائر الشعر مطلقا فلا تکون العقیصه هی الغدیره ، فتأمل. أفاده شیخنا العلامه العدوی. (قوله : والمثنی المفتول) لأخذه من الثنی ، وأما المرسل فمعناه المرسل عن العقص ، والثنی أی : الخالی عنهما ، ولیس المراد بالمرسل المسبل ؛ لأن المثنی مسبل أیضا علی العقیصه مثله ، وقد یقال کونه مسبلا لا ینافی کون المثنی مسبلا أیضا ، وإنما وصف هذا القسم بهذا الوصف ؛ لأنه لم یتصف بغیره بخلاف المثنی فقد تعلق به الثنی والإرسال - تأمل. (قوله : یعنی أن ذوائبه) أی : الفرع والمراد بها العقائص (قوله : یعنی أن ذوائبه إلخ) أشار إلی تفسیر الغدائر بالذوائب وأن الضمیر فی غدائره للفرع کما أسلفه.
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مشدوده علی الرأس بخیوط ، وأن شعره ینقسم إلی عقاص ، ومثنی ، ومرسل ، والأول یغیب فی الأخیرین. والغرض بیان کثره الشعر. 

والضابط هاهنا : أن کل ما یعده الذوق الصحیح ثقیلا ... 

******

وقوله : وأن شعره عطف علی ذوائبه فالضمیر للفرع أیضا ، والقول بأنه للرأس فیه تشتیت للضمائر ویؤول للرجوع للفرع ، إذ المقصود تقسیم مطلق الشعر فلا وهم فی رجوعه للفرع کما لا یخفی ، وفی کلامه إشعار بأن العقاص هی الغدائر بعد أن شدت لا غیرها (قوله : مشدوده علی الرأس) أی : فی وسطها بخیوط ومجموعه کالرمانه وأخذ الشد بخیوط من قوله فی البیت : مستشزرات خصوصا إذا قریء علی صیغه اسم المفعول ومن العقاص ؛ لأن العقیصه شعر ذو عقاص وهو الخیط الذی یربط به أطراف الذوائب کما فی المجمل. (قوله : إلی عقاص) أی : وهی الغدائر ، وحینئذ فالشعر منقسم إلی أقسام ثلاثه لا أربعه خلافا لما یوهمه ظاهر البیت من أن القسمه رباعیه غدائر وعقائص ومثنی ومرسل ، لکن قد علمت أن الغدائر والعقائص والذوائب بمعنی واحد. 

کما أفاده شیخنا العلامه العدوی ، وفی حواشی المطول کلام آخر غیر هذا (قوله : والغرض إلخ) أی : فلیس المراد بهذا الکلام مجرد الإخبار فهو إما تعریض إن استعمل فی حقیقته وهو الأخبار ملوّحا به لهذا الغرض - أعنی : بیان کثره الشعر - أو کنایه إن أرید اللازم. 

(قوله : والضابط هاهنا) أی : لتنافر الحروف ، وحاصله أن الضابط المعول علیه فی ضبط تنافر الحروف الذوق وهو قوه یدرک بها لطائف الکلام ووجوه تحسینه ، فکل ما عده الذوق ثقیلا متعسر النطق به کان ثقیلا ، وما لا فلا ، خلافا لمن قال : الضابط المعول علیه فی ضبط التنافر بعد المخارج ولمن قال : قربها ؛ لأن کلا منهما لا یطرد ؛ لأنّا نجد عدم التنافر مع قرب المخرج کالجیش والشجی ، ومع بعده کعلم بخلاف ملع أی : أسرع ، فقرب المخارج وبعدها کل منهما غیر مطرد فلا یکون واحد منهما ضابطا معولا علیه ، ولا یقال إن عدم الثقل فی علم وإن کانت المخارج فیه متباعده ، بخلاف ملع لأن الإخراج من الحلق إلی الشفه أیسر من الإدخال من الشفه إلی الحلق ؛ لأنا نقول هذا لا یتم لما نجده من حسن حلم وملح وغلب وبلغ (قوله : أن کل ما یعده الذوق الصحیح)
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متعسر النطق به فهو متنافر سواء کان من قرب المخارج أو بعدها أو غیر ذلک ؛ علی ما صرح به ابن الأثیر فی المثل السائر. وزعم بعضهم أن منشأ الثقل فی مستشزرات هو توسط الشین المعجمه التی هی من المهموسه الرخوه بین التاء التی هی من المهموسه الشدیده ، والزای المعجمه التی هی من المجهوره.

******

أی : من الحروف. (وقوله : متعسر النطق به) لازم لما قبله. (وقوله : سواء کان) أی ثقله (قوله : أو غیر ذلک) أی : کوقوع حرف بین حرفین مضاد لکل واحد منهما بصفه ، کوقوع الشین بین التاء والزای کما یأتی بیانه (قوله : فی المثل السائر) (1) هو اسم کتاب فی اللغه (قوله : وزعم بعضهم) هو الخلخالی کما قاله الفنری (قوله : أن منشأ الثقل فی مستشزرات إلخ) أی : وأما علی الأول فمنشأ الثقل فیها اجتماع هذه الحروف المخصوصه ، والحاکم بثقلها الذوق (قوله : التی هی من المهموسه إلخ) اعلم أن الحروف بالنسبه للجهر والهمس تنقسم إلی قسمین مهموسه ومجهوره ، وبالنسبه إلی الشده والرخاوه تنقسم إلی ثلاثه أقسام شدیده ورخوه ومتوسطه بینهما ، فالحروف المهموسه عشره یجمعها قولک : (فحثه شخص سکت) سمیت بذلک ؛ لأن الهمس لغه : الخفاء ، والنفس یخفی مع هذه الحروف لجریانه معها ، لضعف الاعتماد علیها فی مخارجها ، والحروف المجهوره ما عدا هذه الحروف. سمیت مجهوره ؛ لأن الجهر لغه الإظهار والنفس یمتنع أن یجری معها لقوه الاعتماد علیها فی مخارجها والشدیده حروف ثمانیه یجمعها قولک : (أجد قط بکت) سمیت بذلک لمنعها النفس أن یجری معها لقوتها فی مخارجها ، والرخوه ثلاثه عشر حرفا : هی ما عدا هذه الحروف وما عدا حروف (لن عمر) وهی المتوسطه بین الرخاوه والشده ، وإنما سمیت الأولی رخوه ؛ لأن الرخاوه لغه اللین والنفس یجری معها حتی لانت عند النطق وإنما سمیت الثانیه متوسطه ؛ لأن النفس لا ینحبس معها انحباس الشدیده ولم یجر معها جریانه مع الرخوه ، إذا علمت هذا فاعلم أن الشین اتصفت بالهمس والرخاوه ، والتاء قبلها اتصفت بالهمس والشده فقد اشترکا فی الهمس 
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1- انظر المثل السائر (1 / 189) لابن الأثیر. 




ولو قال : مستشرف لزال ذلک الثقل ؛ وفیه نظر ؛ لأن الراء المهمله أیضا من المجهوره ... 

******

واختلفا فی الشده والرخاوه ، والضرر جاء من اختلافهما ، وکذلک شارکت الشین الزای فی الرخاوه واختلفا فی الهمس والجهر ، والضرر جاء من اختلافهما ، فالحاصل أن الشین اتصفت بصفتین ضاربت بإحداهما ما قبلها وضاربت بالأخری ما بعدها ، وبهذا ظهر أنه لا حاجه لوصف الشارح التاء بالهمس. فکان الأولی الاقتصار علی الشده ؛ لأن الضرر بها کما اقتصر فی الزای علی الوصف الذی به الضرر وهو الجهر وترک الرخاوه. 

(قوله : ولو قال مستشرف) الأولی مستشرفات ؛ لأن البیت لا یتزن إلا به علی تقدیر إبدال (مستشزرات) به ، إلا أن یقال : إن ذلک القائل إنما التفت لأصل الماده (قوله : وفیه نظر) أی : فی هذا الزعم نظر فهو رد للکلام من أصله لا لقوله ، ولو قال : إلخ ، وحاصله أن عله الثقل التی ذکرتها وهی مضاربه الحرف المتوسط بین حرفین لما قبله ولما بعده فی الصفه موجوده فی مستشرف أیضا ، فیجب أن یکون متنافرا أیضا ، وأنت لا تقول إنه ثقیل ؛ لأنک قلت : ولو قال مستشرف لزال ذلک الثقل (قوله : لأن الراء المهمله أیضا من المجهوره) أی : فهی کالزای وإن کانت الزای رخوه والراء المهمله متوسطه بین الرخوه والشدیده ، فالشین کما ضاربت الزای المعجمه بالجهریه تضارب الراء المهمله بذلک الوصف أیضا ؛ لأن کلا منهما مجهور والشین مهموسه ، وأجاب بعضهم عن هذا النظر بأن مراد هذا القائل أن النقل ناشیء من اجتماع الشین مع التاء والزای ، بمعنی : أن منشأ الثقل هو اجتماع هذه الحروف المخصوصه ، والحاکم بذلک الثقل هو الذوق ، ویرشدک لهذا قوله : ولو قال مستشرف لزال ذلک الثقل ، لانتفاء هذه الحروف المخصوصه ، فهو قائل بما قاله ابن الأثیر. وفی هذا الجواب نظر. إذ لو کان مراد هذا الزاعم ما ذکر ، لکان توصیفه للحروف بیان أنواعها لغوا صرفا لا فائده فیه. 

کما لا یخفی علی الذوق السلیم ، وإنما المستفاد من کلام هذا الزاعم هو ما ذکره الشارح المحقق. نعم یمکن الجواب عن هذا القائل بأن یقال : إن الراء المهمله فی مستشرف وإن کانت من المجهوره إلا أن مجاوره الفاء التی هی من حروف الذلاقه أزالت
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وقیل إن قرب المخارج سبب للثقل المخل بالفصاحه ، وأن فی قوله تعالی : (أَلَمْ أَعْهَدْ إِلَیْکُمْ)(1) ثقلا قریبا من المتناهی فیخل بفصاحه الکلمه ، لکن الکلام الطویل المشتمل علی کلمه غیر فصیحه لا یخرج عن الفصاحه ؛ ... 

******

الثقل الحاصل من توسط الشین بین ما ذکر - فتأمل. (قوله : وقیل إن قرب المخارج إلخ) قائله العلامه الزوزنی (قوله : إن قرب المخارج سبب للثقل) أی : ولا شک أن حروف مستشزرات متقاربه المخارج فلذا کانت ثقیله (قوله : وأن فی قوله تعالی إلخ) بالکسر عطفا علی أن قرب المخارج فهو من جمله مقول القول (قوله : ثقلا) أی : لما فیها من قرب المخارج. 

(وقوله : قریبا من المتناهی) أی : من الثقل المتناهی. أی : وأما المتناهی فنحو الهعخع - بکسر الهاء وسکون العین المهمله وکسر الخاء المعجمه وفتحها ، فی قول أعرأبی سئل عن ناقته" ترکتها ترعی الهعخع أی : نبتا أسود ، وإنما کان أعهد ثقله قریبا من المتناهی ، وثقل الهعخع متناهیا ؛ لأن الأول جمع فیه بین ما یخرج من أقصی الحلق وهو الهمزه والهاء ، وما یخرج من وسطه وهو العین والثانی جمع فیه بین ما یخرج من أقصی الحلق وهو الهاء ، وما یخرج من وسطه وهو العین ، وما یخرج من أدناه وهو الخاء ، ثم إن هذا الذی قاله الزوزنی لا یخالف ما قلناه سابقا من أن التنافر لا یخل بالفصاحه إلا إذا کان شدیدا ، بحیث تصیر الکلمه علی اللسان کالحمل ، وأما أصل التنافر فلا یخل ، وذلک لأن کلام الزوزنی یقتضی أنه لا بد أن یکون التنافر متناهیا أو قریبا منه کما فی (أَلَمْ أَعْهَدْ) فیعلم منه أنه لا بد أن یکون شدیدا بحیث تصیر الکلمه کالحمل علی اللسان ، وأما أصل التنافر فلا یخل بالفصاحه وهذا هو عین ما قلناه (قوله : لکن الکلام إلخ) هذا جواب منه عما یقال : یلزم علی هذا أعنی : کون : (ألم أعهد) غیر فصیحه أن سوره من القرآن وهی سوره یس غیر فصیحه ، وهذا باطل ، وقوله الکلام الطویل أی کالسوره والقرآن (قوله : لا یخرج عن الفصاحه) أی : بل هو متصف بها. 
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1- یس : 60. 




کما لا یخرج الکلام الطویل المشتمل علی کلمه غیر عربیه عن أن یکون عربیا ؛ وفیه نظر ؛ لأن فصاحه الکلمات مأخوذه فی تعریف فصاحه الکلام من غیر تفرقه بین طویل وقصیر ، علی أن هذا القائل فسر الکلام بما لیس بکلمه ... 

******

(قوله : کما لا یخرج الکلام الطویل المشتمل علی کلمه غیر عربیه عن أن یکون عربیّا) وذلک کالقرآن فإنه عربی. قال تعالی : (إِنَّا أَنْزَلْناهُ قُرْآناً عَرَبِیًّا)(1) وقد اشتمل علی کلمات غیر عربیه کالقسطاس فإنها کلمه رومیه : اسم للمیزان ، وکالسجل فإنه کلمه فارسیه : اسم للصحیفه ، وکالمشکاه فإنها کلمه هندیه : اسم للطاقه التی لا تنفذ کسنبله القندیل ، ومع اشتماله علی تلک الکلمات الغیر عربیه لم یخرج عن کونه عربیّا کما تشهد له الآیه (قوله : وفیه نظر) أی : فی ذلک القیل نظر من حیث ما اشتمل علیه من الدعوه المشار إلیها بقوله : لکن الکلام الطویل إلخ ، والقیاس المشار إلیه بقوله کما لا یخرج إلخ ، وحاصل ما ذکره من رد الدعوه التی أجاب بها عن السؤال المقدر أن ما ادعیته من أن الکلام الطویل المشتمل علی کلمه غیر فصیحه لا یخرج عن کونه فصیحا لا یسلم ، بل هو خارج عن کونه فصیحا ؛ لأن فصاحه الکلمات مأخوذه فی تعریف فصاحه الکلام من غیر تفرقه بین طویل وقصیر ، فیلزم من انتفاء الأولی انتفاء الثانیه ، وحینئذ فقد بطلت الدعوه القائله ، لکن الکلام الطویل إلخ. (قوله : علی أن هذا القائل) أی : بأن الکلام الطویل المشتمل علی کلمه غیر فصیحه لا یخرج عن الفصاحه وهو الزوزنی : قد فسر الکلام. أی : فی قول المصنف سابقا یوصف بها المفرد ، والکلام بما لیس بکلمه. 

أی : وحینئذ فالقول بوجود کلمه غیر فصیحه فی کلام فصیح علی تفسیره أکثر فسادا من ذلک القول علی تفسیر الشارح ، فالفساد لازم له فی شیئین المرکب التام والمرکب الناقص إذا اشتمل کل منهما علی کلمه غیر فصیحه ؛ لأن فصاحه الکلمات شرط فی فصاحه الکلام اتفاقا ، وهو قد أدخل المرکب الناقص فی الکلام بخلاف القول المذکور علی تفسیر الشارح : الکلام بالمرکب التام ، فإن الفساد إنما یوجد فی المرکب التام المشتمل علی کلمه غیر فصیحه ، وأما المرکب 
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1- یوسف : 2. 




والقیاس علی الکلام العربی ظاهر الفساد. ولو سلم عدم خروج السوره عن الفصاحه فمجرد اشتمال القرآن علی کلام غیر فصیح ، ... 

******

الناقص فلا یوجد فیه هذا الفساد ؛ لأنه لم یشترط فی فصاحته فصاحه کلماته ، فإذا اشتمل علی کلمه غیر فصیحه صح أن یقال علیه إنه فصیح ، فقد وجد علی هذا التفسیر کلام فی الجمله فصیح بدون فصاحه الکلمات بخلافه علی الأول ، فإنه لا یوجد ذلک أصلا (قوله : والقیاس علی الکلام إلخ) حاصله أن هذا القائل قاس وقوع کلمه غیر فصیحه فی کلام فصیح علی وقوع کلمه غیر عربیه فی القرآن العربی لقوله تعالی (إِنَّا أَنْزَلْناهُ قُرْآناً عَرَبِیًّا) وردّ علیه بأن هذا القیاس فاسد ؛ لأن القرآن لم یشتمل علی کلمات غیر عربیه والکلمات القرآنیه التی قیل فیها إنها رومیه أو فارسیه أو هندیه توافقت فیها اللغات کالصابون والتنور ، ولو سلم أنها غیر عربیه ، فلا نسلم أن القرآن کله عربی والضمیر فی قوله : (إِنَّا أَنْزَلْناهُ) عائد علی القرآن بمعنی السوره ، وإطلاق القرآن علی البعض شائع ، کقول الفقهاء : " یحرّم علی الجنب قراءه القرآن". 

سلمنا أن الضمیر راجع للقرآن بتمامه ، فلا نسلم أنه عربی باعتبار غالب الأجزاء کما زعم هذا القائل ، بل عربیته باعتبار الأسلوب والترکیب من تقدیم المضاف علی المضاف إلیه ، وتقدیم الموصوف علی الصفه ، سلمنا أن عربیته باعتبار غالب الأجزاء کما قال هذا القائل ، فلا نسلم صحه القیاس ؛ لأنه قیاس مع الفارق ؛ لأنه اشترط فی فصاحه الکلام فصاحه الکلمات ، ولم یشترط فی عربیه الکلام عربیه الکلمات ، بل یکفی فی نسبه المجموع إلی العرب کون أکثره علی لغتهم (قوله : ولو سلم إلخ) هذا تسلیم للدعوی أی : سلمنا ما ادعیته من أن السوره لا تخرج عن الفصاحه مع اشتمالها علی کلمه غیر فصیحه ، لکن یلزمک شیء آخر وهو وقوع شیء غیر فصیح فی القرآن ، وهو باطل إذ اشتمال القرآن علی شیء غیر فصیح مما یقود إلی نسبه الجهل أو العجز إلی الله ، لکن نسبتهما إلی الله باطله ، فبطل اشتماله علی ما ذکر ، فبطل ما قاله ذلک القائل من قوله لکن اشتمال إلخ. (قوله : فمجرد اشتمال القرآن علی کلام غیر فصیح) أی : وإن لم یخرجه ذلک الاشتمال عن الفصاحه علی هذا التقدیر ،
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بل علی کلمه غیر فصیحه مما یقود إلی نسبه الجهل أو العجز إلی الله تعالی الله عن ذلک علوّا کبیرا. 

(والغرابه) کون الکلمه وحشیه ... 

******

وقد یقال : إن الخصم لا یقول إن القرآن مشتمل علی کلام غیر فصیح ، وقد یجاب بأن مراده بالکلام الکلمات ، أو مجرد اللفظ علی ما علیه أهل اللغه ، وقوله بعد ذلک : بل علی کلمه هذا ترق من العام إلی الخاص لا یقال ، الخصم لم یقل أیضا باشتماله علی کلمات متعدده ؛ لأنا نقول تجویزه اشتمال الکلام الطویل علی کلمه فصیحه یستلزم تجویز اشتمال القرآن علی کلمات عدیده فی مواضع مختلفه ، فکم کلام طویل فی القرآن. 

واعلم أن القرآن إنما یکون مجردا عن الکلام الغیر الفصیح إذا لم یعتبر الضمیر فی أعهد ، وأما علی اعتباره فیکون قد وقع فیه کلام غیر فصیح علی قول هذا القائل ، ویکون قول الشارح : فمجرد اشتمال القرآن علی کلام غیر فصیح إلخ ظاهرا لا غبار علیه (قوله : مما یقود) أی : یجر إلی نسبه الجهل بأن المذکور غیر فصیح ، أو بأن الأولی إیراد الفصیح ، أو إلی نسبه العجز عن إیراد الفصیح بدل هذا اللفظ غیر الفصیح ، وبیان ذلک أن اشتمال القرآن علی غیر الفصیح : إما لعدم علمه تعالی بأنه غیر فصیح ، أو لعدم علمه بأن الفصیح أولی من غیر الفصیح ، فیلزم الجهل. 

وإما لعدم قدرته علی إبدال غیر الفصیح بالفصیح ، فیلزم العجز. فإن قلت : یمکن أنه أورد غیر الفصیح مع علمه بذلک وقدرته علی الإتیان بالفصیح بدله ، وإنما أورد غیر الفصیح لکونه أوضح دلاله علی المعنی المراد من الفصیح ، أو لحکمه لا تصل إلیها عقولنا وحینئذ فلا محذور فی اشتمال القرآن علی غیر فصیح ، قلت : المقصود من القرآن إنما هو الإعجاز بکمال بلاغته وفصاحته ، لأجل تصدیق النبی صلی الله علیه وسلم ، ووجود کلمه غیر فصیحه فیه موجب لعدم فصاحه ما اشتمل علیه من المقدار المعجز بالاتفاق ، وعدم فصاحه ذلک القدر موجب لعدم بلاغته ، فلا یکون معجزا ، ومخالفه ذلک المقصود لأمر عارض تعد سفها وخروجا عن الحکمه ، وهو لا یلیق بحال الحکیم ، وحینئذ فیکون الإتیان
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غیر ظاهره المعنی ، ولا مأنوسه الاستعمال ...

******

بغیر الفصیح مع العلم به والقدره علی تبدیله مستلزما للجهل بأنه سفه إذ الحکیم إنما یضع الأشیاء فی محلها ، فظهر لک من هذا أن الإتیان بالسفه نتیجه للجهل بأنه سفه فتکون نسبه السفه داخله تحت نسبه الجهل ، فاندفع ما یقال إن الاحتمالات ثلاثه ، فکان الأولی للشارح أن یقول مما یقود إلی نسبه الجهل ، أو السفه ، أو العجز إلی الله هذا وإنما عبر بیقود دون یسوق ؛ لأنه أبلغ فی التشنیع علی ذلک القائل ؛ لأن القود هو الأخذ من أمام والسوق من خلف ، فإذا حصل المحذور من أمام الذی هو أقوی فی إدراک الشیء عاده کان أبلغ فی التشنیع - فتأمل. (قوله : غیر ظاهره المعنی) أی : الموضوع له فلا یرد المتشابه والمجمل فإنهما فی القرآن ، فیلزم أن فیه الغریب ؛ لأنهما غیر ظاهری الدلاله علی المراد لله ، وأما بالنسبه لمعانیها الموضوعه لها فهی ظاهره المعنی لسهوله انتقال الذهن منها إلیها ثم ، إن قوله : غیر ظاهره المعنی تفسیر لکونها وحشیه ، والمراد بعدم ظهور معناها : ألا ینتقل الذهن منها لمعناها الموضوعه له بسهوله (قوله : ولا مأنوسه الاستعمال) أی : ولا مألوفه الاستعمال فی عرف الأعراب الخلص ؛ وذلک لأن العبره بعدم ظهور المعنی وعدم مأنوسیه الاستعمال بالنسبه للعرب العرباء سکان البادیه ، لا بالنسبه للمولدین والإخراج کثیر من قصائد العرب ، بل جلها عن الفصاحه ، فإنها الآن لغلبه الجهل باللغه علی أکثر علماء هذه الأزمان فضلا عمن عداهم لا یعرفون مفرداتها فضلا عن مرکباتها ، وقوله : ولا مأنوسه الاستعمال عطف سبب علی مسبب ، ولفظه غیر فی قوله : غیر ظاهره المعنی مستعمله فی النفی بمعنی لا بقرینه عطف ولا مأنوسه الاستعمال علیه ، لا أنها مستعمله فی معناها الأصلی وهو کونها اسما بمعنی مغایر وإنما أعاد النفی المستفاد من غیر کقوله تعالی : (غَیْرِ الْمَغْضُوبِ عَلَیْهِمْ وَلَا الضَّالِّینَ)(1) تنبیها علی أن النفی یتعلق بکل من المعطوفین لا بالمجموع من حیث هو ، ثم اعلم أن الغریب قسمان : أحدهما ما نتوقف معرفه معناه علی البحث والتفتیش فی کتب 
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1- الفاتحه : 7. 




(نحو :) مسرج فی قول العجاج (1) : ومقله وحاجبا مزججا ؛ ... 

******

اللغه المبسوطه لعدم تداوله فی لغه خلص العرب : کتکأکأتم وافرنقعوا ، فإن مثل هذه لعدم تداولها فی لغه العرب الخلص لا یذکرها من اللغویین فی کتابه إلا من قل ومنه ما لا یرجع فی معرفه معناه إلی کتب اللغه لکونه غیر مستعمل عند العرب ، فیحتاج إلی أن یخرج علی وجه بعید ، وذلک کمسرج کما سیأتی بیانه. 

والمصنف إنما مثل للثانی ، وقول الشارح غیر ظاهره إلخ : صادق بالقسمین ، ثم اعلم أن القسم الأول من الغریب : یکون فی الجوامد والمصادر والمشتقات باعتبار مبادئها أی : أصلها المشتقه منه کالتکأکؤ ، والقسم الثانی : یکون فی المشتقات باعتبار هیئاتها ووجه انحصار الغریب فی القسمین أن اللفظ بجوهره وهیئته یدل علی المعنی ، فعدم ظهور دلالته إما باعتبار جوهره فیحتاج إلی التنقیر والتفتیش ، وإما باعتبار هیئته فیحتاج إلی التخریج (قوله : نحو مسرج) أی : نحو غرابه مسرج (قوله : فی قول العجاج) هو رؤبه عبد الله البصری أبو محمد بن العجاج التمیمی السعدی ، هو وأبوه راجزان مشهوران ، لکل واحد منهما دیوان رجز لیس فیه سوی الأراجیز ، سمع عن أبیه العجاج ، وأبوه سمع أبا هریره - رضی الله عنه ، وهذا البیت من قصیده طویله مطلعها : 

ما هاج أشجانا وشجوا قد شجا

من طلل کالأتحمیّ أنهجا

أمسی لها فی الرامسات مدرجا

واتخذته النائحات منأجا

منازل هیّجن من تهیّجا

من آل لیلی قد عفون حججا

والسّخط قطّاع رجاء من رجا

أزمان أبدت واضحا مفلّجا

أغرّ برّاقا وطرفا أبرجا

ومقله وحاجبا مزجّجا
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1- الرجز لرؤیه بن العجاج فی دیوانه 2 / 34 ، ولسان العرب (سرج) ، (رسن) وتاج العروس (سرج) ، (رسن) ، وعجز الثانی للعجاج فی الإیضاح ص 3 ، 277 ، والمصباح ص 123 ، أسرار البلاغه ج 10 ص 124 ، وینسب لرؤبه فی شرح عقود الجمان ج 1 ص 12. وهو : رؤبه بن العجاج البصری التمیمی أبو محمد ، شاعر ، راجز ، توفی سنه 145 ه ، وقد أسنّ [معجم المؤلفین : 4 / 173]. 




أی : مدققا مطولا (وفاحما) أی شعرا أسود کالفحم (ومرسنا) أنفا (مسرجا ؛ أی : کالسیف السریجی فی الدقه والاستواء) ... 

******

وفاحما إلخ أزمان : اسم امرأه ، وأبدت : أظهرت ، وواضحا أی : سنا واضحا ، والفلج : تباعد ما بین الأسنان ، والأغر : الأبیض ، والعرب تتمدح ببیاض السن ، والهنود یتمدحون بسواده ، والبریق : اللمعان ، والطرف : العین والأبرج بین البرج بالتحریک : وهو عظم العین وحسنها من باطن. أی : وطرفا عظیما حسنا ، والمقله : بیاض العین مع سوادها ، وقد تستعمل فی الحدقه ، وقوله : ومقله عطف علی واضحا فی البیت السابق (قوله : مدققا مطولا) إشاره إلی تفسیر مزججا ، وهذا التفسیر موافق لما فی الصحاح ، والذی فی الأساس : أن الزجج التدقیق مع الاستقواس ، وربما یؤید ذلک قول حسان - رضی الله عنه - فی مدح الرسول صلی الله علیه وسلم : 

بعینین دعجاوین من تحت حاجب 

أزجّ کمشق النّون من خطّ کاتب 

فإن التشبیه بالنون الممشوقه إنما یحسن باعتبار الاستقواس ، وأنت خبیر بأن هذا التأیید إنما یتم إذا جعل قوله : کمشق النون صفه کاشفه لا مقیده لأزج ولا صفه للحاجب (قوله : أی شعرا أسود کالفحم) أی : ففاحما للنسبه کلابن وتامر ، والنسبه فیه تشبیهیه من نسبه المشبه للمشبه به وهو وجه بعید ، فیکون فیه غرابه. 

واعلم أن النسبه قسمان : تاره تکون تشبیهیه ، وتاره لا ؛ فإذا قیل : زید سلطانی. أی : منسوب للسلطان من حیث إنه من جنده فهذه غیر تشبیهیه ، وإن أردت بقولک : زید سلطانی أنه منسوب للسلطان بمعنی : أنه یشبهه کانت النسبه تشبیهیه ، وهو وجه بعید (قوله : أی أنفا) هو مجاز مرسل ؛ لأن المرسن اسم لمحل الرسن ، وهو أنف البعیر ، فأطلق عن قیده وأرید به الأنف. 

(قوله : أی کالسیف السریجی أو کالسراج) التفسیر الأول لابن درید والثانی لابن سیده وهذا بیان لحاصل المعنی ، وحاصل ما قیل فی بیان وجه الغرابه فی هذه الکلمه أعنی مسرج أنه اسم مفعول مشتق ، وکل مشتق لا بد له من أصل یرجع إلیه باشتقاقه منه ، ففتش فی کتب اللغه فلم یوجد فیها تسریج ، وإنما وجد من هذه الماده
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................................................................................................. 

******

سریجی وسراج ، وحمل هذه الکلمه علی الخطأ لا یصح ، لوقوعها من عربی عارف باللغه ، فاحتیج إلی تخریج هذه الکلمه علی وجه تسلم به من الخطأ ، وإن کان بعیدا ، فاختلفوا فی تخریجها ، وحاصل ما أشار إلیه المصنف أن فعل فی کلام الشاعر للنسبه مثل کرمته نسبته للکرم ، وفسقته نسبته للفسق ، إلا أن فعل تأتی لنسبه الشیء لأصله ، ولما لم یوجد التسریج الذی حق النسبه أن تکون إلیه جعلنا مسرجا منسوبا للسراج ، أو للسریجی نسبه تشبیهیه فالمعنی حینئذ ومرسنا منسوبا للسراج من حیث إنه شبیه به فی البریق واللمعان ، أو منسوبا للسریجی من حیث إنه شبیه به فی الدقه والاستواء ، فاسم المفعول فی الأصل : معناه ذات وقع علیها الفعل ، وکونه بمعنی ذات شبیهه بذات أخری کما هنا مخالف لقاعدتهم - هذا وجه التخریج ، ووجه البعد : أن مجرد النسبه لا یدل علی التشبیه ، فجعلها للتشبیه بعید. کذا قرره شیخنا العدوی. 

وقال بعضهم یمکن أن تخرج هذه الکلمه علی وجه موافق للقیاس ، حاصله أن فعل یجیء بمعنی صیروره فاعله کأصله نحو : قوس الرجل أی : صار کالقوس ، وحینئذ فمسرج معناه : الصائر کالسراج أو کالسیف السریجی ، وفیه نظر ؛ لأن سرج بهذا المعنی لازم لا یصاغ منه اسم المفعول ، فلا یظهر ذلک إلا إذا کان مسرج : بکسر الراء اسم فاعل ، مع أن الروایه فتحها اسم مفعول ، وقد یجاب بأن مسرجا لیس اسم مفعول ، بل مصدر میمی بمعنی : اسم الفاعل أی : المسرج بکسر الراء. أی : الصائر کالسراج أو السریجی ، وفی هذا الجواب نظر ؛ لأن مجیء المصدر علی صیغه اسم المفعول فرع صحه بناء اسم المفعول ، والفعل هنا لا یصاغ منه اسم المفعول ، فلا یصاغ منه مصدر علی صیغته ، وخرجه بعضهم علی أن فعل بمعنی صیروره فاعله أصله ، أو بمعنی صیروره فاعله ذات أصله. 

فالأول نحو : عجزت المرأه - صارت عجوزا ، والثانی نحو : ورق الشجر أی : صار ذات ورق ، فمسرج علی الأول بمعنی : صار إسراجا أو سریجیا علی معنی التشبیه ، أی : مثل أحدهما ، وعلی الثانی الصائر ذا سراج.

ص: 162





وسریج : اسم قین تنسب إلیه السیوف (أو کالسراج فی البریق) واللمعان. فإن قلت : لم لم یجعلوه اسم مفعول من سرج الله وجهه ؛ أی : بهجه ، وحسنه - قلت : هو أیضا من هذا القبیل ، ... 

******

ویرد علی هذا المجیب بأن سرج بهذا المعنی لازم لا یتأتی منه اسم المفعول ، فلا یتم هذا الجواب إلا لو کانت الروایه مسرجا بکسر الراء مع أنها بالفتح (قوله : وسریج) أی : الذی نسب إلیه السیف السریجی ، (وقوله : اسم قین). أی : حداد تنسب إلیه السیوف. أی : السریجیه ، وهذا مقابل لما یأتی فی کلام المرزوقی (قوله : فإن قلت إلخ) حاصله أنا نجعل مسرجا : اسم مفعول من - سرج الله وجهه - أی : نوره. فمعنی مسرجا : منورا ، وحینئذ فلیس فیه نسبه تشبیهیه ، فیکون مسرجا خالیا عن الغرابه فیکون فصیحا. 

(قوله : وحسنه) عطف تفسیر (قوله : قلت هو) أی : سرج بمعنی حسن من هذا القبیل. أی : غریب لکونه لم یوجد فی الکتب المشهوره ، فهو من الغریب الذی یحتاج للتفتیش علیه ، وإذا کان سرج غریبا فلیکن مسرجا غریبا ، والحاصل أن مسرجا إذا جعل اسم مفعول من سرج الله وجهه بمعنی : حسنه ، وإن لم یکن غریبا بالمعنی المتقدم ، وهو ما یحتاج لتخریج بعید ، إلا أنه غریب بالمعنی الثانی ، وهو ما یحتاج إلی تفتیش علیه فی کتب اللغه المبسوطه لعدم وجوده فی الکتب المشهوره.

واعترض بأن سرج الله وجهه بهذا المعنی ورد فی الدیوان والتاج وغیرهما من کتب اللغه ، فیکون مشهورا ، فلا یکون غریبا ، وأجیب بأن اشتهاره فی کتب اللغه من المتأخرین بعد الحکم من قدماء أهل المعانی بغرابه مسرج ، وحینئذ فذلک الاشتهار لا یخرج مسرجا عن الغرابه بالنسبه للمتقدمین لاحتیاجهم إلی التفتیش علیه فی الکتب المبسوطه ، لعدم عثورهم واطلاعهم علیه فی غیر المبسوطه ، والحاصل أن قدماء أهل المعانی الجاعلین مسرجا غریبا لم یعثروا ولم یطلعوا علی استعمال سرج بمعنی : حسن ، وإن کان متحققا فی کلام العرب العرباء ، فالحکم بالغرابه إنما هو لعدم وجدانه فی الاستعمال ، إذن لا طریق للحکم بعدم وجوده إلا عدم وجدانه ، فیکون غریبا عند من لم
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أو مأخوذ من السراج علی ما صرح به الإمام المرزوقی ؛ حیث قال : السریجی منسوب إلی السراج ، ... 

******

یجد ، وإن لم یکن غریبا عند الواجد (قوله : أو مأخوذ من السراج) أی : أو هو مأخوذ من السراج ، فهو عطف علی قوله من هذا القبیل. أی : إنه یحتمل أن یکون سرج مولدا ومستحدثا من السراج. أی : إنه لفظ أحدثه المولدون ، وأخذوه من السراج واستعملوه. 

بمعنی : حسن ، ولم یکن ذلک اللفظ واقعا فی لغه العرب أصلا ، وحینئذ فلا یمکن جعل مسرجا فی کلام العجاج الذی هو من شعراء العرب : اسم مفعول مأخوذا منه لاستحاله أخذ السابق من اللاحق ، فظهر لک مما قلناه أنهما جوابان ، وحاصل الأول أن سرج لفظ متأصل ، لکنه یحتاج للتفتیش علیه فی الکتب المبسوطه ، وحینئذ فهو غریب ، وحاصل الثانی أنه لفظ مستحدث مأخوذ من السراج ، وحینئذ فلا یتصف بالغرابه ، إلا أنه لا یصح أخذ مسرجا فی البیت منه فبطل السؤال (قوله : أو مأخوذ من السراج) أی : لا علی وجه النسبه التشبیهیه حتی یکون معنی - سرج الله وجهه - نسبه للسراج بالمشابهه ؛ لأن - سرج الله وجهه - لا یقصد به هذا المعنی ؛ لأن الصادر منه تعالی لیس النسبه بل إیجاد وجهه علی تلک الصفه ، بل علی معنی أن - سرج الله وجهه - جعله ذا سراج بالمشابهه أ. ه. سم. وبهذا علم الفرق بین هذا الوجه والذی أشار له المصنف بقوله أو کالسراج إلخ : فإن المعنی فیه علی النسبه بخلاف هذا (قوله : علی ما صرح به إلخ) راجع لقوله : مأخوذ من السراج ، والشاهد من نقل کلام المرزوقی فی قوله ومنه ما قیل إلخ. أی : ومن السراج ما قیل إلخ ، فإن هذا یدل علی أن سرج بمعنی : حسن مأخوذ من السراج ، لکن لا دلاله علی کون هذا الأخذ علی وجه التولید والاستحداث ؛ فعلل الشارح فهمه من قول المرزوقی ما قیل أو من غیره (قوله : السریجی) أی : السیف السریجی منسوب إلی السراج فی نسخه منسوب إلی سریج ، وعلیها یکون (قوله : ویجوز إلخ) بیانا لوجه آخر فی النسبه ، والوجه الأول موافق لقول الشارح سابقا ، وسریج : أی الذی ینسب إلیه السیف السریجی : اسم قین ، وفی نسخه السریجی : منسوب إلی السراج ، وعلی تلک النسخه یکون قوله ویجوز إلخ : بیانا لوجه النسبه ، لکن کان الأولی
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ویجوز أن یکون وصفه بذلک لکثره مائه ورونقه حتی کأن فیه سراجا ؛ ومنه ما قیل : سرج الله أمرک ؛ أی : حسنه ، ونوره. 

(والمخالفه) أن تکون الکلمه علی خلاف قانون مفردات الألفاظ الموضوعه ؛ أعنی : علی خلاف ما ثبت عن الواضع (نحو :) الأجلل بفک الإدغام فی ... 

******

علی هذه النسخه حذف قوله ویجوز ، إذ لا حاجه له. فکان الأولی أن یقول : منسوب للسراج ، ووصفه بذلک أی : ونسبه لذلک. أی : السراج إلخ ، ثم إنه علی هذه النسخه الأخیره نسبه السریجی للسراج غیر قیاسیه ، إذ حق النسبه للسراج أن یقال سراجی (قوله : ویجوز أن یکون وصفه) أی : السریجی بمعنی الذات وقوله : بذلک أی بلفظ سریجی هذا علی نسخه السریجی منسوب إلی سریج (قوله : لکثره مائه) أی : صفائه. 

(قوله : علی خلاف قانون) أی : خلاف الضابط المستنبط من تتبع المفردات الموضوعه ، ولما کان هذا الکلام یقتضی أن مخالفه الکلمه للقانون التصریفی یخل بفصاحتها ، ولو کانت موافقه لما ثبت عن الواضع ، مع أنها إذا وافقت ما ثبت عن الواضع کانت فصیحه ولو خالف القانون المذکور ، بیّن الشارح المراد من مخالفه القیاس بقوله : أعنی علی خلاف إلخ ، فعلی هذا المراد بالقانون هنا : ما ثبت عن الواضع ، سواء اقتضاه القانون التصریفی أو لا. لا خصوص القانون التصریفی ، فالحاصل أن الموافقه للقیاس أن تکون الکلمه علی وفق ما ثبت عن الواضع ، سواء کانت مواقعه للقانون التصریفی المستنبط من تتبع لغه العرب ، کتمام بالإعلال ، ومد بالادغام ، أو مخالفه ما ، ولکن ثبتت من الواضع کذلک کماء ، فإن الهاء لا تقلب همزه فی القانون التصریفی ، ولکن ثبتت عن الواضع کذلک ، فصارت فی تقرر حکمها عن الواضع بالاستعمال الکثیر ، کالاستثناء من القانون المذکور ، والمخالفه للقیاس مخالفه ما ثبت عن الواضع ، ولا یلزم منه مخالفه القانون التصریفی. 

ألا تری أن أبی یأبی بکسر الباء مخالف لما ثبت عن الواضع ، وموافق للقانون التصریفی کما یأتی بیانه (قوله : نحو الأجلل) أی : نحو مخالفه الأجلل ، واعترض وصف الأجلل بعدم الفصاحه بأنه لیس کلمه ، إذ هو غیر موضوع ، والموضوع الأجل بالإدغام ،
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قوله (1) : (الحمد لله العلی الأجلل) والقیاس : الأجل ... 

******

وأجیب بأن تصریحهم بأن : أصل الأجل الأجلل ، یقتضی أنه موضوع غایه الأمر أنه انتسخ استعماله ، فیکون وضعا غیر مستقر. 

(قوله : الحمد لله العلی الأجلل) قائله الفضل بن قدامه بن عبید الله العجلی المکنی بأبی النجم (2) ، وقبل هذا الشطر : 

أنت ملیک الناس ربّا فاقبل 

الحمد لله ... إلخ 

وبعده :

الواهب الفضل الوهوب المجزل 

أعطی فلم یبخل ولم یبخّل 

وربا : منادی مضاف لیاء المتکلم المنقلبه ألفا ، حذف منه حرف النداء ، والأصل یا ربی علی حد یا حسرتا ، وجمله الحمد لله مفعول اقبل من القبول فهو بفتح الباء ، کذا فی الأطول ، وفی کلام غیره أن ربّا منون حال من الضمیر فی ملیک (قوله : والقیاس الأجل) أورد علیه أن عدم الإدغام لم لا یجوز أن یکون لضروره الشعر ، وحینئذ فلا تکون مخالفه القیاس مخرجه له عن الفصاحه. قلت : إن غایه ما اقتضته الضروره الشعریه الجواز ، والجواز لا ینافی انتفاء الفصاحه ؛ لأن انتفاء الفصاحه لازم لکون الکلمه غیر کثیره الدور علی ألسنه العرب العرباء ، لا لعدم جواز ما ارتکبه الشاعر ، ألا تری أن الجرشی جائز قطعا إلا أنه مخل بالفصاحه ، فکذلک الأجلل جائز فی الشعر کما ذکره سیبویه ، إلا أن العرب الخلص یتحاشون من استعماله کما یتحاشون 
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1- الرجز لأبی النجم فی خزانه الأدب 2 / 390 ، ولسان العرب (جلل) ، وتاج العروس (جزل) ، (جلل) ، (خول) ، والإیضاح ص 13.

2- الفضل بن قدامه العجلی أبو النجم من بنی بکر بن وائل ، من أکابر الرجّاز ، ومن أحسن الناس إنشادا ، نبغ فی العصر الأموی ؛ وکان یحضر مجالس عبد الملک بن مروان وولده هشام ، توفی سنه (130 ه). [الأعلام : 5 / 151]. 




فنحو : آل ، وماء ، وأبی یأبی ، وعور یعور فصیح ؛ لأنه ثبت عن الواضع کذلک (قیل) فصاحه المفرد خلوصه مما ذکر (ومن الکراهه فی السمع) بأن تکون اللفظه بحیث یمجها السمع ویتبرأ من سماعها (نحو :) الجرشی فی قول أبی الطیب : ... 

******

من استعمال تکأکأتم وافرنقعوا (قوله : فنحو آل) هذا تفریع علی قوله : أعنی علی خلاف ما ثبت عن الواضع ؛ وذلک لأن أصل آل أهل وأصل ماء موه أبدلت الهاء فیهما همزه ، وإبدال الهمزه من الهاء ، وإن کان علی خلاف القیاس إلا أنه ثبت عن الواضع (قوله : وأبی یأبی) أی : بفتح الباء فی المضارع والقیاس کسرها فیه ؛ لأن فعل بفتح العین لا یأتی مضارعه علی یفعل بالفتح إلا إذا کانت عین ماضیه أو لامه حرف حلق ، کسأل ونفع ، فمجیء المضارع بالفتح علی خلاف القیاس إلا أن الفتح ثبت عن الواضع (قوله : وعور یعور) أی : فالقیاس فیهما عار یعار بقلب الواو ألفا لتحرکها وانفتاح ما قبلها ، کزال یزال ؛ فتصحیح الواو خلاف القیاس إلا أنه ثبت عن الواضع ، فقول الشارح : لأنه ثبت عن الواضع ، کذلک راجع للجمیع. أی : وإن کان مخالفا للقیاس (قوله : قیل إلخ) قائله بعض معاصری المصنف مدعیا وجوب زیاده قید علی التعریف الذی استخرجه المصنف من اعتباراتهم وإطلاقاتهم (قوله : فی السمع) المراد به هنا القوه السامعه لا المعنی المصدری. 

(قوله : بأن تکون اللفظه بحیث) أی : ملتبسه بحاله هی مجّ السمع لها (قوله : ویتبرأ من سماعها) عطف تفسیر علی ما قبله (قوله : فی قول أبی الطیب) أی : فی مدح الأمیر علی سیف الدوله بن حمدان صاحب حلب لما أرسل له کتابا یطلبه من الکوفه بأمان وسأله المسیر إلیه ، فأجابه بهذه القصیده التی منها البیت المذکور ، وهی من المتقارب وعروضها وضربها محذوفان ومطلعها (1) : 

فهمت الکتاب أبرّ الکتب 

فسمعا لأمر أمیر العرب 

وطوعا له وابتهاجا به 

وإن قصّر الفعل عمّا وجب 
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1- من المتقارب بدیوان المتنبی ج 2 / ص 197 وهی أربعه وأربعون بیتا. 




مبارک الاسم أغر اللقب (کریم الجرشّی) أی : النفس (شریف النسب) ... 

******

وما عاقنی غیر خوف الوشاه

وإنّ الوشاه طریق الکذب 

وتکثیر قوم وتقلیلهم 

وتقریبهم بیننا والخبب 

وقد کان ینصرهم سمعه 

وینصرنی سمعه والحسب 

وما قلت للبدر أنت اللّجین 

ولا قلت للشمس أنت الذهب 

فیقلق منه البعید الأنی 

ویغضب منه البطیء الغضب 

وما لاقنی بعدکم بلده

ولا اعتضت من ربّ نعماء رب 

ومن رکب الثّور بعد الجوا

د أنکر أظلافه والغبب 

وإن قست کلّ ملوک البلاد

فدع ذکر بعض بمن فی حلب 

ولو کنت سمّیتهم باسمه 

لکان الحدید وکانوا الخشب 

أفی الرأی یشبه أم فی السخا

ء أم فی الشجاعه أم فی الأدب 

مبارک الاسم أغرّ اللقب 

کریم الجرشّی شریف النّسب 

إذا حاز مالا فقد حازه 

فتی لا یسرّ بما لا یهب 

وأبو الطیب المذکور اسمه : أحمد بن الحسین بن الحسن بن عبد الصمد الجعفی الکندی الکوفی المتنبی (1) ، وإنما قیل له المتنبی ؛ لأنه ادعی النبوه فی بادیه سماوه ، وتبعه خلق کثیر من بنی کلب وغیرهم ، فخرج إلیهم لؤلؤ أمیر حمیر ، نائب کافور الإخشیدی ، فأسره وتفرق أصحابه وحبسه طویلا ، ثم استتابه وأطلقه (قوله : مبارک الاسم) أی : إن اسم هذا الممدوح وهو علی مبارک ، لموافقته لاسم أمیر المؤمنین : سیدنا علی بن أبی طالب ، ولإشعاره بالعلو ، ولا بعد أن نجعل البرکه لموافقته اسم الله تعالی ، وقوله أغر اللقب. أی : مشهوره ، لاشتهاره بسیف الدوله ؛ فإن قلت الاسم أیضا أغر 
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1- أبو الطیب المتنبی ، شاعر ، حکیم ، ولد بالکوفه ، ونشأ بالشام ، وأکثر المقام بالبادیه ، وطلب الأدب وعلم العربیه ، فاق أهل عصره فی الشعر ، واتصل بسیف الدوله الحمدانی ، وقتل بالقرب من العمانیه فی رمضان. [معجم المؤلفین : 1 / 201]. 




والأغر من الخیل : الأبیض الجبهه ، ثم استعیر لکل واضح معروف (وفیه نظر) ... 

******

قلت : لو سلم ، فاللقب أکثر شهره ؛ لأن الملوک یشار إلیها بألقابها دون أسمائها تعظیما لها وإجلالا ، وقوله شریف النسب : لأنه من بنی العباس (قوله : والأغر من الخیل : 

الأبیض الجبهه) اعلم أن الأغر : یطلق لغه علی معنیین علی الأبیض مطلقا من غیر تقیید بالجبهه ولا بکونه من الخیل ، وعلی أبیض الجبهه من الخیل ، وهذا هو المشهور ، وإذا علمت هذا ، فقول الشارح الأغر من الخیل إلخ ، یقتضی أن الأغر لا یختص بالخیل ؛ لأن الجار والمجرور حال من الأغر ، أو صفه له ؛ فیکون الشارح جاریا علی خلاف المشهور ، لما علمت أن المشهور أن الأغر حقیقه لا یکون إلا من الخیل ، وقد یجاب بأن قوله : من الخیل : حال من ضمیر الأبیض ، لا من الأغر ومن تبعیضیه ، وجعلها بیانیه لا یصح لأمرین : 

الأول : أن البیانیه یکون ما بعدها مساویا لما قبلها کما فی قوله تعالی : (فَاجْتَنِبُوا الرِّجْسَ مِنَ الْأَوْثانِ)(1) وما بعدها هنا أعم مما قبلها. أعنی : أبیض الجبهه ، إذ الخیل منها ما هو أبیض الجبهه ، ومنها ما لیس کذلک.

الثانی : أن البیان لا یتقدم إلا لضروره شعر أو رعایه سجع کما تقدم فی قول المتن ، وعلم من البیان ما لم نعلم (قوله : استعیر) یعنی : نقل علی طریق الاستعاره ، أو علی طریق المجاز المرسل لعلاقه الإطلاق ؛ لأنه نقل من واضح مقید بکونه أبیض الجبهه إلی مطلق واضح ، واللقب فرد من أفراد ذلک المطلق (قوله : وفیه نظر) أی : فی اشتراط الخلوص من الکراهه فی السمع فی الفصاحه نظر ، وحاصل ما فی المقام أن شارحنا بین وجه النظر فی کلام المصنف بشیء ، وغیره بینه بشیء ، وحاصل ما قاله شارحنا أن الکراهه فی السمع لا سبب لها إلا الغرابه ، وقد اشترطنا الخلوص من الغرابه ، فاشتراط ذلک یغنی عن اشتراط الخلوص من الکراهه ؛ لأنه إذا انتفی السبب المساوی انتفی المسبب ، وحاصل ما وجه به غیره النظر أن الکراهه فی السمع وعدمها لیست إلا من 
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1- الحج : 30. 




لأن الکراهیه فی السمع إنما هی من جهه الغرابه المفسره بالوحشیه ؛ مثل : تکأکأتم ، وافرنقعوا ، ونحو ذلک ، ... 

******

قبح الصوت وعدم قبحه لا من ذات اللفظ ، وحینئذ فلو احترز عنها لخرج کثیر من الکلمات المتفق علی فصاحتها ، بسبب نطق قبیح الصوت بها. 

ورد شارحنا هذا التوجیه بما حاصله أنا لا نسلم أن الکراهه فی السمع وعدمها إنما یرجعان لقبح الصوت وحسنه لا لنفس اللفظ ، إذ لو کان کذلک لزم أن یکون الجرشی غیر مکروه فی السمع إلا إذا سمع من قبیح الصوت ، ولیس کذلک للقطع بکراهته دون مرادفه وإن نطق به حسن الصوت ، وحینئذ فحصر الکراهه فی السمع علی قبح النغم باطل. فتعین ما قاله الشارح من أن الکراهه إنما هی من جهه الغرابه. 

(قوله : لأن الکراهه فی السمع إنما هی من جهه الغرابه) أی : لأن الغرابه سبب فیها فالخلوص من الغرابه یستلزم الخلوص من الکراهه ، فإن قلت الخلوص من الغرابه کما یستلزم الخلوص من الکراهه فی السمع یستلزم الخلوص من التنافر ، ومخالفه القیاس فلا حاجه إلی ذکرهما أیضا. قلت : الاستلزام ممنوع ؛ لأن مستشرزا وأجلل لیسا بغریبین لعدم احتیاجهما إلی التنقیر والتخریج علی وجه بعید مع تنافرهما ، علی أن هذا الاعتراض غیر متوجه ؛ لأن الأصل ذکر جمیع أسباب الإخلال صریحا ، ولو کان بعضها مستلزما لبعض ، وترک التصریح ببعضها یحتاج إلی توجیه. 

(قوله المفسره بالوحشیه) أی : بکون الکلمه وحشیه (قوله : مثل تکأکأتم) هو وما بعده من کلام عیسی بن عمر النحوی حین سقط من علی حمار ، فاجتمع الناس علیه ، فقال لهم : ما لکم تکأکأتم علی تکأکؤکم علی ذی جنه افرنقعوا ، کما قال الجوهری ، وقال الزمخشری فی الفائق : إنه من کلام أبی علقمه حین مر ببعض طرق البصره ، وهاجت به مره ، فأقبل الناس علیه یعصرون إبهامه ، ویؤذنون فی أذنه ، فأفلت نفسه منهم ، وقال ذلک. فقال بعضهم : دعوه فإن شیطانه یتکلم بالهندیه. 

ومعنی تکأکأتم : اجتمعتم. ومعنی افرنقعوا : تنحوا (قوله : ونحو ذلک) أی : مثل قولهم : اطلخم اللیل بمعنی أظلم ، ولا حاجه له لإغناء مثل عنه
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وقیل : لأن الکراهه فی السمع وعدمها ... 

******

(قوله : وقیل) أی : فی بیان وجه النظر ، وقائل ذلک غیر الخلخالی (1) ، فمقصود الشارح : الرد علی من قال : إن الکراهه بسبب قبح النغم فقط ، وإن لم یطلع غیر الشارح علیه ؛ لأن من حفظ حجه علی من لم یحفظ. فلا یقال علی الشارح إثبات ذلک القول ، وإنما کان المقصود الرد علی غیر الخلخالی ؛ لأن الخلخالی لم یحصر سبب الکراهه فی قبح النغم مثل هذا القائل ، بل قال فی بیان النظر المذکور فی المتن ؛ لأن الکراهه إما راجعه للنغم أو نفس اللفظ لغرابته أو إلی نفس اللفظ لاشتماله علی ترکیب ینفر الطبع منه ، فعلی الأولین من رجوع الکراهه إلی النغم أو إلی الغرابه. ذکر الخلوص من الکراهه مستغنی عنه. 

أما علی الأول ؛ فلأن الکلام فی أوصاف اللفظ والکراهه فی السمع من أوصاف الصوت علی أن ذکره لا یصح ؛ لأنه یخرج الفصیح إذا ألقی بصوت قبیح ، ویدخل غیر الفصیح إذا ألقی بصوت حسن ؛ وأما علی الثانی ؛ فلأن الغرابه تغنی عنها کما سبق ، وأما علی الأخیر من أنها ترجع لنفس اللفظ لاشتماله علی ترکیب ینفر الطبع منه ، فلا بد من ذکر الکراهه فی تعریف الفصاحه لإخلالها بالفصاحه جزما ، فلو کان مراد الشارح الرد علی ذلک القول ، لم یتم ما قاله من النظر ؛ لأنه أراد بالنظر أن الکراهه تکون بالنغم وغیره ، فالخلخالی معترف به أیضا فکیف یعترض علیه بشیء یعترف به ، وإن أراد أنه لا دخل للنغم فی الکراهه أصلا فهو مشکل ؛ لأن النغم إذا کان خبیثا کان اللفظ مکروها فی السمع لا محاله. 

نعم ما ذکره الخلخالی فی وجه النظر باطل ؛ إذ لصاحب القیل أن یلتزم ذکر الکراهه فی تعریف الفصاحه لإخراج المکروه فی بعض الصور ، وهو ما کراهته للاشتمال 
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1- هو محمد بن مظفر الخطیبی الخلخالی ، شمس الدین ، عالم بالأدب ، من مصنفاته : " شرح المصابیح" ، و" شرح المختصر" ، و" شرح المفتاح" ، و" شرح تلخیص المفتاح" ، توفی - رحمه الله - نحو سنه 745 ه. انظر : الأعلام (7 / 105). 




یرجعان إلی طیب النغم وعدم الطیب ، لا إلی نفس اللفظ ، وفیه نظر ؛ للقطع باستکراه الجرشی دون النفس مع قطع النظر عن النغم (و) الفصاحه (فی الکلام خلوصه من ضعف التألیف وتنافر الکلمات والتعقید ... 

******

علی ترکیب مخل منفر للطبع ، ولا ینفر الخلخالی اعترافه بوجود الکراهه فی الجمله بالغرابه کما هو ظاهر. 

(قوله : یرجعان إلی طیب النغم) النغم : بفتحتین جمع نغمه ، وهی الصوت. 

یقال : فلان حسن النغمه إذا کان حسن الصوت فی القراءه. کذا فی الصحاح. 

هذا ما فی الفنری ، وکتب بعضهم أن النغم - بفتحتین : مصدر نغم الرجل من باب فرح ، وبکسر ثم فتح جمع نغمه وهو حسن الصوت فی نحو القراءه ، وهذا أنسب بالمقام ؛ لأن النغمه التی هی المره من النغم وصف للکلمه ، وأما النغم - بالفتح - فهو وصف للشخص لا للکلمه. ا ه کلامه. 

فإن کان ما قاله منقولا قبل ، وإلا تعین المصیر لما نقله الفنری عن الصحاح. 

(قوله : وفیه نظر) أی : فی هذا التعلیل المحکی بقیل نظر. (قوله : وفی الکلام) أشار الشارح بتقدیر الفصاحه إلی أن العطف فی کلام المصنف من باب عطف الجمل لا المفردات ، وإلا لزم علیه العطف علی معمولی عاملین مختلفین ؛ لأن (فی الکلام) عطف علی (فی المفرد) ، والعامل فیه الکائنه المحذوفه ، أو النسبه علی ما مر. 

(وقوله : خلوصه) عطف علی (خلوصه) الأول ، والعامل فیه المبتدأ وهو الفصاحه ، وفیه خلاف - أصحه الجواز - إن کان أحد العاملین جارا متقدما نحو : فی الدار زید ، والحجره عمرو ، وما هنا لیس من ذلک القبیل. (قوله : وتنافر الکلمات إلخ) کان الأولی أن یأتی بمن هنا ، (وفی قوله : والتعقید) للإشاره إلی أنه لا بد فی فصاحه الکلام من الخلوص من کل واحد ، وأنه من السلب الکلی ، وعدم الإتیان بها یوهم أنه من سلب العموم ، أعنی : رفع الإیجاب الکلی ، فیقتضی أن المدار فی فصاحه الکلام علی الخلوص من المجموع وهو یصدق بالخلوص من واحد أو من اثنین ، مع أنه فی هذه الحاله لا یکون فصیحا.
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مع فصاحتها) هو حال من الضمیر فی خلوصه ، ...

******

واعلم أن الخلوص من ضعف التألیف یحصل بوزن الکلام جاریا علی القانون النحوی المشهور بین النحاه ، ویحصل الخلوص من التعقید بظهور الدلاله علی المعنی المراد لانتفاء الخلل الواقع فی اللفظ أو فی الانتقال ، ویحصل الخلوص من تنافر الکلمات بعدم ثقل اجتماعها علی اللسان ، فإذا لم تثقل الکلمات ، ولکن کانت معانیها غیر متناسبه : کسطل وقفل وسیف ، إذا عطفت : کان ذلک مخلا بالبلاغه لا بالفصاحه ، کما سیعلم ذلک إن شاء الله من مبحث الفصل والوصل. (قوله : مع فصاحتها) اعلم أن مع تأتی عند إضافتها لثلاثه معان : لمکان الاجتماع نحو : جلست مع زید ، وزمانه نحو : جئت مع زید ، وبمعنی عند نحو : جلست مع الدار ، وتصح الثلاثه هنا ، ویراد بالموضع الترکیب. 

(قوله : حال من الضمیر إلخ) أی : فیکون مبینا لهیئه صاحبه ، وقیدا لنفس الخلوص بمعنی : عدم الکون ، فهو هنا تقیید للنفی لا نفی للتقیید ، وحینئذ فالمعنی : والفصاحه فی الکلام انتفاء ضعف تألیفه وتنافر کلماته وتعقیده حاله کون فصاحه کلماته تقارن ذلک الانتفاء ، فالنفی معتبر أولا ، ثم قید بالظرف ؛ فإن قلت : إذا کان الظرف حالا من الضمیر فی خلوصه ؛ کان العامل فیه الخلوص ؛ لأن العامل فی الحال وصاحبها واحد فیکون ظرفا لغوا ، مع أنهم صرّحوا بأن الظرف اللغو لا یقع حالا ولا خبرا ولا صفه ، وأجیب بأن إطلاق الحال علی نفس الظرف مسامحه من قبیل إطلاق اسم الکل علی الجزء ؛ لأن الحال فی الحقیقه متعلقه معه ، والعامل فی متعلقه هو العامل فی صاحب الحال فصدق أنه ظرف مستقر ، وأن العامل فی الحال وصاحبها واحد ، فإن قلت : إنه یلزم علی جعل الظرف حالا من الضمیر أن یکون زید أجلل فصیحا ؛ فإنه یصدق علی هذا الترکیب فی هذه الحاله ، أی : حاله الفک أنه خالص من هذه الأمور فی حاله فصاحه الکلمات أی : حاله الإدغام فهو کلام واحد له حالتان الفک والإدغام ، وصدق علیه فی حاله الفک أنه خالص من الأمور الثلاثه فی حاله الإدغام.
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والقول : بفصاحه زید أجلل مخالف للإجماع ، وأجیب بأن هذا لا یرد ، إلا لو کان زید أجلل ، وزید أجل کلاما واحدا له حالان ، ولیس کذلک ، بل هما کلامان لأحدهما حال یخالف حال الآخر ، فلا یصدق علی أحدهما أنه کذا فی حال یکون للکلام الآخر ؛ لأنها لیست حالا له ، بل حال لذلک الآخر. 

مثلا لا یصدق علی زید أجلل أنه خالص من تلک الأمور فی حال فصاحه الکلمات ؛ لأن تلک الحاله لیست حالا له ، بل لزید أجل ویصح جعل الظرف صفه لمصدر محذوف أی : خلوصا کائنا مع فصاحتها ، وأن یکون ظرفا للخلوص ، ومع بمعنی : بعد کما فی قوله تعالی : (إِنَّ مَعَ الْعُسْرِ یُسْراً)(1) ، ولا یصح أن یکون ظرفا لغوا للخلوص ، ومع للمصاحبه ؛ لأنه یقتضی تعلق معنی الخلوص بفصاحه الکلمات ومعیتها ، إما مع الفاعل أو مع المجرور بمن ، فیصیر المعنی علی الأول خلوص الکلام مع فصاحه الکلمات مما ذکر ، ویصیر المعنی علی الثانی خلوص الکلام مما ذکر ومن فصاحه الکلمات ، وکلا المعنیین باطل. 

أما الأول : فلأن فصاحه الکلمات لا یتأتی خلوصها مما ذکره. 

وأما الثانی : فلأن فصاحه الکلمات أمر لا بد منه فی فصاحه الکلام ، فلا یشترط الخلوص منها.

ثم اعلم أن مدخول مع مفعول معه فی المعنی ، وفی اشتراط صحه إسناد الفعل للمفعول معه کما فی : جاء الأمیر والجیش ؛ فإنه یصح أن یقال : جاء الجیش. 

وعدم اشتراط ذلک قولان : الأول للأخفش (2) ، والثانی لجمهور النحویین.
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1- الشرح : 6.

2- إمام النحو ، أبو الحسن ، سعید بن مسعده البلخی ثم البصری مولی بنی مجاشع وکان من أسنان سیبویه بل أکبر ، وکان قدریا - وقیل : کان أعلم الناس بالکلام وأحذقهم بالجدل ، وکان من أوسع الناس علما ، له کتب کثیره فی النحو والعروض ومعانی القرآن ، وقیل : صنّف کتبا فی النحو لم یتمها ، ومن مصنفاته : " معانی الشعر" ، و" کتاب الملوک" ، و" القوافی" وغیرها ، توفی سنه 215 ه. انظر : سیر أعلام النبلاء (10 / 206) ، و" الأعلام" (2 / 101). 




واحترز به عن [مثل زید](1) أجلل ، وشعره مستشزر ، وأنفه مسرج. وقیل : هو حال من الکلمات ، ولو ذکره بجنبها لسلم من الفصل بین الحال وذیها بالأجنبی ؛ وفیه نظر ؛ لأنه حینئذ یکون قیدا للتنافر لا للخلوص ، ویلزم أن یکون الکلام المشتمل علی تنافر الکلمات ... 

******

فقولنا إذا جعل ظرفا لغوا یقتضی تعلق الخلوص بفصاحه الکلمات ، ومعیتها مع الفاعل مبنی علی مذهب الجمهور ، وقولنا : یقتضی معیتها مع المجرور بمن مبنی علی قول الأخفش ؛ تأمل. 

(قوله : واحترز به عن مثل زید أجلل ، وشعره مستشزر ، وأنفه مسرج) أی : فإن کل واحد من هذه الثلاثه وإن کان کلاما خالیا عن ضعف التألیف ومن تنافر الکلمات ومن التعقید ، إلا أن کلماته غیر فصیحه لأن الکلام الأول فیه کلمه غیر فصیحه وهی" أجلل" ؛ لمخالفتها للقیاس الصرفی ، والکلام الثانی فیه کلمه غیر فصیحه وهی" مستشزر" ؛ لأن حروفها متنافره ، والکلام الثالث فیه کلمه غیر فصیحه وهی" مسرج" ؛ لکونها غریبه. (قوله : ولو ذکره) أی الحال ، وقوله : " بجنبها" أی : الکلمات وهذه من جمله القیل. (قوله : وذیها) أی : صاحبها وإضافه ذی للضمیر شاذه ؛ لأنها إنما تضاف لاسم جنس ظاهر ، وأما قولهم : " لا یعرف الفضل إلا ذووه" فشاذ ، وقوله : " بالأجنبی" أی : وهو التعقید ؛ لأنه لیس معمولا لعامل الحال وهو التنافر ، بل معمول للخلوص. (قوله : لأنه حینئذ) أی : لأن الظرف" حین" إذ جعل حالا من الکلمات یکون قیدا للتنافر الداخل تحت النفی وهو الخلوص فیکون النفی داخلا علی المقید بالقید المذکور ، والقاعده أن النفی إذا دخل علی مقید بقید توجه للقید فقط ، فیکون المعتبر فی فصاحه الکلام انتفاء فصاحه الکلمات مع وجود التنافر وهذا عکس المقصود إذ المقصود انتفاء التنافر مع وجود فصاحه الکلمات وحینئذ فیلزم ذلک القائل أن یدخل فی الفصیح ما لیس بفصیح ، فیکون التعریف غیر مانع ، بل یلزمه عدم صدق التعریف علی شیء من أفراد المعرف ، فقول الشارح" ویلزم إلخ" الأولی التفریع بالفاء. 
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1- ما بین المعکوفتین زیاده أثبتناها من الشرح. 
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ثم اعلم أن هذه القاعده المذکوره کلیه عند الشارح ، والذی یفهم الکشاف أنها أغلبیه ، وأنه لا یجب فی النفی ، إذا دخل علی مقید بقید أن یتوجه للقید فقط ، بل تاره یتوجه للقید فقط وهو الغالب ، وتاره یتوجه للمقید فقط ، وتاره للقید والمقید معا ، فعلی هذا المفهوم من الکشاف إذا جعلنا الظرف حالا من الکلمات لا یصح أن یکون النفی متوجها للقید ، وإلا لزم فساد التعریف علی ما قاله الشارح ، ولا یصح أیضا منصبا علی القید والمقید معا ؛ لاقتضائه أن المعتبر فی فصاحه الکلام انتفاء کل من التنافر وفصاحه الکلمات ، وحینئذ فیکون الکلام المشتمل علی الکلمات الغیر الفصیحه الغیر المتنافره فصیحا ، ویلزم هذا ما لزم الاحتمال الذی قبله من فساد التعریف منعا وجمعا ، ویصح أن یکون النفی منصبا علی المقید فقط لاقتضائه أن المعتبر فی فصاحه الکلام انتفاء التنافر ووجود فصاحه الکلمات ، وهذا هو المطلوب إلا أن المعنی وإن کان صحیحا علی هذا الاحتمال ، لکنه یعترض علی التعریف من حیث إنه أتی فیه بعباره محتمله لوجوه ثلاثه یلزم الفساد علی اثنین منها ، والحاصل أن انتفاء التنافر المقید بفصاحه الکلمات ، إما بانتفاء التنافر مع وجود قیده بأن تکون الکلمات فصیحه غیر متنافره ، أو بانتفاء قیده مع وجوده بأن تکون متنافره غیر فصیحه ، أو بانتفاء کلیهما بأن لا تکون متنافره ولا فصیحه ، فإذا جعل الظرف حالا من الکلمات لصدق الحد علی الأمور الثلاثه ، مع أن المحدود لا یصدق إلا علی أولها. 

وذکر ما هو محتمل لخلاف المقصود الموجب للإیهام والإلباس لا یجوز فی التعریف ، فهذا القائل : إن الظرف حال من الکلمات ، یقال له : إما أن تلتزم أن القاعده المتقدمه کلیه أو أغلبیه ، فإن قال بکلیتها لزمه فساد التعریف بأنه غیر مانع ، بل لا یصدق علی شیء من أفراد المعرف ، وإن قال بأنها أغلبیه ، فإن قال : إن النفی متوجه للقید فقط أو له وللمقید معا ؛ لزمه الفساد المتقدم ، وإن قال : إنه متوجه للمقید فقط ؛ لزمه فساد التعریف من جهه ما فیه من الإلباس والإیهام لاحتمال العباره للمراد ولغیره ، وأشار الشارح بقوله : فافهم لما قلناه من أنه یجوز أن یکون هذا القائل راعی أن القاعده
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الغیر الفصیحه فصیحا ؛ لأنه یصدق علیه أنه خالص عن تنافر الکلمات حال کونها فصیحه ؛ فافهم. 

(فالضعف) أن یکون تألیف الکلام علی خلاف القانون النحوی المشهور بین الجمهور کالإضمار قبل الذکر لفظا ومعنی وحکما ... 

******

أغلبیه ، وأن النفی منصب علی المقید فقط ، وحینئذ فلا یتوجه علیه ما ذکر من النظر لصحه المعنی ، لکن قد علمت أنه وإن لم یرد علیه النظر السابق یرد علیه اعتراض آخر وهو الفساد من حیث الإیهام والإلباس. 

(قوله : الغیر الفصیحه) أی : کلّا أو بعضا. (قوله : المشهور بین الجمهور) فلا یدفع الضعف تجویز التألیف علی مقابل المشهور ، وذلک کالإضمار قبل الذکر فی نحو : ضرب غلامه زیدا ، فهو ضعیف التألیف کما قال المصنف ، وإن کان بعضهم کالأخفش وابن جنی جوزه ؛ لأن قولهم مقابل للمشهور ؛ فإن قلت : ضعف التألیف کما یکون بمخالفه القانون المشهور بین الجمهور یکون بمخالفه القانون المجمع علیه : کتقدیم المسند المحصور فیه ب" إنما" فی قولک : إنما قائم زید ؛ فإن تأخیره واجب بالإجماع ، وکنصب الفاعل أو جره ، وحینئذ فلا وجه للتقیید بالمشهور. 

وأجیب بأن الکلام المخالف للقانون المجمع علیه غیر معتبر ، إذ هو فاسد لا ضعیف ، والکلام فی ترکیب له صحه واعتبار عند بعض أولی النظر ، أو یقال : الکلام المخالف للقانون المجمع علیه ضعفه معلوم بالطریق الأولی ، أو یقال : إن المشهور بین الجمهور یتناول المجمع علیه ؛ لأنه أشهر وأجلی من المختلف فیه ؛ فشهرته عند کل الناس ، ومن جملتهم الجمهور.

فقوله : " المشهور بین الجمهور" أی : سواء کان متفقا علیه أو لا. (قوله : کالإضمار قبل الذکر) أی : قبل ذکر مرجعه ، وقوله : " لفظا ومعنی وحکما" هذه أقسام للقبلیه أی : کتقدیم الضمیر علی مرجعه لفظا ومعنی وحکما ، وهذا مثال لمخالفه القانون المشهور ، ومفهوم کلامه أنه لو تقدم المرجع علی الضمیر لفظا أو معنی أو حکما فلا یکون الکلام ضعیف التألیف ، فالتقدم اللفظی أن یتقدم المرجع علی الضمیر
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لفظا ورتبه أو لفظا فقط ؛ فالأول نحو : ضرب زید غلامه ، والثانی نحو : ضرب زیدا غلامه ، والتقدم المعنوی ألا یتقدم المرجع علی الضمیر لفظا ، لکن هناک ما یدل علی تقدمه معنی کالفعل المتقدم الدال علی المرجع تضمنا نحو : (اعْدِلُوا هُوَ أَقْرَبُ لِلتَّقْوی)(1) وکسیاق الکلام المستلزم له استلزاما قریبا کقوله تعالی : (وَلِأَبَوَیْهِ)(2) أی : المورث ؛ لان الکلام السابق لبیان الإرث أو بعیدا کقوله تعالی : (حَتَّی تَوارَتْ بِالْحِجابِ)(3) فضمیر" توارت" للشمس المدلول علیها بذکر العشی أولا ، وکون المرجع فاعلا المقتضی لتقدمه علی المفعول ، أو مبتدأ المقتضی لتقدمه علی الخبر ، أو مفعولا أوّل فی باب أعطی ؛ فإنه فاعل فی المعنی ، فالأول نحو : خاف ربه عمر ، والثانی نحو : فی داره زید ، والثالث نحو : أعطیت درهمه زیدا ، والتقدم الحکمی هو أن یتأخر المرجع عن الضمیر لفظا ولیس هناک ما یقتضی ذکره قبله إلا حکم الواضع بأن المرجع یجب تقدمه ، لکن خولف حکم الواضع لأغراض تأتی - إن شاء الله - فی وضع المضمر موضع المظهر ، فالمرجع المتأخر لغرض متقدم حکما ، کما أن المحذوف لعله کالثابت والممتنع إنما هو تأخیره لا لغرض ، ومثال التقدم الحکمی : نعم رجلا زید ، وربّه رجلا ، وضمیر الشأن نحو : (قُلْ هُوَ اللهُ أَحَدٌ)(4) فالمرجع وهو الشأن مذکور ، قیل حکما من حیث إن الأصل تقدّم المرجع ، لکن خولف هذا لنکته الإجمال والتفصیل ، وکذا توجیه : نعم رجلا زید ، وربه رجلا ، فظهر لک من هذا أن الفرق بین الإضمار قبل الذکر الموجب للضعف والإضمار قبل الذکر الذی جعل من قبیل تقدم المرجع حکما وجود النکته وعدمها ، وقد وجدت هذه النکته فی المواضع السته التی یعود فیها الضمیر علی متأخر لفظا ورتبه المجموعه فی قول بعضهم : 

ومرجع الضّمیر قد تأخّرا

لفظا ورتبه وهذا حصرا
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1- المائده : 8

2- النساء : 11

3- ص : 32

4- الإخلاص : 1 




(نحو : ضرب غلامه زیدا ، والتنافر) أن تکون الکلمات ثقیله علی اللسان ، وإن کان کل منها فصیحا (کقوله (1) : ...

******

فی باب نعم وتنازع العمل 

ومضمر الشأن وربّ والبدل 

ومبتدا مفسّر بالخبر

وباب فاعل بخلف فاخبر

قال الغنیمی (2) : ویؤخذ مما ذکرناه من الفرق أن تلک النکته إذا لم تقصد فی المواضع السته المتقدمه کانت غیر فصیحه ، وأنها إن قصدت فی مثال المصنف ونحوه کان فصیحا ولا مانع منه. ا ه. 

لکن الشأن قصدها فی المواضع المذکوره دون مثال المصنف. (قوله : نحو ضرب غلامه زیدا) هذا مثال للضعف بالنظر للمتن وللإضمار قبل الذکر لفظا ومعنی وحکما ، فالضمیر هنا قد تقدم علی مرجعه لفظا وهو ظاهر ومتقدم علیه أیضا معنی ؛ لأنه لم یتقدم فی الکلام ما یدل علیه ؛ ومتقدم علیه أیضا حکما ؛ لأن المرجع لم یتأخر لغرض حتی یکون متقدما حکما فهو متأخر بالنظر للحکم ، وإذا کان المرجع هنا متأخر حکما کان الضمیر العائد علیه متقدما حکما ؛ فإن قلت : إن الفاعل والمفعول به متساویان فی اقتضاء الفعل لهما لدخول النسبه إلیهما فی مفهومه ، فکما جاز الإضمار قبل الذکر فی وره تقدم المفعول المتصل به ضمیر الفاعل المتأخر - نحو : خاف ربه عمر - یجوز فی صوره تقدم الفاعل المتصل به ضمیر المفعول المتأخر ، نحو : ضرب غلامه زیدا 
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1- الرجز أنشده الجاحظ کما فی دلائل الإعجاز ص 57 ، والإیضاح ص 6 ، ونهایه الإیجاز لفخر الدین الرازی ص 123. والرجز مجهول القائل ، ویدعی بعض الناسبین أنه لجنّیّ رثی به حرب بن أمیه جد معاویه بعد أن هتف به فمات.

2- هو أحمد بن محمد بن علی شهاب الدین الغنیمی ، فقیه باحث من أهل مصر ، له شروح وحواشی فی الأصول والعربیه ورسائل فی الأدب والمنطق والتوحید ، منها : " حاشیه علی شرح العصام" فی المنطق ، و" ابتهاج الصدور" فی النحو ، " حاشیه فی التفسیر" ، " ونقش تحقیق النسب" ، وتوفی سنه 1044 ه. انظر : " الأعلام" (1 / 237). 




ولیس قرب قبر حرب) هو اسم رجل (قبر) وصدر البیت : وقبر حرب بمکان قفر ؛ أی : خال عن الماء والکلأ. ذکر فی عجائب المخلوقات : أن من الجن نوعا یقال له : الهاتف ، ... 

******

والجواب أنهما وإن تساویا فی اقتضاء الفعل إیاهما ، إلا أن اقتضاءه للفاعل مقدم فی الملاحظه العقلیه علی اقتضاء المفعول ؛ لأن نسبه الوقوع تلاحظ بعد نسبه الصدور ، فکان الفاعل مقدما فی الرتبه ، فلا یلزم الإضمار قبل الذکر مطلقا بخلاف صوره المفعول ، وأما ما قیل من أن اقتضاء الفعل المتعدی للفاعل أشد من اقتضائه للمفعول فلم یظهر وجهه ، أفاده العلامه عبد الحکیم. 

(قوله : ولیس قرب ... إلخ) (1) یحتمل أن تکون الواو للحال ، ویحتمل أن تکون عاطفه ، ثم إن القرب بمعنی المقارب ، والإضافه لفظیه ، وکون إضافه المصدر معنویه فیما إذا کان باقیا علی معناه الحقیقی ، أو نقول : " قرب" ظرف لخبر لیس أی : لیس قبر کائنا قرب قبر حرب ، وحینئذ فلا یلزم ما اتفق علی عدم وقوعه فی کلام العرب من کون المسند أعنی : قبر لیس معرفه لإضافته إلی المضاف للعلم وهو حرب ، والمسند إلیه أعنی : اسمها نکره ، ثم إن ظاهر البیت الإخبار ، والمراد منه التأسف والتحزن علی کون قبره کذلک ، ووضع المظهر موضع المضمر فی قوله : " ولیس قرب قبر حرب" مع أن الأظهر أن یقول : ولیس قرب قبره لزیاده التمکین ، حیث اعتنی بذکره. (قوله : قفر) قیل : نعت مقطوع وفیه أن محل صحه قطع النعت إذا تعین المنعوت بدون ذلک النعت وهنا لیس کذلک. 

وأجاب الشیخ (2) یس بأن هذا ضروره ویمکن أن یقال : إن" قفر" خبر" قبر" ، وقوله :" بمکان" أی : مع مکانه ومحله ، فإنه أیضا قفر لا القبر فقط. (قوله : ذکر) أی : المصنف فی 
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1- البیت کاملا : وقبر حرب بمکان قفر ولیس قرب قبر حرب قبر والتنافر فی الشطر الثانی من البیت ، فی : (قبر) ، و (حرب) و (قرب)

2- هو یس بن زین الدین بن أبی بکر بن علیم الحمصی ، الشهیر بالعلیمی شیخ عصره فی علوم العربیه ، ولد بحمص ونشأ واشتهر وتوفی فی مصر ، له حواش کثیره منها حاشیه علی شرح التلخیص للسعد- - التفتازانی وحاشیه علی فتح الرحمن شرح لقطه العجلان فی الأصول ، وأخری علی شرح الاستعارات ، وحاشیه علی التصریح شرح التوضیح فی النحو. انظر : الأعلام (8 / 130). 




صاح واحد منهم علی حرب بن أمیه ؛ فمات فقال ذلک الجنی هذا البیت ... 

******

کتابه" عجائب المخلوقات". (قوله : صاح واحد ... إلخ) سبب صیاحه علیه أنه داس بنعله علی واحد منهم فی صوره حیه فقتله ، وذکر أبو عبیده (1) وأبو عمرو الشیبانی (2) : أن حرب (3) بن أمیه لما انصرف من حرب عکاظ هو وإخوته مروا بغیضه وأشجار ملتفه فقال له مرداس السلمی (4) وکان صاحبا له : أما تری یا حرب هذا الموضع؟ قال : بلی ، نعم المزدرع فقال له : فهل لک أن نکون شریکین فیه ونحرق هذه الغیضه ثم نزرعها بعد ذلک؟ فقال : نعم ، فأضرما النار فی تلک الغیضه ، فلما استطارت وعلا لهبها ، سمع من الغیضه أنین وضجیج کثیر ، ثم ظهر منها حیات بیض تطیر حتی قطعتها وخرجت منها ، فلما احترقت الغیضه سمعوا هاتفا یقول : 

ویل لحرب فارسا

مطاعنا مخالسا

ویل لحرب فارسا

إذ لبسوا القوانسا

فلم یلبث حرب ومرداس أن ماتا. 
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1- هو معمر بن المثنی التیمی بالولاء البصری ، أبو عبیده النحوی ، من أئمه العلم بالأدب واللغه ، مولده ووفاته فی البصره ، استقدمه هارون الرشید إلی بغداد سنه 188 ه ، وقرأ علیه أشیاء من کتبه ، قال الجاحظ : لم یکن فی الأرض أعلم بجمیع العلوم منه ، وکان إباضیّا شعوبیّا من حفاظ الحدیث فال عنه ابن قتیبه : کان یبغض العرب ومع سعه علمه کان یقول البیت فلا یقم وزنه ، له نحو 200 مؤلف ، منها : نقائض جریر والفرزدق ، ومجاز القرآن وأیام العرب ومعانی القرآن ، وطبقات الفرسان والقبائل والأمثال ، ولد سنه 110 ه ، وتوفی سنه 209 ه. [" الأعلام" (7 / 272) ، " وسیر أعلام النبلاء" (9 / 445)].

2- اسمه سعد بن إیاس الکوفی ، من بنی شیبان بن ثعلبه بن عکابه أدرک الجاهلیه وکاد أن یکون صحابیّا ، عاش مائه عام وعشرین عاما ، قال عنه الإمام الذهبی : هو من رجال الکتب السته ، ومات فی خلافه الولید بن عبد الملک فیما أحسب. وانظر" سیر أعلام النبلاء" (4 / 172) ، و" الأعلام" للزرکلی (3 / 84). (3 و 4) من الأعلام المشهورین فی الجاهلیه ، وذکر نحو هذه القصه ابن کثیر فی" البدایه والنهایه" فی حدیثه عن أمیه بن أبی الصلت. وانظر" البدایه والنهایه" (2 / 227) ط. دار الفکر. 




(وکقوله (1) : 

کریم متی أمدحه أمدحه والوری ...

معی وإذا ما لمته لمته وحدی)

******

(قوله : وکقوله کریم إلخ) أی : قول أبی تمام (2) حبیب ابن أوس الطائی من قصیده یعتذر فیها لممدوحه أی : الغیث موسی بن إبراهیم الرافعی (3) لما بلغه أنه هجاه فعاتبه فی ذلک ، فقال أبو تمام القصیده معتذرا ومتبرئا مما نسب إلیه ، وقبل البیت المذکور : 

أتانی مع الرّکبان ظنّ ظننته 

نکست له رأسی حیاء من المجد

وهتّکت بالقول الخنا حرمه العلا

وأسلکت حرّ الشّعر فی مسلک العبد

نسیت إذن کم من ید لک شاکلت 

ید القرب أعدت مستهاما علی البعد

وأنک أحکمت الذی بین فکرتی 

وبین القوافی (4) من زمام ومن

عهد

وأصلتّ شعری فاعتلی رونق الضّحی 

ولولاک لم یظهر زمانا من الغمد

أعیذک بالرحمن أن تطرد الکری 

بعتبک عن عین امرئ صادق الود
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1- البیت من الطویل ، أورده فخر الدین الرازی فی" نهایه الإیجاز" ص 123 وعزاه لأبی تمام ، وهو کذلک فی" الإیضاح" تحقیق د / عبد الحمید هنداوی ص 6 ، و" تلخیص مفتاح العلوم" ص 7 ، و" التبیان للطیی" تحقیق د / عبد الحمید هنداوی 2 / 496 ، و" شرح عقود الجمان" (1 / 14).

2- هو حبیب بن أوس بن الحارث الطائی ، أبو تمام : الشاعر ، الأدیب ، أحد أمراء البیان ، ولد فی جاسم" من قری حوران بسوریه" ورحل إلی مصر ، واستقدمه المعتصم إلی بغداد ، فأجازه وقدمه علی شعراء عصره فأقام فی العراق ، ثم ولی برید الموصل ، فلم یتم سنتین حتی توفی بها. کان فصیحا ، حلو الکلام ، یحفظ أربعه عشر ألف أرجوزه من أراجیز العرب غیر القصائد والمقاطیع ، له مصنفات منها : " فحول الشعراء" ، " دیوان الحماسه"" مختار أشعار القبائل" ، نقائض جریر والأخطل" ، توفی أبو تمام سنه 231 ه - 846 م. انظر : " الأعلام" (2 / 165) ، و" معجم المؤلفین" (3 / 183).

3- هو من یمدحه الشاعر ویعتذر إلیه وفی الدیوان للشاعر : وقال یمدح موسی بن إبراهیم الرافقی ویعتذر إلیه.

4- کذا فی الأصل وفی الدیوان" اللیالی". 




والواو فی" والوری" واو الحال ، وهو مبتدأ خبره قوله : " معی" ، وإنما مثل بمثالین : لأن الأول متناه فی الثقل والثانی دونه ، ولأن منشأ الثقل فی الأول نفس اجتماع الکلمات ، ... 

******

أألبس هجر القول من لو هجرته 

إذن لهجانی عنه معروفه عندی (1)

ومعنی البیت : هو کریم إذا مدحته وافقنی الناس علی مدحه ویمدحونه معی لإسداء إحسانه إلیهم کإسدائه إلی ، وإذا لمته لا یوافقنی أحد علی لومه لعدم وجود المقتضی للوم فیه.

(قوله : والواو فی والوری واو الحال) اختار جعل الواو للحال علی جعلها عاطفه ، مع أن العطف هو الأصل فی الواو ؛ لأنه المتسابق للفهم ولوقوعه فی مقابله وحدی ؛ فإنه حال. 

وللخلوص مما یلزم علی العطف من توقف مدح الوری علی مدحه وفیه قصور فی مقام المدح ، ومن اتحاد الشرط والجزاء وبیان لزوم هذین الأمرین للعطف أن المعطوف علیه : إما جمله" أمدحه" والمعطوف جمله" والوری معی" ، فیکون من عطف الجمل أو المعطوف علیه الضمیر المستتر فی" أمدحه" والمعطوف" الوری" لوجود شرط العطف ، وهو هنا الفصل بالمفعول علی حد (یَدْخُلُونَها وَمَنْ صَلَحَ)(2) ومعی حال من الوری فیکون من عطف المفردات ، ولا یرد أن المضارع المبدوء بالهمزه لا یرفع الظاهر ؛ لأنه تابع ویغتفر فی التابع ما لا یغتفر فی غیره ؛ فإن کان من عطف الجمل کان قوله : " والوری معی" جمله مستقله ؛ لأن المعطوف علی الجزاء جزاء ، وجمله أمدحه جزاء الشرط وجزاء الشرط یتوقف علی الشرط ، وهو هنا بمعنی الشرط ، فیلزم الأمران السابقان وإن کان من عطف المفرد کان الوری غیر مستقل ، بل متعلق بالجمله الأولی ، 
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1- الأبیات فی دیوانه (1 / 120) ط دار الکتب العلمیه ، والبیت المذکور فیه الشاهد عجزه" معی ، وحتی ما لمته" ، وفی المطبوعه : " معی ، وإذا ما لمته" ، وفی دلائل الإعجاز" تحقیق الشیخ محمود شاکر عجزه : " جمیعا ، ومهما لمته لمته وحدی".

2- الرعد : 23. 




................................................................................................. 

******

فلم یتحد الجزاء والشرط ، إذ الشرط مدحه فقط ، والجزاء مدحه مع مدح غیره من الوری ، ولکن یلزم توقف مدح غیره من الوری علی مدحه ؛ لأن مدح الوری من جمله الجزاء المعلق علی الشرط ، والحاصل أنه یلزم علی الاحتمال الأول : أعنی : جعله من عطف الجمل توقف مدح الوری علی مدحه واتحاد الشرط والجزاء ، ویلزم علی الاحتمال الثانی أعنی : جعله من عطف المفردات توقف مدح الوری علی مدحه ، ولا یلزم علیه اتحاد الشرط والجزاء بخلاف جعل الواو للحال ؛ فإنه لا یلزمه شیء إذ التقدیر : متی أمدحه أمدحه فی حال مشارکه الوری لی فی المدح ، فالجزاء فی مدحه فی هذه الحاله ، وهذا لا ینافی مدحهم له قبل ذلک ، کذا قیل وقد یقال : لا نسلم أنه یلزم علی جعله من عطف الجمل اتحاد الشرط والجزاء ، بل اللازم إنما هو للتوقف فقط اللازم علی جعل العطف من قبیل عطف المفردات ؛ وذلک لأنه یمکن أن یراد بالجزاء المدح الکامل علی حد شعری شعری ، أو یعتبر العطف قبل الجزائیه ، ویجعل المجموع جزاء ، فالجزاء مجموع مدح الوری ومدح الشاعر ، والشرط مدح الشاعر فقط ؛ فإن قلت : یرد علی هذا الأخیر - وهو اعتبار العطف قبل الجزائیه - أن مشارکه مدحه لمدح الوری مأخوذ من العطف ، فلا حاجه لقوله : " معی" ، ویجاب بأن المراد بمشارکه مدحه لمدح الوری المشارکه فی الزمان بحیث لا یتراخی مدحهم عن مدحه ویکون قوله : " معی" تأکید لما یستفاد من معنی المشارکه ، والحاصل أن اللازم علی العطف أمور متعدده کلها خلاف الظاهر. 

الأول : أنه خلاف المنساق للفهم. 

والثانی : توقف مدح الوری علی مدحه ، وذلک قصور فی مقام المدح سواء جعلته من عطف الجمل أو المفردات.

والثالث : اعتبار تقدم العطف علی اعتبار الجزائیه لئلا یتحد الشرط والجزاء ، إذا جعل من عطف الجمل. 

والرابع : حمل" معی" علی الاجتماع زمانا ؛ لأن المشارکه فی المدح مستفاده من العطف کما قلنا.
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وفی الثانی حروف منها ؛ وهو فی تکریر" أمدحه" دون مجرد الجمع بین الحاء والهاء لوقوعه فی التنزیل مثل : (فَسَبِّحْهُ)(1) فلا یصح القول بأن مثل هذا الثقل مخل بالفصاحه ... 

******

(قوله : وفی الثانی) أی : ومنشأ الثقل فی المثال الثانی حروف أی : اجتماع حروف من الکلمات ، والمراد کلمتین ؛ فأطلق الجمع علی ما فوق الواحد ، ومجموع الحروف التی فی الکلمتین التی حصل الثقل باجتماعها أربعه : الحاءین والهاءین وجعل الحاءین حروفا ظاهره دون الهاءین ؛ لأنهما ضمیران ، فهما اسمان إلا أن یقال : جعلهما حروفا تجوزا لکونهما علی صوره الحرف. (قوله : وهو) أی : ما ذکر من مجموع الحروف التی حصل الثقل باجتماعها حاصل ومتحقق مع تکریر أمدحه ، ففی بمعنی مع ، أو والثقل فی الثانی المخل بفصاحه حاصل بتکریر" أمدحه" ، ففی بمعنی الباء ، ولو قال الشارح : وفی الثانی تکریر حروف منها ، کان أخصر وأوضح. (قوله : دون مجرد الجمع) أی : دون ثقل مجرد الجمع بین الحاء والهاء ، والحاصل أن مجرد الجمع بین الحاء والهاء وإن کان فیه ثقل إلا أنه لا یؤدی للإخلال بالفصاحه ، کیف وقد وقع فی القرآن نحو : (فَسَبِّحْهُ؟) والقول باشتمال القرآن علی کلام غیر فصیح مما لا یتجاری علیه مؤمن ، بل إذا تکررت الکلمه التی اجتمعا فیها زاد الثقل ، فیخرج الکلام بذلک عن الفصاحه ، فقول المصنف فی الإیضاح موجها لما فی البیت من تنافر الکلمات ، فإن فی أمدحه ثقلا لما بین الحاء والهاء من القرب ، مراده أن فیه شیئا من الثقل والتنافر ؛ فإذا انضم إلیه أمدحه الثانی تضاعف ذلک الثقل وحصل التنافر المخل بالفصاحه ، ولیس مراده أن مجرد الجمع بین الحاء والهاء موجب للتنافر المخل بالفصاحه لوروده فی القرآن. 

(قوله : لوقوعه) أی : مجرد الجمع. (قوله : فلا یصح القول إلخ) أی : لأنه لا یلزم علیه اشتمال القرآن علی غیر فصیح. (قوله : بأن مثل هذا الثقل) أی : بأن هذا الثقل الحاصل بمجرد الجمع بین الحاء والهاء ، وما ماثله نحو : (أَعْهَدْ)(2) ، و (لا تُزِغْ قُلُوبَنا)(3) فهذا وإن کان فیه ثقل لکن لا یخل بالفصاحه. 
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1- ق : 40.

2- یسّ : 60.

3- آل عمران : 8. 




ذکر الصاحب إسماعیل بن عباد أنه أنشد هذه القصیده بحضره الأستاذ ابن العمید فلما بلغ هذا البیت قال له الأستاذ : هل تعرف فیه شیئا من الهجنه ، قال : نعم ، مقابله المدح باللوم ؛ وإنما یقابل بالذم أو الهجاء ، فقال الأستاذ : غیر هذا أرید ، فقال : لا أدری غیر ذلک ، فقال الأستاذ : هذا التکریر فی" أمدحه أمدحه" مع الجمع بین الحاء والهاء ؛ وهما من حروف الحلق ، خارج عن حد الاعتدال نافر کل التنافر ؛ فأثنی علیه الصاحب. 

******

(قوله : ذکر الصاحب) (1) ساق الشارح هذه الحکایه تأییدا لکون هذا التکریر ثقیلا مخرجا عن الفصاحه ، والصاحب إسماعیل صحب ابن العمید فی مده وزارته ، وتولی بعده الوزاره لفخر الدوله ابن بویه ، ولقب بالصاحب ؛ لأن الصاحب غلب علی کل من صاحب السلطان. (قوله : بحضره الأستاذ ابن العمید) هو الشیخ إسماعیل بن عباد الذی هو شیخ الشیخ عبد القاهر الجرجانی مدون هذا الفن. (قوله : من الهجنه) بضم الهاء وسکون الجیم أی : العیب. (قوله : غیر هذا أرید) أی : لأن هذه الهجنه یمکن الجواب عن الشاعر بالنسبه إلیها بأن یقال : أشار الشاعر بتلک المقابله إلی أن ذمه الذی هو المقابل الحقیقی لا ینبغی أن یخطر بالبال ؛ لعلو مقامه ولو علی سبیل التعلیق ، فلو دعا داع ؛ فإنما یفرض لومه دون ذمه ، ویؤید ذلک أن أورد فی جانب اللوم" إذا" التی للإهمال والمهمله فی قوه الجزئیه ، فتصدق بحصول اللوم مره واحده. 

وأورد فی جانب المدح" متی" التی هو سور الکلیه الداله علی صدور المدح منه فی جمیع الأزمان ، وکان الأولی للشاعر أن یأتی بإن والمضارع الدالین علی عدم تحقق الحصول ؛ لأن" إن" للشک دون" إذا" والماضی الدالین علی تحقق الوقوع ، وفیه شائبه تقصیر فی مقام المدح. وما قیل فی الجواب : إنه إنما عبر بإذا والفعل الماضی لنکته تشعر بالأدب فی حق الممدوح ، وهو کون وجود اللوم مع عدم المساعد محققا ؛ لأن" إذا" تستعمل فی التحقیق دون" إن" ؛ فإنها تستعمل فی الشک ففیه نظر ؛ لأنه لا یتم إلا لو کان قوله : " وحدی" قیدا فی الشرط ؛ لأن" إذا" إنما تدل علی تحقق مدخولها مع أنه قید فی الجواب. (قوله : هذا التکریر) مبتدأ ، (وقوله : خارج إلخ) خبر ، والمراد بکونه نافرا کل التنافر أنه 
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1- هو إسماعیل بن عباد المعروف بالصاحب ؛ لصحبته ابن العمید. 




(والتعقید) أی : کون الکلام معقدا (ألا یکون) الکلام (ظاهر الدلاله علی ... 

******

نافر تنافرا قویا کاملا ، وفیه أن هذا ینافی ما سبق للشارح من أن المثال الأول متناه فی الثقل ، وهذا الثانی دونه ، وقد یجاب بأن التنافر الکامل مقول بالتشکیک ، فلا ینافی أن هناک ما هو أکمل من هذا. (قوله : أی کون الکلام معقدا) أشار به إلی أن التعقید مصدر المبنی للمفعول لا مصدر المبنی للفاعل ، وهذا جواب عما یقال : التعقید فعل المتکلم فهو من صفاته ، یقال : عقد زید کلامه فهو معقد ، وحینئذ فلا یصح حمل (قوله : ألا یکون إلخ) علیه ؛ لأن عدم ظهور الدلاله علی المعنی المراد من صفات الکلام ، ففسر التعقید بذلک لیصیر صفه للکلام مخلا بفصاحته معتبرا خلوصه عنه ، کما أن کونه غیر ظاهر الدلاله صفه له ، وأما الاعتراض بأن ما ذکره المصنف تفسیر للتعقد لا للتعقید فغیر مندفع ؛ لأنه علی تقدیر کونه مصدر المبنی للمفعول یکون معناه المعقدیه ، وهی عباره عن مجعولیه الکلام غیر ظاهر الدلاله لا کونه غیر ظاهر الدلاله ؛ فإما أن یقال : إن المراد بالمصدر المبنی للمفعول الحاصل بالمصدر أعنی الهیئه المترتبه علیه ، أو یقال : هذا مبنی علی التسامح بناء علی ظهور أن المراد جعله غیر ظاهر الدلاله ، والأولی والأحسن أن یقال : قول المصنف : " ألا یکون إلخ" ، هذا تفسیر للتعقید الاصطلاحی لا اللغوی ، فلا یحتاج إلی جعله مصدر المبنی للمفعول ، ولا إلی تکلف فی صحه الحمل. 

(قوله : ألا یکون إلخ) إن قلت : یلزم علی هذا التفسیر أن یکون اللغز والمعمی غیر فصیحین مع أنهما من المحسنات ، وهی لا تعتبر إلا بعد البلاغه التی لا توجد إلا بعد الفصاحه ، وهذا الاعتراض لخطیب الیمن ، ولما بلغ المصنف ذلک أجاب عنه : بأن اللغز والمعمی غیر فصیحین مطلقا ، وعدهما من المحسنات ممنوع بدلیل أن صاحب المفتاح لم یذکرهما من المحسنات ، وفی هذا الجواب نظر ؛ لأن صاحب المفتاح لم یذکر جمیع المحسنات ، فیلزم أن کل ما لم یذکره لیس فصیحا ولا قائل به وإلا حسن فی الجواب أن یقال : إن الدلاله فی اللغز والمعمی إن کانت واضحه عند الفطن بعد العلم بالاصطلاح
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المراد لخلل) واقع (إما فی النظم) بسبب ...

******

فهما فصیحان ، وإلا فلا ویجری هذا التفصیل فی کونهما من المحسنات واللغز والمعمی عند أهل البدیع بمعنی ، وهو قول یدل ظاهره علی خلاف المراد ، إلا أن اللغز یکون علی طریق السؤال کقول الحریری فی المیل (1) : 

وما ناکح أختین سرّا وجهره

ولیس علیه فی النکاح سبیل 

وکقول بعضهم فی کمون : 

یأیها العطار عبّر لنا

عن اسم شیء قلّ فی سومک 

تنظره بالعین فی یقظه

کما یری بالقلب فی نومک 

واعترض علی المصنف بأن التعقید أمر وجودی ، وألا یکون عدمی ، وحمل العدمی علی الوجودی لا یصح ، وأجیب بأنه قد تقرر أن النفی فی باب کان یتوجه إلی الخبر فمعنی ما کان زید منطلقا : کان زید غیر منطلق ، فالتقدیر هنا کون الکلام علی وجه لا تظهر دلالته فهی قضیه معدوله المحمول ، وانظر ما حکمه العدول إلی هذا التعبیر دون أن یقول أن یکون الکلام خفی الدلاله إذ لا واسطه بین الظهور والخفاء ، هذا وإنما عرف المصنف التعقید دون نظائر ؛ لأن له سببین : الخلل فی النظم ، والخلل فی الانتقال ، ولو اقتصر علی مجرد التمثیل لم یعلم المراد. (قوله : المراد) أی : للمتکلم ، وبهذا القید یمتاز التعقید عن الغرابه ؛ لأنها کون اللفظ غیر ظاهر الدلاله علی المعنی الموضوع له. (قوله : لخلل إلخ) هذا من جمله التعریف لإخراج المتشابه والمجمل والمشکل ؛ فإن عدم ظهور دلالتها علی المعنی لیس لخلل النظم ولا لخلل الانتقال ، بل لإراده المتکلم إخفاء المراد منها لحکم ومصالح علی ما تقرر فی محله. (قوله : إما فی النظم) أی : الترکیب سواء کان نظما أو نثرا ، وهذا هو التعقید اللفظی ، وأما التعقید لخلل فی الانتقال فهو التعقید المعنوی ، وکلمه" إما" لمنع الخلو : فتجوز الجمع کذا فی عبد الحکیم ، والظاهر أنها لمنع الخلو والجمع معا ، ومما یدل له ما ذکره هو فی وجه انحصار التعقید فی الخللین ، وهو أن 
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1- هذا البیت للحریری فی المقامات ، والأختین یعنی العینین. 




تقدیم ، أو تأخیر ، أو حذف ، أو غیر ذلک ...

******

اللفظ إن أرید معناه المطابقی وکان غیر ظاهر الدلاله علیه فلا یکون التعقید إلا بخلل فی النظم ؛ لأن فهم المعنی المطابقی بعد العلم بوضع المفردات وهیئه الترکیب یکون ظاهرا ، وإن أرید غیره ، فإما أن لا یکون بین المعنی المطابقی وذلک المعنی المراد لزوم ، بحیث لا یفهم ذلک المعنی المراد من اللفظ أصلا ، فیکون فاسدا لا معقدا ؛ لأنه عباره عن عدم ظهور الدلاله لا عن عدم الدلاله ، وإما أن یکون بین المعنی المطابقی والمعنی المراد لزوم ظاهر ، بأن کانت القرینه علی عدم إراده المعنی المطابقی ظاهره ، فلا تعقید أصلا وإن کانت خفیه ، أو یکون اللزوم خفیا فی نفسه محتاجا لواسطه ، حصل التعقید للخلل فی الانتقال.

(قوله : تقدیم أو تأخیر) یحتمل أن المراد تقدیم اللفظ عن محله الأصلی ، وقوله : " أو تأخیر" أی : تأخیر لغیر ذلک اللفظ فی محل الأول ، فعلی هذا بینهما تلازم إذ یلزم من تقدیم الشیء عن محله الأصلی تأخیر غیره فی ذلک المحل وبالعکس ، وأما تقدیم الشیء عن محله وتأخیره عن ذلک المحل فلا یجتمعان فضلا عن تلازمهما ، وإلا کان الشیء الواحد مقدما مؤخرا فی ترکیب واحد وهو لا یعقل ؛ وإنما لم یقتصر علی أحدهما مع استلزام کل منهما الآخر إشعارا بکفایه ملاحظه أحدهما فی الخلل وإن لم یلاحظ الآخر ، ویحتمل أن المراد بسبب تقدیم اللفظ عن محله الأصلی الذی یقتضیه ترتیب المعانی أو تأخیره عن ذلک المحل وهما لا یجتمعان قطعا فعلی هذا لیس أحدهما مغنیا عن الآخر ، فالجمع بینهما ظاهر. (قوله : أو حذف) أی : بلا قرینه واضحه ؛ فإن وجدت القرینه علی المحذوف لم یحصل التعقید ؛ لأن المحذوف مع القرینه کالثابت نحو دنف فی جواب کیف زید؟ (قوله : أو غیر ذلک) أی : کالفصل بین الشیئین المتلازمین بأجنبی ، کالفصل به بین المبتدأ والخبر ، وبین الصفه والموصوف ، وبین البدل والمبدل منه ، وقد اجتمعت هذه الفصول الثلاثه مع التقدیم والتأخیر فی بیت الفرزدق (1) الآتی ، ثم اعلم أن 
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1- یقصد قوله : وما مثله فی الناس إلا مملّکا أبو أمّه حیّ أبوه یقاربه - - فی مدح خال هشام بن عبد الملک بن مروان أحد ملوک بنی أمیه ، وخاله الممدوح إبراهیم بن هشام ابن إسماعیل المخزومی. والبیت فی لسان العرب (ملک) ، ومعاهد التنصیص (1 / 43) ، وانظر : " الإیضاح" تحقیق د / عبد الحمید هنداوی ص 6. 




مما یوجب صعوبه فهم المراد (کقول الفرزدق (1) فی خال هشام) بن عبد الملک بن مروان ، وهو إبراهیم بن هشام ... 

******

الخلل فی الترکیب لا بد فیه أن یکون ترتیب الألفاظ علی غیر ترتیب المعانی کما ذکره فی المطول ، حیث قال : الخلل إما فی النظم : بألا یکون ترتیب الألفاظ علی وفق ترتیب المعانی بسبب تقدیم أو تأخیر أو حذف أو إضمار ، أو غیر ذلک مما یوجب صعوبه فهم المراد إذا علمت ذلک ، تعلم أن التعقید اللفظی لا یحصل بالعطف علی المحل بلا قرینه ، ولا بالجر علی الجوار أو التوهم ؛ وذلک لأن ترتیب الألفاظ فیها علی وفق ترتیب المعنی ، فالأول نحو : مررت بغلامک وزید ، بعطف زید علی محل الکاف ، والثانی نحو : هذا جحر ضب خرب ، والثالث نحو : لیس زید قائما ولا قاعد. (قوله : مما یوجب صعوبه فهم المراد) أی :المعنی المراد للمتکلم. (قوله : الفرزدق) هو فی الأصل جمع : فرزدقه ، وهی القطعه من العجین ، لقّب به همام بن غالب بن صعصعه التمیمی ، صاحب جریر ، لتقطع وجهه قطعا کقطع العجین ، وکان أبوه غالب من أجله قومه ، ومن سراتهم ، وکنیته أبو الأخطل ، لولد کان له اسمه : الأخطل ، وهو شاعر أیضا ، وهو غیر الأخطل التغلبی النصرانی الشاعر المشهور ، وجده صعصعه صحابی ، وأم الفرزدق لیلی بنت حابس ، أخت الأقرع بن حابس ، روی الفرزدق عن علی بن أبی طالب ، وعن أبی هریره ، وعن الحسین ، وعن ابن عمر ، وعن أبی سعید الخدری - رضی الله عن الجمیع. (قوله : ابن مروان) 
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1- البیت من الطویل ، وهو للفرزدق فی دلائل الإعجاز ص 83 ، وشرح عقود الجمان (1 / 14) ، ولسان العرب (ملک) ، ومعاهد التنصیص (1 / 43) ، والإیضاح ص 6. وهو فی مدح خال هشام بن عبد الملک بن مروان : أحد ملوک بنی أمیه ، وخاله الممدوح إبراهیم بن هشام بن إسماعیل المخزومی ، والفرزدق هو : همّام بن غالب بن صعصعه التمیمی الدارمی ، أبو فراس ، الشهیر بالفرزدق : شاعر من النبلاء من أهل البصره ، عظیم الأثر فی اللغه ، کان یقال : لو لا شعر الفرزدق لذهب ثلث لغه العرب ، ولو لا شعره لذهب نصف أخبار الناس. [الأعلام : (8 / 93)]. 




ابن إسماعیل المخزومی : 

(وما مثله فی الناس إلا مملّکا ... أبو أمّه حیّ أبوه یقاربه ؛ أی : لیس مثله) فی الناس (حی یقاربه) أی : أحد یشبهه فی الفضائل (إلا مملک) أی : رجل أعطی الملک والمال ؛ یعنی هشاما (أبو أمه) أی : أم ذلک المملک (أبوه) أی : أبو إبراهیم الممدوح ؛ أی : لا یماثله أحد إلا ابن أخته وهو هشام ؛ ففیه فصل بین المبتدأ والخبر ؛ أی : أبو أمه أبوه بالأجنبی الذی هو حی ، وبین الموصوف والصفه ؛ أعنی : حی یقاربه بالأجنبی الذی هو أبوه وتقدیم المستثنی ؛ أعنی : مملکا علی المستثنی منه ؛ أعنی : حی ، وفصل کثیر بین البدل وهو حی والمبدل منه وهو مثله ، فقوله : " مثله" اسم" ما" ، و" فی الناس" خبر ، ... 

******

بسکون الراء ، وإبراهیم الممدوح کان عاملا علی المدینه من طرف ابن أخته هشام بن عبد الملک. (قوله : ابن إسماعیل المخزومی) نسبه لبنی مخزوم ، قبیله من قبائل العرب ، ویلقب إسماعیل المذکور بالمغیره ، وحینئذ فلا تنافی بین قول الشارح هشام بن إسماعیل ، وقول المفتاح هشام بن المغیره کذا ذکر بعض الحواشی ، والذی ذکره ابن حزم فی الجمهره أن هشام بن إسماعیل بن هشام بن الولید بن المغیره القرشی المخزومی کان عاملا علی المدینه من طرف عبد الملک بن مروان ، وأن جد هشام المذکور وهو هشام ابن الولید أسلم یوم فتح مکه ، وهو أخو خالد بن الولید ، وکان لهشام - العامل المذکور - بنت تزوجها عبد الملک ، فولدت له هشام بن عبد الملک المشهور ، وهو الذی مدحه الفرزدق ، ومدح معه خاله إبراهیم بن هشام بقصیده منها قوله : " وما مثله فی الناس" ... البیت. 

(قوله : إلا ابن أخته) أی : فمماثله الملک للممدوح ، إنما جاءت من قبله بحکم الخلال تتبع الخال. (قوله : وتقدیم المستثنی إلخ) أی : ویلزمه تأخیر المستثنی منه عن المستثنی ، لکن الشارح لاحظ التقدیم وجعل التأخیر حاصلا غیر مقصود ، ولو عکس الأمر لصح. (قوله : والمبدل منه وهو مثله) إنما أورد ذلک البدل توطئه لإفاده نفی المقاربه الذی هو أعم بعد نفی المماثله. (قوله : مثله اسم ما ، وفی الناس خبر) أی : خبرها وهذا
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وإلا مملکا منصوب لتقدمه علی المستثنی منه.

******

الإعراب مبنی علی القول بجواز نطق الشاعر بغیر لغته ، وإلا فالفرزدق تمیمی وهم یهملون ما ، وجعل بعضهم ، وهو الشیرازی (1) فی" شرح المفتاح" مثله : مبتدأ ، وحی : خبره ، وما غیر عامله علی اللغه التمیمیه ، أو أن مثله : خبر ، وحی : مبتدأ ، وبطل عمل ما لتقدم الخبر ، وکلا الوجهین فیه قلق واضطراب فی المعنی ، یظهر ذلک بالتأمل فی قولنا : لیس مماثله فی الناس حیا یقاربه ، أو لیس حی یقاربه مماثلا له فی الناس ، ووجه الاضطراب : أن المقصود نفی أن یماثله ویقاربه أحد. 

والتوجیه الأول : یفید نفی المقاربه عن المماثله ، والتوجیه الثانی : یفید نفی المماثله عن المقارب ، وهذا المفاد یقتضی وجود المماثل والمقارب مع عدمه ، وهذا تدافع وتناقض کذا فی عبد الحکیم. 

هذا ویمکن أن یخرج البیت علی وجه لا تعقید فیه ، بأن یجعل" إلا مملکا" : مستثنی من الضمیر المستتر فی الجار والمجرور الواقع خبر ما ، وقوله : " أبو أمه" : مبتدأ خبره" حی" ، و" أبوه" خبر بعد خبر ، والجمله صفه ل" مملکا" وکذلک جمله" یقاربه" أی : إلا مملکا موصوفا بالصفه المذکوره ، وموصوفا بأنه یقاربه أی : یشبهه فی الفضائل ، وعلی هذا فالمراد بالحیاه فی قوله : " حی" الشبوبیه ؛ لأن نسبه الشبوبیه للهرم کنسبه الحیاه إلی الموت ، ومناسبه ذکر الشباب هنا إفاده أن هذا الملک حصلت له السیاده ، والحال أن جده شاب. 

وحینئذ فتکون السیاده ثبتت له فی صغره ، لا أنها حصلت له فی آخر عمره کما هو الغالب ، وغایه ما یلزم علی هذا الوجه أن فیه نصب مملکا ، مع أن المختار رفعه لتأخر المستثنی عن المستثنی منه بعد النفی. (قوله : لتقدمه علی المستثنی منه) أی : ولو کان مؤخرا عنه لکان المختار فیه الرفع علی البدلیه من المستثنی منه ، ولهذا أتی به المصنف مرفوعا فی تفسیر المعنی المراد.
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1- هو محمود بن مسعود بن مصلح الفارسی ، قطب الدین الشیرازی ، قاض ، عالم بالعقلیات ، مفسر ، من بحور العلم. من کتبه : " فتح المنان فی تفسیر القرآن" ، و" تاج العلوم" و" مفتاح المفتاح" و" الانتصاف شرح الکشاف" ، وغیرها ، توفی سنه 710 ه وانظر : الأعلام : (7 / 187). 




قیل : ذکر ضعف التألیف یغنی عن ذکر التعقید اللفظی ، وفیه نظر ؛ لجواز أن یحصل التعقید باجتماع عده أمور موجبه لصعوبه فهم المراد ، وإن کان کل منها جاریا علی قانون النحو ؛ وبهذا یظهر فساد ما قیل : من أنه لا حاجه فی بیان التعقید فی البیت إلی ذکر تقدیم المستثنی علی المستثنی منه ، بل لا وجه له ؛ ... 

******

(قوله : یغنی عن ذکر التعقید اللفظی) أی : لأن التعقید اللفظی لا یکون ناشئا إلا عن ضعف التألیف ، فالخلوص عن الضعف یوجب الخلوص منه. (قوله : وفیه نظر) أی : فی هذا القیل نظر ، وحاصله منع أن التعقید اللفظی لا یکون إلا عن ضعف التألیف ، بل یجوز أن یکون من غیره مع انتفاء ضعف التألیف ، ثم اعلم أن مراد الشارح الإشاره إلی رد قول آخر غیر ما ذکره الخلخالی وهو إغناء ضعف التألیف عن التعقید ، وإن لم یکن ذلک القول مشهورا بین أرباب الفن ؛ لأن الشارح مطلع ، ومن حفظ حجه علی من لم یحفظ ، ولیس مراد الشارح الرد علی الخلخالی ؛ وذلک لأنه قال : إن ذکر أحد الأمرین من الضعف والتعقید اللفظی یغنی عن الآخر ، أما إغناء الضعف فلما سبق ، وأما إغناء التعقید ؛ فلأنه لازم للضعف ؛ لأن التألیف إذا لم یوافق القانون أوجب صعوبه فی الفهم لا محاله ، والخلوص عن اللازم یوجب الخلوص عن الملزوم ، فلو کان مراد الشارح بما ذکره دفع اعتراض الخلخالی المذکور والرد علیه ، لم یحسن منه الاقتصار علی بعض السؤال ولا یحسن ما ذکره فی الجواب ؛ لأن ما ذکره فیه لا یدفع السؤال بتمامه ، وإنما یدفع إغناء ذکر الضعف عن ذکر التعقید ولا یدفع العکس ، ودفعه أن یقال : لا نسلم أن کل ضعف یوجب تعقیدا ؛ فإن مثل جاءنی أحمد بالتنوین مشتمل علی الضعف دون التعقید. (قوله : لجواز أن یحصل التعقید باجتماع عده أمور موجبه لصعوبه فهم المراد ، وإن کان کل منها جاریا علی قانون النحو) وذلک کتقدیم المفعول والمستثنی وتأخیر المبتدأ ، وذلک نحو : إلا عمرا الناس ضارب زید ، فهذا لیس فیه ضعف تألیف وإنما فیه تعقید ، وینفرد الضعف فی : جاء أحمد بالتنوین ، فإنه لا تعقید فیه ، وتألیفه ضعیف ، ویجتمع الضعف والتعقید فی بیت الفرزدق المذکور ، وإذا علمت أن بینهما باعتبار التحقق عموما وخصوصا وجیها ، تعلم أن قول القائل : إن ضعف التألیف یغنی عن التعقید ؛ لأن التعقید لازم للضعف لا یتم. (قوله : وبهذا إلخ) أی : بما ذکر من (قوله : لجواز أن یحصل إلخ) مع (قوله : وإن کان کل منها إلخ) ،
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لأن ذلک جائز باتفاق النحاه ؛ إذ لا یخفی أنه یوجب زیاده التعقید وهو مما یقبل الشده والضعف. 

(وإما فی الانتقال) عطف علی قوله : " إما فی النظم" ؛ أی : لا یکون ظاهر الدلاله علی المراد لخلل واقع فی انتقال الذهن من المعنی الأول المفهوم بحسب اللغه إلی المعنی الثانی المقصود ؛ ... 

******

(وقوله : لأن ذلک إلخ) عله لقوله : " لا حاجه إلخ" ، وقوله : " إذ لا یخفی" عله للعلیه أی : وإنما ظهر فساد ما قیل بسبب هذا ؛ لأنه لا یخفی أن تقدیم المستثنی علی المستثنی منه یوجب زیاده التعقید أی : وزیاده التعقید تعقید. (قوله : وهو مما یقبل إلخ) عله لمحذوف تقدیره : وجعلنا التعقید مما یزید صحیح ؛ لأنه مما یقبل إلخ ، والحاصل أن تقدیم المستثنی علی المستثنی منه ، وإن کان جائزا شائعا ، لکنه یوجب التعقید ، فإن حصل التعقید بغیره کان موجبا لزیادته ؛ لأن التعقید مما یقبل الشده والضعف. (قوله : أی : لا یکون ظاهر الدلاله) الضمیر فی یکون للکلام ، وقوله : " لخلل واقع فی انتقال الذهن" : اعترض بأنه إما أن یراد الخلل الواقع للمتکلم فی انتقال ذهنه ، أو للسامع ؛ فإن کان المراد الأول : فلا یصح تعلیل الخلل بإیراد اللوازم البعیده ، بل الأمر بالعکس أی : أن إیراد اللوازم البعیده یعلل بالخلل فی انتقال الذهن ؛ لأن المتکلم إذا اختل انتقال ذهنه أورد اللوازم البعیده المفتقره إلی الوسائط الکثیره ، وإن کان المراد الثانی فلا یصح تعلیل عدم ظهور الدلاله بالخلل ؛ بل الأمر بالعکس أی : إنما یعلل خلل انتقال الذهن بعدم ظهور الدلاله ؛ لأن الخلل الذی یحصل للسامع فی انتقال ذهنه إنما هو عدم ظهور دلاله اللفظ علی المعنی المراد للمتکلم. 

وأجیب بأنا نختار الشق الثانی ، وهو أن المراد بالذهن ذهن السامع ، ولا یرد ما ذکر ؛ لأن المراد بالذهن النفس ، والمراد بانتقالها من المعنی الأصلی إلی المعنی المراد توجهها من المعنی الأول إلی الثانی لعلاقه بینهما ، والمراد بالخلل فی الانتقال بطء الانتقال من المعنی الأصلی إلی المعنی المراد ، والمراد بعدم ظهور دلاله اللفظ بطء انفهام المراد منه عند الإطلاق بالنسبه للعالم بوضعه لأصل المعنی لإخفاء المراد السابق ، ولا شک أن خلل
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وذلک بسبب إیراد اللوازم ... 

******

الانتقال الذی هو بطؤه سبب لعدم ظهور الدلاله بالمعنی المذکور ، وبیان ذلک أن سرعه انتقال الذهن من المعنی الأصلی إلی المعنی المراد سبب فی سرعه انفهام المراد من اللفظ مساو له ، إذ لا سبب لها سواها ، ولا شک أنه یلزم من انتفاء السبب المساوی انتفاء المسبب ، فبالضروره تنتفی سرعه انفهام المراد بانتفاء سرعه الانتقال ، فیکون بطء الانفهام الذی هو عدم ظهور الدلاله ببطء الانتقال الذی هو الخلل ، ولا شک أن ذلک الخلل بسبب إیراد المتکلم اللازم البعید مع خفاء القرینه الداله علی المراد ، فصح تعلیل عدم ظهور الدلاله بالخلل وتعلیل الخلل بإیراد اللوازم البعیده ، إذا علمت هذا فقول الشارح : " لخلل واقع فی انتقال الذهن" أی : لأجل بطء نفس السامع فی انتقالها من المعنی الأول أی : المعنی الأصلی الحقیقی ، وقوله : " إلی المعنی الثانی" أی : الذی له نوع ملابسه بالمعنی الأول وهو المعنی الکنائی ، أو المجازی ، فالمعنی الأول کالإخبار بکثره الرماد فی قولک - فی مقام المدح : زید کثیر الرماد ، والمعنی الثانی الإخبار بکرمه ، وحاصل ما فی المقام أن شرط فصاحه الکلام الکنائی أو المجازی : أن یکون المعنی الثانی وهو الکنائی أو المجازی قریبا فهمه من الأصلی ، فإن لم یکن کذلک بأن کان المعنی الملابس بعیدا فهمه من الأصلی عرفا ، بحیث یفتقر فی فهمه إلی وسائط مع خفاء القرینه ، لم یکن الکلام الکنائی أو المجازی فصیحا لحصول التعقید. 

واعلم أن المدار فی صعوبه الفهم علی خفاء القرائن ، کثرت الوسائط أو لا ، لا علی کثره الوسائط فقط ؛ فإنها قد تکثر ولم یکن هناک صعوبه فی فهم المعنی الثانی من الأول ، کما فی قولهم : فلان کثیر الرماد کنایه عن کرمه ؛ فإن الوسائط فیه کثیره مع أنه لا تعقید فیه ، وخفاء القرائن وعدم خفائها بواسطه جریان الکلام علی أسلوب البلغاء واستعمالهم وعدم جریانه علی أسلوبهم واستعمالهم. 

(قوله : وذلک) أی : الخلل والبطء. (قوله : بسبب إیراد اللوازم) أی : المعانی اللوازم أی : إیرادها بلفظ الملزومات ، وإنما قلنا ذلک ؛ لأن مذهب المصنف فی الکنایه والمجاز أن الانتقال فیهما من الملزوم إلی اللازم ، والفرق باشتراط القرینه الصارفه عن
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البعیده المفتقره ... 

******

إراده المعنی الحقیقی فی المجاز دون الکنایه ، فلیس مراد الشارح إیراد المعانی اللوازم بلفظها ، وإلا کان غیر آت علی طریقه المصنف فی الکنایه والمجاز ، ولو قال : بسبب إیراد الملزومات البعیده لکان أوضح.

هذا ، وقال العلامه عبد الحکیم : إنما لم یقل : إیراد الملزومات ویکون المراد اللازم فی الذهن ، کما ذهب إلیه المصنف لیشمل جمیع صور الانتقال من الملزوم إلی اللازم ، ومن اللازم إلی الملزوم ؛ لأن اللازم ما لم یکن ملزوما فی الذهن لا یمکن الانتقال منه.

واعلم أن المراد باللوازم ما اصطلح علیه علماء البیان ، وهو کل شیء وجوده علی سبیل التبعیه لآخر ، وإن کان أخص منه کما فی شرح المفتاح للعلامه السید (قوله : البعیده) أی : من الملزومات ، وقوله : " المفتقره" : بیان لکونها بعیده فهو وصف کاشف لها ، ثم إن ظاهر الشارح یقتضی أن الخلل المذکور یتوقف علی ثلاثه لوازم وثلاث وسائط فأکثر ولیس کذلک ، بل یتحقق ذلک بلازم واحد وواسطه واحده ، وأجیب عنه بأجوبه ثلاثه : 

الجواب الأول : أن" أل" فی اللوازم والوسائط للجنس ، وأل الجنسیه إذا دخلت علی جمع أبطلت منه معنی الجمعیه ، وفی ذلک الجواب نظر ؛ لأن ذلک ینافی وصف الوسائط بالکثره.

الجواب الثانی : أن الجمع باعتبار المواد ؛ لأن مواد الخلل متعدده وفی کل ماده لازم واحد وواساطه واحده ، وفی هذا الجواب نظر من وجهین : الأول : أنه ینافی الوصف بالکثره ؛ لأنه یقتضی أن فی کل ماده أکثر من واسطه واحده. 

الثانی : أنه یفید أنه لا توجد اللوازم المتعدده والوسائط کذلک فی ماده واحده ولیس کذلک ، وقد یجاب عن الأول : بأن الوصف بالکثره باعتبار بعض المواد. 

وعن الثانی : بأن قولنا الجمع باعتبار المواد بالنظر للأقل ولا شک أن أقل ما یحصل به الخلل لازم واحد وواسطه واحده.

ص: 196





إلی الوسائط الکثیره مع خفاء القرائن الداله علی المقصود (کقول الآخر : ... 

******

الجواب الثالث : أن المراد بالجمع ما فوق الواحد ، وإنما اعتبر ذلک مع أن الخلل یتحقق بلازم واحد وواسطه واحده ؛ لأنه الغالب إذا الغالب أن الخلل یتحقق بتعدد اللوازم والوسائط کذا ذکر العلامه الغنیمی ، وفی الفنری : یجوز أن یکون الجمع باقیا علی معناه ، ویراد بمقابله الجمع بالجمع انقسام الآحاد علی الآحاد ، فإن جوّز ألا یکون ذلک الانقسام علی السواء ، بل یکون علی الاختلاف والتفاوت ، مثلا إذا قیل : باع القوم دوابهم ، یکون المراد منه : أن کل واحد منهم باع ما له من الدواب ، سواء کانت واحده أو متعدده وهو الظاهر ، فکلام الشارح سالم عن المحذور بلا شبهه ، إذا لا یلزم توحد اللازم والواسطه فی کل ماده ، وإن لم یجز کون ذلک الانقسام لیس علی السواء فکذلک لا محذور ولا شبهه ؛ لأنه حینئذ یکون أخذا بالأقل ؛ لأنه إذا علم من البیان المذکور وجود الخلل بإیراد لازم واحد مفتقر إلی واسطه واحده مع خفاء القرینه ، فلا یوجد فی إیراد أکثر من ذلک مع خفائها بالطریق الأولی. (قوله : إلی الوسائط) أی : بینها وبین الملزومات. (قوله : مع خفاء القرائن) أی : بعدم الجریان علی أسلوب البلغاء ، فلو کانت القرینه ظاهره فلا خلل ، سواء تعددت الوسائط کما فی قولک : فلان کثیر الرماد ، مریدا الإخبار بکرمه ، أو لم تتعدد کقولک : فلان طویل النجاد ، مریدا الإخبار بطول قامته ، فلو کان اللازم قریبا لا واسطه بینه وبین الملزوم ، لکن القرینه خفیه کان مضرا ویحصل به الخلل والتعقید ، خلافا لما یفیده کلام الشارح ، حیث قید اللوازم بالبعیده ، وإنما لم یتعرض الشارح لذلک لندره وقوعه ؛ لأن اللازم القریب قلما یخفی لزومه ، ولذا ذهب الإمام الرازی (1) إلی أن کل لازم قریب فهو بیّن ، وإن کان لم یسلم له فی ذلک ، ولکون المثال الذی ذکره المصنف اللازم فیه بعید مفتقر لوسائط عده کما 
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1- هو زین الدین محمد بن أبی بکر بن عبد القادر الرازی ، صاحب" مختار الصحاح" فی اللغه ، وله علم بالتفسیر والأدب ، وله" روضه الفصاحه" فی البلاغه وغیر ذلک ، توفی سنه 666 ه. انظر : الأعلام (6 / 55). 




وهو عباس بن الأحنف ، ولم یقل : کقوله ؛ لئلا یتوهم عود الضمیر إلی الفرزدق (سأطلب بعد الدار عنکم لتقربوا وتسکب ...) بالرفع ؛ ... 

******

یأتی بیانه ، ویظهر لک أن الأقسام أربعه : یحصل الخلل فی صورتین أعنی : ما إذا کانت القرینه خفیه ، سواء تعددت الوسائط کما یأتی فی قوله (1) : 

وتسکب عینای الدموع لتجمدا أو لم تتعدد ، ولا خلل فی صورتین : وهما ما إذا کانت القرینه غیر خفیه تعددت الوسائل کما فی قولک : فلان کثیر الرماد ، أو لم تتعدد کما فی قولک : فلان کثیر النجاد (قوله : عباس بن الأحنف) (2) هو من بنی حنیفه ، کان رقیق الحاشیه ، لطیف الطباع من ندماء هارون الرشید (قوله : سأطلب إلخ) عبر بالسین الموضوعه للاستقبال للإشاره إلی أن بعد الدیار وإن کان لغرض صحیح ، وهو قرب الأحباب حقیق بأن یسوف به ولا یطلبه فی الحال لکون البعد فی ذاته أردی من الردی ، والحاصل أن البعد وإن کان وسیله للقرب الذی هو المقصد الأقصی للعشاق إلا أنه من حیث إنه بعد فی نفسه حقیق بأن یسوف علیه ، ولکون البعد ردیئا أضافه الشاعر لداره لا لذاته ؛ لأن العاشق لا یطلب بعد ذاته ، وأضاف القرب لذات المحبوبین ، فإن قلت : هذا الکلام یقتضی أن السین أصلیه وقول الشارح ومعنی البیت أنی الیوم أطیب إلخ یقتضی زیادتها لمجرد التوکید. قلت : إن ما قلناه بالنظر لأصل وضعها وما ذکره الشارح بالنظر للمعنی المراد من البیت ، والحاصل أن ایثاره التعبیر بالعباره الداله علی التسویف فی الجمله یشیر لذلک المعنی وإن کانت للتأکید أفاده القرمی (قوله : عنکم) متعلق ببعد لا بالدار ، وإلا لقال لکم ، والمعنی بعد داری عنکم ، وفیه إشاره إلی أنه لا یرضی بنسبه طلب البعد إلی دار المحبوب فضلا عن نفسه (قوله : بالرفع) 
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1- البیت للفرزدق فی دیوانه 106 طبعه دار الکتب ، ودلائل الإعجاز 268 ، والإشارات والتنبیهات ص 12.

2- هو العباس بن الأحنف بن الأسود الحنفی الیمامی ، أبو الفضل : شاعر غزل رقیق ، قال فیه البحتری : هو أغزل الناس ، أصله من الیمامه ، وکان أهله فی البصره وبها مات أبوه ، ونشأ هو ببغداد وتوفی بها سنه 192 ه ، وقیل : بالبصره ، خالف الشعراء فی طریقتهم فلم یمدح ولم یهج ، بل کان شعره کله غزلا وتشبیبا ، وهو خال إبراهیم بن العباس الصولی. انظر : الأعلام (3 / 259). 




وهو الصحیح ، وبالنصب وهم (عینای الدّموع لتجمدا) (1) جعل سکب الدموع کنایه عما یلزم فراق الأحبه ... 

******

أی : عطفا علی مجموع سأطلب وقرر بعضهم أنه بالرفع عطف علی أطلب ، فالمعنی وستسکب إلخ ، وفی هذا الثانی نظر ؛ فإن البکاء شعار المحبین ؛ لأنه ینبئ عن شده الشوق ، فلا ینبغی التسویف به إلا أن یقال : إن التسویف به لا بهذا الاعتبار ، بل باعتبار ما فیه من المشاق وتکدیر عیش العشاق. 

(قوله : وهو الصحیح) أی : لثبوته عنده بالنقل الصحیح ؛ ولأن ما ذکره من معنی البیت هو الصحیح عنده وهو مبنی علی الرفع (قوله : وهم) أی : غلط ؛ وذلک لأنه إما عطف علی بعد من قبیل عطف الفعل علی اسم خالص من التأویل بالفعل وهو لا یحسن ؛ لأن سکب الدموع حینئذ یدخل تحت الطلب ، ولا یخفی أن البکاء والحزن شعار العاشق المهجور غیر منفکین عنه فی حال من الأحوال ، وحینئذ فلا معنی لطلبهما للزوم طلب الحاصل ؛ إلا أن یقال : المطلوب استمرار السکب لا أصله ، وإما عطف علی قوله : لتقربوا وهو لا یصح ذلک ؛ لأن تعلیل طلب بعد الدیار بالقرب یدل علی أن المقصود من طلب البعد قرب الأحبه المقتضی للفرح والسرور ، فکیف یعلله بعد ذلک بالحزن الذی هو المراد من سکب الدموع؟ إذ تعلیله به یقتضی أن المقصود من طلب بعد الدیار حصول الحزن والکآبه له لأقرب الأحبه ، فالتعلیل الثانی یفید نقیض ما أفاده الأول ، والتناقض الذی هو باطل ما جاء إلا من جعله عطفا علی : لتقربوا فبطل عطفه علی بعد وعلی لتقربوا ، وحینئذ فتعین الرفع (قوله : جعل سکب الدموع کنایه إلخ) أی : فلیس المراد للشاعر الإخبار بسکب عینیه للدموع ، بل القصد الإخبار بلازمه وهو 
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1- البیت من الطویل ، وهو للعباس بن الأحنف فی الإیضاح ص 7 ، وشرح عقود الجمان 1 / 15 ، والبیت فی دیوانه أیضا ص 106 ط. دار الکتب ، ودلائل الإعجاز ص 268 ، والإشارات والتنبیهات ص 12 ، قوله : " وتسکب" بالرفع ونصبه بالعطف علی" بعد" أو علی" تقربوا" ، وهم ، والحق أن لا شیء فی عطفه علی" تقربوا" ، والسین فی قوله" سأطلب" لمجرد التأکید ، ومعنی الشطر الأول أن یفارقه رجاء أن یغنم فی سفره فیعود إلیه فیطول اجتماعه به. 




من الکآبه والحزن ، وأصاب ، لکنه أخطأ فی جعل جمود العین کنایه عما یوجبه التلاقی ... 

******

الکآبه والحزن ، فکأنه قال : وأوطن نفسی علی مقاساه الأحزان والکآبه ، وقوله : عما یلزم أی : عن لازم یلزم فراق الأحبه أی : کما یلزم سکب العین للدموع ، فالحزن لازم لفراق الأحبه ولسکب العین للدموع ، ولو قال عما یلزمه من الکآبه والحزن لکان أحسن ؛ لأن الکنایه إطلاق الملزوم وإراده اللازم ، لا التعبیر عن اللازم لشیء بشیء آخر. 

(قوله : من الکآبه) بفتح الهمزه وسکونها یقال : کئب الرجل یکأب .. کعلم یعلم ، کآبه وکأبه مثل : رآفه ورأفه ، وهی سوء الحال والانکسار من أجل الحزن ، فعطفه علیها من عطف السبب علی المسبب (قوله : وأصاب) أی : فی ذلک الجعل لسرعه فهم الحزن من سکب الدموع عرفا ، ولهذا یقال أبکاه الدهر کنایه عن کونه أحزنه ، وأضحکه کنایه عن کونه أسره قال الشاعر (1) : 

أنزلنی الدّهر علی حکمه 

من شامخ عال إلی خفض 

أبکانی الدّهر ویا ربّما

أضحکنی الدّهر بما یرضی 

أی : أبکانی الدهر بما یسخطنی ، وقلما سرنی بما یرضی (قوله : لکنه أخطأ فی جعل إلخ) أی : لعدم فهم ذلک اللازم بسرعه من جمود العین ؛ وقوله أخطأ : أی فی نظر البلغاء ؛ لأنه مخالف لموارد استعمالهم ؛ وذلک لأن الجاری علی استعمالهم إنما هو الانتقال من جمود العین أعنی : یبسها ، إلی بخلها بالدموع وقت طلبه منها ، وهو وقت الحزن علی مفارقه الأحباب ، فهو الذی یفهم من جمودها بسرعه ، لا دوام الفرح والسرور کما قصد الشاعر ، قال الشاعر (2) : 
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1- البیتان لحطّان بن المعلی من الشعراء الإسلامیین ومن شعراء الحماسه (وهی مختارات لأبی تمام من شعر السابقین ، ولذا یقال شاعر حماسی) ، وانظر البیت فی شرح دیوان الحماسه للتبریزی 1 / 152 ، ودلائل الإعجاز 269 ، وقد کنی الشاعر فیه بإبکاء الدهر له عن إساءته ، وبإضحاکه له عن سروره.

2- البیت لأفلح بن یسار ، وقیل مرزوق بن یسار المعروف بأبی عطاء الخراسانی فی رثاء ابن هبیره عند ما قتله - - المنصور یوم واسط بعد أن أمّنه ، وواسط مدینه بالعراق بناها الحجاج بن یوسف الثقفی ، وبعد هذا البیت : عشیّه قام النائحات وشقّقت جیوب بأیدی مأتم وخدود وانظر البیت فی شرح الحماسه للتبریزی 2 / 151 ، ودلائل الإعجاز 269 ، والإشارات والتنبیهات 12. 




من الفرح والسرور ... 

******

ألا إنّ عینا لم تجد یوم واسط

علیک بجاری دمعها لجمود

أی : لبخیله بالدموع ، ولهذا لا یصح فی الدعاء للمخاطب أن یقال : لا زالت عینک جامده ؛ لأنه دعاء علیه بالحزن ، فالمعنی الذی أراده الشاعر لا یفهم من العباره بسرعه ، وحینئذ فیکون الکلام معقدا ، ومن المعلوم أن الکلام المعقد یعد صاحبه مخطئا فإن قلت : إنه لا ملازمه بین جمود العین ودوام الفرح والسرور ، فکیف ینتقل الشاعر منه إلیهما؟ قلت : استعمل جمود العین الذی هو یبسها فی خلوها من الدموع وقت الحزن مجازا مرسلا ، والعلاقه الملزومیه ، ثم استعمله فی خلوها مطلقا من الدموع مجازا مرسلا من باب استعمال المقید فی المطلق ، ثم کنی به عن دوام الفرح والسرور لکونه لازما لذلک عاده ، وهذا وإن کان یکفی فی صحه الکلام واستقامته ، لکن یخرجه عن التعقید المعنوی ؛ لظهور أن ذهن السامع العارف بصناعه الکلام لا ینتقل إلیه بسهوله ؛ لبعد ذلک اللازم مع خفاء القرینه بسبب عدم هذا الاستعمال علی موارد البلغاء. 

ومن المعلوم أن ما یوجب صعوبه فهم المعنی المراد بمراحل من البلاغه بحیث یعد صاحبه عند البلغاء من المخطئین فالحاصل أن الخطأ فی استعمال الجمود فیما قصده الشاعر من دوام الفرح والسرور لیس لاشتراط النقل فی آحاد المجاز ، بل لکون تعارف البلغاء علی خلافه ، والاستعمال الجاری علی خلاف استعمال البلغاء یمنع التفات الأذهان لما التفتوا إلیه فی استعمالهم. 

أما إذا لم یعلم تعارف البلغاء ، فیجوز الانتقال عن الملزوم لوجود العلاقه المصححه إلی أی لازم کان (قوله : من الفرح والسرور) الفرح : مصدر الفعل اللازم ، والسرور : مصدر المتعدی ، یقال : سرتنی رؤیتک ، وحینئذ فلا مشاکله بینهما ، وقد یجاب بأن السرور إما مصدر المبنی للمفعول فیکون لازما أیضا أو مصدر المبنی للفاعل 
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(فإن الانتقال من جمود العین إلی بخلها بالدموع) حال إراده البکاء ؛ وهی حاله الحزن (لا إلی ما قصد من السرور) الحاصل بالملاقاه ومعنی البیت : إنی الیوم أطیب نفسا بالبعد والفراق ، ... 

******

وهو قد یکون لازما یقال : سر زید أی حصل له سرور فالمشاکله حاصله علی کل حال (قوله : فإن الانتقال إلخ) عله لجعل البیت مثالا للخلل فی الانتقال أی : لأن وإنما کان فی البیت تعقید للخلل فی الانتقال ؛ لأن الانتقال أی : لأن الصواب فی الانتقال من جمود العین وهو یبسها إنما هو إلی بخلها بالدموع عند طلبه منها ، ومعلوم أنه لا یطلب ذلک منها إلا عند شده الحزن ، ویصح أن یکون عله لمحذوف أی : وقد أخطأ الشاعر فی جعله جمود العین کنایه عن الفرح والسرور ؛ لأن الانتقال إلخ ، ویمکن أن الشارح أشار إلی ذلک بقوله : لکنه أخطأ إلخ. 

(قوله : وهی) أی : حاله إراده البکاء حاله الحزن (قوله : لا إلی ما قصده) أی : الشاعر من السرور إلخ ، لظهور أن الذهن لا ینتقل إلی هذا بسهوله ؛ لأنه یحتاج فی الانتقال لما قصده إلی الوسائط الکثیره مع خفاء القرینه ، وهذا بخلاف الإیهام الذی عد من المحسنات للکلام البلیغ ؛ لأنه إنما یعد محسنا عند وضوح القرینه علی المراد وهو مفقود فی البیت ؛ لأن المصراع الأول وإن دل علی أن المراد بالجمود السرور ، لکن شهره استعماله فی الحزن تعارضها کما سبق تحقیقه ، والاعتراض بأن سهوله الانتقال لیست بشرط فی قبول الکنایات ، وإلا لزم خروج کثیر من الکنایات المعتبره عند القوم عن حیز الاعتبار مردود ؛ لأن صعوبه الانتقال فی تلک الکنایات المعتبره إن أدت إلی التعقید فلا نسلم اعتبارها عندهم (قوله : أنی الیوم أطیب نفسا إلخ) هذا یشیر إلی أن السین فی قوله : سأطلب زائده للتوکید ، لا أنها للاستقبال ؛ لأن الیوم دال صریحا علی أن طلب البعد إنما هو فی الحال فهو علی حد قوله : (سَنَکْتُبُ ما قالُوا)(1) وهی وإن کانت فی الأصل للاستقبال والتوکید إلا أنها جردت عن بعض معناها ، وتجرید الکلمه 
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1- آل عمران : 181. 




وأوطنها علی مقاساه الأحزان والأشواق ، وأتجرع غصصها ، وأتحمل لأجلها حزنا یفیض الدموع من عینی لأتسبب بذلک إلی وصل یدوم ، ومسره لا تزول فإن الصبر مفتاح الفرج ولکل بدایه نهایه ... 

******

عن بعض معناها شائع عندهم ، ولا یقال : إن الظاهر من کلام الشارح جعل طلب البعد مجازا عن طیب النفس به اللازم له ، وجعل سکب الدموع مجازا عن سببه وهو الحزن ؛ لأنا نقول : بل مرده تقریر معنی البیت وبیان سبب السکب ، ولا حاجه إلی ارتکاب التجوز. وأطیب یصح أن یکون بالتخفیف من طاب بدلیل تنکیر نفسا علی التمییز ، إذ لو کان بالتشدید لقال : نفسی بالنصب علی المفعولیه ، ویصح أن یکون بالتشدید من طیب بدلیل عطف وأوطنها علیه ، لکن الأول أحسن ؛ لأن الثانی یوهم أن المراد تطییب النفس ، ولو غیر نفس المتکلم کما یؤخذ من التنکیر ومراعاه جانب المعنی أولی. 

(قوله : وأوطنها) أی : أصبرها علی مقاساه إلخ : هذا راجع إلی قوله وتسکب عینای الدموع : بیان لحاصل معناه ، وقوله إلی وصل یدوم : راجع لقوله : لتقربوا ، وقوله ومسره إلخ : راجع لقوله لتجمدا : بیان للمعنی المراد منه (قوله : والأشواق) أخذ الأشواق بطریق اللازم ؛ لأنه یلزم من الحزن علی بعد الحبیب الاشتیاق إلیه. (قوله : وأتجرع غصصها) أی : الأشواق وفیه استعاره بالکنایه وتخییل ، حیث شبه الأشواق بمشروب مر والتجرع تخییل (قوله : لأجلها) عله للتحمل أی : وأتحمل لأجل تلک الأشواق حزنا فالضمیر للأشواق ، أو راجع للنفس علی حذف مضاف أی : وأتحمل حزنا لأجل راحه نفسی ، ولا یصح رجوعه للأحزان لما فیه من الرکه. 

(قوله : یفیض) أی : ذلک الحزن الدموع ، وفیه أنه قد جعل الحزن سببا فی سکب الدموع ، وهذا ینافی ما تقدم له من أن سکب الدموع کنایه عن الحزن ، فإن مقتضی ذلک أن سکب الدموع ملزوم والحزن لازم ، واللازم مسبب لا سبب ، إلا أن یقال : إنهما متلازمان لزوما مساویا ، فکل منهما لازم للآخر ، فیصح فی کل أن یعتبر لازما أو ملزوما وسببا أو مسببا (قوله : فإن الصبر إلخ) التفت الشارح لذلک لا لکون الزمان والإخوان من عادتهم معامله الإنسان بنقیض مطلوبه.
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ومع کل عسر یسرا ؛ وإلی هذا أشار عبد القاهر فی دلائل الإعجاز ، وللقوم هاهنا کلام فاسد أوردناه فی الشرح. 

******

(قوله : ومع کل عسر) عطف علی خبر إن ، ویسرا عطف علی اسمها (قوله : وللقوم هاهنا کلام فاسد إلخ) أی : فی معنی البیت ، وحاصله أن بعضهم ذکر أن السین للاستقبال ، وأن المعنی إنی من سالف الزمان إلی الیوم کنت أطلب القرب والسرور فلم یحصل لی إلا الحزن والفراق ، فأنا بعد هذا الآن أطلب البعد عنکم والفراق لأجل أن یحصل القرب والوصال ، وأطلب حصول الأحزان والبکاء لأجل أن یحصل لی الفرح والسرور ؛ لأن عاده الزمان والإخوان المعامله بنقیض المقصود. 

فالشاعر طلب خلاف مراده لیغالط الزمان والإخوان ، فیأتون بالمراد ، ووجه الفساد أمور. 

الأول : أن الأحبه والزمان إنما یأتون بخلاف المراد فی الواقع لا فی الظاهر ، والذی طلبه الشاعر مراد فی الظاهر لا فی الواقع ، وقد یقال : إن من تصرفات الشعراء أنهم یظهرون طلب أمر ، ویکون مرادهم خلافه ، قصدا إلی حصول نقیض ما طلبوا الذی هو مرادهم ، بناء علی ذلک الأمر التخییلی ، وهو إتیان الزمان بخلاف المطلوب ، فلا معنی لذلک الاعتراض بالفساد. قال أبو الحسن الباخرزی (1) : 

ولکم تمنیت الفراق مغالطا

واحتلت فی استثمار غرس ودادی 

وطمعت منها بالوصال لأنها

تبنی الأمور علی خلاف مرادی (2)

وقد یجاب بأن الاطلاع علی مراد الشاعر یتوقف علی انکشاف حاله ، فإن کان الشاعر متعلقا بالارتحال بقرینه حال أو مقال ؛ فالمعنی علی ما قاله البعض ، ویکون 
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1- هو أبو الحسن علی بن الحسن بن علی بن أبی الطیب الباخرزی - أدیب من الشعراء الکتاب من أهل باخرز من نواحی نیسابور کان من کتاب الرسائل وله علم بالفقه والحدیث اشتهر بکتابه" دمیه القصر وعصره أهل العصر" وله دیوان شعر - توفی سنه 467 ه (وانظر الأعلام 4 / 272).

2- وفی روایه : ورغبت عن ذکر الوصال ... 




(قیل) فصاحه الکلام خلوصه مما ذکر (ومن کثره التکرار وتتابع الإضافات ... 

******

قصده الاعتذار لأحبته فی التشمر للسفر. وإن کان الشاعر من الحکماء المتکلمین بالحکم والحقائق فالأنسب حمله علی المعنی الذی ذکره فی" دلائل الإعجاز" ، وإن کان من الظرفاء المستظرفین للنوادر والغرائب فالمعنی علی ما قال البعض ، وحینئذ فالقول بأن مراد الشاعر هو ما ذکره ذلک البعض علی الإجمال بدون اطلاع علی حاله لا یخفی تعسفه أفاده القرمی. 

الأمر الثانی : أن طلبه للبعد والفراق : إما فی حال الفراق أو فی حال الوصال ، فالأول : تحصیل الحاصل ، والثانی : طلب قطع الوصال لتحصیل الوصال ، ولا یخفی أنه شنیع جدا ، وقد یجاب باختیار الأول ، وهو أنه طلب فی حاله البعد دوام البعد لأجل حصول دوام القرب ، أو یختار الثانی : وهو أنه اختار البعد حاله القرب لکونه قربا محققا زواله ، فیطلب البعد لأجل أن یحصل قرب غیره دائم ، وفی ذلک تعسف (قوله : فصاحه الکلام إلخ) أشار الشارح بذلک إلی أن قول المصنف ومن کثره إلخ : عطف علی مقدر فی کلام هذا القائل والمجموع مقول القول (قوله : مما ذکر) أی : من الأمور الثلاثه السابقه فی کلام المصنف (قوله : التکرار) بالفتح لأنه لیس من بناء تفعال بالکسر إلا تلقاء وتبیان (قوله : ومن کثره التکرار) أی : للفظ الواحد اسما کان أو فعلا أو حرفا ، کان الاسم ظاهرا أو ضمیرا ، وإنما شرط هذا القائل الکثره ؛ لأن التکرار بلا کثره لا یخل بالفصاحه ، وإلا لقبح التوکید اللفظی. 

(قوله : وتتابع الإضافات) أی : ومن تتابع الإضافات ، فهو عطف علی کثره لا علی التکرار ، وحینئذ فیکون صاحب هذا القیل مشترطا فی فصاحه الکلام خلوصه من تتابع الإضافات ، وإن لم تکثر ، ومما یرشح ذلک قول الشارح فیما یأتی وتتابع الإضافات مثل قوله : ولم یقل. وکثره تتابع الإضافات مثل قوله : (قوله : الإضافات) المراد بالجمع ما فوق الواحد نحو یا علی بن حمزه بن عماره
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کقوله : وتسعدنی فی غمره بعد غمره (سبوح) أی : فرس ... 

******

(قوله : کقوله) أی : قول أبی الطیب أحمد المتنبی من قصیده یمدح بها سیف الدوله ابن حمدان وأولها (1) : 

عواذل ذات الخال فیّ حواسد

وإنّ ضجیع الخود منّی لماجد

یردّ یدا عن ثوبها وهو قادر

ویعصی الهوی فی طیفها وهو راقد

متی یشتفی من لاعج الشّوق فی الحشا

محبّ لها فی قربه متباعد

ألحّ علیّ السّقم حتی ألفته 

وملّ طبیبی جانبی والعوائد

أهمّ بشیء واللیالی کأنّها

تطاردنی عن کونه وأطارد

وحید من الخلّان فی کلّ بلده

إذا عظم المطلوب قلّ المساعد

(قوله : وتسعدنی) من الإسعاد وهو الإعانه والتخلیص قیل : إن المعنی هنا علی المضی. أی : أسعدتنی ؛ لأنه أراد الإخبار عما صدر منها فی بعض الحروب ، لکنه عدل إلی المضارع استحضارا للصوره الغریبه. أی : صوره الإسعاد ، ولکن الأقرب أن یراد الاستمرار التجددی بقرینه المقام (قوله : فی غمره) أی : من غمر. والغمره ما یغمرک من الماء ، والمراد هنا الشده فهو من ذکر الملزوم وإراده اللازم (قوله : أی فرس) أشار الشارح إلی أن سبوحا : صفه لمحذوف ، وإنما لم یقل سبوحه مع أن الموصوف مؤنث ، ولذا
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1- الأبیات من الطویل وهی فی دیوانه 1 / 393 ، وبیت الشاهد فی معاهد التنصیص 1 / 58 ، وبلا نسبه فی تاج العروس 6 / 452 (سبح) ، والإشارات والتنبیهات 13. والغمره : الشده. والسبوح : السریعه. والشواهد : العلامات. 




حسن الجری لا تتعب راکبها کأنها تجری فی الماء (لها) صفه سبوح (منها) حال من شواهد (علیها) متعلق بشواهد (شواهد) ... 

******

أنث الفعل له ؛ لأن سبوح فعول بمعنی فاعل ، وهو یستوی فی الوصف به المذکر والمؤنث (قوله : حسن الجری) فیه أن الفرس مؤنث سماعا ، إذ لیس فیها علامه تأنیث ظاهره ، ولکن سمع عود الضمیر علیها مؤنثا ، والنعت هنا حقیقی یجب أن یتبع منعوته فی أربعه من عشره من جملتها التأنیث ، فکان الواجب أن یقول : حسنه الجری ، وأجیب بأنه ذکر الوصف لتأویل الفرس بالمرکوب ، أو لتأویلها بالخیل ، وهو اسم جنس إفرادی یقع علی المذکر والمؤنث وعلی القلیل والکثیر ، سمیت بذلک لاختیالها فی مشیها ، ولا یرد أن اسم الجنس یفرق بینه وبین واحده بالتاء ؛ لأنا نقول : هذا فی اسم الجنس الجمعی. 

وما ذکرناه من أن الخیل اسم جنس إفرادی هو الحق ، خلافا لمن قال : إنه اسم جمع ، واعترض بأنه یقع علی ثلاثه فأکثر ، والمقصود هنا فرس واحد ، وحینئذ فلا یناسب تأویل الفرس بالخیل ، ونوقش فی قوله حسن الجری : بأن المناسب لقوله وتسعدنی إلخ : أن یقول شدیده الجری ؛ لأن شدته هو الذی یترتب علیه الإنقاذ من العدو ، وأجیب بأن المراد حسن الجری لقوه جریها وسهولته لا لسهولته فقط (قوله : کأنها تجری إلخ) فیه إشاره إلی أن استعمال سبوح فی الفرس مجاز ؛ لأن السبوح فی الأصل کثیر السبح ، أی : العوم فی الماء ، واستعمله الشاعر فی کثیر الجری علی سبیل الاستعاره المصرحه التبعیه ، حیث شبه الجری الکثیر بالسبح أی : العوم فی الماء ، واستعیر اسم المشبه به للمشبه ، واشتق من السبح سبوح بمعنی : جاریه جریا شدیدا (قوله : صفه سبوح) أی : مع فاعله ، لا أن لها هو الصفه وحده. 

(قوله : حال من شواهد) أی : لأنه کان فی الأصل نعتا لها ، ونعت النکره إذا قدم علیها أعرب حالا (قوله : متعلق بشواهد) أی : الذی هو بمعنی الدلائل ، کما أشار له الشارح بالعنایه ، فإنها تشیر إلی أن المراد بالشواهد هذه العلامات الداله ، وأن فی الکلام حذف مضاف وهو النجابه ، وبجعل الشواهد بمعنی العلامات الداله یندفع ما یقال
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فاعل الظرف ؛ أعنی لها ؛ یعنی : لها من نفسها علامات داله علی نجابتها. 

قیل : التکرار ذکر الشیء مره بعد أخری ، ولا یخفی أنه لا یحصل کثرته بذکره ثالثا ؛ وفیه نظر ؛ لأن المراد بالکثره هاهنا ما یقابل الوحده ولا یخفی حصولها بذکره ثالثا (و) تتابع الإضافات ... 

******

إن الشهاده المعداه بعلی لم ترد إلا للمضره ، والقصد هنا المنفعه وهو الشهاده بنجابه الفرس ، أو یقال إن الشهاده علی حالها ، وعلی بمعنی اللام ، أو أن هذه الشهاده لما کان یترتب علیها الدخول فی الحروب والوقوع فی الهلکات. عبر بعلی إذ لیس علی الفرس أضر من الشاهد الذی یشهد لها بالنجابه. 

(قوله : فاعل الظرف) أی : لاعتماده علی الموصوف وهو سبوح ، وإنما لم یجعل الظرف خبرا مقدما ، وشواهد مبتدأ مؤخرا - مع جواز ذلک - لاحتیاجه لنکته ، لتقدم الخبر ولیس هنا نکته لتقدمه (قوله : من نفسها) من هذه ابتدائیه (قوله : قیل إلخ) قائله :الشیخ الزوزنی ، وحاصله أن التکرار ذکر الشیء مرتین ، فهو عباره عن مجموع الذکرین ، ولا یتحقق تعدده إلا بالتربیع ، ولا یتکثر التکرار إلا بالتسدیس ، وحینئذ فلا یصح التمثیل بهذا البیت لکثره التکرار ، إذا لم یحصل فیه تعدد للتکرار فضلا عن الکثره إذ الضمائر فیه ثلاثه فقط (قوله : بذکره ثالثا) أی : بل الکثره لا تحصل إلا بسته ؛ لأن أصل التکرار یحصل باثنین ، وتعدده بأربعه ، والکثره باثنین آخرین. (قوله : وفیه نظر) حاصله أنا لا نسلم أن التکرار اسم لمجموع الذکرین ، بل هو الذکر الثانی المسبوق بآخر ، والمراد بالکثره ما زاد علی الواحد ، وحینئذ فالکثره تحصل بالذکر ثلاثا کما فی البیت ، أو یقال إن الإضافه فی کثره التکرار من قبیل إضافه المسبب إلی السبب ، أی : کثره الذکر الحاصله من التکرار ، ولا شک فی حصول کثره الذکر بتثلیثه کذا فی الفنری.

(قوله : ما یقابل الوحده) أی : والمراد بالتکرار الذکر الثانی المسبوق بآخر ، فالتکرار اسم للذکر الأخیر ، والکثره تحصل بما زاد علیه ، وحینئذ فیحصل التکرار ، وکثرته بتثلیث الذکر.
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مثل قوله حمامه جرعا حومه الجندل اسجعی) (1) فأنت بمرأی من سعاد ومسمع. 

ففیه إضافه حمامه إلی جرعا وجرعا إلی حومه وحومه إلی الجندل. 

والجرعاء : تأنیث الأجرع وقصرها للضروره ؛ وهی أرض ذات رمل لا تنبت شیئا ، والحومه : معظم الشیء ، والجندل : أرض ذات حجاره ، ... 

******

فقوله : ما یقابل الوحده. أی : التی أوجبت التکرار ، وهو الذکر الثانی ، ولا شک أن الثالث مقابل للثانی ، فآل الأمر إلی أن الکثره هی تعدد التکرار المقابل لوحده التکرار ، لا أن الکثره هی المقابله للتعدد ، فصح التمثیل بالبیت (قوله : مثل قوله) أی : قول عبد الصمد بن منصور بن الحسن بن بابک (2) (قوله : حمامه جرعا) (3) حمامه منادی منصوب لإضافته لما بعده ، والمعنی : یا حمامه الأرض المستویه ذات الرمل التی لا تنبت شیئا - التی هی معظم الأرض التی فیها - الحجاره اسجعی (قوله : أرض ذات حجاره إلخ) کذا فی الأساس ، والذی فی الصحاح : أن الجندل بسکون النون الحجاره ، وأما الأرض ذات الحجاره فیقال لها جندل بفتح الجیم والنون وکسر الدال ، فعلی هذا یکون تفسیر الشارح لیس تفسیرا لغویا ، بل تفسیرا مرادا ، وفی الکلام تجوز من إطلاق اسم الحال وإراده المحل ، أو یقال : إنه ثبت عند الشارح قراءته بکسر الدال وتکون النون حینئذ مسکنه للضروره ، والداعی لما ذکر من أحد الأمرین إضافه الجرعاء إلی الحومه ، والحومه للجندل ؛ لأن الإضافه الأولی بیانیه ، والثانیه علی معنی فی. أی : یا حمامه الأرض 
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1- من الطویل ، وهو لابن بابک أبو القاسم عبد الصمد بن بابک فی الإیضاح ص 9 ، والإشارات والتنبیهات ص 13 ، والتبیان للطیی 2 / 582 ، وشرح عقود الجمان 1 / 16 ، وبلا نسبه فی التلخیص للقزوینی ص 8.

2- هو أبو القاسم عبد الصمد منصور البغدادی المعروف بابن بابک من شعراء الیتیمه.

3- البیت فی الإشارات 13 ، والتبیان للطیبی 2 / 528 ، وعجزه : فأنت بمرأی من سعاد ومسمع وجرعی : مقصور جرعاء ولها معان کثیره ، أنسبها أنها الکثیب جانب منه رمل وجانب من حجاره ، وحومه الشیء : معظمه ، والجندل : أرض ذات حجاره ، والسجع : هدیر الحمام ، والشاهد فی إضافه حمامه إلی جرعا وجرعا إلی حومه ، وحومه إلی الجندل. وانظر الإیضاح 9. 




والسجع : هدیر الحمام ، ونحوه ، وقوله : فأنت بمرأی ؛ أی : بحیث تراک سعاده وتسمع صوتک ، یقال : فلان بمرأی منی ومسمع ؛ أی : بحیث أراه وأسمع قوله ؛ کذا فی الصحاح ، فظهر فساد ما قیل : أن معناه : أنت بموضع ترین منه سعاد وتسمعین کلامها ، وفساد ذلک مما یشهد به العقل والنقل ... 

******

المستویه ذات الرمل التی لا تنبت شیئا التی هی معظم الأرض ، التی فیها الحجاره ، لا معظم الحجاره کما لا یخفی. 

(قوله : والسجع هدیر الحمام ونحوه) اعلم أن السجع تصویت الحمام ، والناقه علی ما فی الأساس ، فهو حقیقه فیهما یقال : سجعت الحمامه : إذا طربت فی صوتها ، وسجعت الناقه : إذا مدت حنینها علی جهه واحده ، وأما الهدیر : فهو حقیقه فی صوت الحمام ، مجاز فی صوت الناقه ، والحمام ما کان ذا طوق من الفواخت والقماری ونحوهما ، إذا علمت هذا فقول الشارح ونحوه : إن کان مرفوعا عطفا علی الهدیر أی : السجع هدیر الحمام ، ونحو : هدیره ، وهو حنین الناقه فالأمر ظاهر ، وإن کان مجرورا عطفا علی الحمام أی : السجع : هدیر الحمام ، وهدیر نحوه من الناقه. ففیه نظر ، لما علمت أن إطلاق الهدیر علی صوت الناقه مجازا إلا أن یقال إن الهدیر من باب عموم المجاز ، وهو استعمال الخاص فی العام ، فیراد بالهدیر الذی هو تصویت الحمام خاصه ، مطلق تصویت الشامل لتصویت الحمام والناقه ، أو من استعمال الکلمه فی حقیقتها ومجازها ، أو یقال یراد بالحمام نوع مخصوص منه وهو ما یطرب بصوته ، أو ما یألف البیوت ویقید بها ، ویراد بنحوه غیر ذلک النوع من الحمام. 

(قوله : أی بحیث تراک) أی : فی مکان تراک فیه سعاد وتسمعک منه ، فحیث ظرف مکان ، والباء بمعنی فی (قوله : کذا فی الصحاح) أی : فکلام الصحاح یفید أن المجرور بمن بعد مرأی ومسمع هو فاعل الرؤیه والسماع. 

(قوله : فساد ما قیل) أی : ما قاله الشارح الزوزنی (قوله : یشهد به العقل والنقل) أما النقل فما ذکره عن الصحاح ، فإنه یفید أن فاعل الرؤیه المجرور بمن ، وکلام الزوزنی یقتضی أن المجرور بمن هو المفعول ، وأما العقل فلأن الحمامه إذا کانت تسمع
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(وفیه نظر) لأن کلا من کثره التکرار ، وتتابع الإضافات إن ثقل اللفظ بسببه علی اللسان فقد حصل الاحتراز عنه بالتنافر ، وإلا فلا یخل بالفصاحه ؛ ... 

******

صوت المحبوبه فلا یحسن فی نظر العقل طلب تصویتها ؛ لأنه یفوت سماعها ، بل اللائق طلب الإصغاء ، فکان الواجب علی الشاعر أن یقول : اسمعی أو اسکتی أو انصتی ، فقبلت الشهادتان ، فإن قلت : شهاده العقل لا تقبل إلا لو کان الغرض بسجعها سماع تصویتها ، ویمکن أن یکون الغرض بسجعها إظهار نشاطها وطربها برؤیه المحبوبه وسماع کلامها کما یحصل للبلابل عند رؤیه الأزهار وسماع الأوتار : فهی شهاده مجروحه. 

وقد وجد فی البیت ما یدل علی أن الغرض من التصویت ما ذکر ، وهو ضم الرؤیه إلی السماع وجعلهما من أسباب الأمر بالتصویت أیضا ، ولا شک أن الرؤیه لسعاد لا تصلح سببا لسجع الحمامه ، وإنما تصلح سببا لظهور النشاط ، فالعقل شاهد علیه لا له ، والمعنی : اسجعی أیتها الحمامه ، فإن الدواعی للنشاط والطرب موجوده ، وهی مشاهده تلک المحبوبه - التی تفوق الأزهار فی النضاره ، وسماع صوتها الذی یعلو علی صوت الأوتار ، وأجیب بأن معنی شهاده العقل بفساده أنه یحکم بفساد توجیه مخالف للنقل ، وعنه مندوحه علی أن ضم الرؤیه إلی السماع یصلح ؛ لأن یکون سببا فی الأمر بسجع الحمامه لأجل سماع صوتها ؛ لأن السماع مع الرؤیه ألذ وأتم من السماع بدون الرؤیه - فقول المعترض وقد وجد فی البیت إلخ ، ممنوع - تأمل. (وقوله : وفیه نظر إلخ) حاصله أن ذلک القائل یدعی أن کثره التکرار وتتابع الإضافات مخل بالفصاحه مطلقا ، فلا بد من الخلوص منها. 

وحاصل الرد علیه : أنا لا نسلم ذلک الإطلاق ، بل الحق تقدم أن تنافر الکلمات عباره عن کونها ثقیله علی اللسان عند اجتماعها ، وإن کانت فصیحه ، وإن لم یحصل للفظ ثقل بسببهما فلا یخلان بالفصاحه ، وذلک لأن إخلالهما إنما هو من جهه ما یحصل بهما من الثقل ، فإذا انتفی ذلک انتفی الإخلال ؛ لأنه یلزم من نفی السبب المساوی نفی المسبب ، وحیث کانا لا یخلان فلا یصح الاحتراز عنهما.
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کیف وقد وقع فی التنزیل : (مِثْلَ دَأْبِ قَوْمِ نُوحٍ)(1) ، و (ذِکْرُ رَحْمَتِ رَبِّکَ عَبْدَهُ)(2) ، (وَنَفْسٍ وَما سَوَّاها. فَأَلْهَمَها فُجُورَها وَتَقْواها)(3) (و) الفصاحه (فی المتکلم ملکه) وهی کیفیه ... 
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(قوله : کیف إلخ) هذا استفهام تعجبی أی : کیف یصح القول بأنهما یخلان بالفصاحه مطلقا ، وقد وقع أی کل منهما فی التنزیل. 

(قوله : (مِثْلَ دَأْبِ)) خبر لمحذوف أی : وذلک مثل إلخ ، أو بدل من الضمیر المستتر فی وقع العائد علی کل من کثره التکرار ، وتتابع الإضافات بدل بعض من کل ، أو فاعل بوقع. أی : وقع هذا اللفظ ، وحینئذ فالفتحه للحکایه ، وهذا وما بعده مثال لتتابع الإضافات ، وأما قوله (وَنَفْسٍ وَما سَوَّاها) فهو مثال لکثره التکرار ، وکان الأولی أن یمثل بالسوره بتمامها ، کما مثل ابن یعقوب لما فیه من زیاده الرد ، إلا أن یقال : إنه اقتصر علی هذه الآیه لما فیها من التلمیح بأن هذا القائل ألهم الفجور أی : خلاف الصواب وقد اشتمل علی کثره التکرار وتتابع الإضافات قوله : علیه الصلاه والسّلام (4) - فی وصف یوسف الصدیق : الکریم ابن الکریم ابن الکریم ابن الکریم یوسف بن یعقوب بن إسحق بن إبراهیم ، فهذا الحدیث اشتمل علی کثره التکرار وعلی تتابع الإضافات ؛ لأن الإضافات تشمل المتداخله بأن یکون الأول مضافا للثانی ، والثانی مضافا للثالث کمثال المصنف ، أو غیر المتداخله کما فی الحدیث ، وکثره التکرار تحصل بذکر الشیء ثالثا ، سواء کان المذکور ضمیرا ، کمثال المصنف ، أو غیر ضمیر کما فی الحدیث (قوله : وهی کیفیه إلخ) اعلم أن المتکلمین حصروا الموجودات الحادثه فی الجوهر والعرض ، وقسم الحکماء العرض إلی أقسام تسعه وهی : الکم والکیف والإضافه والمتی والأین والوضع والملک والفعل والانفعال ، وسموا هذه التسعه مع الجوهر 
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1- غافر : 31.

2- مریم : 2.

3- الشمس : 7 ، 8.

4- الحدیث أخرجه البخاری فی (أحادیث الأنبیاء) باب قول الله تعالی : لقد کان فی یوسف وإخوته آیات للسائلین" (6 / 482) ، (ح / 3390) من حدیث ابن عمر - رضی الله عنهما - وأخرجه فی غیر موضع من صحیحه. 
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المقولات العشره. أی : المحمولات العشره فمقولات جمع : مقول بمعنی : محمول ، فکل شیء حمل علی شیء لا بد أن یکون واحدا من هذه العشره ؛ لأنهم جعلوا هذه المقولات الأجناس العالیه للموجودات الممکنه ، ثم قسموها إلی قسمین نسبیه ، وغیر نسبیه. 

فغیر النسبیه الجوهر والکم والکیف ، وما عدا هذه الثلاثه فهو نسبه یتوقف تعقلها أی : تصورها علی تعقل الغیر وتصوره ، فالجوهر : ما قام بنفسه ، أو تقول ما شغل قدرا من الفراغ ، والکم : عرض یقبل القسمه لذاته وهو : إما متصل کالمقادیر من الخط والسطح والجسم التعلیمیه العارضه للطبیعه وکالزمان ، وإما منفصل : کالکم القائم بالمعدود والزمان.

والکیف ، عرفه الشارح بقوله : عرض إلخ ، والإضافه : هی النسبه العارضه للشیء بالقیاس إلی نسبه أخری کالأبوه والبنوه ، ومالکیه زید لکذا ، ومملوکیه کذا لزید ، ولما کان المتوقف علیه فی الإضافه النسبه دون بقیه الأعراض النسبیه خصت باسم الإضافه ، وإن کانت کلها إضافات ، والمتی : هو حصول الشیء فی الزمان أی : کونه حاصلا فیه. 

والأین : حصوله فی المکان أی : کونه حاصلا فیه ککون الصوم حاصلا فی شهر رمضان وکون زید فی الدار. والوضع : هیئه تعرض للشیء باعتبار نسبه أجزائه بعضها لبعض ، کالاتکاء والاضطجاع ، أو باعتبار نسبتها إلی أمر آخر کالقیام والانتکاس ؛ فإنه یتوقف علی کون رجلیه إلی أعلی ورأسه إلی أسفل فی الانتکاس وبالعکس فی القیام ، والملک : هیئه نعرض للجسم باعتبار ما یحیط به وینتقل بانتقاله کالتقمص والتعمم أی : کون الإنسان لابسا للقمیص أو العمامه ، والفعل : کون الشیء مؤثرا فی غیره ما دام مؤثرا ، ککون المسخن یسخن غیره ما دام یسخن ، وکون القاطع یقطع غیره ما دام قاطعا ، وکون الضارب یضرب ما دام ضاربا ، والانفعال : هو تأثر الشیء عن غیره ما دام یتأثر ، مثل کون الماء مسخنا ما دام متسخنا ، وکون زید مضروبا ، ما دام الضرب نازلا علیه ، وکون الثوب مقطوعا ما دام یتقطع ، فالإضافات
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والنسب عندهم أمور وجودیه ، وأما مذهب المتکلمین فیقولون إنها أمور اعتباریه لا وجود لها ، فلذلک یقولون : الموجودات الحادثه : إما جواهر ، أو أعراض. والعرض : هو الکیف فقط ، وأما الکم والأمور الإضافیه : فلیست عندهم من العرض ؛ لأن العرض موجود فی الخارج وهذه لیست کذلک ، وقد جمع بعضهم أسماء المقولات بقوله : 

عدّ المقولات فی عشر سأنظمها

فی بیت شعر علا فی رتبه نقلا

الجوهر الکمّ کیف والمضاف متی 

أین ووضع له أن ینفعل فعلا

وقد أشار بعضهم إلی أمثلتها فقال : 

زید الطویل الأزرق ابن مالک 

فی بیته بالأمس کان متّکی 

بیده غصن لواه فالتوی 

فهذه عشر مقولات سوا

ثم اعلم أن الصفه الحاصله للنفس فی أول حصولها تسمی حالا ؛ لأن المتصف بها یقدر علی إزالتها فی الزمن الحال أوانها من التحول والانتقال لقدرته علی التحول والانتقال عنها ، فإن ثبتت فی محلها وتقررت بحیث لا یمکن للمتصف بها إزالتها سمیت ملکه إما لملک صاحبها لها یصرفها فی المدارک کیف شاء ؛ أو لأنها هی تملکت من قامت به لکونها تمکنت منه وتسمی أیضا کیفیه ؛ لأنها تقع فی جواب کیف ، وذلک کالکنایه فإنها فی ابتدائها تسمی حالا ، فإذا تقررت ورسخت صارت ملکه. 

(قوله : وهی کیفیه) أی : صفه وجودیه وأشار الشارح بذلک ، حیث لم یقل صفه إلی أن الملکه من مقوله الکیف ، وإنها من أحد أقسام الکیف الأربعه ، وهی الکیفیات المحسوسه ، وهی ما یتعلق بها الإدراک ، وهی إما راسخه کحلاوه العسل وحراره النار وصفره الذهب ، أو غیر راسخه : کحمره الخجل وکیفیات الکمیات : کالزوجیه والفردیه والاستقامه والانحناء والکیفیات النفسانیه. أی : المختصه بذوات الأنفس وهی : الحیوانات دون الجماد والنبات کالحیاه والإدراکات والجهالات والعلوم واللذات والآلام والکیفیات الاستعدادیه أی : المقتضیه استعدادا وتهیؤا لقبول أثر ما ، إما بسهوله : کاللین ، وإما بصعوبه : کالصلابه ، هذا وکان الأنسب للشارح فی هذا المقام
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راسخه فی النفس ، والکیفیه عرض ... 
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الالتفات للمعنی العرفی للملکه والکیفیه ؛ لأنه أقرب للأفهام فالکیفیه عرفا : صفه وجودیه ، والملکه عرفا : صفه وجودیه راسخه فی النفس ؛ لأن ما ذکره من التعریف لا تعلق له بعلم البلاغه ، وإنما هو من دقائق الحکماء ، ولعل الشارح ارتکب ذلک تشحیذا للذهن. 

(قوله : راسخه) أی : فإن لم ترسخ کالفرح واللذه والألم کانت حالا ، واعترض بأن الرسوخ معناه الدوام والبقاء ، والکیف عرض وهو لا یبقی زمانین ، وأجیب بأن القول بأنه لا یبقی زمانین قول ضعیف ، والحق بقاؤه ، أو یقال : المراد رسوخها برسوخ أمثالها أی : توالیها فردا بعد فرد (قوله : فی النفس) أی : لا فی الجسم کالبیاض ، وإلا فلا تسمی ملکه ، والحاصل أن الکیفیه إذا استقرت وثبتت فی النفس قیل لها ملکه ، وإن اختصت بالجسم عبر عنها بالکیفیه وبالعرض (قوله : والکیفیه عرض إلخ) أتی بالاسم الظاهر ، مع أن المحل للضمیر إشاره إلی أن التعریف لمطلق کیفیه ، سواء کانت راسخه أو لا ، ولو أتی بالضمیر لتوهم عوده علی الکیفیه الموصوفه بالرسوخ التی هی الملکه. 

(قوله : عرض) هو عند المتکلمین ما لا یقوم بنفسه ، بل یکون تابعا لغیره فی التحییز أی : الحصول فی الحیز والمکان ، ومعنی تبعیته لغیره فی التحییز : هو أن یکون وجوده فی نفسه هو وجوده فی الموضوع ، بحیث تکون الإشاره لأحدهما إشاره إلی الآخر ، وعند الفلاسفه ما لا یقوم بذاته بل بغیره ، بأن یکون مختصّا بالغیر ، اختصاص الناعت بالمنعوت ، ومعنی اختصاص الناعت إلخ : أن یکون بحیث یصیر الأول نعتا ، والثانی منعوتا. 

واعلم أن هذا التعریف الذی ذکره الشارح مشتمل علی جنس وعلی أربعه فصول. فقوله : عرض : شامل لأنواع العرض التسعه المذکوره سابقا عند الحکماء ، والفصل الأول : وهو قوله : لا یتوقف تعقله علی تعقل الغیر مخرج للأعراض النسبیه التی یتوقف تعقلها علی تعقل الغیر ، وهی سبعه کما مر : الإضافه والمتی والأین والوضع والملک
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والفعل والانفعال ، وإخراجها بهذا القید إنما یظهر علی مذهب الحکماء من أنها وجودیه وأنها من جزئیات العرض ، وأما علی ما قاله المتکلمون من أنها أمور اعتباریه لا وجود لها فی الخارج وأنها لیست من جزئیات العرض ، بل مباینه له ، فلا یظهر إخراجها بهذا القید ؛ لأنها لم تدخل فی الجنس الذی هو العرض حتی تخرج بالفصل ، لکن هذا التعریف للحکماء القائلین : إن النسب أعراض ، وأورده الشارح تشحیذا للأذهان. 

والفصل الثانی : وهو قوله : ولا یقتضی القسمه مخرج للعرض الذی یقبل القسمه لذاته ، وهو الکم : کالعدد ، وهو الکم القائم بالمعدود وکالمقدار من الخط والسطح والجسم ، فإن الأول : یقتضی القسمه طولا ، والثانی : یقتضی القسمه طولا وعرضا ، والثالث : یقتضی القسمه طولا وعرضا وعمقا ، والحاصل أن الخط مقدار ینقسم فی جهه الطول ، والسطح مقدار ینقسم طولا وعرضا ، والجسم مقدار ینقسم طولا وعرضا وعمقا ، ویسمی الجسم التعلیمی ، والثلاثه أعراض من قبیل الکم ، وأما الجسم الطبیعی فهو الجوهر المعروض للامتدادات الثلاثه : الطول والعرض والعمق التی جملتها الجسم التعلیمی ، فالطبیعی جوهر والتعلیمی عرض عارض له وکون الخط والجسم أعراضا هو مذهب الحکماء ، وأما عند أهل السنه : فهی من الجواهر ، فالنقطه عندهم جوهر : فرد ، والخط جوهر : ینقسم طولا ، والسطح جوهر : ینقسم طولا وعرضا ، والجسم جوهر : ینقسم طولا وعرضا وعمقا ، والفصل الثالث : وهو قوله : واللاقسمه أی : عدم القسمه مخرج للنقطه ، والوحده والنقطه هی نهایه الخط أی : انتهاؤه. والوحده : کون الشیء لا ینقسم وکل منهما عرض یقتضی عدم القسمه ، لکن إخراج النقطه والوحده بهذا القید مبنی علی أنهما أمران وجودیان وأنهما لیسا من المقولات العشره کما هو مذهب الحکماء فإنهم یقولون : إن النقطه والوحده أمران وجودیان ولیسا جنسین لشیء ، وحصرهم الموجودات فی العشره ؛ مرادهم الموجودات من الأجناس ، وأما عند المتکلمین ، فالنقطه : أمر اعتباری لا وجود له ، والوحده : أمر عدمی ، وحینئذ فلا یظهر إخراجهما بهذا القید لعدم دخولهما تحت الجنس ، والفصل الرابع ، وهو قوله : اقتضاء
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لا یتوقف تعقله علی تعقل الغیر ، ... 
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أولیّا قید لعدم الاقتضاء مطلقا ، وهو بمعنی قول غیره من المتقدمین : لذاته أی : لا یقتضی قسمه ولا عدمها لذاته ، وأما بالنظر لمتعلقه فقد یقتضی القسمه وقد یقتضی عدمها ، ولذا کان هذا القید مدخلا للعلم المتعلق بالمعلومات ، فإنه عرض لا یتوقف تعقله علی الغیر ولا یقتضی القسمه ولا عدم القسمه اقتضاء أولیّا أی : بالنظر لذاته ، وأما بالنظر للمعلوم فتاره یقتضی القسمه وتاره یقتضی عدمها ، فالعلم المتعلق بشیء واحد بسیط یقتضی عدم القسمه ، لکن لا لذاته بل باعتبار المتعلق. والعلم المتعلق بشیئین یستلزم القسمه ، لکن لا لذاته بل باعتبار المتعلق. 

والحاصل أن العلم لا یصدق علیه التعریف بدون ذلک القید ؛ لأنه إن تعلق بمعلوم واحد فإنه لعروض الوحده له یقتضی عدم القسمه ، وإن تعلق بمتعدد اقتضی القسمه لعروض التعدد له ، وقد قال فی التعریف : إن الکیف لا یقتضی القسمه ولا عدمها ، فلما زید ذلک القید فی التعریف دخل فیه العلم ؛ لأنه فی حد ذاته لا یستلزم القسمه ولا عدمها ، وإنما الانقسام وعدمه بالنظر للمعلوم ، فإن کان المعلوم متعددا أو مرکبا ، کان العلم مقتضیا للقسمه اقتضاء ثانویّا ، أی : عرضیّا ، وإن کان المعلوم واحدا بسیطا ، کان العلم مقتضیا لعدم القسمه اقتضاء عرضیا ، فالقید الرابع : للإدخال لا للإخراج ، وإدخال العلم بالمعلومات بهذا القید بناء علی أن العلم من قبیل الکیفیات ، وأنه عباره عن الصوره الحاصله فی النفس ، وأما إن قلنا : إنه انتقال أی : انتقاش الصوره فی النفس ، أو أنه فعل أی : نقش صوره الشیء فی النفس وارتسامها فیها فلا وجه لإدخاله فی التعریف (قوله : لا یتوقف تعقله علی تعقل الغیر) اعترض بأنه غیر جامع لعدم شموله للکیفیه المرکبه ، کطعم الرمان : فإنه مرکب من الحلاوه والحموضه ، ولا شک أن المرکب یتوقف تعقله علی تعقل أجزائه ، وحاصل الجواب : أن المراد بالغیر ما کان منفکا عن الشیء ، وأجزاء الشیء غیر منفکه عنه. 

واعترض أیضا بأنه غیر جامع لعدم شموله للکیفیه النظریه ، فإن تعقلها یتوقف علی الغیر وهو النظر أعنی : القول الشارح والحجه ، وذلک کمعنی الإنسان وحدوث
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ولا یقتضی القسمه واللاقسمه فی محله اقتضاء أولیّا ؛ فخرج بالقید الأول الأعراض النسبیه مثل : الإضافه ، والفعل ، والانفعال ، ونحو ذلک. وبقولنا : ولا یقتضی القسمه : الکمیات ، وبقولنا : واللاقسمه : النقطه ، والوحده. وقولنا : أولیّا : ... 

******

العالم ، وأجیب بأن المراد بالتوقف المنفی : التوقف الذی لا یمکن الانفکاک عنه : کالأبوه والبنوه ، وأما الکیفیات النظریه : فتعقلها قد یحصل بدون نظر کإلهام أو کشف ، واعترض بأن العرض : هو ما قام بغیره ، فهو متوقف فی تعقله علی الغیر ، وقد أخذ فی تعریف الکیف. 

فیکون الکیف متوقفا علی الغیر ، إذ المتوقف علی المتوقف علی شیء متوقف علی ذلک الشیء ، وحینئذ فلا یصح قولهم : لا یتوقف تصوره إلخ. 

وأجیب بأن المتوقف علی تصور الغیر مفهوم العرض ، والمأخوذ فی تعریف الکیف : هو ما صدق العرض ؛ لأن قولنا : الکیف عرض. أی : فرد من أفراد العرض ، ولا یلزم من توقف المفهوم توقف ما صدق علیه ، وإنما یلزم ذلک لو کان ذاتیّا للماصدق ، ومن الجائز أن یکون ذلک المفهوم عارضا للماصدق وخارجا عن ذاته فلا یلزم من توقفه توقفه. 

(قوله : ولا یقتضی القسمه) المراد بالاقتضاء هنا الاستلزام أی : لا یستلزم القسمه ولا یستلزم عدمها ، بل تاره یکون منقسما : کحمره الخجل ، وتاره یکون غیر منقسم : کالعلم بالبسیط ، ولیس المراد بالاقتضاء القبول ، وإلا لزم خلو الشیء عن النقیضین مع أنهما لا یجتمعان ولا یرتفعان (قوله : فی محله) حال من الضمیر فی یقتضی ویکون هذا لبیان الواقع ؛ لأن العرض لا یقبل القسمه ولا عدمها إلا وهو فی محله ، إذن لا وجود له إلا فی محله ، والمراد بمحله : الذات التی قام بها العرض ، وما قیل : إنه متعلق بالقسمه من قوله : یقتضی القسمه واللاقسمه علی سبیل التنازع ، أو من باب الحذف من أحدهما لدلاله الآخر أی : أنه لا یقتضی القسمه ولا عدمها لمحله أی : لمتعلقه فمردود ؛ لأنه یلزم علیه أن یکون قوله اقتضاء أولیّا أی : ذاتیّا لا فائده فیه لدخول العلم فی التعریف مما قبله ، وتکون النقطه والوحده غیر خارجین من التعریف.
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لیدخل فیه مثل : العلم بالمعلومات المقتضیه للقسمه واللاقسمه. فقوله : ملکه : إشعار بأنه لو عبر عن المقصود بلفظ فصیح لا یسمی فصیحا فی الاصطلاح ما لم یکن ذلک راسخا فیه ... 

******

(قوله : لیدخل فیه مثل العلم بالمعلومات) أی : المتعلق بجنس المعلومات فیشمل المعلوم الواحد والأکثر ، فالعلم المتعلق بمعلوم واحد یقتضی عدم القسمه باعتبار متعلقه ، والمتعلق بأکثر یقتضی القسمه باعتبار المذکور (قوله : المقتضیه للقسمه) أی : إن کان المعلوم مرکبا أو متعددا. 

(وقوله : واللاقسمه) أی : إذا کان المعلوم واحدا بسیطا وکان الأولی للشارح أن یقول : المقتضی أی : العلم ؛ لأنه المحدث عنه أی : فهو لا یستلزم بالنظر لذاته قسمه ولا عدمها ، وأما بالنظر للمعلوم : فتاره یستلزم القسمه فی ذلک المعلوم ، وتاره لا یستلزمها (قوله : فقوله : ملکه) أی : دون أن یقول : صفه ، وهذا تفریع علی قوله أولا فی تعریف الملکه ، أو هی کیفیه راسخه فی النفس (قوله : ما لم یکن ذلک) أی : ما ذکر من الملکه بمعنی الصفه (قوله : إشعار) أی : مشعر أو ذو إشعار أی : بخلاف التعبیر بصفه ؛ فإنه لا یشعر بذلک. 

إن قلت : إن فی التعریف لفظا آخر صریحا یخرج المتکلم عن کونه فصیحا وهو کون اللام فی المقصود للاستغراق. 

قلت : لا نسلم أنه صریح فی ذلک ؛ لأن اللام فی حد ذاتها تحتمل الجنس ، بل هو الأصل ، وإنما حملت هنا علی الاستغراق لقرینه المقام ؛ وقد تخفی هذه القرینه فیکون لفظ الملکه أقوی إشعارا. 

(قوله : عن المقصود) أی : عن جنس مقصوده لا کله ، إذ لا تحقق للتعبیر عن الکل بدون الرسوخ (قوله : یقتدر بها) عبر بیقتدر دون یقدر إشاره إلی أنه لا بدّ من القدره التامه ؛ لأن زیاده البناء تدل علی زیاده المعنی ، ویحتمل أنه إشاره إلی أنه یکفی وجود ملکه القدره ولو کانت القدره بتکلف ، فتأمل.
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وقوله : (یقتدر بها علی التعبیر عن المقصود) دون أن یقول : یعبر - إشعار بأنه یسمی فصیحا إذا وجد فیه تلک الملکه سواء وجد التعبیر أو لم یوجد ... 

******

(وقوله : یقتدر بها) یعنی : اقتدرا قریبا ، فخرج العلم والحیاه فإنه یقتدر بهما علی التعبیر عن المقصود بلفظ فصیح ، لکن الاقتدار لیس بالمباشره ، بل بواسطه سلیقه عربیه أو تعلم أو ممارسه (قوله : علی التعبیر عن المقصود) أخرج الملکه التی یقتدر بها علی استحضار المعانی : کالعلم بفن ، وال فی المقصود للاستغراق أی : کل ما وقع قصد المتکلم وإرادته ، فإن قلت : أی حاجه لحمل اللام علی الاستغراق مع أن لفظ الملکه یغنی عنه لاستلزام تلک الملکه الاقتدار علی التعبیر عن جمیع مقاصده بلفظ فصیح؟ قلت : الاستلزام ممنوع لجواز أن یحصل لشخص ملکه بالنظر إلی نوع من المعانی کالمدح أو الذم أو غیرهما. ولو سلم ففی الحمل علی الاستغراق إشعار صریح بأن الاقتدار علی التعبیر عن بعض المقاصد بلفظ فصیح غیر کاف فی کون المتکلم فصیحا. 

(قوله : إشعار إلخ) بیان ذلک أن یقال لو قال : یعبر دون یقتدر : لزم ألّا یسمی من له ملکه التعبیر عن مقاصده فصیحا حال السکوت ، لفقد التعبیر فی تلک الحاله. إذ لا دلاله لقوله : یعبر بها إلا علی أنه یوجد من صاحبها التعبیر ، ومعنی التعریف حین ذکر یقتدر : ملکه توجد من صاحبها القدره علی التعبیر وهو صادق علی الملکه التی یعبر بها صاحبها عن مقاصده فی حال سکوته ، فلو قال : یعبر دون یقتدر لکان ظاهره مشعرا بأنه لا بد فی أن یسمی الشخص فصیحا من التعبیر بالفعل عن کل مقصود قصده ، وهذا التوجیه ظاهر. 

ووجه بعضهم الإشعار بأن المضارع حقیقه فی الحال ، فتقیید الملکه به ربما یشعر بأن الفصاحه : الملکه فی حال التعبیر دون السکوت بخلاف الاقتدار. 

(قوله : سواء وجد التعبیر) أی : عن المقصود. أی : جمیعه أو لم یوجد ذلک التعبیر عن جمیع المقصود بأن لم یوجد التعبیر عنه بالکلیه ، أو وجد التعبیر عن بعضه (قوله : لیعم المفرد إلخ) أی : وقوله : بلفظ دون کلام لیعم إلخ ، وهذا جواب عما یقال : لم لم یقل بکلام فصیح؟
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وقوله : (بلفظ فصیح) لیعم المفرد والمرکب ، أما المرکب فظاهر ، وأما المفرد فکما نقول عند التعداد : دار ، غلام ، جاریه ، ثوب ، بساط ، إلی غیر ذلک. 


بلاغه الکلام 

(والبلاغه فی الکلام مطابقته لمقتضی الحال ... 

******

وحاصل الجواب أنه إنما لم یقل : بکلام ، بل قال : بلفظ لئلا یتوهم أنه یجب فی فصاحه المتکلم القدره علی التعبیر عن کل مقصود له بکلام فصیح ، وهذا محال ؛ لأن من المقاصد ما لا یمکن التعبیر عنه إلا بالمفرد ، کما إذا أردت أن تلقی علی الحاسب أجناسا مختلفه لیرفع حسابها أی : لیذکر عددها فتقول : دار إلخ ، فعبر بلفظ لیعم المفرد والمرکب (قوله : فظاهر) أی : لکثره أفراده بخلاف المفرد ، فإنه لیس له إلا صوره واحده ، فلذا مثل لها بقوله : فکما تقول إلخ. 

(قوله : مطابقته لمقتضی الحال) أی : فی الجمله. أی : مطابقته لأی مقتضی من المقتضیات التی یقتضیها الحال لا المطابقه التامه وهی مطابقته لسائر المقتضیات ، إذ لا یشترط ذلک ، فإذا اقتضی الحال شیئین کالتأکید والتعریف مثلا فروعی أحدهما دون الآخر ، کان الکلام بلیغا من هذا الوجه ، وإن لم یکن بلیغا مطلقا ، وحینئذ فتتحقق البلاغه بمراعاه أحدهما فقط ، لکن مراعاتهما أزید بلاغه ؛ لأنها أزید مطابقه لمقتضی الحال. کذا فی الفنری وفی عبد الحکیم. أی : مطابقته لجمیع ما یقتضیه الحال بقدر الطاقه کما صرح به فی التلویح ، وفیه أنه یخرج عن التعریف بلاغه کلام الباری تعالی ؛ لأن قدرته لا تقف عند حد فهی صالحه لأزید مما وجد فی کلامه من المقتضیات ، إلا أن یراد بقدر طاقه المتکلم أو المخاطب. ا ه کلامه. 

إن قلت : إن هذا التعریف غیر مانع لصدقه علی الکلام المشتمل علی التأکید الذی یقتضیه الحال مثلا ولا قصد لقائله مع أنه لیس ببلیغ لتصریحهم بوجوب القصد إلی الخصوصیه فی الکلام البلیغ ، قلت : الإضافه فی قوله : مطابقه الکلام للکمال. أی : المطابقه الکامله وهی المقصوده ، فقوله : لمقتضی الحال أی : لمناسب الحال لا موجبه الذی یمتنع تخلفه عنه ، وإنما أطلق علیه مقتضی ؛ لأن المستحسن کالمقتضی فی نظر البلغاء ،
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مع فصاحته) أی : فصاحه الکلام ، والحال : هو الأمر ... 

******

والمراد بمناسب الحال الخصوصیات التی یبحث عنها فی علم المعانی کما یدل علیه کلام الشارح دون کیفیات دلاله اللفظ التی یتکفل بها علم البیان ، إذ قد تتحقق البلاغه فی الکلام بدون رعایه کیفیات الدلاله ، بأن یکون الکلام المطابق لمقتضی الحال مؤدیا للمعنی بدلالات وضعیه. أی : مطابقیه غیر مختلفه بالوضوح والخفاء. نعم إذا أدی المعنی بدلالات عقلیه مختلفه فی الوضوح والخفاء لا بد فی بلاغه الکلام من رعایه کیفیه الدلاله أیضا ، کما ستعرفه ، فما قیل : لیس مقتضی الحال مخصوصا بما یبحث عنه فی علم المعانی ، بل أعم من الخصوصیات التی یطلع علیها فی علم المعانی ، وکیفیات دلاله اللفظ التی یتکفل بها علم البیان ، فإنه لا بد فی البلاغه من رعایتها لیس بشیء ، کیف وإنهم لا یطلقون مقتضی الحال علی کیفیات دلاله اللفظ؟ کذا فی عبد الحکیم. 

(قوله : مع فصاحته) حال من الضمیر المجرور فی مطابقته الذی هو فاعل المصدر ، وإنما اشترط المصنف هذا الشرط الأخیر مع أنه لم یذکره غیره کصاحب المفتاح ؛ لأن البلاغه عنده لا تتحقق إلا بتحقق الأمرین ، وظاهره أن الفصاحه لا بد منها مطلقا ، سواء کانت معنویه وهی : الخلوص عن التعقید المعنوی أو لفظیه : وهی خلوص اللفظ من التنافر والغرابه وضعف التألیف ومخالفه القیاس ، وهو کذلک علی التحقیق. 

(قوله : والحال هو الأمر إلخ) هذا شروع فی بیان معنی المضاف إلیه ، ثم بعد ذلک بیّن معنی المضاف وهو المقتضی. 

واعلم أن المرکب الإضافی یحتاج فیه إلی معرفه الإضافه ؛ لأنها بمنزله الجزء الصوری وإلی معرفه المضاف والمضاف إلیه ؛ لأنهما بمنزله الجزء المادّیّ ، لکن جرت عادتهم بأنهم لا یتعرضون لتعریف الإضافه للعلم بأن معنی إضافه المشتق وما فی معناه اختصاص المضاف بالمضاف إلیه. مثلا مقتضی الحال : معناه ما یختص بالحال ، باعتبار کونه مقتضی لها ، ویقدمون تعریف المضاف إلیه ؛ لأن معرفه المضاف من حیث إنه کذلک تتوقف علی معرفه المضاف إلیه ، فإن قلت : معرفه المضاف إلیه من حیث إنه کذلک تتوقف علی معرفه المضاف ، فلم لم تعتبر هذه الحیثیه؟ قلت : لأن الإضافه لتقیید
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الداعی للمتکلم إلی أن یعتبر مع الکلام الذی یؤدی به أصل المراد ... 

******

المضاف لا المضاف إلیه. (قوله : هو الأمر الداعی للمتکلم إلخ) أی : سواء کان ذلک الأمر داعیا له فی نفس الأمر ، أو غیر داع له فی نفس الأمر ، فالأول : کما لو کان المخاطب منکرا لقیام زید حقیقه ، فإن الإنکار أمر داع فی نفس الأمر إلی اعتبار المتکلم فی الکلام الذی یؤدی به أصل المراد خصوصیه. والثانی : کما لو نزل المخاطب غیر المنکر منزله المنکر ، فإن ذلک الإنکار التتریلی أمر داع إلی اعتبار المتکلم الخصوصیه فی الکلام الذی یؤدی به أصل المعنی المراد ، إلا أنه داع بالنسبه للمتکلم الذی حصل منه التنزیل ، لا أنه داع بالنسبه لما فی نفس الأمر ، إذ لا إنکار فی نفس الأمر ، فظهر لک أن الحال هو الأمر الداعی للمتکلم مطلقا ، وهذا بخلاف ظاهر الحال ، فإنه الأمر الداعی فی نفس الأمر لاعتبار المتکلم الخصوصیه فهو أخص من الحال. (قوله : إلی أن یعتبر) أی : یلاحظ ویقصد ، وأشار الشارح بهذا إلی أنه لا بد فی بلاغه الکلام من کون النکات والخصوصیات مقصوده للمتکلم ، ولا یکفی فی البلاغه حصولها من غیر قصد ، فإن وجدت من غیر قصد لم تکن مقتضی حال ، ولا یقال للکلام حینئذ إنه مطابق لمقتضی الحال. 

(قوله : مع الکلام) إن قلت : إن الخصوصیه فی الکلام ومشتمل علیها ، فالأولی أن یقول : فی الکلام ؛ لأن" مع" تقتضی أن الخصوصیه خارجه عن الکلام ومصاحبه فقط. قلت : إنما عبر ب" مع" ؛ لأنه قید الکلام بالمفید لأصل المعنی ، ولا شک أن الخصوصیه خارجه عن الکلام بهذا المعنی منضمه معه ، وإنما قید الکلام بهذا القید المحوج إلی إیثار" مع" علی" فی" إشاره إلی أن مقتضی الحال یجب أن یکون زائدا علی أصل المعنی المراد. إن قلت : إن الحال قد یقتضی إیراد الکلام مقتصرا فیه علی أصل المعنی ، کما إذا کان المخاطب بلیدا أو خالی الذهن ، فأین الزیاده علی أصل المعنی؟ قلت : الاقتصار علی أصل المعنی ، والتجرید هنا خصوصیه زائده علی أصل المعنی ؛ لأن أصل المعنی یؤدی مع التجرید والاقتصار ویؤدی مع عدمه ، فالتجرید حینئذ خصوصیه زائده تفهم السامع بلاده المخاطب أو عدم إنکاره ، والحاصل أن الخصوصیه لا یجب أن تکون
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خصوصیه ما - وهو مقتضی الحال. مثلا : کون المخاطب منکرا للحکم حال یقتضی تأکید الحکم ، والتأکید مقتضی الحال ، ... 

******

من قبیل اللفظ : کعدم التأکید وکالإطلاق ، ولهذا أورد الشارح کلمه" مع" دون" فی" الموهمه للجزئیه. 

(قوله : خصوصیه) مفعول یعتبر إن قرئ بالبناء للفاعل ونائب فاعله إن قرئ بالبناء للمفعول ، وما لتأکید العموم ، والخصوصیه بضم الخاء ؛ لأن المراد بها النکته والمزیه المختصه بالمقام ، والخصوص بالضم مصدر خصّ : کالعموم مصدر عمّ ، فألحقت به یاء النسب ، والمصدر إذا ألحق به یاء النسب صار وصفا ، وأما الخصوص بالفتح : فهو صفه کضروب والصفه إذا لحقتها یاء النسب صارت مصدرا کالضاربیه والمضروبیه ، فآل الأمر إلی أن الخصوصیه بالضم صفه ، وبالفتح مصدر ، والمناسب هنا الصفه. 

(قوله : وهو مقتضی الحال) لیس هذا جزءا من تعریف الحال حتی یلزم الدور من حیث أخذ المعرف جزءا فی التعریف ، بل هو تفسیر للمضاف بعد تفسیر المضاف إلیه ، ثم إن الضمیر راجع للخصوصیه وتذکیره باعتبار الخبر ؛ لأن الضمیر إذا وقع بین مذکر ومؤنث جاز تذکیره وتأنیثه ، والأولی مراعاه الخبر ، ویؤیده قوله بعد : والتأکید مقتضی الحال ، إذ لو کان عائدا علی الاعتبار لقال : واعتبار التأکید مقتضی الحال ، أو راجع للاعتبار المأخوذ من یعتبر ، وعلی هذا فجعل الاعتبار مقتضی الحال مبالغه علی حد : زید عدل ؛ وذلک لأن مقتضی الحال هو الخصوصیه المعتبره لا نفس اعتبارها ، لکن لما کان اعتبارها أمرا لا بد منه فی البلاغه بولغ فیه ، حتی إنه جعل مقتضی الحال. 

(قوله : مثلا) مفعول مطلق إن أرید به التمثیل وعامله محذوف أی : أمثل لک مثلا أی : تمثیلا ومفعول به إن أرید المثال أی : أمثل لک مثلا أی مثالا. 

(قوله : کون المخاطب إلخ) الأولی إنکار المخاطب للحکم (قوله : یقتضی تأکید الحکم) إنما أظهر فی محل الإضمار ولم یقل : یقتضی تأکیده ، خوفا من عود الضمیر علی الحال ، (وقوله : والتأکید مقتضی الحال) لم یقل : وهو مقتضی الحال ، مع أن المحل للضمیر لتقدم التأکید خوفا من عود الضمیر علی الحکم (قوله : والتأکید) المناسب
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وقولک له : إن زیدا فی الدار - مؤکدا بإن - کلام مطابق لمقتضی الحال. وتحقیق ذلک أنه جزئی من جزئیات ذلک الکلام الذی یقتضیه الحال فإن الإنکار مثلا یقتضی کلاما مؤکدا وهذا مطابق له ... 

******

التفریع بالفاء أی : فالتأکید الذی یقتضیه الإنکار مقتضی الحال ؛ لأنه فرد من أفراد الخصوصیه المذکوره فی قوله : خصوصیه ما (قوله : وقولک له) أی : للمخاطب المنکر (قوله : مؤکدا بإن) حال من قولک (قوله : مطابق لمقتضی الحال) بمعنی أنه مشتمل علیه ، إذ لا شک أن قولک : إن زیدا فی الدار یشتمل علی التأکید ، ولیس المراد بکونه مطابقا لمقتضی الحال أنه من جزئیاته ، إذ لا یصدق علیه أی لا یحمل علیه ضروره أن مقتضی الحال هو التأکید ، وهو لا یحمل علی قولک : إن زیدا فی الدار. فلا یقال : إن زیدا فی الدار تأکید ، فقد علمت أن المراد بالمطابقه علی ما ذکره هنا الاشتمال لا مصطلح المناطقه الذی هو الصدق بخلافها علی التحقیق الآتی ؛ فإن معناها الصدق کما سیصرح به. 

(قوله : وتحقیق ذلک) أی : المطابقه ومقتضی الحال أی : بیانه علی الوجه الحق وفی هذا إشاره إلی أن ما ذکره أولا کلام ظاهری ، وحاصل الفرق بین هذا وما تقدم : أن مقتضی الحال علی ما تقدم الخصوصیه ، وأن معنی مطابقه الکلام لذلک المقتضی اشتماله علی تلک الخصوصیه ، وأما علی هذا التحقیق فمقتضی الحال : هو الکلام الکلی المشتمل علی الخصوصیه ، ومعنی مطابقه الکلام لذلک المقتضی کون الکلام الجزئی الصادر من المتکلم الذی یلقیه للمخاطب المشتمل علی الخصوصیه من أفراد ذلک الکلام الکلی الذی یقتضیه الحال ، فإن ذلک المقتضی صادق علیه فمعنی المطابقه والمقتضی علی هذا التحقیق مغایر لمعناهما علی ما قبله ، وأما معنی الحال فلم یختلف فیه ، بل هو علی کلیهما الأمر الداعی للمتکلم إلی أن یعتبر إلخ. 

(قوله : أنه) أی : المثال المذکور أعنی : قولک : إن زیدا فی الدار (قوله : الذی یقتضیه الحال) أی : لأن الحال المذکور أعنی الإنکار یقتضی کلاما مؤکدا بمطلق تأکید لا بتأکید مخصوص کان ، ومن جزئیات ذلک : إن زیدا فی الدار ولزید فی الدار (قوله : وهذا) أی : المثال المذکور أعنی الکلام الجزئی ، وهو قولک : إن زیدا فی الدار (قوله : مطابق له)
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بمعنی أنه صادق علیه علی عکس ما یقال : إن الکلی مطابق للجزئیات ، وإن أردت تحقیق هذا الکلام فارجع إلی ما ذکرنا فی الشرح فی تعریف علم المعانی. 

******

أی : للکلام المؤکد بأی مؤکد کان ، وهو الذی یقتضیه الحال أعنی : الإنکار (قوله : بمعنی أنه) أی : الکلام الکلی المؤکد الذی هو مقتضی الحال (وقوله : صادق علیه) أی : علی هذا الجزئی أی : محمول علیه أی یصح حمله علیه لکونه جزئیّا من جزئیاته ، والحاصل أن مطابقه هذا الجزئی لذلک الکلی بمعنی کونه جزئیّا من جزئیاته هی البلاغه ، فعلی هذا قول المصنف : مطابقه الکلام إلخ. أی : کون الکلام جزئیّا من جزئیات مقتضی الحال بحیث یصح حمل مقتضی الحال علیه (قوله : علی عکس إلخ) متعلق بمحذوف أی : وقولنا : هذا أی الجزئی مطابق له جار علی عکس ما یقال أی : علی عکس ما یقوله أهل المعقول : إن الکلی مطابق للجزئیات ؛ وذلک لأنه هنا أسند المطابقه إلی الجزئی ، وجعل المطابق بالفتح هو الکلی ، وأما أهل المعقول حیث قالوا : الکلی مطابق للجزئی ، فقد أسندوا المطابقه للکلی وجعلوا المطابق بالفتح هو الجزئی ، ثم إن هذا العکس إنما هو بالنظر للفظ ، وأما بالنظر للمعنی فلا عکس لاستواء التعبیرین فی أن المراد بالمطابقه صدق الکلی علی الجزئی. 

وحمله علیه بأن تقول : إن زیدا فی الدار کلام مؤکد ، وزید إنسان ، وکأن الحامل للشارح علی تلک المخالفه اللفظیه ظاهر قول المصنف : مطابقته لمقتضی الحال ، فجعل الکلام الجزئی مطابقا اسم فاعل ، ومقتضی الحال مطابقا اسم مفعول. 

(قوله : فی الشرح فی تعریف إلخ) لا یقال : إن فیه تعلق حرفی جر متحدی اللفظ والمعنی بعامل واحد ؛ لأن أحدهما متعلق بارجع والآخر متعلق بما ذکرنا ، أو أن أحدهما متعلق بذکرنا مطلقا ، والآخر متعلق به وهو مقید ، وحینئذ فلم یتعلقا بعامل واحد ؛ لأن الشیء الواحد یختلف بالإطلاق والتقیید ، أو یقال : إن قوله : فی تعریف إلخ : بدل من قوله : فی الشرح بدل بعض من کل ، وحینئذ فهو متعلق بذکرنا آخر غیر المذکور ؛ لأن البدل علی نیه تکرار العامل ، وبعد هذا کله فالذی حققه الشارح فی کبیره أن مقتضی الحال هو الخصوصیه ، وأن المراد بالمطابقه الاشتمال لا مصطلح المناطقه
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(وهو) أی : مقتضی الحال (مختلف فإن مقامات الکلام متفاوته) لأن الاعتبار اللائق بهذا المقام یغایر الاعتبار اللائق بذلک ، ... 

******

الذی هو الصدق ، فالذی حققه هنا خلاف ما حققه هناک (قوله : وهو مختلف) هذا تمهید لضبط مقتضیات الأحوال وتحقیقها علی وجه الإجمال الموجب للتشوق إلی الوقوف علیها تفصیلا کما یأتی بعد ، وحاصل ما ذکره أن مقتضیات الأحوال بالفتح مختلفه ؛ لأن مقتضیاتها بالکسر التی هی الأحوال المعبر عنها بالمقامات مختلفه ، فالحال والمقام متحدان ذاتا ، وإنما یختلفان اعتبارا ، کما سیذکره الشارح ، وإنما عبر فی العله بالمقامات إشاره إلی أنهما متحدان ذاتا ، وبهذا ظهر إنتاج العله للمعلول. 

(قوله : فإن مقامات الکلام) أی : الأمور المقتضیه لاعتبار خصوصیه ما فی الکلام (قوله : متفاوته) أی : مختلفه وإذا اختلفت المقامات لزم اختلاف مقتضیات الأحوال ؛ لأن اختلاف الأسباب فی الاقتضاء یوجب اختلاف المسببات ، فإن قلت : إن تعلیل المصنف المذکور یقتضی أنه یلزم من اختلاف المقامات اختلاف المقتضی ، مع أنه قد یختلف المقامات ویتحد المقتضی وذلک : کالتعظیم والتحقیر ، فإن کلا منهما مقام یغایر الآخر بالذات ومقتضاهما واحد وهو الحذف ، فإن حذف المسند إلیه یکون لإیهام صونه عن لسانک تعظیما له ، أو إیهام صون لسانک عنه تحقیرا له کما یأتی. قلت : لیس المراد باختلاف المقامات اختلافها لهما من حیث ذاتها وتعددها ، وإنما المراد اختلاف المقامات باختلاف الاقتضاء بأن یقتضی أحدهما خلاف ما یقتضیه الآخر ، ولا شک أن اختلاف الاقتضاء یوجب اختلاف المقتضی ، والتعظیم والتحقیر لم یختلفا بحسب الاقتضاء ، بل بحسب ذاتهما. 

وحینئذ فلا یتوجه النقض (قوله : لأن الاعتبار) المراد به الشیء المعتبر وهو الخصوصیه ، وهو عله للعله أی : وإنما أوجب اختلاف المقامات اختلاف مقتضیات الأحوال ؛ لأن الاعتبار إلخ أی : لأن الأمر المعتبر أی : لأن الخصوصیه المعتبره اللائقه بهذا المقام فی نفس الأمر تغایر إلخ ، فالتأکید المعتبر اللائق بمقام الإنکار یغایر عدم التأکید المعتبر اللائق بمقام خلو الذهن ، فالتأکید وعدمه ، وهما مقتضی الحال متغایران ، والمقام
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وهذا عین تفاوت مقتضیات الأحوال ؛ لأن التغیر بین الحال والمقام إنما هو بحسب الاعتبار ، وهو أنه یتوهم فی الحال کونه زمانا : لورود الکلام فیه ، وفی المقام : کونه محلا له ؛ ... 

******

وهو الإنکار وخلو الذهن متغایران أیضا ، ولیس عله للعله التی هی اختلاف المقامات لئلا یلزم الدّور (قوله : وهذا) أی : مغایره هذا الاعتبار اللائق بهذا المقام لذلک الاعتبار اللائق بمقام آخر. 

(قوله : عین تفاوت إلخ) لو قال عین اختلاف إلخ لکان أنسب بعباره المصنف (قوله : لأن التغایر إلخ) عله لقوله وهذا عین تفاوت مقتضیات الأحوال ، وفی هذه العله إشاره إلی دفع ما یرد علی ظاهر المصنف من أن الدلیل لم یطابق المدعی ، ولم تحصل المطابقه إلا لو قال ؛ لأن الأحوال متفاوته وحاصل الجواب أنهما متحدان بالذات ؛ لأن کلا منهما عباره عن الأمر الداعی إلی إیراد الکلام مکیفا بکیفیه مخصوصه ویختلفان بالاعتبار والتوهم ، فباتحادهما ذاتا حصل التطابق بین الدلیل والمدعی. 

(قوله : إنما هو بحسب الاعتبار) أی : التوهم أی : بحسب اعتبار المعتبر وتوهمه ، وأما بحسب الذات فهما واحد ؛ فإذا کانت مقتضیات المقامات مختلفه کانت مقتضیات الأحوال کذلک ؛ لأن مقتضیات الأحوال عین مقتضیات المقامات لکون المقامات والأحوال واحدا بالذات (قوله : وهو) أی : الاعتبار وقوله أنه أی : الحال والشأن یتوهم إلخ ، وحاصله أن الأمر الداعی لا یراد بالکلام ملتبسا بخصوصیه ما إذا توهم فیه کونه زمانا لذلک الکلام یسمی حالا ، وإذا توهم فیه کونه محلا له ، یسمی : مقاما ، وإنما عبر الشارح بالتوهم ؛ لأن المقام والحال أعنی : الأمر الداعی لورود الکلام ملتبسا بخصوصیه ما للإنکار الذی هو سبب لورود الکلام مؤکدا لیس فی الحقیقه زمانا ولا مکانا ، وإنما ذلک أمر توهمی تخیلی ، ووجه توهم کون ذلک الأمر الداعی للخصوصیه زمانا أو مکانا ، أنه لا بد لذلک الأمر من زمان ومکان یقع فیهما ، وهو مطابق للزمان الذی یقع فیه وللمکان الذی یقع فیه أی : أنه بقدرهما لا یزید علیهما ولا ینقص عنهما ، فباعتبار مطابقته للزمان یتوهم أنه زمان فیسمی حالا ، وباعتبار مطابقته للمکان یتوهم أنه مکان ،
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وفی هذا الکلام إشاره إجمالیه إلی ضبط مقتضیات الأحوال ، ... 

******

فیسمی مقاما ، وإنما اختیر لفظ المقام دون غیره من أسماء الأمکنه : کالمجلس والمضجع ، ولفظ الحال دون غیره من أسماء الزمان : کالمستقبل والماضی ؛ لأن البلغاء کانوا یتکلمون بالکلام البلیغ من خطب وأشعار وهم قائمون ، فأطلق المقام علی الأمر الداعی ؛ لأنهم یلاحظونه فی محل قیامهم ؛ ولأن هذا الکلام إنما یؤدی فی حال الإنکار مثلا لا قبله ولا بعده ، أو أنهم خصوا الحال من بین الأزمنه الثلاثه ؛ لأنها أوسطها ، وخیر الأمور الوسط ، فناسب أن یعبر عن ذلک الأمر الذی تتوقف علیه البلاغه به. کذا قرر بعض الأفاضل فی وجه اختیار هذین اللفظین ، وهو یفید أن المراد بالحال الزمان ، وأن المقام اسم مکان ، وقال غیره : الحال فی الأصل ما علیه الإنسان من الصفات ، والمقام بمعنی الرتبه ، ولیس الحال أحد الأزمنه الثلاثه ، ولیس المراد بالمقام اسم مکان ، وإنما سمی الأمر الداعی کالإنکار بالحال ؛ لأنه مما لا یتغیر ویتبدل : کالحال الذی علیه الإنسان من غضب أو رضا ، أو لأنه صفه وحال من أحوال الإنسان ، وسمی بالمقام ؛ لأن مراتب الکلام تتفاوت بالأحوال ، کما أن مراتب الرجال ودرجاتهم تتفاوت بالمقامات. 

(وقوله : وفی هذا الکلام) أعنی : قول المصنف الآتی فمقام إلخ : فاسم الإشاره راجع لما یأتی کما یدل له کلام الشارح فی المطول ، حیث قال ثم شرع فی تفصیل تفاوت المقامات مع إشاره إجمالیه لضبط مقتضیات الأحوال أ. ه. 

أو یقال إن الإشاره لما سبق باعتبار أنه وسیله وتمهید لما یأتی. تأمل. (قوله : إشاره إجمالیه إلی ضبط مقتضیات الأحوال) المراد بضبطها حصرها وعدها ؛ وذلک لأن المصنف حصر مقتضیات الأحوال فی أقسام ثلاثه ما یتعلق بأجزاء الجمله ، وما یتعلق بالجملتین فصاعدا ، وما لا یختص بشیء من ذلک ؛ بل یتعلق بهما معا مرتبا لهذه الأقسام علی هذا الترتیب ، فأشار إلی القسم الأول بقوله : فمقام کل إلخ ، وإلی الثانی بقوله : ومقام الفصل یباین مقام الوصل ، وإلی الثالث بقوله : ومقام الإیجاز إلی قوله - ولکل کلمه مع صاحبتها مقام ، وإنما کان کلام المصنف مشیرا لضبط المقتضیات ولیس صریحا فی ذلک ؛ لأن مدلوله المطابقی ضبط المقامات المضافه إلی مقتضیات الأحوال التی
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وتحقیق لمقتضی الحال (فمقام کل من التنکیر ، والإطلاق ، والتقدیم ، والذکر یباین مقام خلافه) أی : خلاف کل منها ؛ یعنی : أن المقام ... 

******

هی التنکیر والإطلاق وما معه ، وضبط المضافات إلی أمور یستتبع ضبط تلک الأمور المضاف إلیها ، وإنما کانت تلک الإشاره إجمالیه ؛ لأنه لم یبین محال تلک المقتضیات. 

مثلا : التنکیر من المقتضیات ، ولم یبین المصنف هل محله المسند إلیه أو المسند؟ 

وکذلک الإطلاق لم یبین محله هل هو الحکم أو المسند إلیه أو المسند أو متعلقه؟ وکذا یقال فی الباقی ، فما هنا کلام إجمالی یفصله ما یأتی فی علم المعانی. 

(قوله : وتحقیق لمقتضی الحال) عطف علی إشاره أی : وفیه تحقیق أی : تبیین وتعیین له ، حیث قال : فیما یأتی : فمقتضی الحال هو الاعتبار المناسب للحال ، وقول الشارح لمقتضی الحال : إظهار فی محل الإضمار خوفا من توهم رجوع الضمیر للأحوال لو قال لها (قوله : فمقام کل من التنکیر إلخ) صرح بالتنکیر وما بعده ؛ لأنه الأصل والفاء فی قوله : فمقام للتفصیل أو للتعلیل (قوله : یباین مقام خلافه) أی : فلا یکون مقام یناسبه التنکیر ومقابله ، ولا مقام یناسبه الإطلاق ومقابله وهکذا. 

(قوله : أی خلاف کل منها) فیه إشاره إلی أن ضمیر خلافه عائد إلی کل ، لکن اعترض بأن هذا التفسیر یقتضی أن مقام کل واحد من التنکیر وما معه یباین مقام خلاف کل واحد من المذکورات ، فیکون مباینا لمقام خلاف نفسه وخلاف غیره مما معه وهذا باطل ؛ لأنه إنما یباین مقام خلاف نفسه فقط ، ولا یباین مقام خلاف غیره ؛ لأن من جمله خلاف غیره نفسه ، فیلزم مباینه الشیء لنفسه وهو باطل ، فکان الأولی فی التفسیر أن یقول : أی : خلاف نفسه ، ویکون الضمیر عائدا علی الواحد مما ذکر فی ضمن کل ، إذ التنوین عوض عن المضاف إلیه أو یقول : أی : ما خالفه ، وأجیب بأن المراد بخلاف کل منها الخلاف الموصوف بوصف التقابل والتضاد ، وحینئذ فیصح الکلام ؛ لأن کلا من التنکیر وما معه مقامه یباین خلاف مقام کل واحد مما یقابل نفسه ، وأما خلاف کل مما لا یقابل نفسه فلا یباینه ، وأجیب بجواب آخر : وحاصله أن الضمیر فی قول الشارح أی : خلاف کل منها راجع للأربعه المذکوره ، وهو من مقابله
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الذی یناسبه تنکیر المسند إلیه ، أو المسند یباین المقام الذی یناسبه التعریف ، ومقام إطلاق الحکم ، أو التعلق ، ... 

******

الجمع بالجمع ، وفیه توزیع. فکأنه قال : أی : مقامات هذه المذکورات تباین مقامات خلافاتها ، ومقابله الجمع بالجمع تقتضی القسمه علی الآحاد علی حد : رکب القوم دوابهم أی : کل واحد رکب دابته ، فیؤول الأمر إلی قولنا : فمقام التنکیر یباین مقام خلافه من التعریف وهکذا ، وإلی هذا أشار الشارح بالعنایه. کذا أجاب بعضهم ، ورده عبد الحکیم بأن التوزیع لا یصح فی الکل الإفرادی ، وإنما یصح ذلک فی الکل المجموعی إلا أن یقدر مضاف إلیه للفظ کل جمعا معرفا أی : مقام کل الأمور المذکوره یباین مقام خلاف کلها ، فیصح التوزیع ویکون التعیین موکولا إلی السامع ، والأحسن فی الجواب عن ذلک الإشکال أن یقال : إن کلمه کل دخلت علی شیئین بعد ثبوت التخالف بینهما فالأصل فمقام التنکیر والإطلاق والذکر والحذف کل واحد یباین مقام خلافه (قوله : الذی یناسبه تنکیر إلخ) هذا تفسیر لوجه إضافه المقام إلی التنکیر ، وأنه بأی معنی هو إذ الإضافه لا بد فیها من مناسبه بین المتضایفین ولم یفسر المقام ولا التنکیر مثلا لعدم احتیاجهما. 

وقوله : تنکیر المسند إلیه أو المسند نحو : رجل فی الدار قائم ، وزید قائم ، ونحو : جاء رجل ، وجاء زید (قوله : الذی یناسب التعریف) أی : تعریف المسند إلیه أو المسند نحو : زید قائم ، وزید القائم (قوله : ومقام إطلاق الحکم) أی : النسبه الحاصله بین المسندین ، والمراد بإطلاقه خلوه من المقیدات نحو : زید قائم أی : یباین مقام تقییده بمؤکد نحو : إن زیدا قائم ، أو بأداه قصر نحو : ما زید إلا قائم ، أو إنما زید قائم. 

(قوله : أو التعلق) أی : والمقام الذی یناسب إطلاق التعلق أی : تعلق المسند بمعموله ، کتعلق الفعل بالمفعول نحو : ضربت زیدا أی : یباین مقام تقییده بمؤکد ، أو أداه قصر نحو : لأضربن زیدا ، وو الله ضرب زید عمرا ، ترید بالقسم تأکید تعلق الضرب بعمرو ولا تأکید وقوع الضرب من زید وإلا کان تأکیدا للحکم ، ونحو : ما ضرب زید إلا عمرا بقصر الضرب الصادر من زید علی عمرو ، وظهر لک أن کتعلق غیر الحکم ؛
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أو المسند إلیه ، أو المسند ، أو متعلقه یباین مقام تقییده بمؤکد ، أو أداه قصر ، أو تابع ، أو شرط ، أو مفعول ، أو ما یشبه ذلک ، ... 

******

لأن المراد بالحکم الإسناد ، أعنی : تعلق المحکوم به بالمحکوم علیه ، والمراد بالتعلق تعلق المحکوم به بمعموله غیر المحکوم علیه ، کتعلق الفعل بمفعوله ، ولأجل کونه غیره صح عطفه علیه بأو (قوله : أو المسند إلیه أو المسند) أی : والمقام الذی یناسبه إطلاق المسند إلیه ، أو إطلاق المسند أی : خلوه عن التقیید بتابع مثلا نحو : زید قائم یتباین مقام خلافه ، وهو مقام تقیید المسند إلیه بتابع نحو : زید الطویل قائم ومقام تقیید المسند بتابع نحو : زید رجل طویل (قوله : أو متعلقه) أی : والمقام الذی یناسبه إطلاق متعلق المسند أی : إطلاق معموله وخلوه عن التقیید بتابع یباین مقام تقیید المتعلق بتابع ، فالأول نحو : زید ضارب رجلا ، والثانی نحو : زید ضارب رجلا طویلا (قوله : تقییده بمؤکد أو أداه قصر) راجع لکل من إطلاق الحکم والتعلق ، وقوله : أو تابع راجع لإطلاق المسند إلیه والمسند ومتعلقه (قوله : أو شرط) هذا راجع للمسند فقط أی : إن مقام إطلاق المسند وخلوه عن التقیید بالشرط نحو : زید قائم یباین مقام تقییده به نحو زید قائم إن قام عمرو ، ولا یرد أنه یعقل فی جانب المسند إلیه أیضا التقیید بالشرط نحو : القائم إن یقم زید عمرو ؛ لأن ذلک راجع لتقیید المسند ؛ لأن المسند إلیه أل الموصوله ، والمقید الصله وهی مسنده لضمیر أل. 

(قوله : أو مفعول) راجع للثلاثه الأخیره وهی المسند إلیه والمسند ومتعلقه أی : أن المقام الذی یناسب إطلاق المسند إلیه أی خلوه عن التقیید بمفعول نحو : جاء الضارب یباین مقام تقییده بمفعول نحو : جاء الضارب زیدا ، والمقام الذی یناسب إطلاق المسند نحو : زید ضارب یباین مقام تقییده بمفعول نحو : زید ضارب عمرا ، والمقام الذی یناسب إطلاق متعلق المسند نحو : رأیت ضاربا یباین مقام تقییده بمفعول نحو : رأیت ضاربا عمرا (قوله : أو ما یشبه ذلک) أی : کالحال والتمییز ، وهذا راجع للمسند إلیه ولمتعلق المسند أی : أن مقام إطلاق المسند إلیه یباین مقام تقییده بحال ، أو تمییز نحو : جاء زید راکبا ، وطاب محمد نفسا ، ومقام إطلاق متعلق المسند یباین مقام تقییده بحال ، أو
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ومقام تقدیم المسند إلیه أو المسند أو متعلقاته یباین مقام تأخیره ، وکذا مقام ذکره یباین حذفه ، فقوله : خلافه شامل لما ذکرنا ، وإنما فصل قوله : (ومقام الفصل یباین مقام الوصل) تنبیها علی عظم شأن هذا الباب ، ... 

******

تمییز نحو رکبت الفرس مسرجا ، واشتریت عشرین غلاما ، فظهر لک من هذا أن الضمیر فی قول الشارح یباین مقام تقییده راجع لأحد المذکورات الصادق علی کل منها لکونه مبهما ، لکن علی سبیل التوزیع کما قلت بحیث یکون الأحد بالنسبه إلی الأول من المقیدات غیره بالنسبه إلی الثانی منها وهکذا ، ولا یصح عود الضمیر إلی مجموع ما ذکر بتأویله بالمذکور ؛ لأن المجموع لا یقید بواحد من المذکورات ، ولا إلی أحد المذکورات معینا ؛ لأن المقیدات لا یتأتی التقیید بها جمعا فی واحد من المذکورات فتعین الأول. 

(قوله : ومقام المسند إلیه أو المسند أو متعلقاته) نحو : زید قائم ، وقام زید ، وزیدا ضربت ، وضاحکا جئت (قوله : وکذا مقام ذکره) أی : ذکر أحد الثلاثه وهی : المسند إلیه ، والمسند ، ومتعلقه (قوله : یباین مقام حذفه) أی : حذف ذلک الأحد نحو : مریض ، جوابا لمن قال : کیف حالک ، ونحو : زید جوابا لمن قال : من فی الدار وإنما فصل بکذا ، ولم یقل ومقام ذکره إلخ ، لئلا یتوهم عطف مقام ذکره علی مقام تأخیره ، إن قلت : هذا التوهم یدفعه قوله یباین مقام حذفه ، قلت : المراد دفع التوهم من أول الأمر (قوله : شامل لما ذکرنا) أی : صالح وقابل لذلک وهو المراد ، لا ما یفهمه ظاهر اللفظ والمراد بما ذکره کون مباینه مقام التنکیر لمقام التعریف ، وکون مباینه مقام الإطلاق لمقام التقیید وهکذا (قوله : وإنما فصل قوله إلخ) أی : ولم یذکر الفصل مع ما تقدم ، ویستغنی عن ذکر الوصل تنبیها إلخ أی : ولأن هذا فی الأحوال المختصه بأکثر من جمله بخلاف ما مر فإنه خاص بأجزاء الجمله الواحده. (قوله : ومقام الفصل) أی : والمقام الذی یناسبه الفصل الذی هو ترک عطف بعض الجمل علی بعض (قوله : یباین مقام الوصل) أی : المقام الذی یناسبه الوصل ، الذی هو عطف بعض الجمل علی بعض (قوله : علی عظم شأن هذا الباب) أی : مبحث الفصل والوصل ، لما قیل : إنه معظم البلاغه
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وإنما لم یقل : مقام خلافه ؛ لأنه أخصر ، وأظهر ؛ لأن خلاف الفصل إنما هو الوصل ، وللتنبیه علی عظم الشأن فصل قوله : (ومقام الإیجاز یباین مقام خلافه) أی : الإطناب والمساواه (وکذا خطاب الذکی مع خطاب الغبی) ...

******

(قوله : وإنما لم یقل إلخ) أی : لیوافق السوابق أعنی قوله : فمقام کل إلخ ، والحاصل أن الأصل فی الشیء أن یذکر صریحا ، فترک ذلک الأصل فی السوابق خوفا من التطویل ، وخالف هنا السوابق لما ذکره من الأخصریه والظهور ، لکن ما ذکره من الأخصریه فیه نظر ؛ لأنه إن نظر إلی عدد الکلمات کان کل منهما کلمتین ؛ لأن خلافه مضاف ومضاف إلیه ، والوصل کلمتان : أل المعرفه ومدخولها ، وإن نظر لعدد الحروف فکل منهما خمسه أحرف ، وحاصل الجواب أنا نلتفت لعدد الحروف ، ولا نسلم أن الوصل حروفه خمسه ، بل أربعه ؛ لأن همزته وصلیه تسقط فی الدرج أو نلتفت لعدد الکلمات ، ولا نسلم أن الوصل کلمتان ، بل کلمه واحده ؛ لأن حرف التعریف منه کالجزء. 

(قوله : لأن خلاف إلخ) عله للأظهریه ، وبیان ذلک : أن خلاف الفصل لما کان فی الواقع منحصرا فی الوصل کان ذکر الخلاف بلفظ الوصل معینا له ، بحیث لا احتمال معه بخلاف لفظ الخلاف ، فإنه یوهم أن خلاف الفصل أهم من الوصل (قوله : وللتنبیه علی عظم الشأن) أی : عظم شأن مبحث الإیجاز وما معه فصل إلخ أی : أنه إنما لم یذکر الإیجاز مع ما قبله ، بل فصله لأجل التنبیه علی عظم شأنه ، أی : ولکونه لیس خاصّا بأحوال أجزاء الجمله ولا بالجمل بخلاف ما قبله (قوله : ومقام الإیجاز) أی : والمقام الذی یناسبه الإیجاز ، أی : إقلال اللفظ (قوله : أی الإطناب) هو الزیاده علی أصل المراد لفائده (قوله : والمساواه) هی التعبیر عن المعنی المراد بلفظ غیر زائد علیه ولا ناقص عنه (قوله : وکذا خطاب الذکی إلخ) أی : مثل الإیجاز وخلافه ، فی کونهما متباینی المقام خطاب الذکی مع خطاب الغبی فی کونهما متباینی المقام ، فاسم الإشاره راجع للأمور المذکوره التی لها تلک المقامات المتقدمه ، ووجه الشبه التباین فی المقامات ، ویحتمل أن المعنی : ومثل مقام الإیجاز ومقام خلافه فی التباین مقام الخطاب الذکی مع مقام خطاب الغبی ، فحاصله المقامین بالمقامین فی التباین ، وعلی هذا فلفظ مقام مقدر فی
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فإن مقام الأول یباین مقام الثانی ؛ فإن الذکی یناسبه من الاعتبارات اللطیفه ... 

******

کلام المصنف ، وقد أشار الشارح إلی ذلک الاحتمال بقوله : فإن مقام الأول إلخ وعلی کلا الاحتمالین فإضافه خطاب للذکی والغبی من إضافه المصدر لمفعوله ، والمراد بالخطاب ما خوطب به سواء أرید به الخصوصیات ، أو الکلام المشتمل علیها ، والمقام الداعی لذلک هو الذکاء والغباوه ، وإنما فصل هذا عما قبله بکذا ، ولم یقل : ومقام خطاب الذکی یباین مقام خطاب الغبی ، مع أن هذا کالذی قبله : لا یختص بأجزاء الجمله ولا بالجملتین فصاعدا اختصارا ؛ لأن کذا ولفظ مع أخصر من مقام مرتین ، ولفظ یباین. 

وعلم من هذا أن مقام خطاب الذکی ، ومقام خطاب الغبی مثل ما قبلهما فی أنهما من متعلقات علم المعانی ؛ لأن المقامات إنما یبحث عن مقتضیاتها فیه. 

وقول بعضهم : إنما فصل بکذا ؛ لأن الأول من متعلقات علم المعانی ، والثانی من متعلقات علم البیان ؛ لأن الغبی إنما یخاطب بالحقائق ، والذکی بالمجازات ، ففیه نظر ؛ لأن الذی هو من متعلقات علم البیان کیفیه دلاله اللفظ علی المعنی المراد من کونه مجازا أو کنایه ، بقطع النظر عن اقتضاء الحال والمقام لذلک ، والکلام هنا فیهما من حیث اقتضاء الحال لهما ، ومما یدل علی بطلان ذلک القیل ، قول المصنف : بعد ولکل کلمه إلخ ، فإن هذا من تعلقات علم المعانی ، والأصل جریان الکلام علی وتیره واحده ، ثم إنه کان الأولی للمصنف أن یذکر مع الغبی الفطن ، بأن یقول : وکذا خطاب الفطن مع خطاب الغبی ؛ وذلک لأن القوه المعده لاکتساب الآراء المسماه بالذهن ، إما سریعه أو لا فسرعتها ذکاء وصاحبها ذکی ، وعدم سرعتها بلاده وصاحبها بلید ، ثم إن السریعه تاره یکون لها جوده وحسن فی تهیئها لحصول ما یرد علیها من الغیر ، وتاره لا یکون لها ذلک ، فإن کان الأول فهی فطانه وصاحبها فطن أیضا ، وإن کان الثانی فغباوه وصاحبها غبی. 

فعلم أن الغباوه تجامع الذکاء ، وحینئذ فلا یحسن المقابله ، وأجیب عن المصنف بأنه أطلق العام وهو الذکی وأراد الخاص وهو الفطن بقرینه المقابله بالغبی ، واعلم أن هذا
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والمعانی الدقیقه الخفیه ما لا یناسب الغبی (ولکل کلمه مع صاحبتها) أی : کلمه أخری مصاحبه لها (مقام) لیس لتلک الکلمه مع ما یشارک تلک المصاحبه ... 

******

الإیراد مبنی علی اصطلاح اللغویین فی الذکاء والفطنه من تغایرهما ، لا علی المعنی العرفی من اتحادهما (قوله : والمعانی الدقیقه) عطف مرادف لأن المراد بالاعتبارات المعتبرات (قوله : ولکل کلمه) أی : کالفعل ، وقوله : مع صاحبتها أی مع الکلمه المصاحبه لها أی التی ذکرت وجمعت معها فی کلام واحد ، وذلک کإن الشرطیه. 

قال الشارح فی شرح المفتاح : ولفظ مع متعلق بالظرف الواقع خبرا مقدما علیه ، أعنی : لکل کلمه ، أو بمضاف محذوف أی : ولوضع کل کلمه مع صاحبتها أ. ه. 

قال عبد الحکیم : وإنما لم یجعله صفه لکلمه أو حالا منها ؛ لأن المقام لیس للکلمه الکائنه مع صاحبتها ، أو حال کینونتها معها ، بل کائن الکلمه وصاحبتها ، فتدبره فإنه دقیق (قوله : لیس لتلک الکلمه) أی : لیس ذلک المقام ثابتا لتلک الکلمه المصاحبه بالفتح وهی الفعل ، وقوله : مع ما أی : مع کلمه مثل إذا تشارک تلک الکلمه الکلمه المصاحبه بالکسر وهی إن فی أصل المعنی ، وهذا الحصر الذی أشار له الشارح بقوله لیس إلخ : مستفاد من تقدیم المصنف للخبر ، فکأنه قیل المقام مقصور علی الکلمه مع صاحبتها لا یتجاوزها إلی الکلمه مع غیر صاحبتها ، وحاصل کلامه أن الفعل الذی قصد اقترانه بأداه الشرط له مع إن مقام لیس ذلک المقام ثابتا له مع إذا فله مع إن مقام وهو الشک ، وله مع إذا مقام وهو الجزم والتحقیق ، ویوضح لک هذا قوله تعالی : (فَإِذا جاءَتْهُمُ الْحَسَنَهُ قالُوا لَنا هذِهِ وَإِنْ تُصِبْهُمْ سَیِّئَهٌ یَطَّیَّرُوا بِمُوسی وَمَنْ مَعَهُ)(1) والمراد بالحسنه الخصب والرخاء ، والمراد بالسیئه الجدب والبلاء ولما کان مجیء الحسنه مجزوما بحصوله ؛ لأن المراد مطلق حسنه بدلیل التعریف بأل الجنسیه جیء فی جانبه بإذا ، ولما کان وقوع السیئه مشکوکا فیه لکونه نادرا بالنسبه للحسنه المطلقه - والنادر مما یشک فیه لکونه غیر مقطوع به فی الغالب - جیء فی جانبه بإن - والحاصل أن إن وإذا اشترکا 
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1- الأعراف : 131. 




فی أصل المعنی ؛ مثلا : الفعل الذی قصد اقترانه بالشرط فله مع إن مقام لیس له مع إذا ، وکذا لکل من أدوات الشرط مع الماضی مقام لیس له مع المضارع ؛ وعلی هذا القیاس. 

******

فی أصل المعنی وهو الشرط والتعلیق وللفعل مع الأولی مقام لیس ثابتا له مع الثانیه ، فإن قلت : کما أن للفعل مع إن مقاما لیس له مع إذا ، کذلک أداه الشرط لها مع الفعل الماضی مثلا مقام لیس لها مع الفعل المضارع ، فکان علی المصنف أن یقول : ولصاحبتها أیضا معها مقام لیس ثابتا للکلمه مع ما یشارک الکلمه الأولی فی أصل المعنی المراد ، وأجیب بأن المصنف ترک ذلک لعلمه بالمقایسه ، أو یقال : إن کلام المصنف صادق بذلک ؛ لأن الکلمه لم تعین بکونها الأولی أو الثانیه ، فکل منهما صادق علیه أنه کلمه مع صاحبتها. 

(قوله : فی أصل المعنی) أی : لا فی جمیعه فیکون بین الکلمتین تغایر فی المعنی فی الجمله : کإن وإذا فإنهما اشترکا فی أصل المعنی وهو الشرط ، واختلفا فی أن الأولی للشک ، والثانیه للتحقق ، وکذا الماضی والمضارع ، فإنهما اشترکا فی الدلاله علی الحدث والزمن ، واختلفا فی أن الأول للزمان الماضی ، والثانی للحال أو الاستقبال ، وإنما قید بالمشارکه فی أصل المعنی لیخرج المترادفین ، کما لو اشترکا فی جمیع المعنی : ک (ما) و (مهما) ، فإن کلّا منهما لما لا یعقل ، فمقام الفعل مع (ما) هو عین مقامه مع (مهما) (قوله : اقترانه بالشرط) أی : بأداه الشرط فهو علی حذف مضاف ، فاندفع ما یقال إن الفعل فی نحو : إن ضربت نفس الشرط ، فیلزم اقتران الشیء بنفسه ، أو یقال : لا حذف وأرید من المشترک أحد معانیه ؛ لأن الشرط یقال بالاشتراک علی فعل الشرط وأداته وعلی التعلیق ، ولک أن تقدر فعل الشرط أی : فالفعل الذی قصد اقترانه بفعل الشرط ویراد بذلک الفعل الذی قصد اقترانه الجزاء ولا إشکال ، أفاده عبد الحکیم. 

(قوله : فله مع إن) خبر الفعل الواقع مبتدأ ، وإنما قرن الخبر بالفاء مع أن المبتدأ لیس عاما لوصفه بالعام وهو الموصول (قوله : وکذا لکل إلخ) ما تقدم بیان لمقام الفعل مع الأداه ، وهذا بیان لمقام الأداه مع الفعل ، وقوله : مع الماضی مقام هو إظهار غلبه وقوعه ، وأما مقام الشرط مع المضارع فهو إظهار الاستمرار التجددی (قوله : وعلی هذا القیاس)
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(وارتفاع شأن الکلام فی الحسن والقبول ... 

******

مبتدأ أو خبر ، أو القیاس مفعول لمحذوف أی : وأجر القیاس علی هذا بحیث تقول للفعل مع هل الاستفهامیه مقام لیس له مع غیرها من أدوات الاستفهام ، وللمسند إلیه مع المسند الفعلی : کزید قام أبوه مقام لیس له مع المسند الاسمی کزید أبوه قائم ؛ لأن مقامه حینئذ إفاده الثبوت ومقامه مع الأول إفاده التجدد ، وکذلک المسند إلیه له مقام مع المسند إذا کان جمله فعلیه ، أو اسمیه ، أو شرطیه ، أو ظرفیه ، لیس مع المسند إذا کان مفردا ، وله أیضا مع المسند السببی نحو : زید قام أبوه مقام غیر المقام الذی له مع المسند الفعلی نحو : زید قام ، فإن قلت : کیف هذا القیاس مع أنه قد قید بالمشارکه فی أصل المعنی ولا مشارکه بین المسند الفعلی والاسمی ، مثلا قلت : إنما قید بالمشارکه لغرابه صورتها واحتیاجها للبیان وانفهام حال ما سواها منها ؛ وذلک لأنه یفهم من ذلک القید بالطریق الأولی أنه لیس للکلمه هذا المقام مع ما لم تشارک تلک المصاحبه فی أصل للمعنی ، أفاده العلامه السمرقندی (1) والقرمی فی حاشیتهما علی المطول. 

بقی شیء آخر ، وهو أن قول المصنف : ولکل کلمه مع صاحبتها مقام صادق بما ذکره الشارح من الصورتین وبما ذکرناه بالقیاس علیهما إذ المراد بالمصاحبه الکلمه الحقیقیه أو ما فی حکمها : کالجمله ، وحینئذ فیرد علیه أن قوله : ولکل کلمه مع صاحبتها إلخ : قد علم من قوله سابقا ، فمقام کل من التنکیر إلخ ، وذلک لإفادته أن للکلمه المصاحبه للتنکیر مقاما یباین مقامها إذا کانت مصاحبه للتعریف وکذا الباقی وحینئذ فما الفائده فی التکرار وحاصل الجواب أن ما تقدم بیان لما یفید المزایا والخواص لا بمجرد الوضع ، وهذا بیان لما یفیدها بالوضع فلا تکرار (قوله : وارتفاع شأن الکلام) أی : حاله وهو عطف علی قوله وهو مختلف من عطف الجمل ، والغرض منهما بیان تعدد مراتب البلاغه وکون بعضها أعلی من بعض ، ثم تعیین أعلاها وأسفلها ، وقوله فی 
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1- هو أبو القاسم بن أبی بکر اللیثی السمرقندی عالم بفقه الحنفیه - أدیب له کتب منها" الرساله السمرقندیه"" مستخلص الحقائق شرح کنز الدقائق" و" حاشیه علی المطول" فی البلاغه و" شرح الرساله العضدیه" للجرجانی فی الوضع - توفی رحمه الله 888 ه. انظر الأعلام (5 / 173). 




بمطابقته للاعتبار المناسب وانحطاطه) أی : انحطاط شأنه (بعدمها) أی : بعدم مطابقته للاعتبار المناسب ، والمراد بالاعتبار المناسب الأمر الذی اعتبره المتکلم مناسبا بحسب السلیقه ، أو بحسب تتبع خواص تراکیب البلغاء ؛ یقال اعتبرت الشیء إذا نظرت إلیه ... 

******

الحسن أی : بالنظر لحسنه الذاتی ، وقوله : والقبول أی : بالنظر للسامع من البلغاء ، وهو عطف لازم علی ملزوم ، واحترز بقوله فی الحسن علی ارتفاعه فی غیر ذلک الباب : کالترغیب والترهیب ، فإن ارتفاعه فیه بکثره التأثیر وقلته. 

(قوله : بمطابقته للاعتبار المناسب) أی : باشتماله علی الأمر المعتبر المناسب لحال المخاطب ، فکلما کان الاشتمال أتم وکان المشتمل علیه ألیق بحال المخاطب کان الکلام فی مراتب الحسن فی نفسه والقبول عند البلغاء أرفع وأعلی ، وکلما کان أنقص کان أشد انحطاطا وأدنی درجه وأقل حسنا وقبولا ، فالقبول عند البلغاء بقدر المطابقه للاعتبار المناسب ، والانحطاط بقدر عدم المطابقه. 

فالطرف الأسفل من البلاغه ارتفاعه علی الکلام الذی تحته وهو الملتحق بأصوات الحیوانات ، وحصول أصل الحسن له بقدر مطابقته للاعتبار المناسب وانحطاطه والتحاقه بالأصوات بعدم ذلک القدر (قوله : والمراد بالاعتبار إلخ) أشار بذلک إلی أن المصنف أطلق المصدر وأراد اسم المفعول ، واختار هذه العباره للتنبیه علی أن الاعتبار للزومه لذلک الأمر المناسب صار الأمر المناسب کأنه نفس الاعتبار ، والمراد بالأمر المعتبر الخصوصیات : کالتأکید مثلا ، وعلیه فمعنی المطابقه : الاشتمال ، وقوله اعتبره المتکلم مناسبا أی : لحال المخاطب (قوله : بحسب السلیقه) أی : الطبیعه وهذا إذا کان المتکلم من العرب الغرباء وهو متعلق (باعتبره) (قوله : أو بحسب تتبع خواص تراکیب البلغاء) أی : إذا کان المتکلم من غیرهم سواء کان التتبع بواسطه أو بغیر واسطه ، فالأول کالأخذ من القواعد المدونه ، فإن تلک القواعد مأخوذه من التتبع والأخذ منها أخذ بواسطه. 

والثانی : کتتبعها حال کونها غیر مدونه (قوله : یقال اعتبرت إلخ) هذا دلیل من اللغه لقوله والمراد بالاعتبار إلخ ، وقوله : اعتبرت الشیء أی : کالتأکید ، وقوله : إذا نظرت
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وراعیت حاله. وأراد بالکلام الکلام الفصیح ، وبالحسن الحسن الذاتی ... 

******

إلیه أی : بأن أتیت به فی الکلام (قوله : وراعیت حاله) أی : الأمر الداعی إلیه وهو الإنکار مثلا ، وعطف هذا علی ما قبله من عطف السبب علی المسبب ؛ لأن مراعاه الحال کالإنکار سبب للإتیان بالتأکید مثلا (قوله : وأراد إلخ) هذا جواب عما أورد علی کل من المقدمتین فی قول المصنف (وارتفاع إلخ) ، وحاصل ما أورد الأولی أن ارتفاع شأن الکلام فی الحسن والقبول إنما هو بکمال المطابقه وزیادتها ، لا بأصل المطابقه کما هو ظاهره ؛ لأن الحاصل بأصل المطابقه إنما هو الحسن لا الارتفاع فیه ، وحاصل ما أورد علی الثانیه أن الانحطاط فی الحسن یکون بعدم کمال المطابقه لا بعدمها من أصلها کما هو ظاهره ؛ لأن الانحطاط فی الحسن یقتضی ثبوت أصل الحسن ، وهو إنما یکون بالمطابقه وإذا انتفت المطابقه انتفی الحسن بالکلیه فلا یتم قوله والانحطاط فی الحسن بعدم المطابقه ، وحاصل ما أجاب به الشارح أن المراد بالکلام فی قوله وارتفاع شأن الکلام إلخ : الکلام الفصیح ، فأصل الحسن ثبت له بالفصاحه ، فارتفاع ذلک الحسن یکون بالمطابقه وانحطاطه بعدمها ، لکن هذا الجواب لا یوافق کلام المصنف الآتی من أن الکلام الغیر المطابق للاعتبار المناسب ملتحق بأصوات الحیوانات إلا أن یقال التحاقه بها من حیث عدم مراعاه الخواص وهذا لا ینافی بقاء حسنه من حیث الفصاحه ، ویمکن أن یراد بالکلام فی کلام المصنف الکلام البلیغ ، وتجعل الإضافه فی المطابقه للجنس ، ولا شک أن ارتفاع الکلام البلیغ فی الحسن بجنس المطابقه الموجود فی النوع الکامل کما أن أصل الحسن الموجود فی الفرد الناقص بذلک الجنس الموجود فی النوع الغیر الکامل ، وکذلک إضافه عدم للجنس والمعنی والانحطاط بجنس عدم المطابقه الصادق بالمراد وهو عدم کمال المطابقه ، ویمکن الجواب أیضا بأن الإضافه للکمال أی : ارتفاع الکلام البلیغ بالمطابقه الکامله وانحطاطه بعدم تلک المطابقه الکامله (قوله : وبالحسن الحسن الذاتی) جواب عما یقال إن قوله : وارتفاع شأن الکلام فی الحسن بمطابقته إلخ لا یتم ؛ لأن ارتفاع شأنه فی الحسن إنما هو لاشتماله علی المحسنات البدیعیه لا بالمطابقه المذکوره ، وحاصل الجواب أن المراد بالحسن : الحسن الذاتی
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الداخل فی البلاغه دون العرضی الخارج ؛ لحصوله بالمحسنات البدیعیه (فمقتضی الحال هو الاعتبار المناسب) للحال والمقام یعنی : إذا علم أن لیس ارتفاع شأن الکلام الفصیح فی الحسن الذاتی إلا بمطابقته للاعتبار المناسب - ... 

******

الحاصل بالبلاغه ، ولا شک أن ارتفاعه إنما هو بالمطابقه المذکوره ، لا الحسن العرضی الذی یحصل بالمحسنات البدیعیه. 

واعلم أن المحسنات البدیعیه إنما یکون تحسینها عرضیا إذا اعتبرت من حیث إنها محسنه ، وهی من هذه الجهه یبحث عنها فی علم البدیع ، وأما إذا اعتبرت من حیث إنها مطابقه لمقتضی الحال لکون الحال اقتضاها کانت موجبه للحسن الذاتی ، ومن هذه الجهه یبحث عنها فی علم المعانی ، ولهذا ذکر المصنف فیه الالتفات الذی هو من المحسنات البدیعیه.

(قوله : الداخل فی البلاغه) أی : فی بابها فیشمل الحسن الناشیء من الفصاحه والناشیء من البلاغه ، فلا ینافی قوله الداخل فی البلاغه ثبوت أصل الحسن للذات بالفصاحه کما یفیده جواب الشارح عن الاعتراض علی مقدمتی المصنف کما مر (قوله : هو الاعتبار المناسب) (هو) ضمیر فصل مفید للحصر أی : هو الاعتبار المناسب لا غیر ، وقوله الاعتبار المناسب للحال والمقام أی : کالتأکید والتنکیر والإطلاق والذکر والحذف إلخ ، أو الکلام الکلی المکیف بما ذکر فی الذهن بناء علی ما مر للشارح من التقریرین ، والأول هو صریح کلام المفتاح. 

(قوله : یعنی إلخ) فی هذه العنایه إشاره لشیئین : 

الأول منهما : أن الفاء للتفریع علی ما سبق فی قوله : وارتفاع إلخ ، وعلی مقدمه معلومه فیما بینهم ، ولیست معلومه من کلام المصنف ، فحذفها للعلم بها ، وإنما لم یجعلها للتعلیل بحیث یکون ما بعدها عله لما قبلها لأمرین : 

الأول : أن مجیئها للتفریع أکثر من مجیئها للتعلیل. الأمر الثانی : أن المناسب حینئذ قلب العباره بأن یقول : فالاعتبار المناسب هو مقتضی الحال ، فیجعل الاعتبار المناسب هو المحکوم علیه ، ومقتضی الحال هو المحکوم به ؛ لأن الاعتبار المناسب هو المحدث
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علی ما تفیده إضافه المصدر ، ... 

******

عنه ، ولأجل أن تکون هذه العله ردا لما ورد علی المقدمه الأولی : أعنی قوله : وارتفاع شأن الکلام إلخ ، من أنه مخالف لما ذکره القوم من أن الارتفاع بالمطابقه لمقتضی الحال. 

الشیء الثانی : أن قوله فمقتضی الحال : نتیجه لقیاس من الشکل الثالث مرکب من مقدمتین ، صغراهما معلومه من کلام القوم ، ترکها المصنف للعلم بها ، وکبراهما مذکوره فی کلامه ، وتقریره أن یقال : ارتفاع شأن الکلام بمطابقته لمقتضی الحال ، وارتفاع شأن الکلام بمطابقته للاعتبار المناسب ینتج المطابقه لمقتضی الحال هی المطابقه للاعتبار المناسب - کذا قیل ، لکن هذا لا ینتج عین المدعی ، وإن کان یستلزمه ، وهو أن مقتضی الحال هو عین الاعتبار المناسب (1) ، والذی ینبغی أن یجعل کلام الشارح إشاره إلی قیاس من الشکل الأول أشیر إلی صغراه بالمقدمه المعلومه ، لا أنها عینها ، وإلی کبراه بما قاله المصنف ، لا أنه عینها ، ونظمه مقتضی الحال شیء یرتفع بمطابقته الکلام ، وکل شیء یرتفع بمطابقته الکلام اعتبار مناسب للحال ینتج مقتضی الحال ، وهو الاعتبار المناسب ، وفائده هذا التفریع التنبیه علی أن مقتضی الحال معناه مناسب الحال ، لا موجبه الذی یمتنع أن یتخلف عنه کما یقتضیه لفظ مقتضی ، وإنما أطلق علیه لفظ المقتضی للتنبیه علی أن المناسب للمقام فی نظر البلغاء کالمقتضی الذی یمتنع انفکاکه. 

(قوله : علی ما تفیده) أی : بناء علی ما تفیده ، وهذا جواب عما یقال الحصر المذکور غیر معلوم من کلام المصنف ، بل المعلوم منه أن الارتفاع یحصل بالمطابقه ، وأما حصوله بغیرها وعدم حصوله فهو مسکوت عنه ، وحاصل الجواب أنا لا نسلم أنه غیر معلوم من کلامه ، بل هو معلوم منه من إضافه المصدر وهو ارتفاع لما بعده ، وذلک لأنه مفرد مضاف لمعرفه فیعم ، والعموم فی هذا المقام یستلزم الحصر ؛ لأن المعنی کل ارتفاع فهو بالمطابقه ، وإذا کان کل ارتفاع حاصلا بالمطابقه فلا یمکن ارتفاع بدونها ، إذ لو حصل ارتفاع بغیرها لما صدق أن کل ارتفاع حاصل بها ، ثم اعلم أن إفاده العموم للحصر هنا لا تظهر إلا إذا کانت الباء فی قوله : وارتفاع شأن الکلام بمطابقته للسببیه
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1- وهذا الذی یسمیه الشیخ عبد القاهر فی دلائل الإعجاز بالنظم. 




ومعلوم أنه إنما یرتفع بالبلاغه التی هی عباره عن مطابقه الکلام الفصیح لمقتضی الحال - فقد علم أن المراد بالاعتبار المناسب ومقتضی الحال واحد ... 

******

القریبه بأن یکون مدخولها سببا تاما لیس معه سبب آخر ؛ لأن السبب القریب لا یتعدد ، وأما لو کانت لمطلق السببیه بأن لا یکون هناک سبب آخر ، فإن کان الحصر حقیقیا بمعنی : أن الارتفاع یحصل بهذا السبب لا بغیره أصلا فاستلزام العموم للحصر باطل ؛ لأن الفرض أن الباء لمطلق السببیه المقتضی لوجود سبب آخر ، وإن کان الحصر إضافیا بمعنی أن الارتفاع یحصل بهذا السبب الذی هو المطابقه لا بعدمه أی : عند انتفائه ، فلا ینافی أنها تحصل بسبب آخر صح استلزام العموم للحصر ، ولکن لا یستلزم الاتحاد ولا المساواه بین مقتضی الحال والاعتبار المناسب ، بل یصح الحصران مع التباین بین السببین من غیر تناقض (قوله : ومعلوم) أی : من کلامهم من خارج ، وهذه صغری القیاس التی حذفها المصنف للعلم بها ، وقوله فقد علم جواب إذا أی : فقد علم من هاتین المقدمتین المعلومه من کلامهم ، وهی ارتفاع شأن الکلام بمطابقته لمقتضی الحال ، والتی ذکرها المصنف وهی ارتفاع شأن الکلام بمطابقته للاعتبار المناسب ، فالتفریع علیهما ، وهذا التفریع هو عین نتیجه القیاس کما تقدم ، ثم إن قول الشارح : فقد علم أن المراد بالاعتبار المناسب ومقتضی الحال واحد یحتمل أن المراد اتحادهما فی المصداق وفی المفهوم ، فمفهوم کل منهما الخصوصیات ، أو الکلام الکلی المکیف فی الذهن بالخصوصیات ، وحینئذ فیکونان مترادفین کالإنسان والبشر ، ویحتمل أن المراد اتحادهما فی الماصدق فقط ، وحینئذ فیکونان متساویین : کالإنسان والکاتب ، وعلی کل من الاحتمالین یصدق الحصران ، نظیر قولک : لا ناطق إلا الإنسان ، ولا ناطق إلا البشر ، فالحصران صحیحان لوجود الترادف بین الإنسان والبشر ، وکذلک إذا قلت : لا ناطق إلا الإنسان ، ولا ناطق إلا الکاتب ، ولا ناطق إلا البشر ، فالحصران صحیحان لوجود الترادف بین الإنسان والبشر ، وکذلک إذا قلت : لا ناطق إلا الإنسان ، ولا ناطق إلا الکاتب ، فالحصران صحیحان لوجود التساوی بین الإنسان والکاتب ، فالحاصل أن صدق المقدمتین یحصل بأحد الأمرین اتحاد الاعتبار المناسب ، ومقتضی الحال أو تساویهما ،
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وإلا لما صدق أنه لا یرتفع إلا بالمطابقه للاعتبار المناسب ، ولا یرتفع إلا بالمطابقه لمقتضی الحال ؛ ... 

******

فحمل الاتحاد علی تعیین واحد لیس بلازم (قوله : وإلا لما صدق إلخ) فی قوه قوله وإلا لما صدق الحصران أی : وإلا بأن لم یکن بینهما اتحاد ، بل کان بینهما تباین کلی کالإنسان والفرس ، أو تباین جزئی وهو العموم والخصوص الوجهی : کالإنسان والأبیض ، أو عموم وخصوص مطلق : کالإنسان والحیوان لما صدق الحصران أی : قولنا لا ارتفاع إلا بالمطابقه لمقتضی الحال ، وقولنا : لا ارتفاع إلا بالمطابقه للاعتبار المناسب ، بل لا بد من کذب أحدهما علی تقدیر العموم والخصوص المطلق ؛ لأنه یکون الحصر فی الأخص فاسدا ، والحصر فی الأعم صادقا ، بیان ذلک أن کل حصر محتو علی جزأین إیجابی وسلبی ، والأول ینحل إلی قضیه موجبه ، والثانی لقضیه سالبه ، والجزء الإیجابی فی کل حصر مقرر عند القوم ؛ لأنه المعتبر أولا فی الحکم والمنظور له ابتداء ، والمعرض للابطال هو الجزء السلبی ، فإذا کان بین الحصرین عموم وخصوص مطلق کان الجزء الإیجابی للحصر فی الأعم منافیا للجزء السلبی للحصر فی الأخص ، والجزء الإیجابی للحصر فی الأخص لا ینافی الجزء السلبی للحصر فی الأعم حتی یتطرق للحصر فی الأعم البطلان ، فلذلک کان الباطل الحصر فی الأخص علی تقدیر أن یکون بین الحصرین العموم والخصوص المطلق ، یوضح ذلک قولک : لا یباع إلا الحیوان ، فهذه قضیه کلیه عامه ، ولا یباع إلا الإنسان ، فهو فی قوه کل فرد ، فرد من أفراد الإنسان یباع ولا یباع غیره ، ولا ش ک أن هذه السالبه أعنی : لا یباع غیره ، تکذبها القضیه الکلیه العامه القائله : کل فرد من أفراد الحیوان یباع لإفادتها بیع غیر الإنسان من الحیوان کالفرس ، والموجبه المذکوره معلومه الصدق فما خالفها یکون کاذبا ، وما استلزم الکاذب من حصر الأخص فهو کاذب ، ویکذب الحصران معا إذا کان بینهما تباین کلی ؛ لأن القضیه الموجبه المأخوذه من أحدهما تناقض السالبه المأخوذه من الآخر ، مثلا إذا قلت لا یباع إلا الحمار هذا فی قوه کل فرد ، فرد من أفراد الحمار یباع ولا یباع الفرس ولا غیره ، وإذا قلت : لا یباع إلا الفرس فهو فی قوه کل فرد من أفراد الفرس یباع ولا یباع
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فلیتأمل (1). 

******

الحمار ولا غیره ، فالموجبه من کل تنافی السالبه من الأخری ، وما نافی الصادق کاذب ، فما تضمنه واستلزمه من الحصر کاذب وکذا یکذب الحصران معا إذا کان بینهما تباین جزئی ، فإن الأخص ینافی الأعم وکل منهما أخص من جهه ، فإن قلت : لا یباع إلا الحیوان کان فی قوه کل فرد من أفراد الحیوان یباع ولا یباع فرد من غیره ولو کان أبیض ، وإذا قلت لا یباع إلا الأبیض کان فی قوه کل فرد من أفراد الأبیض یباع ولو غیر حیوان ولا یباع غیره ولو حیوانا ، فسالبه الأول تنافی موجبه الثانی وکذلک العکس ، وما نافی الصادق کاذب ، فکذلک ما استلزمه من الحصر ، أفاد ذلک شیخنا العلامه العدوی ، علیه سحائب الرحمه والرضوان. 

(قوله : لما صدق الحصران) أی : لکن التالی باطل ؛ لأن الغرض صدقها فبطل المقدم وهو عدم ثبوت اتحادهما فثبت نقیضه وهو ثبوت اتحادهما وهو المطلوب. 

وفی کلام الشارح تسمح حیث أدخل اللام فی جواب إن ، وهی إنما تدخل علی جواب (لو) ، فکأنه أعطی (إن) حکم (لو) ؛ لأنها أختها فی التعلیق وقد وقع له ذلک کثیرا ولغیره من المصنفین (قوله : فیتأمل) أمر بالتأمل لإمکان أن یقال إن قوله : وإلا لما صدق الحصران فیه نظر ، بل قد یصدق الحصران مع عدم اتحادهما ، کما لو کان بینهما عموم وخصوص مطلق ؛ لأن الحصر فی العام لا یستلزم ثبوت الحکم لجمیع الأفراد ، بل غایه ما یفید أن هذا الحکم لا یخرج عن هذا العام وعدم خروج الحکم عن العام لا یقتضی عموم الحکم لجمیع الأفراد ، مثلا إذا قیل : لا یباع إلا الحیوان ، یمکن أن یراد بالحیوان : الجنس المتحقق فی الإنسان ، ولا یراد کل فرد من أفراد الحیوان ، وحینئذ فلا یکون هذا منافیا لقولنا : لا یباع إلا الإنسان ، وکذلک لو کان بینهما تباین جزئی قد یصدق الحصران ؛ لأنه لا یلزم عموم الحکم لجمیع الأفراد فی الحصر ، فیجوز أن یتحقق الحصران فی فرد هو محل الاجتماع ، بأن یراد الحیوان فی قولنا : لا یباع إلا الحیوان إنسان أبیض ، ویراد بالأبیض فی قولنا : لا یباع إلا الأبیض ، إنسان أبیض ، ولیس 
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1- انظر دلائل الإعجاز ص 163. 




(فالبلاغه) صفه (راجعه إلی اللفظ) ... 

******

بلازم أن یراد بالحیوان وبالأبیض جمیع أفرادهما ، وقد یجاب بأن الملحوظ فی الحصرین وهما ، لا ارتفاع لشأن الکلام إلا بالمطابقه لمقتضی الحال ، ولا ارتفاع له إلا بمطابقته للاعتبار المناسب ثبوت الحکم لکل فرد ، وأن المعنی کل فرد من أفراد الارتفاع لا یکون إلا بالمطابقه المذکوره ، لا أن الملحوظ عدم خروج الحکم عن العام ، وحینئذ إن لم یتحد الحصران یبطل أحدهما أو کلاهما ، وإنما کان الملحوظ فیهما ثبوت الحکم لکل فرد من أفراد العام ، لما علمت سابقا من أن اسم الجنس المفرد إذا أضیف لمعرفه ولم تقم قرینه علی تخصیصه ببعض ما یصدق علیه کان لاستغراق أفراد الجنس ، ولا شک أن کلا من الحصرین محتو علی مصدرین : الارتفاع والمطابقه مضافین ، فیکون المعنی أن کلا من الارتفاعین لا یحصل إلا بکل من المطابقه للاعتبار والمقتضی. 

(قوله : فالبلاغه راجعه إلخ) هذا تفریع علی تعریف البلاغه السابق أی : إذا علمت ما تقدم لک من التعریف ظهر لک أن البلاغه صفه راجعه للفظ ؛ لأنها علی ما علم من التعریف مطابقه الکلام لمقتضی الحال ، وظاهر أن المطابقه صفه المطابق فتکون المطابقه راجعه للکلام من رجوع الصفه للموصوف ، لکن رجوعها له لیس مع قطع النظر عن معناه ، بل رجوعها له باعتبار إفادته المعنی الحاصل بسبب الترکیب وهو المعنی الثانی الذی یعتبره البلغاء ویقصدونه ، وهی الخصوصیات التی یقتضیها الحال الزائده علی أصل المراد ؛ لأنه لو کانت البلاغه صفه راجعه له مع قطع النظر عن المعنی المقصود إفادته ، الذی هو المعنی الثانی وهو مقتضی الحال ، لتصور معنی البلاغه بدون اعتبار مقتضی الحال ، وهو محال. 

وغرض المصنف بهذا التفریع دفع ما یتوهم من التناقض فی کلام الشیخ عبد القاهر فی دلائل الإعجاز ؛ لأنه تاره یصف اللفظ بالبلاغه ، وتاره یصف المعنی بها ، وتاره ینفیها عن اللفظ ، وتاره ینفیها عن المعنی ، وحاصل دفع التناقض أن وصفه المعنی بها مراده المعنی الثانی باعتبار أن المقصود من اللفظ إفادته ، ووصفه اللفظ بها باعتبار إفادته ذلک المعنی المقصود ، ونفیها عن اللفظ مراده اللفظ المجرد عن المعنی والخصوصیات ،
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یعنی أنه یقال کلام بلیغ ، لکن لا من حیث أنه لفظ وصوت ، بل (باعتبار إفادته المعنی) أی : الغرض المصوغ له الکلام ، (بالترکیب) متعلق بإفادته ؛ وذلک لأن البلاغه کما مر ... 

******

ونفیها عن المعنی مراده المعنی الأول للفظ الذی هو مجرد ثبوت المحکوم به للمحکوم علیه ، وحینئذ فلا تناقض فی کلام الشیخ (قوله : یعنی أنه یقال إلخ) حمل الشارح کونها صفه للفظ علی معنی کونها محموله علیه حمل اشتقاق ولم یحمله علی معنی کونها قائمه به ؛ لأنها مطابقه الکلام لمقتضی الحال ، والمطابقه قائمه بالمطابق ؛ لأن الحمل علی ذلک المعنی لا یناسب قول المصنف باعتبار إلخ ؛ لأنه لا حاجه مع قولنا : إن المطابقه لمقتضی الحال معنی قائم بالکلام إلی کون قیامه باعتبار ما ذکر فتأمل.

(قوله : لا من حیث إنه لفظ) أی : ولا من حیث إفادته المعنی الأول الذی هو مجرد النسبه بین الطرفین علی أی وجه کان ، فإن هذا المعنی مطروح فی الطریق یتناوله الأعرابی والأعجمی والبدوی والقروی فلا ینظر إلیه البلیغ ، وحینئذ فلا یوصف اللفظ من أجل الدلاله علیه بالبلاغه ، بل إنما یوصف بها باعتبار إفادته المعنی الثانی ، وهو الخصوصیه التی تناسب المقام ویتعلق بها الغرض لاقتضاء المقام لها : کالتأکید بالنسبه للإنکار ، وکالإیجاز بالنسبه للضجر ، والإطناب بالنسبه للمحبوبیه ، وکإطلاق الحکم بالنسبه لخلو الذهن ، وغیر ذلک من الاعتبارات الزائده علی أصل المراد (قوله : وصوت) عطف عام علی خاص ، فاللفظ أخص ؛ لأنه صوت معتمد علی مخرج (قوله : باعتبار) متعلق براجعه والباء للسببیه ، وقوله إفادته المعنی أی : المعنی الثانی (قوله : أی الغرض المصوغ له الکلام) أی : الغرض الذی صیغ الکلام أی : ذکر لأجل إفادته وهو الخصوصیات التی یقتضیها الحال ، وهذا تفسیر للمعنی الثانی ، وإنما سمی ذلک الغرض معنی ثانیا ؛ لأن البلغاء ینظرون إلیه ویغنونه ویقصدونه ثانیا بعد المعنی المراد. 

(قوله : بالترکیب) بیان للواقع لا للاحتراز عن شیء ، لاستحاله إفاده معنی یحسن السکوت علیه بدون الترکیب (قوله : متعلق بإفادته) أی : باعتبار إفادته بالترکیب المعنی الثانی (قوله : وذلک) أی : وبیان ذلک أی : کون البلاغه صفه راجعه للفظ باعتبار
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عباره عن مطابقه الکلام الفصیح لمقتضی الحال ، وظاهر أن اعتبار المطابقه وعدمها إنما یکون باعتبار المعانی والأغراض التی یصاغ لها الکلام ، لا باعتبار الألفاظ المفرده والکلم المجرده (وکثیرا ما) ... 

******

إفاده المعنی بالترکیب ، فقوله : لأن البلاغه عله راجعه للفظ ، وقوله : وظاهر إلخ ، عله لقوله باعتبار المعنی (قوله : عباره عن مطابقه الکلام) أی : فقد أضیفت المطابقه التی هی البلاغه إلی الکلام الذی هو اللفظ ، فثبت أنها راجعه للفظ (قوله : وظاهر أن اعتبار المطابقه إلخ) أما المطابقه فظاهر ، وأما عدمها ؛ فلأنه لا یسلب شیء عن شیء إلا إذا کان الشیء المسلوب یصح أن یتصف به المسلوب عنه ، إذ لا یقال فی الحائط إنها لا تبصر ، فظهر أن الکلام لا یتصف بکونه غیر مطابق إلا باعتبار المعانی (قوله : وعدمها) أی : وأن عدمها فهو عطف علی اعتبار والضمیر راجع لاعتبار المطابقه ، وحینئذ فکان الظاهر أن یقول : وعدمه بتذکیر الضمیر إلا أن یقال إنه اکتسب التأنیث من المضاف إلیه مع صحه حذفه ، ویصح أن یکون عطفا علی المطابقه فالتأنیث حینئذ ظاهر. 

(قوله : باعتبار المعانی) أی : الثانویه ، وعطف الأغراض علی ما قبله مرادف ، والمراد بالأغراض التی یصاغ الکلام لها مقتضیات الأحوال وهی الخصوصیات الزائده علی أصل المراد ، وقوله باعتبار المعانی أی : وجودا وعدما لیطابق قوله : اعتبار المطابقه وعدمها (قوله : المفرده) أی : عن اعتبار إفاده المعانی ولیس المراد الغیر المرکبه ؛ لأن المطابقه لیست من حیث ذات اللفظ مطلقا مفردا کان أو مرکبا ، وقوله المجرده 

أی : عن اعتبار المعنی الثانی ، الزائد علی أصل المراد ، وهذا لا ینافی دلالتها علی المعانی الأولیه ، وحاصل کلامه أن الکلام من حیث إنه ألفاظ مفرده أی : مجرده عن إفاده المعنی الثانوی الحاصل عند الترکیب لا یتصف بکونه مطابقا لمقتضی الحال ولا بعدم المطابقه ، وأما من حیث اعتبار إفادته لذلک المعنی فیتصف بکونه مطابقا ، فقول الشارح : وظاهر أن اعتبار المطابقه وعدمها أی : وظاهر أن اعتبار المطابقه ، وأن اعتبار عدم المطابقه إنما یکون إلخ أی : فإن اعتبرناه والتفتنا له من حیث إفادته للمعانی والخصوصیات صح وصفه بکونه مطابقا أو غیر مطابق ، (وقوله لا اعتبار إلخ) أی : وأما إذا نظرنا إلیه من
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................................................................................................. 

******

حیث کونه ألفاظا ، ولم نلتفت له من حیث إفادته للخصوصیات فلا یوصف بالمطابقه ولا بعدمها. 

إن قلت : یلزم حینئذ ارتفاع النقیضین أعنی : ارتفاع المطابقه وعدمها وهو محال ، قلت : المراد أنه لا یوصف بالمطابقه ولا بعدمها عما من شأنه ذلک ، ولیس المراد بعدم المطابقه مطلقا ، ثم اعلم أن ما ذکرناه من أن المعنی الأول هو ثبوت المحکوم للمحکوم علیه ، وأن المعنی الثانی الذی یکون الکلام باعتباره بلیغا ، ویصاغ لأجله هو : مقتضی الحال أعنی : الخصوصیات والمزایا ، هو ما أفاده ابن قاسم (1) ، وابن یعقوب ، والشیخ یس ، وکذلک هو فی تجرید شیخنا الحفنی (2) ، وقرره أستاذنا العدوی ، والذی ذکره عبد الحکیم ، وبعض حواشی المطول : أن المعنی الأول : هو ما یفهم من اللفظ بحسب الترکیب ، وهو أصل المعنی مع الخصوصیات من : تعریف وتنکیر وتقدیم وتأخیر وحذف وإضمار ، والمعنی الثانی : الأغراض التی یقصدها المتکلم ویصوغ الکلام لأجل إفادتها ، وهی أحوال المخاطب التی یورد المتکلم الخصوصیات لأجلها من إشاره لمعهود وتعظیم وتحقیر وضجر ومحبوبیه وإنکار وشک وغیر ذلک ، هذا بالنسبه لعلم المعانی ، وأما بالنسبه لعلم البیان فالمعانی الأول هی : المدلولات المطابقیه مع رعایه مقتضی الحال ، والمعانی الثوانی : هی المعانی المجازیه ، أو الکنائیه ، وذکروا أن دلاله اللفظ علی المعنی الأول قد تکون وضعیه ، وقد تکون عقلیه ، ودلالته علی المعنی الثانی عقلیه قطعا ، وذلک لأن اللفظ دال علی المقتضیات والخصوصیات ، وهی آثار للأغراض والآثار تدل علی المؤثر دلاله عقلیه وبالعرف والعاده ، فالدال علی المعنی الثانی : هو اللفظ ، لکن بتوسط
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1- هو محمد بن قاسم بن محمد بن محمد أبو عبد الله شمس الدین الغزی ویعرف بابن قاسم - فقیه شافعی من مصنفاته" فتح القریب المجیب فی شرح ألفاظ التقریب" ، و" حاشیه علی شرح التقریب" وحاشیه علی شرح التصریف (مخطوط) علق بها علی شرح السعد التفتازانی للتصریف العربی ، و" حواشی علی حاشیه الخیالی" توفی سنه 918 ه (وانظر الأعلام 7 / 5).

2- هو یوسف بن سالم بن أحمد الحفنی فاضل. شاعر من فقهاء الشافعیه من مصنفاته : رساله فی" علم الآداب" و" شرحها" و" حاشیه علی مختصر السعد" ، و" حاشیه علی شرح الرساله العضدیه" وحاشیه علی" شرح آداب البحث" وغیرها. توفی سنه 1176 ه. 




نصب علی الظرفیه ؛ لأنه من صفه الأحیان ...

******

دلاله المعنی الأول ، وهذا هو المأخوذ من کلام الشیخ فی دلائل الإعجاز ، کما بسطه فی المطول ، ویمکن أن یقرر کلام شارحنا بذلک ، فیقال قوله بل باعتبار إفادته المعنی أی : الثانوی ، وقوله أی الغرض المصوغ له الکلام أی : وهی أحوال المخاطب من إشاره لمعهود وتعظیم وإنکار وشک ، وقوله بعد إنما یکون باعتبار المعانی والأغراض مراده بالمعانی : الخصوصیات ، ومراده بالأغراض : الأحوال. 

وقوله إنما یکون إلخ أی : لأنه یتسبب عن الأحوال الخصوصیات المتوقف علیها المطابقه ، وقوله بعد ذلک المفرده والمجرده أی : عن إفاده المعنی الثانی ، وهی الأغراض السابقه الحاصله عند الترکیب (قوله : نصب) أی : هو منصوب ، أو ذو نصب ، أو یقرأ فعلا مبنیا للمفعول (قوله : علی الظرفیه) أی : لأجل الظرفیه أی لأجل کونه ظرفا والمراد زمانیا (قوله : لأنه) أی : هنا من صفه الأحیان أی : الأزمان ، وکما أن اسم الزمن ینصب علی الظرفیه ، فکذا صفته ، ثم لا یخفی علیک أنه لیس المراد أن موصوفه الأحیان مقدرا أی : أحیانا کثیرا ؛ لأن التأنیث حینئذ واجب ، بل المراد أنه کان فی الأصل صفه للأحیان ، ثم أقیم مقامها بعد حذفها وصار بمعناها ونصب نصبها ، فمعنی وکثیرا : وأحیانا کثیره ، وکان الظاهر أن یقول : من صفه الحین ، وعلی هذا فیکون الحین الموصوف مقدرا ، وتذکیر الوصف حینئذ ظاهر ، والمعنی وزمنا کثیرا أی : ویسمی ذلک الوصف فصاحه فی زمن کثیر ، فهو مثل قوله تعالی : (قَلِیلاً ما تَشْکُرُونَ)(1) أی تشکرون فی زمن قلیل ، ثم إن قوله لأنه من صفه إلخ : إن أراد الاستدلال علی مجرد صحه النصب علی الظرفیه فمسلم ، وإن أراد الاستدلال علی وجوبه فممنوع ؛ لأنه یمکن أن یکون کثیرا نصبا علی المفعولیه المطلقه أی : وتسمیته کثیرا ، إن قلت : إن التسمیه وضع الاسم علی المسمی وهو شیء واحد لا تعدد فیه ولا تکثر ، وحینئذ فلا یصح وصفها بالکثره ، أجیب بأنه علی هذا الوجه یراد بالتسمیه الإطلاق والاستعمال وهو یتعدد ، فصح الوصف بالکثره ، إن قلت علی هذا کان مقتضی 
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1- المؤمنون : 78 ، السجده : 9 ، الملک : 23. 




و (ما) لتأکید معنی الکثره ، والعامل فیه قوله : (یسمی ذلک) الوصف المذکور (فصاحه أیضا) کما یسمی بلاغه فحیث یقال : إن إعجاز القرآن من جهه کونه فی أعلی طبقات الفصاحه یراد بها هذا المعنی (ولها) أی : لبلاغه الکلام (طرفان : أعلی وهو حد الإعجاز) ... 

******

الظاهر أن یقول : کثیره ، فالجواب : أن صفه المصدر لا یجب تأنیثها لتأنیثه ؛ لأنه مؤول بأن والفعل ، أو ما والفعل ، والفعل لا یؤنث ، أو أن التسمیه لما کانت بمعنی الإطلاق ذکر الصفه نظرا لذلک ، ولعل الشارح إنما ترک التنبیه علی ذلک الوجه لما ورد علیه مما علمت أو أن الانتصاب علی الوصفیه فی مثله معروف لا یحتاج إلی تعرض ، فلهذا أشار إلی وجه آخر من الإعراب (قوله : لتأکید معنی الکثره) أی : فهی زائده للتأکید (قوله : والعامل فیه) أی : فی الظرف (قوله : ذلک الوصف المذکور) أی : وهو المطابقه لمقتضی الحال. 

(قوله : هذا المعنی) أی : المطابقه لمقتضی الحال ، ولا یرد علی هذا أن بعض الآیات أعلی طبقات من بعض ؛ لأن أعلی طبقات البلاغه أیضا متفاوت (قوله : ولها طرفان) هذا إشاره إلی أن البلاغه تتفاوت باعتبار مراعاه تمام الخصائص المناسبه فی کل مقام وعدم مراعاه تمامها ، وأن لها بهذا الاعتبار مراتب ثلاثه فقوله ولها طرفان أی : مرتبتان. 

إحداهما فی غایه الکمال ، والأخری فی غایه النقصان. 

ویلزم من ذلک أن یکون هناک مرتبه متوسطه بینهما ، والحاصل أن البلاغه أمر کلی لها ثلاث مراتب : 

مرتبه علیا ، ولها فردان وسفلی وهی : فرد واحد ووسطی ، ولها أفراد ، وتعبیر المصنف بالطرفین لتشبیهها بشیء ممتد له طرفان : استعاره بالکنایه ، وقوله طرفان تخییل ، فعلم أنه لیس المراد حقیقه الطرفین ، وإلا لزم أن لا یکون الإنسان بلیغا إلا بالإتیان بالطرفین مع أن ذلک لا یمکن لما یلزم علیه من التناقض (قوله : وهو حد الإعجاز) أی : مرتبته وإضافته للبیان ، ولا بد فی الکلام من تقدیر مضاف أی : وهو ذو الإعجاز ؛ لأن
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وهو أن یرتقی الکلام فی بلاغته إلی أن یخرج عن طوق البشر ویعجزهم عن معارضته (وما یقرب منه) ... 

******

الأعلی فرد من البلاغه التی هی المطابقه لا الإعجاز (قوله : وهو) أی : الإعجاز عند علماء البلاغه : ارتقاء الکلام فی بلاغته إلخ ، وإنما قلنا عند علماء البلاغه ؛ لأن الإعجاز عند غیرهم : ارتفاع الکلام بالبلاغه أو غیرها إلی أن یخرج عن طوق البشر (قوله : أن یرتقی الکلام) أی : یرتفع شأنه ، وقوله فی بلاغته أی : بسبب بلاغته إلی أن یخرج عن طوق البشر أی : طاقتهم وقدرتهم لا بإخباره عن المغیبات ، ولا بأسلوبه الغریب ، ولا بصرف العقول عن معارضته ، ویصح أن تکون (فی) باقیه علی حالها ، ویکون شبه ما یراعی فی البلاغه من الخصوصیات بمدارج یرتقی فیها الکلام ، فإذا بلغ الحد الأعلی فی تلک المدارج کان إعجازا علی طریق المکنیه والارتقاء تخییل ، والمعنی وهو أن یرتقی الکلام فی الخصوصیات التی تراعی فی بلاغته إلی أن یخرج عن طاقه البشر وقدرتهم. 

وذکر البشر ؛ لأنهم المشتهرون بالبلاغه والمتصدون للمعارضه ، وإلا فالعجز ما یکون خارجا عن طوق جمیع المخلوقات من الجن والإنس والملائکه (قوله : ویعجزهم عن معارضته) أی : یصیرهم عاجزین عن معارضته ، فالهمزه فی الإعجاز للتصییر ، وهو عطف لازم علی ملزوم ، فإن قیل ما ذکرتموه - من أن الکلام یرتقی ببلاغته إلی أن یخرج عن طوق البشر ویعجزهم - ممنوع ، إذ لیست البلاغه سوی المطابقه لمقتضی الحال مع الفصاحه ، والعلم الذی له مزید اختصاص بالبلاغه - أعنی المعانی والبیان - متکفل بالإتیان بهذین الأمرین علی وجه التمام ؛ لأن علم المعانی کافل للمطابقه ، وعلم البیان کافل للخلوص من التعقید المعنوی ، وحینئذ فمن أتقن هذین العلمین وأحاط بهما ، لم لا یجوز أن یراعی هذین الأمرین حق الرعایه ، فیأتی بکلام هو فی الطرف الأعلی من البلاغه ، ولو بقدر أقصر سوره من القرآن ، فکیف یمکن ارتقاء الکلام إلی أن یخرج عن طوق البشر بسبب بلاغته ، وأجیب بأن تکفل علم البلاغه بهذین الأمرین ممنوع ، إذ لا یعرف بهذا العلم إلا أن هذا الحال یقتضی ذلک الاعتبار مثلا ، وأما الاطلاع علی کمیه الأحوال أی : معرفه عددها وکیفیتها فی الشده والضعف ورعایه الاعتبارات بحسب

ص: 252





عطف علی قوله : هو ، والضمیر فی منه عائد إلی أعلی ؛ یعنی : أن الأعلی مع ما یقرب منه ؛ کلاهما حد الإعجاز ؛ وهذا هو الموافق لما فی المفتاح ... 

******

المقامات التی یتوقف علیها الإتیان بکلام هو فی الطرف الأعلی فأمر آخر لا یتعلق بعلم البلاغه ولا یستفاد منه. 

سلمنا أن علم البلاغه متکفل بالاطلاع المذکور ، فلا نسلم أن من أتقن علم البلاغه یحیط به ؛ لأن الإحاطه بهذا العلم لغیر علام الغیوب ممنوعه ، سلمنا الإحاطه به ، فلا نسلم أن من أتقن علم البلاغه وأحاط به یجوز أن یراعی هذین الأمرین حق الرعایه ، إذ کثیر من مهره هذا الفن تراه لا یقدر علی تألیف کلام بلیغ ، فضلا عما هو فی الطرف الأعلی کالقرآن (قوله : عطف علی قوله هو) أی : من عطف المفردات (قوله : مع ما یقرب منه) جعل الواو بمعنی : مع ، وهو حل معنی لا حل إعراب ، وإلا نافی کونها عاطفه ، وفی إیراد کلمه مع موقع الواو إشاره إلی اعتبار العطف مقدما علی الإخبار لیصیر المحکوم علیه بحد الإعجاز کلیهما لا کل واحد منهما ؛ لأن المقصود تعیین مرتبه الإعجاز فی نفسه لا بیان ما یصدق علیه. 

(قوله : کلاهما حد الإعجاز) أتی بقوله کلاهما جوابا عما یقال : إن حد مفرد ، فلا یصح الإخبار به عن الأعلی وما یقرب منه ، وحاصل الجواب أن قوله حد الإعجاز : خبر عن محذوف تقدیره کلاهما ، والجمله خبر عن الأعلی وما یقرب منه (قوله : وهذا) أی : الإعراب هو الموافق لما فی المفتاح من أن البلاغه تتزاید إلی أن تبلغ إلی حد الإعجاز ، وهو الطرف الأعلی وما یقرب منه أی : من الطرف الأعلی ، فإنه وما یقرب منه کلاهما حد الإعجاز ، لا هو وحده. کذا فی شرحه ، وموافق أیضا لما فی نهایه الإعجاز للرازی من أن الطرف الأعلی وما یقرب منه هو المعجز ، ولا یخفی أن بعض الآیات أعلی طبقه من البعض ، وإن کان الجمیع مشترکا فی امتناع معارضته ، ولا شک أن هذا تصریح بما ذکره الشارح من الإعراب الذی ألهمه بین النوم والیقظه ، کما فی المطول ، واعترض علی هذا الإعراب من جهه اللفظ ومن جهه المعنی ، أما الاعتراض من جهه اللفظ : فبأنه یلزم علیه توسط المعمول بین أجزاء عامله إذ الصحیح أن المبتدأ عامل
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وزعم بعضهم أنه عطف علی الإعجاز ، والضمیر فی منه عائد إلیه ؛ یعنی : أن الطرف الأعلی هو حد الإعجاز ، وما یقرب من حد الإعجاز ؛ وفیه نظر ؛ لأن القریب من حد الإعجاز ... 

******

فی خبره ، والمبتدأ هنا : هو مجموع هو وما یقرب منه ، والخبر : هو حد الإعجاز وقد تقدم وهو ، وتأخر ما یقرب منه : وهو جزء أیضا ، وتوسط المعمول : وهو حد الإعجاز ، ویلزم علی هذا عند تحمل الخبر للضمیر عود ضمیر واحد علی متقدم ومتأخر فی آن واحد ، وذلک محل نظر ، فالأقرب أن یجعل قوله وما یقرب منه مبتدأ ، والخبر محذوف أی : کذلک ، أی : هو الإعجاز ، والجمله عطف علی الجمله قبلها ، وحذف الخبر بعد قیام القرینه علیه شائع ذائع ، وأجاب عن هذا الدنوشری (1) : بأنه لا مانع من تقدیم المعمول علی بعض عامله إذ هو أهون من تقدیمه علی عامله بأسره ، وسهل ذلک کون العامل کلمتین أو کلمات متفاصله ، وأما عود ضمیر واحد علی متقدم ومتأخر فهو أسهل من عوده علی متأخر ، لا سیما وهذا الجزء المتأخر فی نیه التقدیم ، وأما الاعتراض من جهه المعنی : فحاصله أنه علی هذا الإعراب یفوت المقصود من تعریف الأعلی ، فإن سوق الکلام یدل علی أن مراده بقوله : وهو حد الإعجاز : بیان للطرف الأعلی ، کما أن قوله فی الطرف الأسفل وهو ما إذا غیر إلخ : وبیان الطرف الأسفل ، وعلی کلام الشارح یفوت هذا المقصود ؛ لأنه إنما یفید أن حد الإعجاز هو الطرف الأعلی وما یقرب منه ، وأجیب بأن المراد بالطرف الأعلی الجزئی الأعلی حقیقه ، وهذا لا یحتاج لبیان ؛ لأنه انتهاء الحقیقه ، والمقصود تعیین حد الإعجاز ومرتبته فی نفسه بخلاف الطرف الأسفل ، فإنه یحتاج للبیان ، والحاصل أن المراد علی إعراب الشارح بالأعلی : الأعلی الحقیقی ، وبحد الإعجاز : مرتبته ، والإضافه بیانیه ، وأما علی زعم بعضهم الآتی ، فالمراد بالأعلی النوع الذی یحصل به الإعجاز ، وإن کان تنظیر الشارح فیه مبنیا علی أن المراد به فی کلام هذا البعض الأعلی الحقیقی أی : الفرد الذی لا فرد فوقه ، وبحد الإعجاز : نهایته ، والإضافیه لامه (قوله : وزعم بعضهم)
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1- هو عبد الله بن عبد الرحمن بن عبد الله الدنوشری الشافعی - عارف باللغه والنحو له" حاشیه علی شرح التوضیح للشیخ خالد" فی النحو - وله" رسائل" وتعلیقات ونظم توفی رحمه الله سنه 1025 ه. 




لا یکون من الطرف الأعلی ؛ وقد أوضحنا ذلک فی الشرح. 

******

هو عکس الأول ؛ لأن الأول یفید أن حد الإعجاز نوع له فردان : الأعلی وما یقرب منه ، وهذا یفید أن الطرف الأعلی نوع تحته فردان : حد الإعجاز وما یقرب منه ، وهذا الزعم لبعض شراح الإیضاح ، حیث قال : إن قوله وما یقرب منه : عطف علی حد الإعجاز ، والمراد بحد الإعجاز : البلاغه فی أقصر سوره ، وبما یقرب منه : البلاغه فی مقدار آیه أو آیتین ، فکأنه قال : ولها طرفان : أعلی ، وهو البلاغه القرآنیه ، أو المراد بحد الإعجاز : کلام یعجز البشر عن الإتیان بمثله : کالقرآن ، والقریب من حد الإعجاز أن لا یعجز الکلام البشر ولکن یعجزهم مقدار أقصر سوره عن الإتیان بمثله (قوله : لا یکون من الطرف الأعلی) أی : الذی تنتهی إلیه البلاغه ؛ وذلک لأن ما یقرب من حد الإعجاز من المراتب العلیه فقط ، ولا وجه لجعل تلک المراتب العلیه من الطرف الأعلی الذی تنتهی إلیه البلاغه ؛ لأنه فرد جزئی علی أنه حیث کان الطرف الأعلی أمرا واحدا شخصیا لا انقسام له فی جهه. کما هو الأصل فی الطرف ، وذلک کالنقطه التی هی طرف الخط ، فإنها لا انقسام لها فی جهه لو کان ما یقرب من حد الإعجاز من ذلک الأعلی لزم علیه انقسام ما لا یقبل القسمه ، والإخبار عن الواحد بمتعدد وکلاهما باطل ، فإن قلت : یعتبر الطرف الأعلی واحدا نوعیا من أنواع البلاغه متعدد الأفراد ، ومن جمله أفراد ذلک النوع : حد الإعجاز وما یقرب منه ، وحینئذ فیصح أن یکون القریب من حد الإعجاز من الطرف الأعلی ، قلنا هذا لا یصح لأمور. 

الأمر الأول : أنه لا بد من وجه تتحقق به نوعیته الشامله لأفراده ، وبه صار جمیع الأفراد أعلی ، والنوعیه بالإعجاز تخرج ما یقرب من حد الإعجاز ، فلا یصح الإخبار حینئذ ، والنوعیه بغیره لم تتبین. 

الأمر الثانی : أن التعبیر عن النوع إنما یصح بجمیع الأفراد لا ببعضها ، وهذان الفردان أعنی : حد الإعجاز وما یقرب منه بعض أفراد النوع ، إذ الطرف الأعلی : هو مرتبه الإعجاز ، وحده : نهایته ، والقریب من نهایته إنما یتناول ما هو أقرب من غیره لتلک النهایه ، فلا یتناول مبدأ الإعجاز أی : أول مرتبته ووسط تلک المرتبه مع شمول ذلک
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................................................................................................. 

******

النوع الذی هو الأعلی لها ؛ لأن المراد منه طبیعه الإعجاز ، وهی تتناول جمیع مراتبه ، فیکون قد عبر عن النوع ببعض أفراده مثلا ، إذا فرضنا أن الإعجاز مرتبه تحتها أفراد سبعه ، فالمبتدأ : هو الأول ، والنهایه : هو الآخر ، والوسط : الخمسه الباقیه ، والقریب من النهایه : الذی هو بعض أفراد الوسط لا یتناول جمیعها ، وإنما یتناول بعضها : کالخامس والسادس ، فقوله أعلی : هذا إشاره للنوع الذی هو طبیعه الإعجاز ، وقوله حد الإعجاز : إشاره للفرد الأعلی ، وقوله وما یقرب منه : إشاره للفرد الخامس والسادس فقط ، فیکون قد عبر عن النوع ببعض أفراده لا بجمیعها وهذا لا یصح ، ورد هذا العلامه الیعقوبی (1) بقوله : لک أن تقول إن نوع الأعلی یشمل نوعین : حد الإعجاز ، وما یقرب منه ، وحینئذ فیکون تعبیرا عن النوع بجمیع أفراده ، فالإخبار صحیح کما یقال الإنسان زنجی وغیره ، وما قاله ذلک العلامه مبنی علی أن المراد بالحد فی کلام المصنف المرتبه ، وأن الإضافه بیانیه أی : مرتبه هی الإعجاز کما مر ، فعلی هذا ما یقرب منه لیس معجزا ، فیجعل الإعجاز بسائر مراتبه مع ما یقرب منه نفس ذلک النوع ، وأما ما قلناه من لزوم التعبیر عن الجنس ببعض أفراده ، فمبنی علی أن الإضافه حقیقه ، وأن المراد بحد الإعجاز نهایته. أی : المرتبه العلیا من مراتبه ، لا المرتبه المتسعه الشامله لعده مراتب. 

الأمر الثالث : أن التعبیر بالأفراد عن النوع لا یصح هنا ، ولو سلمنا أن هنا تعبیرا عن الجنس بجمیع أفراده ، لأن الطرفیه من الأحکام الخاصه بالطبیعه التی هی الماهیه ؛ لأن الطرفیه إنما تثبت لطبیعه الإعجاز من حیث هی ؛ لأن الوحده لازمه للطرف ، وهی إنما تثبت لطبیعته من حیث هی ، إذ عند ملاحظه الأفراد یثبت التعدد لا الطرفیه ، نظیر ذلک النوعیه الخاصه بماهیه الإنسان ، فکما أنه لا یصح أن یقال : النوع 
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1- هو سلیم بن حسن الیعقوبی ؛ أبو الإقبال شاعر ، کثیر النظم له علم بالفقه والأدب من مصنفاته" حسنات الیراع" و" المنهج الرفیع فی المعانی والبیان والبدیع" و" حسان بن ثابت : وغیر ذلک توفی سنه 1359 ه. 




(وأسفل وهو ما إذا غیر) الکلام (عنه إلی ما دونه) أی : إلی مرتبه هی أدنی منه وأنزل (التحق) الکلام - ... 

******

زید وعمرو وغیرهما من الأفراد ، لا یصح أن یقال : هنا الطرف الأعلی حد الإعجاز وما یقرب منه ، وهذا بخلاف الجسمیه الثابته للإنسان ، فإنها لیست من أحکام الطبیعه ، بل من أحکام أفراده ، فیصح حمل الأفراد علیها ، فیقال : الجسم زید وعمرو وغیرهما ، وذلک لأن الأحکام الثابته للطبیعه قسمان ، الأول : ما یثبت لها فی ضمن الأفراد ، ویسمی ذلک أحکام الأفراد : کالجسمیه الثابته للإنسان ، فهذا القسم یصدق علی الطبیعه والأفراد جمیعا. 

والثانی : ما یثبت لها فی نفسها ، لا فی ضمن الأفراد : کالنوعیه للإنسانیه ، ویسمی أحکام الطبیعه ، وهذا القسم إنما یصدق علی الطبیعه والطرفیه من القسم الثانی لاستلزامها الوحده ومنافاتها الکثره اللازمه للأفراد ، فلا یصح ثبوت الطرفیه لأفراد الطرف ، فتحصل من هذا کله : أن جعل الطرف واحد بالنوع المترتب علیه صحه هذا الزعم لم یتم ، فعطل ذلک الزعم (قوله : وأسفل) أی : وطرف أسفل أی : ومرتبه سفلی فی غایه النقصان (قوله : وهو ما) أی : وهو مرتبه إذا غیر الکلام أی : انحط ونزل عنها ، بأن لم تراع تلک المرتبه فی الکلام ، فضمن غیر معنی نزل أو انحط ، فلذا عداه بعن (قوله : إلی مادونه) أی : إلی مرتبه أنزل من تلک المرتبه السفلی وهی الخبر من الخصوصیات (قوله : التحق) أی : ذلک الکلام المغیر عن تلک المرتبه السفلی بأصوات إلخ ، وأورد علی هذا التعریف أنه غیر مانع ؛ لأنه شامل للطرف الأعلی والوسط ، فإن کل واحد منهما یصدق علیه أنه مرتبه إذا غیر الکلام عنها إلی مادونها التحق بأصوات الحیوانات ؛ لأن ما کان دون الأسفل وأنزل منه یصدق علیه أنه دون بالنسبه للأعلی والأوسط ، وأجیب بأن هذا الإیراد یدفعه ما فی (ما) من معنی العموم ؛ لأن المعنی وهو ما إذا غیر إلی أی مرتبه دونه التحق إلخ ، فخرج الأعلی والأوسط فإنهما لیسا کذلک إذ من جمله دون الأعلی الأوسط والأسفل ، ومن جمله ما دون الأوسط الأسفل وتغیره إلی واحد منها لا یلحقه بأصوات الحیوانات ، ثم إن هذا الاعتراض إنما یرد بناء علی أن المراد
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وإن کان صحیح الإعراب (عند البلغاء - بأصوات الحیوانات) التی تصدر عن محالها بحسب ما یتفق من غیر اعتبار اللطائف والخواص الزائده علی أصل المراد (وبینهما) أی : بین الطرفین (مراتب کثیره) متفاوته بعضها أعلی من بعض بحسب تفاوت المقامات ، ... 

******

بالدون ما کان أنزل ولو بواسطه ، وأما لو أردنا به ما کان تحته ملاصقا له فلا یرد. تأمل ، وعرف الحیوانات إشاره إلی أن المراد بها غیر الإنسان. 

(قوله : وإن کان صحیح الإعراب) لو قال وإن کان فصیحا لکان أحسن لیعلم منه ما ذکره بالطریق الأولی ؛ لأنه إذا التحق بأصوات الحیوانات مع الفصاحه فأحری أن یلتحق بها عند عدم الفصاحه مع صحه الإعراب بخلاف ما ذکره ، فإنه ربما یوهم أنه إذا کان فصیحا لا یلتحق بأصوات الحیوانات ؛ لأن الفصاحه أرقی إن قلت : إنه إنما ذکر ذلک لیلائم قوله فیما سبق له فی قول المصنف : وارتفاع شأن الکلام إلخ ، حیث قال : وأراد بالکلام : الکلام الفصیح ، فإنه یقتضی أن فیه حسنا فلا یلتحق بأصوات الحیوانات. قلت المراد هنا بالتحاق الکلام بتلک الأصوات من جهه عدم مراعاه اللطائف والخصوصیات ، وهذا صادق مع ثبوت الحسن بالفصاحه. فتأمل. 

(قوله : التی تصدر عن محالها) أی : أصحابها ، وهی الحیوانات (قوله : بحسب ما یتفق) ما مصدریه ، وقوله بحسب متعلق بتصدر أی : التی تصدر من أصحابها بحسب اتفاق الأصوات وحصولها بلا عله مقتضیه لها ، أو موصوله أی : بحسب ما یتفق معها من الأمور التی لا تقتضیها ، وقوله من غیر اعتبار اللطائف بیان للصدور بحسب الاتفاق فهو علی حذف أی : التفسیریه ، وعطف الخواص علی ما قبله مرادف ، ولیس من ذلک أی : من الکلام الملحق بأصوات الحیوانات ترک مراعاه اللطائف فی مخاطبه البلید الذی لا یفهمها ، بل ذلک الترک مما یجب علی البلیغ مراعاته ؛ لأن ترک اللطائف حینئذ من اللطائف. 

(قوله : متفاوته) أی : فی البلاغه (قوله : بعضها أعلی من بعض) بیان للتفاوت ، وقوله بحسب : متعلق بمتفاوته ، ثم إن تفاوت المقامات یتناول التفاوت بحسب الکم أی :
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ورعایه الاعتبارات ، ... 

******

العدد ، کما إذا کان لشخص أحوال عشره ، ولآخر أحوال تسعه ، ولآخر أحوال ثمانیه. 

وهکذا ، وکل حال یقتضی خصوصیه فالإتیان للأول بعشر خصوصیات طرف أعلی ، والإتیان للأخیر بخصوصیه طرف أسفل ، وما بینهما مراتب متوسطه متفاوته بحسب تفاوت الأحوال فی الکم ، وکذا یتناول التفاوت بحسب الکیف والمقدار ، کما إذا کان لشخص إنکار شدید القوه ، ولآخر إنکار قوی غیر شدید القوه ، ولآخر إنکار ضعیف ، فالمقامات متفاوته بحسب الکیف فقط ، فالإتیان للأول بثلاث مؤکدات طرف أعلی ، وللأخیر بمؤکد طرف أسفل ، وللثانی بمؤکدین مرتبه وسطی فقد صدق أن مراتب البلاغه متفاوته بحسب تفاوت المقامات فی الکیف. 

(قوله : ورعایه الاعتبارات) أی : قصد الخصوصیات المعتبرات ، فرعایه خصوصیتین أعلی من رعایه خصوصیه ، ورعایه ثلاث أعلی من رعایه اثنتین لمقام واحد ، وفیه إشکال ؛ لأنه إذا اعتبرت خصوصیه واحده مثلا ، فإن کان رعایه الأکثر یقتضیه الحال ، فالبلاغه لا توجد بدونه ، وإن کان لا یقتضیه الحال ، فالبلاغه لا تتوقف علیه ولا تحصل باعتباره ، فمراعاته لا تقتضی زیاده البلاغه ؛ لأنها مطابقه الکلام لجمیع مقتضی الحال ، وهذا لیس مقتضی حال ، فکیف تتفاوت البلاغه بحسب رعایه الاعتبارات؟ وأجاب السید عیسی الصفوی (1) : بأن هذا الإیراد مبنی علی أن البلاغه مطابقه الکلام لجمیع ما یقتضیه الحال وهو ممنوع ، بل هی مطابقه الکلام لمقتضی الحال فی الجمله ، فإذا اقتضی الحال شیئین ، فروعی أحدهما دون الآخر کان الکلام بلیغا من هذا الوجه ، وإن لم یکن بلیغا مطلقا ، وحینئذ فإذا اقتضی الحال شیئین تحققت البلاغه بمراعاه أحدهما فقط ، لکن مراعاتهما أزید بلاغه وأعلی. قاله یس ، لکن قد تقدم لنا عن عبد الحکیم : أن الحق أن البلاغه مطابقه الکلام لجمیع ما یقتضیه الحال ، لکن بقدر الطاقه ، 
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1- هو عیسی بن محمد بن عبید الله أبو الخیر - قطب الدین الحسنی الحسینی الإیجی - المعروف بالصفوی من مصنفاته" شرح الکافیه لابن الحاجب" و" شرح الحدیث الأول من الجامع الصحیح للبخاری" وغیرها - قال ابن العماد : کان من أعاجیب الزمان. توفی سنه 953 ه وانظر الأعلام (5 / 108). 




والبعد عن أسباب الإخلال بالفصاحه (ویتبعها) أی : بلاغه الکلام (وجوه أخر) سوی المطابقه والفصاحه (تورث الکلام حسنا) وفی قوله : یتبعها إشاره إلی أن تحسین هذه الوجوه للکلام عرضی ... 

******

وحینئذ فإذا کان المقام یقتضی عشر خصوصیات ، وأتی بواحده لکونه لم یطلع إلا علیها أی : لم یعلم أن المناسب للحال إلا تلک الخصوصیه کان هذا مرتبه ، أو اطلع علی خصوصیتین کان ذلک مرتبه ثانیه ، وهکذا وکل مرتبه أعلی من الأخری برعایه الاعتبارات ، أو کان حال المخاطب یقتضی ثلاث خصوصیات مثلا ، وهذا خاطبه بخصوصیه لکونه لم یطلع إلا علیها ، وآخر خاطبه بخصوصیتین لکونه اطلع علیهما ، وآخر خاطبه بثلاث خصوصیات لکونه اطلع علیها ، والحاصل أن التفاوت بحسب رعایه الاعتبارات : إما باعتبار تفاوت الکلامین فی الاشتمال علی المقتضیات فی القله والکثره ، وإما باعتبار تفاوت اقتدار المتکلم فی الرعایه. فتأمل ذلک. 

(وقوله ورعایه الاعتبارات) لیس هذا لازما لما قبله ؛ لأنه لا یلزم من تفاوت المقامات رعایه الاعتبارات ؛ فإن المقام قد یقتضی ثلاث مؤکدات ویؤتی له بمؤکد نعم ، هو عطف مسبب علی سبب ، وأتی بذلک إشاره إلی أن تفاوت درجات البلاغه لیس بتفاوت المقامات ، بل بتفاوت رعایه الاعتبارات (قوله : والبعد إلخ) عطف علی تفاوت ، کما لو کان کلام مطابق لمقتضی الحال. وانتفی عنه الثقل بالکلیه وهناک کلام آخر مطابق ، لکن فیه شیء یسیر من الثقل لا یخرجه عن الفصاحه ، فالأول أعلی بلاغه من الثانی (قوله : ویتبعها) أی : فی التحسین ، وقوله وجوه أخر أی : وهی المحسنات البدیعیه ، وقوله : تورث الکلام حسنا أی : حسنا عرضیا زائدا علی الحسن الذاتی الحاصل بالفصاحه والمطابقه. 

(قوله : سوی المطابقه والفصاحه) هو غیر متعرف بالإضافه ولذا وقع صفه للوجوه وفی هذا التفسیر إشاره إلی أن آخریه تلک الوجوه ومغایرتها بالنظر للمطابقه والفصاحه ، فإن قلت قول المصنف : أخر المفسر بما ذکره الشارح مستغنی عنه ولا فائده
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خارج عن حد البلاغه ، وإلی أن هذه الوجوه إنما تعد محسنه بعد رعایه المطابقه ، والفصاحه ، وجعلها تابعه لبلاغه الکلام دون المتکلم ؛ لأنها لیست مما یجعل المتکلم متصفا بصفه. 


بلاغه المتکلم 

(و) البلاغه (فی المتکلم ملکه یقتدر بها ... 

******

فیه ؛ لأن المطابقه مع الفصاحه هی البلاغه ، ویلزم من کون هذه الوجوه تابعه للبلاغه أن تکون سواها ؛ لأن التابع غیر المتبوع علی أنه یوهم أن المطابقه والفصاحه یتبعان البلاغه مع أنها هما ؛ أجیب بأن المطابقه مع الفصاحه لیستا عین البلاغه ، بل هما أعم منها من حیث التحقق ؛ لأنهما یوجدان بدون البلاغه فیما إذا لم تراع الخصوصیه ، فالبلاغه عباره عن المطابقه والفصاحه واعتبار الخصوصیات ، وحینئذ فلا یعلم من کون تلک الوجوه تابعه للبلاغه کونها غیر هذین الأمرین ؛ لأنهما تابعان لها أیضا باعتبار أنهما من جملتها ، فاحتاج إلی إفاده أنها غیرهما فیکون فی قوله آخر فائده ، وهی أن تلک الوجوه لیست لازمه للبلاغه لکونها سوی الأمرین اللذین تحصل بهما البلاغه ، بل اعتبار تلک الوجوه فی الکلام ، إنما یکون بعد البلاغه. 

(قوله : خارج عن حد البلاغه) هذا تفسیر لقوله عرضی ، والمراد بحدها أصلها ، وحینئذ فالإضافه بیانیه (قوله : والفصاحه) أی : وبعد الفصاحه فهو عطف علی رعایه ، فحسن الکلام بهذه الأوجه لا یعتبر حتی یحصل متبوعه الذی هو البلاغه ، ولا تحصل البلاغه إلا إذا حصلت الفصاحه وروعیت المطابقه لمقتضی الحال. 

(قوله : وجعلها) أی : تلک الوجوه ، وقوله : لأنها أی : تلک الوجوه (قوله : متصفا بصفه) أی : فهی مناسبه لبلاغه الکلام ؛ لأنها لا تجعل المتکلم متصفا بصفه ، وإنما تجعل الکلام متصفا بصفه بخلاف بلاغه المتکلم ، فإنها تجعل المتکلم متصفا بصفه ، فیقال له بلیغ ، فلما کانت تلک الوجوه مناسبه لبلاغه الکلام جعلت تابعه لها ، فإن قلت : کما یجعل المتکلم موصوفا بالبلاغه بحیث یقال له متکلم بلیغ باعتبار ما قام به من ملکه الاقتدار علی ذلک ؛ لأنهم صرحوا بأن من قام به وصف یجب أن یشتق له منه اسم ،
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علی تألیف کلام بلیغ فعلم) ... 

******

وحینئذ فلا یتم قول الشارح ؛ لأنها لیست مما یجعل المتکلم موصوفا بصفه أجیب بأن المراد أنها لیست مما یجعل المتکلم متصفا بصفه معهوده فی العرف إذ لا یقال عرفا لمن یتکلم بما فیه تجنیس مجنس ، ولا لمن یتکلم بما فیه تطبیق ، أو ترصیع مطبق أو مرصع کما یقال عرفا : بلیغ وفصیح للمتکلم بالکلام البلیغ أو الفصیح ، وهذا لا ینافی أنه یوصف بکونه مجنسا ، أو مرصعا لغه ، فتحصل أن المانع من جعلها تابعه لبلاغه المتکلم کونها ؛ لأنها لا تجعل المتکلم متصفا بصفه معهوده فی العرف کبلاغه الکلام ، وهناک مانع آخر وهو أن هذه الوجوه محسنه للکلام لا للمتکلم ، فلذا جعلت تابعه لبلاغه الکلام دون المتکلم. 

(قوله : علی تألیف کلام بلیغ) اعترض بأن کلام نکره فی سیاق الإثبات ، فلا تعم عموما شمولیا بل عموما بدلیا ، فیصدق التعریف بما إذا قدر علی تألیف کلام بلیغ فی نوع واحد من المعانی : کالمدح دون آخر کالذم والشکر والشکایه والتضرع والنهی ، أو علی اثنین مثلا دون البقیه مع أنه لا یقال له بلیغ ، وحینئذ فالتعریف غیر مانع ، وأجاب العلامه عبد الحکیم بأن النکره هنا وإن کانت فی سیاق الإثبات إلا أنها موصوفه وهی تفید العموم نحو أکرم رجلا عالما ، أی : رجل عالم ، وحینئذ فالمعنی هنا یقتدر بها علی تألیف أی کلام بلیغ یقصده ، فیخرج عن التعریف ملکه الاقتدار علی تألیف کلام خاص ، وما ذکره من أن النکره الموصوفه تفید العموم صرح به الحنفیه فی أصولهم ، أو یجاب بأن إضافه المصدر تفید العموم ، أو أن المتبادر من الملکه هو الکامل منها ، وهو ما ذکرناه. 

والتعریف یحمل علی المتبادر ، فإن قلت : إن العموم مضر ؛ لأنه یلزم علی اعتباره فی التعریف أن لا توجد البلاغه فی أحد من البشر بل ولا فی غیرهم ؛ وذلک لأن من جمله الکلام البلیغ : القرآن ، فلا یکون الشخص بلیغا إلا إذا کان فیه ملکه یقتدر بها علی التعبیر بمثله إذا قصد ذلک مع أن الإتیان بمثل القرآن لیس فی قدره أحد.
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مما تقدم (أن کل بلیغ) کلاما کان أو متکلما - بناء علی استعمال المشترک فی معنییه ، أو علی تأویل کل ما یطلق علیه لفظ البلیغ - (فصیح) لأن الفصاحه مأخوذه فی تعریف البلاغه مطلقا (ولا عکس) بالمعنی اللغوی ؛ أی : لیس کل فصیح بلیغا ؛ ... 

******

قلت : المراد بالعموم هنا : العموم العرفی لا الحقیقی ، وحینئذ فلا یرد ذلک (قوله : مما تقدم) أی : من تعریف البلاغه والفصاحه. 

(قوله : بناء علی استعمال المشترک إلخ) أی : بناء علی جواز استعمال المشترک فی معنییه ، فإن البلیغ موضوع للکلام والمتکلم بوضعین مختلفین ، فلفظ بلیغ من قبیل المشترک اللفظی الذی تعدد فیه الوضع ، فقوله استعمال المشترک أی : اللفظی (قوله : أو علی تأویل کل إلخ) الإضافه بیانیه أی : أو علی تأویل هو کل إلخ ، أو علی تأویل البلیغ بما یطلق علیه لفظ البلیغ ، فالبلیغ علی هذا أمر کلی تحته فردان ، فهو من قبیل الکلی المتواطیء وهو المشترک المعنوی ، وهذان الاحتمالان یجریان فی قوله لیس کل فصیح (قوله : مطلقا) أی : کانت بلاغه کلام أو متکلم ، لکن أخذها فی بلاغه الکلام بطریق الصراحه ، وأما أخذها فی بلاغه المتکلم فبواسطه ، وذلک لأنه أخذ فی بلاغه المتکلم قوله علی تألیف کلام بلیغ ، وقد أخذ الفصاحه فی تعریف الکلام البلیغ (قوله : ولا عکس بالمعنی اللغوی) أی : وهو عکس الموجبه الکلیه موجبه کلیه أی : لا عکس بالمعنی اللغوی صحیح ، ولیس المراد : ولا عکس ممکن ؛ لأنه ممکن أن یقال : کل فصیح بلیغ وإن کان غیر صحیح ، أو المراد : ولا عکس بالمعنی اللغوی ثابت فی الواقع ، واحترز بقوله بالمعنی اللغوی من العکس بالمعنی الاصطلاحی وهو عکس الموجبه الکلیه موجبه جزئیه فإنه صحیح بأن یقال بعض الفصیح بلیغ. 

(قوله : أی لیس کل فصیح بلیغا) یحتمل أن یکون عله لقوله ولا عکس بالمعنی اللغوی ، أی : لأنه لیس کل فصیح بلیغا ، ویحتمل أن یکون تفسیرا ، ففسر النفی وهو لا بلیس ، وفسر المنفی وهو العکس اللغوی بما بعد لیس ، وقوله أی لیس کل فصیح بلیغا بالفعل ، بل تاره یکون بلیغا وتاره لا ، ولذا صح التعلیل بقوله لجواز إلخ ، ولیس المراد أنه
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لجواز أن یکون کلام فصیح غیر مطابق لمقتضی الحال ، وکذا یجوز أن یکون لأحد ملکه یقتدر بها علی التعبیر عن المقصود بلفظ فصیح من غیر مطابقه لمقتضی الحال (و) علم أیضا ... 

******

لیس کل فصیح بلیغا بالإمکان ، أو الضروره وإلا فسد التعلیل (قوله : لجواز إلخ) هذا بیان لانفراد فصاحه الکلام عن البلاغه وذلک کما إذا قیل لمنکر قیام زید : زید قائم من غیر توکید ، وقوله کذا یجوز إلخ : بیان لانفراد فصاحه المتکلم عن البلاغه ، وذلک بأن یکون الإنسان ملکه یقتدر بها علی کلام فصیح مثل : زید قائم الملقی للمنکر من غیر أن یقتدر بها علی مراعاه الخواص المناسبه للحال. 

(قوله : وعلم أیضا) أی : من تعریف الفصاحه والبلاغه ، أن مرجع البلاغه إلخ ، وحاصل ما فی المقام أن الفصاحه والبلاغه یتوقفان علی أمور : الاحتراز عن تنافر الحروف ، وعن الغرابه ، وعن مخالفه القیاس ، وعن تنافر الکلمات ، وعن ضعف التألیف ، وعن التعقید اللفظی ، وعن التعقید المعنوی ، وتزید البلاغه بتوقفها علی الاحتراز عن الخطأ فی تأدیه المعنی المراد ، فمتی فقد الاحتراز عن واحد من الأمور السبعه الأولی - انتفت الفصاحه فتنتفی البلاغه لتوقفها علیها ، ومتی فقد الاحتراز عن الخطأ فی تأدیه المعنی المراد ، کما لو کان الکلام غیر مطابق لمقتضی الحال کان الکلام غیر بلیغ ، ولو کان فصیحا ، والاحتراز عن الغرابه یکون بعلم اللغه ، والاحتراز عن مخالفه القیاس یکون بعلم الصرف ، والاحتراز عن ضعف التألیف ، وعن التعقید اللفظی یکون بعلم النحو ، والاحتراز عن تنافر الحروف ، وعن تنافر الکلمات یکون بالذوق السلیم ، والاحتراز عن التعقید المعنوی یکون بعلم البیان ، والاحتراز عن الخطأ فی تأدیه المعنی المراد یکون بعلم المعانی ، وأما الوجوه التی تورث الکلام حسنا زائدا فتعرف بعلم البدیع. 

إذا علمت ذلک تعلم أن مراجع البلاغه أی : الأمور التی یتوقف علیها حصول البلاغه شیئان : الاحتراز عن الخطأ فی تأدیه المعنی المراد. 

والاحتراز عن الأسباب المخله بالفصاحه ، وهذا الثانی یندرج تحته الاحتراز عن الأمور السبعه المذکوره ، وقصد المصنف بهذا الکلام التمهید لبیان وجه الحاجه إلی هذین
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(أن البلاغه) فی الکلام (مرجعها) أی : ما یجب أن یحصل ... 

******

العلمین ؛ لأنه إذا علم ما یحتاج إلیه فی حصول البلاغه ، وعلم أن بعضه یدرک بعلوم أخر ، وبعضه بالحسن ، وبعضه بهذین العلمین ، علم أن الحاجه ماسه إلیهما. 

(قوله : أن البلاغه فی الکلام) کذا قید فی الإیضاح ، وتبعه الشارح ، فإن قلت کما أن بلاغه الکلام ترجع إلی هذین الأمرین وتتوقف علیهما کذلک بلاغه المتکلم ، فالأحسن ترک التقیید لیعم البلاغه فی الکلام وفی المتکلم ، قلت : إنما قید بالکلام للإشاره إلی أن رجوع بلاغه المتکلم للأمرین إنما هو بالتبع لرجوع بلاغه الکلام لهما ، فتوقف بلاغه المتکلم علیهما باعتبار توقف بلاغه الکلام علیهما ؛ لأن بلاغه المتکلم متوقفه علی بلاغه الکلام لأخذها فی مفهومها ، فإذا کانت بلاغه الکلام موقوفه علیهما کانت بلاغه المتکلم کذلک ؛ لأن المتوقف علی المتوقف علی شیء متوقف علی ذلک الشیء ، فلو أطلق الشارح فی البلاغه وترک القید بحیث یکون کلام المصنف متناولا للبلاغتین أو صرح بهما لم یعلم ذلک ، لجواز أن یکون توقف بلاغه المتکلم علیهما لا لأجل توقف بلاغه الکلام علیهما ، بل لأجل أمر آخر. 

(قوله : أی ما یجب أن یحصل) أی : شیء یعنی احترازا وتمییزا یجب أن یحصل ، أو الشیء الذی یجب أن یحصل : وهو بتشدید الصاد ، وحینئذ فالمراد بالمرجع : الأمر الذی یتوقف حصولها علی حصوله ، وهذا التفسیر یدل علی أن المرجع اسم مکان أی ومکان رجوعها الاحتراز والتمییز ، ویکون جعلهما مکانا للبلاغه مجازا ، باعتبار أن توقفها علیهما کتوقف الحاصل فی المکان علیه ، أو أنه مصدر میمی بمعنی اسم المفعول أی : والأمر المرجوع إلیه فی البلاغه الاحتراز والتمییز ، ففیه علی هذا الاحتمال حذف وإیصال ، فالأصل المرجوع إلیه هی أی : البلاغه أی : التی رجعت إلیه البلاغه ، فحذف الجار ، فاتصل الضمیر المجرور ، واستتر واتصل بالمصدر ضمیر البلاغه مضافا إلیه المصدر ، فعندنا ضمیران ، أحدهما : المستتر عند الحذف والإیصال هو الراجع ؛ لأن الموصوله والثانیه عند التقدیر ، وثانیهما : البارز وهو راجع للبلاغه ، فإن قلت : جعل المرجع اسم مکان مفعول ، أو اسم ینافیه إتیان المصنف بلفظ إلی ، فإنه یقتضی أن المرجع مصدر میمی
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حتی یمکن حصولها ، کما یقال مرجع الجود إلی الغنی (إلی الاحتراز عن الخطأ فی تأدیه المعنی المراد) ... 

******

بمعنی الرجوع ، إذ لو حمل المرجع علی ما مر لکان المعنی مکان رجوع البلاغه منته إلی الاحتراز والتمییز ، أو الأمر الذی رجع إلیه البلاغه منته إلی الاحتراز والتمییز ، وهذا فاسد للزوم انتهاء الشیء إلی نفسه ؛ لأن المرجع هو نفس الاحتراز والتمییز ، أجیب بأنه لا مانع من جعله اسم مکان أو اسم مفعول ، ومعنی انتهائه إلی الاحتراز ، والتمییز تحققه فیهما من تحقق العام فی الخاص ، أفاده عبد الحکیم وذکر العلامه الحفید أن هذا التفسیر الذی ذکره الشارح بیان لمجموع الکلام بحسب المآل لا لمجرد المرجع ، وذلک لان مآل رجوع البلاغه إلی الاحتراز والتمییز أنه لا بد من حصولهما فی تحقق البلاغه ، وهذا لا ینافی أن (مرجع) فی کلام المصنف مصدر میمی بمعنی الرجوع بدلیل تعبیره بإلی (قوله : حتی یمکن حصولها) المراد هنا بالإمکان : الإمکان الوقوعی وهو الحصول بالفعل ، لا الإمکان الذاتی ، وهو الجواز العقلی ، فکأنه قال لأجل أن تحصل بالفعل ، وحینئذ فلا یرد أن الإمکان للمکن لا یتوقف علی شیء ؛ لأن ذلک إنما هو فی الإمکان الذاتی (قوله : مرجع الجود إلی الغنی) أی : ما یجب أن یحصل حتی یحصل الجود هو الغنی ، بمعنی أنه لا یحصل الجود إلا إذا کان الغنی حاصلا بالفعل ، وأورد علی هذا قول الشاعر (1) : 

لیس العطاء مع الفضول سماحه

حتی تجود وما لدیک قلیل 

فقد سمی الإعطاء مع قله المال جودا ، وقله المال لیست غنی ، وحاصل الجواب أن مراد الشارح بالغنی : وجود الشیء الذی یجود منه مطلقا ، وإن کان قلیلا (قوله : إلی الاحتراز) أی : التباعد عن الخطأ فی تأدیه المعنی المراد فإذا قلت لمنکر قیام زید : زید قائم ، فقد أخطأت فی تأدیه المعنی المراد عند البلغاء ، فلا یکون الکلام بلیغا ولا تکون التأدیه للمعنی صحیحه عندهم ، إلا إذا کان الکلام مطابقا لمقتضی الحال ، فإذا کان مطابقا کان مؤدیا للمعنی المراد عند البلغاء ولم یکن فیه خطأ ، والمعنی المراد هو الزائد 
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1- البیت من الکامل ، وهو للمقنّع الکندی فی خزانه الأدب 3 / 370 ، والدر 4 / 75 ، وشرح دیوان الحماسه للمرزوقی ص 1734 ، وبلا نسبه فی الجنی الدانی ص 555. 




وإلا لربما أدی المعنی المراد بلفظ فصیح غیر مطابق لمقتضی الحال فلا یکون بلیغا ... 

******

علی أصل المراد : کالخصوصیات الزائده علی ثبوت المحکوم به للمحکوم علیه ، ولو قال المصنف : ما یحترز به عن الخطأ فی تطبیق اللفظ علی مقتضی الحال لکان أوضح (قوله : وإلا لربما) فیه أن (إن) شرطیه ، ولا نافیه ، والنفی إما للاحتراز ، وإما لکون الاحتراز مرجعا للبلاغه ، والمعنی علی الأول ، وإن لا یحترز عن الخطأ فی تأدیه المعنی المراد ، فلا یکون الکلام بلیغا ؛ لأنه (ربما) أدی المعنی المراد بلفظ فصیح غیر مطابق لمقتضی الحال ، وهذا لا یکون بلیغا ، ویعترض علی هذا بأنه متی نفی الاحتراز عن الخطأ تعین أن یکون أداء المعنی المراد بلفظ غیر مطابق لمقتضی الحال ، لا أنه یصح أن یؤدی المعنی المراد بلفظ غیر مطابق ، ویصح أداؤه بلفظ مطابق ، کما یقتضیه قوله ربما ، وحینئذ فالأولی إسقاطها والمعنی علی الثانی وإن لا یکن مرجعها للاحتراز ، بل إلی شیء آخر فلا یصح ؛ لأنه ربما إلخ ، واعترض علی هذا بعدم صحه التفریع ، أعنی قوله : فلا یکون بلیغا ؛ لأن الاحتراز إذا لم یکن مرجعا للبلاغه لم تکن متوقفه علیه ، بل علی غیره ، فإذا أدی المعنی بلفظ فصیح غیر مطابق کان بلیغا ، فالمناسب فی التفریع أن یقول : فیکون بلیغا ، یعنی : واللازم وهو کونه بلیغا باطل ، فبطل الملزوم وهو عدم کون الاحتراز مرجعا ، فالحاصل أن کلام الشارح لازم له الفساد إما فی صدره أو فی عجزه ، وأجیب باختیار الأول أعنی : رجوع النفی للاحتراز وتجعل ربما للتحقیق علی ما قاله ابن الحاجب فی قوله تعالی : (رُبَما یَوَدُّ الَّذِینَ کَفَرُوا لَوْ کانُوا مُسْلِمِینَ)(1) أی : أنهم یودون ذلک تحقیقا وهنا کذلک ولیست للتقلیل ولا للتکثیر ، وحینئذ فالمعنی هنا وإن لا یجعل الاحتراز عن الخطأ فی تأدیه المعنی المراد کان المعنی المراد مؤدی بلفظ غیر مطابق تحقیقا فلا یکون بلیغا ، أو نختار الثانی وهو کون الاحتراز مرجعا للبلاغه ، ونجعل ربما : للنفی مجازا للمناسبه بین النفی والقله ، ویکون ذلک النفی منصبا علی التفریع ، أعنی. قوله : فلا یکون بلیغا ونفی النفی إثبات ، فکأنه قال فیکون بلیغا وتقدیر الکلام علی هذا ، وإن لا یکن الاحتراز مرجعا لم یؤد المعنی المراد بلفظ فصیح غیر مطابق ، فلا یکون بلیغا ، ومحصله وإن لا یکن 
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1- الحجر : 2. 




(وإلی تمییز) الکلام (الفصیح من غیره) وإلا لربما أورد الکلام المطابق لمقتضی الحال بلفظ غیر فصیح فلا یکون بلیغا لوجوب وجود الفصاحه فی البلاغه ، ویدخل فی تمییز الکلام الفصیح من غیره تمییز الکلمات الفصیحه من غیرها ... 

******

الاحتراز مرجعا أدی المعنی المراد بلفظ فصیح غیر مطابق وکان بلیغا أی : مع أنه لیس بلیغا ، وعباره عبد الحکیم قوله : وإلا لربما أدی إلخ أی : وإن لا یکن مرجع البلاغه للاحتراز المذکور لجاز حصول البلاغه بدون الاحتراز أی : مع الخطأ فی التأدیه وحینئذ فلا یکون مطابقا لمقتضی الحال ، فلا یکون بلیغا ، هذا خلف - فتدبر. 

(قوله : وإلی تمییز الفصیح إلخ) کان الأحسن فی المقابله أن یقول : وإلی الاحتراز عن أسباب الخلل فی الفصاحه ؛ لأنه أنسب بالمقابل لفظا ومعنی ، أما الأول : فلأن المقابل لفظ الاحتراز ، وأما الثانی : فلأن التمییز یشمل التمییز فی الذهن فقط بأن یعلم الفصیح من غیره من غیر تکلم بالفصیح ، ولیس بمراد ؛ لأنه لا یلزم من العلم والتمییز بین الفصیح وغیره الإتیان بالفصیح ، والبلاغه إنما تتوقف علی الإتیان بالفصیح بالفعل ، بخلاف الاحتراز عن الأسباب المخله بالفصاحه ، فإنه خاص بالثانی ، ویمکن الجواب عن عدم المناسبه المعنویه : بأن المراد التمییز بحسب الوجود الخارجی بأن یؤتی بالکلام فصیحا ، لا بحسب العلم ، أو یقال قوله : وإلی تمییز الفصیح ، أی : فیؤتی به ، وقوله من غیره أی : فلا یؤتی به ، فأطلق المصنف التمییز وأراد به ما یترتب علیه بحسب العاده فآل الأمر إلی قولنا : إن مرجعها الکلام الفصیح المتمیز ، أی : المعروف (قوله : وإلا لربما إلخ) أورد علیه ما تقدم إیرادا وجوابا أی : وإن لا یوجد تمییز فلا یکون بلیغا ؛ لأنه ربما أورد إلخ ، أو وإلا یکن مرجعها للتمییز ، فلا یصح ؛ لأنه ربما إلخ ، ویرد علی الأول هنا ما ورد علی الأول سابقا ، وکذا یرد علی الثانی هنا ما ورد علی الثانی سابقا وعباره بعضهم أی : وإن لم یحصل التمییز بأن لم یتمیز الفصیح من غیره وأتی الکلام اتفاقیا أمکن أن یؤتی به غیر فصیح فتنفی البلاغه ، بل الغالب ذلک وعبر هنا بالإیراد : لأن الورود من صفات الألفاظ ، وفیما تقدم بأدی ؛ لأن التأدیه من صفات المعانی (قوله : بلفظ غیر فصیح) أی : کما لو قیل : أنفک مسرج ، وشعرک مستشزر ، فهذا مطابق إلا أنه غیر فصیح (قوله : ویدخل إلخ)
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لتوقفه علیها (والثانی) أی : تمییز الفصیح من غیره (منه) أی : بعضه ... 

******

إنما احتاج لذلک الاعتذار لکونه قید التمییز بالکلام حیث جعل الفصیح صفه له ولو لم یقید بذلک وجعل الفصیح صفه اللفظ لم یحتج إلی هذا الاعتذار ، وکان الأولی إسقاط ذلک القید لعدم الإحواج لذلک الاعتذار ، لکن العذر للشارح ، حیث تبع المصنف فی الإیضاح الذی هو کالشرح لهذا المتن ، فإنه قید فیه بذلک القید إشاره إلی أن البلاغه متوقفه علی فصاحه الکلام أولا ، وبالذات وعلی فصاحه الکلمات ثانیا وبالعرض. 

وأیضا قد سبق أن فصاحه المفرد والکلام حقیقتان مختلفتان ، فلو قدر الموصوف ما یتناول الکلام والمفرد کاللفظ الفصیح لکان کالجمع بین معنی المشترک بلا ضروره ، وهذا أعنی قول : الشارح : ویدخل إلخ ، جواب عما یقال إن کلامه یقتضی أن البلاغه إنما تتوقف علی تمییز الکلام الفصیح دون تمییز الکلمات ، مع أنها تتوقف علی تمییزها أیضا (قوله : لتوقفه علیها) أی : لأن فصاحتها جزء من فصاحته (قوله : أی تمییز الفصیح من غیره) هو بحسب التفصیل خمس تمییزات بعدد المخلات بالفصاحه ، وهی تمییز الغریب من غیره ، وتمییز المخالف للقیاس من غیره ، وتمییز المتنافر من غیره ، وتمییز ما فیه تعقید من غیره ، وتمییز ضعف التألیف من غیره (قوله : منه) ظاهره أنه خبر مقدم لقوله ما یبین وفیه أن کون ما یبین فی العلوم المذکوره من ذلک التمییز أمر معلوم ، بخلاف کون بعض التمییز یبین فی العلوم المذکوره فأمر مجهول ، والأنسب هو الإخبار بالمجهول لا بالمعلوم ، فالأقعد من حیث المعنی أن تجعل (من) مبتدأ لکونها اسما بمعنی بعض ، وإنما بنیت لکونها علی صوره الحرف وما یبین خبر ، والمعنی والثانی : بعضه التمییز الذی یبین متعلقه فی علم اللغه أو الصرف ، وإلی هذا یشیر الشارح بوجه ما ، حیث قال : أی بعضه ، وما قلناه من أن (من) اسم ؛ لأنها بمعنی بعض ، أحسن مما ذکره هنا بعض الحواشی من أنه لیس لفظ من مبتدأ ، بل حاله محل المبتدأ وقائمه مقامه وهو بعض ، إذ هذا خلاف المعروف عندهم ، إذ المعروف أن لفظ (من) إذا کان بمعنی (بعض) کان اسما لاستقلال معناه بالمفهومیه ، إذ هو غیر التبعیض الجزئی ، وممن صرح باسمیتها
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(ما یبین) أی : یوضح (فی علم متن اللغه) کالغرابه ؛ وإنما قال : فی علم متن اللغه ؛ أی : معرفه أوضاع المفردات ؛ لأن اللغه ...

******

القطب (1) والطیبی فی قوله تعالی : (فَأَخْرَجَ بِهِ مِنَ الثَّمَراتِ رِزْقاً لَکُمْ)(2) (قوله : ما یبین) أی : تمییزات یبین متعلقها فی علم إلخ ، فصح الحمل فی قوله منه ما یبین بتقدیر ذلک المضاف ، ولک أن تقدره بعد من أی ، والثانی من متعلقه ما یبین إلخ ، ولک أن تقدر تمییز قبل ما أی : والثانی منه تمییز ما یبین. 

(قوله : متن اللغه) یطلق المتن علی أمور منها : الأصل کما هنا ، والإضافه بیانیه ، ویطلق علی الظهر کما فی قوله : 

وقفت علی الدّیار فکلّ متنی 

فلا والله ما نطقت بحرف 

وعلی الشدید القوی (قوله : کالغرابه) ظاهره أنه مثال لما یبین وهو تمییز فینحل المعنی ، وتمییز الفصیح من غیره بعضه وهو الغرابه یبین فی علم متن اللغه ، مع أن الغرابه لیست بعض التمییز ، والجواب أن فی کلام المصنف حذفا ، والأصل کتمییز ذی الغرابه من غیره أی : کتمییز غیر السالم من الغرابه من غیره وکذا یقال فی قوله : کمخالفه القیاس وما بعده ، أو یقال : إنه تمثیل للمتعلق المقدر سابقا ، والکاف فی قوله : کالغرابه استقصائیه ، إذ لیس شیء من متعلقات تمییز الفصیح یبین فی اللغه غیرها ، أو یقال إنها الإدخال الأفراد الذهنیه ، وکذا یقال فی ضعف التألیف ومخالفه القیاس (قوله : وإنما قال فی علم متن اللغه) أی : ولم یسقط لفظ متن ویقول فی علم اللغه (قوله : أی معرفه) هذا تفسیر لقوله علم ، وهذا أحد إطلاقاته ، الثانی المسائل ، والثالث الملکات ، ولو حمل الشارح العلم هنا علی المسائل ، وقال أی مسائل أوضاع المفردات لکان أنسب بقول المصنف یبین فی علم إلخ ، وقوله : أوضاع المفردات هذا بیان لمتن اللغه ، وهو من إضافه 
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1- هو محمد بن مسعود بن مصلح الفارسی قطب الدین الشیرازی - قاض - عالم بالعقلیات - مفسر - کان من بحور العلم من مصنفاته" فتح المنان فی تفسیر القرآن" و" تاج العلوم" و" مشکلات التفاسیر" و" مفتاح المفتاح" و" غره التاج" فی الحکمه و" شرح مختصر ابن الحاجب" وغیرهما. وتوفی رحمه الله سنه 710 ه وانظر الأعلام (7 / 187).

2- البقره : 22. 




أعم من ذلک ؛ یعنی به ... 

******

الصفه للموصوف أی : معرفه المفردات الموضوعه لمعانیها ، وإنما سمی ذلک العلم الباحث عن معانی المفردات الموضوعه بعلم المتن ؛ لأن المتن ظهر الشیء ووسطه وقوته ، وهذا العلم تعلق بذات اللفظ ومعناه ، والعلوم المتعلقه باللغه غیر هذا العلم : کالنحو مثلا تعلقت بالألفاظ من حیث المعنی الذی وضع له اللفظ وما تعلق بالمعنی أقوی ؛ لأن الناس إلی إدراک المعنی أحوج.

(قوله : أعم من ذلک) أی : أعم من متن اللغه ؛ لأن علم اللغه قد یطلق علی غیر معرفه أوضاع المفردات من معرفه أحوال اللفظ العارضه له من صحه وإعلال وإعراب وبناء وغیر ذلک ؛ وذلک لأنه یشمل اثنی عشر علما نظمها بعضهم بقوله : 

لغات المعانی نحو صرف اشتقاقهم 

بیان قواف قل عروض وقرضهم 

وإنشاء تاریخ وخطّ وأسقطوا

بدیعا ووضعا فزت بالعلم بعدهم 

وعد الناظم التاریخ من علم اللغه تبع فیه الزمخشری ، والحق أنه لیس منه ؛ لأن التاریخ لیس خاصا بلغه العرب ، فالأولی إبداله بعلم التجوید وهذه الاثنا عشر علما کما تسمی بعلم اللغه تسمی بعلم العربیه أی : وإذا کان علم اللغه أعم من متن اللغه فلو عبر به لاقتضی أن ذا الغرابه یوضح ویبین فی الاثنی عشر علما. (قوله : لأن اللغه أعم) أی : لأن علم اللغه أعم فهو علی حذف مضاف ، فاندفع ما یقال إن اللغه هی الألفاظ الموضوعه لمعانیها ، وهی لا تشمل ما ذکر من العلوم فأین العموم؟ والحاصل أن الذی یشمل هذه الاثنی عشر علما علم اللغه لا اللغه ، فلا بد من هذا التقدیر. 

(قوله : یعنی به) أی : بعلم متن اللغه ، أی : أن مراد المصنف بکون الغرابه تبین فی علم متن اللغه ، أن بذلک العلم یعرف اللفظ السالم من الغرابه من غیره ، وهذا لا یخص علم اللغه ، بل یجری فیه والصرف والنحو ، ولعل الشارح ترک التنبیه علی ذلک فیهما لعلمه بالمقایسه ، وأتی الشارح بهذه العنایه جوابا عما یقال : إن ظاهر کلام المصنف یقتضی أن علم متن اللغه یبین فیه أن هذا اللفظ مثل : (تکأکأتم) غریب یحتاج
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یعرف تمییز السالم من الغرابه عن غیره ؛ بمعنی أن من تتبع الکتب المتداوله وأحاط بمعانی المفردات المأنوسه علم أن ما عداها مما یفتقر إلی تنقیر أو تخریج فهو غیر سالم من الغرابه ، وبهذا یتبین فساد ما قیل : إنه لیس فی علم متن اللغه ... 

******

فی بیان معناه إلی البحث فی الکتب المبسوطه فی اللغه ، ومثل : (مسرج) (1) غریب یحتاج إلی تخریج علی وجه بعید ، وإن هذا اللفظ مثل (اجتمعتم) لیس بغریب مع أنه لم یذکر ذلک فی علم اللغه أصلا ، وحاصل ما أجاب به الشارح أن مراد المصنف بکون الغرابه تبین فی متن اللغه أن بهذا العلم یعرف السالم من الغرابه من غیر السالم ، بمعنی : أن من تتبع إلی آخر ما قال وأنت خبیر بأن المناسب لهذا التقریر أن یقول المصنف : منه ما یستفاد من علم متن اللغه إلخ ، کما لا یخفی. 

(قوله : یعرف تمییز إلخ) إن أرید التمییز ذهنا ، وهو معرفه السالم من غیره احتیج لتقدیر مضاف أی : یعرف متعلق تمییز ، وإلا کان المعنی به یعرف معرفه السالم ولا یخفی تهافته ، وإن أرید التمییز خارجا وهو التکلم بالسالم وترک التکلم بغیر السالم فالأمر ظاهر (قوله : علم أن ما عداها إلخ) أی : لأن الأشیاء تبین بأضدادها (قوله : إلی تنقیر) أی : زیاده بحث وتفتیش لعدم وجوده فی الکتب المتداوله : کالقاموس والأساس والمصباح والمختار. 

(قوله : أو تخریج) أی : علی وجه بعید ، فالأول مثل : تکأکأتم (2) وافرنقعوا (3) ، والثانی مثل : مسرج (قوله : وبهذا) أی : بما ذکر من قوله بمعنی : أن من تتبع إلخ (قوله : ما قیل) أی : اعتراضا من بعض الشراح وهو الزوزنی علی المصنف ، ومنشأ ذلک الاعتراض النظر لظاهر کلام المصنف ؛ لأن قوله منه ما یبین فی علم متن اللغه : کالغرابه یقتضی أنه یذکر فی کتب علم اللغه أن بعض الکلمات الغریبه مثل : تکأکأتم یحتاج فی معرفه معناها إلی البحث فی الکتب المبسوطه فی اللغه ؛ لأنها من ما صدقات الغرابه التی حکم
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1- وردت فی قول رؤبه بن العجاج : ومقله وحاجبا مزجّجا وفاحما ومرسنا مسرّجا

2- اجتمعتم.

3- انصرفوا. 




أن بعض الألفاظ یحتاج فی معرفته إلی أن یبحث عنه فی الکتب المبسوطه فی اللغه (أو) فی علم (التصریف) کمخالفه القیاس ؛ إذ به یعرف أن الأجلل مخالف للقیاس دون الأجل (أو) فی علم (النحو) کضعف التألیف والتعقید اللفظی ... 

******

المصنف علیها بأنها تبین فی علم اللغه ، مع أنه لم یقع ذلک فی کتاب من کتب اللغه أصلا. 

(قوله : أن بعض الألفاظ) أی : لا یقال فی بعض معین من الألفاظ إنه یحتاج إلخ أی : فکیف یقول إن تمییز السالم من غیره یبین فی علم متن اللغه؟ (قوله : إلی أن یبحث عنه) أی : او یخرج علی وجه بعید (قوله : أو فی علم التصریف) ظاهره أن هذه صلات متعدده لموصول واحد مع اختلاف الموصول هنا ، إذ الذی یبین فی متن اللغه مغایر لما یبین فی التصریف ، والجواب أن (أو) للتقسیم ، والمراد بما یبین متعلقه نوع کلی ، والمعنی أن هذا النوع ینقسم إلی أقسام : قسم یبین متعلقه فی علم متن اللغه ، وقسم یبین متعلقه فی التصریف إلخ ، واعترض بأن المخل بالفصاحه هو مخالفه ما ثبت عن الواضع ، وهذا لا یعلم من الصرف ، وأجیب بأنهم یذکرون الألفاظ الشواذ الثابته فی اللغه ویقولون إنها شاذه ، فیعلم منه أن ما عدا هذه الألفاظ خلاف ما ثبت عن الواضع (قوله : إذ به یعرف إلخ) أی : لأن من قواعدهم أن المثلین إذا اجتمعا فی کلمه وکان الثانی منهما متحرکا ولم یکن زائدا لغرض وجب الإدغام (قوله : کضعف التألیف) أی : مثل الإضمار قبل الذکر لفظا ومعنی وحکما. 

(قوله : والتعقید اللفظی) یرد علیه أن التعقید اللفظی قد یکون سببه اجتماع أمور کل منها شائع الاستعمال جار علی القوانین کما سبق ، وإذا لم یجب أن یکون لمخالفه القانون النحوی ، فکیف یبین فیعلم النحو؟ وأجیب بأن تسبب التعقید اللفظی عن اجتماع تلک الأمور إنما هو لمخالفه الأصل فیها من تقدیم وتأخیر مثلا ، ومخالفه الأصل وإن جازت توجب عسر الدلاله والتعقید ، والنحو یبین فیه ما هو الأصل وما هو خلاف الأصل ویبین فیه أن الأصل تقدیم الفاعل علی المفعول ، وأن تقدیم المفعول علی الفاعل خلاف الأصل ، وأن الأصل تقدیم المستثنی منه علی المستثنی ، وأن عکس
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(أو یدرک بالحس) کالتنافر إذ به یعرف أن مستشزرا متنافر دون مرتفع ، وکذا تنافر الکلمات (وهو) أی : ما یبین فی العلوم المذکوره أو یدرک بالحس ، فالضمیر عائد إلی ما ، ومن زعم أنه عائد إلی ما یدرک بالحس فقد سها سهوا ظاهرا (ما عدا التعقید المعنوی) ... 

******

ذلک خلاف الأصل ، وحینئذ : فالنحو یعرف به التعقید اللفظی الحاصل بکثره مخالفه الأصل. 

(قوله : أو یدرک بالحس) عطف علی قوله یبین أی ومنه تمییز یدرک متعلقه وهو التنافر بالحس ، کما یدل علیه قوله : إذ به یعرف إلخ ، والمراد بالحس الحس الباطنی وهو القوه المدرکه للطائف الکلام ووجوه تحسینه المعبر عنها فیما مر بالذوق لأجل أن یوافق ما مر من أن إدراک التنافر إنما هو بالذوق الصحیح ، فما عده الذوق ثقیلا متعسر النطق فهو متنافر سواء کان من قرب المخارج أو بعدها ، أو غیر ذلک علی ما صرح به ابن الأثیر ، ولیس المراد بالحس حس السمع ، وإلا خالف ما مر ، وإن کان وصول ذلک للحس الباطنی بواسطه السمع. 

(قوله : کالتنافر) أی : سواء کان تنافر حروف أو کلمات (قوله : أن مستشزرا) (1) هذا فی تنافر الحروف (قوله : وکذا تنافر الکلمات) کقوله : (ولیس قرب قبر حرب قبر) (2) (قوله : أی ما یبین) أی : التمییز الذی یبین متعلقه (قوله : أو یدرک بالحس) عبر هنا بأو مشاکله للمصنف ، وإلا فالظاهر الواو ؛ لأن الضمیر راجع لما المبینه بالجمیع أعنی یبین ویدرک (قوله : فقد سها إلخ) أی : لأن قضیته أن کل ما عدا التعقید 

ص: 274





1- هو من قول امرئ القیس فی معلقته : وفرع یزین المتن أسود فاحم أثیث کقنو النخله المتعثکل غدائره مستشزرات إلی العلا تضلّ المداری فی مثنّی ومرسل الدیوان 17.

2- عجز بیت صدره : وقبر حرب بمکان قفر والبیت فیما زعموا لبعض الجن ، وکان قد صاح علی حرب بن أمیه فی فلاه فمات بها - بغیه الإیضاح 1 / 19 والبیان والتبیین 1 / 65 ، دلائل الإعجاز 57 وهذا التنافر الذی فی الشطر الثانی إنما هو نتیجه لتنافر الکلمات بضم بعضها إلی بعض هذا الضم هو الذی أکسبها الثقل وذلک لتقارب حروف کلماتها. 




إذ لا یعرف بتلک العلوم والحس تمییز السالم من التعقید المعنوی من غیره ؛ فعلم أن مرجع البلاغه بعضه مبین فی العلوم المذکوره وبعضه مدرک بالحس. وبقی الاحتراز عن الخطأ فی تأدیه المعنی المراد والاحتراز عن التعقید المعنوی ؛ فمست الحاجه إلی علمین مفیدین لذلک ؛ فوضعوا علم المعانی للأول ، وعلم البیان للثانی ؛ وإلیه أشار بقوله : (وما یحترز به عن الأول - أی : عن الخطأ فی تأدیه المعنی المراد - ... 

******

المعنوی یدرک بالحس ولیس کذلک ، بل المدرک بالحس بعض ما عداه لا جمیعه ، ویحتمل أن وجه السهو أنه یوهم أن التعقید المعنوی یدرک العلوم المذکوره ؛ لأنه قال ما عدا التعقید المعنوی یدرک بالحس أی : أو ما هو فلا یدرک بالحس وهو محتمل لإدراکه ، بالعلوم السابقه أی : وحینئذ فلا یکون محتاجا لعلم البیان ، لبیان التعقید المعنوی مع أننا بصدد بیان الحاجه إلیه لأجل بیانه. 

(قوله : إذ لا یعرف إلخ) بیانه (قوله : إذ لا یعرف إلخ) هذا تعلیل لاستثناء التعقید المعنوی (قوله : تمییز السالم) أی : متعلق تمییز السالم (قوله : فعلم أن مرجع البلاغه) أی : بعض مرجعها وهو تمییز الفصیح من غیره ، وقوله : بعضه مبین أو بعضه مبین متعلقه وهو الغرابه ومخالفه القیاس وضعف التألیف والتعقید اللفظی ، وقوله : وبعضه مدرک بالحس ، أی : مدرک متعلقه ، وهو التنافر سواء کان فی الحروف أو فی الکلمات (قوله : وبقی) أی : من المرجع الاحتراز إلخ ، أی : فإنهما غیر مبینین فی علم ولا مدرکین بالحس فمست إلخ. 

(قوله : وبقی الاحتراز عن الخطأ) أی : الذی هو المرجع الأول بتمامه ، وقوله : والاحتراز عن التعقید المعنوی ، أی : الذی هو بعض المرجع الثانی (قوله : فمست الحاجه) أی : دعت وحملت (قوله : مفیدین لذلک) أی : لمعرفه ذلک المذکور من الاحترازین (قوله : وإلیه) أی : إلی کونهم وضعوا علمین مفیدین لما ذکر من الاحترازین ، أشار بقوله : والمراد بالإشاره الذکر ، وإلا فهو مصرح لا مشیر (قوله : وما یحترز به عن الأول) فیه أن الأول هو الاحتراز عن الخطأ ، وعلم المعانی لا یحترز به عن الاحتراز المذکور ،
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علم المعانی ، وما یحترز به عن التعقید المعنوی علم البیان) وسموا هذین العلمین علم البلاغه لمکان مزید اختصاص لهما بالبلاغه ، ... 

******

بل عن الخطأ ، والجواب : أن فی کلام المصنف حذف مضاف أی : عن متعلق الأول ، فقول الشارح أی عن الخطأ : تفسیر لذلک المقدر.

(قوله : علم المعانی) إن أرید به القواعد ، فالأمر ظاهر ، وإن أرید به الملکه أو الإدراک احتیج إلی تقدیر مضاف أی : فوضعوا متعلق علم المعانی ، وکذا یقال فیما بعده (قوله : لمکان) مصدر من الکینونه وهی التحقق ، والوجود والمزید مصدر بمعنی الزیاده ، والمراد بالاختصاص : التعلق ، أی : لوجود زیاده تعلق لهما بالبلاغه ، وإنما فسرنا هنا الاختصاص بالتعلق ؛ لأن الاختصاص شیء واحد لا یزید ولا ینقص بخلاف التعلق ، وأورد علی هذا التعلیل أن مرجع البلاغه کما مر شیئان : الاحتراز عن الخطأ فی تأدیه المعنی المراد ، وتمییز الفصیح من غیره ، والشیء الأول : إنما یکون بعلم المعانی ولا یشارکه فیه غیره من العلوم ، فلا یظهر بالنسبه إلیه التعبیر بمزید ، والشیء الثانی : کما یتوقف علی علم البیان یتوقف علی اللغه والصرف والنحو ، فلا زیاده له عن غیره ، وأجیب عن الأول : بأن المراد بقوله : مزید اختصاص لهما أی : لمجموعهما لا لکل منهما ، وعن الثانی : بأن علم البیان المقصود منه بالذات التمییز المذکور بخلاف النحو مثلا ، فإنه لیس المقصود منه بالذات ذلک التمییز ، بل ذلک حاصل منه تبعا ، والمقصود بالذات منه معرفه حال اللفظ إعرابا وبناء ، وحاصل ما ذکره الشارح أن البلاغه مرجعها لأمرین : الاحتراز عن الخطأ فی تأدیه المعنی المراد ، والاحتراز عن الأسباب المخله بالفصاحه ، والأول : موقوف علی علم المعانی ، والثانی : موقوف علی اللغه والصرف والنحو والبیان ، وحینئذ فالبلاغه متعلق بها علوم خمسه ، وهذا بیان لکون التعلق مشترکا إلا أن تعلق مجموع علم المعانی والبیان بها أزید من تعلق غیرهما ؛ وذلک لأن علم المعانی یعرف ما به یطابق الکلام مقتضی الحال ، والبلاغه مطابقه الکلام لمقتضی الحال ، وأما فی البیان : فإنه وإن کان مفاده وثمرته معرفه ما یزول به التعقید المعنوی ، وهو مما یتوقف علیه البلاغه کتوقفها علی مفاد النحو والصرف واللغه ، فإنه یزول بالأول : ضعف التألیف ،
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وإن کانت البلاغه تتوقف علی غیرهما من العلوم ، ثم احتاجوا لمعرفه توابع البلاغه إلی علم آخر فوضعوا لذلک علم البدیع ؛ وإلیه أشار بقوله (وما یعرف به وجوه التحسین علم البدیع) ولما کان هذا المختصر فی علم البلاغه وتوابعها انحصر مقصوده فی ثلاثه فنون (وکثیر) من الناس من (یسمی الجمیع علم البیان وبعضهم یسمی الأول علم المعانی و) یسمی (الأخیرین) یعنی : البیان والبدیع (علم البیان ، والثلاثه : علم البدیع) ... 

******

وبالثانی : مخالفه القیاس ، وبالثالث : الغرابه ، لکن المقصود بالذات من البیان تمییز السالم من التعقید المعنوی من المشتمل علیه الذی تتوقف علیه البلاغه ، بخلاف النحو والصرف ، فإن المقصود بالذات من الأول : البحث عن اللفظ من حیث الإعراب والبناء ، وأما تمییز السالم من ضعف التألیف والتعقید اللفظی من المشتمل علیهما فهذا لیس مقصودا بالذات من النحو ، بل هو أمر عارض له ، وکذلک المقصود بالذات من الصرف البحث عن اللفظ من حیث الصحه والإعلال ، وأما تمییز الموافق للقیاس من المخالف له فهو أمر عارض له ، فلما کان المقصود بالذات من البیان تتوقف علیه البلاغه دون المقصود بالذات من غیره ، کان البیان أشد تعلقا بها من غیره (قوله : وإن کانت البلاغه تتوقف علی غیرهما من العلوم) أی : من حیث رجوعها إلی تمییز الفصیح من غیره ، وإنما کان لهما مزید اختصاص بالبلاغه مع توقفها من هذه الحیثیه علی عده علوم ؛ لأن هذین العلمین لا یبحثان إلا علی ما یتعلق بالبلاغه (قوله : لمعرفه البلاغه) اللام للتعلیل مقدمه علی المعلول لا صله الاحتیاج ، وقوله إلی علم آخر : صله لاحتاجوا أی : ثم احتاجوا لعلم آخر لأجل معرفه إلخ (قوله : فوضعوا لذلک) أی : لما ذکر من المعرفه (قوله : وجوه التحسین) أی : الطرق والأمور التی یحصل بها تحصیل الکلام.

(قوله : مقصوده) أی : مقصود مؤلفه ، وأن فیه استعاره بالکنایه وتخییلا (قوله : والثلاثه علم البدیع) من تتمه الطریقه الثالثه ، والحاصل أن الطریقه الأولی : تسمی الفن الأول بعلم المعانی ، والثانی بالبیان ، والثالث بالبدیع ، والطریقه الثانیه : تسمی الثلاثه بعلم البیان ، والطریقه الثالثه : تسمی الأول بالمعانی ، والأخیرین : بالبیان ، وتسمی الثلاثه :
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ولا تخفی وجوه المناسبه. 

******

بالبدیع ، وهذا هو ظاهر المصنف ، وکتب بعضهم قوله : والثلاثه أی : وبعضهم یسمی ، الثلاثه علم البدیع (قوله : ولا تخفی وجوه المناسبه) أما وجه مناسبه تسمیه الأول بعلم المعانی ؛ فلأنه یعرف به المعانی التی یصاغ لها الکلام وهی المدلولات العقلیه المسماه بخواص التراکیب ، وأما وجه تسمیه الثانی بعلم البیان ؛ فلأنه یعرف به بیان إیراد المعنی الواحد بطرق مختلفه فی وضوح الدلالات وخفائها ، وأما وجه تسمیه الثالث بالبدیع ، إما لبداعه ما اشتمل علیه من الوجوه أی : حسنها ، وإما لأنه لما لم یکن له مدخل فی تأدیه المعنی المراد الموضوع له أساس الکلام صار أمرا مبتدعا أی : زائدا ، وأما وجه تسمیه الجمیع بعلم البیان ؛ فلأن البیان : هو المنطق الفصیح المعرب عما فی الضمیر ، ولا شک أن العلوم الثلاثه لها تعلق بالکلام الفصیح المذکور تصحیحا وتحسینا ، وأما علی الطریقه الثالثه : فوجه تسمیه الأول بالمعانی یعلم مما تقدم ، ووجه تسمیه الأخیرین بالبیان فلتعلقهما بالبیان أی : المنطق الفصیح ، أو غلب اسم الثانی علی الثالث ، وأما وجه تسمیه الجمیع بالبدیع فلبداعه مباحثها أی : حسنها ؛ لأن البدیع : هو الشیء المستحسن لظرافته وغرابته وعدم وجود مثاله من جنسه ومباحث هذه العلوم کذلک ، أو لأنه یعرف بها أمور مبتدعه بالنسبه إلی تأدیه أصل المراد الذی یعرفه الخاص والعام ، وتلک الأمور کالخصوصیات والمجاز والکنایه والجناس والترصیع وغیر ذلک.
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الفن الأول

علم المعانی
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الفن الأول

علم المعانی

******

الفن الأول

علم المعانی

(قوله : الفن الأول علم المعانی) أورد علیه أن هذا إخبار بمعلوم فلا فائده فیه ، وذلک لأنه قال أولا وما یحترز به عن الأول أی : الخطأ فی تأدیه المعنی المراد علم المعانی ، وما یحترز به عن التعقید المعنوی فهو علم البیان ، وما یعرف به وجوه التحسین فهو علم البدیع ، فقد علم من هذا أن الفن الأول علم المعانی ، فقوله بعد ذلک الفن الأول علم المعانی : إخبار بمعلوم فلا فائده فیه ، وأجاب بعضهم بأنه طال العهد بالنسبه للعلمین الأخیرین أوقع الحمل هناک وأجری ما هنا علیه لتکون التراجم الثلاثه علی نسق واحد ، والأحسن ما قاله بعضهم : أنه لیس المراد بالأول هنا الأول فی قوله : سابقا وما یحترز به عن الأول إلخ ، بل المراد بقوله : الفن الأول أی : الواقع فی المرتبه الأولی من الکتاب ، وکذا یقال فی الثانی والثالث ، ولما کان مظنه أن یقع اشتباه فی أن الفن الأول والثانی والثالث ، أی شیء هو حمل علم المعانی علی الفن الأول وعلم البیان علی الفن الثانی وعلم البدیع علی الفن الثالث ؛ إزاله لذلک الاشتباه ، فظهر لک أن الحمل مفید ، واندفع ما سبق وإلی بعض الأوهام من عدم صحه الحمل ، وأنه ینبغی أن یعکس بحیث یحمل الفن الأول علی علم المعانی ؛ لأن علم المعانی قد علم من قوله قریبا ؛ وما یحترز عن الخطأ فی تأدیه المعنی المراد علم المعانی ، والمعلوم بجعل محکوما علیه ، ولا یقال : إن المتعارف عدم کون المبتدأ عرف من المسند إلیه ، فما ذکرته من جعل علم المعانی خبرا خلاف المتعارف ؛ لأن الفن الأول من قبیل المحلی بأل ، وعلم المعانی معرفه بالعلمیه ، والعلم أعرف منه ؛ لأنا نقول : المسند إلیه هنا مساو للمسند فی التعریف ؛ لأن مدخول أل العهدیه فی حکم علم الشخص ، ولا یصح أن یجعل الفن الأول خبرا مقدما ، وعلم المعانی مبتدأ مؤخرا ؛ لأن الخبر هنا واجب التأخیر لاستواء الجزأین فی التعریف من غیر قرینه ، کما أشار إلیه فی الخلاصه بقوله :
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قدمه علی البیان لکونه منه بمنزله المفرد من المرکب ؛ ... 

******

فامنعه حین یستوی الجزءان 

عرفا ونکرا عادمی بیان 

ثم إن الفن عباره عن الألفاظ أی : القضایا الکلیه ؛ لأنه جزء من المختصر الذی هو اسم للألفاظ المخصوصه علی ما سبق فی قوله : رتب المختصر علی مقدمه وثلاثه فنون ، والعلم یحتمل أن یراد به الملکه ، ویحتمل أن یراد به القواعد کما سیأتی ذلک قریبا للشارح ، فعلی أن المراد بالعلم : القواعد والأصول التی هی قضایا کلیه ، فالحمل صحیح ؛ لأنه من حمل الألفاظ علی الألفاظ ، وعلی أن المراد بالعلم الملکه فالحمل غیر صحیح ؛ لأن الخبر غیر المبتدأ ، وقد یجاب بأن الحمل من باب الإسناد المجازی لما بین الألفاظ أی : القضایا الکلیه التی هی الفن ، والملکه من العلاقه الشدیده لحصولها بمزاولتها ، ولا یرد أن الإسناد المجازی عند المصنف خاص بإسناد الفعل أو ما فی معناه لغیر ما هو له ، فخرج إسناد الخبر الجامد لغیر ما هو له ، فلا یکون مجازا عقلیا ؛ لأن الصحیح خلافه کما یأتی ، وما ذکره العلامه الحفید وتبعه الغنیمی من أن العلم عباره عن المعانی والحمل غیر صحیح ، وأجابا بأن الإسناد مجازی أو یجاب کما ذکره غیرهما بتقدیر مضاف ، إما فی الأول أی مدلول الفن الأول : علم المعانی ، أو فی الأخیر أی : الفن الأول. دال علم المعانی ، فهذا ینبو عنه حمل الشارح العلم علی الملکه ، أو علی الأصول والقواعد ، وقوله بعد ذلک ینحصر فی ثمانیه أبواب : من انحصار الکل فی أجزائه ، إذ من المعلوم أن الأبواب الثمانیه ألفاظ ، فإذا کانت الأجزاء ألفاظا وقضایا - کان الکل ، وهو علم المعانی کذلک. فتأمل ذلک. 

(قوله : قدمه علی البیان) لم یقل علی علم البیان مع أنه أنسب بکلام المتن ، حیث قال سابقا : وما یحترز به عن التعقید المعنوی علم البیان ، إشاره إلی أن العلم المعانی والبیان ، وإضافه العلم فی مثل ذلک لما بعده من إضافه العام إلی الخاص ، فقد عدل عن مراعاه النکته اللفظیه وهی المجانسه اللفظیه لمراعاه تلک النکته المعنویه (قوله : لکونه منه إلخ) حاصله أن ثمره علم المعانی ، وهی رعایه المطابقه لمقتضی الحال یتوقف علیها ثمره علم البیان ، وهی إیراد المعنی الواحد بطرق متعدده مختلفه الدلالات فی الوضوح
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................................................................................................. 

******

والخفاء ، من حیث إنه لا یعتد بذلک الإیراد إلا إذا حصلت الرعایه لمقتضی الحال ، کما یشعر به تعریف البیان بأنه علم یعرف به إیراد المعنی الواحد بطرق مختلفه الوضوح والخفاء بعد رعایه المطابقه لمقتضی الحال ، فلما کانت ثمره البیان متوقفه علی ثمره المعانی ، وعلم البیان متوقف علی ثمرته وهو الإیراد المذکور ، صار علم البیان متوقفا علی شیئین ثمرته وثمره علم المعانی التی توقف علیها ثمرته ؛ لأن المتوقف علی المتوقف علی شیء متوقف علی ذلک الشیء ، وحیث کان علم البیان متوقفا علی شیئین ، وعلم المعانی متوقفا علی واحد منهما صار علم المعانی بمنزله الجزء من علم البیان ، والجزء مقدم علی الکل طبعا ، فقدم علم المعانی لذلک وضعا ، والحاصل أن ثمره علم المعانی التی هی رعایه المطابقه شدیده الارتباط به ؛ لأنها المقصوده منه حتی کأنها هو ، وهی تشبه الجزء من علم البیان لتوقفه علیها من حیث اعتبار ثمرته والاعتداد بها ، ویتوقف علی غیرها أیضا : کإیراد المعنی الواحد بطرق مختلفه الوضوح والخفاء ، وما یتوقف علیه الشیء یشبه جزأه بجامع التوقف علیه فی الجمله ، فتلک الرعایه وذلک الإیراد یشبهان أجزاء علم البیان لتوقفه علیهما ، فکان علم المعانی بمنزله الجزء لکون ثمرته المقصود منه کالجزء ، وإنما قلنا إنها تشبه الجزء ؛ لأنها لیست جزءا حقیقه للبیان ، لأنه لیس عباره عنها مع شیء آخر ، وإنما قلنا من حیث اعتبار ثمرته والاعتداد بها ؛ لأن تحققه وحصوله لا یتوقف علی رعایه المطابقه ؛ لأنه یمکن تحقق ملکه یقتدر بها علی إیراد المعنی الواحد بالطرق المذکوره من غیر رعایه للمطابقه ، ولا شک أن هذه الملکه تسمی علم البیان. 

إذا علمت هذا ، فقول الشارح لکونه منه بمنزله المفرد من المرکب : کلمه من فی الموضعین ابتدائیه ، إلا أن الابتداء باعتبار الاتصال ، لا أنها ابتدائیه محضه ؛ لأن مجرورها لیس مبدأ ومنشأ لنفس ما قبلها ، بل متصل به ، والمعنی لکون المعانی حال کونه ناشئا من البیان أی : متصلا به بمنزله المفرد حال کونه ناشئا من المرکب أی : متصلا به ، وملخصه : أن اتصال المعانی بالبیان ونسبته إلیه : کاتصال المفرد بالمرکب ، ونسبته إلیه من جهه التوقف علی کل ، وإن کان توقف المرکب علی المفرد من جهه کونه جزءا
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لأن رعایه المطابقه لمقتضی الحال - وهو مرجع علم المعانی - معتبره فی علم البیان مع زیاده شیء آخر ؛ وهو إیراد المعنی الواحد ... 

******

له بخلاف توقف البیان علی المعانی ، ویصح أن تکون کلمه من متعلقه بمحذوف أی :لکون قرب المعانی من البیان بمنزله قرب المفرد من المرکب ، کما ذکر فی قوله فی قوله علیه الصلاه والسّلام : " أنت منی بمنزله هارون من موسی" (1) (قوله : لأن رعایه إلخ) عله لکون اتصال المعانی بالبیان ، بمنزله اتصال المفرد بالمرکب ، وقوله لأن رعایه المطابقه لمقتضی الحال أی : التی هی ثمره المعانی ؛ لأن المعانی کما قال المصنف : علم یعرف به أحوال اللفظ العربی إلخ ، وثمره ذلک العلم رعایه المطابقه لمقتضی الحال. 

(قوله : وهو مرجع إلخ) الضمیر للرعایه وذکر الضمیر باعتبار الخبر ، والمراد بالمرجع هنا الفائده والثمره لا ما یتوقف حصول الشیء علیه ، کما مر فی قول المصنف. 

فعلم أن مرجع البلاغه إلخ ، وذلک لما علمت أن تحقق علم المعانی وحصوله لا یتوقف علی تحقق الرعایه المذکوره ، إذ یمکن أن یوجد فی شخص ملکه یعرف بها أحوال اللفظ العربی ، من حیث إن بها یطابق اللفظ مقتضی الحال ، ولا یحصل من ذلک الشخص رعایه المطابقه المذکوره ولا قصدها ، فقد وجد علم المعانی بدون تلک الرعایه (قوله : معتبره فی علم البیان) أی : من حیث إنها شرط فی الاعتداد بثمرته ، وهی إیراد المعنی الواحد بطرق مختلفه الوضوح والخفاء ، ولیس المراد اعتبارها فی البیان علی سبیل الجزئیه له ؛ لأن البیان لیس مرکبا من اعتبار المطابقه وإیراد المعنی الواحد بطرق ، فظهر لک من هذا أن المراد بالاعتبار فی کلام الشارح ما یشمل اعتبار الخارج واعتبار الفائده ، فإن رعایه المطابقه أمر خارج عن الواحد بطرق مختلفه : فهو فائده لعلم البیان ومقصود منه ، فاعتباره فیه من تلک الحیثیه. 

(قوله : المعنی الواحد) أی : کثبوت الجود لزید ، فإنک تعبر عنه تاره بقولک : زید سخی ، وتاره بقولک : زید جبان الکلب (2) ، وتاره بقولک : زید کثیر الرماد ، وتاره 
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1- رواه البخاری فی کتاب فضائل الصحابه ، باب : مناقب علی (ح 3706).

2- فإن" جبان الکلب" کنایه والمراد منه ثبوت الکرم. 




فی طرق مختلفه (وهو علم) أی : ملکه یقتدر بها علی إدراکات جزئیه ، ... 

******

بقولک : زید هزیل الفصیل ، وتاره بقولک : رأیت بحرا فی الحمام یعطی ، والحال أن المرئی فی الحمام زید (قوله : فی طرق) أی : بطرق. 

(قوله : ملکه) أی : کیفیه راسخه ، وإنما قیدنا بالرسوخ ؛ لأن الکیفیه النفسانیه کما مر لا تسمی ملکه إلا بعد الرسوخ ، إذ فی ابتداء حصولها تسمی حالا (قوله : یقتدر بها علی إدراکات) أی : علی استحضار إدراکات واستحصالها ، والحاصل أن الملکه لا یقال لها علم ، کما اختار صاحب المواقف وغیره من المحققین ، إلا إذا کان یستحضرها بها ما کان مخزونا عنده فی الحافظه ومعلوما له من الجزئیات ویحصل بها ما لیس عنده منها ، مثلا واضع هذا الفن وضع عده أصول مستنبطه من تراکیب البلغاء ، یحصل من إدراکها وممارستها قوه للنفس یتمکن الإنسان بتلک القوه من استحضار جزئیات تلک الأصول التی عنده متی أراد ، ویتمکن أیضا من استحصال ما کان مجهولا له من جزئیاتها ، وذکر العلامه عبد الحکیم : أن المعتبر فی العالم بمعنی الملکه هو ملکه الاستحضار الحاصله بعد تکرار المشاهده ، وأما التمکن من استحصال ما بقی فلیس بمعتبر فیها ، وإلی هذا یشیر کلام الشارح فی المطول (قوله : علی إدراکات جزئیه) إن قلت الإدراک لا یوصف بالکلیه ولا بالجزئیه ، والذی یتصف بهما إنما هو المدرک کالإنسان وزید ، وحینئذ فالمناسب أن یقال : یقتدر بها علی إدراک الجزئیات ، وأجیب بأن فی الکلام حذف مضاف أی : یقتدر بها علی إدراک مدرکات جزئیه کذا قیل ، وقد یقال إنه لا حاجه لذلک ؛ لأن إدراک الجزئی جزئی حقیقی ؛ لأن جزئیه المدرک بالفتح تستلزم جزئیه الإدراک ، ثم إن المراد بالإدراکات الجزئیه الإدراکات المتعلقه بالفروع المستخرجه بتلک الملکه من المسائل أی : القواعد الکلیه مثلا قولنا : کل کلام یلقی إلی المنکر یجب توکیده ، أصل کلی یستحضر بالملکه ، وفرعه المستفاد منه بالملکه ، هذا الکلام الملقی لهذا المنکر یجب توکیده ، وکذلک کل کلام یلقی إلی المحبوب یجب فیه
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ویجوز أن یرید به نفس الأصول ... 

******

الإطناب ، وکل کلام یلقی إلی المریض یجب فیه الإیجاز ، وفرعهما الکلام الملقی لهذا المحبوب یجب فیه الإطناب ، الکلام الملقی لهذا المریض یجب فیه الإیجاز وهکذا فالجزئیات المستخرجه من القواعد بالملکه هی القضایا التی موضوعاتها جزئیه ، وهی مغایره لأحوال اللفظ العربی : کالتأکید الواقع فی هذا الکلام ، والإیجاز الواقع فی هذا الکلام ، والإطناب الواقع فی هذا الکلام ، وهکذا فقول المصنف : یعرف به أحوال اللفظ العربی ، یقتضی أن المعروف بالملکه جزئیات الأحوال ، وکلام الشارح یقتضی أن المعروف بها جزئیات القواعد ، وقد علمت التغایر بینهما ، وقد یجاب بأن هذه الملکه یعرف بها جزئیات الأحوال بواسطه معرفه فروع القواعد بها ؛ لأن معرفتها وسیله إلی التصدیق بأحوال اللفظ فیلزم من التصدیق بأن هذا الکلام الملقی إلی هذا المنکر یجب توکیده لیطابق مقتضی حاله التصدیق ، بان هذا التأکید مناسب لإنکار هذا الشخص الذی هو حاله ، ومعرفه الجزئیات تتناول تصورها ، والتصدیق بحالها ، فالتصدیق بأن هذا التأکید مناسب لإنکار هذا المخاطب معرفه له ، فصح القول بأن الملکه یعرف بها أحوال اللفظ بهذا الاعتبار. (قوله : ویجوز إلخ) قد تحصل من کلامه أن العلم مشترک ولا یضر وقوعه هنا فی التعریف لصحه إراده کل من معانیه ، ومحل المنع إذا لم تصح إراده ذلک ، ثم إن تصدیر الشارح بالمعنی الأول وتصدیر هذا بیجوز ، یقتضی أن هذا مرجوح والراجح الأول ، مع أن الأمر لیس کذلک ، إذ الراجح إنما هو هذا الثانی ؛ لأن الکثیر فی استعمالهم إطلاق العلم علی الأصول وإطلاقهم له علی الملکه قلیل ، وأیضا المناسب لقوله الآتی : وینحصر فی ثمانیه أبواب المعنی الثانی ؛ لأن المنحصر فی الأبواب إنما هو الأصول لا الملکه ، ولا یقال هذا یوجب إراده المعنی الثانی ؛ لأنا نقول یمکن أن یراد المعنی الأول ویرتکب فی قوله وینحصر إلخ : الاستخدام ، أو یجعل فی الکلام حذف مضاف ، أی : وینحصر متعلقه ، وهی المدرکات فی ثمانیه أبواب کذا فی الغنیمی والحفید ، والذی ذکره العلامه عبد الحکیم : أن إطلاق العلم بمعنی الملکه أکثر فی العرف من إطلاقه بمعنی الأصول ، کما صرح به فی التلویح ، فحمل اللفظ علیه أولی ، ولهذا قال
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والقواعد المعلومه ، ولاستعمالهم المعرفه فی الجزئیات قال : (یعرف به أحوال اللفظ العربی) أی : هو علم ... 

******

الشارح : ویجوز ؛ ولأن حمل العلم علی الأصول یحوج إلی تقدیر مضاف فی قوله : یعرف به ، أی : بعلمه ؛ لأن العلم یعنی الأصول لا یصیر سببا فی المعرفه إلا بعد حصول الملکه ، فالحمل علیه بعید بالنسبه إلی الملکه ، ولم یذکر الشارح جواز حمل العلم علی الإدراک مع أنه یطلق علیه أیضا لفساد المعنی ؛ لأن الإدراک لا یدرک به. 

(قوله : والقواعد) عطف تفسیر (قوله : المعلومه) وصف القواعد بکونها معلومه إشاره إلی أن وجه إطلاق العلم علیها تعلقه بها ، وأنه من باب إطلاق اسم المتعلق بالکسر علی المتعلق بالفتح ، علی حد : " هذا خلق الله" ، أی : مخلوقه ؛ وذلک لأن العلم فی الأصل مصدر بمعنی : الإدراک ، وهو غیر القواعد فهی معلومه ، وأشار الشارح بما ذکره لوجه العلاقه (قوله : واستعمالهم المعرفه فی الجزئیات) أی : والعلم فی الکلیات ، وهذا جواب عما یقال : لماذا عبر بالمعرفه فی قوله یعرف به إلخ ، ولم یعبر بالعلم وهو عله مقدمه علی المعلول ، وهو قوله : قال یعرف ، أی : ولم یقل : یعلم لاستعمالهم إلخ ، فی الجزئیات ، أی : وأحوال اللفظ العربی کتأکید هذا الکلام ، وتقدیم المسند فیه وتأخیره جزئیات فیناسبها المعرفه لا العلم. 

(قوله فی الجزئیات) : أی فی إدراکها تصورا لها ، أو تصدیقا بحالها ، أی : واستعمالهم العلم فی إدراک الکلیات تصورا لها ، أو تصدیقا بحالها. 

(قوله : یعرف به أحوال اللفظ العربی) اعترض بأن فی التعریف دورا ؛ وذلک لأن أحوال اللفظ العربی أخذت فی تعریف علم المعانی ، فصار متوقفا علیها وهی لا تعرف إلا منه فهی متوقفه علیه ، ویجاب بأن الجهه منفکه ؛ لأن العلم متوقف علیها من حیث تصور ماهیته وهی متوقفه علیه من حیث حصولها فی الخارج ، فلا تحصل معرفتها بدونه ؛ وذلک لأن المراد بمعرفه الأحوال التصدیق بأن هذه الأحوال بها یطابق اللفظ مقتضی الحال : کالتصدیق بأن هذا التأکید مثلا فی قولک : إن زیدا قائم به یطابق هذا الکلام مقتضی الحال ، ولا شک أن التصدیق المذکور لا یحصل بدون علم المعانی ؛ لأنه
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یستنبط منه إدراکات جزئیه هی معرفه کل فرد فرد من جزئیات الأحوال المذکوره بمعنی : أن أی فرد یوجد منها أمکننا أن نعرفه ...

******

هو الذی یبحث عن أحوال اللفظ التی بها یطابق مقتضی الحال ، وقوله : أحوال اللفظ أعم من أن تکون أحوال مفرد : کالمسند إلیه ، أو أحوال جمله : کالفصل والوصل والإیجاز والإطناب والمساواه ، فإنها قد تکون أحوالا للجمله ، واحترز بإضافه الأحوال للفظ عن علم الحکمه ؛ فإنه لا یعرف به أحوال اللفظ ، بل أحوال الموجودات ، وعن المنطق ، فإنه یعرف به حال المعنی ، وعن الفقه ، فإنه یعرف به أحوال فعل المکلف وهکذا (قوله : یستنبط منه) أی : یستخرج منه ، والتعبیر بیستنبط منه مشکل علی تفسیر العلم بالملکه لا علی تفسیره بالقواعد ، وذلک لأن الملکه یستنبط بها لا منها ، اللهم إلا أن تجعل لفظه من للسببیه ، أی : یستخرج بسببه وعلی تفسیر العلم بالقواعد تجعل من للتعدیه (قوله : کل فرد فرد) قیل الأولی حذف فرد الثانی لاستفاده الاستغراق من قوله : کل فرد ، ورد بأن هذا الاستعمال شائع فی کلام العرب ، فیکررون الشیء مرتین إشاره لاستیعاب جمیع أفراده ، فالمجموع بمنزله شیء واحد یقصد بهما إفاده التعمیم ، أو أنه علی حذف الفاء العاطفه أی : کل فرد ففرد ، أی : کل فرد یعقبه آخر ، وهکذا إلی غیر النهایه ، کما یشهد بذلک الذوق السلیم ، أفاده السیرامی. 

وفی کلام الحفید : أن فردا الثانی بمعنی منفرد صفه للأول ، أی : کل فرد منفرد عن الآخر ، أی : معرفه کل فرد علی سبیل التفصیل ، والانفراد لا علی سبیل الاقتران ، وأما ما فی الفنری : من أن الثانی توکید لفظی للأول ، ففیه أن التوکید اللفظی لا بد أن یکون الثانی عین الأول ، والثانی هنا غیر الأول ؛ لأن المراد فرد آخر (قوله : بمعنی أن أی فرد یوجد منها) أی : حاولنا إیجاده منها أمکننا إلخ ، ولیس المراد أن أی فرد وجد بالفعل ، إذ لا یلائمه التعبیر بالإمکان ، کذا قرر بعض الأشیاخ ، ویصح أن یکون المراد بمعنی أن کل فرد یرد علینا من هذه الأحوال یمکن معرفته بذلک العلم (قوله : بمعنی أن أی فرد إلخ) أتی بهذا إشاره إلی أن الاستغراق عرفی ، وأن المراد إمکان المعرفه لا المعرفه بالفعل کما هو ظاهر العباره ، والحاصل أن المراد من کون علم المعانی یعرف به أحوال
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بذلک العلم ، وقوله : (التی بها یطابق) اللفظ (مقتضی الحال) احتراز عن الأحوال التی لیست بهذه الصفه ؛ مثل : الإعلال ، والإدغام ، والرفع ، والنصب ، ... 

******

اللفظ العربی أن أی فرد من الأحوال حاولنا إیجاده أمکننا معرفته بذلک العلم ، ولیس المراد أن الأحوال بتمامها توجد فی ترکیب واحد بالفعل وتعرف بذلک العلم ؛ لأن أحوال اللفظ لا نهایه لها ویستحیل وجود مالا نهایه له ومعرفته ، ولا أنها غیر موجوده بالفعل فی ترکیب ، ولکن یعرف جمیعها بهذا العلم لاستحاله معرفه جمیع مالا نهایه له ، وبهذا المراد اندفع ما یقال اعتراضا علی المصنف قوله : یعرف به أحوال اللفظ العربی ، جمع مضاف وحکمه حکم الجمع المعرف فی احتمالاته الأربعه ، فأما أن یراد به الجنس مجازا وهو ظاهر البطلان ؛ لأنه یلزم أن یکون من له ملکه یعرف بها حالا واحدا عالما بالمعانی ، وإما أن یراد به الاستغراق ، فیلزم أن لا یکون أحد عالما بالمعانی ؛ لأن أحوال اللفظ لا نهایه لها ، ومالا یتناهی یستحیل وجوده فیستحیل معرفته ، وإما أن یرید البعض المطلق فیلزم ما لزم علی تقدیر إراده الجنس ، وإما أن یرید بعضا معینا فی نفسه بنصف أو ثلث أو غیر ذلک من الکسور غیر معین فی الذکر ، فیلزم التعریف بالمجهول ، وإما أن یرید البعض المعین فی الذکر : کالتعریف والتنکیر والتأکید والتجرید وکأحوال الإسناد أو المسند إلیه أو غیرهما ، فلا دلاله للفظ علیه ، وحاصل الجواب : أنا نختار الاستغراق ، لکن المراد العرفی به لا الحقیقی ، ونرید بالمعرفه : المعرفه بحسب الإمکان ، لا بالفعل کما مر (قوله : بذلک العلم) أی : بتلک الملکه أو بالأصول والقواعد (قوله : یطابق اللفظ) فیه إشاره إلی أن الصله جرت علی غیر من هی له ، وکان الواجب الإبراز (1) إلا أن یقال : إنه جری علی المذهب الکوفی ، وکان الأولی للشارح أن یقول : أی اللفظ ، لیکون تفسیرا للضمیر المستتر ، وإلا فظاهره أن المصنف حذف الفاعل مع أنه لا یجوز حذفه إلا فی مواضع معلومه لیس هذا منها (قوله : مثل الإعلال والإدغام) إن قلت هذا یقتضی أنهما یتوقف علیهما أصل المعنی مع أنه لیس کذلک ، ألا تری : أن أصل المعنی یستفاد 
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1- الإبراز : هو الإتیان بالضمیر البارز. 




وما أشبه ذلک مما لا بد منه فی تأدیه أصل المعنی ، وکذا المحسنات البدیعیه من التجنیس ، والترصیع ، ونحوهما مما یکون بعد رعایه المطابقه ، ... 

******

عند الفک أیضا ، کما فی قوله : (الحمد لله العلی الأجلل (1)) وحینئذ فالأولی إسقاطهما ، وقد یقال المراد بالمعنی فی قوله مما لا بد منه فی تأدیه أصل المعنی ، المعنی المأخوذ من اللفظ الجاری علی طریقه الوضع والقانون الأصلی ، والمعنی المستفاد عند الفک لیس مأخوذا من اللفظ الجاری علی طریقه الوضع ، وکذا یقال فی الإعلال (قوله : وما أشبه ذلک مما لا بد إلخ) أی : وذلک کالجمع والتصغیر والنسبه ، فإن هذه الأحوال إنما تعرف من التصریف أو من النحو ، واعترض بأن هذا یتناول أحوال اسم الإشاره من کونه للقریب تاره ولغیره أخری ، مع أن هذه إذا اقتضاها الحال کانت من علم المعانی ، ویجاب بأن المراد مما لا بد منه فی تأدیه أصل المعنی من حیث أنه یؤدی به أصل المعنی ، فعلم اللغه یبحث عنها أی : عن أحوال اسم الإشاره من حیث إنه یؤدی بها أصل المعنی ، علم المعانی یبحث عنها من حیث إنها مطابقه لمقتضی الحال ، فإذا أشار المتکلم بذا : الموضوعه للقریب ؛ استفید أن المتکلم قصد القرب لاقتضاء الحال إیاه ، وإذا أشار بذلک التی للبعید : استفید أن المتکلم قصد البعد لاقتضاء الحال إیاه ، فالبحث عن هذه الأحوال التی لاسم الإشاره من حیث إفادتها أن المتکلم یقصدها لاقتضاء الحال إیاها من علم المعانی ، وکان ینبغی للشارح أن یقید بهذه الحیثیه لیندفع ما ذکر ، إلا أن یقال هی مراده له ، والمراد یدفع الإیراد علی ما فیه من خلاف (قوله : وکذا المحسنات البدیعیه) أی : إذا 
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1- صدر بیت للفضل بن قدامه العجلی أبو النجم من بنی بکر بن وائل ، من أکابر الرجّاز ، ومن أحسن الناس إنشادا ، نبغ فی العصر الأموی ، وکان یحضر مجالس عبد الملک بن مروان وولده هشام ، توفی سنه (130 ه) [الأعلام 5 / 151]. وعجز البیت : " الواحد الفرد القدیم الأزلیّ" ویروی العجز : الواسع الفضل الوهوب المجزل" وانظر معاهد التنصیص (1 / 19). والبیت فیه شاهد نحوی فی قوله : " الأجلل" حیث فک الإدغام وقیاس نظائره یقتضی الإدغام ولو أنه أتی به علی ما یقتضیه القیاس لقال" الأجلّ" بتشدید اللام. أوضح المسالک 4 / 367. وهو عند البلاغیین من عیوب الفصاحه لمخالفه القیاس. انظر جواهر البلاغه لأحمد الهاشمی ص 15. 




والمراد أنه علم یعرف به هذه الأحوال من حیث إنها یطابق بها اللفظ مقتضی الحال لظهور أن لیس علم المعانی عباره عن تصور معانی التعریف ، والتنکیر ، والتقدیم ، والتأخیر ، والإثبات ، والحذف ، وغیر ذلک ؛ ...

******

لم یقتضها الحال ، وإلا فلا تخرج من التعریف ، بل تکون داخله فیه بالحیثیه المراده ؛ لأنها من أفراد المعرف (قوله : والمراد إلخ) هذا جواب عما یقال إن قول المصنف : یعرف به حال اللفظ العربی یتبادر منه أن المراد بالمعرفه : المعرفه التصوریه ؛ لأنه أسند المعرفه للمفردات وهی الأحوال ، فیقتضی أن علم المعانی : ملکه ، أو قواعد یتصور بها أحوال اللفظ : کالتعریف ، والتنکیر ، والتأکید وعدمه ، والتقدیم ، والتأخیر ، وغیر ذلک. 

مع أن علم المعانی لا یتصور به شیء من تلک الأحوال ، وحاصل الجواب أن المراد بالمعرفه : المعرفه التصدیقیه ، وحینئذ فمعنی کلام المصنف أنه : علم یصدق ویحکم بسببه بأن هذه الأحوال بها یطابق اللفظ مقتضی الحال ، هذا محصل کلام الشارح کما یرشد إلیه ما بعد ، لکنه لو عبر بالتصدیق لکان أصرح فی مقصوده ، فقوله والمراد أنه علم یعرف به هذه الأحوال من حیث إلخ أی : یحکم بسببه علی هذه الأحوال أی : علی جزئیاتها بأن بها یطابق اللفظ مقتضی الحال ، فهذا تصدیق موضوعه الأحوال ومحموله الحیثیه ، أفاد ذلک شیخنا العدوی (قوله : من حیث إلخ) هذه الحیثیه مأخوذه من قول المصنف التی بها یطابق اللفظ مقتضی الحال ، وذلک للقاعده من أن تعلیق الحکم علی مشتق یؤذن بعلیه ما منه الاشتقاق ، فکأنه قال : یعرف به أحوال اللفظ من حیث إن بها یطابق اللفظ إلخ ؛ لا أنه یعرف به أحوال اللفظ من حیث ذاتها بأن تتصور به فقط ، فهذه الحیثیه للتقیید ، فإن قلت إن الحکم هنا وهو المعرفه غیر معلقه بالمشتق حتی یقال ما ذکر ، بل معلقه بأحوال اللفظ. قلت : الموصول والصله کالشیء الواحد وهما فی تأویل مشتق والصفه والموصوف کالشیء الواحد (قوله : لیس علم المعانی عباره إلخ) أی : کما هو المتبادر من کلام المصنف ، لکن فیه أن اللازم علی کون المراد بالمعرفه : المعرفه التصوریه الذی هو متبادر من المصنف أن یکون علم المعانی ملکه یتصور بها معانی التعریف وغیره من الأحوال ، لا أن یکون نفس تصور المعانی المذکوره ،
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وبهذا یخرج عن التعریف علم البیان إذ لیس البحث فیه عن أحوال اللفظ من هذه الحیثیه. والمراد بأحوال اللفظ الأمور العارضه له من التقدیم ، والتأخیر ، والإثبات ، والحذف ، وغیر ذلک. ومقتضی الحال فی التحقیق الکلام الکلی المتکیف بکیفیه مخصوصه - علی ما أشیر إلیه فی المفتاح ... 

******

وأجیب بأن فی الکلام حذف مضاف أی : عباره عن ذی تصور ، أو عن ملکه تصور إلخ ، وإضافه معانی للتعریف للبیان ، والتعریف کون اللفظ معرفه ، والتنکیر کون اللفظ نکره ، وکذا الباقی (قوله وبهذا) أی : بما ذکر من الحیثیه (قوله : من هذه الحیثیه) أی : بل البحث فیه عن أحوال اللفظ من جهه کونه حقیقه أو مجازا ، والحاصل أن علم البیان وإن کان یعرف به أحوال اللفظ من حیث کونه حقیقه أو مجازا ، لکنه لا یعلم به أحواله من حیث إن بها یطابق اللفظ مقتضی الحال ، وحینئذ فلا یکون من علم المعانی (قوله : ومقتضی الحال إلخ) حاصله أن الحال هو الإنکار مثلا ومقتضاه هو الکلام الکلی المؤکد ، واللفظ هو الکلام المخصوص المحتوی علی التأکید المخصوص ، وعلی هذا فالمطابقه ظاهره ؛ لأن اللفظ المخصوص بسبب ما احتوی علیه من التأکید المخصوص طابق الکلام الکلی بمعنی : أنه صار فردا من أفراده ، وعلی هذا فمعنی کلام المصنف أنه : علم یعرف به أحوال اللفظ من حیث إنه بها یصیر اللفظ مطابقا أی : فردا من أفراد مقتضی الحال (قوله : المتکیف) أی : المتصف بصفه مخصوصه (قوله : علی ما أشیر إلیه فی المفتاح) (1) حیث قال فیه فی تعریف علم المعانی : هو تتبع خواص (2) تراکیب الکلام فی الإفاده وما یتصل بها من الاستحسان وغیره (3) ، لیحترز بالوقوف علیها من الخطأ فی تطبیق الکلام علی ما تقتضی الحال ذکره ، فهذا یشیر إلی أن مقتضی الحال هو الکلام المتکیف بتلک الکیفیات ، ووجه الإشاره فی ذلک أن الذی یذکر إنما 
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1- المفتاح ص 86 - المطبعه الأدبیه.

2- المراد بها أحوال اللفظ فی تعریف الخطیب.

3- غیر الاستحسان هو الاستهجان ، ویرید بذلک أن تراکیب الکلام لها خواص مستحسنه وخواص مستهجنه ، وکل منهما یبحث فی علم المعانی. 




وصرح به فی شرحه - لا نفس الکیفیات من التقدیم ، والتأخیر ، والتعریف ، والتنکیر علی ما هو ظاهر عباره المفتاح (1) وغیره ، ... 

******

هو الکلام لا الحذف والتقدیم والتأخیر وغیرها من الکیفیات ، وأورد علیه أن الذی یذکر إنما هو الکلام الجزئی لا الکلی ، فهو کالکیفیات لا یذکر ، ومدعی الشارح أن مقتضی الحال هو الکلام الکلی ، وأجیب بأنه شاع وصف الکلی بوصف جزئیاته کقولهم : الماهیات موجوده ، فإن الموجود إنما هو أفراد الماهیات ، لکن لما کانت الماهیه موجوده فی ضمن أفرادها وصفت بوصف أفرادها وهو الوجود ، وکقولهم : وجه الشبه قد یکون حسیّا ، والحسی : إنما هو جزئیات وجه الشبه الموجوده فی هذا المشبه وهذا المشبه به ، لکن لما کانت الماهیه موجوده فی ضمن الإفراد وصفت بوصف إفرادها وهی المحسوسیه ، ولم یشع وصف الکیفیات بوصف محلاتها من أفراد الکلام کالمذکوریه والمسموعیه ، فإنها من أوصاف الکلام ، فلم یقل الکیفیات مذکوره أو مسموعه بهذا الاعتبار ، فلهذا جعل کلام المفتاح إشاره لما ذکر ، وقد تقدم أن التحقیق : أن مقتضی الحال نفس الکیفیات المخصوصه خلافا للشارح (قوله : وصرح به فی شرحه) فقد قال العلامه الشیرازی فی شرح قول صاحب المفتاح : وارتفاع شأن الکلام فی الحسن والقبول وانحطاطه فی ذلک بحسب مصادفه المقام لما یلیق به ، وهو الذی نسمیه مقتضی الحال ، أن المراد بما یلیق به الکلام الذی یلیق بذلک المقام ، والکلام الذی یلیق به هو مقتضی الحال. 

(قوله : والتنکیر) أی : وغیر ذلک وإنما ترکه اتکالا علی ظهور إرادته وعلی المقایسه علی ما سبق (قوله : علی ما هو) راجع للمنفی ، وقوله ظاهر عباره المفتاح أی : فی غیر تعریفه لعلم المعانی کقوله فی بعض المواضع : الحال المقتضیه للتأکید ، للذکر ، للحذف ، للتعریف ، للتنکیر ، إلی غیر ذلک ، فإن هذا ظاهر فی أن مقتضی الحال نفس تلک الکیفیات ، وإنما کان ظاهره ذلک لا صریحه لاحتمال الکلام حذف المضاف ، أی 
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وإلا لما صح القول بأنها أحوال بها یطابق اللفظ مقتضی الحال ؛ لأنها عین مقتضی الحال ، وقد حققنا ذلک فی الشرح. وأحوال الإسناد أیضا من أحوال اللفظ باعتبار أن التأکید وترکه مثلا من الاعتبارات ... 

******

المقتضیه لذی التأکید ، وإذا علمت أن کلام السکاکی فی مواضع متعدده غیر تعریفه لعلم المعانی ظاهر فی أن مقتضی الحال الکیفیات ، فیقال إن قوله فی تعریف علم المعانی ، علی ما تقتضی الحال : ذکره یحتمل أن المراد به ذکر الوجه المقتضی بالفتح علی معنی ما یقتضی الحال إیراده فی الکلام ، وأن یراد به ذکر الکلام ، فیحتمل علی الأول ؛ لأن المحتمل یجمل علی الظاهر ، قال بعضهم : ویدل لکون مقتضی الحال الکیفیات لا الکلام الکلی أن الباعث علی اعتبار الخوض فی الکلام قد یکون غیر الباعث المقتضی لإفاده أصل المعنی کما إذا کان المخاطب بلیدا ، فإن بلادته حال یقتضی کلاما مفیدا لأصل المعنی ، فإذا کان هناک إنکار فإنه یقتضی تأکیدا ، فإن لم یتجدد إلا ذلک التأکید فذلک المتجدد وهو مقتضی الحال الثانی ، فلو اقتضی الحال الثانی کلاما أیضا للزم اتحاد الحالین لاتحاد المقتضیین مع أنهما متغایران ، فبطل کون مقتضی الحال الکلام الکلی ، کذا قیل ، وفیه نظر. إذ یمکن أن یقال مقتضی الحال الأول : الکلام الکلی المقتصر فیه علی أصل المعنی ، ومقتضی الحال الثانی الکلی المکیف بالتأکید (قوله : وإلا لما صح) أی : وإن لا نرد بمقتضی الحال الکلام الکلی ، بل أردنا به الکیفیات کما هو ظاهر المفتاح لما صح القول بأنها أی : تلک الکیفیات أحوال (قوله : لأنها عین مقتضی الحال) أی : وحینئذ فیلزم اتحاد المطابق بالفتح وهو مقتضی الحال ، والمطابق بسببه وهو أحوال اللفظ ، وأما المطابق بالکسر فهو اللفظ ، فقولک مثلا إن زیدا قائم للمنکر طابق بسبب ما فیه من التأکید أی : واتحادهما باطل ، وقد یقال : إن المراد بأحوال اللفظ الخصوصیات الجزئیه کالتأکید المخصوص بأن مثلا فی : إن زیدا قائم ، وبمقتضی الحال الخصوصیات الکلیه کتأکید الکلام مطلقا ، ولا مانع من أن یقال : إن زیدا قائم قد طابق ووافق بالتأکید المخصوص مطلق التأکید من حیث اشتماله علی فرد من أفراده لعدم اتحاد المطابق بالفتح والمطابق به (قوله : وأحوال الإسناد إلخ) هذا جواب عما یقال قول المصنف یعرف
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الراجعه إلی نفس الجمله ، وتخصیص اللفظ بالعربی مجرد اصطلاح ؛ لأن الصناعه إنما وضعت لذلک ، فقال (وینحصر) ... 

******

به أحوال اللفظ العربی غیر شامل لأحوال الإسناد : کالتأکید وعدمه ، والقصر ، والمجاز والحقیقه العقلیین ، فإن هذه لیست من أحوال اللفظ بل من أحوال الإسناد وهو غیر لفظ ، فیقتضی أن هذه الأحوال لا تعرف بعلم المعانی ، وأن البحث عن تلک الأحوال لیس من مسائل ذلک الفن مع أنه منها ، وحاصل الجواب أن هذه المذکورات وإن کانت أحوالا وأوصافا للإسناد إلا أن الإسناد جزء للجمله ، فتکون المذکورات أحوالا للجمله بالواسطه کالبیاض القائم بالید فإنه وصف للذات بتمامها بواسطه کون الید جزءا من الذات. 

ومن هذا یعلم أن قول المصنف یعرف به أحوال اللفظ أی مباشره أو بواسطه (قوله : الراجعه إلی نفس الجمله) أی : لأنه یصدق علی أحوال الجزء أنها أحوال نفس الکل (قوله : تخصیص اللفظ) أی : المبحوث عن أحواله فی هذا الفن باللفظ العربی ، والباء داخله علی المقصور علیه. 

(قوله : مجرد اصطلاح) أی : اصطلاح من علماء الفن مجرد عن الموجب ، ولا یصح أن یکون تخصیص اللفظ بالعربی لإخراج غیر العربی ؛ لأن أحوال اللفظ غیر العربی أیضا بها یطابق اللفظ مقتضی الحال وبها یرتفع شأنه ، لکن فی کون التخصیص اصطلاحا نظر ؛ لأن الاصطلاح اتفاق طائفه علی أمر معهود بینهم فی لفظ بحیث إذا أطلق انصرف إلیه ، ولم یوجد اصطلاح علی أن اللفظ إذا أطلق انصرف للعربی علی أنه لو وجد ذلک الاصطلاح لاستغنی عن التقیید ، کذا بحث الحفید ، وأجیب بأن معنی کونه اصطلاحا أنهم توافقوا علی التعرض للبحث عن أحوال اللفظ العربی دون غیره (قوله : لأن الصناعه إلخ) الأولی ولأن الصناعه أی : القواعد المسماه بهذا العلم ، فهو خبر ثان ، وقوله : إنما وضعت لذلک أی : إنما أسست للبحث عن ذلک ، أی : عن اللفظ العربی ، أی : عن أحواله ؛ لأن مقصود مدون هذا الفن إنما هو معرفه أسرار القرآن وهو عربی ، وکون الصناعه وضعت لذلک لا ینافی جریانها فی کل لغه.
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المقصود من علم المعانی (فی ثمانیه أبواب) ...

******

(قوله : المقصود) بدل من الضمیر فی" ینحصر" العائد علی علم المعانی ، لا أنه الفاعل حتی یلزم المصنف حذف الفاعل ، وزاد الشارح ذلک لإخراج التعریف وبیان الانحصار والتنبیه فإنها من العلم ولیست من المقصود منه ، فلو لم یزد المقصود لفسد الحصر لکون هذه الأمور الثلاثه لیست من الأبواب الثمانیه ، والحاصل أن المراد بعلم المعانی هنا ما یشمل مسائله وتعریفه ، وبیان وجه الانحصار والتنبیه الآتی وبالمقصود منه مسائله التی اشتملت علیها هذه الأبواب الثمانیه. 

(قوله : من علم المعانی) اعترض بأنه لا یصح جعل من تبعیضیه ؛ لأنه یلزم علی کون المقصود بعض علم المعانی أن انحصار المقصود فی الأبواب الثمانیه من حصر الکلی فی جزئیاته لا من حصر الکل فی أجزائه کما قال الشارح ؛ لأن المنحصر الذی هو المقصود بعض علم المعانی ، وکل باب من الأبواب الثمانیه بعض منه ، فحمل المقصود المنحصر علی کل واحد من الأمور المحصور فیها صحیح ، وهذا ضابط حصر الکلی فی جزئیاته ، ولا یصح جعلها للبیان ؛ لأنه یضیع علیه ثمره تقدیر المقصود ؛ لأن المقصود إذا کان هو نفس علم المعانی ، والأمور الثلاثه داخله علی کل حال ، ذکر المقصود أو لم یذکر ، فیلزم فساد الحصر مع أنه إنما زید لإخراج الأمور الثلاثه لیستقیم الحصر ، ولا یصح جعلها صله للمقصود ؛ لأن المقصود من الشیء غیر ذلک الشیء إذ المقصود من الشیء ثمرته المترتبه علیه : کالجلوس علی السریر وهو غیره ، وحینئذ فیلزم أن الأبواب الثمانیه لیست علم المعانی ، مع أنها هو ، وقد یجاب باختیار الأول ، ونمنع لزوم کون الحصر من حصر الکلی فی جزئیاته ، وبیان ذلک أن علم المعانی عباره عن مجموع أمور أربعه التعریف ، ووجه الحصر والتنبیه وجمله المسائل المذکوره فی الأبواب الثمانیه ، والمقصود من هذه الأمور الأربعه جمله المسائل ، فبجعل العلم متناولا للثلاثه الأول ، صح جعل من للتبعیض ، وبجعل المقصود جمله المسائل صح جعل الحصر من قبیل حصر الکل فی الأجزاء ، فلا یصح أن یقال الإسناد الخبری المقصود من علم المعانی ؛ لأن هذا الباب بعض المسائل والمقصود جمیعها ، فالحاصل أن المعترض فهم أن المراد من المقصود الجنس
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انحصار الکل فی الأجزاء ، لا الکلی فی الجزئیات ... 

******

المتحقق فی کل فرد ، ونحن نقول المراد بالمقصود الهیئه الاجتماعیه من المسائل ، وحینئذ فبعض تلک الهیئه الاجتماعیه لیس المقصود ، وقد یختار الثانی ، وهو جعل من : بیانیه ، لکن علی جعل صله المقصود محذوفه ، والمعنی : وینحصر المقصود من الفن الأول الذی هو علم المعانی ، فقوله : من علم المعانی بیان للمقصود ، ویراد بالفن الأول الألفاظ المفیده لعلم المعانی الذی هو المسائل ، وللأمور الثلاثه المتقدمه علیه من التعریف ، ووجه الحصر ، والتنبیه.

والمقصود من جملتها إنما هو العلم وهو المسائل خاصه ، فالأمور الثلاثه داخله فی الفن دون المقصود الذی هو علم المعانی ، فصح الحصر ، لکن هذا یمنع من الإخبار فی قوله : أولا : الفن الأول علم المعانی ، إلا أن یقال : إنه لما کان المقصود بالذات من الفن علم المعانی صار کأنه هو أو فی الکلام حذف مضاف أی : بعض الفن الأول علم المعانی ، وقد یختار الثالث وهو جعلها صله للمقصود ، لکن نرید بالمقصود ما یقصد بالذات ، ویلاحظ قصدا من العلم لا ما قصد لأجله ، وهو الثمره. 

وحاصله أن العلم شامل للمسائل وللأمور الثلاثه السابقه لتعلقها بها ، لکن المقصود بالذات ، من العلم إنما هو المسائل وهی المحصوره فی الأبواب الثمانیه ، وإنما عدت الأمور الثلاثه الأول من جمله العلم ومندرجه فیه تغلیبا لشده اتصالها به ، حیث دونت معه فهی مقصوده تبعا لا بالذات ، وإلا فالعلم إما اسم للمسائل وحدها أو الملکه کما مر. 

(قوله : انحصار الکل فی الأجزاء) أی : لأن المقصود من العلم جمله المسائل التی فی الأبواب الثمانیه لا کل واحد منها (قوله : لا الکلی فی الجزئیات) أی : وإلا لصدق المقصود من علم المعانی علی کل باب ، وهو لا یصح ؛ لأن کل باب بعض المقصود ، وهذا یشعر بأن العلم المنحصر فی الأبواب الثمانیه : القواعد ، بمعنی : القضایا الکلیه ؛ لأن الأبواب المنحصر فیها ألفاظ ضروره أنها تراجم ، والمنحصر فی الألفاظ حصر الکل فی الأجزاء یجب أن یکون ألفاظا ، فإذا أرید بالعلم فیما مر الملکه فیقدر هنا مضاف أی :

ص: 297





(: أحوال الإسناد الخبری) و (أحوال المسند إلیه) و (أحوال المسند) و (أحوال ... 

******

وینحصر متعلق علم المعانی ، ومتعلق العلم بمعنی : الملکه ، هو القواعد بمعنی : القضایا الکلیه ، أو یرتکب هنا الاستخدام بأن یجعل الضمیر فی (ینحصر) راجعا للعلم بمعنی القواعد (قوله : أحوال الإسناد الخبری) هو بالرفع خبر لمحذوف أی : أولها أحوال. ثانیها کذا ، ثالثها کذا ، أو یدل له تعبیره فی الإیضاح الذی هو کالشرح لهذا المتن ، والجمل کلها مذکوره علی سبیل التعداد ، أو بالنصب علی أنه مفعول لمحذوف تقدیره أعنی أحوال إلخ ، وبالجر علی أنه بدل بعض من ثمانیه أبواب ، والرابط محذوف أی : أحوال الإسناد الخبری من جملتها ، وعلی هذین الوجهین ففی کلام المصنف حذف العاطف وهو جائز اختیارا عند بعضهم ، وحسن حذفه دفع توهم صیروره الثمانیه أحد عشر ، ویصح أن تکون مبنیه للشبه الإهمالی علی حد ما قیل فی الأسماء قبل دخول العوامل علیها ، ذکرها علی سبیل التعداد لیرفع الحساب حسابها ، کما هو طریقه معرفه مرتبه المعدود. 

بقی شیء ، وهو أن الأمور المذکوره فی مقام التعداد مبنیه علی السکون ، فکیف یتکلم بأحوال الإسناد الخبری؟ وکذا الأمران بعده ، هل یسکن الأول وتقطع همزه الثانی ، أو یفتح الأول بنقل حرکه همزه الثانی إلیه أو یکسر الأول؟ قال العصام (1) : وفی ظنی أنه یتکلم بکسر اللام فی الأحوال لأجل التخلص من التقاء الساکنین لام أحوال ولام التعریف بعدها .. نعم إن وقف علی الأول اضطرارا سکن ، وبهذا یعلم أنه ینبغی إسکان ما لیس بمضاف کالقصر ، أو کان مضافا لما أوله متحرک : کأحوال متعلقات الفعل وإضافه الأول وإعراب الثانی لا ینافی بناء الأول إذ لم یرکب مع عامله 
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1- هو إبراهیم بن محمد بن عرب شاه عصام الدین صاحب" الأطول" فی شرح تلخیص المفتاح فی علوم البلاغه ومن مصنفاته أیضا : " میزان الأدب" ، " حاشیه علی تفسیر البیضاوی" وله شروح وحواش فی المنطق والتوحید والنحو - توفی سنه 945 ه (وانظر الأعلام 1 / 66). 




متعلقات الفعل) و (القصر) و (الإنشاء) و (الفصل والوصل) و (الإیجاز والإطناب والمساواه) وإنما انحصر فیها (لأن الکلام إما خبر أو إنشاء لأنه) لا محاله یشتمل علی نسبه تامه بین الطرفین ... 

******

کما صرح بذلک شراح الکافیه ، وهذا الوجه الأخیر مشکل إذ لا یظهر علیه وجه لعطف الوصل علی الفصل ، ولا عطف الإطناب والمساواه علی الإیجاز. 

وقد یقال : لا إشکال ؛ لأن الذی قصد عده مجموع المعطوف والمعطوف علیه ؛ لأنه صار کلمه واحده وجعل اسما لجمله من المسائل (قوله : متعلقات الفعل) أی : أو ما فی معناه وإنما اقتصر علیه ؛ لأنه الأصل (قوله : القصر) إنما لم یقل أحوال القصر وکذا ما بعده ؛ لأنها فی نفسها أحوال فلو عبر بالأحوال إضافه الشیء إلی نفسه وهی ممنوعه عند البصریین کذا قیل ، وهو منتقض بالإنشاء. 

(قوله : الفصل والوصل) إنما أتی بالواو هنا وفیما بعده إشاره إلی أنه باب واحد وإنما ترکها فیما تقدم لئلا یتوهم أنها أحد عشر ، وکذا یقال فیما إذا ترکها من الکل (قوله : وإنما انحصر إلخ) إنما قدر ذلک إشاره إلی أن قول المصنف لأن الکلام إلخ : عله لمحذوف معلوم مما سبق (قوله : أو إنشاء) أی : فیکون لأحواله المختصه به باب (قوله : لأنه) أی : الکلام وقوله : (لا محاله) مصدر میمی بمعنی التحول وهو اسم (لا) ، وخبرها محذوف ، والجمله معترضه بین اسم (أن) وخبرها ، وهو یشتمل مفیده لتأکید الحکم ، أی : لأن الکلام یشتمل علی نسبه ولا تحول عن ذلک موجود أی : لا بد من ذلک واشتمال الکلام علی النسبه من اشتمال الکل علی الجزء ؛ لأن النسبه جزء من الکلام ؛ لأن أجزاءه ثلاثه : المسند إلیه ، والمسند ، والإسناد ، وهو النسبه. 

(قوله : علی نسبه تامه) خرجت النسبه الناقصه کالتقییدیه والتوصیفیه : کغلام زید ، والحیوان الناطق ، فلا یشتمل علیها الکلام ولا یدل علیها (قوله : قائمه بنفس المتکلم) اعلم أن النسب ثلاثه : کلامیه وذهنیه وخارجیه ، فالأولی تعلق أحد الطرفین بالآخر المفهوم من الکلام ، وتصورها وحضورها فی ذهن المتکلم هو النسبه الذهنیه ، وتعلق أحد الطرفین بالآخر فی الخارج خارجیه ، فإذا قلت : زید قائم ، فثبوت القیام لزید
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قائمه بنفس المتکلم ؛ ... 

******

یقال له نسبه کلامیه باعتبار فهمه من الکلام ، وذهنیه باعتبار ارتسامه فی الذهن وحضوره فیه ، ونسبه خارجیه باعتبار حصوله فی نفس الأمر ، فالأولی والثانیه قائمه بأحد الطرفین ، والثانیه قائمه بذهن المتکلم ، إذا علمت هذا فقول الشارح قائمه إلخ فیه نظر ؛ لاقتضائه قیام الکلامیه بنفس المتکلم أی : ذهنه ، مع أنه لیس کذلک کما علمت ، وقد یجاب بأن المراد بقیام النسبه الکلامیه بنفس المتکلم إدراکها لها ، لا أنها صفه متحققه فیها فهو قیام علم وإدراک ، لا قیام تحقق : کقیام البیاض بزید مثلا ، وبهذا اندفع أیضا ما یتراءی من التنافی بین قوله : (قائمه بنفس المتکلم) المقتضی لقیامها بنفسه ، وقوله (وهی تعلق إلخ) ، المقتضی لقیامها بأحد الطرفین ، کذا قرر شیخنا العدوی ، وهو محصل ما فی الحفید والذی نقله الفنری عن الشارح : أن قیام النسبه التی یشتمل علیها الکلام بالذهن من قیام العرض بمحله : کقیام العلم والإراده بمحالهما وهو النفس ، فالقائم بالذهن هو نفس النسبه الکلامیه لا علمها فهی صفه موجوده فی ذهن المتکلم وجودا متأصلا کسائر صفات النفس : کالعلم والإراده ، وهذا محمول علی أن المراد بالنسبه الکلامیه فی الخبر إیقاع التعلق أی إدراک أن ذلک التعلق مطابق للواقع وانتزاعه أی : إدراک أنه غیر مطابق للواقع ، وأما فی الإنشاء : فالمراد بها الطلب ، ولا شک أن الإیقاع والانتزاع والطلب أمور موجوده فی النفس قائمه بها علی أنها صفات لها ، لا علی أنها معقوله لها حاصله صورتها فیها للقطع بأنه لا یحتاج فی التصدیق إلی تصور الإیقاع والانتزاع ، وبأن الموجود فی نفس من قال : (اضرب) طلب إیجاد الضرب ، لا مجرد تصوره ، وهذا لا ینافی ما قرره شیخنا ؛ لأن مراد شیخنا بالنسبه الکلامیه القائم بالذهن صورتها وظلها التعلق ، ومراد الشارح بالنسبه الکلامیه القائمه بالنفس بذاتها لا ظلها الطلب والإیقاع والانتزاع ، وهو المسمی بالتصدیق عند الحکماء ، وعلی ما نقل عن الشارح فلا بد من تأویل کلامه هنا أعنی قوله : وهی تعلق أحد الشیئین بالآخر ، بأن یقال : وهی ذو تعلق إلخ ، ثم إن دلاله الکلام علی النسبه القائمه بالنفس علی ما نقل عن الشارح لا یقتضی قیامها بها فی الواقع ؛ لأن الدلاله المذکوره وضعیه یجوز تخلفها ،
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وهی تعلق أحد الشیئین بالآخر بحیث یصح السکوت علیه ، سواء کان إیجابا أو سلبا أو غیرهما ؛ کما فی الإنشائیات ، وتفسیرها ...

******

فلا یرد أن کلام الشاک والمجنون ومن تیقن خلاف ما یتکلم به کلها أخبار مع عدم قیام النسبه بأنفسهم. 

(قوله : وهی) أی : النسبه التامه التی یشتمل علیها الکلام تعلق أحد الشیئین أی : أحد الطرفین وهما المسند إلیه والمسند بالآخر ، والمراد بالتعلق هنا ما یشمل النسبه الحکمیه أعنی : ثبوت المحمول للموضوع وما یشمل النسبه الإنشائیه کما سیذکره الشارح ، ولیس المراد بها خصوص النسبه الحکمیه إذ لیس فی الإنشاء ثبوت المحمول للموضوع ؛ لأن النسبه فی : اضرب یا زید عمرا تعلق الضرب بزید علی وجه طلبه منه ، وفی : هل قام زید تعلق القیام بزید علی وجه الاستفهام عن صدوره منه ، فإن قلت قوله : تعلق أحد الطرفین بالآخر یقتضی أنها وصف لأحد الطرفین ، وهذا لا یلائم قوله سابقا بین الطرفین. قلت : لا مانع من أن یراد بتعلق أحد الطرفین بالآخر التعلق والارتباط بین الطرفین بمعنی مدلولهما (قوله : علیه) أی : التعلق (قوله : سواء کان) أی : ذلک التعلق إیجابا نحو : زید قائم ، أو سلبا نحو : زید لیس بقائم ، وهذا إنما یکون فی الخبر بخلاف الإنشاء ؛ لأنه لا یتصف بإیجاب ولا بسلب ؛ لأن الإیجاب والسلب من أنواع الحکم ، والإنشاء لیس بحکم ، بل هو إیجاد معنی بلفظ یقارنه فی الوجود. 

(قوله : إیجابا أو سلبا) أی : متعلق إیجاب ، أو متعلق سلب ، أو ذا إیجاب ، أو ذا سلب ، وإنما احتجنا لذلک ؛ لأن التعلق المذکور لیس إیجابا ولا سلبا لأن الإیجاب : إدراک الثبوت ، أی : إدراک أنه مطابق للواقع أو غیر مطابق له ، والسلب : إدراک الانتفاء أی : إدراک أنه مطابق أو غیر مطابق للواقع ، ومثلهما الإیقاع والانتزاع ، فالإیقاع إدراک الوقوع ، والانتزاع إدراک اللاوقوع. 

(قوله : کما فی الإنشائیات) الکاف استقصائیه أی : فإنه لا إیجاب ولا سلب فیها بحسب معناها الوضعی وإن لزمه الإیجاب والسلب فإن : (اضرب) مثلا أمر معناه

ص: 301





بإیقاع المحکوم به علی المحکوم علیه أو سلبه عنه خطأ فی هذا المقام ؛ لأنه لا یشمل النسبه فی الکلام الإنشائی فلا یصح التقسیم ، فالکلام (إن کان لنسبته خارج) (1) 

******

طلب الضرب من المخاطب ویلزمه أن الضرب مطلوب وهو إیجاب أی : ذو إیجاب علی ما مر ، والحاصل أنک إذا قلت : اضرب زید ؛ فنسبته طلب ضرب زید من المخاطب ، ولیس هذا متعلقا للإیجاب ولا للسلب بحسب ذاته وإن کان یلزمه أن الضرب مطلوب وهذا إیجاب. 

(قوله : بإیقاع المحکوم به) أی : المحکوم بوقوع المحکوم به علی المحکوم علیه أی : إدراک أن النسبه التی بینهما واقعه أی : مطابقه للواقع ، وقوله : أو سلبه ، أی : إدراک أن النسبه لیست بواقعه أی : لیست مطابقه للواقع (قوله : فی هذا المقام) أی مقام تقسیم الکلام إلی خبر وإنشاء (قوله : لأنه) أی : هذا التفسیر لا یشمل إلخ أی : لأن نسبه الإنشاء لا یتأتی فیها إیقاع أی : إدراک أنها مطابقه للواقع أو لیست مطابقه للواقع ؛ لأن هذا لا یتأتی إلا فی نسبه الخبر کما سیأتی (قوله : فلا یصح) تفریع علی النفی ، وقوله التقسیم أی : تقسیم الکلام باعتبار نسبته إلی الخبر والإنشاء ، وإنما لم یصح التقسیم حینئذ لانعدام النسبه بهذا التفسیر من الإنشاء ، فلم یوجد فیه ما التقسیم باعتباره. 

(قوله : فالکلام) أی : مطلقا کان خبرا أو إنشاء (قوله : لنسبته) أی : للنسبه المفهومه منه الحاصله فی الذهن (قوله : خارج) أی : نسبه خارجیه حاصله بین الطرفین فی الخارج ، أی : فی الواقع ، ونفس الأمر مع قطع النظر عما یفهم من الکلام ، وذلک کما فی قولک : زید قائم ، فإن ثبوت القیام لزید یقال له نسبه کلامیه باعتبار فهمه من الکلام ، وذهنیه باعتبار ارتسامه فی الذهن ، وخارجیه باعتبار الحصول فی نفس الأمر ، والخارجیه لا بد منها سواء کان هناک کلامیه تحکیها أو لا ؛ لأنه لا بد فی الواقع من أن یکون زید قائما أو غیر قائم ، وإنما سمی المصنف النسبه الخارجیه : خارجا لوقوعها فی الخارج بمعنی : نفس الأمر والواقع. 
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1- المراد بالخارج الواقع ونفس الأمر ولو لم یکن له وجود خارجی. 




فی أحد الأزمنه الثلاثه ؛ أی : یکون بین الطرفین فی الخارج نسبه ثبوتیه أو سلبیه (تطابقه) أی : تطابق تلک النسبه ذلک الخارج بأن یکونا ثبوتیین أو سلبیین (أو لا تطابقه) بأن تکون النسبه المفهومه من الکلام ثبوتیه ، والتی بینهما فی الخارج والواقع سلبیه ، أو بالعکس (فخبر) أی ... 

******

(قوله : فی أحد) أی : واقع ذلک الخارج بمعنی النسبه الخارجیه فی أحد الأزمنه الثلاثه ، وأفاد الشارح بهذا دفع ما یتوهم من أن الأخبار الموجبه الاستقبالیه نحو : سیقوم زید کلها کاذبه ، إذ لا نسبه لها خارجیه فی الحال تطابقها ، وأن الأخبار السلبیه الاستقبالیه کلها صادقه لموافقه نسبتها المفهومه منها للخارجیه ، وحاصل ما ذکره الشارح من الدفع أن المعتبر ثبوت النسبه الخارجیه فی أحد الأزمنه الثلاثه علی حسب اعتبار النسبه الکلامیه ، فإن کانت ماضویه : اعتبر ثبوت الخارجیه فی الماضی ، وإن کانت حالیه : اعتبر ثبوتها فی الحال ، وإن کانت استقبالیه : اعتبر ثبوتها فی الاستقبال ، فالنسبه الخارجیه تعتبر بحسب اعتبار النسبه الکلامیه. 

(قوله : أی یکون بین الطرفین فی الخارج) المراد بالخارج هنا الواقع ونفس الأمر فهو غیر الخارج فی کلام المصنف ؛ لأن المراد بالنسبه الخارجیه کما علمت ، وأشار الشارح بهذا التفسیر إلی أن المصنف أطلق الخارج وأراد به الواقع فیه وهو النسبه الخارجیه ، وقوله : أی یکون تفسیرا لقول المصنف إن کان لنسبته إلخ ، وحینئذ فکان الأولی أن یقول أی یکن ؛ لأنه تفسیر للمجزوم محلا أو یقول أی کان (قوله : أی تطابق تلک النسبه) أی : المفهومه من الکلام ، وقوله ذلک الخارج وهو النسبه الخارجیه. 

واعلم أنه یلزم من مطابقه النسبه الکلامیه للخارجیه مطابقه الخارجیه للکلامیه ، لأن المطابقه لا تتحقق إلا بین أمرین ، فکل منها مطابق للآخر إلا أن الأولی أن یجعل الأصل مطابقا بالفتح ، فلذا أسند المطابقه للکلامیه وجعل الخارجیه مطابقه بالفتح لکونها الأصل (قوله : بأن یکونا ثبوتیین) نحو : زید قائم ، وکان زید قائما فی الواقع ، وقوله : أو سلبیین أی نحو : لیس زید قائما ، والحال أنه غیر قائم فی الواقع (قوله : بأن تکون النسبه إلخ) أی : نحو زید قائم ، والحال أنه غیر قائم فی الواقع (قوله : أو بالعکس) أی : کقولک لیس زید قائما وکان زید فی الواقع قائما.
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فالکلام خبر (وإلا) أی : وإن لم یکن لنسبته خارج کذلک فإنشاء ؛ ... 

******

وقد علم من کلام الشارح أن النسبه الکلامیه فی القضیه الموجبه ثبوت شیء لشیء ، وفی السالبه انتفاء شیء عن شیء ، وهذا مذهب المتقدمین من المناطقه والذی علیه المحققون من المتأخرین أن النسبه بین الطرفین دائما ثبوتیه ، بمعنی أنها دائما تعلق أحد الطرفین بالآخر ، ولا تکون عدم التعلق ، قالوا : وهذا لا ینافی أنها تکون سلبیه ؛ لأنه لیس معنی کونها سلبیه أنها سلب شیء عن شیء کما یقول المتقدمون ، بل بمعنی أنها تسلط علیها السلب کما فی النفی المحصل نحو : لیس زید بقائم ، أو دخل السلب فی مفهومها کما فی النفی المعدول نحو : زید هو لیس بقائم ، والأولی أن یحمل قول الشارح أو سلبیه علی هذا المعنی لیوافق ما علیه المحققون من المتأخرین ولیوافق قوله سابقا وهی تعلق أحد الشیئین بالآخر ، فإن ظاهره أنها لا تکون عدم التعلق. 

(قوله : فالکلام خبر) أی : من حیث احتماله للصدق والکذب لما تقرر أن المرکب التام المحتمل للصدق ، والکذب یسمی خبرا من حیث احتماله لهما ، ومن حیث اشتماله علی الحکم قضیه ، ومن حیث إفادته الحکم إخبارا ، ومن حیث کونه جزءا من الدلیل یسمی مقدمه ، ومن حیث کونه یطلب بالدلیل مطلوبا ومن حیث کونه یحصل من الدلیل نتیجه ، ومن حیث إنه یقع فی العلم ویسأل عنه مسأله فالذات واحده ، واختلاف العبارات بحسب الاعتبارات ، وإنما قدر الشارح فالکلام لأن جواب الشرط لا یکون إلا جمله (قوله : أی وإن لم یکن لنسبته خارج کذلک) أی : تطابقه تلک النسبه أو لا تطابقه فهو إنشاء. 

اعلم أن الکلام المنفی إذا کان فیه قید ، أو قیود ، کان النفی متوجها للقید أو القیود فی الغالب ، ومن غیر الغالب قد یتوجه للقید والمقید معا. إذا علمت هذا ، فاعلم أن فی کلام المصنف مقیدا وهو النسبه وقیدین وهما الخارج ، والمطابقه وعدمها ، فإن جعلت النفی منصبا علی المقید والقیدین اقتضی ذلک أن الإنشاء لا نسبه له ولا خارج یطابق أو لا یطابق وهذا لا یصح ؛ لأن الإنشاء له نسبه قطعا إلا أنها غیر حکمیه کما تقدم لک ذلک عن قرب ، وإن جعلت النفی منصبا علی القیدین دون المقید کما هو
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................................................................................................. 

******

الغالب اقتضی أن الإنشاء له نسبه ولا خارج لها أصلا یطابق أو لا یطابق ، وهذا خلاف التحقیق. 

والتحقیق کما قال الشارح : إن الإنشاء له نسبه کلامیه ونسبه خارجیه تاره یتطابقان ولا یتطابقان تاره أخری ، فنحو : هل زید قائم ، وقم النسبه الکلامیه للأول طلب الفهم من المخاطب ، وللثانی طلب القیام منه والنسبه الخارجه لهما الطلب النفسی للفهم فی الأول ، والقیام فی الثانی ، فإن کان الطلب النفسی ثابتا للمتکلم فی الواقع کان الخارج مطابقا للنسبه الکلامیه ، وإن کان الطلب النفسی لیس ثابتا للمتکلم فی الواقع کان الخارج غیر مطابق ، ونحو : بعت الإنشائی نسبته الکلامیه إیجاد البیع المفهوم من اللفظ والخارجیه الإیجاد القائم بنفس المتکلم ، فإن کان الإیجاد ثابتا للمتکلم فی الواقع کان مطابقا ، وإلا فلا ، ومما یدل علی أن الإنشاء له نسبه خارجیه تطابقه أو لا تطابقه ، أن النسبه بین کل أمرین فی الواقع ، إما ثبوتیه أو سلبیه علی طریق الحصر العقلی ، وإلا لزم ارتفاع النقیضین أو اجتماعهما ، والنقیضان لا یجتمعان ولا یرتفعان ، والنسبه بین الأمرین فی الواقع نسبه خارجیه ، وهی إما : مطابقه للنسبه المفهومه من الکلام أولا ، فعلم من هذا أن النسبه الکلامیه والخارجیه والمطابقه وعدمها أمور لا بد منها فی الخبر والإنشاء ، والفارق بینهما إنما هو القصد وعدم القصد ، فالخبر لا بد فیه من قصد المطابقه أو قصد عدمها ، والإنشاء لیس فیه قصد للمطابقه ولا لعدمها ، وهذا محصل ما أشار له الشارح بقوله : وتحقیق ذلک إلخ ، ویمکن تمشیه کلام المصنف علیه بأن یجعل فی قوله : فی جانب الخبر إن کان لنسبته خارج تطابقه أی : یقصد مطابقتها له أو یقصد عدم مطابقتها له فخبر ، وقوله وإلا فإنشاء أی : وإلا یکن لنسبته خارج تقصد مطابقته أو عدم مطابقته فإنشاء ، ویجعل النفی منصبا علی القید الأخیر أعنی : تقصد مطابقته ، فکأنه قیل : وإن کان لنسبته خارج تطابقه أو لا تطابقه ، لکن لم یقصد فإنشاء وفیه بحث ؛ لأنه لا خبر یقصد به عدم مطابقه نسبته ؛ لأن الخبر وضع للمطابقه ، وأما عدمها وهو الکذب فلا دلاله للفظ علیه ، وإنما هو احتمال عقلی کما یأتی.
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وتحقیق ذلک أن الکلام إما أن تکون نسبته بحیث تحصل من اللفظ ویکون اللفظ موجدا لها ... 

******

بقی شیء آخر وهو أن المراد بقصد مطابقه النسبه الکلامیه للخارجیه أن یقصد المتکلم بالکلام حکایه معنی حاصل فی الخارج بدونه ، ومؤدی الحکایه هو مؤدی المطابقه ، فقولنا : زید قائم. قصدنا به حکایه ثبوت القیام لزید فی الواقع ، بمعنی أن فی الواقع شیئا هو قیام زید حکیته بقولک : زید قائم ، بخلاف : اضرب ونحوه من صیغ الإنشاء ، فإنه لم یقصد به حکایه شیء ، بل المقصود بإحداث مدلوله وهو طلب الضرب وإیجاده بذلک اللفظ بحیث لا یحصل ذلک المعنی بدون اللفظ ، فإن قصدت بصیغه الإنشاء المطابقه أی : حکایه ما فی الواقع وهو النسبه الخارجیه وهو الطلب القائم بالنفس مثلا کان خبرا مجازا ، وصار معنی : اضرب : أنا طالب للضرب ، والحاصل أن النسبه التی لها خارج هی التی تکون حاکیه عن نسبه أی حاله بین الطرفین فی نفس الأمر ونسب الإنشاء لیست حاکیه ، بل محضره لیترتب علیها وجود أو عدم أو معرفه أو تحسر أو نحو ذلک ، وحینئذ فالنسب الإنشائیه لا خارج لها ، ولهذا اختار أرباب حواشی المطول کالفناری والقرمی وعبد الحکیم رجوع النفی فی کلام المصنف للقیدین کما هو المتبادر منه ، وأن النسبه لا محاله موجوده فی الإنشاء دون الخارج ودون قیده ، واستدلوا علی أنه لو کان له خارج لزم أن یتصور فیه الصدق والکذب ؛ لأنهما من لوازم الخارجیه ، واللازم باطل فکذلک الملزوم. 

(قوله : وتحقیق ذلک) أی : الفرق بین الإنشاء والخبر ، وقوله أن الکلام : یعنی مطلقا ، وحاصله أن للإنشاء أیضا نسبه خارجیه تطابقه أو لا تطابقه ، والفرق بینه وبین الخبر قصد المطابقه واللامطابقه فی الخبر وعدم قصد ذلک فی الإنشاء ، وفی قوله وتحقیق إلخ : إشاره إلی أن ما یقتضیه ظاهر المتن من أن الفرق بینهما أن الخبر له خارج ، والإنشاء لا خارج له ، کلام ظاهری خلاف التحقیق ، وقد علمت ما فی ذلک التحقیق وأن الحق خلافه (قوله : بحیث تحصل) الباء للملابسه أی : ملتبسه بحاله ، وهی أن تحصل من اللفظ أی : تفهم منه ، فالعطف مغایر أو توجد ، فالعطف تفسیری ، ومعنی إیجاد اللفظ
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من غیر قصد إلی کونه دالا علی نسبه حاصله فی الواقع بین الشیئین وهو الإنشاء ، أو تکون نسبته بحیث یقصد أن لها نسبه خارجیه تطابقه أو لا تطابقه وهو الخبر ؛ لأن النسبه المفهومه من الکلام ... 

******

لها : أن لا تحصل بدونه ، فإذا قلت : اضرب زیدا ، فنسبته المفهومیه منه طلب الضرب ، ولا شک أن ذلک لا یحصل إلا بهذا اللفظ ، ولم یقصد بذلک اللفظ حکایه شیء حاصل فی الواقع : کالطلب القائم بالنفس ، ثم لا یخفی أن الفعل المتعدی للمفعول فیه النسبتان : نسبه الفعل للفاعل ، ونسبته للمفعول ، فقول الشارح. إما أن تکون نسبته إلخ : یصح أن یراد بها کل منهما ؛ لأن کلا منهما یحصل باللفظ بحیث یکون موجدا لها. 

(قوله : من غیر قصد إلی کونه دالا علی نسبه حاصله فی الواقع) هذا لا ینافی أن الإنشاء له نسبه خارجیه ؛ لأن نفی القصد إلی کونه دالا علی النسبه الواقعیه لا یستلزم نفی حصول تلک النسبه ، ثم إن الأولی للشارح أن یقول : من غیر قصد إلی کونها مطابقه لنسبه فی الواقع وهو الإنشاء ، وذلک لأن ظاهره یقتضی أن الفرق بین الإنشاء والخبر قصد الدلاله علی نسبه فی الواقع بین شیئین ، وعدم قصد تلک الدلاله ، مع أن الفرق قصد المطابقه بین النسبتین وعدم قصد ذلک وإن کان یمکن أن یقال : إنه یلزم من عدم قصد الدلاله علی نسبه حاصله فی الواقع عدم قصد المطابقه. 

(قوله : بحیث یقصد) المناسب أن یقول أو یکون نسبه تقصد مطابقتها للنسبه الخارجیه أو عدم مطابقتها لها (قوله : لأن النسبه المفهومه إلخ) عله لما تضمنه قوله : أو تکون نسبته بحیث إلخ ، من أن فی الخبر نسبتین لا أنه متعلق بجمیع التحقیق علی أنه عله لما تضمنه من أن فی الکلام مطلقا نسبتین ؛ لأنه وإن کان صحیحا لما تقرر من أن فی الإنشاء أیضا خارجا إلا إنه لا یناسب قوله : فإنک إذا قلت إلخ ؛ لأنه لا تعرض فیه للإنشاء ، وقد یقال : إن قوله : المفهومه من الکلام دون أن یقول من الخبر ، ربما یؤید الاحتمال الثانی ، وتمثیل الشارح بما إذا قلت : زید قائم لا یخصص ، نعم قول الشارح بأن یکون هذا ذاک ، وقوله : بأن لا یکون هذا ذاک یعینان الاحتمال الأول ؛ لأن کون هذا عین ذاک أو غیره یختص بالخبر ، إذ النسبه فی : (اضرب) مثلا تعلق الضرب بالمخاطب
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الحاصله فی الذهن لا بد أن تکون بین الشیئین ، ومع قطع النظر عن الذهن لا بد وأن یکون بین هذین الشیئین فی الواقع ... 

******

علی وجه طلبه منه ، وحاصل ما أفاده هذا التعلیل : أن هناک نسبه مفهومه من الکلام حاصله فی الذهن بقطع النظر عن الخارج ، ونسبه فی الخارج بقطع النظر عن الذهن. 

(قوله : الحاصله فی الذهن) أشار به إلی أن النسبه الکلامیه والذهنیه متحدان بالذات مختلفان بالاعتبار ، فمن حیث دلاله الکلام علیها یقال لها : نسبه کلامیه ، ومن حیث إدراکها فی الذهن وتصورها فیه یقال لها : ذهنیه ، وقوله الحاصله فی الذهن یشمل الکواذب عمدا ؛ لأن الذهن یتصور النسبه الکاذبه ولو کانت مستحیله. 

(قوله : لا بد أن تکون بین الشیئین) هما الموضوع والمحمول ، أی : لأنها من المعانی الجزئیه فلا تتعقل إلا بتعقل هذین الشیئین ، وقوله لا بد : خبر أن (قوله : ومع قطع النظر عن الذهن لا بد إلخ) لا بد عطف علی لا بد السابقه وفی الکلام تقدیم وتأخیر ، والأصل ولا بد من قطع النظر عن الذهن أن یکون إلخ ، والواو وفی قوله وأن یکون : زائده فی متعلق اسم لا ، والأصل لا بد أن یکون أی : لا بد من أن یکون ، أی : لا غنی عن أن یکون ، فالواو هنا ک (هی) فی قول الشاعر (1) : 

فما بال من أسعی لأجبر کسره 

حفاظا وینوی من سفاهته کسری 

فإن الواو فی قوله وینوی : زائده دخولها فی الکلام کخروجها ، وخبر لا محذوف أی : حاصل ، ومصب التعلیل قوله : ولا بد أن یکون بین هذین الشیئین إلخ ، بقی شیء آخر وهو أن فی کلام الشارح أمورا منها : أن کون النسبه المفهومه من الکلام لا بد أن تکون بین شیئین ، هذا أمر معلوم لا یتوهم إنکاره فلا فائده فی الإخبار به ، فالأولی أن یقول : لأن النسبه المفهومه من الکلام حاصله فی الذهن قطعا ، ومع قطع النظر عن الذهن 
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نسبه : ثبوتیه بأن یکون هذا ذاک ، أو سلبیه بأن لا یکون هذا ذاک ... 

******

نجد نسبه بین جزأی الکلام حاصله فی الخارج ، فقد تحقق وجود النسبتین فی الکلام وتحقق الفرق بینهما ، وذلک لأن الکلامیه طرفها الذهن والخارجیه طرفها الخارج أفاده شیخنا العدوی. 

ومنها أن قوله ولا بد مع قطع النظر عن الذهن أن یکون إلخ : ظاهره اختصاص النسبه الخارجیه بالقضایا الخارجیه التی حکم فیها علی أفراد الموضوع المحققه الوجود فی الخارج کقولنا : الإنسان حیوان ، فإن الحیوانیه ثابته لأفراد الإنسان فی الخارج ، مع قطع النظر عن الذهن دون الذهنیه التی حکم فیها علی أفراد الموضوع التی لا تحقق لها فی الخارج بأن کانت کلها ذهنیه أو بعضها ذهنی وبعضها خارجی ، فالأولی کقولنا : شریک الباری ممتنع ، والثانیه کقولنا : ما سوی الواجب تعالی ممکن ؛ لأن أفراد ما سوی الواجب یشمل المستحیل العادی کبحر من زئبق ولا وجود له إلا فی الذهن ؛ لأن القضایا الذهنیه لا یصح فیها قطع النظر عن الذهن ، إذ لا وجود لها إلا فیه ولا وجود لها فی خارج الأعیان مع أن القضایا مطلقا لها نسبه خارجیه. 

وقد یجاب بأن المراد بقطع النظر عن الذهن قطع النظر عن فهم الذهن ، النسبه الکلامیه من الکلام وبالواقع نفس الأمر لا خارج الأعیان ، فدخلت تلک القضایا المذکوره ، أو یقال : إن قوله ومع قطع النظر إلخ ، فی معنی المبالغه ، وکأنه قال ولا بد أن یکون بین هذین الشیئین نسبه فی الواقع حتی ولو قطع النظر عن الذهن أی : هذا إذا لم یقطع النظر عن الذهن ، بل نظر إلیه کما فی القضایا الذهنیه ، بل وقطع النظر عنه کما فی القضایا الخارجیه ، ولیس قوله مع قطع النظر : شرطا لوجود النسبه الخارجیه ، وحینئذ فاشتمل کلامه علی القسمین المذکورین (قوله : نسبه ثبوتیه) أی : وهی النسبه الخارجیه ، وقوله بأن یکون هذا أی : الموضوع ذاک أی : المحمول کما فی : زید قائم ، فإن المراد من القائم نفس زید ، وقوله بأن لا یکون هذا أی : الموضوع ذاک ، أی : المحمول ، کما فی : زید لیس بقائم ، فإنه یدل علی أن زیدا غیر القائم فی الواقع ، وقوله بأن یکون هذا ذاک أی : مثلا لأجل دخول القضایا الشرطیه ، فإن النسبه فیها اللزوم لا أن هذا
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ألا تری أنک إذا قلت : زید قائم - فإن القیام حصل لزید قطعا ، سواء قلنا إن النسبه من الأمور الخارجیه ، أو لیست منها ؛ ...

******

ذاک ، إذ هذا إنما یظهر فی الحملیه (قوله : ألا تری إلخ) هذا استدلال علی النسبه الخارجیه. 

(قوله : فإن القیام حاصل لزید) یحتمل أن المراد حاصل له فی الواقع إذا کان الکلام صادقا ، وفی الکلام حذف شیء یتم به البیان والتقدیر حاصل لزید قطعا أو لیس بحاصل له قطعا ، وحصوله وعدم حصوله فی الواقع هو النسبه الخارجیه التی تعتبر المطابقه بینها وبین النسبه المفهومه من الکلام ، وقوله : قطعا ، أی : وإن قطعت النظر عن إدراک الذهن فلیس القطع بمعنی الجزم ، وهذا الاحتمال هو المناسب لسیاق الکلام ویحتمل أن المراد ، فإن القیام حاصل لزید أی بمقتضی دلاله الکلام لا بالنظر للواقع من کونه صادقا أو کاذبا لأن الکلام یدل علی تحقق النسبه وحصولها فی الخارج ، وأما احتمال الکذب فهو عقلی لا مفهوم للفظ (قوله : سواء قلنا إلخ) هذا تعمیم فی قوله : فإن القیام حاصل لزید قطعا ، وهذا التعمیم زیاده فائده ولا دخل له فی الاستدلال المشار له بقوله ألا تری إلخ. 

(قوله : من الأمور الخارجیه) أی : بناء علی مذهب الحکماء من أن الأعراض النسبیه لها وجود أی تحقق فی الخارج ، أی : خارج الأعیان یمکن رؤیتها ، وقوله أو لیست منها أی : من الأمور الخارجیه ، بل من الأمور الاعتباریه کما یقوله أهل السنه فإنهم یقولون : إن الأعراض النسبیه أمور اعتباریه لا تحقق لها فی خارج الأعیان ، بل فی خارج الأذهان ؛ لأن لها تحققا فی نفسها ، لکنها لم تصل لمرتبه المشاهده بالبصر ، بل ذکر بعضهم أنه لا ثبوت لها فی نفسها ، بل فی الذهن فقط ، فإن قلت : حیث کانت الأمور الاعتباریه لا وجود لها فی خارج الأعیان ، بل ولا فی خارج الأذهان علی هذا القول ، فما الفرق بین الصادق منها والکاذب؟ قلت : الفرق أن الاعتبار الکاذب لا مستند له ، بل هو أمر ینتزعه الذهن کبخل الکریم وکرم البخیل ، والاعتبار الصادق یستند للأمور الخارجیه : کأبوه زید لعمرو ، فإن قلت إذا کانت النسبه أمرا اعتباریا علی ما یقوله أهل
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وهذا معنی وجود النسبه الخارجیه (والخبر ...

******

السنه ، فما معنی نسبتها للخارج وقولهم خارجیه ووصفهم لها بالوجود فی قولهم إنها موجوده فی الخارج ، وهل هذا إلا تناف؟ قلت : المراد بوجودها ثبوتها وتحققها والمراد بالخارج الذی نسبت له خارج الأذهان ، وهو نفس الأمر لا خارج الأعیان ، وإلی هذا أشار الشارح بقوله : وهذا معنی إلخ. 

(قوله : وهذا معنی إلخ) أی : وما ذکرناه من ثبوت النسبه فی الواقع بین الشیئین المذکورین مع قطع النظر عن الذهن معنی وجود إلخ ، فاسم الإشاره راجع لوجود النسبه فی الواقع بین الشیئین المذکورین مع قطع النظر عن الحاصل فی الذهن ، أی : إن معنی وجود النسبه الخارجیه تحققها فی الواقع أی : تحققها فی ذاتها بین الشیئین بقطع النظر عن اعتبار معتبر وفرض فارض ، ولیس المراد بوجودها تحققها فی خارج الأعیان بحیث یمکن رؤیتها : کبیاض الجسم فمعنی الخارج الذی نسبت إلیه النسبه خارج الذهن وهو الواقع ونفس الأمر ، ولیس المراد به خارج الأعیان ؛ لأن الخارج یطلق بمعنی الواقع ونفس الأمر أی : نفس الشیء ، وبمعنی الأعیان أی : الأشیاء المعینه المشاهده ، ومعنی وجود الشیء فیها أنه فرد من أفرادها ومعدود منها ، إذا علمت هذا فقولهم النسبه موجوده فی نفس الأمر معناه : أنها متحققه فی نفسها ، بقطع النظر عن اعتبار المعتبر وفرض الفارض ، فهو إظهار فی محل الإضمار ، وإذا قیل : زید موجود فی خارج الأعیان ، فمعناه أنه من جمله الأمور المعینه المشاهده التی یمکن رؤیتها. 

واعلم أن الموجود أی : المتحقق فی خارج الأذهان أعم من الموجود ، أی : المتحقق فی خارج الأعیان ؛ لأن الأول إما أن یصل لمرتبه المشاهده فیکون موجودا فی خارج الأعیان أیضا أو لا ، فیکون موجودا فی خارج الأذهان فقط ، فزید یصدق علیه أنه موجود فی خارج الأذهان والأعیان ، والنسبه الخارجیه یصدق علیها أنها موجوده فی خارج الأذهان لا فی خارج الأعیان ؛ لأن لها تحققا فی نفسها ، لکن لم تصل لمرتبه المشاهده ، وأن الاعتباریات قسمان : قسم لا تحقق له فی نفسه ، بل هو أمر توهم محض یحصل بمجرد اعتبار المعتبر وفرض الفارض ، وهذا لا تحقق له لا فی خارج الأذهان ولا
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لا بد له من مسند إلیه ومسند وإسناد ، والمسند قد یکون له متعلقات إذا کان فعلا ... 

******

فی خارج الأعیان ، ومنها ماله تحقق فی نفسه بقطع النظر عن اعتبار المعتبر وفرض الفارض ، وهذا الثانی هو الموجود من الاعتبارات خارج الأذهان. قرر ذلک کله شیخنا العلامه العدوی علیه سحائب الرحمه والرضوان.

(قوله : لا بد له من مسند إلیه ومسند وإسناد) أی : وحینئذ فلا بد لها من أبواب ثلاثه تبین أحوالها ، فإذا ضممت هذه الثلاثه لباب الإنشاء المبین لأحواله کانت الأبواب أربعه وکان الأولی للمصنف أن یقول : من إسناد ومسند إلیه ومسند لیوافق ما مر من قوله : وینحصر فی ثمانیه أبواب أحواب الإسناد إلخ ، وما یأتی فی ترتیب الأبواب ، ولیتصل المسند بما یتعلق به ، إلا أن یقال إنه لاحظ أن الإسناد رابطه بین شیئین لا یعقل إلا بعد تعقلهما ، فرتبته التأخیر ، لکن فیه ما یأتی. 

(قوله : والمسند قد یکون إلخ) وذلک نحو : ضرب زید عمرا ، فاحتیج لباب خامس یبین أحواله ، وقضیه کلامه أن المسند إلیه لا یکون له متعلق ولیس کذلک ، إذ المسند إلیه قد یکون له متعلقات حیث کان مشتقا نحو : المنطلق یوم الجمعه زید ، والضارب زیدا قائم ، ومعلم زید عمرا شاخصا حاضر ، ویجاب بأن المسند إلیه فی الأولین فی الحقیقه إنما هو أل والمتعلق المذکور للصله لا للمسند إلیه ، وأما فی الثالث فالمنصوب فیه لیس بفضله ، وإنما هو عمده بدلیل الإضمار فی التنازع أو یجاب بأن المصنف إنما اقتصر علی المسند ؛ لأن الغالب فی المسند أن یکون له متعلق دون المسند إلیه وإنما کان الغالب فی المسند أن یکون له متعلقات دون المسند إلیه ؛ لأن المسند فی الغالب یکون مشتقا والمسند إلیه جامد ، وما کان الغالب علیه أن یکون مشتقا یکون له متعلقات أکثر. 

بقی شیء آخر : وهو أن المسند إذا کان فعلا أو بمعناه فلا بد له من متعلقات ؛ لأنه وإن لم یلزم أن یکون متعدیا لکن لا بد له من مفعول مطلق ومفعول فیه ، نعم قد یحذف وکلام المصنف أعم من الذکر والحذف بدلیل أنه سیقول : أما حذفه فلکذا وظاهر
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أو فی معناه) کالمصدر ، واسم الفاعل ، واسم المفعول ، وما أشبه ذلک. ولا وجه لتخصیص هذا الکلام بالخبر (وکل من ... 

******

قول المصنف هنا ، والمسند قد یکون له متعلقات إذا کان فعلا أنه لا تلزمه المتعلقات إذا کان فعلا أو بمعناه ولیس کذلک کما علمت ، والجواب أن فی کلام المصنف حذفا ، والتقدیر قد یکون له متعلقات وقد لا یکون له ذلک ، أی : کما إذا کان جامدا نحو : زید أخوک ، وإنما یکون له ذلک إذا کان فعلا إلخ (قوله : أو فی معناه) أی : أو کان فی معناه أی ملتبسا بمعناه التضمنی من التباس الدال بالمدلول بأن کان اسما دالا علی الحدث. 

(قوله : کالمصدر إلخ) التمثیل بالمصدر وما معه لما هو فی معنی الفعل إنما یستقیم علی تقدیر أن یراد بالفعل الفعل الاصطلاحی فیکون ما فیه معنی الفعل أعم مما تضمن حروفه : کالمصدر والوصف أو لا کحروف التنبیه وأسماء الإشاره ونحوها ، وأما علی تقدیر أن یراد بالفعل الفعل الحقیقی أعم من أن یعبر عنه بالمصدر وغیره مما یتضمن حروفه ، فیکون المراد بما فی معناه مالا یتضمن حروفه : کالظرف واسم الفعل واسم الإشاره ونحوها (قوله : ولا وجه لتخصیص إلخ) أی : لأن الإنشاء لا بد له أیضا مما ذکر ، فکان علی المصنف أن یقول : وکل من الخبر والإنشاء لا بد له من مسند إلخ ، وقد یجاب بأنه إنما خص الخبر بالذکر لکونه أعظم شأنا وأکثر فائده واشتمالا علی النکات والخصوصیات البدیعه التی بها التفاضل ولکونه أصلا فی الکلام لحصول الإنشائیه ، إما بنقل کما فی : بعت ، أو زیاده أداه کما فی : لتضرب ولا تضرب ، أو حذف کما فی : اضرب ، فإن أصله لتضرب ، وبالجمله فالخبر هو الجزء الأعظم ، فلذا أفرد المصنف الأبحاث عن أحوال أجزائه من مسند إلیه ومسند وإسناد بالتدوین ، وجعل للبحث عن حال کل واحد منها بابا علی حده ، وأحال معرفه أحوال أجزاء ما عداه علیه فیما یأتی ، حیث یقول فی آخر أحوال المسند : تنبیه ، ما تقدم من الاعتبارات فی أحوال المسند إلیه أو المسند أو الإسناد کما تجری فی الخبر تجری فی الإنشاء. 

(قوله : الإسناد) أی : بین المسند والمسند إلیه ، إما بقصر نحو : ما زید إلا قائم ، أو بدونه نحو : زید قائم ، وقوله والتعلق أی : بین المسند والفضلات المشار إلیها بقوله قد
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الإسناد والتعلق إما بقصر أو بغیر قصر ، وکل جمله قرنت بأخری إما معطوفه علیها أو غیر معطوفه ، والکلام البلیغ إما زائد علی أصل المراد لفائده) احترز به عن التطویل ، علی أنه لا حاجه إلیه بعد تقیید الکلام بالبلیغ ... 

******

یکون له متعلقا إما بقصر نحو : زید ما ضرب إلا عمرا ، وقد یکون بدون قصر نحو : زید ضرب عمرا (قوله : إما بقصر إلخ) أی : وحینئذ فلا بد من باب سادس للبحث عن القصر وأدواته (قوله : إما معطوفه) أی : تلک الجمله المقرونه ، وهو المسمی بالوصل ، وقوله أو غیر معطوفه أی : تلک الجمله المقرونه وهو المسمی بالفصل ، فلا بد من باب سابع یبین فیه ذلک ؛ لأن هذا حال للکلام بالقیاس لکلام آخر ، ثم إن المراد بقوله وکل جمله قرنت بأخری أی : مما یقبل العطف فی أداء أصل المعنی ، وحینئذ فلا یتناول الجمل الحالیه المتداخله نحو : جاء زید یرکب یسرع ، فاندفع ما یقال إنها داخله فی قوله : أو غیر معطوفه مع أنها لیست من الفصل والوصل ، بل من متعلقات الفعل ، وإنما ذکر المصنف التذنیب فی باب الفصل والوصل لمزید مناسبه له ولو قال بدل قوله : أو غیر معطوفه أو متروکه العطف کان أولی ؛ لأن الترک یشعر بقبول المتروک العطف. 

(قوله : إما زائد علی أصل المراد) أی : وهو الإطناب ، وقوله أو غیر زائد صادق بأن لا یکون ناقصا أیضا وهو المساواه أو کان ناقصا وهو الإیجاز أی : وحینئذ فلا بد من باب ثامن یبین فیه ذلک وهو باب الإیجاز والإطناب والمساواه (قوله : احترز به) أی بقوله : لفائده عن التطویل وهو الزیاده علی أصل المراد لا لفائده ، وکذا احترز به عن الحشو ، فإنه أیضا زیاده علی أصل المراد لا لفائده ، لکنها فی الثانی متعینه دون الأول علی ما یأتی.

(قوله : علی أنه لا حاجه إلیه) علی للاستدراک أی : لکن لا حاجه إلیه أی : إلی ذلک القید وهو قوله : لفائده ؛ وذلک لأن الکلام البلیغ هو المطابق لمقتضی الحال ، ومتی کان مطابقا لمقتضی الحال فلا بد فیه من فائده ، ومتی کان زائدا لا لفائده فلا یکون بلیغا - هذا کلامه ، وفیه أن هذا لا یتم إلا لو قلنا : إن کل کلمه من الکلام البلیغ لا بد أن یکون یقتضیها الحال ، فإذا کانت فیه کلمه لا یقتضیها الحال بأن کانت زائده

ص: 314





(أو غیر زائد) هذا کله ظاهر لکن لا طائل تحته ؛ لأن جمیع ما ذکر من القصر والفصل والوصل والإیجاز ... 

******

کان الکلام غیر بلیغ ، کما إذا قلت لخالی الذهن : زید قائم فی الدار ، فإن قولک فی الدار غیر محتاج إلیه ، والحق أنه یقال له بلیغ ، ولا یشترط ذلک الشرط وأن القید محتاج إلیه لإخراج ما ذکر ، سلمنا أن قید البلیغ یغنی عن قوله لفائده ، فیقال إن قصد المصنف تحقیق معنی الإطناب وإیضاحه وبیان أن الزیاده لفائده مأخوذه فیه ولو لم یقید الزیاده بالفائده لربما توهم أن الإطناب هو الزیاده مطلقا لإطلاقها عن قید الفائده مع أنه مقید بها فی الواقع (قوله : أو غیر زائد) المتبادر منه أن المراد أو غیر زائد علی أصل المراد لفائده فیدخل فیه التطویل والحشو ؛ لأن غیر الزائد لفائده صادق بغیر الزائد أصلا وبالزائد لا لفائده ، فکان الأولی أن یقول : أو غیر زائد علی أصل المراد أصلا ویقیده بکونه لفائده ؛ لأن عدم الزیاده فی الإیجاز والمساواه لا بد أن یکون لفائده. 

(قوله : هذا کله إلخ) اعلم أن التقدیم والتأخیر والذکر والحذف مثلا من أحوال کل من المسند إلیه والمسند ومتعلقات المسند ، فلذا ذکرت فی کل من باب أحوال المسند إلیه وأحوال المسند وأحوال المتعلقات ، ومثل التقدیم والتأخیر والذکر والحذف فی أنها أحوال للثلاثه : القصر فهو تاره یتعلق بالمسند إلیه وتاره بالمسند وتاره بالمتعلقات ، فکان المناسب أن لا یخص بباب ، بل یذکر فی باب المسند إلیه والمسند والمتعلقات مثل التقدیم والتأخیر والذکر والحذف والفصل والوصل من أحوال الجمله الخبریه ، فالمناسب أن یذکر فی أحوال الإسناد : کالتأکید والحقیقه العقلیه والمجاز العقلی ولا یخصهما بباب ، وکل واحد من الإیجاز والإطناب والمساواه تاره یتعلق بالجمله وتاره یتعلق بالمسند إلیه وتاره یتعلق بالمسند ، فالمناسب ذکر هذه الثلاثه فی باب الإسناد وفی باب المسند إلیه والمسند ، ولا یخصها بباب ، إذا علمت هذا ، فیقال : کأن الأولی للمصنف أن لا یلتفت لبیان الحصر ؛ لأنه معلوم بالاستقراء ، بل الأولی له أن یلتفت لتخصیص کل من هذه الأمور الثلاثه بباب علی حدته ، وإلی هذا أشار الشارح بقوله وهذا أی : دلیل الحصر ، أعنی : قول المصنف ؛ لأن الکلام إما خبر أو إنشاء إلی آخر ما ذکره فی دلیل الحصر (قوله : لکن لا طائل تحته) أی : لا ثمره له (قوله : لأن جمیع إلخ)
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ومقابلیه إنما هو من أحوال الجمله ، أو المسند إلیه ، أو المسند ؛ مثل : التأکید ، والتقدیم ، والتأخیر ، وغیر ذلک. فالواجب فی هذا المقام بیان سبب إفرادها وجعلها أبوابا برأسها ؛ وقد لخصنا ذلک فی الشرح.

******

عله لمحذوف أی : والأولی الالتفات لما تحته طائل وهو بیان تخصیص بعض الأحوال : کالقصر والفصل والوصل والإطناب ومقابلیه بأبواب ؛ وذلک لأن إلخ. 

(قوله : ومقابلیه) أی : الإیجاز والمساواه (قوله : إنما هو) أی : جمیع ما ذکر (قوله : من أحوال الجمله) هذا بالنظر للفصل والوصل والإیجاز والإطناب والمساواه إذا تعلقت بجمله ، وقوله : أو المسند إلیه أو المسند - هذا بالنظر للقصر وللإطناب ومقابلیه إذا تعلقت بمفرد ، وکان علیه أن یزید أو المتعلق (قوله : مثل التأکید) هو من أحوال الجمله فهو یناسب الفصل والوصل والإیجاز ومقابلیه إذا تعلقا بجمله ، وقوله والتقدیم والتأخیر هما من أحوال الطرفین فهو مناسب للقصر والإیجاز ومقابلیه إذا تعلقا بمفرد ، فظهر لک مما قلناه أن قول الشارح : لأن جمیع إلخ : عله لمحذوف ، وأن فی کلام الشارح توزیعا (قوله : فی هذا المقام) أی : مقام حصر المقصود من علم المعانی فی الأبواب الثمانیه (قوله : بیان سبب إفرادها) أی : عن غیرها من الأحوال وعدم ذکرها معها فی باب أحوال الإسناد الخبری والمسند إلیه والمسند والمتعلقات.

(قوله : وجعلها أبوابا) تفسیر لما قبله ، والحاصل أن الثمره فی بیان وجه إفراد هذه الثلاثه بأبواب ، وعدم ذکرها مع غیرها من الأحوال فی باب الإسناد الخبری بالنسبه للفصل والوصل ، وکذا بالنسبه للإیجاز ومقابلیه ، وفی المسند إلیه والمسند والمتعلقات بالنسبه للقصر ، وکذا بالنسبه للإیجاز ومقابلیه ، وأما مجرد تعدادها وبیان الحصر فیها فهذا لا طائل تحته ؛ لأن هذا معلوم باستقراء کلامه. 

(قوله : وقد لخصنا ذلک) أی : بیان السبب فی إفرادها أی : ذکرنا السبب بعباره ملخصه وحاصل ما ذکره الشارح فی کبیره أنه إنما أفردها بأبواب ؛ لکثره تشعبها وصعوبه أمرها بکثره مباحثها ، بخلاف غیرها من الأحوال : کالتعریف والتنکیر والتقدیم والتأخیر وغیرها من الأحوال ، فلذا لم تفرد بأبواب فتأمل.
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[انحصار الخبر فی الصادق والکاذب]

[تنبیه] علی تفسیر الصدق والکذب الذی قد سبق إشاره ما إلیه فی قوله : تطابقه أو لا تطابقه : ... 

******

تنبیه 

(قوله : تنبیه) هو خبر لمحذوف أی : هذا تنبیه ، وهو لغه : الإیقاظ ، واصطلاحا : 

اسم لکلام مفصل لاحق یفهم معناه إجمالا من الکلام السابق (قوله : علی تفسیر) متعلق بتنبیه إن أرید منه المعنی اللغوی ؛ لأنه مصدر ، وإن أرید به المعنی الاصطلاحی فهو کغیره من التراجم جامد لیس فیه معنی الفعل فیجعل (علی) بمعنی (فی) متعلقه بمحذوف أی : کائن فی تفسیر أو علی حالها متعلقه بمشتمل أی : مشتمل علی مفسرهما - کذا قیل ، وقد یقال : إنه یتعین الثانی ؛ لأنه وإن کان فی الأصل مصدر ، إلا أنه انسلخ عن المصدریه وجعل اسما للألفاظ المخصوصه. 

(قوله : الذی قد سبق إشاره ما إلیه) (ما) زائده لتأکید التقلیل أی : الذی قد سبقت الإشاره إلیه إشاره خفیه ووجه تلک الإشاره أنه قال أولا تطابقه أو لا تطابقه ، فأفاد أن الکلام الخبری إما أن توجد فیه المطابقه أو لا ، ولا شک أن المطابقه هی : الصدق وعدمها هو الکذب ، فقد علم مما تقدم ذات الصدق وذات الکذب ، وإن لم یعلم تسمیه هاتین الذاتین بهذین الاسمین فقد سبق ذکرهما فی الجمله أی : باعتبار ذاتیهما لا باعتبار اسمیها ، ولذا کانت تلک الإشاره خفیه ، وأشار الشارح بقوله الذی قد سبق إلی وجه تسمیه هذا البحث تنبیها ؛ لأن التنبیه ألفاظ یترجم بها عما أشیر إلیه فی الکلام السابق ، فإن قلت : الکلام السابق فیه الإشاره إلی مسند هذا الخبر الذی ذکره فی التنبیه إذ لم یعلم منه إلا المطابقه وعدمها ، وأما المسند إلیه وهو صدق الخبر وکذبه والنسبه بینهما فلم یعلما مما سبق ، والمتعارف جعل التنبیه عنوانا لتفصیل شیء علم من الکلام بداهه أو قریبا من البداهه ، ولا یکون الخبر المذکور معلوما مما سبق کذلک ، إلا إذا علم سائر أجزائه ولم یعلم هنا إلا المسند فقط ، وحینئذ فلا یصح تسمیه هذا المبحث بالتنبیه. 

قلت : قد أجیب بأن المتعارف استعمال التنبیه فی مقامین.
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اختلف القائلون بانحصار الخبر فی الصدق والکذب فی تفسیرهما ؛ فقیل : ... 

******

الأول : ما سبق وهو الألفاظ التی یعنون بها عن تفصیل شیء علم إجمالا من الکلام السابق بداهه أو قریبا من البداهه. 

الثانی : أن یکون البحث اللاحق معلوما من الکلام السابق إجمالا ولو نظریا وما ذکر هنا من هذا القبیل ، فإن قلت : إن الذی عرف مما تقدم إنما هو مذهب الجمهور ، وأما مذهب الجاحظ (1) والنظام (2) ودلیل کل واحد منهما والرد علیه فلم یعلم مما تقدم لا إجمالا ولا تفصیلا ، وحینئذ فجمیع ما ذکره فی هذا المبحث لم یعلم مما تقدم فلا وجه لتسمیته تنبیها ، وأجیب بأن مسمی التنبیه تفسیر الصدق والکذب علی مذهب الجمهور الذی هو معلوم مما مر ، وأما ما ذکر معه فهو مذکور استطرادا زیاده علی الترجمه وهی لا تضر ، وإلی هذا الجواب یشیر قول الشارح : تنبیه علی تفسیر الصدق والکذب ، فإنه یشیر إلی خروج الأدله والاعتراضات علیها عن مسمی التنبیه. 

(قوله : اختلف القائلون إلخ) حاصله أن العلماء اختلفوا فی الخبر - هل ینحصر فی الصادق والکاذب؟ وبه قال الجمهور والنظام أو لا ینحصر ، بل منه ما لیس بصادق ولا کاذب وبه قال الجاحظ. والقائلون بالانحصار اختلفوا فی تفسیر الصدق والکذب ، فالجمهور فسروهما بتفسیر ، والنظام فسرهما بتفسیر (قوله : فی الصدق) أی : فی ذی الصدق وذی الکذب وهو الصادق والکاذب وإنما قدرنا ذلک ؛ لأن الخبر ینقسم للصادق والکاذب لا للصدق والکذب ؛ لأنهما من أوصافه. 
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1- هو العلامه المتبحر أبو عثمان عمرو بن بحر بن محبوب البصری المعتزلی صاحب التصانیف أخذ عن النظام - روی عن أبی یوسف القاضی وثمامه بن أشرس - وروی عنه أبو العیناء ، ویموت بن المزرّع ابن أخته - وکان أحد الأذکیاء - قال الذهبی : کان ماجنا قلیل الدین له نوادر وقال : کان من بحور العلم وتصانیفه کثیره جدا ، قیل : لم یقع بیده کتاب قط إلا استوفی قراءته ، حتی إنه کان یکتری دکاکین الکتبیین ویبیت فیها للمطالعه وکان داهیه فی قوه الحفظ ، وللشارح کلام عنه ، سیأتی عند حدیثه عن انحصار الخبر فی الصدق والکذب وذکر رأی الجاحظ فی ذلک. وانظر السیر (11 / 526) والأعلام (5 / 74).

2- هو إبراهیم بن سیار المعروف بالنظام أبو إسحاق ، شیخ من شیوخ المعتزله ، توفی بین سنه 221 - 231 ه. 




(صدق الخبر مطابقته) أی : مطابقه حکمه (للواقع) وهو الخارج الذی یکون لنسبه الکلام الخبری (وکذبه) أی : کذب الخبر (عدمها) أی : عدم مطابقته للواقع ؛ ... 

******

(قوله : صدق الخبر مطابقته للواقع) لم یذکر المصنف دلیله کما صنع فی القولین بعده ایهاما لکثره أدلته واشتهارها بحیث لا یحتاج لذکرها ؛ ولأنه بلغ من الظهور إلی حاله لا یحتاج إلی الدلیل (قوله : أی مطابقه حکمه) أشار الشارح بذلک إلی أن فی کلام المصنف حذف مضاف ، والحامل له علی ذلک أن الخبر عباره عن اللفظ وهو لا یوصف بالمطابقه للخارج حقیقه والذی یوصف بها إنما هو النسبه الکلامیه المفهومه منه وهی ثبوت المحکوم للمحکوم علیه ، وانتفاؤه عنه وهی المعبر عنها بالوقوع أو (اللا وقوع) فی کلامهم وهی المراده بالحکم فی کلام الشارح ، ولیس المراد به الایقاع والانتزاع (قوله : للواقع) اللام زائده للتقویه ؛ لأن ماده المطابقه تتعدی بنفسها ، والمراد بالواقع النسبه الخارجیه الحاصله بین الطرفین فی الخارج أی : فی الواقع ونفس الأمر بقطع النظر عن الکلام ، ولیس المراد بالواقع هنا نفس الأمر ، وحاصل کلامه أن صدق الخبر مطابقه نسبته الکلامیه النسبه الخارجیه سواء طابقت الاعتقاد أیضا ، کما لو قال السنی : العالم حادث ، أو لم تطابق الاعتقاد کما لو قال ذلک الفلسفی (قوله : وهو الخارج الذی یکون إلخ) أضاف الخارج إلی نسبه الکلام الخبری ؛ لأنه متحد معها بالذات إن کان هناک مطابقه ونقیضها إن لم یکن مطابقه وأشار الشارح بهذا إلی أن الواقع هنا لیس بمعنی نفس الأمر ، بل المراد به الخارج المذکور فی قول المصنف سابقا إن کان لنسبته خارج أی : نسبه خارجیه ، وإنما حمل علی الخارج بمعنی النسبه الخارجیه لا علی نفس الأمر ؛ لأن المطابقه لیس بین حکم الخبر ونفس الأمر ، بل بین حکم الخبر وما فی نفس الأمر وهو حال الطرفین فی الواقع مع قطع النظر عن النسبه المفهومه من الکلام وهو النسبه الخارجیه. 

(قوله : أی عدم مطابقته) أی : عدم مطابقه حکمه بمعنی النسبه المفهومه منه للواقع أی : النسبه الخارجیه ، وذلک کما فی قول الفلسفی : العالم قدیم ، فهو خبر کاذب
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یعنی : أن الشیئین اللذین أوقع بینهما نسبه فی الخبر لا بد وأن یکون بینهما نسبه فی الواقع ؛ أی : مع قطع النظر ... 

******

وإن طابق حکمه اعتقاده ، وکذلک إذا قاله السنی وإن خالف اعتقاده ، ثم إنه علی هذا التعریف لا یخرج خبر الشاک عن الصادق والکاذب ؛ لأن مدلوله أعنی النسبه بمعنی الوقوع أو اللاوقوع إن طابقت الواقع فهو صادق وإلا فکاذب ، فهو لا یخرج عنهما علی هذا التفسیر بخلافه علی التفسیر الثانی (قوله : یعنی إلخ) هذا زیاده توضیح للکلام السابق ، وقرر شیخنا العدوی أنه أتی بالعنایه ؛ لأن المتبادر من المصنف أن المطابقه معتبره بین ذات الخبر ونفس الأمر مع أنها إنما تعتبر أولا وبالذات بین حکم الخبر وما فی نفس الأمر ، لکن أنت خبیر بأن هذه العنایه لا یحتاج إلیها بعد تقدیر الشارح حکم وتفسیره الواقع بالخارج بمعنی النسبه الخارجیه ، والمراد بالشیئین المحکوم علیه والمحکوم به : کزید والقیام (قوله : وأن یکون) الواو زائده أی : لا بد من أن یکون ، ومعنی لا بد : لا فرار ، وبد : اسم لا ، والجار المحذوف باطراد مع مجروره متعلق باسم لا وخبرها محذوف (قوله : فی الواقع) أی : فی نفس الأمر ، ولما کان هذا یخرج ما لا ثبوت له فی الواقع ، قال : أی مع قطع النظر عما فی الذهن ، فینبغی أن یکون هذا تفسیرا لقوله فی الواقع ، تفسیر مراد لا تقییدا له ، ولما کان هذا أی قوله : مع قطع النظر عما فی الذهن ، قد یخرج نسب القضایا الذهنیه المحضه التی لا ثبوت لها إلا فی الذهن لا فی الخارج ، کقولنا : اجتماع الضدین ثابت ، فإن هذه لا یتأتی قطع النظر فیها عن الذهن ؛ لأنه لا تحقق لها إلا فی الذهن لا فی الخارج ، قال وعما یدل علیه الکلام إشاره إلی أن المراد بقطع النظر عما فی الذهن قطع النظر عما یدل علیه الکلام لا مطلقا ، وحینئذ فتدخل الذهنیات المحضه فکأن الشارح قال أی : مع قطع النظر عما فی الذهن من حیث یدل علیه الکلام ، ولا شک أنه إذا قطع النظر عما فی الذهن من تلک الحیثیه کان صادقا بما إذا کانت النسبه فی الذهن أو فی الخارج کما فی القضایا الخارجیه ، وقرر شیخنا العدوی أن قوله : أی مع قطع النظر. یجوز أن یکون فی معنی المبالغه أی : أن النسبه الخارجیه لا بد منها حتی ولو قطع النظر عما فی الذهن أی : هذا إذا لم یقطع النظر عما
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عما فی الذهن ، وعما یدل علیه الکلام ، فمطابقه تلک النسبه المفهومه من الکلام للنسبه التی فی الخارج بأن تکونا ثبوتیتین أو سلبیتین - صدق ، ... 

******

فی الذهن ، بل نظر إلیه کما فی القضایا الذهنیه التی لا ثبوت لها خارجا ، بل ولو قطع النظر عما فی الذهن کما فی القضایا الخارجیه نحو : زید قائم ، وعلی کل حال لیس قوله : أی مع قطع النظر إلخ ، قید الوجود الخارجیه ، وعلی هذا التقریر فقوله : بعد ذلک : 

وعما یدل علیه الکلام عطف تفسیر أی : أن المراد بما فی الذهن هو ما یدل علیه الکلام (قوله : عما فی الذهن) أی : النسبه الذهنیه ، وقوله وعما یدل علیه الکلام أی : النسبه الکلامیه وهما متحدان ذاتا مختلفان اعتبارا ؛ لأنه إن اعتبر تقررها فی الذهن قبل النطق بها فهی ذهنیه ، وإن اعتبر فهمها من الکلام بعد النطق به فکلامیه (قوله : فمطابقه إلخ) فیه إشاره إلی أن المراد بالحکم فی قوله : مطابقه حکمه النسبه الکلامیه وبالواقع فی قول المتن للواقع النسبه الخارجیه ، وقد علم من هذا أن المنظور له فی الصدق والکذب - علی هذا القول - النسبه الکلامیه والخارجیه فقط ، بخلاف قول : النظام الآتی. فإنه ینظر للکلامیه والذهنیه وبخلاف الجاحظ ، فإنه ینظر فیهما للنسب الثلاث کما یأتی بیانه. 

(قوله : بأن تکون) أی : مصوره بأن تکون ثبوتیتین کما فی : زید قائم ، وقد حصل القیام له فی الواقع ، وقوله : أو سلبیتین کما فی قولک : زید لیس بقائم ، وکان لم یحصل له قیام فی الواقع ، ثم إن هذا الکلام أعنی قوله : بأن تکونا إلخ ، یشیر إلی تفسیر المطابقه وعدمها ، فالمطابقه هی الموافقه فی الکیف وعدمها المخالفه فی الکیف وأنه لیس المراد بها الموافقه من سائر الوجوه ، وهذا بناء علی أن المراد بالنسبه المفهومه من الکلام الإیقاع والانتزاع والتی فی الخارج الوقوع وعدم الوقوع کما هو مذهب العلامه السید ، وأما إذا قلنا : المراد بنسبه الکلام المفهومه منه الوقوع وعدمه ، کما أن الخارجیه کذلک کما هو مختار الشارح فالمطابقه هی الموافقه بینهما من حیث ذاتهما من سائر الوجوه ویکتفی فی التغایر بین المطابق بالکسر والمطابق بالفتح اختلافهما بالاعتبار ، فارتباط أحد الشیئین بالآخر من حیث فهمه من الکلام ودلاله الکلام علیه غیر نفسه من حیث حصوله فی الخارج بقطع النظر عن فهمه من الکلام ، فلا یقال إن فی مطابقه إحدی النسبتین للأخری مطابقه الشیء لنفسه.
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وعدمها بأن تکون إحداهما ثبوتیه والأخری سلبیه - کذب. 

(وقیل) صدق الخبر ... 

******

(قوله : بأن تکون إحداهما ثبوتیه إلخ) أی : کما إذا قیل : زید قائم ولم یحصل له قیام فی الواقع ، أو قلت : زید لیس بقائم وقد حصل له القیام ، فللکذب صورتان کما أن للصدق صورتین. 

بقی شیء آخر وهو أن تعریف الصدق بما ذکر معترض بلزوم الدور ؛ وذلک لأنه قد أخذ الخبر فی تعریف الصدق فیکون صدق الخبر موقوفا علی تصور الخبر ، وقد عرفوا الخبر بأنه : ما احتمل الصدق والکذب لذاته ، فقد أخذ فی تعریف الخبر فیکون تصور الخبر موقوفا علی تصورهما وهذا دور ، وأجیب بأن الصدق والکذب المأخوذین فی تعریف الخبر هما صفتا المتکلم وهما الإعلام بالشیء علی ما هو علیه أو علی خلافه ، والصدق والکذب المأخوذ فی تعریفهما الخبر صفتا الخبر علی أنه لیس بلازم بناء التعاریف بعضها علی بعض ، فالذی یعرف الصدق بما ذکر لا یعرف الخبر بما احتمل الصدق والکذب ، بل بما لا یتوقف مدلوله علی النطق به أو بما حصل مدلوله فی الخارج بدونه وکان حکایه عنه ، وأورد علی التعریف أیضا المبالغات : کجئت الیوم ألف مره ، فإنه یصدق علیه حد الکذب دون حد الصدق ولیس بکذب ، فحد الصدق غیر جامع وحد الکذب غیر مانع ، وأجیب بأن المبالغ إن قصد ظاهر الکلام فهو کذب ، وإن قصد معنی مجازیا : کالکثره فی المثال ؛ فهو صدق لمطابقه النسبه الکلامیه بحسب المعنی المراد للواقع ، فالمراد مطابقه النسبه الکلامیه بحسب المعنی المراد لا الوضعی. (قوله : وقیل) قائله النظام وهو من المعتزله ، وقد أشار المصنف إلی کمال سخافه هذا المذهب بحذف قائله وتحقیره بمجهولیته مع العلم بأنه النظام ، وإلی رجحان مذهب الجاحظ علیه بذکر قائله ، ووجه کمال سخافته ما یلزم علیه من تصدیق الیهودی ، إذا قال الإسلام باطل وتکذیبه إذا قال : الإسلام حق وإجماع المسلمین ینادی علی ذلک بالبطلان والفساد ، وبطلان اللازم یقتضی بطلان الملزوم ، وإنما قدم المصنف هذا المذهب علی مذهب الجاحظ لکمال اتصاله بالمذهب الأول حیث اتفقا علی انحصار الخبر فی الصادق والکاذب.
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(مطابقته لاعتقاد المخبر ولو) کان ذلک الاعتقاد (خطأ) غیر مطابق للواقع (و) کذب الخبر (عدمها) أی : عدم مطابقته لاعتقاد المخبر ولو کان خطأ فقول القائل : السماء تحتنا معتقدا ذلک - صدق ، وقوله : السماء فوقنا غیر معتقد ذلک - کذب ، ... 

******

(قوله : مطابقته) أی : مطابقه حکمه ، وقوله لاعتقاد المخبر : لعل المراد لما فی اعتقاد المخبر أو لاعتقاده باعتبار ما فیه ، أو لمعتقد المخبر ، وحاصله أن الصدق عنده مطابقه النسبه الکلامیه للنسبه المعتقده للمخبر وهی التی فی ذهنه (قوله : ولو کان ذلک الاعتقاد خطأ) الواو للعطف علی محذوف أی : سواء کان ذلک الاعتقاد غیر خطأ ، بل ولو کان خطأ أو أن (لو) للمبالغه أی : هذا إذا کان الاعتقاد صوابا ، بل ولو کان خطأ فما قبل المبالغه أولی بالحکم ؛ وذلک لکون کل من النسبه الکلامیه والاعتقاد صوابا کما فی قولک : السماء فوقنا حال کونک معتقدا ذلک وما بعد المبالغه کقولک : السماء تحتنا معتقدا ذلک ، فإن النسبه الکلامیه وافقت الاعتقاد والاعتقاد خطأ (قوله : غیر مطابق) تفسیرا لقوله خطأ ، فکان المناسب التعبیر بأی التفسیریه (قوله : أی عدم مطابقته) أی : عدم مطابقه نسبته المفهومه منه (قوله : ولو کان خطأ) أی : هذا إذا کان الاعتقاد غیر خطأ ، بل ولو کان خطأ وأخذ الشارح ذلک من رجوع الضمیر فی قول المصنف عدمها للمطابقه المفیده بالمبالغه فهو غیر زائد علی المصنف (قوله : معتقدا ذلک) أی : ما ذکر من التحتیه (قوله : غیر معتقد ذلک) أی : ما ذکر من الفوقیه والأولی أن یقول : معتقدا خلاف ذلک ؛ لأن ما قاله صادق بصورتین ما إذا اعتقد عدم ذلک ، وما إذا لم یوجد منه اعتقاد أصلا وهو الشاک ، فیکون خبر الشاک داخلا فی الکذب فلا یتأتی له الإشکال الآتی له بعد ذلک ، ولو قال مثل ما قلنا لکان قاصرا علی الصوره الأولی وتکون الصوره الثانیه واسطه فیتأتی حینئذ الإشکال ، وقد یقال إنما عبر بقوله غیر معتقد ذلک ؛ لأنه المطابق للتعریف بعدم مطابقه الاعتقاد الصادق بالصورتین کذا قال عبد الحکیم وقال الغنیمی.

قوله : غیر معتقد ذلک : محمول علی اعتقاد خلافه ؛ لأن موضوع المسأله أن المتکلم عنده اعتقاد إما لنسبه الخبر أو خلافها ، وأما إذا انتفی الاعتقاد کما فی الشاک
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والمراد بالاعتقاد الحکم الذهنی الجازم أو الراجح فیعم العلم والظن ؛ وهذا یشکل بخبر الشاک لعدم الاعتقاد فیه فیلزم الواسطه ولا یتحقق الانحصار اللهم إلا أن یقال إنه کاذب ؛ لأنه إذا انتفی الاعتقاد صدق عدم مطابقته الاعتقاد ، ... 

******

فلا خبر أصلا أو هو کذب علی ما سیأتی (قوله : والمراد إلخ) لما کان الاعتقاد یطلق عند الأصلیین بمعنی الإدراک الجازم لا لدلیل فیخرج الیقین أعنی العلم وهو الإدراک الجازم لدلیل ، والظن وهو الإدراک غیر الجازم. بین أن المراد به هنا ما یشمل الإدراکین لا ما یقابلهما (قوله : الحکم الذهنی إلخ) أی : النسبه المعتقده اعتقادا جازما أو راجحا ، وقوله : فیعم العلم والظن. نشر علی ترتیب اللف (قوله : وهذا) أی : تفسیر الصدق والکذب الذی حکاه المصنف عن النظام بقوله وقیل إلخ. 

(قوله : لعدم الاعتقاد فیه) هذا بیان لوجه الإشکال وحاصله أن الشاک فی قیام زید وعدم قیامه إذا قال : قام زید. لا یصدق علی خبره هذا أنه صادق لعدم تعریف الصدق علیه ولا کاذب لعدم صدق تعریف الکذب علیه ؛ وذلک لأنه لا اعتقاد له حتی یطابقه حکم الخبر أو لا یطابقه ، فیلزم علی هذا التفسیر ثبوت الواسطه بین الصدق والکذب ، مع أن النظام المفسر بهذا التفسیر لا یقول بالواسطه بینهما ، بل یقول بحصر الخبر فی الصادق والکاذب (قوله : اللهم إلا أن یقال إلخ) قد جرت العاده باستعمال هذا اللفظ فیما فی ثبوته ضعف ، وکأنه یستعان فی إثباته بالله تعالی ووجه الضعف هاهنا أنه خلاف المتبادر ، وأنه موهم لجریان الکذب فی الإنشاءات وهو مخالف للإجماع کذا فی الفنری ، وقال عبد الحکیم : وجه الضعف أن المتبادر من تعمیم الاعتقاد بقولک ولو خطأ وجود الاعتقاد (قوله : أنه) أی : خبر الشاک کاذب (قوله : لأنه إذا انتفی الاعتقاد) أی : فی خبر الشاک. 

(قوله : صدق عدم مطابقته الاعتقاد) أی : لأن السالبه تصدق مع نفی الموضوع ، فعدم قیام زید یصدق مع عدم زید ، فقول المصنف : والکذب عدم مطابقته الاعتقاد فی معنی قولک : لیس الاعتقاد مطابقا لحکم الخبر وهو سالبه صادق بأن یکون اعتقاد ولا یکون حکم الکلام مطابقا له وبأن لا یکون اعتقاد أصلا ، فحینئذ تعریف
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والکلام فی أن المشکوک خبر أو لیس بخبر مذکور فی الشرح فلیطالع ثمه. (بدلیل) قوله تعالی : ... 

******

الکذب شامل لخبر الشاک. (قوله : والکلام إلخ) أشار بهذا إلی أن هذا الإشکال مبنی علی أن کلام الشاک یقال له خبرا باعتبار أن له نسبه مفهومه کسائر الأخبار مطابقه لما فی الواقع أو غیر مطابقه له ولا یشترط أن تکون نسبه کائنه فی ذهن المتکلم ؛ ولأنه دال علی حکم وهو إدراک وقوع النسبه أو لا وقوعها ، وإن لم یکن ذلک الحکم قائما بالمتکلم فی الواقع ، وغایه ما فیه تخلف المدلول عن الدلیل وتخلفه جائز فی الدلاله الوضعیه کما فی الخبر الکاذب بخلاف الدلاله العقلیه ؛ فلا یجوز فیها تخلف المدلول عن الدلیل کما فی التغیر الدال علی حدوث العالم ، وهذا القول هو التحقیق ؛ لأنه إذا کان کلام المتعمد للکذب یقال له خبر بالاعتبار المذکور فأولی الشاک ، وقیل إنه لا یقال له خبر باعتبار أنه لا نسبه له فی الاعتقاد ، وحینئذ فهو خارج من المقسم وهو الخبر فلا یرد الإشکال أصلا. 

(قوله : ثمه) یوقف علیه بالهاء (قوله : بدلیل إلخ) متعلق بمحذوف أی وتمسک فی إثبات ما ذهب إلیه من تفسیر الصدق والکذب بدلیل قوله تعالی أی : بدلیل هو قوله تعالی فالإضافه للبیان ؛ لأن القول المذکور نفس الدلیل ، واعترض بأن هذا تفسیر وتعریف ، وقد تقرر فی موضعه أن الحدود لا یتوجه علیها منع ولا تقام علیها البراهین ؛ لأن مرجع المنع لطلب الدلیل وإقامه الدلیل ممتنعه إذ التعاریف من قبیل التصورات ، والمعرف مصور بمنزله النقاش ینقش لک فی ذهنک صوره مفهوم ولیس بین الحد والمحدود حکم یمنع أو یستدل علیه ، وبالجمله فامتناع إقامه الدلیل علی الحدود مما لا شبهه فیه علی ما هو مقرر ، فکیف یتمسک هنا علی إثبات هذا التعریف بدلیل؟ وأجیب بأن محل امتناع إقامه الدلیل علی التعریف إذا لم یکن مآله للتصدیق ، بأن حاولوا به إفاده تصور وذلک فیما إذا کان التعریف غیر لفظی ، فإن کان التعریف مآله إلی التصدیق بأن کان المقصود منه إفاده أن هذا المعنی مدلول لذلک اللفظ لغه أو اصطلاحا ، وذلک فیما إذا کان التعریف لفظیا کما هنا فلا منع فی إقامه الدلیل علیه
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(إِذا جاءَکَ الْمُنافِقُونَ قالُوا نَشْهَدُ إِنَّکَ لَرَسُولُ اللهِ وَاللهُ یَعْلَمُ إِنَّکَ لَرَسُولُهُ وَاللهُ یَشْهَدُ (إِنَّ الْمُنافِقِینَ لَکاذِبُونَ)(1) فإنه تعالی جعلهم کاذبین فی قولهم : [إنک لرسول الله] لعدم مطابقته لاعتقادهم وإن کان مطابقا للواقع ... 

******

[ظرا](2) لما یؤول إلیه من التصدیق الحاصل من حمل التعریف علی المعرف إذ کأنه قیل الصدق موضوع لمطابقه الخبر للاعتقاد. کذا ذکر أرباب الحواشی ، وقال عبد الحکیم : إن الدلیل الذی تمسک به النظام علی الحکم الذی یتضمنه التعریف وهو أنه صحیح (قوله : (وَاللهُ یَعْلَمُ إِنَّکَ لَرَسُولُهُ)) الظاهر أن هذا لیس من کلامهم ، بل من کلام المولی قدم احتراسا ، إذ لو قیل : (قالُوا نَشْهَدُ إِنَّکَ لَرَسُولُ اللهِ وَاللهُ یَعْلَمُ إِنَّکَ لَرَسُولُهُ وَاللهُ یَشْهَدُ إِنَّ الْمُنافِقِینَ لَکاذِبُونَ) لتوهم أن قولهم هذا کذب غیر مطابق للواقع ، فوسط بینهما قوله : والله یعلم إنک لرسوله لیحبط ذلک الإیهام قوله : (وَاللهُ یَشْهَدُ إِنَّ الْمُنافِقِینَ لَکاذِبُونَ) أی : یعلم ذلک وعبر عن العلم بالشهاده مشاکله. 

(قوله : فإنه تعالی إلخ) هذا توجیه لکون الآیه دلیلا ، وحاصله أن المولی وصف المنافقین بأنهم کاذبون فی قولهم : إنک لرسول الله ، مع أن نسبه ذلک الکلام هو ثبوت الرساله مطابقه للواقع ، لکنها لم تطابق ما فی اعتقادهم من کونه غیر رسول الله ، فدل علی أن کذب الخبر عدم مطابقته للاعتقاد ، وإذا کان الخبر قد جعل کذبا لعدم مطابقته للاعتقاد مع مطابقته للواقع ، فأحری إذا لم یطابق الواقع والاعتقاد معا ؛ لأنه بالکذب أجدر وإذا تحقق أن الکذب مجرد عدم مطابقه الاعتقاد کان الصدق المقابل له ؛ لعدم الواسطه عند هذا الخصم هو تلک المطابقه ، فلا یرد أن یقال بعد تسلیم أن الکذب ما ذکر لا یلزم منه أن الصدق مطابقه الاعتقاد ، بل ولا أن الکذب مجرد عدم مطابقه 
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1- المنافقون : 1.

2- الظرر الحجر عامه - وقیل الحجر المدور - والظریر : العلم الذی یهتدی به - والأظره من الأعلام التی یهتدی بها - [وانظر لسان العرب 4 / 2747 / ماده ظ. ر. ر). 




(ورد) هذا الاستدلال (بأن المعنی : لکاذبون فی الشهاده) وفی ادعائهم المواطأه ، فالتکذیب راجع إلی الشهاده باعتبار تضمنها خبرا کاذبا غیر مطابق للواقع ؛ وهو أن هذه الشهاده ... 

******

الاعتقاد لاحتمال أن الکذب هو عدم تلک المطابقه مع موافقه الواقع ؛ لأنه هو الموجود فی الدلیل (قوله : ورد هذا الاستدلال) حاصله جوابان : أحدهما : بالمنع وله سندان ، والثانی : بالتسلیم. 

وتقریر الأول : لا نسلم أن الکذب فی المشهود به لم لا یجوز أن یکون التکذیب راجعا للشهاده باعتبار ما تضمنته من الکلام الخبری وهو أن شهادتنا هذه صادره من صمیم القلب أو راجعا لتسمیه خبرهم شهاده ؛ لأن الشهاده إنما تکون علی وفق الاعتقاد وکلامهم هذا لیس علی وفق اعتقادهم فلا یسمی شهاده ، ومن المعلوم أن الدلیل إذا طرقه الاحتمال سقط به الاستدلال. 

وتقریر الثانی : سلمنا أن التکذیب راجع للمشهود به کما قلت ، لکن التکذیب راجع له باعتبار الواقع فی زعمهم لا باعتبار الواقع فی نفسه ، وإذا کان راجعا باعتبار الواقع فی زعمهم صدق أن الکذب عدم مطابقه حکم الخبر للواقع وهو المطلوب ؛ لأن المراد بقولنا الکذب عدم مطابقه حکم الخبر للواقع أعم من أن یکون ذلک الواقع باعتبار الزعم أو باعتباره فی نفسه. 

(قوله : وفی ادعائهم المواطأه) عطف علی" فی الشهاده من عطف اللازم علی الملزوم ، وذلک لأن الشهاده هی الإخبار بالشیء عند مواطأه القلب للسان أی : موافقته له ، فالشهاده مستلزمه للمواطأه ، فإذا کذبوا فی الشهاده کانوا کاذبین فی دعوی المواطأه ، وإنما ذکر الشارح ذلک اللازم لبیان أن ذلک اللازم هو مرجع التکذیب.

(قوله : راجع إلی الشهاده) أی : المذکوره فی قوله نشهد ، وإنما لم نجعله راجعا للخبر الذی تضمنه قولهم : إنک لرسول الله ، فإنه یتضمن بواسطه التأکید أنه من صمیم القلب ؛ لأنه معمول نشهد فهو فی حکم المفرد فلم یحسن عده خبرا قاله سم (قوله : باعتبار تضمنها إلخ) لما ورد علیه أن الشهاده إنشاء فلا توصف بالکذب ؛ لأن الصدق
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من صمیم القلب وخلوص الاعتقاد بشهاده : إن ، واللام ، والجمله الاسمیه (أو) المعنی : لکاذبون (فی تسمیتها) ... 

******

والکذب من أوصاف الخبر أجاب بقوله باعتبار تضمنها إلخ أی : إنه راجع إلیها لا باعتبار نفسها ، بل باعتبار ما تضمنته وهو ألسنتنا وافقت قلوبنا أو شهادتنا هذه صادره من صمیم القلب ، فکأنه قیل لهم : دعواکم أن هذه الشهاده من صمیم القلب کذب ؛ لأنها لم تکن من صمیم القلب ، أو دعواکم أن ألسنتکم وافقت قلوبکم کذب ؛ لأنه لا موافقه. 

(قوله : من صمیم القلب) صمیم الشیء خالصه ، وإضافه صمیم القلب من إضافه الصفه للموصوف أی : هذه الشهاده صادره من قلبنا الخالص ، وقوله : وخلوص الاعتقاد کذلک من إضافه الصفه للموصوف وهو تفسیر مراد لما قبله (قوله : بشهاده إن واللام إلخ) أی : وإنما کانت شهادتهم هذه من صمیم القلب بشهاده إن واللام ، والجمله الإسمیه المفیدات للتأکید ، ومعلوم أن تأکید الشیء یدل علی اعتقاده ، إن قلت : إن هذه التأکیدات إنما هی فی المشهود به ، وهو أنه رسول الله لا فی لفظ الشهاده الذی هو قوله نشهد حتی یقال تأکید الشهاده یفید أنها من صمیم القلب ، وأجیب بأن الشهاده والمشهود به کالشیء الواحد ، فالتأکید فی أحدهما توکید فی الآخر ، إذ الشهاده لا تراد لذاتها ، بل إنما تراد للمشهود به ، فمعنی التأکید فی الآیه المشهود به أمر متیقن ، وهذا یستلزم کون الشهاده عن اعتقاد وتحقق ، أو یقال : إن هذه التأکیدات بالنظر للازم الفائده وهو علمهم بأنه رسول الله لما سیأتی أن الخبر یجوز توکیده بالنظر للازم الفائده إذا کان المخاطب عالما بالحکم ومنکرا علی المخبر علمه به ، وإذا کان الخبر مؤکدا بالنظر لما ذکر رجع قولهم : (نَشْهَدُ إِنَّکَ لَرَسُولُ اللهِ)(1) إلی قولنا علمنا بأنک رسول الله ثابت تحقیقا ، فتکون الشهاده بذلک من صمیم القلب فتأمل (قوله : أو فی تسمیتها إلخ) حاصله أنا لا نسلم أن التکذیب راجع للمشهود به لم لا یجوز أن یکون راجعا 
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1- المنافقون : 1. 




أی : فی تسمیه هذا الإخبار شهاده ؛ لأن الشهاده ما یکون علی وفق الاعتقاد ، فقوله : تسمیتها مصدر مضاف إلی المفعول الثانی ، ... 

******

لتسمیه ذلک الخبر الخالی عن موافقه الاعتقاد شهاده ، وفیه أن التسمیه وضع الاسم وهو لا یوصف بصدق ولا کذب ؛ لأن تسمیه شیء بشیء لیست من باب الإخبار ، وحینئذ فیکون مثل هذا غلطا فی إطلاق اللفظ لا کذبا ، وأجیب بأن تسمیتهم ذلک الخبر شهاده تتضمن دعوی قائله : خبرنا هذا یسمی شهاده التکذیب راجع إلی التسمیه باعتبار ما تضمنته تلک التسمیه من دعواهم أن خبرهم هذا یسمی شهاده ، فکأنهم قالوا خبرنا هذا یسمی شهاده ، فقیل لهم کذبتم لیس خبرکم هذا یسمی شهاده ؛ لأن الشهاده إنما تکون علی وفق الاعتقاد ، فظهر لک مما قررناه الفرق بین الوجه الأول والثانی ؛ وذلک لأن التکذیب فی الوجه الأول راجع للشهاده باعتبار ما تضمنته من الکلام الخبری وهو أن شهادتنا هذه من صمیم القلب ، فکأنه قیل لهم : دعواکم أن هذه الشهاده من صمیم القلب کذب ، فإنها لم تکن من صمیم القلب ، والتکذیب فی الوجه الثانی راجع لتسمیه خبرهم شهاده باعتبار ما تضمنته تلک التسمیه من دعواهم إن أخبارهم هذا مما یطلق علیه شهاده ، فکأنه قیل لهم : کذبتم فی تلک الدعوی لیس خبرکم هذا مما یطلق علیه شهاده ؛ لأن شرط ما یطلق علیه الشهاده أن یکون موافقا للاعتقاد وهذا لیس کذلک. 

(قوله : أی فی تسمیه هذا الأخبار) أی : الخالی عن موافقه الاعتقاد شهاده قال سم : فإن قلت کونه إخبارا ینافی کونه شهاده ؛ لأن الشهاده إنشاء علی التحقیق عندهم. قلت لا منافاه لأن الإخبار أیضا إنشاء ، فالمنافی للشهاده إنما هو الخبر لا الإخبار.

(قوله : لأن الشهاده إنما تکون علی وفق الاعتقاد) اعترض بأن اشتراط الموافقه للاعتقاد فی مطلق الشهاده ممنوع بدلیل قولهم شهاده الزور ، وأجیب بأن إطلاق الشهاده علی الزور مجاز ، إذ حقیقه الشهاده أن تکون عن علم بالمشهود به واعتراف به ، ولک أن تقول : هذا الاعتراض غیر وارد ؛ لأن الکلام علی سبیل المنع ، وحاصله لا نسلم أن التکذیب راجع لقولهم : إنک لرسول الله لم یجوز أن یکون راجعا إلی تسمیه
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والأول محذوف (أو) المعنی : إنهم لکاذبون (فی المشهود به) أعنی : قولهم : [إنک لرسول الله] لکن لا فی الواقع ، بل (فی زعمهم) الفاسد ، واعتقادهم الباطل ؛ لأنهم یعتقدون أنه غیر مطابق للواقع فیکون کاذبا باعتقادهم وإن کان صادقا فی نفس الأمر ، ... 

******

هذا الإخبار شهاده وتکون الشهاده معتبرا فیها موافقه الاعتقاد ، والمانع یکفیه الاحتمال والمنع لا یمنع (قوله : والأول محذوف) أی : مع الفاعل أیضا ، والأصل أو فی تسمیتهم هذا الإخبار شهاده. 

(قوله : أو المعنی إنهم لکاذبون فی المشهود به إلخ) حاصله أنا نسلم أن التکذیب راجع للمشهود به ، لکن لا نسلم أن کذب هذا الخبر لعدم مطابقه الاعتقاد کما ذکرتم لم لا یجوز أن یکون کذبه لعدم مطابقته للواقع بحسب اعتقادهم ، وإن کان مطابقا للواقع فی نفس الأمر وتوضیح ذلک أن قولهم : إنک لرسول الله نسبته الکلامیه ثبوت الرساله له - علیه السلام - وهم یزعمون أن الواقع أنه لیس برسول فهذا الخبر لم یطابق الواقع بحسب زعمهم وإن طابق الواقع فی نفسه ، فالنّظام یقول : إن هذا الخبر وهو قولهم : إنک لرسول الله کذب ؛ لأنه لم یطابق الاعتقاد ، فیقال له هذا الخبر وإن لم یطابق الاعتقاد لم یطابق الواقع فی زعمهم واعتقادهم ، فلا نسلم أن کذبه لعدم مطابقه الاعتقاد کما ذکرت لا یجوز أن یکون لعدم مطابقته الواقع فی زعمهم واعتقادهم ، وحینئذ فمعنی : والله یشهد إن المنافقین لکاذبون أی : یعلم أن خبرهم غیر مطابق للواقع بحسب ما عندهم ، فلیس الکذب إلا باعتبار عدم المطابقه للواقع (قوله : لکن لا فی الواقع) أی : لکن کذبهم لیس لمخالفته یعنی فی نفس الأمر (قوله : بل فی زعمهم) أی : اعتقادهم (قوله : واعتقادهم الباطل) عطف تفسیر (قوله : لأنهم یعتقدون أنه) أی : بل کذبه لمخالفته للواقع بحسب زعمهم أی : ذلک الخبر وهو إنک لرسول الله غیر مطابق للواقع ؛ لأن الواقع بالنظر لاعتقادهم أنه غیر رسول الله ؛ لأنهم أی المنافقین من مشرکی العرب ، والذی یعرف نبوته أهل الکتاب کما یدل علیه القرآن. 

(قوله : فیکون کاذبا باعتقادهم) أی : فیکون ذلک الخبر کاذبا بالنظر لاعتقادهم أنه فی الواقع غیر رسول الله لعدم المطابقه لذلک الواقع (قوله : وإن کان صادقا إلخ)
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فکأنه قیل : إنهم یزعمون أنهم کاذبون فی هذا الخبر الصادق ، وحینئذ لا یکون الکذب إلا بمعنی عدم المطابقه للواقع ؛ فلیتأمل لئلا یتوهم أن هذا اعتراف بکون الصدق والکذب راجعین إلی الاعتقاد. 

(الجاحظ) ...

******

الواو للحال أی : والحال أن ذلک الخبر صادق لمطابقته للواقع فی نفس الأمر فی ذاته ؛ لأن الواقع فی نفس الأمر فی ذاته أنه رسول (قوله : فکأنه قیل إلخ) أی : فکأن الله قال : إنهم یزعمون أی یعتقدون أنهم کاذبون فی هذا الخبر لکونه لم یطابق فی اعتقادهم ، مع أنه خبر صادق لکونه مطابقا للواقع فی نفس الأمر (قوله : وحینئذ) أی : وحین إذ کان المشهود به کاذبا لعدم مطابقته للواقع فی زعمهم (قوله : لا یکون الکذب) أی : المذکور فی هذه الآیه (قوله : إلا بمعنی عدم المطابقه للواقع) أی : بحسب زعمهم واعتقادهم (قوله : لئلا یتوهم أن هذا) أی : قول المصنف فی زعمهم اعتراف إلخ ، وهذا عله للتأمل أی : تأمل کلام المصنف واعرف حقیقه هذا الرد الثالث خوفا من أن تتوهم أن هذا الثالث تأیید لصاحب ذلک القول المردود علیه ، فتعترض علی المصنف بأن القصد الرد علیه لا لتأییده ، ومنشأ ذلک التوهم قول المصنف أو المعنی : لکاذبون فی المشهود به فی زعمهم ، فإنه یوهم أن الکذب لعدم المطابقه لزعمهم واعتقادهم ، وحاصل الجواب أن المراد أن الکذب لعدم المطابقه للواقع ، لکن بحسب زعمهم واعتقادهم فذلک الخبر غیر مطابق لاعتقادهم وغیر مطابق للواقع بحسب اعتقادهم ، فکذبه إنما هو لمخالفته للواقع فی اعتقادهم لا لمخالفته لاعتقادهم کما یقوله النظام. 

وفرق بین مخالفه الاعتقاد ومخالفه الواقع بحسب الاعتقاد ، وحینئذ فکلام المصنف رد علیه لا تأیید له (قوله : راجعین إلی الاعتقاد) أی : فیکون کلام المصنف هذا مؤیدا لکلام النظام مع أنه بصدد الرد علیه (قوله : الجاحظ) هذا لقبه واسمه عمرو بن بحر الأصفهانی وکنیته أبو عثمان ، وإنما لقب بالجاحظ ؛ لأن عینیه کانتا جاحظتین أی : بارزتین ، وهو أحد شیوخ المعتزله وتلمیذ النظام ، وله التصانیف فی کل فن ، وکان قبیح الشکل جدا ، فلذا لما أحضره المتوکل لیعلم أولاده استبشع منظره فأمر له بعشره آلاف درهم وصرفه ، وقال بعضهم فیه :
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أنکر انحصار الخبر فی الصدق والکذب ، ... 

******

لو یمسخ الخنزیر مسخا ثانیا

ما کان إلّا دون مسخ الجاحظ

رجل ینوب عن الجحیم بوجهه 

وهو القذی فی عین کلّ ملاحظ

من جمله شعره (1) : 

أترجو أن تکون وأنت شیخ 

کما قد کنت أیّام الشّباب 

لقد کذبتک نفسک أیّ ثوب 

خلیع کالجدید من الثیاب 

وکان موته بوقوع مجلدات العلم علیه ، وهو ضعیف بالبصره سنه خمس ومائتین ، وقد جاوز السبعین (قوله : أنکر إلخ) أشار بهذا إلی أن الجاحظ مبتدأ خبره محذوف ، وأما جعله فاعلا لفعل محذوف فلا یصح ؛ لأن هذا الموضع لیس من المواضع التی یحذف فیها الفعل وهی أربعه : 

أن یقع الفعل فی جواب نفی أو استفهام کقولک : زید جوابا لمن قال : من جاء ، وبعد إذا وإن الشرطیتین نحو : (إِذَا السَّماءُ انْشَقَّتْ)(2)(وَإِنْ أَحَدٌ مِنَ الْمُشْرِکِینَ اسْتَجارَکَ)(3) ، وبعد فعل یستلزمه نحو : 

لیبک یزید ضارع لخصومه (4) 

أی : یبکیه ضارع ، لکن الحذف فی الثالث واجب وفیما عداه جائز ، واعلم أنه کما یحذف الفعل فی مواضع أربعه ، کذلک یحذف الفاعل فی مواضع أربعه ، وقد نظم الجمیع بعض الأفاضل : 
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1- أورد هذه الأبیات صاحب تاریخ بغداد فی ترجمه الجاحظ مساقه بإسناده إلی المبرد راویها حیث قال : دخلت علی الجاحظ فی آخر أیامه وهو علیل فقلت له : کیف أنت؟ فقال : کیف یکون من نصفه مفلوج ولو نشر بالمناشر ما حس به؟ ونصفه الآخر منقرس لو طار الذباب بقربه لآلمه والآفه فی جمیع هذا أنی قد جزت التسعین. ثم أنشد البیتین. وانظر تاریخ بغداد للخطیب البغدادی 12 / 208.

2- الانشقاق : 1.

3- التوبه : 6.

4- أورده بدر الدین بن مالک فی المصباح ص 46 ، والخصائص 2 / 424 ، وهو لضرار بن نهشل یرثی یزید ابن نهشل ، والفعل مبنی للمجهول ، کأنه قیل : من یبکیه؟ فقال : یبکیه ضارع ، وتمام البیت : ومختبط مما تطیح الطوائح. 




وأثبت الواسطه ، وزعم أن صدق الخبر (مطابقته) للواقع (مع الاعتقاد) بأنه مطابق (و) کذب الخبر (عدمها) ... 

******

عند النیابه مصدر وتعجب 

ومفرغ ینقاس حذف الفاعل 

والفعل بعد إذا وإن مستلزم 

وجواب نفی أو جواب السائل.

فإن قلت : من المقرر أن حذف المفرد أسهل من حذف الجمله فهلا جعل قوله : " الجاحظ" فاعلا لمحذوف قلت : هذا إنما یظهر إذا کان الموضع مما یطرد فیه حذف رافع الفاعل کأن یکون من الأماکن الأربعه المذکوره ، وأما فی غیرها فلا یجوز حذف رافع الفاعل فی سعه الکلام عند البصریین. 

(قوله : وأثبت الواسطه) عطف مسبب علی سبب أو لازم علی ملزوم (قوله : وزعم أن صدق الخبر إلخ) ظاهره أن قول المصنف مطابقته خبر ؛ ل (لأن) المحذوفه مع اسمها وفیه أنهم لم ینصوا علی جواز ذلک ، اللهم إلا أن یقال : هذا حل معنی لا حل إعراب فلا ینافی ما یأتی من أنه خبر لمحذوف ، وهو المحدث عنه أول التنبیه (قوله : مطابقته) خبر لمبتدأ محذوف ، وهو المحدث عنه أول التنبیه أی : صدق الخبر مطابقته وهو من إضافه المصدر لفاعله وفی الکلام حذف مضاف أی : مطابقه حکمه أی : نسبته المفهومه منه ومفعوله محذوف أی : مطابقه حکم الخبر الواقع أی : النسبه الخارجیه الحاصله بین الطرفین فی نفس الأمر ، وأدخل الشارح اللام علی المفعول لتقویه العامل. 

(قوله : مطابقته للواقع مع الاعتقاد بأنه مطابق) کما إذا قلت : الله واحد مع اعتقادک أنه مطابق للواقع ، وقوله : وکذبه عدم مطابقته للواقع أی : عدم مطابقه نسبته المفهومیه منه للنسبه الخارجیه الحاصله بین الطرفین فی نفس الأمر مع اعتقاد عدم المطابقه کأن تقول : السماء تحتنا مع اعتقادک أنه غیر مطابق ، فالاعتقاد المعتبر فی الصدق اعتقاد متعلق بالمطابقه ، والاعتقاد المعتبر فی الکذب اعتقاد متعلق بعدم المطابقه (قوله : مع الاعتقاد بأنه مطابق) الظرف مستقر وقع حالا من ضمیر مطابقته أی : صدق الخبر مطابقته للواقع حال کون الخبر مصاحبا لاعتقاد المطابقه ولیس حالا من المطابقه ، لئلا یلزم وقوع الحال من خبر المبتدأ والجمهور یمنعونه ، وفی کلام الشارح إشاره إلی أن
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أی : عدم مطابقته للواقع (معه) أی : مع اعتقاد أنه غیر مطابق (وغیرهما) أی : غیر هذین القسمین ؛ وهی أربعه ؛ أعنی : المطابقه مع اعتقاد عدم المطابقه أو بدون الاعتقاد أصلا وعدم المطابقه مع اعتقاد المطابقه أو بدون الاعتقاد أصلا (لیس بصدق ولا کذب) فکل من الصدق والکذب بتفسیره أخص منه بالتفسیرین السابقین لأنه اعتبر فی الصدق مطابقه الواقع والاعتقاد جمیعا ، وفی الکذب عدم مطابقتهما جمیعا بناء علی أن اعتقاد المطابقه یستلزم ... 

******

متعلق الاعتقاد محذوف بقرینه المقام ؛ لأن اللام فیه للعهد ، والمراد منه اعتقاد أنه مطابق کذا فی عبد الحکیم ، وقال غیره قوله مع الاعتقاد : حال من المطابقه وهو قید. 

وقوله : بأنه مطابق قید آخر : فخرج بالأول المطابقه مع عدم الاعتقاد أصلا کخبر الشاک ، وبالثانی : المطابقه مع اعتقاد عدمها ، وهاتان الصورتان من صور الواسطه ، فالصدق صوره واحده وهی المطابقه مع اعتقادها ، وقوله : معه حال من العدم أی : مع اعتقاد أنه غیر مطابق فقولنا : مع اعتقاد ؛ یخرج عدم المطابقه مع عدم الاعتقاد أصلا ، وقولنا أنه غیر مطابق : یخرج عدمها مع اعتقادها ، فإن هاتین الصورتین من صور الواسطه أیضا ، فالکذب صوره واحده وهی عدم المطابقه مع اعتقاد عدمها (قوله : أی مع اعتقاد أنه غیر مطابق) فیه أن المرجع إنما هو اعتقاد أنه مطابق کما مر ، لا اعتقاد أنه غیر مطابق ، فقد اختلف الراجع والمرجع ، ویمکن أن یجعل من باب الاستخدام بأن یجعل الضمیر فی معه راجعا للاعتقاد بدون قید إضافته إلی المطابقه ، بل بقید إضافته إلی عدم المطابقه ، وأجاب عبد الحکیم بجواب آخر : وحاصله أن الضمیر فی معه راجع لمطلق الاعتقاد المذکور ، وکون متعلقه فی جانب الصدق مطابقه الواقع ، وفی جانب الکذب عدم مطابقته بمعونه المقام أ. ه. 

(قوله : وهی) أی : الغیر ، وإنما أنث الضمیر مراعاه للخبر (قوله أعنی المطابقه مع اعتقاد إلخ) هذا وما بعده محترز قوله مع الاعتقاد بأنه مطابق ، وقوله وعدم المطابقه مع اعتقاد إلخ : هذا وما بعده محترز قوله معه فی جانب الکذب (قوله : بتفسیره) أی : الجاحظ وقوله أخص منه أی : من نفسه وقوله : لأنه أی : الجاحظ (قوله : بالتفسیرین السابقین) أی : تفسیر الجمهور ، وتفسیر النظام (قوله : والاعتقاد) أی : ومطابقه الاعتقاد (قوله : بناء)
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................................................................................................. 

******

أی : واعتباره هذین الأمرین بناء إلخ ، وهذا جواب عما یقال : إن الجاحظ إنما اعتبر فی الصدق المطابقه للواقع واعتقاد المطابقه کما قال المصنف لا مطابقه الاعتقاد کما قال الشارح ، وکذلک الکذب إنما اعتبر فیه علی ما قال المصنف عدم المطابقه للواقع واعتقاد عدم المطابقه لا عدم المطابقه للاعتقاد کما قال الشارح ، فکان الأولی للشارح أن یبدل مطابقه الاعتقاد فی جانب الصدق باعتقاد فی جانب الصدق باعتقاد المطابقه ویبدل عدم مطابقه الاعتقاد فی جانب الکذب باعتقاد عدم المطابقه لیکون کلامه موافقا لما قاله المصنف ، وحاصل الجواب الذی ذکره الشارح أن اعتقاد المطابقه الذی ذکره المصنف فی جانب الصدق یستلزم مطابقه الاعتقاد الذی حکمنا علیه هنا بأن الجاحظ یعتبره ؛ وذلک لأن الخبر إذا طابق الواقع واعتقد المخبر مطابقته له ؛ فقد توافق الواقع والاعتقاد ، فمطابق أحدهما مطابق للآخر ، وکذلک اعتقاد عدم المطابقه للواقع الذی ذکره المصنف فی جانب الکذب یستلزم عدم مطابقه الاعتقاد للواقع الذی حکمنا علیه هنا بأن الجاحظ یعتبره ، وذلک لأن الخبر إذا کان غیر مطابق للواقع واعتقد المخبر عدم مطابقته له فقد توافق الواقع والاعتقاد ، فالخبر إذا کان غیر مطابق لأحدهما کان غیر مطابق للآخر ، وحینئذ فلا مخالفه بین ما نسبه المصنف للجاحظ وما نسبناه إلیه لتلازمهما ، فإن قلت : لا حاجه فی إثبات الأخصیه إلی إثبات أنه اعتبر فی الصدق مطابقه الواقع الاعتقاد جمیعا ، وفی الکذب عدم مطابقتهما جمیعا بإثبات أن اعتقاد المطابقه یستلزم الاعتقاد ضروره توافق الواقع والاعتقاد حینئذ ؛ لأنه یکفی فی إثبات الأخصیه أنه اعتبر مع مطابقته للواقع اعتقاد المطابقه ، ولا یخفی أن المطابقه للواقع مع اعتقاد المطابقه أخص من مجرد المطابقه للواقع أو للاعتقاد ، وأن عدم المطابقه للواقع مع اعتقاد عدم المطابقه أخص من مجرد عدم المطابقه للواقع أو للاعتقاد ، فما الحامل للشارح علی ما فعله؟ قلت : الحامل للشارح علی ما فعله أنه هو المنقول عن الجاحظ ، لکن تفسیر المصنف یستلزمه ، فلا یعترض علیه بالمخالفه لما نقل عنه.
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مطابقه الاعتقاد ضروره توافق الواقع والاعتقاد حینئذ ، وکذا اعتقاد عدم المطابقه یستلزم عدم مطابقه الاعتقاد ، ... 

******

(قوله : مطابقه الاعتقاد) أی : مطابقه الخبر للاعتقاد توضیحه أنک إذا قلت : العالم حادث ، کان الخبر مطابقا للواقع ، فإذا اعتقدت مطابقته له کان الواقع والاعتقاد متوافقین ، وحینئذ فیکون ذلک الخبر المطابق للواقع مطابقا للاعتقاد أیضا ، وإذا قلت : العالم قدیم ، فالخبر غیر مطابق للواقع ، فإذا اعتقدت عدم مطابقته للواقع کان الواقع والاعتقاد متوافقین ، وحینئذ فیکون ذلک الخبر الغیر المطابق للواقع غیر مطابق للاعتقاد أیضا. 

(قوله : ضروره توافق إلخ) مفعول لأجله عله لقوله یستلزم أی : لضروره توافق إلخ أی : لتوافق الواقع والاعتقاد حینئذ ضروره ، وقوله : حینئذ أی : حین إذا اعتقد مطابقته أی : الخبر للواقع ، والحال أن الخبر مطابق للواقع ، واعلم أن اعتقاد المطابقه یستلزم مطابقه الاعتقاد سواء کان بین الواقع والاعتقاد موافقه أو مخالفه ؛ لأن العاقل لا یعتقد مطابقه الحکم للواقع إلا بعد أن یعتقد ذلک الحکم الذی یعتقد أنه مطابق للواقع سواء طابق الواقع أم لا ، فالأول : کأن یخبر شخص بأن السماء فوقنا معتقدا ذلک ، فبین الواقع والاعتقاد هنا موافقه ، واعتقاده مطابقه الخبر للواقع یستلزم مطابقه الخبر للاعتقاد وهذا ظاهر. 

والثانی : کأن یخبر شخص فلسفی بأن العالم قدیم وهو یعتقد ذلک ، فاعتقاد مطابقه ذلک الخبر للواقع یستلزم مطابقه الخبر لاعتقاده وإن کان لیس بین الواقع واعتقاده توافق ؛ لأن الواقع أن العالم حادث واعتقاده أنه قدیم ، وظاهر قول الشارح ضروره توافق إلخ : یقتضی أن استلزام اعتقاد مطابقه الخبر للواقع لمطابقه الخبر للاعتقاد متوقف علی موافقه الواقع والاعتقاد ، وقد علمت أن الأمر لیس کذلک ، ومثل ما قیل فی جانب الصدق یقال فی جانب الکذب ، فیقال اعتقاد عدم المطابقه یستلزم عدم مطابقه الاعتقاد سواء کان بین الواقع والاعتقاد موافقه أو مخالفه ؛ لأن العاقل إذا اعتقد أن الحکم غیر مطابق للواقع اعتقد خلافه سواء کان الخبر مطابقا للواقع أو لا ، فالأول :
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وقد اقتصر فی التفسیرین السابقین علی أحدهما (بدلیل (أَفْتَری عَلَی اللهِ کَذِباً) ... 

******

کأن یخبر شخص بأن السماء تحتنا غیر معتقد ذلک فبین الواقع والاعتقاد هنا موافقه ، واعتقاده عدم المطابقه یستلزم عدم مطابقه الخبر للاعتقاد وهو ظاهر. 

والثانی : کأن یخبر الفلسفی بأن العالم حادث غیر معتقد ذلک فبین الواقع والاعتقاد هنا مخالفه ، واعتقاده عدم المطابقه یستلزم عدم مطابقه الخبر للاعتقاد أیضا ، فظهر لک من هذا أن اعتقاد المطابقه یستلزم مطابقه الخبر للاعتقاد ، وکذا اعتقاد عدم المطابقه یستلزم عدم المطابقه للاعتقاد أیضا ، فظهر لک من هذا أن اعتقاد المطابقه یستلزم مطابقه الخبر للاعتقاد ، وکذا اعتقاد عدم المطابقه یستلزم عدم المطابقه للاعتقاد سواء کان بین الواقع والاعتقاد مطابقه أو لا ، وحینئذ فلا وجه لقول الشارح ضروره توافق والاعتقاد المقتضی توقف الاستلزام علی التوافق. 

وأجیب بأن التعلیل الذی ذکره الشارح إنما هو بالنظر لما نحن بصدده وهو صوره الصدق عند الجاحظ ، والخبر فیها مطابق للواقع إذ لا بد فی الصدق من المطابقه للواقع عنده ، ولا شک أنه إذا اعتقد المطابقه فی تلک الحاله کان الاعتقاد مطابقا للواقع ، وهذا لا ینافی أن استلزام اعتقاد المطابقه الاعتقاد حاصل مطلقا أی : کان بین الواقع والاعتقاد موافقه أو مخالفه بقطع النظر عما نحن بصدده (قوله : وقد اختصر إلخ) عطف علی قول اعتبر إلخ ، وأن الجمله حال من ضمیر اعتبر (قوله : علی أحدهما) فالجمهور اقتصروا فی تفسیرهم علی اعتبار المطابقه للواقع ، والنظام اقتصر فی تفسیره علی اعتبار المطابقه للاعتقاد ، وحینئذ فقد ظهرت الأخصیه ؛ لأن الأخص ما کان أزید قیدا (قوله :

بدلیل أفتری) الإضافه بیانیه وهو متعلق بحال محذوفه أی : الجاحظ أنکر انحصار إلخ ، مستدلا بدلیل هو قوله : أفتری ، وأصله : أأفتری ، مثل : أأشتری بهمزتین ، الأولی استفهامیه والثانیه للوصل ، فحذفت الثانیه استغناء عنها بهمزه الاستفهام ، ومعنی أفتری : أکذب ، فقوله کذبا مفعول مطلق ، وعامله من معناه وهو أفتری ، أو من لفظه محذوفا أی : وکذب کذبا.
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(أَمْ بِهِ جِنَّهٌ)(1)) لأن الکفار حصروا إخبار النبی صلی الله علیه وسلم بالحشر والنشر علی ما یدل علیه قوله تعالی : (إِذا مُزِّقْتُمْ کُلَّ مُمَزَّقٍ إِنَّکُمْ لَفِی خَلْقٍ جَدِیدٍ) 

******

(قوله : أم به جنه) أم متصله بدلیل سبق همزه الاستفهام علیها ، ولا یقال إن شرط المتصله أن تقع بین جملتین متساویتین فی الفعلیه أو الاسمیه وهنا لیس کذلک ؛ لأنا نقول أم به جنه فی تأویل أم لم یفتر ، أو أم أخبر حال کونه به جنه ، ویجوز أن یکون جنه مرفوعا بفعل محذوف ، أی : حصل ، فما بعد أم جمله فعلیه بالفعل علی هذا ، أو مؤول بها علی الأول علی أنه صرح ابن مالک (2) ومن تبعه بجواز وقوع المتصله بین غیر المتساویتین فی الاسمیه أو الفعلیه (قوله : لأن الکفار إلخ) عله لکون ما ذکر دلیلا علی المدعی وهو عدم انحصار الخبر فی الصادق والکاذب وثبوت الواسطه بینهما ، والمراد هنا بالکفار کفار قریش ، وقوله بالحشر متعلق بإخبار ، فالمحصور فی الافتراء والإخبار حاله الجنه إنما هو إخباره بالحشر والنشر ؛ لأنهم لما استبعدوا النشر الذی هو الإحیاء بعد الموت والحشر الذی هو سوق الخلق للحساب ثم لمفرهم حصروا إخبار النبی بهما فی الافتراء والإخبار حال الجنون لا جمیع إخباره ولا إخباره بغیر ذلک کالرساله ، کما یدل لذلک الآیه فقوله علی ما یدل : متعلق بإخباره بالحشر والنشر ، فإن قلت إثبات الواسطه بالدلیل المذکور علی تقدیر عدم الحصر أظهر لکثره أفراد الإخبار ، واحتمال أن ما عدا هذین الفردین من الواسطه ، فکثره الأفراد أنفع للمستدل القائل بالواسطه ، فالأولی للشارح أن یقول : زعموا أن إخباره بالحشر إلخ ، بدل قوله : وأجیب بأن تعبیر الشارح بحصر والموافقه الآیه المستدل بها لا لتوقف الاستدلال علی الحصر ، ووجه الحصر 
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1- سوره : سبأ ، الآیه : 8.

2- هو أبو عبد الله جمال الدین محمد بن عبد الله بن مالک السکاکی الجیّانی الأندلسی ، ولد فی جیان من أعمال الأندلس سنه 600 ه - وهو أحد الأئمه فی علوم العربیه من مصنفاته" الألفیه" المشهوره فی النحو ، و" تسهیل الفوائد" ، و" لامیه الأفعال" و" الکافیه الشافیه" ، و" سبک المنظوم وفک المختوم" وغیرها الکثیر توفی رحمه الله سنه 672 ه (وانظر الأعلام 6 / 133). 




فی الافتراء والإخبار حال الجنه علی سبیل منع الخلو ، ... 

******

فی الآیه التعداد فی مقام البیان ، فإنه یفید الحصر (قوله : فی الافتراء) متعلق بحصروا ، کما أن قوله علی سبیل ذلک متعلق به. 

(قوله : علی سبیل منع الخلو) فیه أن المقصود إثبات الواسطه ومانعه الخلو تجوز الجمع ، فلو کان الخبر حال الجنه کذبا لم تثبت الواسطه مع أن إثباتها هو المراد ، فکان الأولی أن یقول علی سبیل منع الخلو. والجمع إلا أن یقال : إن فی الکلام اکتفاء ، وحینئذ فقولهم : أفتری علی الله کذبا أم به جنه منفصله حقیقه مانعه جمع وخلو ، کقولک : العدد إما زوج أو فرد ، أو یقال : إنه أراد منع الخلو بالمعنی الأعم المتنازل للانفصال الحقیقی لا بالمعنی الأخص ، وتوضیح ذلک أن منع الخلو بالمعنی الأخص الحکم بالتنافی فی الکذب فقط أی : فی حال کذب الطرفین وارتفاعهما فقط کقولنا : زید فی البحر ، وإما أن لا یغرق وهذا المعنی هو المشهور ، ومنع الخلو بالمعنی الأعم هو الحکم بالتنافی فی الکذب مطلقا ، سواء حکم بالتنافی فی حال صدق الطرفین واجتماعها أیضا أو حکم بعدمه أو لم یحکم بشیء ، وهو بهذا المعنی یشمل الانفصال الحقیقی بخلافه بالمعنی الأخص فلا یشمله ، فإذا أرید منع الخلو بالمعنی الأعم صح وجود الواسطه ؛ لأن من صور منع الخلو عدم جواز الاجتماع ، فلا یجتمع الکذب والخبر حال الجنه وهم من أهل اللسان فتعین أن یکون الخبر حال الجنه غیر الکذب ؛ لأنه قسیمه ، وغیر الصدق لأنهم یعتقدون عدم صدقه فتوجد الواسطه وحیث وجدت فلا یصح أن یکون الصدق عباره عن مطابقه الواقع أو الاعتقاد ، والکذب عدم مطابقه الواقع أو الاعتقاد وإلا لانتفت الواسطه ، فتعین أن یکون الصدق عباره عن المطابقه لهما معا ، والکذب عدم المطابقه لهما معا وهو المطلوب. فإن قلت : لم عبر بقوله علی سبیل منع الخلو ولم یقل علی سبیل الانفصال الحقیقی مع أن القضیه من قبیله فی نفس الأمر؟ قلت : إنما عبر بمنع الخلو ؛ لأنه لا غرض لهم فی منع الاجتماع بین الأمرین ، وإنما مطمح نظرهم منع الخلو فتأمل.
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ولا شک أن (المراد الثانی) أی : الإخبار حال الجنه لا قوله : (أَمْ بِهِ جِنَّهٌ) علی ما سبق إلی بعض الأوهام (غیر الکذب لأنه قسیمه) أی : لأن الثانی قسیم الکذب إذ المعنی : أکذب أم أخبر حال الجنه ، وقسیم الشیء یجب أن یکون غیره (وغیر الصدق لأنهم لم یعتقدوه) أی : لأن الکفار لم یعتقدوا صدقه ... 

******

(قوله : ولا شک أن المراد) أی : مراد الکفار (قوله : أی الإخبار إلخ) أی : المذکور فی قوله (أَمْ بِهِ جِنَّهٌ)(1) لأن المعنی أم أخبر حاله کونه به جنه (قوله : لا قوله أم به جنه) أی : الواقع فی الآیه ، وذلک لأنه استفهام لا یوصف بالصدق ولا بالکذب ؛ لأنه تصور ونفی الشیء فرع عن صحه ثبوته (قوله : لأنه قسیمه) أی : مقابله ، وکان الأولی أن یعبر بذلک ؛ لأن التقسیم من باب التصورات وکلامنا هنا فی التصدیقات ؛ لأن قولهم (أفتری علی الله کذبا أم به جنه) قضیه لا مفرد وکلام المصنف إشاره لقیاس من الشکل الأول ، وتقریره الإخبار حال الجنه قسیم الکذب ، وکل ما کان قسیما لشیء فهو غیره ینتج الإخبار حال الجنه غیر الکذب (قوله : إذ المعنی إلخ) فیه إشاره إلی أن أم فی الآیه متصله (قوله : یجب أن یکون غیره) أی : فی التحقق ، فیجب أن یکون خبره حال الجنون غیر الکذب ، فتصح المقابله علی سبیل الانفصال الحقیقی (قوله : وغیر الصدق) عطف علی قوله غیر الکذب أی : ولا شک أن مرادهم بالثانی هو الإخبار حال الجنه غیر 

الصدق ؛ لأنهم لم یعتقدوا صدق صلی الله علیه وسلم لکونه عدوّا لهم ، وحینئذ فلا یصح أن یریدوا بالثانی صدقه ، واعترض علی المصنف بأن قولهم : لأنهم لم یعتقدوه لا یصح أن یکون دلیلا للمدعی وهو أن المراد بالثانی غیر الصدق ، وبیان ذلک أن عدم اعتقادهم الصدق صادق باعتقادهم عدم صدقه وبتجویزهم لصدقه وبخلو ذهنهم عن ذلک ، وحینئذ فیصح أن یراد بالثانی الصدق بناء علی تجویزهم صدقه ، وحینئذ فلا یصح الدلیل فکان الأولی أن یقول : لأنهم یعتقدون عدم صدقه ، وذلک لأن اعتقاد عدم الصدق لا یصدق علی تجویزه ، بل إنما یصدق بنفیه ، وحینئذ فلا تصح إرادته ؛ 
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1- سبأ : 8. 




فلا یریدون فی هذا المقام الصدق الذی هو بمراحل عن اعتقادهم ، ولو قال : لأنهم اعتقدوا عدم صدقه لکان أظهر ، ... 

******

لأن العاقل إنما یرید ما یعتقده أو یجوزه ، فالدلیل الصحیح اعتقادهم عدم صدقه ، وأجیب بأن المراد بعدم اعتقادهم صدقه أنهم یبعدون عن تصدیقه غایه البعد بحیث لا یجوزونه أصلا ، ولا یخطر ببالهم کما أشار له الشارح بقوله الذی هو بمراحل عن اعتقادهم ، ولا معنی لکونه بعیدا عن اعتقادهم غایه البعد إلا اعتقاد عدمه ، فقد رجع ذلک إلی قولنا لاعتقادهم عدم صدقه ولا مکان الجواب عن المصنف بما ذکر قال الشارح أظهر. 

(قوله : فلا یریدون إلخ) من عطف المعلول علی العله ، وقوله فی هذا المقام أی مقام الإنکار علیه (قوله : الذی هو بمراحل إلخ) فی معنی التعلیل لقوله فلا یریدون إلخ ، لأن الموصول وصلته فی حکم المشتق المؤذن تعلیق الحکم بالعلیه ، وفی هذا التعلیل إشاره إلی أن المراد بقوله لأنهم لم یعتقدوه نفی اعتقادهم الصدق علی الوجه الأبلغ فیقدم عدم تجویزهم لصدقه وعدم خطور صدقه ببالهم. 

(قوله : لکان أظهر) أی : فی الدلاله علی المدعی ، وهو أن المراد بالثانی غیر الصدق ، وهذا یفید أن هذا أظهر مما ذکره المصنف ، وما ذکره المصنف ظاهر أیضا. 

أما الأول : فبیانه أن اعتقاد عدم الصدق مستلزم لذلک المدعی من غیر واسطه ؛ لأن اعتقاد عدم الصدق إنما یصدق بنفی الصدق ولا یصدق بتجویزه ، وحینئذ فلا یوجب أن یراد بالثانی غیر الصدق لصحه إراده الصدق بناء علی تجویزه کما مر. 

وأما الثانی : فلما علمت أن مراد المصنف بقوله : لعدم اعتقادهم صدقه : أن الصدق بعید عن اعتقادهم غایه البعد بحیث لا یجوزونه ، وحینئذ فلا یصح أن یراد بالثانی من شقی التردید الصدق ، فکلام المصنف وإن أفاد المدعی بهذه المعونه إلا أن الذی قاله الشارح أظهر فی إفاده المدعی ؛ لأن أخذ هذا المعنی الذی قلناه من عباره المصنف فیه نوع خفاء قال العلامه عبد الحکیم : لک أن تقول إن قول المصنف : لأنهم لم یعتقدوه قضیه معدوله أی : إنهم موصوفون بعدم اعتقاد صدقه لاعتقادهم عدمه ، وحینئذ
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فمرادهم بکونه أخبر حال الجنه غیر الصدق وغیر الکذب ، وهم عقلاء من أهل اللسان عارفون باللغه فیجب أن یکون من الخبر ما لیس بصادق ولا کاذب حتی یکون هذا منه بزعمهم ، وعلی هذا لا یتوجه ما قیل أنه لا یلزم من عدم اعتقاد الصدق عدم الصدق ؛ ... 

******

فیؤول إلی الأظهر الذی قاله الشارح ، وإن کان المتبادر منه السالبه (قوله : فمرادهم إلخ) هذا حاصل لکلام المصنف السابق (قوله : وهم عقلاء إلخ) جواب عما یقال إنما ألزمت الواسطه من قول هؤلاء وهم کفار فلا اعتبار بهم ، فأجاب بأن المعول فی مثل هذا علی اللسان واللغه ، لا علی الإخبار ، وهؤلاء من أهل اللسان واللغه فیعول علیهم فی مثله ؛ لأنهم لا یخطئون فیه (قوله : اللسان) أی : اللغه ، فقوله عارفون باللغه : تفسیر لما قبله. 

(قوله : فیجب إلخ) هذا تفریع علی قوله فمرادهم إلخ (قوله : حتی یکون إلخ) حتی تعلیلیه ، وقوله هذا أی الإخبار حال الجنه ، وقوله منه أی : مما لیس بصادق ولا کاذب ، وقوله : بزعمهم أی : وإن کانت جمیع أخباره - صلی الله علیه وسلم - صادقه فی نفس الأمر ولا جنه ، وقد یقال : هذا الدلیل وإن نفی الحصر وأثبتت الواسطه إلا أنه إنما أثبت قسما واحدا من أقسام الواسطه الأربعه ، وحینئذ فلا یکون منتجا لتمام المدعی ، وقد یجاب بأن مراد الجاحظ إبطال مذهب غیره وإثبات مذهبه فی الجمله. 

(قوله : وعلی هذا) أی : ولأجل هذا الذی قررناه بعد قول المصنف وغیر الصدق إلخ ، وهو قوله : فلا یریدون فی هذا المقام الصدق إلخ ، قوله بعد ذلک فمرادهم بکونه أخبر حال الجنه غیر الصدق وغیر الکذب ، فإن هذا یقتضی أن قول المصنف ؛ لأنهم لم یعتقدوه عله لکون المراد بالثانی غیر الصدق ، وأن قول المصنف وغیر الصدق عطف علی قوله غیر الکذب فینحل المعنی ، ولا شک أن مراد الکفار بالثانی غیر الکذب ، ومرادهم به أیضا غیر الصدق ، وإنما کان مرادهم بالثانی غیر الصدق ؛ لأنهم لم یعتقدوه (قوله : لا یتوجه ما قیل) أی : ما قاله الخلخالی اعتراضا علی المصنف ، وحاصله أنه فهم أن قول المصنف وغیر الصدق : خبر لمبتدأ محذوف ، والتقدیر وهو أی : الثانی غیر الصدق فی الواقع ، وإنما کان الثانی غیر الصدق ؛ لأنهم لم یعتقدوا صدقه ، فجعل عدم
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******

اعتقاد الصدق عله لکون الثانی غیر الصدق ، واعترض بأنه لا یلزم من عدم اعتقاد الصدق الذی قاله المصنف عدم الصدق فی الواقع لجواز أن یثبت الصدق مع عدم اعتقاد الصدق ، ألا تری أن الکفار لا یعتقدون صدق النبی وهو صادق فی نفس الأمر ، وحینئذ فلا یتم هذا التعلیل ، وحاصل الرد علیه أن هذا الاعتراض لا یتوجه علی المصنف إلا لو کان جعل قوله لأنهم لم یعتقدوه : عله لعدم الصدق أی : لکون الثانی غیر الصدق ، والمصنف إنما جعله عله لعدم إرادتهم بالثانی الصدق ، والحاصل أن الاعتراض مبنی علی أن المعلل عدم الصدق ، ونحن نجعل المعلل عدم إراده الصدق ، ولا شک أنه یلزم من عدم اعتقاد الصدق عدم إراده الصدق ؛ فتم التعلیل. أفاد ذلک شیخنا العلامه العدوی ، فثبت أن من الخبر ما لیس بصادق ولا کاذب.

وأجیب عنه بأن الافتراء هو الکذب عن عمد فهو نوع من الکذب ، فلا یمتنع أن یکون الإخبار حال الجنون کذبا أیضا لجواز أن یکون نوعا آخر من الکذب وهو الکذب لا عن عمد ، فیکون التقسیم للخبر الکاذب لا للخبر مطلقا ، والمعنی أفتری أو لم یفتر ، وعبر عن الثانی بقوله : أم به جنه ؛ لأن المجنون لا افتراء له. 

تنبیه آخر : وهو مما یجب أن یکون علی ذکر الطالب لهذا العلم قال السکاکی (1) : لیس من الواجب فی صناعه وإن کان المرجع فی أصولها وتفاریعها إلی مجرد العقل أن یکون الدخیل فیها کالناشئ علیها فی استفاده الذوق منها ، فکیف إذا کانت الصناعه مستنده إلی تحکمات وضعیه واعتبارات إلفیه؟ فلا علی الدخیل فی صناعه علم المعانی أن یقلد صاحبه فی بعض فتاواه إن فاته الذوق هناک إلی أن یتکامل له علی مهل موجبات ذلک الذوق ، وکثیرا ما یشیر الشیخ عبد القاهر فی دلائل الإعجاز (2) إلی هذا کما ذکر فی موضع ما تلخیصه هذا. 
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1- المفتاح ص 90.

2- دلائل الإعجاز ص 190 ، 191. 




لأنه لم یجعله دلیلا علی عدم الصدق بل علی عدم إراده الصدق ؛ فلیتأمل (ورد) هذا الاستدلال (بأن المعنی) أی : معنی (أَمْ بِهِ جِنَّهٌ) (أم لم یفتر ... 

******

اعلم أنه لا یصادف القول فی هذا الباب موقعا من السامع ولا یجد لدیه قبولا حتی یکون من أهل الذوق والمعرفه ومن تحدثه نفسه بأن (لما) تومئ إلیه من الحسن أصلا ، فیختلف الحال علیه عند تأمل الکلام فیجد أریحیه تاره ویعری منها أخری ، وإذا عجبته تعجب وإذا نبهته لموضع المزیه انتبه ، فأما من کانت الحالات عنده علی سواء وکان لا یتفقد من أمر النظم إلا الصحه المطلقه ، وإلا إعرابا ظاهرا ، فلیکن عندک بمنزله من عدم الطبع الذی یدرک به وزن الشعر ، ویمیز به مزاحفه من سالمه ، فی أنک لا تتصدی لتعریفه لعلمک أنه قد عدم الأداه التی بها یعرف. 

واعلم أن هؤلاء وإن کانوا هم الآفه العظمی فی هذا الباب ، فإن من الآفه أیضا من زعم أنه لا سبیل إلی معرفه العله فی شیء مما تعرفه المزیه فیه ، ولا یعلم إلا أن له موقعا من النفس وحظا من القبول ، فهذا بتوانیه فی حکم القائل الأول. 

واعلم أنه لیس إذا لم یمکن معرفه الکل وجب ترک النظر فی الکل ؛ ولأن تعرف العله فی بعض الصور فتجعله شاهدا فی غیره أحری من أن تسد باب المعرفه علی نفسک وتعودها الکسل والهوینا.

قال الجاحظ : وکلام کثیر جری علی ألسنه الناس وله مضره. 

(قوله : لأنه) أی : المصنف لم یجعله أی : لم یجعل قوله : لأنهم لم یعتقدوه دلیلا علی عدم الصدق أی : کما فهم المعترض (قوله : فلیتأمل) أمر بالتأمل للإشاره إلی أنه یمکن أن یقال : إن عدم الاعتقاد أی : الجزم لا یستلزم عدم الإراده ؛ لأن الشاک المتردد لیس عنده اعتقاد وجزم وعنده إراده للأمر المشکوک فیه للتردد بینه وبین غیره ، وحینئذ فلا یصح جعل عدم اعتقاد الصدق دلیلا لعدم الإراده ، والجواب أن المراد بقوله ؛ لأنهم لم یعتقدوه : نفی اعتقادهم صدقه من حیث ذاته وإمکانه ، والشاک معتقد لإمکان الشیء وإن کان غیر معتقد له من حیث ذاته. 

(قوله : ورد) حاصله علی ما یشیر إلیه الشارح ، منع أن المراد بالثانی غیر الکذب ، ومنع أنه قسیم للکذب ، وبیانه أنا نختار أن المراد بالثانی الکذب ، وقوله أنه
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فعبر عنه) أی : عن عدم الافتراء (بالجنه لأن المجنون لا افتراء له) لأنه الکذب عن عمد ، ولا عمد للمجنون ، فالثانی لیس قسیما للکذب بل لما هو أخص منه ؛ أعنی : الافتراء فیکون حصرا للخبر الکاذب بزعمهم فی نوعیه ؛ أعنی : الکذب عن عمد والکذب لا عن عمد. 


(أحوال الإسناد الخبری)

******

قسیمه : إن أراد أنه قسیم مطلق الکذب کما هو المتبادر فممنوع ، بل هو قسیم الکذب العمد خاصه ، وإن أراد أنه قسیمه الکذب عن عمد فمسلم ، ولکن لا یلزم منه أن یکون المراد من الثانی غیر الکذب إذ لا یلزم من کون الشیء قسیما للأخص أن یکون قسیما للأعم. (قوله : فعبر عنه إلخ) أی : علی طریق المجاز المرسل من إطلاق اسم الملزوم علی اللازم ؛ لأن من لوازم الإخبار حال الجنه عدم الافتراء ، وحاصل هذا الرد أنا لا نسلم أن الإخبار حال الجنه واسطه ، بل المراد منه عدم الافتراء ، وهو من أفراد الکذب ، فقصدهم حصر خبر النبی الکاذب بزعمهم فی نوعیه الافتراء وعدمه ، ولیس قصدهم حصر خبره من حیث هو فی الکذب وغیره (قوله : فعبر عنه إلخ) أی : فحاصل المعنی علی هذا الجواب ، أقصد الکذب علی الله أم لم یقصد لکونه حصل منه ذلک حال الجنون المنافی للقصد ، فمرادهم - لعنه الله علیهم - أن أخباره لیست عن الله علی کل حال ، بل إما أنه اختلق ذلک بالقصد ، أو وقع منه ذلک بلا قصد (قوله : فالثانی) أی : وهو الإخبار حال الجنه (قوله : لیس قسیما للکذب) أی : لمطلق الکذب (قوله : بل لما هو إلخ) أی : بل هو قسیم لما هو أخص من الکذب وهو الافتراء ؛ وذلک لأن الافتراء هو الکذب عن عمد وهو أخص من مطلق کذب (قوله : فیکون حصرا إلخ) وحینئذ فالثانی کذب أیضا فلا واسطه. 

أحوال الإسناد الخبری : 

خبر لمبتدأ محذوف أی : الباب الأول أحوال الإسناد الخبری ، وفیه أن أحوال الإسناد عباره عن الأمور العارضه له من التأکید وعدمه ، وکونه حقیقه عقلیه أو مجازا
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وهو ضم کلمه أو ما یجری مجراها إلی أخری ... 

******

عقلیا ، وهذه غیر الباب الأول ؛ لأنه ألفاظ ، وحینئذ فالحمل غیر صحیح لعدم المطابقه بین المبتدأ والخبر ، والجواب أن فی الکلام حذف مضاف أی : مباحث أو عبارات أحوال الإسناد ، وأورد علی المصنف أن الأمور العارضه للإسناد المسماه بأحواله من الحقیقه العقلیه ، والمجاز العقلی والتأکید وعدمه یمکن إجراؤها فی الإنشاء کما إن قلت لشخص : ابن لی قصرا ، فإن کان ذلک الشخص أهلا للبناء بنفسه فالإسناد حقیقه عقلیه ، وإلا فمجاز عقلی کما سیأتی من أن المجاز العقلی لا یختص بالخبر ، وإذا کان المخاطب قریب الامتثال قیل له : اضرب من غیر تأکید ، وإن کان شدید البعد عن الامتثال قیل له : اضربنّ بالتأکید بالنون المشدده ، وإذا کان غیر شدید البعد قیل له : اضربن بالنون الخفیفه ، وحینئذ فلا وجه لتقیید الإسناد بالخبری ، وأجیب بأن وجه التقیید أن الخبر أصل للإنشاء إما باشتقاق : کالأمر ، فإنه مشتق من الماضی عند الکوفیین وکذلک المضارع ، أو بنقل کصیغ العقود ونعم وبئس أو بزیاده کالاستقبال والتمنی والترجی ، وکما فی لتضرب ولا تضرب ؛ ولأن المزایا والخواص المعتبره عند البلغاء حصولها فیه أکثر من الإنشاء ، وبالجمله فالخبر هو المقصود الأعظم فی نظر البلغاء ، فلذا قید به وهذا لا ینافی أن الأحوال العارضه للإسناد الذی فیه تعرض للإسناد الذی فی الإنشاء ، ثم إن الإسناد من أوصاف الشخص ؛ لأنه مصدر فیؤول بالإسناد الذی هو وصف للطرفین أعنی : انضمام أحدهما للآخر (قوله : وهو ضم کلمه) أی : انضمام کلمه ، فأطلق المصدر وأراد الأثر الناشئ عنه وهو الانضمام ؛ لأنه الذی یتصف به اللفظ. کذا فی خسرو ، والمراد بالکلمه : المسند. 

(قوله : أو ما یجری مجراها) أی : کالجمله الحاله محل مفرد نحو : زید قائم أبوه ، والمرکبات الإضافیه والتقییدیه (قوله : إلی أخری) لم یقل أو ما یجری مجراها فظاهره أن المسند إلیه دائما لا یکون إلا کلمه منفرده ، وینقص هذا بمثل : (لا حول ولا قوه إلا بالله کنز من کنوز الجنه) (1) وقوله تعالی : (أَوَلَمْ یَکْفِهِمْ أَنَّا أَنْزَلْنا)(2) إلا أن یقال 
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1- أخرجاه فی الصحیحین.

2- العنکبوت : 51. 




بحیث یفید الحکم بأن مفهوم إحداهما ثابت ...

******

حذفه من الثانی لدلاله الأول ، ومثل هذا شائع ، أو یقال : إنما لم یزد ذلک لقله وقوعه فی المسند إلیه. 

کذا قیل ، وقد یقال لا حاجه لذلک کله ؛ لأن الکلمه فی قوله : ضم کلمه شامله للمسند والمسند إلیه ، فالمسند قسمان کلمه وما جری مجراها ، والمسند إلیه کذلک ، فالأقسام أربعه ، فمثال المسند والمسند إلیه إذا کانا کلمتین : زید قائم ، ومثال المسند إلیه الجاری مجری الکلمه قولهم : (تسمع بالمعیدی خیر من أن تراه) (1) ومثال المسند الجاری مجراه : زید قام أبوه ، ومثال ما إذا کان کل منهما جاریا مجری الکلمه : لا إله إلا الله ینجو قائلها من النار ، ولا یأتی ورود الاعتراض علی الشارح إلا لو قال ضم کلمه مسنده أو ما جری مجراها إلی أخری.

(قوله : بحیث إلخ) الباء للملابسه متعلقه بمحذوف وفاعل یفید ضمیر یعود علی الضم أی : ضما ملتبسا بحاله ، وهی أن یفیدک ذلک الضم الحکم بأن إلخ ، أی : یدل علی أن المتکلم حکم بأن إلخ ، وعلی هذا فالمراد بالحکم الحکم بالمعنی اللغوی وهو القضاء وهذا القید مخرج لضم اسم الفاعل لفاعله ، ویصح أن یراد به الوقوع أو اللاوقوع ، وعلی هذا فقوله بأن إلخ : متعلق بالحکم علی أنه تفسیر له ، فالباء : للتصویر ، والمعنی ضما ملتبسا بحاله ، وهی أن یفید ذلک الضم الحکم المصور بثبوت مفهوم إحداهما لمفهوم الأخری وذلک فی القضیه الموجبه ، وقوله أو منفی عنه أی : أو منتف عنه وذلک فی القضیه السالبه ، فإن المحکوم به فیها الانتفاء ولا یصح أن یراد بالحکیم الإیقاع والانتزاع ؛ لأن ذلک الضم لا یدل علی أن المتکلم أدرک أن ثبوت مفهوم إحداهما لمفهوم الأخری مطابق أو غیر مطابق ، ولو قال الشارح وهو ضم کلمه أو ما یجری مجراها إلی أخری بحیث یفید ثبوت مفهوم إحداهما للأخری : کان أوضح (قوله : مفهوم إحداهما) 
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1- أورده أبو هلال العسکری فی جمهره أمثال العرب (1 / 215) وکذلک أورده فی لسان العرب (6 / 4230) ماده (معد) وقال یضرب مثلا لمن خبره خیر من مرآته. 




لمفهوم الأخری أو منفی عنه ، ... 

******

أعنی : المحکوم به ، والمراد المفهوم المطابقی أو التضمنی للقطع بأن الثابت فی : ضرب زید ، أو زید ضارب إنما هو الحدث الذی هو جزء المفهوم ، والثابت فی قولک : الإنسان حیوان ناطق المفهوم المطابقی. 

(قوله : لمفهوم الأخری) أعنی : المسند إلیه ، واعترض بأن الأولی أن یقول لما صدق لأخری ؛ لأن الموضوع یراد منه الماصدق ، والمحمول یراد منه المفهوم أعنی الوصف الکلی ، وأجیب بأن ما عبر به أولی ؛ لأنه لو عبر بالماصدق لخرجت القضایا الطبیعیه ، فإن المراد من الموضوع فیها المفهوم الکلی أعنی : الحقیقه ، فمراد الشارح بالمفهوم ما فهم من اللفظ کان حقیقه أو أفراد ، ولیس المراد بالمفهوم ما قابل الذات والماصدق حتی یرد الاعتراض ، ثم إن ما ذکره الشارح من أن الإسناد عباره عن : الضم المذکور طریقه لبعضهم ، قال السکاکی : الإسناد هو الحکم أعنی : النسبه ، ولذا عرفه بقوله : الحکم بثبوت مفهوم لمفهوم أو انتفائه عنه ، وکل من الطریقتین صحیح ؛ وذلک لأن الأمور المعتبره فی الإسناد من التأکید والتجرید عنه والحقیقه العقلیه والمجاز العقلی کما یوصف بها الحکم یوصف بها ضم إحدی الکلمتین للأخری علی وجه یفید الحکم بلا ترجیح ، إلا أنهما یختلفان من جهه أنه إذا أطلق الإسناد علی الحکم کان المسند والمسند إلیه من صفات المعانی ، ویوصف بهما الألفاظ الداله علی تلک المعانی تبعا ، وإذا أطلق الإسناد علی الضم المذکور کان الأمر بالعکس ، کذا ذکره القرمی. 

نعم تعریف الإسناد بما قاله الشارح أولی مما عرف به السکاکی من جهه المسند والمسند إلیه فی عرفهم من أوصاف الألفاظ ؛ لأن الأحوال المبحوث عنها إنما تعرض للألفاظ کالذکر والحذف وکونه معرفه ضمیرا أو اسم إشاره أو علما أو نکره ، وکذلک کون المسند اسما أو فعلا أو جمله اسمیه أو فعلیه أو ظرفیه ، وقولهم الفصل : لتخصیص المسند إلیه بالمسند من باب إجراء المدلول علی الدال ، فالمراد بالمسند إلیه والمسند هو اللفظ ، وقول السکاکی فی التعریف الحکم بثبوت مفهوم لمفهوم یقتضی أن المسند والمسند إلیه من أوصاف المعانی ، ولا یقال : إن الخواص والمزایا إنما تعتبر أولا فی
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وإنما قدم بحث الخبر لعظم شأنه وکثره مباحثه ، ثم قدم أحوال الإسناد علی أحوال المسند إلیه والمسند مع تأخر النسبه عن الطرفین ؛ لأن البحث فی علم المعانی إنما هو عن أحوال اللفظ ... 

******

المعانی ، فاللائق باصطلاح أهل المعانی أن یعتبر المسند إلیه والمسند من أوصاف المعانی ؛ لأنا نقول هذا لا یتم لاستلزامه أن لا یکون علم المعانی باحثا عن أحوال اللفظ فتأمل (قوله : وإنما قدم بحث الخبر) أی : المذکور فی هذا الباب والأبواب الأربعه بعده علی بحث الإنشاء مع أن تلک الأبحاث لا تختص بالخبر (قوله : لعظم شأنه) أی : شرعا ؛ لأن الاعتقادیات کلها أخبار ولغه فإن أکثر المحاورات أخبار (قوله : وکثره مباحثه) عطف مسبب علی سبب ، وإنما کثرت مباحثه بسبب أن المزایا والخواص المعتبره عند البلغاء أکثر وقوعها فیه (قوله : ثم قدم أحوال الإسناد) أی : ثم قدم من مباحث الخبر أحوال الإسناد و [ثمّ] للترتیب الإخباری (قوله : مع تأخر النسبه) أی : التی هی مراده بالإسناد علی ما مر من الطریقتین ، وفیه أن المحل للضمیر فکان المناسب أن یقول : مع تأخره أی : الإسناد ، إلا أن یقال أظهر فی محل الإضمار إشاره إلی أن مراد المصنف بالإسناد النسبه کذا قرر بعضهم ؛ لکن أنت خبیر بأن هذا الکلام إنما یتم علی طریقه السکاکی ، من أن المراد بالإسناد الحکم لا علی طریقه الشارح من أن الإسناد ضم کلمه لأخری ، إذ الضم غیر النسبه ، فالأولی للشارح أن یقول : مع تأخر الإسناد ؛ لأن الکلام فیه لا فی النسبه اللهم إلا أن یقال : إنه أراد بالنسبه الإسناد من إطلاق اسم اللازم علی الملزوم ، أو یقدر مضاف فی قوله سابقا ضم کلمه إلخ أی : أثر ضم إلخ أو لازم ضم والأثر هو النسبه وکذلک اللازم ، ویراد بالحکم فی قوله بحیث یفید الحکم إلخ : الحکم اللغوی وهو القضاء ، وحینئذ فیکون کلام الشارح موافقا للسکاکی فی أن الإسناد هو النسبه الکلامیه : قرر ذلک شیخنا العدوی. 

(قوله لأن البحث فی علم المعانی إنما هو إلخ) (إنما) هنا لمجرد التوکید ، أو یقال : إن الحصر إضافی أی : إن البحث فی علم المعانی إنما هو عن الطرفین من حیث وصفهما بالمسند إلیه والمسند لا من حیث ذاتهما ، وحینئذ فلا ینافی أنه یبحث فی علم المعانی عن
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الموصوف بکونه مسندا إلیه أو مسندا وهذا الوصف إنما یتحقق بعد تحقق الإسناد والمتقدم علی النسبه إنما هو ذات الطرفین ، ولا بحث لنا عنها (لا شک أن قصد المخبر) ؛ أی : من یکون بصدد الإخبار والإعلام ، ... 

******

متعلقات الفعل وعن القصر وعن الفصل والوصل (قوله : الموصوف إلخ) أی : فالبحث عنه من حیث وصفه بالإسناد (قوله : وهذا الوصف) أی : کونه مسندا إلیه أو مسندا (قوله : وهذا الوصف إنما یتحقق) أی : یتعقل فی الذهن (قوله : بعد تحقق الإسناد) أی : لأنه ما لم یسند أحد الطرفین للآخر لم یصر أحدهما مسندا إلیه والآخر مسندا ، والحاصل أن المعترض یلاحظ ذات الطرفین ، ویقول : إن الإسناد متأخر عنهما فی الوجود طبعا ، فالمناسب تأخیر الکلام علی أحواله وضعا ، وحاصل الرد علیه : أنه لیس المنظور له ذات الطرفین حتی یرد ما قلت ، بل المنظور له وصفهما بالإسناد ، ولا یعقل الوصف إلا بعد وجود الإسناد فهو متقدم طبعا ، وحینئذ فینبغی أن یقدم الکلام علی أحواله وضعا لیوافق الطبع (قوله : لا شک إلخ) من هنا لقوله فینبغی إلخ : تمهید لبیان أحوال الإسناد. 

(قوله : إن قصد إلخ) أی : مقصود وفی الکلام حذف حرف الجر أی : فی أن المقصود (قوله : أی من یکون بصدد الإخبار) أی : من یکون قاصد الإخبار والإعلام لا الآتی بالجمله الخبریه مطلقا ، بدلیل قوله : وإلا فالجمله إلخ ، وهذا إشاره للجواب عن اعتراض خطیب الیمن علی المصنف حین ألف هذا الکتاب ورآه الخطیب المذکور ، فقال معترضا علیه قوله : لا شک إلخ ، فی حصر قصد المخبر فیما ذکر نظر إذ یرد علیه قول أم مریم (رَبِّ إِنِّی وَضَعْتُها أُنْثی)(1) فإنه لیس قصدها إعلام الله بالفائده ولا بلازمها ، إذ المولی عالم بأنها وضعت أنثی وعالم بأنها تعلم أنها وضعت أنثی ، وحاصل الجواب أن قول المصنف : إن قصد المخبر بکسر الباء من الإخبار وهو له معنیان لغوی واصطلاحی ، فالأول : الإعلام ، والثانی : التلفظ بالجمله الخبریه مرادا بها إفاده معناها ، وإن لم یحصل بها العلم ، ولذا یعتق کل العبید فیما إذ قال کل من أخبرنی بقدوم زید 
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1- آل عمران : 36. 




وإلا فالجمله الخبریه کثیرا ما تورد لأغراض أخر غیر إفاده الحکم أو لازمه مثل : التحسر ، والتحزن فی قوله تعالی - حکایه عن امرأه عمران : (رَبِّ إِنِّی وَضَعْتُها أُنْثی)(1) ... 

******

فهو حر ، فأخبروه علی التعاقب والمخبر هنا بالمعنی اللغوی أی : المعلم ، فقول الشارح والإعلام عطف تفسیر لا بالمعنی العرفی أی : الآتی بالجمله الخبریه إلا أنه لیس المراد بالمخبر المعلم بالفعل ، وإلا لما صح التردید الآتی بقوله : فإن کان المخاطب خالی الذهن استغنی عن المؤکدات ؛ لأنه حیثما أعلمه بالفعل کیف یکون خالی الذهن فتعین أن یکون المراد بالمخبر من کان بصدد الأخبار والإعلام (قوله : وإلا فالجمله إلخ) أی : وإلا نقل المراد بالمخبر من ذکر ، بل المراد به الآتی بالجمله الخبریه مرادا بها معناها ، فلا یصح حصر مقصوده فی الأمرین اللذین ذکرهما المصنف ؛ لأن الجمله الخبریه إلخ (قوله : مثل التحسر) مما دخل تحت مثل إظهار الضعف کما فی قوله تعالی حکایه عن نبیه زکریا : (رَبِّ إِنِّی وَهَنَ الْعَظْمُ مِنِّی)(2) وإظهار الفرح کما فی قولک : قرأت الدرس ، وحضرنی الأفاضل ، وتذکیر ما بین المراتب من التفاوت العظیم کما فی قوله تعالی : (لا یَسْتَوِی الْقاعِدُونَ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ)(3) إلخ ، فإن اللفظ مستعمل فی معناه ، لکن لا للإعلام بالحکم أو لازمه ؛ لأن النبی وأصحابه عالمون بالحکم وهو عدم الاستواء ، ویعلمونه بأن المولی عالم بعلمهم ذلک ، بل لتذکیر ما بین الرتبتین من التفاوت العظیم ؛ لأجل أن یتباعد القاعد ویرفع نفسه عن انحطاط مرتبته. 

(قوله : فی قوله تعالی حکایه إلخ) أی : فإن اللفظ مستعمل فی معناه ، لکن لا للإعلام بالحکم أو لازمه ؛ لأن المخاطب وهو المولی عالم بکل منهما ، بل لإظهار التحسر علی خیبه رجائها والتحزن إلی ربها ؛ لأنها کانت ترجو وتقدر إنها تلد ذکرا ، فأخبرت أنها ولدت أنثی ، ولا شک أن إظهار خلاف ما یرجوه الإنسان یلزمه التحسر ، فظهر لک من هذا أن استفاده التحسر من الآیه بطریق الإشاره والتلویح علی ما هو مفاد 
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1- آل عمران : 36.

2- مریم : 4.

3- النساء : 95. 




وما أشبه ذلک (بخبره) متعلق بقصد ... 

******

عبد الحکیم ، وأما قول بعضهم استعمال الکلام فی إظهار التحسر والتحزن والضعف مجاز مرکب ، وتحقیقه أن الهیئه الترکیبیه فی مثله موضوعه للإخبار ، فإذا استعمل ذلک المرکب فی غیر ما وضع له ، فإن کانت العلاقه المشابهه : فاستعاره وإلا فمجاز مرسل ، والآیه من قبیل الثانی ؛ لأن الإنسان إذا أخبر عن نفسه بوقوع ضد ما یرجوه یلزمه إظهار التحسر فهو من قبیل ذکر الملزوم وإراده اللازم أ. ه کلامه. 

ففیه نظر إذ یلزم علیه أن الآیه إنشاء معنی ، وحینئذ لا تصلح شاهدا للشارح ، إذ هو بصدد التمثیل لما إذا کان خبر المخبر لم یفد المخاطب الحکم ولا لازمه (قوله : 

وما أشبه ذلک) أی : من أفراد أمثله التحسر کقوله : (1) 

هوای مع الرّکب الیمانین مصعد

جنیب وجثمانی بمکّه موثق 

وکما فی قوله خطابا لامرأه اسمها أمیمه تلومه علی عدم الانتقام والأخذ بثأر أخیه : 

قومی هم قتلوا أمیم أخی 

فإذا رمیت یصیبنی سهمی (2)

فلئن عفوت لأعفون جللا

ولئن سطوت لأوهنن عظمی 

أی : قومی یا أمیمه هم الذین فجعونی بقتل أخی ، فلو حاولت الانتقام منهم عاد ذلک علی بالمضره ؛ لأن عز الرجل بعشیرته ، فإن عفوت عنهم بالصفح والتجاوز عفوت عن أمر عظیم وخطب جزیل وأظهرت الإحسان الکامل لهم ، وإن قهرتهم بالانتقام عاد الأمر إلی توهین حالی ، فلذا ترکت الانتقام ، فأمیمه المخاطبه عالمه بأن القاتلین لأخیه قومه وتعلم بأنه عالم بذلک ، وحینئذ فالقصد إظهار التفجع والتحزن علی 

ص: 352





1- هو لجعفر بن علبه الحارثی وهو من الطویل وقد ورد فی تاج العروس بلا نسبه وانظر المعجم المفصل فی شواهد اللغه العربیه (5 / 141).

2- البیتان من الطویل وهما للحارث بن وعله الذهلی. وانظر شواهد المغنی (1 / 363) والمعجم المفصل فی شواهد اللغه العربیه (7 / 385) ولسان العرب (1 / 663) (ماده جلل). 




(إفاده المخاطب :) خبر أن (إما الحکم ،) مفعول الإفاده (أو کونه) أی : کون المخبر (عالما به) أی : بالحکم ، ... 

******

موت أخیه ، فقوله : وما أشبه ذلک لیس مستدرکا مع قوله أولا مثل التحسر ؛ لأن الإتیان بمثل لإدخال الأنواع : کالضعف والفرح ، وقوله وما أشبه ذلک لإدخال أفراد أمثله التحسر کما علمت (قوله : إفاده المخاطب) لو قال إفاده إما الحکم وحذف المخاطب لکان أخصر وشاملا لما إذا وجه الکلام إلی شخص وأرید إفاده غیره (قوله : إما الحکم) أی : سواء کان مدلولا حقیقیا للخبر أو مجازیا أو کنائیا (قوله : مفعول الإفاده) أی : الثانی والأول ، قوله : المخاطب والفاعل محذوف أی : إفاده المخاطب إما الحکم (قوله : أو کونه إلخ) أورد علی المصنف أن إفاده الحکم ملزوم وإفاده کون المخبر عالما به لازم ولا یصدق الانفصال بینهما لا حقیقیا ولا مانع جمع وهو ظاهر ولا مانع جمع وهو ظاهر ولا مانع خلو ؛ لأنهم صرحوا بأن نقیض کل من الطرفین فی مانعه الخلو یجب أن یستلزم عین الآخر ونقیض اللازم لا یستلزم عین الملزوم ، بل نقیضه نعم لو کانت أداه الانفصال داخله علی نفس القصد ، کأن یقال الثابت فی الخبر إما قصد إفاده الحکم أو قصد إفاده لازمه لم یرد ذلک ، إذ لا تلازم بین القصدین ، ولا یجوز انتفاؤهما ممن یکون بصدد الإخبار ، وأجیب بأن ما ذکر من وجوب الاستلزام المذکور فی مانعه الخلو إذا کانت القضیه منفصله لزومیه ، والقضیه فیما نحن فیه اتفاقیه فلا یشترط فیهما ما ذکر ، فالحاصل أن القضیه هنا اتفاقیه مانعه خلو فیجوز الجمع (قوله : أی کون المخبر عالما به) المراد بالعلم هنا التصدیق بالنسبه جزما أو ظنا لا مجرد التصور ، إن قلت : الکون المذکور حکم من الأحکام اللازمه للحکم الأصلی الذی هو الوقوع ، أو اللاوقوع المفهومه من القضیه بطریق المجاز ؛ لأن دلاله اللفظ علی لازم معناه مجاز ، وهذه الأحکام اللازمه کثیره ککون المتکلم حیا أو موجودا ، فما وجه تخصیص هذا الحکم اللازم بالذکر دون غیره من الأحکام اللازمه؟ قلت : لما کان هذا الحکم اللازم مقصودا للمخبر ؛ لأن المخبر یقصد إیقاعه فی بعض الأحیان ، وذلک فیما إذا کان المخاطب عالما بأصل الحکم دون غیره من الأحکام اللازمه
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والمراد بالحکم هنا وقوع النسبه أو لا وقوعها ، ... 

******

خص بالذکر ؛ لأنه لا یوجد هذا المعنی فی غیر ذلک اللازم وإن قصد ذلک الغیر ، کما إذا قال شخص توهمه المخاطب میتا : السماء فوقنا ؛ لیفید حیاته فهو نادر ، ولا ینافی هذا أن المقصود هو الحکم الذی هو الوقوع أو اللاوقوع ؛ لأنه المقصود الأصلی. 

(قوله : والمراد بالحکم هنا) أی فی کلام المصنف. 

اعلم أنه قد تقرر أن الحکم یطلق علی النسبه الکلامیه أی : المفهومه من الکلام ، وهی ثبوت المحکوم به للمحکوم علیه ، أو انتفاؤه عنه فی الواقع وهو المتعارف بین أرباب العربیه ، وهذا المعنی هو المعنی بوقوع النسبه أو لا وقوعها أی : النسبه الواقعه أی : المتحققه فی الخارج أو غیر المتحققه فیه ، ویطلق علی المحکوم به ویطلق علی إذعان النسبه أی : إدراک أنها واقعه أو لیست بواقعه وهو المعبر عنه فیما بین أرباب المعقول بالإیقاع والانتزاع ، ویطلق علی خطاب الله المتعلق بأفعال المکلفین بالاقتضاء أو التخییر علی ما هو عرف الأصولیین وعلی ما ثبت بالخطاب : کالوجوب ونحوه علی ما هو عرف الفقهاء ، ولا خفاء أن المقصود بالإعلام هو إفاده وقوع النسبه أی : تحققها أو لا وقوعها فی الخارج ، فإذا قال لک شخص : قام زید کان قصده إفادتک أن ثبوت القیام لزید حصل وتحقق فی الخارج ، ولیس قصده إفادتک أنه أدرک أن ثبوت القیام مطابق للواقع ، وحیث کان المقصود بالإعلام إنما هو إفاده وقوع النسبه فیکون هو المراد بالحکم هنا ؛ فقول الشارح وقوع النسبه أی : النسبه الواقعه أی : المتحققه فی الواقع والخارج ، وهذا فی القضیه الموجبه ، وقوله أولا وقوعها أی : والنسبه الغیر الواقعه أی : الغیر المتحققه فی الواقع وهذا فی القضیه السالبه. 

قال الشارح - فی المطول - : ولا یصح أن یراد بالحکم هنا الإیقاع والانتزاع لظهور أنه لیس قصد المخبر إفاده أنه أوقع النسبه أی : أدرک أنها مطابقه للواقع أو لا ، ولا أنه عالم بأنه أوقعها ، وأیضا الإدراک من أوصاف الشخص ، فلو أرید لما کان لإنکار الحکم معنی ، إذ لا یصح أن یقول المخاطب للمتکلم : أنت لم توقع النسبه ، فإن قلت : جعل المقصود الأصلی من الخبر إفاده المخاطب وقوع النسبه أو لا وقوعها لا الإیقاع
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وکونه مقصودا للمخبر بخبره لا یستلزم تحققه فی الواقع ؛ ... 

******

والانتزاع ، هذا إنما یظهر علی القول بأن مدلول الخبر النسبه لا الإذعان بها ، وهذا خلاف ما علیه الأکثر ، إذ الذی علیه الأکثر کالإمام الرازی وابن السبکی (1) والعلامه السید وغیرهم : أن مدلول الخبر إذعان النسبه أعنی : الإیقاع والانتزاع ، قلت : أجاب العلامه عبد الحکیم : بأن الإیقاع والانتزاع وإن کان مدلولا للخبر علی قول الأکثر إلا أنه لیس مقصودا بالإفاده ، بل وسیله لما قصد إفادته بالخبر وهو وقوع النسبه أو لا وقوعها ؛ وذلک لأن المخاطب یستفید الإیقاع والانتزاع من الخبر ، ثم ینتقل منه إلی متعلقه الذی هو المقصود بالإعلام وهو وقوع النسبه أو لا وقوعها ، ویدل لذلک ما هو الحق عندهم من أن الألفاظ لا دلاله لها فی نفسها علی ما فی الخارج ، بل دلالتها علی الصور الذهنیه أولا ، وبالذات وبواسطتها علی ما فی الخارج لما بینهما من الارتباط ، فظهر لک أن کون الخبر مدلوله الإیقاع والانتزاع لا ینافی أن المقصود بالإعلام إفاده وقوع النسبه أو لا وقوعها فتأمل ذلک. 

(قوله : وکونه) أی : الحکم بمعنی وقوع النسبه أو لا وقوعها مقصود للمخبر بخبره إلخ) وهذا توطئه لقوله : وهذا مراد إلخ (قوله : لا یستلزم) أی : ذلک الکون تحققه أو ثبوته فی الواقع وضمیر تحققه للحکم بمعنی النسبه ، وحاصله أن قصد المخبر بخبره إفاده وقوع النسبه أی : کون النسبه واقعه لا یستلزم تحقیقها فی الواقع ؛ لأن دلاله الألفاظ علی معانیها وضعیه یجوز تخلفها ولیست عقلیه تقتضی استلزام الدلیل للمدلول استلزاما عقلیا : کدلاله الأثر علی المؤثر ، فإذا قلت : زید قائم دل علی ثبوت القیام لزید فی الواقع ، ودلالته علی ذلک لا تستلزم أن یکون ثبوت القیام متحققا فی الواقع لجواز أن یکون الخبر کذبا (قوله : وهذا) أی : کونه لا یستلزم تحققه فی الواقع. 
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1- هو أبو حامد أحمد بن علی بن عبد الکافی بهاء الدین السبکی ، فاضل ، له" عروس الأفراح شرح تلخیص المفتاح" ولی قضاء العسکر وقبله قضاء الشام وکثرت رحلاته ومات مجاورا بمکه سنه 763 ه. (وانظر الأعلام للزرکلی 1 / 176). 




وهذا مراد من قال : إن الخبر لا یدل علی ثبوت المعنی أو انتفائه ، وإلا فلا یخفی أن مدلول قولنا : زید قائم ومفهومه - أن القیام ثابت لزید ، وعدم ثبوته له احتمال عقلی لا مدلول ولا مفهوم للفظ ؛ فلیفهم. 

(ویسمی الأول) أی : الحکم الذی یقصد بالخبر إفادته (فائده الخبر ، والثانی) أی : کون المخبر عالما به (لازمها) أی : لازم فائده الخبر ؛ لأنه کل ما أفاد الحکم أفاد أنه عالم به ... 

******

(قوله : مراد من قال إن الخبر لا یدل علی ثبوت المعنی) أی : الحکم أو انتفائه أی :فلیس مراد ذلک القائل نفی دلاله الخبر علی ثبوت الحکم کالقیام أو انتفائه کما هو ظاهره ، بل مراده أنه لا یستلزم تحققه وثبوته فی الواقع لجواز أن یکون کذبا ، والحاصل أن الخبر یدل علی ثبوت المعنی أی : الحکم أو انتفائه فی الواقع قطعا فکیف یقول هذا القائل : إن الخبر لا یدل علی ثبوت المعنی أو انتفائه فی الواقع؟ فأجاب الشارح بأن مراده بنفی الدلاله علی الثبوت أو الانتفاء أنه لا یستلزم تحققه فی الواقع أو انتفاؤه فیه وهذا لا ینافی أنه یقول بدلاله الخبر علی ثبوت المعنی الذی هو الحکم أو انتفائه فی الواقع. 

(قوله : وإلا فلا یخفی إلخ) أی : وإلا نقل هذا مراده ، بل بهذا الکلام أن الخبر لا یدل علی أصل ثبوت المعنی ولا علی انتفائه فلا یصح کلامه ؛ لأنه لا یخفی إلخ (قوله : إن مدلول قولنا إلخ) أی : مدلوله الوضعی (قوله : ومفهومه) عطف علی مدلول مرادف له ، وقوله أن القیام ثابت لزید ، الأنسب ثبوت القیام لزید فی الواقع (قوله : وعدم ثبوته له) أی : فی الواقع ، وقوله احتمال عقلی نشأ من کون دلاله الخبر : وضعیه یجوز فیها تخلف المدلول عن الدال (قوله : ویسمی الأول فائده الخبر) أشار بلفظ التسمیه إلی أنه اصطلاح لأهل الفن ، ولا مشاحه فی الاصطلاح ، فلا یرد علیه أن فائده الشیء ما یترتب علیه ، والمترتب علی الخبر علم المخاطب بالحکم لا نفس الحکم (قوله : أی الحکم) أی : لا إفاده الحکم ، وقوله الذی یقصد بالخبر أی : الذی یقصد المتکلم إفادته للمخاطب بالخبر ، فلا ینافی أنه قد لا یقصد إفادته کما فی صوره قصد إفاده اللازم (قوله : لأنه) أی : الحال والشأن ، وهذا دلیل علی کون الثانی لازما للفائده (قوله : کل ما أفاد)
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ولیس کل ما أفاد أنه عالم بالحکم أفاد نفس الحکم ؛ لجواز أن یکون الحکم معلوما قبل الإخبار ؛ ... 

******

أی : کل خبر أفاد المخاطب الحکم أفاد أنه أی : المخبر عالم به أی : بذلک الحکم ، وأشار الشارح بهذا إلی أن اللزوم لیس باعتبار ذات العلم وذات الحکم ؛ لأنه لا تلازم بینهما ، إذ قد یتحقق الحکم ولا یعتقده المتکلم ، بل باعتبار الإفاده بمعنی أن إفاده الأول لازمه لإفاده الثانی ، لا من حیث ذاتهما ، إذ لا تلازم بینهما ، وأورد علی هذه الکلیه أنها منقوضه بخبر الله تعالی ، فإنه یفید الحکم ولا یفید أنه عالم به ؛ لأن کونه عالما معلوم لنا قبل الخبر فلم نستفده من الخبر ، وجوابه أن المعلوم لنا قبل الخبر ، وجوابه أن المعلوم لنا قبل الخبر هو العلم الذی یسمی مثله عندنا تصورا ولیس هو المقصود ، بل المقصود إفادته بالخبر العلم الذی یسمی نظیره عندنا تصدیقا ولا یستفاد إلا من الخبر ؛ لأنه تعالی لا یعلم جمیع الأشیاء علی الوجه الذی نسمیه تصدیقا بدلیل الکواذب فإنه یعلمها ، ولیست علی هذا الوجه قطعا فعلمه بالشیء علی وجه نسمیه تصدیقا لا نعلمه إلا من خبره. 

بقی شیء آخر وهو أنه قد یمنع اللزوم مطلقا ؛ لأن المخاطب قد یغفل عن کون المتکلم عالما أو یخبر بالحکم وهو شاک أو جاهل ، فلم تکن إفاده أنه عالم لازمه لإفاده نفس الحکم ، والجواب أن المراد اللزوم فی الجمله أی : أن ذلک اللزوم بالنظر للغالب والجاری علی العرف ؛ لأنه عند سماع الخبر الشأن حصوله فهو فی حکم المعلوم بالضروره (قوله : ولیس کل ما أفاد إلخ) أی : لیس کل خبر أفاد أن المتکلم عالم بالحکم ، وفی هذا إشاره إلی أن اللزوم لیس من الجانبین ، وحینئذ فهو لازم أعم : کلزوم الضوء للشمس ، فیلزم من وجود الملزوم وجوده ولا یلزم من وجوده وجود الملزوم ، وهذا بخلاف اللازم المساوی : کقبول العلم وصنعه الکتابه (قوله : لجواز أن یکون الحکم معلوما قبل الإخبار) أی : فالخبر حینئذ إنما أفاد لازم الفائده ولم یفد الفائده. إن قلت : إن الفائده تحضر فی ذهن المخاطب حال إفاده اللازم ، فإفاده اللازم تستلزم إفاده الفائده أیضا - أجیب بأن حضورها حال إفاده اللازم المجهول لیس بعلم جدید ، بل هو
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کما فی قولنا لمن حفظ التوراه : قد حفظت التوراه. وتسمیه مثل هذا الحکم فائده الخبر بناء علی أنه من شأنه أن یقصد بالخبر ویستفاد منه. والمراد بکونه عالما بالحکم ... 

******

تذکار فلا یعتبر (قوله : کما فی قولنا لمن حفظ التوراه) أی : والحال أنه یعلم أن ما حفظه هو التوراه فلا بد من هذا لصحه التمثیل بهذا المثال ، وإلا فیمکن أن یحفظها من لا یعلم أنها التوراه ، ولعل الشارح لم یقید بقوله : لمن علم أن ما حفظه هو التوراه إشعارا بأن حفظها لا ینفک عاده عن العلم بها ، من حیث إنه توراه ، وإن جاز فی المحقرات الانفکاک. 

(قوله : وتسمیه إلخ) حیث قیل لازم فائده الخبر وقوله مثل هذا الحکم أی : تسمیه هذا الحکم وما ماثله ، والمراد بهذا الحکم الحکم بحفظ المخاطب التوراه والمراد بما ماثله کل حکم یکون معلوما قبل الإخبار ، وأشار بهذا للجواب عما یقال : إن حفظ التوراه معلوم للمخاطب لم یستفد من الخبر ولم یقصد به ، فکیف یسمی فائده؟ وحاصل الجواب أنه لیس المراد بالفائده ما یستفاد من الخبر بالفعل ، بل شأنه أن یستفاد منه.

(قوله : والمراد بکونه) أی : المخبر المذکور فی قوله : کل ما أفاد الحکم أفاد أنه عالم به ، ولو قال : والمراد بعلمه لکان أنسب بقوله حصول صوره إلخ ، وهذا جواب عن المنع الوارد علی الملازمه فی قوله : کل ما أفاد الحکم أفاد أنه عالم به ، وتقریر المنع لا نسلم الملازمه أی : لا نسلم أنه کل ما أفاد الحکم أفاد أنه عالم به لجواز أن یکون المخبر أخبر بشیء عالما بخلافه ، أو شاکا فیه مترددا ، أو ظانا له ، أو متوهما ، وحاصل الجواب : أن هذا المنع لا یرد إلا إذا قلنا المراد بالعلم الاعتقاد الجازم المطابق ولیس کذلک ، بل المراد بالعلم حصول صوره هذا الحکم فی ذهن المخبر ، وهذا ضروری فی کل عاقل تصدی للإخبار سواء کان معتقدا له اعتقادا جازما أو غیر جازم أو غیر معتقد أصلا أو معتقدا لخلافه ، فکل مخبر بخبر تحصل صوره الحکم فی ذهنه وإن کانت تلک الصوره قد لا تطابق الواقع وهذه الصوره تسمی علما وإطلاق العلم علیها اصطلاح الحکماء ومشتهر بین الناس (قوله : والمراد بکونه عالما) أی : فی قولنا کل ما أفاد الحکم أفاد أنه عالم بالحکم.
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حصول صوره الحکم فی ذهنه ، وهاهنا أبحاث شریفه سمحنا بها فی الشرح. 

(وقد ینزل) المخاطب (العالم بهما) أی : بفائده الخبر ولازمها (منزله الجاهل) فیلقی إلیه الخبر ... 

******

(قوله : حصول صوره الحکم) أی : صوره الحکم الحاصله فی ذهنه ، وحینئذ فالمعنی : کل خبر أفاد الحکم أفاد أن صوره ذلک الحکم حاصله فی ذهن المخبر ، فعلم أن المراد بالعلم هنا : العلم بالمعنی المصطلح علیه عند المناطقه ، وهو الصوره الحاصله فی الذهن ، سواء کانت موافقه للواقع أو لا ، کانت معتقده للمتکلم اعتقادا جازما أو غیر جازم ، أو غیر معتقده لا الاعتقاد الجازم المطابق للواقع کما هو المعنی المصطلح علیه عند الأصولیین والمتکلمین ، وعلی الأول : فالعلم عین المعلوم وغیره علی الثانی ، وإنما قال الشارح حصول صوره الحکم ، ولم یقل الصوره الحاصله ؛ لیفید أن العلم هو الصوره من حیث حصولها فی الذهن (قوله : سمحنا بها فی الشرح) أی : جدنا بها فیه ، والمراد ذکرناها فیه ، ولا یخفی ما فی الکلام من الاستعاره التبعیه (قوله : وقد ینزل إلخ) أی : وقد ینزل المتکلم المخاطب العالم بهما منزله الجاهل لعدم جری المخاطب علی مقتضی علمه ، واعترض علی المصنف بأن هذا تخریج للکلام علی خلاف مقتضی الظاهر ، والکلام هنا فی إخراج الکلام علی مقتضی الظاهر ، وحینئذ فالأولی عدم ذکر ذلک هنا وذکره فیما یأتی فی الکلام علی التخریج علی خلاف مقتضی الظاهر المشار له بقوله : وکثیرا ما یخرج الکلام علی خلافه ، وأجیب بأنه إنما ذکره هنا جوابا عن سؤال وارد علی الکلام السابق ، وحاصله أنه لو کان قصد المخبر منحصرا فی الأمرین لما صح إلقاء الخبر للعالم بهما ، فأجاب بما ذکر ، وحاصله إنه إنما صح إلقاء الخبر للعالم بهما لتنزیله منزله الجاهل فأولا قرر الأصل ودفع ما یرد علیه ، ثم تکلم بعد ذلک علی الفرع أعنی التخریج علی خلاف مقتضی الظاهر. (قوله : العلم بهما) اعلم أن التنزیل المذکور یکون فیما إذا علم المخاطب الفائده ولازمها معا أو إحداهما ، وکلام المصنف ظاهر فی الأول ، ویمکن تأویله بحیث یکون محتملا للوجوه الثلاثه : علم الفائده ، وعلم اللازم ، وعلم الفائده واللازم.
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وإن کان عالما بالفائدتین (لعدم جریه علی موجب العلم) فإن من لا یجری علی موجب علمه هو والجاهل سواء ؛ کما یقال للعالم التارک للصلاه : الصلاه واجبه. وتنزیل العالم بالشیء منزله الجاهل به ... 

******

بأن یرجع الضمیر فی قوله بهما : لمجموع الأمرین ، وهو یصدق بالبعض والجمیع فالأول کقولک لتارک الصلاه العالم بوجوبها : الصلاه واجبه ، والثانی وهو المخاطب العالم باللازم قولک : ضربت زیدا لمن یعلم أنک تعرف أنه ضرب زیدا ، لکنه یناجی غیرک بضربه عندک ، کأنه یخفی منک ، والثالث کقولک - لإنسان مؤمن ویعلم أنک تعلم أنه مؤمن إلا أنه آذاک أذیه لا یباشر بها إلا من یعتقد مؤذیه کفره ، ولا یعلم الله ورسوله - : الله ربنا ، ومحمد رسولنا. 

(قوله : وإن کان عالما) الواو للحال ، وقوله بالفائدتین : فیه تغلیب (قوله : علی موجب) بفتح الجیم أی : علی مقتضی (وَما رَمَیْتَ إِذْ رَمَیْتَ)(1) وقوله تعالی : (وَإِنْ نَکَثُوا أَیْمانَهُمْ مِنْ بَعْدِ عَهْدِهِمْ وَطَعَنُوا فِی دِینِکُمْ فَقاتِلُوا أَئِمَّهَ الْکُفْرِ إِنَّهُمْ لا أَیْمانَ لَهُمْ لَعَلَّهُمْ یَنْتَهُونَ)(2) هذا لفظه وفیه إیهام أن الآیه الأولی من أمثله تنزیل العالم بفائده الخبر ولازم فائدته منزله الجاهل بهما ولیست بهما ولیست منها ، بل هی من أمثله تنزیل العالم بالشیء منزله الجاهل به لعلم جریه علی موجب العلم ، والفرق بینهما ظاهر (قوله : والجاهل سواء) أی : کالمستویین من حیث إن الثمره والمقصود بالذات من العلم وهو العمل به قد انتفی عنهما معا ، وإنما جاز تنزیل العالم منزله الجاهل عند انتفاء جریه علی موجب العلم تعییرا له وتقبیحا لحاله ؛ لأنه إذا کان عالما بوجوب الصلاه وکان تارکا لها وقیل له : الصلاه واجبه کان إلقاء الخبر إلیه إشاره إلی أنه هو والجاهل سواء ؛ لأنه یتصور ترکها إلا من الجاهل ، وفی هذا من التوبیخ مالا یخفی (قوله : کما یقال للعالم) أی : بفائده الخبر. 

(قوله : الصلاه واجبه) أی : فإنه لما ترک الصلاه مع علمه بوجوبها نزل منزله الجاهل الخالی الذهن ، فألقی له الخطاب من غیر تأکید (قوله : وتنزیل العالم بالشیء) 
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1- الأنفال : 17.

2- التوبه : 12. 




لاعتبارات خطابیه کثیر فی الکلام منه قوله تعالی : (وَلَقَدْ عَلِمُوا لَمَنِ اشْتَراهُ ما لَهُ فِی الْآخِرَهِ مِنْ خَلاقٍ وَلَبِئْسَ ما شَرَوْا بِهِ أَنْفُسَهُمْ) ... 

******

أی : سواء کان حکما أو لازمه أو غیرهما فهو أعم مما قبله ، فهذا ترق عما ذکره المصنف ؛ لأن ذاک فی تنزیل العالم بفائده الخبر أو لازمها منزله الجاهل بها وهذا فی تنزیل العالم مطلقا ، وإن کان علمه بغیر فائده الخبر ولازمها منزله الجاهل کما فی الآیه علی ما یأتی بیانه (قوله : لاعتبارات خطابیه) أی : لأجل أمور إقناعیه یعتبرها المتکلم حال مخاطبته تفید ظن غیر المخاطب أن المخاطب غیر عالم کعدم الجری علی مقتضی العلم - کذا قرر شیخنا العدوی. 

(قوله : (وَلَقَدْ عَلِمُوا) إلخ) اللام فی لقد موطئه للقسم أی : إنها واقعه فی جواب قسم محذوف والضمیر فی علموا للیهود ، واللام فی لمن اشتراه : ابتدائیه ، وضمیر اشتراه عائد علی کتاب السحر والشعوذه ، والمراد بالشراء الاستبدال والاختیار ، أی : اختیاره علی کتاب الله وهو التوراه ، ومن : مبتدأ ، وجمله اشتراه : صله ، وقوله : (ما لَهُ فِی الْآخِرَهِ مِنْ خَلاقٍ :) جمله مرکبه من مبتدأ وخبر فی محل رفع خبر من ، ومن فی قوله (مِنْ خَلاقٍ :) لتأکید النفی ، وجمله (من (اشْتَراهُ) إلخ : فی محل نصب سادّه مسد مفعولی علموا لتعلیقه بلام الابتداء ، وجمله : ولیس إلخ : معطوفه إما علی جمله القسم والجواب ، فیقدر فیها قسم وتکون لام لبئس موطئه له ، وإما معطوفه علی جمله الجواب وحدها ، فلا یقدر فیها قسم وتکون اللام موطئه للقسم الأول ، کاللام الأولی ، ولو : شرطیه ، ومفعول یعلمون : محذوف ، أو أنه منزل منزله اللازم أی : لو کانوا یعلمون مذمومیه الشراء ورداءته ، أو لو کانوا من أهل العلم ، وجواب لو : محذوف تقدیره لامتنعوا ، وحاصل معنی الآیه : والله لقد علم الیهود أن من اشتری کتاب السحر أی : اختاره علی کتاب الله ماله فی الآخره نصیب من الثواب أصلا ، ولا شک أن عدم الخلاق فی الآخره حاله مذمومه ، فکأنه قیل : ولقد علموا رداءه حال من اشتراه ومذمومیتها ، ثم قیل : وو الله لبئس ما باعوا به أنفسهم أی : حظوظها لو کانوا یعلمون برداءه ذلک الشراء لامتنعوا منه ، ومحل الشاهد من الآیه قوله : لو کانوا یعلمون ، فإن
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العلم الواقع بعد لو منفی بمقتضاها ؛ لأنها حرف امتناع لامتناع ، وقد أثبت ذلک العلم لهم فی صدر الآیه ، وهذا تناف ، والجواب أنهم لما لم یعلموا بمقتضی العلم نزل ذلک العلم منزله عدمه فصاروا بمنزله الجاهلین ، فإثبات العلم لهم أولا هو الموافق للواقع ، ونفیه عنهم ثانیا مظهر لتنزیلهم منزله الجاهلین بذلک الشیء لعدم جریهم علی موجب علمهم ، ثم إن المقصود من الآیه التنظیر ؛ لأنها لیست من قبیل تنزیل العالم بإحدی الفائدتین منزله الجاهل لعدم جریانه علی مقتضی العلم فیلقی له الخبر ؛ لأن الیهود غیر مخاطبین بالآیه ، ولم یقصد إعلامهم بها حتی تکون خبرا ملقی لهم ومقصودا إعلامهم بمضمونه وهم یعلمونه ونزلوا منزله الجاهلین ، إذ المخاطب بالآیه إنما هو النبی - صلی الله علیه وسلم - وأصحابه ، ولیسوا عالمین بفائده هذا الخبر ، والحاصل أن المقصود بالآیه : التنظیر ؛ لأن فیها تنزیل العالم بالشیء منزله الجاهل به کما أن فی المبحث المذکور قبلها کذلک ، وإن افترقا من جهه أن العالم المنزل منزله الجاهل فی الآیه لیس مخاطبا ولیس عالما بفائده الخبر ، بخلاف المبحث السابق ، فإن قلت : هذا التکلف فی الآیه بجعلها نظیرا إنما یحتاج إلیه إذا کان العلم المنفی بلو متعلقا بما تعلق به العلم المثبت وهو عدم الخلاف والثواب ؛ لأنه یلزم علی ذلک التناقض فی الآیه ، وإنما یندفع بذلک التکلف ، وأما لو کان العلم المنفی متعلقا بالذم المأخوذ من بئس والعلم المثبت متعلقا بعدم الخلاق وهما متغایران لوجود عدم الخلاق فی الأمر المباح بخلاف الذم فلا تناقض ؛ لأن شرطه اتحاد الموضوع والمحمول والموضوع هنا قد اختلف ، وإذا احتملت الآیه هذین الأمرین سقط بها الاستشهاد عن التنظیر أیضا ، فلا یصح أن تکون شاهدا لما ادعاه المصنف لما قلناه سابقا ولا شاهدا علی النظیر للاحتمال السابق ، والدلیل إذا طرقه الاحتمال سقط به الاستدلال. قلت : هذا الاحتمال مناف لسیاق الآیه ؛ لأن سوق الآیه یدل علی اتحاد الذم ، وانتفاء الخلاق ما صدقا فی الآیه علی ما ذکره المفسرون ؛ وذلک لأن اختیار ما لا نفع ولا ثواب فیه فی الآخره کالسحر علی النافع من کل الوجوه وهو کتاب الله ردیء ومذموم ، فالآیه علی هذا الاحتمال بناء
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(لَوْ کانُوا یَعْلَمُونَ)(1) بل تنزیل وجود الشیء منزله عدمه کثیر منه قوله تعالی : (وَما رَمَیْتَ إِذْ رَمَیْتَ) (فینبغی) أی : إذا کان قصد المخبر بخبره إفاده المخاطب - ینبغی (أن یقتصر ... 

******

علی الاتحاد المذکور ترجع إلی الاحتمال الأول ، فالتناقض باق بحاله ، وعلی تقدیر عدم الاتحاد بین الأمرین یجب أن یکون العلم المنفی متعلقا بما تعلق به المثبت وهو عدم الخلاق ، فیرجع قوله : (لو کانوا یعلمون) إلی صدر الآیه ؛ لأنه الأنسب ببلاغه القرآن من جهه أن فیه إشاره إلی أن علمهم بعدم الثواب کاف فی الامتناع ، فکیف العلم بالذم وحمل الآیات علی الأبلغ واجب. 

(قوله : بل تنزیل إلخ) هذا ترق آخر ، وهو تنزیل وجود الشیء أعم من أن یکون علما أو غیره منزله عدمه ، کما فی الآیه ، فإن وجود الرمی المنزل منزله عدمه لیس بعلم ، والحاصل أن الآیه السابقه نزل فیها مطلق العلم أی : أعم من کونه متعلقا بفائده الخبر أو غیره منزله عدمه ، وما هنا نزل وجود الشیء مطلقا کان علما أو غیره منزله عدمه قوله : (وَما رَمَیْتَ إِذْ رَمَیْتَ)(2) (إذ) ظرف لرمیت الأول أو للنفی المأخوذ من (ما) ، ونفی الرمی عنه علیه الصلاه والسّلام باعتبار أنه بالنسبه لما ترتب علیه من الآثار العجیبه : کإصابه جمیع الکفار بالتراب فی أعینهم کالعدم ، والحاصل أنه لما ترتب علی رمیه آثار عجیبه لم تترتب علی فعل غیره من البشر عاده نزل ذلک الرمی منزله العدم لقلته بالنسبه لما ترتب علیه ، وإثبات الرمی له ثانیا نظرا للظاهر ، فلا تناقض فی الآیه ، وهذا الحمل أحسن من قول بعضهم : إن نفی الرمی من جهه الحقیقه أو التأثیر والإثبات من جهه الصوره الظاهریه والکسب ، وذلک لأنه لا تنزیل فی الآیه حینئذ. (قوله : فینبغی) أی : یجب صناعه ، فلو لم یقتصر علی قدر الحاجه عدّ مخطئا (قوله : أی إذا کان قصد المخبر إلخ) هذا إشاره إلی أن الفاء فی قوله : فینبغی للتفریع ، وقوله حذرا عن اللغو إشاره إلی وجه التفریع ، وانظر لم ترک الشارح الفاء عند إعاده ینبغی ، وتوضیح المعنی أن قصد المخبر إذا کان إفاده المخاطب أحد 

ص: 363





1- البقره : 102.

2- الأنفال : 17. 
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الأمرین فینبغی له أن یقتصر من الترکیب علی قدر ما تحصل به إفادته لا أنقص منه ولا أزید حذرا من اللغو ، فإنه إذا کان غیر مفید أصلا کان لغوا محضا ، وإن کان ناقصا عن إفاده ما قصد به کان فی حکم اللغو ، وإذا کان زائدا علیها کان مشتملا علی اللغو ، وبهذا ظهر لک تفرع هذا الکلام أعنی قوله : فینبغی إلخ ، علی ما قبله ، ولم یحتج لما أورده بعضهم بقوله : إن جواب الشرط مسبب عنه ، وهذا المذکور المأخوذ من أول المبحث أعنی قوله : فینبغی إلخ ، لا یظهر کونه مسببا عن الشرط المحذوف الذی قدره الشارح بقوله أی : إذا کان إلخ ، بل ما ذکره المصنف قاعده مستقله بنفسها لا تتفرع علی ما سبق ، والذی یظهر کونه مسببا عما سبق قوله بعد ذلک ؛ فإن کان المخاطب إلخ ، وأجاب عن ذلک بأن قوله : فینبغی إلخ ، کلام مجمل یفصله قوله : فإن کان إلخ ، والمجمل والمفصل شیء واحد وإن اختلفا بالاعتبار ، وقد حکمنا بأن ذلک المفصل یظهر کونه مسببا عن الشرط فیصح أن یکون مجمله کذلک ، فالحاصل أنه لا شک فی صحه تفرع قوله : فینبغی إلخ ، علی ما تقدم من أن قصد المخبر إلخ ، ولا یحتاج فی توجیه التفریع إلی أن یقال إن ما ذکره من الاقتصار حکم مجمل قد فصل بقوله : فإن کان المخاطب إلخ. 

بقی شیء آخر : وهو أن اعتبار هذه الأحوال أعنی : خلو الذهن والتردد والإنکار ظاهر بالنسبه إلی فائده الخبر یعنی : الحکم ، وأما بالنسبه إلی لازمها فیمکن اعتبار الخلو والتجرید عن المؤکدات ، وأما اعتبار التردد والإنکار فلا یصح ؛ لأن التردد فی علم المخاطب أو إنکاره یقتضی تأکیده لا تأکید الحکم ، فإذا أکد وقیل : إنی عالم بقیام زید مثلا ، انقلب اللازم فائده ؛ لأن المقصود حینئذ إثبات العلم بالقیام لا إثبات القیام ، والکلام فی لازم الفائده لا فیها فلا یتصور اعتبار التردد أو الإنکار فی اللازم مع بقائه علی حاله علی أنه لا یتصور ، ولو لم یبق علی حاله إن أرید بعلم المتکلم حصول صوره الحکم ؛ لأن إلقاء الخبر للمخاطب یستلزم إفادته المخاطب أنه عالم بالحکم کما تقدم بیانه ، أما إن أرید بالحکم التصدیق مطلقا أو بقید الجزم وحده أو به مع المطابقه
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من الترکیب علی قدر الحاجه) حذرا عن اللغو (فإن کان) المخاطب (خالی الذهن من الحکم والتردد فیه) أی : لا یکون عالما بوقوع النسبه أو لا وقوعها ، ولا مترددا فی النسبه ... 

******

لتصور فیه التردد والإنکار بعد إلقاء الخبر لاحتمال أن یکون المخبر شاکا أو واهما ، فیصح التأکید حینئذ - أفاده السیرامی.

(قوله : من الترکیب) (من) بمعنی (فی) أو المعنی ، فیقتصر علی قدر الحاجه من المرکبات (قوله : علی قدر الحاجه) أی : علی مقدار حاجه المخبر فی إفاده الحکم ولازمه ، أو حاجه المخاطب فی استفادتهما ، فلا یزید ولا ینقص عن مقدارها. 

(قوله : حذرا عن اللغو) أی : لأجل التباعد عنه وهو عله لیقتصر لا لقوله : فینبغی لاختلافهما فی الفاعل ؛ لأن فاعل ینبغی أن یقتصر أی : الاقتصار ، وفاعل الحذر هو المتکلم. إن قلت : اللغو هو الکلام الزائد الذی لا فائده فیه ، فالتعلیل حینئذ قاصر علی عدم الزیاده ولیس شاملا لعدم النقصان مع أن المدعی الشمول لهما ؛ لأن قوله علی قدر الحاجه أی : بحیث لا یزید ولا ینقص ، فالتعلیل فیه قصور : أجیب بأنه ترک تعلیل عدم النقص لعلمه بطریق المقایسه ، وکأنه قال : حذرا من اللغو ومن القصور ، أو المراد باللغو ما یشمل اللغو حقیقه وهو الزائد علی قدر الحاجه وحکما وهو الکلام الناقص عن قدر الحاجه ؛ لأن الکلام إذا نقص عن قدر الحاجه کان غیر مفید فیکون فی حکم اللغو لعدم الاعتداد به لکونه غیر مفید للمقصود ، وهذا الجواب قد أشرنا إلیه سابقا. 

(قوله : فإن کان المخاطب خالی الذهن من الحکم إلخ) مقتضاه أنه إذا کان خالی الذهن من لازم الحکم وقصد المتکلم إفادته أنه یؤکد له ولیس کذلک ، بل هو مثل خالی الذهن من الحکم ولعله ترکه للعلم به بالمقایسه وقد علمت الکلام فی ذلک والمراد بالحکم الاعتقاد ولو غیر جازم کما یأتی بیانه (قوله : أی لا یکون إلخ) تفسیر لقوله خالی الذهن وقوله عالما بوقوع النسبه أو لا وقوعها تفسیر للحکم ، فالمراد بالحکم هنا العلم بوقوع النسبه أو لا وقوعها أی : إدراک أنها واقعه أو لیست بواقعه وهو المسمی بالتصدیق وبالإیقاع والانتزاع وبالإذعان (قوله : ولا مترددا فی أن النسبه إلخ) أشار به
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هل هی واقعه أم لا ؛ ... 

******

إلی أن الضمیر فی قوله : والتردد فیه للحکم بمعنی وقوع النسبه أو لا وقوعها ففی الکلام استخدام ؛ لأن التردد لیس فی الحکم بمعنی التصدیق ، بل فی الحکم بمعنی الوقوع أو اللاوقوع فذکر الحکم أولا بمعنی التصدیق ، وأعاد الضمیر علیه بمعنی الوقوع ، أو اللاوقوع وهو المعبر عنه بالنسبه الکلامیه ، ویجوز أن یراد بالحکم فی الموضعین الوقوع أو اللاوقوع ویقدر مضاف قبل الحکم أی : من إدراک الحکم ، فیکون الخلو عن الحکم بمعنی الخلو عن إدراکه وهذا الاحتمال یرجع للأول ولکنهما یختلفان بالاستخدام ، وتقدیر المضاف ، والأولی کما قال عبد الحکیم : أن یراد بالحکم وقوع النسبه أو لا وقوعها بدلیل سابق الکلام ولاحقه أعنی قوله : أولا ولا شک أن قصد المخبر بخبره إفاده المخاطب إما الحکم إلخ ؛ فإن المراد به وقوع وقوع النسبه أو لا وقوعها ، وکذا قوله : والتردد فیه ، فإن التردد والإنکار إنما هو فی الحکم بمعنی وقوع النسبه أو لا وقوعها ومعنی خلو الذهن عنه أن لا یکون حاصلا فیه ، وحصوله فیه إنما هو الإذعان به ، فیکون المعنی خالیا عن الإذعان به ، والخلو عن الإذعان به لا یستلزم الخلو عن التردد ، لأن الإذعان والتردد متنافیان فلا یستلزم الخلو عن أحدهما الخلو عن الآخر ، ولما کان الخلو عن الأول لا یستلزم الخلو عن الثانی عطفه المصنف علیه ، فقال : والتردد فیه فلیس قوله : والتردد فیه مستغنی عنه کما قیل أ. ه کلامه. 

وقول الشارح : لا یکون عالما إلخ : لا یخالف هذا ؛ لأن نفی العلم مأخوذ من خلو الذهن عن الحکم ، وقوله بوقوع النسبه أو لا وقوعها هذا بیان للحکم فتأمل (قوله : هل هی واقعه أم لا) قد تکرر فی کتب النحو امتناع أن یؤتی لهل بمعادل ؛ لأنها مختصه بطلب التصدیق ، والإتیان لها بمعادل یقتضی خروجها عن ذلک لطلب التصور کما سیأتی ذلک - إن شاء الله - فی أوائل الإنشاء ، فهذا الترکیب من الشارح إما بناء علی ما ذهب إلیه ابن مالک من أن هل تقع موقع الهمزه فیؤتی لها بمعادل مثلها مستدلا بقوله - علیه الصلاه والسّلام - : " هل تزوجت بکرا أم ثیبا" (1) ، أو یقال إن أم هنا منقطعه
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1- أخرجه البخاری (ح / 2967) وأخرجه مسلم بغیر لفظ : هل (3 / 651 ، 655). 




وبهذا یتبین فساد ما قیل : إن الخلو عن الحکم یستلزم الخلو عن التردد فیه فلا حاجه إلی ذکره بل التحقیق أن الحکم والتردد فیه ... 

******

بمعنی بل التی للإضراب لا متصله ، فإن السائل إذا قال : هل زید عندک أم لا؟ کان المعنی هل زید عندک؟ بل ألیس عندک؟ فهو انتقال من استفهام إلی استفهام آخر غیر الأول ، فالسائل ظن أولا أن زیدا عند المخاطب فاستفهم عنه ، ثم أدرکه ظن آخر أنه لیس عنده فاستفهم عنه ، وأم المنقطعه یجوز استعمالها مع هل ومع غیرها من أدوات الاستفهام. 

(قوله : وبهذا) أی : التقریر الذی ذکرناه من أن المراد بخلو الذهن عن الحکم والتردد فیه أن لا یکون عالما بوقوع النسبه إلخ (قوله : یتبین فساد ما قیل) أی : اعتراضا علی المصنف ، وذلک القائل هو العلامه علاء الدین بن حسام الدین أستاذ الشارح ، وحاصل ما قاله أنه یستغنی عن قوله والتردد فیه بما قبله ؛ لأن خلو الذهن عن الحکم یستلزم عدم التردد فیه ، وهذا الاعتراض بناء علی ما فهمه من أن المراد بالحکم أولا وثانیا وقوع النسبه أو لا وقوعها والمراد بخلو الذهن عن ذلک عدمه وانتفاؤه ، وبیان ذلک أن خلو الذهن عن النسبه الواقعه أو غیر الواقعه یتناول بإطلاقه عدم التصدیق بها وعدم تصوره لها ، ومن المعلوم أنه إذا کان خالی الذهن عن التصور لها فلا یتأتی التردد فیها ؛ لأن التردد فی قوعها وعدمه فرع عن تصورها وحصولها فی الذهن ، وحاصل الرد علیه أن المراد بالحکم الإذعان والتصدیق بوقوع النسبه ، والمراد بخلو الذهن عن ذلک عدم الإذعان والتصدیق به ، ولا شک أن خلو الذهن عما ذکر لا یستلزم خلوه عن التردد فیه ، فقد یوجد التردد فی الشیء مع خلو الذهن عن التصدیق به لتصوره. 

(قوله : یستلزم الخلو عن التردد فیه) أی : ضروره أن التردد فی الحکم یوجب حصول الحکم التصوری (قوله : فلا حاجه إلی ذکره) أی : التردد (قوله : بل التحقیق إلخ) أی : وحینئذ فالخلو عن الحکم لا یستلزم الخلو عن التردد فیه ؛ لأن الخلو عن أحد المتنافیین لا یستلزم الخلو عن الآخر ، وهذا الإضراب للانتقال والترقی من إفساد ما قیل بارتکاب الاستخدام أو تقدیر المضاف أو تحقیق معنی الخلو عن الحکم علی اختلاف

ص: 367





متنافیان - (استغنی) علی لفظ المبنی للمفعول (عن مؤکدات الحکم) لتمکن الحکم فی الذهن ... 

******

التقادیر السابقه إلی إفساده بوجه آخر ، وهو تنافی الحکم والتردد فیه من غیر احتیاج إلی استخدام أو تقدیر مضاف ، أو ملاحظه معنی الخلو عن الحکم ، وفیه أی : ذلک الإضراب إشاره إلی أن ما اقتضاه ما قیل من عدم تنافیهما غیر تحقیق (قوله : متنافیان) أی : لا یجتمعان حصولا فقط (قوله : علی لفظ المبنی للمفعول) أی : والفعل مسند إلی ضمیر المصدر بالتأویل المشهور أی : حصل الاستغناء أو أن نائب الفاعل الجار والمجرور أعنی قوله : عن مؤکدات الحکم ثم ما ذکره الشارح من أن الفعل مبنی للمفعول مبنی علی أنه الروایه ، ولکونه المناسب لقوله : بعد حسن تقویته ، حیث لم یتعرض فیه للمتکلم ولا للمخاطب ، وإلا فالبناء للفاعل فیه. 

وفی قوله : أن یقتصر جائز أیضا ، وقوله استغنی أی : وجوبا کما نقله بعضهم عن الشارح (قوله : عن مؤکدات الحکم) (1) احترازا عن مؤکدات الطرفین ، کالتأکید اللفظی والمعنوی فإنها جائزه مع الخلو نحو : زید زید قائم ، وزید نفسه قائم ، وجاء القوم کلهم. إن قلت : إن الاحتیاط أمر مستحسن عند البلغاء اعتبروه فی مواضع کالتأکید لاحتمال سهو أو نسیان أو عدم فهم ، فهلا جوزوا بل استحسنوا التأکید لخالی الذهن من الحکم لدفع احتمال تردد أو إنکار عنده؟ أجیب بأن احتمال ذلک أمر ضعیف لا یعارض مناسبه عقلیه. 

واعلم أن مؤکدات الحکم : (إن) المکسوره الهمزه ، والقسم ، ونونا التوکید ، ولام الابتداء ، واسمیه الجمله ، وتکریرها ولو حکما ، وأما الشرطیه ، وحروف التنبیه ، وحروف الزیاده - علی ما فصل فی النحو - وضمیر الفصل ، وتقدیم الفاعل المعنوی 
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1- انظر الإیضاح ص 21 بتحقیق د / عبد الحمید هنداوی. 




حیث وجده خالیا (وإن کان) المخاطب (مترددا فیه) أی : فی الحکم (طالبا له) بأن حضر فی ذهنه طرفا الحکم وتحیر فی أن الحکم بینهما وقوع النسبه أو لا وقوعها (حسن تقویته) أی : تقویه الحکم (بمؤکد) لیزیل ذلک المؤکد تردده ... 

******

لتقویه الحکم ، والسین إذا دخلت علی فعل محبوب أو مکروه ؛ لأنها تفید الوعد أو الوعید بحصول الفعل فدخولها علی ما یفید الوعد أو الوعید مقتض لتوکیده وتثبیت معناه ، و (قد) التی للتحقیق ، وکأن ، ولکن ، وإنما ، ولیت ، ولعل ، وتکریر النفی ، ولم یعدوا (أن) المفتوحه ؛ لأن ما بعدها فی حکم المفرد ، لکن عدها ابن هشام من مؤکدات النسبه فانظر مع ذلک (قوله : حیث وجده خالیا) أی : لوجود الحکم الذهن خالیا ، فالحیثیه هنا للتعلیل. 

(قوله : وإن کان مترددا فیه) أی : فی الحکم بمعنی وقوع النسبه أو لا وقوعها طالبا له أی : للحکم بمعنی العلم بوقوع النسبه أو لا وقوعها أی التصدیق بذلک ، ففیه استخدام - کذا قال سم ، وانظر هل ذکر الضمیر أو لا بمعنی وذکره ثانیا بمعنی آخر یسمی استخداما کما قال سم ، أو من قبیل شبه استخدام ، والظاهر الثانی - وتأمل فی ذلک (قوله : طالبا له) أی : بلسان الحال أو المقال ، وهذا لازم للتردد فیه لا أنه محترز به عن شیء ؛ لأن الموافق للطبع أن الإنسان إذا تردد فی شیء صار متشوفا إلیه وطالبا للاطلاع علی شأنه ، وإلا کان منسیا غیر متردد فیه ، وسکت المنصف عما إذا کان المخاطب عالما بالحکم أو ظانا له أو متوهمه ، والظاهر أن الأولین لا یلقی إلیهما الخبر إلا بعد التنزیل السابق ، وأن الثالث کالمتردد فی استحسان التوکید له ، وکذلک الظان إذا کان ظنه ضعیفا جدا فی عرضه الزوال ، ویمکن دخولها فی کلام المصنف بأن یراد بالمتردد ما کان تردده مستویا ، أو براجحیه أحد الطرفین ، أو مرجوحیته ، ویراد بالراجحیه : الراجحیه غیر القویه جدّا ، وعلم من هذا أن خالی الذهن أقرب للامتثال من الشاک وهو المتردد ومن المتوهم ومن الظان ظنا ضعیفا (قوله : بأن حضر إلخ) تصویر لقوله : مترددا فیه (قوله : طرفا الحکم) أی : الوقوع أو اللاوقوع وطرفاه المحکوم به ، والمحکوم علیه (قوله : أی : تقویته الحکم) المتردد فیه بمعنی وقوع النسبه أو لا وقوعها (قوله : بمؤکد)
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ویتمکن الحکم ، لکن فی دلائل الإعجاز : أنه إنما یحسن التأکید إذا کان للمخاطب ظن علی خلاف حکمک (وإن کان) المخاطب (منکرا) للحکم (وجب توکیده) أی : توکید الحکم (بحسب الإنکار) أی : بقدره ... 

******

أی : واحد فلو زاد أو لم یؤکد لم یستحسن أی : حسن تقویته بأداه توکید وتسمیتها مؤکدا حقیقه عرفیه ، فلا یقال إن المؤکد هو المتکلم (قوله : ویتمکن الحکم) أی : من ذهنه وهذا عطف لازم (قوله : لکن المذکور فی دلائل الإعجاز إلخ) (1) أی : فیکون المذکور فیها منافیا لما ذکره القوم ؛ لأن ما فی دلائل الإعجاز یقتضی أن التأکید للمتردد لا یجوز کخالی الذهن ، وکلام القوم یقتضی أن التأکید له جائز ، بل هو مستحسن ، وجمع بعضهم بین کلام القوم وما فی دلائل الإعجاز : بأن الظن فی کلام الشیخ عبد القاهر شرط فی التأکید بإن خاصه ؛ لأنها کالعلم فی التأکید بخلاف غیرها فلا یشترط فی التأکید به ظن الخلاف ، وعلیه یحمل کلام القوم ، وحینئذ فلا تنافی ، ورد هذا الجمع بقوله تعالی : (إِنَّهُمْ مُغْرَقُونَ)(2) فإنه مؤکد بإن ، مع أن نوحا لم یکن ظانا لعدم غرقهم ، بل مترددا ، فالحق أنهما طریقتان متقابلتان (قوله : منکرا للحکم) أی : وقوع النسبه. 

(قوله : یعنی یجب إلخ) أشار بذلک إلی أن قول المصنف بحسب متعلق بمحذوف أی : وجب زیاده التوکید بحسب إلخ ، ولیس متعلقا بوجوب ؛ لأن الوجوب لا یتفاوت بتفاوت الإنکار ، والمتفاوت بتفاوته إنما هو الزیاده ، لکن قد یقال : إن تعلقه بالزیاده المحذوفه یقتضی أن أصل التأکید غیر واجب والواجب إنما هو الزائد ، فلعل الأحسن تعلقه بالتأکید إلا أن یقال وجوب أصل التأکید مستفاد من أصل الإنکار ، أو یقال وجوب أصل التوکید مستفاد من وجوب زیادته ؛ لأنه یلزم من وجوب زیادته وجوب أصله. 

بقی شیء آخر وهو ما الفرق بین التأکید الواجب والمستحسن؟ مع أن المستحسن عند البلغاء واجب ، إلا أن یقال إن ترک المستحسن یلام علیه لوما أخف من اللوم علی ترک الواجب قرره شیخنا العدوی. 
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1- دلائل الإعجاز ص 211.

2- هود : 37. 




قوه وضعفا ؛ یعنی : یجب زیاده التأکید بحسب ازدیاد الإنکار إزاله له (کما قال الله تعالی - حکایه عن رسل عیسی علیه الصلاه والسّلام إذ کذبوا فی المره الأولی - (إِنَّا إِلَیْکُمْ مُرْسَلُونَ)(1)) مؤکدا بإن ، واسمیه الجمله (وفی) المره الثانیه) : (رَبُّنا یَعْلَمُ إِنَّا إِلَیْکُمْ لَمُرْسَلُونَ)(2) ... 

******

(قوله : قوه وضعفا) أی : لا عداد ، فقد یطلب للإنکار الواحد تأکیدان مثلا لقوته وللإنکارین ثلاث مثلا لقوتهما ، وللثلاث أربع لقوه الثلاث کما فی الآیه الآتیه ، فإن التأکیدات فیها أربع والإنکارات ثلاث لقوتها (قوله : کما قال الله تعالی إلخ) هذا تمثیل للقسم الثالث ، ثم إنه یحتمل أن ما موصول حرفی أی : کقول الله تعالی ، وعلی هذا فلا بد من تقدیر أی کالتأکید فی قول الله تعالی ، ویحتمل أنها اسم موصول ، والعائد محذوف أی : کالتأکید الذی قاله تعالی ، ثم إنه إن أرید التمثیل کما هو المتبادر فهو ظاهر ، وإن أرید الاستدلال علی الوجوب ففیه أنه لا دلاله فی الآیه علی وجوب التأکید ، وعلی وجوب کونه بقدر الإنکار ، بل یحتمل أن کلا من التأکید وکونه بقدر الإنکار استحسانی (قوله : عن رسل عیسی إلخ) أی : وهم بولش - بفتح الموحده وسکون الواو وفتح اللام وبعدها شین معجمه - ، ویحیی ، وشمعون وهو الثالث الذی عززهما بعد تکذیبهما هذا هو الأصح ، وما قیل إنهم یحیی وشمعون ، والثالث الذی عززهما بولش ، أو حبیب النجار فغیر موثوق به (قوله : إذ کذبوا) ظرف لمفعول محذوف أی : حکایه عن الرسل قولهم إذ کذبوا ، أو ظرف لمضاف محذوف أی : حکایه عن قول الرسل إذ کذبوا ، أو لخبر محذوف ، والجمله مستأنفه أی : وهذا المحکی صادر إذ کذبوا ، ولا یصح أن یکون ظرفا لقال أو لحکایه ؛ لأن القول والحکایه لیسا وقت التکذیب ، بل متأخران عنه (قوله : مؤکدا بأن واسمیه الجمله) أی : کونهما اسمیه لا صیرورتها اسمیه ؛ لأنه لا یشترط فی التأکید بها کونها معدوله عن الفعلیه کما وهم - کذا فی عبد الحکیم.

ص: 371





1- یس : 14.

2- یس : 16. 




مؤکد بالقسم ، وإن ، واللام ، واسمیه الجمله لمبالغه المخاطبین فی الإنکار حیث قالوا : (ما أَنْتُمْ إِلَّا بَشَرٌ مِثْلُنا وَما أَنْزَلَ الرَّحْمنُ مِنْ شَیْءٍ إِنْ أَنْتُمْ إِلَّا تَکْذِبُونَ)(1) وقوله : إذ کذبوا - مبنی علی أن تکذیب الاثنین تکذیب للثلاثه ، ... 

******

(قوله مؤکد بالقسم) أی : وهو (رَبُّنا یَعْلَمُ)(2) فقد ذکر فی الکشاف أن ربنا یعلم : جار مجری القسم فی التأکید ، ک (شَهِدَ اللهُ)(3) فاندفع ما یقال : أنه لا قسم هنا ، أو یقال مراده بالقسم القسم الحکمی ؛ لأن قولهم : ربنا یعلم فی قوه نقسم بعلم ربنا أو بربنا العلیم (قوله : حیث قالوا إلخ) فیه أن هذه ثلاث إنکارات ، فکیف یؤکد لها بأربع تأکیدات ، مع أنه یجب أن یکون التأکید بقدر الإنکار؟ والجواب أن المراد أنه یجب أن یکون التأکید بقدر الإنکار فی القوه والضعف لا فی العدد ، کما قال الشارح : هذه الإنکارات الثلاثه الواقعه منهم مساویه فی القوه للتأکیدات الأربع أو أن الحصر فی الموضعین بمنزله إنکار رابع ، کما قاله سم ، أو أن قوله (وَما أَنْزَلَ الرَّحْمنُ مِنْ شَیْءٍ) یتضمن إنکارین أحدهما صریح وهو نفی نزول شیء من الرحمن والآخر استلزامی وهو نفی الرساله - أفاده السیرامی. (قوله : (ما أَنْتُمْ إِلَّا بَشَرٌ مِثْلُنا)) إن قلت : قول المنکرین ذلک إنکار للرساله من الله ؛ لأنها هی التی یرون منافاتها للبشریه مع أن الرسل من عند عیسی لا من عند الله ، وحینئذ فلا یکون قولهم ما أنتم إلا بشر مثلنا إنکار الشیء ، أجیب بأن المعنی : ما مرسلکم إلا بشر مثلنا والمرسل لا یکون بشرا ، ویحتمل أنهم فهموا أن الرسل من عند الله ، أو یقال : إنهم لما دعوهم إلی رساله رسول الله بإذن الله نزلوا رساله رسول الرسول کرساله الرسول ؛ لأن التصدیق بهذه تصدیق بتلک ، فخاطبوا الأصل بواسطه الفرع بما یقتضی نفی أصل الرساله فی زعمهم. 

(قوله : وقوله) أی : المصنف إذ کذبوا بصیغه الجمع ، ولم یقل إذ کذبا بصیغه التثنیه مع أن المکذب فی المره الأولی اثنان فقط (قوله : مبنی علی أن تکذیب الاثنین تکذیب للثلاثه) أی : لأن ما جاء به الثالث عین ما جاء به الاثنان ، فالحکم علی ما جاء 

ص: 372





1- یس : 15.

2- یس : 16.

3- آل عمران : 18. 




وإلا فالمکذب أولا اثنان (ویسمی الضرب الأول : ابتدائیا ، والثانی : طلبیا ، والثالث : إنکاریا ، و) یسمی (إخراج الکلام علیها) أی : ... 

******

به الاثنان بأنه کذب حکم علی ما جاء به الثالث أیضا بأنه کذب ؛ لأنه عینه (قوله : وإلا فالمکذب إلخ) أی وإلا تقل ذلک فلا یصح ؛ لأن المکذب أولا اثنان فکیف یعبر المصنف بضمیر الجمع بقوله إذ کذبوا ، ولک أن تقول المراد بقوله : إذ کذبوا أی : مجموع الثلاثه من حیث هو مجموع ، ولا شک أن الثلاثه المرکبه من اثنین قد کذبا وواحد لم یکذب یصدق علی مجموعها أنه قد کذب ، لأن المرکب من مکذب وغیره مکذب ، ثم إن هذا التأویل مبنی علی أن قوله فی المره الأولی متعلق بکذبوا کما هو الظاهر وتعلق إذ کذبوا بمقدر کما مر ، وأن المعنی قال الله تعالی حکایه عن الرسل إذ کذبوا فی المره الأولی ، وأما لو جعل متعلقا ب [قال] کما یدل علیه الإیضاح ، أو بحکایه فلا یرد ذلک ؛ لأن المعنی کما قال الله تعالی حکایه عن قول الرسل فی المره الأولی کذا ، وفی المره الثانیه کذا ، ولا شک أن هذا المعنی لا دلاله له علی أن الثلاثه کذبوا فی المره الأولی (قوله : فالمکذب أولا اثنان) أی : وهما المرسلان أولا وهما بولش ویحیی - علیهما السلام - والثالث المعزز به أی : المقوی به الاثنان شمعون (قوله : ویسمی الضرب الأول) أی : الخلو عن التأکید ، وإنما کان هذا أولا لذکره فی کلام المصنف أولا ضمنا ، والثانی هو التأکید استحسانا ، والثالث هو التأکید وجوبا (قوله : ابتدائیا) أی : ضربا ابتدائیا لکونه غیر مسبوق بطلب ولا إنکار (قوله : والثانی) وهو التأکید استحسانا عند التردد والطلب للحکم ، وإنما کان هذا الضرب ثانیا لذکره ضمنا فی کلام المصنف (قوله : طلبیا) أی : ضربا طلبیا ؛ لأنه مسبوق بالطلب ، أو لکون المخاطب طالبا له. 

(قوله : والثالث) أی : ویسمی الضرب الثالث أی : المذکور فی المتن ضمنا ثالثا وهو التأکید وجوبا عن الإنکار (قوله : إنکاریا) أی : ضربا إنکاریا ؛ لأنه مسبوق بالإنکار ، ولکون المخاطب بالکلام المشتمل علیه منکرا ، فالتسمیه بالنظر لحاله أو لحال المخاطب (قوله : وإخراج الکلام علیها) أی تطبیق الکلام علیها بمعنی إتیانه به متکیفا
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علی الوجوه المذکوره وهی الخلو عن التأکید فی الأول ، والتقویه بمؤکد استحسانا فی الثانی ، ووجوب التأکید بحسب الإنکار فی الثالث (إخراجا علی مقتضی الظاهر) وهو أخص مطلقا من مقتضی الحال ؛ ... 

******

بتلک الأوجه ومشتملا علیها ومتصفا بها (قوله : علی الوجوه المذکوره) الأنسب أن یقول : علی الضروب المذکوره ، إلا أن یقال عبر هنا بالوجوه : إشاره إلی أن المراد بالضروب فی کلام المصنف الوجوه (قوله : فی الأول) أی : فی الإلقاء الأول ؛ لأن إلقاء الکلام خالیا عن التأکید ، یقال له إلقاء أول بالنسبه لإلقائه مؤکدا بحسب الترتیب الطبیعی ولیس المراد فی الضرب الأول ، لئلا یلزم ظرفیه الشیء فی نفسه ؛ لأن الضرب الأول نفس الخلو عن التأکید ، وکذا یقال فی قوله فی الثانی ، وفی قوله فی الثالث إلا أن تجعل (فی) بمعنی الباء أی : بالنسبه للضرب الأول ، وکذا یقال فیما بعده (قوله : والتقویه بمؤکد إلخ) الأولی أن یقول والتأکید استحسانا والتأکید وجوبا لتظهر المقابله ؛ لأن المقابل للخلو علی التأکید نفس التأکید استحسانا أو وجوبا ، لا التقویه به. 

(قوله : إخراجا علی مقتضی الظاهر) أی : إلقاء جاریا علی مقتضی الظاهر أو إلقاء ؛ لأجل مقتضی ظاهر الحال. 

واعلم أن الحال هو الأمر الداعی إلی إیراد الکلام مکیفا بکیفیه ما ، سواء کان ذلک الأمر الداعی ثابتا فی الواقع أو کان ثبوته بالنظر لما عند المتکلم : کتنزیل المخاطب غیر السائل منزله السائل ، وظاهر الحال هو الأمر الداعی إلی إیراد الکلام مکیفا بکیفیه مخصوصه بشرط أن یکون ذلک الأمر الداعی ثابتا فی الواقع ، فلذا کان ظاهر الحال أخص من الحال مطلقا ، فالتطبیق علی الثانی إخراج للکلام علی مقتضی ظاهر الحال وعلی مقتضی الحال ، وعلی الأول إخراج له ، علی خلاف ظاهر الحال وعلی مقتضی الحال ، ثم إن تلک الکیفیه هی المقتضی للحال أو لظاهره ، فکل کیفیه اقتضاها ظاهر الحال اقتضاها الحال ، ولیس کل کیفیه اقتضاها الحال اقتضاها ظاهره ، فعموم المقتضی بالکسر یقتضی عموم المقتضی (قوله : لأن معناه) أی : معنی مقتضی الظاهر مقتضی ظاهر الحال أی : مقتضی الحال الظاهر ، فالحال تحته فردان ظاهر وخفی ،
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لأن معناه مقتضی ظاهر الحال ، فکل مقتضی الظاهر مقتضی الحال من غیر عکس کما فی صور إخراج الکلام علی خلاف مقتضی الظاهر فإنه یکون علی مقتضی الحال ولا یکون علی مقتضی الظاهر (وکثیرا ما یخرج) الکلام (علی خلافه) أی : علی خلاف مقتضی الظاهر ... 

******

فالظاهر ما کان ثابتا فی نفس الأمر ، والخفی ما کان ثابتا باعتبار ما عند المتکلم ، وإذا کان تحته فردان کان ظاهر الحال أخص من مطلق الحال (قوله : لأن معناه إلخ) أی : ولیس المراد به مقتضی ظاهر الأمر أی : الأمر الظاهر کان حالا أو غیره ، وإلا کان بینه وبین مقتضی الحال العموم والخصوص الوجهی لاجتماعهما فیما إذا کان الداعی هو الأمر الظاهر أی : الثابت فی الواقع وانفراد مقتضی الأمر الظاهر دون مقتضی الحال فیما إذا کان الداعی هو الأمر الظاهر أی : الثابت فی الواقع وانفراد مقتضی الأمر الظاهر دون مقتضی الحال فیما إذا کان الکلام علی وفق الظاهر أی : الثابت فی الواقع دون الحال الذی عند المتکلم کما لو نزلت المنکر کغیر المنکر ، وأکدت الکلام نظرا للظاهر ، وانفراد مقتضی الحال بدون مقتضی الأمر الظاهر فیما إذا کان الکلام علی وفق مقتضی الحال الغیر الظاهر ، بأن کان الحال غیر ثابت فی الواقع : کما فی تنزیل غیر المنکر منزله المنکر ، وتأیید الکلام له أفاده عبد الحکیم. 

(قوله : من غیر عکس) أی : لغوی ، وأما العکس المنطقی فثابت وهو بعض مقتضی الحال مقتضی ظاهر الحال (قوله : کما فی صور إخراج الکلام علی خلاف مقتضی الظاهر) أی : المذکور فی قول المصنف ، وکثیرا ما إلخ ، وذلک کما لو نزل غیر السائل منزله السائل ، فألقی إلیه الکلام مؤکدا ، فالتأکید مقتضی الحال الذی هو السؤال تنزیلا ، لکنه خلاف مقتضی ظاهر الحال الذی هو عدم السؤال حقیقه (قوله : وکثیرا) نصب علی الظرفیه أو المصدریه وما زائده لتأکید الکثره أی : ویخرج الکلام تخریجا کثیرا أوحینا کثیرا ، والمراد أن تخریج الکلام علی خلاف مقتضی الظاهر کثیر فی نفسه لا بالإضافه إلی مقابله حتی یکون الإخراج علی مقتضی الظاهر قلیلا ، أو یقال إنه کثیر بالنسبه إلی مقابله قلیل بالنسبه إلیه ، باعتبار أن أنواع خلاف مقتضی الظاهر أکثر
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(فیجعل غیر السائل کالسائل ... 

******

من أنواع مقتضی الظاهر ، إذ أنواع الأول تسعه ، وأنواع الثانی ثلاثه کما یأتی بیانه ، ویخرج فی کلام المصنف بتشدید الراء کما هو الروایه ومصدره التخریج ، لکن المناسب لقوله سابقا ویسمی إخراج الکلام علیها إلخ : عدم تشدید الراء ومصدره الإخراج هذا وذکر بعضهم أن تخریج الکلام علی خلاف مقتضی الظاهر من باب الکنایه ؛ لأن الخبر إذا أورد فی مقام لا یناسبه بحسب الظاهر دل علی أن المتکلم نزل هذا المقام الغیر المناسب منزله المقام المناسب الذی یطابقه ظاهر الکلام ، واعتبر فیه الاعتبارات اللائقه بذلک المقام ، مثلا الخبر المجرد عن التأکید یدل علی خلو الذهن بالدلاله الخطابیه ، فإذا ألقی إلی المنکر والمتردد دل علی تنزیله منزله خالی الذهن ضروره بحسب عرف البلغاء تعویلا علی ما یزیل الإنکار من الأدله التی معه إذا تأمل فیها ویکون ذلک کنایه ؛ لأن ذکر اللازم الذی هو مدلول الکلام المشتمل علی الخصوصیه وهو المقام الذی لا یناسبه بحسب الظاهر مع قرینه غیر مانعه من إرادته ، واستعمل اللفظ فیه وقصد منه إلی ملزومه الذی هو تنزیل المقام الغیر المناسب منزله المقام المناسب ، وهذا التنزیل هو المقصود الأصلی ، وقس علی ذلک إلقاء الخبر المذکور بتأکید قوی إلی غیر المنکر ، فإنه لما کان فیه دلاله خطابیه علی إنکار المخاطب ولم یوجد الإنکار فی المخاطب دل ضروره علی تنزیله منزله المنکر تعویلا علی ما یلزمه لزوما عرفیا وهو أن یکون المخاطب ملابسا لشیء من الإنکار ویکون ذلک کنایه کما بینا - وهکذا ، وقیل إنه من قبیل الاستعاره بالکنایه والتخییل ، والحق أنه لا یقال فیه شیء من ذلک ؛ لأن المجاز والکنایه إنما هو باعتبار المعانی التی یوضع لها اللفظ وهذا بخلاف ذلک إذ لم یستعمل اللفظ فیه ؛ لأنها معان عرضیه. 

(قوله : فیجعل غیر السائل) أی : کخالی الذهن ، وقوله : کالسائل هو المتردد فی الحکم الطالب له المتقدم فی قول المصنف ، وإن کان مترددا إلخ ، وهو القسم الثانی وتقدم أنه یؤکد له استحسانا ثم أن المتبادر أن الفاء فی قوله : فیجعل إلخ ، للتفریع علی قوله یخرج الکلام ، وأنه واقع عقبه مع أن الجعل المذکور لیس واقعا عقب التخریج ، بل
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******

مصاحب له ، بل إذا نظرت للتحقیق تجد المقدم إنما هو جعل غیر السائل : کالسائل أی تنزیله منزلته ، ثم یخرج الکلام علی خلاف مقتضی الظاهر بعد ذلک بأن یؤکد ، والجواب أن الفاء هنا للعطف المجرد عن السببیه ، أو أنها للتفریع ، ومعنی قوله : وکثیرا ما یخرج أی : یقصد التخریج ، ولا شک أن التنزیل یعقب قصد التخریج ، وأن قوله فیجعل إلخ : تفصیل لما أجمله فی قوله وکثیرا إلخ ، واعلم أن حال المخاطب بالجمله الخبریه منحصرا فی العلم بالحکم ، والخلو منه والسؤال له والإنکار له ، فالعالم لا یتصور معه إخراج الکلام علی مقتضی الظاهر ؛ لأن مقتضاه أن لا یخاطب بما یعلمه فخطابه به إنما یکون بعد تنزیله منزله غیره من الثلاثه ، ویکون الکلام حینئذ مخرجا علی خلاف مقتضی الظاهر ، وکل من الخالی والسائل والمنکر یتصور معه الوجهان ، فإذا نظر فی خطابه إلی حال نفسه القائم به کان إلقاء الخبر إلیه إخراجا علی مقتضی الظاهر ، وإن نزل فی ذلک منزله أحد الآخرین إذ لا معنی لتنزیله فی الخطاب منزله العالم کان إخراجا علی خلاف مقتضاه ، فانحصر إخراج الکلام فی اثنی عشر قسما ، ثلاثه منها فی إخراج الکلام علی مقتضی الظاهر ، وتسعه فی إخراجه علی خلافه ، ثلاثه منها فی العالم ، وسته فی غیره ، وإذا ضربت هذه الإثنی عشر فی الإثبات والنفی صارت أربعه وعشرین ، إذا علمت هذا - فقول المصنف : فیجعل غیر السائل یتناول خالی الذهن والمنکر والعالم إلا أن المقصود الأول ؛ لأن تقدیم الملوح لجنس الخبر إنما یعتبر بالنسبه للخالی ، وقد یقال هذا لا ینافی التناول ؛ لأن قوله إذا قدم إلخ : هذا بالنسبه لخالی الذهن ، فلا یرد أن المصنف أهمل بقیه الأقسام. 

بقی شیء آخر ، وهو أن إخراج الکلام علی خلاف مقتضی الظاهر قد یلتبس بإخراجه علی مقتضی الظاهر ، فلا تظهر الفائده ، وذلک کجعل السائل کالخالی ؛ لأن ترک التأکید للسائل جائز ، ولا یخل بالبلاغه ، فلا یعلم به تنزیله منزله الخالی ، وأجیب بأنه عند الالتباس یحتاج إلی قرینه تعین المقصود أو ترجحه ، فإن لم توجد قرینه صح الکلام علی کل من الأمرین ، وکذا بعض صور إخراج الکلام علی مقتضی الظاهر
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إذا قدم إلیه) أی : إلی غیر السائل (ما یلوح) أی : یشیر (له) أی : لغیر السائل (بالخبر فیستشرف) غیر السائل (له) أی : للخبر ... 

******

قد یلتبس ببعض ، کما فی التأکید مع السائل ، فإنه یلتبس بالتأکید مع المنکر إذ الوجوب والاستحسان لا یفهمان من اللفظ ، وکذا بعض صور إخراجه علی خلافه یلتبس ببعض ، کما فی جعل الخالی بمنزله السائل ، فإنه یلتبس بجعله کالمنکر ، فإن کان هناک قرینه عمل بها ، وإلا صح الحمل علی کل - أفاده یس نقلا عن شرح الفوائد. 

(قوله : إذا قدم إلیه) ظرف لیجعل ، فیقتضی أن جعل غیر السائل بمنزله السائل مقید بالتقدیم المذکور مع أنه قد ینزل منزلته لأغراض أخر : کالاهتمام بشأن الخبر لکونه مستبعدا ، والتنبیه علی غفله السامع ، وأجیب بأن هذا التقیید بالنظر لما هو شائع فی الاستعمال کذا فی عبد الحکیم (قوله : ما یلوح له بالخبر) أی : بجنسه وذلک بأن یذکر له کلام یشیر إلی جنس الخبر بحیث یکاد صاحب الفطنه والذکاء أن یتردد فی الخبر ، ویطلبه من حیث إنه فرد من أفراد ذلک الجنس الذی دل علیه الکلام المتقدم کقوله تعالی : (وَلا تُخاطِبْنِی فِی الَّذِینَ ظَلَمُوا)(1) فإنه کلام قدم ملوح لجنس الخبر ، وهو أنهم مستحقون للعذاب ، والشأن أن صاحب الفطنه إذا سمعه تردد فی عین الخبر وهو هل هؤلاء القوم محکوم علیهم بالإغراق أو بغیره ، کالإحراق أو الهدم أو الخسف ، فإن کان ذلک الکلام المتقدم یفهم منه شخص الخبر أو جنسه ، وتردد فیه بالفعل خرج عن التنزیل. 

(قوله : بالخبر) أی : بجنس الخبر أی : ما یشیر إلی جنس الخبر الذی سیذکر (قوله : فیستشرف له) أی : فیکاد أن یستشرف له لا أنه یصیر مستشرفا وطالبا له بالفعل وإلا لکان الکلام معه مؤکدا علی مقتضی الظاهر ولا تنزیل ، وأورد علی المصنف أن استشرف یتعدی بنفسه کما یشیر له قول الشارح ، یقال : استشرف الشیء إلخ ، والمصنف قد عداه باللام ولا یصح جعل اللام لتقویه الفعل ؛ لأنه یجب تقدیم اللام المقویه للفعل علیه کما فی قوله تعالی : (إِنْ کُنْتُمْ لِلرُّءْیا تَعْبُرُونَ)(2) قلت : اللام إما 
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1- هود : 37.

2- یوسف : 43. 




یعنی ینظر إلیه ؛ یقال : استشرف الشیء إذا رفع رأسه ینظر إلیه وبسط کفه فوق الحاجب کالمستظل من الشمس (استشراف الطالب المتردد نحو : (وَلا تُخاطِبْنِی فِی الَّذِینَ ظَلَمُوا)(1)) أی : لا تدعنی یا نوح فی شأن قومک واستدفاع العذاب عنهم بشفاعتک ... 

******

زائده ، مثلها فی قوله تعالی : (رَدِفَ لَکُمْ)(2) أی : ردفکم ، أو أن الفعل منزل منزله اللازم ، والفعل المنزل منزله اللازم یتعدی باللام أی : فیقع منه الاستشراف ، والطلب له ، أو ضمن یستشرف معنی فعل یتعدی باللام وهو یتهیأ أو ینظر ویلتفت ، ثم إن الاعتراض مبنی علی رجوع ضمیر له للخبر کما قال الشارح ، ولو جعل ضمیر له للملوح ومفعول یستشرف محذوفا ، والتقدیر فیستشرف الخبر لأجل الملوح لم یرد شیء (قوله : یعنی ینظر إلیه) عبر ب (یعنی) إشاره إلی أن معنی الاستشراف لیس هو النظر فقط ، بل هو مجموع أمور ثلاثه رفع الرأس ، والنظر وبسط الکف فوق الحاجب فجرد عن اثنین منها ، وأرید به النظر ، بعد ذلک استعمل النظر هنا فی لازمه العرفی وهو التأمل (قوله : کالمستظل من الشمس) أی من شعاعها أی : کالمنقی لشعاعها (قوله : استشراف الطالب المتردد) أی : استشرافا کاستشراف الطالب المتردد ، وأتی المصنف بذلک إشاره إلی أن غیر السائل المنزل منزله السائل لیس عنده تردد ولا طلب بالفعل ، وإلا کان تخریج الکلام لیس علی خلاف مقتضی الظاهر ، بل المراد أنه من حیث الکلام الذی ألقی إلیه بمظنه التردد والطلب (قوله : أی لا تدعنی) أشار بذلک إلی أن المراد بالنهی عن الخطاب فی شأنهم النهی عن الدعاء ، والشفاعه لهم من قبیل إطلاق العام وإراده الخاص فهو مجاز مرسل ، أو من إطلاق الملزوم وإراده اللازم ؛ لأنه یلزم من النهی عن العام النهی عن الخاص علی طریق الکنایه أو المجاز المرسل. 

(قوله : فی شأن قومک) یشیر إلی أن فی الآیه حذف مضاف أی لا تخاطبنی فی شأن الذین ظلموا وقوله فی شأن قومک من ظرفیه المتعلق فی المتعلق ، أو (فی) بمعنی الباء وشأنهم هو دفع العذاب عنهم ، فقوله واستدفاع إلخ : تفسیر لما قبله والسین والتاء زائدتان قوله (بشفاعتک) أی لا تدعنی دعاء مصورا بشفاعتک فهو تصویر للمنهی عنه 
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1- هود : 37.

2- النمل : 72. 




فهذا کلام یلوح بالخبر تلویحا ویشعر بأنهم قد حق علیهم العذاب فصار المقام مقام أن یتردد المخاطب فی هل أنهم صاروا محکوما علیهم بالإغراق أم لا فقیل : (إِنَّهُمْ مُغْرَقُونَ)(1)) مؤکدا ؛ أی : محکوما علیهم بالإغراق (و) یجعل (غیر المنکر ... 

******

(قوله : فهذا) أی : قوله ولا تخاطبنی إلخ ، واعلم أن قوله ولا تخاطبنی إلخ : یشیر إلی جنس الخبر ، وأنه عذاب ، وأما قوله واصنع الفلک إلخ : فإنه یشیر إلی خصوصیه أنه الغرق ، فقول الشارح یلوح بالخیر أی : یشیر إلی جنسه وهو کونهم محکوما علیهم بالعذاب ، وقوله ویشعر إلخ : عطف عله علی معلول ، ولیس فی قوله (وَلا تُخاطِبْنِی فِی الَّذِینَ ظَلَمُوا) إشعار بخصوص الخبر نعم یشعر به مع ضمیمه قول قبل واصنع الفلک ، لکن المصنف والشارح لم ینظر لذلک أصلا ، وقوله فصار المقام أی : بسبب الملوح إلی جنس الخبر مقام أن یتردد أی : صار مظنه للتردد والطلب وإن لم یتردد المخاطب ولم یطلب بالفعل ؛ وذلک لأنه تکاد نفس الذکی إذا قدم لها ما یشیر إلی جنس الخبر أن نتردد فی شخص الخبر وتطلبه من حیث إنها تعلم أن الجنس لا یوجد إلا فی فرد من أفراده ، فیکون ناظر إلیه بخصوص ؛ کأنه متردد فیه : کنظر السائل ، وبما ذکرنا اندفع ما یقال إن سبق الملوح إلی جنس الخبر فاستشرافه له یقتضی تأکیده ، لا تأکید الخبر المخصوص - کذا قرر شیخنا العدوی ، وقرر بعضهم کلام الشارح بوجه آخر ، وحاصله إن قوله فهذا کلام أی : قوله (وَلا تُخاطِبْنِی فِی الَّذِینَ ظَلَمُوا) مع ضمیمه قوله (وَاصْنَعِ الْفُلْکَ) وقوله : یلوح بالخبر أی : بشخصه وجنسه ، وقوله : قد حق علیهم العذاب الأولی الغرق ، وقوله بل صاروا محکوما علیهم بالإغراق أی : کما یشعر به الملوح أو المحکوم به علیهم غیره (قوله فی إنهم إلخ) أی فی جواب إنهم إلخ) (قوله : محکوما علیهم) أی مقدرا علیهم الغرق وقوله أم لا أی أو لنقدر علیهم غیره من أنواع العذاب ، ولیس المراد أنهم مغرقون بالفعل ؛ لأن إغراقهم متأخر ولم یکن حاصلا وقت خطاب نوح ونهیه عن الدعاء والشفاعه لهم. 

(قوله : ویجعل غیر المنکر) أی : خالی الذهن ، والسائل والعالم وإن کان المثال من تنزیل العالم منزله المنکر ، فإن قلت أی ثمره لتنزیل السائل منزله المنکر مع 
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1- هود : 37. 




کالمنکر إذا لاح) أی : ظهر (علیه) أی : علی غیر المنکر (شیء من أمارات الإنکار ؛ نحو : جاء شقیق) اسم رجل (عارضا رمحه) أی : واضعا له علی العرض ؛ ... 

******

أنه یؤکد له من غیر تنزیل؟ قلت : فائده التنزیل زیاده التأکید ، فإن السائل یؤتی فی الکلام الملقی إلیه بتأکید واحد ، والمنکر یؤتی فی الکلام الملقی إلیه بأکثر ، وهذا أحسن مما أجاب به بعضهم من أن فائده التنزیل صیروره التأکید واجبا بعد أن کان مستحسنا ؛ لأن هذا أمر خفی لا اطلاع علیه (قوله : کالمنکر) أی : فیلقی إلیه الکلام مؤکدا علی طریق الوجوب بتأکید قوی أو ضعیف علی حسب ما یقتضیه الحال إذا راعاه المتکلم (قوله : إذا لاح إلخ) أی : وإن کان الحکم بعیدا والمخاطب سیئ الظن بالمتکلم ، أو یعرف منه أنه لا یقبله (قوله : نحو جاء شقیق) أی : نحو قول حجل بفتح الحاء المهمله وسکون الجیم ابن نضله بفتح النون ، وبالضاد المعجمه اسم أمه وحجل لقبه ، واسمه أحمد بن عمرو بن عبد القیس بن معن فهو غیر حجل بن عبد المطلب عم النبی - صلی الله علیه وسلم - خلاف لما ذکره عبد الحکیم ، فإن ذاک اسمه المغیره وأمه هاله بنت وهیب ، وبعد البیت المذکور : 

هل أحدث الدّهر لنا نکبه

أم هل رقت أمّ شقیق سلاح (1)

والشاعر المذکور أحد أولاد عم شقیق الذی جاء لمحاربتهم ، وقوله هل أحدث الدهر لنا نکبه؟ أی : بحیث إننا بعنا أسلحتنا حتی إن شقیقا یأتی للحرب عارضا رمحه ، وقوله أم هل رقت أمّ شقیق سلاح أی : سلاحنا بحیث صار ذلک السلاح لا یقطع شیئا لما قرأته أم شقیق علیه من الرقیه. 

(قوله : جاء شقیق) أی : للحرب (قوله : اسم رجل) أی : ولیس المراد به شقیق النعمان الذی هو نوع من أنواع الریاحین (قوله : علی العرض) أی : علی عرض الرمح بأن جعله وهو راکب علی فخذیه بحیث یکون عرض الرمح فی جهه الأعداء ، ولا شک 
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1- البیت لحجل بن نضله الباهلی فی شرح عقود الجمان 1 / 39 ، وبلا نسبه فی الطراز 2 / 203 ، والمصباح ص 11 ، والإیضاح ص 24 ، والتلخیص ص 11. 




فهو لا ینکر أن فی بنی عمه رماحا ، لکن مجیئه واضعا الرمح علی العرض من غیر التفات وتهیؤ أماره أنه یعتقد أن لا رمح فیهم بل کلهم عزل لا سلاح معهم فنزل منزله المنکر وخوطب خطاب التفات ... 

******

أن الوضع علی هذه الهیئه علامه علی إنکار وجود السلاح معهم ، وأما وضع الرمح علی طوله بحیث یکون سنانه جهه الأعداء فهو علامه علی التصدی للمحاربه الناشیء ذلک من الاعتراف بوجود السلاح معهم (قوله : فهو لا ینکر إلخ) أی : هو عالم بذلک لکونهم متلبسین بالحرب فهو من تنزیل العالم منزله المنکر ، لا من تنزیل الخالی منزله المنکر ، کما قال بعضهم : إذ لیس من شأن العاقل أن لا یعلم بوجود السلاح مع أعدائه حال القتال مع شیوع ذلک فی العرب ؛ ولأن المناسب لسیاق الکلام للتوبیخ جعله من تنزیل العالم منزله المنکر (قوله : لکن مجیئه) أی : للحرب (قوله : من غیر التفات) أی : لبنی عمه (وقوله : وتهیؤ) أی : ومن غیر تهیؤ لمحاربتهم (قوله : أماره أنه یعتقد) أی : علامه علی اعتقاده أنه لا رمح فیهم ؛ لأنه علی عاده من لیس متهیئا للحرب ، إن قلت : یجوز أن یکون شقیق فعل ذلک لاعتقاده أنه لیس فیهم من یقاومه ، وإن علم أن فیهم رماحا ، وحینئذ فلا یکون ذلک الفعل الواقع منه علامه علی الاعتقاد المذکور حتی ینزل منزله المنکر ، قلت حیث علم بأن فیهم سلاحا ، فلا ینبغی له أن یفعل ذلک الفعل الحاصل منه ، ولو علم أنه لیس فی أعدائه من یقاومه ؛ لأن شأن العاقل أن لا یأمن إذا علم بوجود السلاح لاحتمال الضرر وإذا کان کذلک کان فعله دالا علی اعتقاد أنه لا رمح فیهم (قوله : لا سلاح معهم) تفسیر لقوله عزل وهو بالعین المهمله والزای المعجمه جمع أعزل وهو الذی لا سلاح له ، وأما الأغرل بالغین المعجمه والراء المهمله فهو الذی بقلفته ومن ذلک قوله فی الحدیث : (یحشر الناس یوم القیامه غرلا) (1) (قوله : وخوطب خطاب التفات) أی : خطاب ملتفت من الغیبه إلی الخطاب ؛ لأن الاسم الظاهر من قبیل الغیبه وفیه التفات آخر علی مذهب السکاکی من الخطاب إلی الغیبه فی قوله : جاء شقیق إن کان شقیق حاضرا وقت إلقاء هذا الکلام ، إذ مقتضی 
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1- أخرجه مسلم (5 / 712) والبخاری فی غیر ما موضع بألفاظ مختلفه. 




بقوله (إن بنی عمک فیهم رماح) مؤکدا بإن ، وفی البیت علی ما أشار إلیه الإمام المرزوقی تهکم واستهزاء ... 

******

الظاهر أن یقول : جئت. إن قلت الالتفات لا بد فیه من الارتباط بین التعبیرین بنحو عطف ولا ارتباط هنا بین الجملتین ، وحینئذ فلا التفات أصلا. أجیب بأن جمله إن بنی عمک معموله لمحذوف معطوف علی الجمله الأولی ، والتقدیر فقلت له إن بنی عمک إلخ ، وقد یقال لا حاجه لتقدیر القول ؛ لأنه قد یجعل الشخص بذکر أوصافه حاضرا مخاطبا ، ألا تری إلی قوله تعالی (إِیَّاکَ نَعْبُدُ وَإِیَّاکَ نَسْتَعِینُ)(1) فیحصل الارتباط لذکر الأوصاف (قوله : فیهم رماح) بسکون الحاء ؛ لأنه من السریع الموقوف الضرب وعروضه مطویه : کالضرب ومکشوفه فالعروض مطویه مکشوفه. والضرب مطوی موقوف ، والرماح جمع رمح ، ففی بمعنی : عند ، ویحتمل أنه جمع رامح ، وأن فی : باقیه علی حالها ، لکن المناسب لقول الشارح أماره أنه یعتقد أنه لا رمح فیهم الاحتمال الأول. 

(قوله : مؤکدا) حال من خطاب ولم یقل واسمیه الجمله لما ستعرفه من أنها إنما تکون مؤکده عند قصد التأکید بها ، ولم یتحقق هنا ذلک. 

(قوله : وفی البیت) أی : فی عجزه ، وقوله تهکم أی : من الشاعر بشقیق واستهزاء به ؛ وذلک لأن مثل هذه العباره أعنی قوله : أن بنی عمک إلخ : إنما تقال لمن یستهزأ به لکونه لا قدره له علی الحرب ، بل عند سماعه به یخاف ولا یقدر علی حمل الرماح ولا غیرها من آلاته لجبنه وضعفه ، واعترض علی الشارح بأن التهکم بشقیق یقتضی أنه لا یعترف بأن فیهم رماحا فینافی التنزیل المذکور ، إذا لو اعترف بذلک لما صح التهکم به لإفادته قیام الضعف ببنی عمه ، وأجیب بأن التهکم بالنظر للواقع من الاعتراف ، بأن فیهم رماحا وبالنظر للتنزیل المذکور أیضا بناء علی أن ذلک التهکم من باب الکنایه أطلق الملزوم وأرید اللازم ، وبیان ذلک أنه وإن علم أن فیهم رماحا إلا أن وضعه الرمح علی عرضه أماره علی الإنکار لما فیه من الجبن بزعم الشاعر ، ویلزم 
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1- الفاتحه : 5. 




کأنه یرمیه من الضعف والجبن بحیث لو علم أن فیهم رماحا لما التفت لفت الکفاح ، ولم تقو یده علی حمل الرماح علی طریقه قوله :

فقلت لمحرز لمّا التقینا

تنکّب لا یقطّرک الزّحام (1)

یرمیه بأنه لم یباشر الشدائد ، ولم یدفع إلی مضایق المجامع کأنه یخاف علیه أن یدس بالقوائم کما یخاف علی الصبیان والنساء لقله غنائه ... 

******

من ذلک التهکم به (قوله : کأنه یرمیه) أی : کأن الشاعر ینسبه وکأن للتحقیق أی :لأنه ومن فی قوله من الضعف بمعنی الباء (قوله : والجبن) عطف تفسیر (قوله : بحیث إلخ) بدل اشتمال مما قبله (قوله : لما التفت) أی : انصرف ، وقوله قبل بکسر اللام معناه الجانب ونصبه بنزع الخافض ، والکفاح المقاتله والمحاربه أی : لما انصرف إلی جهه القتال أی : لما ذهب إلیه (قوله : علی طریقه) متعلق بمحذوف صفه للتهکم أی : فی البیت تهکم آت علی طریقه قوله أی : علی طریقه التهکم فی قوله أی : قول أبی ثمامه البراء بن عازب الأنصاری (قوله لمحرز) هو اسم رجل من بنی ضبه وهو فی الأصل الذی یجعل الناس فی حمایته وعطفه (قوله : لما التقینا) أی : فی حال المحاربه (قوله : تنکب) مفعوله محذوف تقدیره تنکب القتال مثلا أی : تجنبه وتنح وانصرف عنه ولا تقف فی هذا المحل (قوله : لا یقطرک الزحام) بجزم یقطر فی جواب الأمر والتقطیر الإلقاء علی الأرض علی البطن ، أو علی أحد الجانبین ، والمراد هنا الإلقاء علیها أی : علی أی حال ، والزحام مصدر بمعنی المزاحمه أی : مزاحمه الجیوش بخیلها عند القتال (قوله : یرمیه) أی : ینسبه الشاعر إلی عدم مباشره الشدائد (قوله : ولم یدفع إلی مضایق المجامع) جمع مجمع بمعنی محل الاجتماع أی : ولم یدفع إلی المواضع الضیقه التی یجتمع فیها الناس : کمواضع الحروب ، وهذا لازم لما قبله (قوله : أن یدس) بتشدید السین من غیر ألف مأخوذ من الدس وهو الإخفاء تحت التراب ، وفی بعض النسخ أن یداس بالألف مأخوذ من الدوس وهو جعل الشیء تحت الأقدام وهذه النسخه أنسب بقوله بالقوائم (قوله لقله غنائه) 
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1- لأبی ثمامه البراء بن عازب الأنصاری ، محرز : اسم رجل من بنی ضبه ، کما ذکر الدسوقی فی حاشیته علی شرح السعد. 




وضعف بنائه (و) یجعل (المنکر کغیر المنکر إذا کان معه) أی : مع المنکر (ما إن تأمله) أی : شیء من الدلائل والشواهد إن تأمل المنکر ذلک الشیء (ارتدع) عن إنکاره ، ومعنی کونه معه : أن یکون معلوما له مشاهدا عنده ... 

******

بفتح الغین المعجمه أی : نفعه (قوله : بنائه) بفتح الموحده أی بنیته وذاته وفی بعض النسخ ثباته (قوله : ویجعل المنکر) أی : ینزل وکذلک الطالب المتردد. 

(قوله : کغیر المنکر) هو وإن صدق بخالی الذهن والعالم بالحکم والمتردد فیه إلا أن المراد خصوص الأول ، فإذا نزل المنکر أو المتردد منزلته ألقی الخبر لهما غیر مؤکد ولا یدخل فیه المتردد الطالب ، إذ لا ثمره لجعل المنکر مثله ؛ لأن کلا منهما یلقی إلیه الخبر مؤکدا وحمله علی معنی جعل المنکر : کالطالب ، فیستحسن التأکید له فقط بعد أن کان واجبا فی غایه البعد ، إذ الوجوب وعدمه أمر خفی لا اطلاع علیه إلا أن یقال : تظهر ثمره التنزیل بالنسبه لقله التأکید بعد أن کان کثیرا ، ولا یدخل أیضا العالم بالحکم إذا لا معنی لتنزیل المنکر منزله العالم فی إلقاء الخبر إلیه ؛ لأن تنزیله منزله العالم یقتضی عدم خطابه (قوله : إن تأمله) أی : تأمل فیه ؛ التأمل النظر فی الشیء (قوله : أی شیء من الدلائل) أی : ولو واحدا منها (قوله : والشواهد) تفسیر لما قبله وکأن نکته التفسیر الإشاره إلی أن المراد بالدلائل ما یشمل القرائن ونحوها ، ولیس المراد بها خصوص الأدله الاصطلاحیه ، فإنها تخص بغیر القرائن فتأمل. 

(قوله : إن تأمل المنکر ذلک الشیء) أی : إن تفکر المنکر فی ذلک الشیء وفی کلامه إشاره إلی أن الصله فی کلام المصنف جرت علی غیر من هی له ، وإنما لم یبرز المصنف الضمیر جریا علی المذهب الکوفی لظهور أن التأمل إنما یکون من المنکر لا من الدلائل (قوله : ارتدع) أی : رجع عن إنکاره ، وانتقل إلی مرتبه المتردد أو خالی الذهن (قوله : أن یکون معلوما له) أی : متصورا له وهذا بالنظر للأدله العقلیه وقوله : مشاهدا عنده أی : بالحس ، وهذا بالنظر للأدله الحسیه ، ثم إن تفسیر الشارح المعیه بالمعلومیه والمحسوسیه ، وتفسیرها (ما) الموصوفه بالدلیل یصیر المعنی علیه إذا کان عالما بالدلیل الذی إذا تأمله ارتدع فیتوجه علیه أشکال ، وحاصله أن الإنسان متی علم بالدلیل علم

ص: 385





کما تقول لمنکر الإسلام : الإسلام حق من غیر تأکید ؛ لأن مع ذلک المنکر دلائل داله علی حقیه الإسلام ، ... 

******

المدلول ، وحینئذ فلا یتوقف الارتداع علی التأمل ، وحاصل الجواب أنه لیس المراد بالدلیل المنطقی : وهو ما یلزم من العلم به العلم بشیء آخر حتی یرد ما ذکر ، بل المراد به الأصولی : وهو ما یمکن التوصل بصحیح النظر فیه إلی مطلوب خبری ، والمراد بالتأمل فیه أن یستنبط مقدمات صحیحه من وجه صحیح من أوجه الدلیل توصله إلی الارتداع (قوله : کما تقول) (ما) مصدریه أی قولک أی : کالتنزیل الذی فی قولک ففی الکلام حذف ؛ لأن المقصود التمثیل للتنزیل المذکور فی المتن وقوله الإسلام حق مقول القول (قوله : من غیر تأکید) اعترض بأن اسمیه الجمله تفید التأکید ، وأجیب بأنها إنما تفیده إذا اعتبر تحویلها عن الفعلیه ؛ لأن بناء مؤکدتیها علی إفاده الثبات والدوام ، وهی إنما تدل علی ذلک فی مقام اعتبر فیه التحویل المذکور ، أو أنها إنما تفیده إذا انضمت لغیرها من المؤکدات ، والأحسن فی الجواب أن یقال مرادهم بقولهم اسمیه الجمله من المؤکدات إنها مما یصح أن یقصد بها التأکید عند مناسبه المقام فلیست للتأکید مطلقا ، بل إذا اعتبرت مؤکده هذا ما ارتضاه الصفوی فی شرح الفوائد ، ورد الجواب الأول من الجوابین المذکورین بأنه بمعزل عن التحقیق ؛ لأن کلا من مقدمتی دلیله ممنوع ، وبعد التسلیم لا مانع من أن یقصد من العدول الدوام دون التأکید فلا یلزم إفاده التأکید فی مقام العدول مطلقا کما هو ظاهر کلام المجیب أ. ه.

وقد أسلفنا عن عبد الحکیم أنه لا یشترط فی کون الجمله الاسمیه مؤکده عدولها عن الفعلیه ، ورد الجواب الثانی أیضا بمخالفته لتصریح الإیضاح بأن فی قوله تعالی (ثُمَّ إِنَّکُمْ بَعْدَ ذلِکَ لَمَیِّتُونَ)(1) تأکیدین ولتمثیلهم الکلام الطلبی بأن زیدا قائم وأنه مؤکدا تأکیدا واحدا ولتصریح الفاضل الأبهری وغیره بأن فی قوله تعالی (ثُمَّ إِنَّکُمْ یَوْمَ الْقِیامَهِ تُبْعَثُونَ)(2) تأکیدا واحدا (قوله : دلائل داله علی حقیه الإسلام) أی : کإعجاز القرآن وغیره الدال ذلک علی صدق النبی فیما جاء به 
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1- المؤمنون : 15.

2- المؤمنون : 16. 




وقیل معنی کونه معه : أن یکون موجودا فی نفس الأمر ؛ وفیه نظر ؛ لأن مجرد وجوده لا یکفی فی الارتداع ما لم یکن حاصلا عنده ، وقیل معنی ما إن تأمله : شیء من العقل ؛ وفیه نظر ؛ لأن المناسب حینئذ أن یقال : ما إن تأمل به لأنه لا یتأمل العقل بل یتأمل به (نحو : (لا رَیْبَ فِیهِ)(1)) ظاهر هذا الکلام أنه مثال لجعل منکر الحکم کغیره وترک التأکید لذلک ؛ ... 

******

(قوله : وقیل إلخ) هذا وجه ثان فی معنی معه ، وقوله بعد وقیل معنی ما إلخ ، وجه ثان فی معنی ما ، فالحاصل أن فی معه وجهین وفی ما وجهین (قوله : لأن مجرد وجوده) أی : نفس الأمر ، وقوله لا یکفی فی الارتداع الأولی أن یقول لا یکفی فی التنزیل ؛ لأن الارتداع مرتب علی التأمل لا علی مجرد الوجود ، ویمکن تصلیح عبارته بأن یقال مراده أن مجرد الوجود لا یکفی فی الارتداع ، بل لا بد فیه من التأمل ، والتأمل إنما یکون فی معلوم ، فلا بد أن یکون ما یقع فیه التأمل معلوما له ، وقد یرد هذا النظر بعد تصلیحه بما قلنا بأن مراد المصنف فرض التأمل وتقدیره لا التأمل بالفعل ، ولا شک أن مجرد الوجود فی نفس الأمر کاف فی ذلک فقول المعترض ، والتأمل إنما یکون فی معلوم مسلم فی التأمل بالفعل لکن لیس الکلام فیه ، فلا یرد هذا الاعتراض علی هذا القبیل ، والحاصل أنه علی کلام الشارح لا بد فی التنزیل من علم الدلائل بالفعل وعلی هذا القیل یکفی فیه وجودها فی نفس الأمر ، وإن لم تکن معلومه. 

(قوله : لأن المناسب حینئذ) أی : حین إذ فسر ما بشیء من العقل لا بالأدله کما هو القول الأول ، وفی قوله : لأن المناسب إشاره إلی صحه هذا القیل بالحمل علی الحذف والإیصال ، والأصل تأمل به ، فحذف الباء ووصل الضمیر بالفعل ، أو یقال مراده بالفعل الأدله العقلیه ، وحینئذ فیرجع لما قاله الشارح أولا تأمل (قوله : ظاهر هذا الکلام أنه مثال إلخ) أی : لا تنظیر ووجه کون ذلک ظاهرا من الکلام أن المتبادر من ذکره ذلک بعد القاعده أعنی : جعل المنکر کغیر المنکر وتعبیره بنحو أنه مثال لها (قوله : وترک التأکید لذلک) أی : لذلک الجعل وکان مقتضی الظاهر أن یقال : أنه لا ریب فیه ، 
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1- سوره البقره ، آیه : 2. 




وبیانه : أن معنی (لا رَیْبَ فِیهِ) لیس القرآن بمظنه للریب ، ولا ینبغی أن یرتاب فیه ... 

******

واعترض بأنا لا نسلم أن لا ریب فیه خال عن التأکید ؛ لأن (لا) التی لنفی الجنس للتأکید وکذلک اسمیه الجمله کما صرحوا بذلک ، وأجیب بأن (لا) النافیه لتأکید المحکوم علیه ، لأنها تفید استغراق النفی وهو راجع للمحکوم علیه بمعنی أنه لا یخرج شیء من أفراده ، ولیس الکلام فیه إذ کلامنا فی تأکید الحکم وهی لا تفید ذلک وبأن اسمیه الجمله لیست للتأکید مطلقا ، بل إذا اعتبرت مؤکدا بأن قصد التأکید بها ولم یتحقق ذلک هنا ، وإن تأکیدها لیس علی سبیل الاستقلال ، بل علی سبیل التبعیه ، فإن کان هناک مؤکد آخر جعلت اسمیه الجمله من المؤکدات ، وإلا فلا. 

(قوله : وبیانه) أی : بیان کونه مثالا لجعل المنکر کغیر المنکر ، وحاصله أن جعله مثالا لذلک لا یحتاج لتأویل (لا رَیْبَ فِیهِ) بمعنی لیس القرآن بمظنه للریب ولا ینبغی أن یرتاب فیه ، وهذا مطابق للواقع وینکره کثیر من المخاطبین ، فکان مقتضی الظاهر أن یؤکد فیقال : إنه لا ریب فیه ، لکن نزل إنکارهم منزله عدمه لما معهم من الدلائل والأمارات التی لو تأملوها ارتدعوا عن الإنکار ، فلذلک ألقی لهم الکلام مجردا عن التأکید ، وإنما احتاج جعله مثالا لجعل المنکر : کغیر المنکر للتأویل ؛ لأنا لو أبقینا الآیه علی ظاهرها من نفی الریب أی : لم یقع فیه ریب من أحد لم یکن مطابقا للواقع لکثره المرتابین فیه ، فلا یکون من جعل المنکر کغیر المنکر ؛ لأن الحکم الذی یجعل فیه الإنکار کلا إنکار یجب أن یکون مطابقا للواقع علیه أمارات ودلائل لو تأملها المنکر ارتدع عن إنکاره ، وهذا الحکم أعنی نفی الریب علی سبیل الاستغراق الذی هو معنی لا ریب فیه لو أجری علی ظاهره لیس کذلک لثبوت الریب فی الواقع. 

(قوله : لیس القرآن بمظنه) أی : لیس محلا یظن فیه الریب أی : الشک فی أنه من عند الله ، فالمنفی کونه محلا للریب والشک (قوله : ولا ینبغی إلخ) عطف تفسیر أی : ولا ینبغی أن یکون محلا للارتیاب فیه ، وإنما کان المعنی ما ذکر ، ولیس المراد ظاهر الآیه من نفی الریب فیه من أصله ؛ لأن الریب فیه قد وقع من الکفار ، وحینئذ فلا یصح نفیه عنه
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وهذا الحکم مما ینکره کثیر من المخاطبین ، لکن نزل إنکارهم منزله عدمه لما معهم من الدلائل الداله علی أنه لیس مما ینبغی أن یرتاب فیه ، والأحسن أن یقال : إنه ... 

******

(قوله : وهذا الحکم) أی : کون القرآن لیس مظنه للریب (قوله : مما ینکره کثیر إلخ) أی :فالإنکار إنما هو لکونه لیس مما ینبغی أن یرتاب فیه لا لنفی الریب عنه واعترض بأن المخاطب بالآیه النبی وأصحابه ولا ینکر هذا الحکم أحد منهم ، فقول الشارح مما ینکره کثیر من المخاطبین - لا یسلم ، وأجیب بأن المراد بالمخاطب هنا من یلاحظ حاله وتفهیمه للکلام أعنی : مطلق السامع بدلیل أن المقصود من الآیه تعبیر الکفار باعتبار إنکارهم لهذا الحکم ولیس المراد بالمخاطب من یلقی إلیه الکلام خاصه وإذا کان المراد بالمخاطبین مطلق السامعین کان شاملا للکفار والکثیر من السامعین المنکر لهذا الحکم هم الکفار (قوله : لکن نزل إنکارهم إلخ) أی : فلذلک ألقی الخبر غیر مؤکدا ، وکان المناسب لأصل المبحث أعنی : تنزیل المنکر منزله غیره أن یقول : لکن نزل المنکر منزله غیر المنکر ، وإن کان لا یلزم من تنزیل إنکارهم منزله عدمه تنزیل المنکر کغیره (قوله : لما معهم إلخ) وهو أنه کلام معجز أتی به من دل علی نبوته بالمعجزات الباهره ، فإن قلت تفسیر ما معهم بما ذکر یقتضی أن ما معهم عباره عن الدلیل المصطلح علیه عند المناطقه ، وهو یخالف ما مر من أن المراد به الأصولی - قلت : المراد أن إعجازه دلیل وکون من أتی به صادقا مصدوقا بالمعجزات دلیل آخر مستقل علی کونه من عند الله ولیس المجموع دلیلا واحدا حتی یرد ما ذکر (قوله : والأحسن أن یقال إلخ) اعلم أن حاصل الأول أن المنفی لیس نفس الریب ، بل کون القرآن محلا للریب ومظنه له خطابا لمنکری ذلک ، وحاصل الثانی أن المنفی نفس الریب علی سبیل الاستغراق من غیر مخاطبه ، وکان هذا أحسن لوجهین. 

الأول : أن جعله مثالا لا بد فیه من التأویل الذی قاله الشارح حتی یصح التمثیل بخلاف جعله تنظیرا ، فإنه لا یحتاج للتأویل الذی صح الوجه الأول به ولا لغیره وما لا یحتاج أحسن مما یحتاج. ثانیهما : أنه علی تقدیر تأویله بما یصحح جعله مثالا لتنزیل المنکر منزله غیره ینافیه ، أو یعکر علیه قوله : بعد وهکذا اعتبارات النفی فإنه یدل علی أنه لم یمثل فیما تقدم بالنفی ، وأن ما تقدم متمحض للإثبات ، وقد یجاب عن هذا بأن المراد ، وهکذا باقی اعتبارات النفی - فتأمل.

ص: 389





نظیر لتنزیل وجود الشیء منزله عدمه بناء علی وجود ما یزیله فإنه نزل ریب المرتابین منزله عدمه تعویلا علی وجود ما یزیله حتی صح نفی الریب علی سبیل الاستغراق ، کما نزل الإنکار منزله عدمه لذلک حتی صح ترک التأکید (وهکذا) أی : مثل اعتبارات الإثبات (اعتبارات النفی) من التجرید عن المؤکدات فی الابتدائی وتقویته بمؤکد استحسانا فی الطلبی ، ووجوب التأکید بحسب الإنکار فی الإنکاری ؛ تقول لخالی الذهن : ما زید قائما ، أو : لیس زید قائما ، وللطالب : ما زید بقائم وللمنکر : ... 

******

(قوله : نظیر) أی : لأمثال لجعل المنکر کغیره ، وقوله لتنزیل وجود الشیء منزله عدمه ، اعترض بأن نظیر الشیء یجب أن یکون خارجا عن سائر أفراده مع أن تنزیل ریب المرتابین بمنزله العدم من أفراد تنزیل وجود الشیء منزله عدمه ، فالأولی أن یقول : إنه نظیر لتنزیل الإنکار منزله عدمه وأجیب بأن هذا الإیراد إنما جاء من توهم أن اللام صله لنظیر ، ونحن نقول : إن اللام لام الأجل وصله النظیر محذوفه ، والتقدیر نظیر لتنزیل إنکار منزله عدمه ، لأجل تنزیل وجود الشیء منزله عدمه فی کل منهما ، فالمقصود من التعلیل بیان وجه الشبه بین النظیرین ، ویصح جعل اللام بمعنی (فی) أی نظیر المبحث المتقدم فی تنزیل إلخ (قوله : علی وجود ما یزیله) أی : من الدلیل الذی لو تأمل فیه لزال ذلک الشیء الموجود (قوله : علی سبیل الاستغراق) أی : المفهوم من وقوع النکره فی سیاق النفی وهو (لا) لأن النکره فی سیاق النفی تعم عموما شمولیا (قوله : کما نزل الإنکار) أی : المشار له بالمبحث المتقدم ، وقوله لذلک أی : للتعویل علی وجود ما یزیل إنکارهم لو تأملوه (قوله : وهکذا اعتبارات النفی) عطف علی محذوف دل علیه السیاق أی : هذا الذی ذکر أمثله اعتبارات الإسناد فی الإثبات وهکذا إلخ ، أی : وهکذا أمثله اعتبارات الإسناد فی النفی ، وإفراد اسم الإشاره مع أنه عائد علی الاعتبارات باعتبار ما ذکر (قوله : أی مثل اعتبارات إلخ) أی : مثل أمثله الاعتبارات الواقعه فی الإسناد فی الإثبات أی فی الکلام المثبت من ترک التأکید مع الخالی ، والتأکید استحسانا مع المتردد ووجوبا بقدر الإنکار مع المنکر (قوله : اعتبارات النفی) أی : أمثله الاعتبارات الواقعه فی الإسناد فی الکلام المنفی.
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والله ما زید بقائم ؛ وعلی هذا القیاس. 


[الحقیقه والمجاز العقلیان]


اشاره

(ثم الإسناد) مطلقا سواء کان ... 

******

(قوله : ما زید بقائم) أی : فالباء الزائده فی خبر لیس من المؤکدات للحکم. 

واعلم أنه لا یحصل تأکید النفی إلا إذا سبق المؤکد ما یدل علی أصل النفی من الحروف ، أو الأفعال الموضوعه للنفی. بخلاف تأکید الإثبات ؛ لأن الجمله داله علیه إما بالوضع أو بالتجرد ، وعلی هذا فیکفی فی أصل التأکید دخول حرف واحد - فتأمل. 

(قوله : وعلی هذا القیاس) بالرفع مبتدأ وخبر ، وبالجر بدل من اسم الإشاره والجار متعلق بمحذوف ، أی : واجر علی هذا القیاس ، وبالنصب مفعول لمحذوف أی : واجر علی هذا أعنی القیاس ، وأشار بذلک إلی أنه قد ینزل غیر المنکر منزله المنکر فیؤکد معه النفی ، فیقال لمن ظهرت علیه أمارات إنکار عدم خلو البلد من أعدائه بنی فلان لمجیئه علی هیئه الآمن ، والله ما خلا البلد من بنی فلان ، وینزل المنکر کغیره إذا کان معه ما إن تأمله ارتدع ، فیلقی إلیه الکلام خلوا من التأکید کقولک لمنکر کون دین المجوسیه لیس بحق ما دین المجوسیه حقا ، والحاصل أن الصور الاثنتی عشره ، الجاریه فی تخریج الکلام علی مقتضی الظاهر ، وعلی خلافه فی الإثبات تجری فی النفی. 

(قوله : ثم الإسناد) ثم للاستئناف النحوی ، أو أنها للترتیب الذکری فهی لعطف الجمل (قوله : مطلقا سواء کان إلخ) أی : ولأجل هذا التعمیم أتی المصنف بالاسم الظاهر دون الضمیر ، وإن کان المحل لئلا یتوهم عوده علی الإسناد المقید بالخبری وارتکاب الاستخدام فی الکلام خلاف الأصل ، ولا یرد أن المعرفه إذا أعیدت بلفظ المعرفه کانت عین الأولی فما لزم علی الإتیان بالضمیر لازم للإتیان بالاسم الظاهر ؛ لأنا نقول لیس هذا کلیا ، بل مقید بما إذا خلا عن قرینه المغایره کما نص علیه فی التلویح ، ومما یدل علی أن المراد الإسناد مطلقا الأمثله الآتیه نحو (یا هامانُ ابْنِ لِی صَرْحاً)(1) ، ولیس المراد خصوص الخبری کما قد یتوهم من کون البحث فی الخبری
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1- غافر : 36. 




إنشائیا أو إخباریا (منه حقیقه عقلیه) لم یقل : إما حقیقه وإما مجاز ؛ لأن بعض الإسناد عنده لیس بحقیقه ولا مجاز ؛ کقولنا : الحیوان جسم ، والإنسان حیوان. وجعل الحقیقه والمجاز صفتی الإسناد ... 

******

(قوله : إنشائیا أو إخباریا) هذا یقتضی اختصاص الحقیقه العقلیه والمجاز العقلی بالإسناد التام ؛ لأن الإنشاء والإخبار وصفان له مع أن الحقیقه والمجاز لا یختصان بالإسناد التام ، بل یکونان فی الإسناد الناقص کما فی إسناد المصدر للمفعول تقول : أعجبنی ضرب زید ، وجری النهر ، وأعجبنی إنبات الله البقل ، وأعجبنی إنبات الربیع البقل ، وأجاب الحفید بأن المراد بالإنشائی والإخباری ما فی الجمله الإنشائیه والإخباریه ، سواء کان تاما أو ناقصا ، فیتناول ما ذکر. 

(قوله : لم یقل إما حقیقه إلخ) کلامه یشعر بأنه لو قال کذلک لأفاد الحصر فی القسمین ، فلذا قال : منه. ومنه لإفاده عدم الحصر - وفیه نظر ؛ إذ لو عبر بقوله إما حقیقه وإما مجاز لاحتمل أن تکون القضیه مانعه جمع فتجوز الخلو ، وحینئذ فتثبت الواسطه فما عدل عنه مسار لما عبر به ، وأجیب بأن هذا المقام مقام تقسیم والمتبادر فی مثله الانفصال المانع من الخلو ، سواء کان منع الجمع أو بدونه ؛ لأنه هو الذی یضبط الأقسام ویمنع الخلو عنها علی أنه یکفی فی العدول توهم منع الخلو ، إذ لا یجب أن تکون إما نصا فیه (قوله ؛ لأن بعض الإسناد عند لیس بحقیقه ولا مجاز) أعنی نسبه الخبر للمبتدأ ، لا سیما إذا کان الخبر جامدا کما فی مثال الشارح ، ویدل له ما سیأتی فی کلام المصنف من أن إسناد الفعل أو ما فی معناه إلی الفاعل أو نائبه حقیقه دون غیرهما ، فإسناد قائم إلی زید فی قولک : زید قائم لیس حقیقه ولا مجاز ، وأما إسناده إلی ضمیره فهو حقیقه وقوله عنده أی : وإما عند السکاکی فالإسناد منحصر فی الحقیقه والمجاز ، ولذا قال الحقیقه : هی إسناد الشیء إلی ما هو له عند المتکلم فی الظاهر ، والمجاز : إسناد الشیء إلی غیر ما هو له عند المتکلم فی الظاهر بتأول ، والشیء أعم من أن یکون فعلا أو معناه أو خبرا جامدا أو مشتقا (قوله : صفتی الإسناد) مراده الوصف المعنوی ؛ لأن الخبر وصف فی المعنی للمبتدأ.

ص: 392





دون الکلام ؛ لأن اتصاف الکلام بهما إنما هو باعتبار الإسناد ، وأوردهما فی علم المعانی لأنهما من أحوال اللفظ فیدخلان فی علم المعانی (وهی) أی : الحقیقه العقلیه (إسناد الفعل أو معناه) ... 

******

(قوله : دون الکلام) أی : کما فی المفتاح حیث قال : ثم الکلام منه حقیقه عقلیه ومنه مجاز عقلی (قوله : لأن اتصاف الکلام بهما إنما هو باعتبار الإسناد) حاصله أن المتصف بالحقیقه والمجاز فی الواقع هو ما تسلط علیه التصرف العقلی وهو الإسناد ، واتصاف الکلام بهما باعتبار ما اشتمل علیه من الإسناد ، فاتصاف الکلام بالحقیقه العقلیه والمجاز العقلی بالتبع للأمر العقلی وهو الإسناد ، واتصاف الإسناد بهما بطریق الأصاله فجعله معروضا لهما کما فعل المصنف أولی لکون ذلک بالأصاله من جعل الکلام معروضا لهما ؛ لأن ذلک بطریق التبع (قوله : وأوردهما فی علم المعانی) أی : ولم یوردهما فی علم البیان (قوله : من أحوال اللفظ) أی : بواسطه أنهما من أحوال الإسناد کما مر أن قلت لا یلزم من کونهما من أحوال اللفظ ذکرهما فی علم المعانی ، إذ لیس کل ما کان من أحوال اللفظ یذکر فی علم المعانی ؛ لأنه لا یبحث عن جمیع أحوال اللفظ ، بل عن بعضها أعنی الأحوال التی بها یطابق اللفظ لمقتضی الحال ، وأما الأحوال التی لیست کذلک کالإدغام والابدال فلا یبحث عنها فیه ، أجیب بأن إضافه أحوال اللفظ للعهد أی : من أحوال اللفظ المعهوده فی هذا الفن أعنی الأحوال التی بها یطابق اللفظ مقتضی الحال کذا أجاب بعضهم ، ورد بأنهما لو کانا من الأحوال المعهوده لذکر المصنف الحال التی تقتضی الحقیقه والمجاز کما ذکر فی غیره من المباحث الآتیه ، فالحق أن المصنف إنما ذکر الحقیقه والمجاز هنا علی طریق الاستطراد.

(قوله : إسناد الفعل) أی : لفظ الفعل الاصطلاحی والمراد من الإسناد النسبه الحاصله من ضمه لما هو له کانت النسبه إنشائیه أو خبریه (قوله : أو معناه) أی : أو إسناد دال بمعناه والمراد معناه التضمنی وهو الحدث لا المطابقی ؛ لأن ما ذکر من المصدر وما معه إنما یدل علی جزء معنی الفعل لا علی تمام معناه وإلا کانت أفعالا ، ثم إن التعریف شامل لما فیه سلب ؛ لأنه یقدر فیه أن الإثبات کان قبل النفی فیصدق علی قولنا : ما زید قائم أن فیه إسناد القیام فی التقدیر لمن هو له وهو زید.

ص: 393





کالمصدر ، واسم الفاعل ، واسم المفعول ، والصفه المشبهه ، واسم التفضیل ، والظرف (إلی ما) أی : إلی شیء (هو) أی : الفعل أو معناه (له) أی : لذلک الشیء کالفاعل فیما بنی له ؛ نحو : ضرب زید عمرا ، والمفعول فیما بنی له ؛ نحو : ضرب عمرو ؛ فإن الضربیه لزید والمضروبیه لعمرو (عند المتکلم) ...

******

(قوله : کالمصدر إلخ) إن أدخلنا أمثله المبالغه فی اسم الفاعل والجار والمجرور فی الظرف وهو الأظهر - کانت الکاف لإدخال اسم الفعل والمنسوب فی نحو : أتمیمی أبوک ، علی ما فی الأول وإلا کانت لإدخال الأربعه ، والظرف إنما یکون فیه معنی الفعل إذا کان مستقرا لاستقرار معنی العامل فیه لا إن کان لغوا (قوله : أی إلی شیء) أی إلی لفظ (قوله هو له) أی : لمعنی ذلک اللفظ أی : إن مدلول الفعل ومدلول اللفظ الدال علی معنی الفعل ثابت لمدلول ذلک اللفظ (قوله : أی الفعل أو معناه) ظاهره حیث لم یؤول إفراد الضمیر بما ذکر مع کون الضمیر عائدا علی متعدد ، إنه مع العطف بأو لا یحتاج لذلک ، سواء کانت للإبهام أو للتنویع کما هنا ؛ وذلک لأن" أو" لأحد الشیئین أو الأشیاء والأحد مفرد ، لکن صرح فی المغنی بأن الابدی نص علی أن حکم أو التی للتنویع حکم الواو فی وجوب المطابقه ، قال : وهو الحق ، وحینئذ فکان الأولی للشارح أن یقول هو أی ما ذکر من الفعل أو معناه (قوله : کالفاعل إلخ) تمثیل للشیء والکاف استقصائیه ؛ لأن الشیء المسند إلیه الذی ثبت له الفعل أو معناه منحصر فی الفاعل والمفعول به عند المصنف ، ولا یصح أن تکون مدخله للمبتدأ کما فی : إنّما هی إقبال وإدبار ؛ لما تقرر أن الإسناد إلیه من الواسطه عند المصنف. 

(قوله : فیما بنی له) أی : فی فعل بنی له أی : کالفاعل المصاحب للفعل الذی بنی أی : صیغ وأسند له ففی بمعنی مع ، وکذا یقال فیما بعد (قوله : فإن الضاربیه) أی : وإنما کان الإسناد للفاعل فی المثال الأول وللمفعول فی المثال الثانی حقیقه ؛ لأن الضاربیه ؛ إلخ ، وقوله لزید أی : ثابته لزید فهو خبر إن أی : بخلاف نهاره صائم ، فإن الصوم لیس ثابتا للنهار ، وإنما هو ثابت للشخص ، فلذا کان الإسناد فیه مجازا لکونه
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متعلق بقوله : له ؛ وبهذا دخل فیه ما یطابق الاعتقاد دون الواقع (فی الظاهر) هو أیضا متعلق بقوله : له ؛ وبهذا یدخل فیه ما لا یطابق الاعتقاد. والمعنی : إسناد الفعل أو معناه إلی ما یکون هو له عند المتکلم فیما یفهم من ظاهر حاله ؛ وذلک بأن لا ینصب قرینه علی أنه غیر ما هو له فی اعتقاده. ومعنی کونه له : أن معناه قائم به 

******

لغیر من هو له (قوله : متعلق لقوله له) أی : متعلق بعامله المستتر الذی هو استقر ، فلا یرد أن الظرف لا یتعلق بمثله ، کذا قیل ، وقد یقال : لا مانع من تعلقه به حیث کان مستقر لاستقرار معنی العامل فیه عند حذف لفظه - تأمل. 

(قوله : فی الظاهر) أی فی ظاهر حال المتکلم ، کما أشار له الشارح. (قوله : وبهذا یدخل فیه ما لا یطابق الاعتقاد) أی سواء طابق الواقع أم لا بأن کان غیر مطابق لواحد منهما ، وتوضیح المقام أن قوله ما هو له یتبادر منه إلی ما هو له بحسب الواقع ، فیتناول ما یطابق الواقع أو الاعتقاد معا وما یطابق الواقع فقط ولا یتناول ما یطابق الاعتقاد دون الواقع ، وما لم یطابق شیئا منهما ، فإذا أرید قوله عند المتکلم دخل ما یطابق الاعتقاد فقط ، وکان المطابق لهما باقیا علی حاله داخلا فی الحد ویخرج به ما یطابق الواقع فقط بعد أن کان داخلا ، فإذا زید فی الظاهر دخل به فی الحد ما یطابق الواقع ولم یطابق الاعتقاد ، ودخل أیضا ما لم یطابق الواقع والاعتقاد وما لم یطابق شیئا منهما وصار التعریف متناولا للأقسام الأربعه ما یطابق الواقع والاعتقاد لم یطابق شیئا منهما وما طابق الواقع دون الاعتقاد وما طابق الاعتقاد دون الواقع (قوله : أو معناه) أی : أو ما یدل علی معناه (قوله : ذلک) أی : الفهم من ظاهر حاله حاصل بسبب أن لا ینصب قرینه أی : بسبب أن لا یلاحظ قرینه علی أنه غیر ما هو له ، فإن لاحظها کان مجازا ، فأراد بنصبها ملاحظه دلالتها علی المراد لیتناول مثل قرائن الأحوال ، فاندفع ما یقال الأولی أن یقول بأن لا یلاحظ قرینه ؛ لأن القرینه فی المجاز العقلی لیست خاصه بالمقالیه ، بل تکون حالیه وتعبیره بالنصب یشعر بتخصیصها بالمقالیه وتفسیر النصب بالملاحظه أحسن من قول بعضهم بأن لا یکون هناک قرینه ؛ لأنه یفید أن المجاز یتحقق بوجود القرینه من غیر ملاحظه لدلالتها علی المراد - ولیس کذلک ، إذ هو فی هذه الحاله

ص: 395





ووصف له ، وحقه أن یسند إلیه سواء کان مخلوقا لله أو لغیره ، وسواء کان صادرا عنه باختیاره کضرب ، أو لا کمرض ، ومات. فأقسام الحقیقه العقلیه علی ما یشمله التعریف أربعه : الأول : ما یطابق الواقع والاعتقاد جمیعا ... 

******

یکون الإسناد حقیقه ، فمدار الحقیقه والمجاز علی نصب المتکلم للقرینه وملاحظه إیاها وعدم ذلک إلا أنه لما کانت الملاحظه أمرا خفیا أدیر الأمر بوجودها ، فلذا یعبر تاره بنصب القرینه وتاره بوجودها - کما سیأتی فی قوله لوجود القرینه. 

(قوله : ووصف له) تفسیر لما قبله ، فالمراد بقیامه به مطلق اتصافه به وانتسابه إلیه ولیس المراد القیام الحقیقی حتی یکون قاصرا علی المعنی الموجود ولا یشمل الاعتباری (قوله : وحقه أن یسند إلیه) عطف مسبب علی سبب ، والمراد بإسناده إلیه : نسبته إلیه ، وسواء صلح حمله علیه أم لا ، وأتی به دفعا لما یتوهم من أن المراد من کونه قائما به ووصفا له أنه لا بد أن یحمل علیه حمل مواطأه أی : حمل هو هو ، فلا یشمل ما إذا کان المسند مصدرا ؛ لأنه لا یحمل کذلک (قوله : سواء کان مخلوقا إلخ) أی : سواء کان معنی ذلک الفعل مخلوقا لله نحو : جن زید. 

(قوله : أو لغیره) أی : لغیر الله أی : علی طریق الکسب ، فأراد بالخلق ما یشمل الکسب وذلک نحو : ضرب زید عمرا ، أو یقال قوله : سواء کان مخلوقا لله یعنی : علی قول أهل السنه ، وقوله : أو لغیره یعنی : علی قول المعتزله (1) ، فاندفع ما یقال : إن هذه العباره أصلها للمعتزله وقعت من الشارح سهوا (قوله : وسواء کان) أی : ذلک الفعل بمعنی مدلوله صادرا عنه أی : عن غیر الله (قوله : أو لا) أی : ولا یکون صادرا عنه باختیاره (قوله : کمرض ومات) ظاهره أن المرض والموت صادران عن غیر الله بغیر اختیاره مع أنهما لیسا صادرین عن غیر الله أصلا ، فالأولی أن یمثل بنحو : تحرک المرتعش وأجیب بأن قوله أو لا معناه : أو لیس صادرا عن غیر الله باختیاره وهذا صادق بصورتین : الأولی أن یکون صادرا عنه بغیر اختیاره کحرکه المرتعش ، والثانیه : أن یکون 

ص: 396





1- المعتزله : قوم من القدریه اعتزلوا فئتی الضلاله عندهم یعنون أهل السنه والجماعه والخوارج الذین یستعرضون الناس قتلا. وأشهر المعتزله البصریه واصل بن عطاء وأبو عثمان عمرو بن عبید. 




(کقول المؤمن : أنبت الله البقل والثانی : ما یطابق الاعتقاد ... 

******

غیر صادر عنه أصلا : کالمرض والموت ؛ لأنها سالبه تصدق بنفی الموضوع ، والمثال الذی ذکره الشارح للصوره الثانیه أو أن المراد بالصدور عنه الظهور منه لا الوقوع ، وحینئذ فیتحقق الصدور بهذا المعنی فی المرض والموت (قوله : أنبت الله البقل) أی : فإن إنبات البقل فی الواقع لله وهو کذلک فی اعتقاد المؤمن ، لکن محل کون الإسناد فی المثال المذکور حقیقه إذا کان المخاطب یعتقد إیمان المتکلم ، وأنه ینسب الآثار کلها لله ، وعلم المتکلم بذلک الاعتقاد ، سواء کان المخاطب مؤمنا أو کافرا ؛ لأن المفهوم من حال المتکلم فی هذه الحاله کون الإسناد لما هو له ، وأما لو کان المخاطب مؤمنا أو کافرا أو کان یعتقد أن المتکلم ممن یضیف الإنبات للربیع ، وعلم المتکلم بذلک الاعتقاد کان الإسناد مجازیا ؛ لأن اعتقاد المخاطب یجعل قرینه صارفه عن کون الإسناد لما هو له ، وانظر لو کان المخاطب مترددا فی اعتقاد المتکلم - هل هو ممن یضیف الإنبات لله أو لغیره؟ وعلم المتکلم بتردده - هل یکون الإسناد حقیقه أو مجازا؟ والظاهر أن یقال : إنه حقیقه ، إذ لیس هناک قرینه صارفه عن کون الإسناد لغیر من هو له ، وظاهر حاله أن الإسناد لمن هو له فتأمل. ا ه. سم. 

(قوله : وقول الجاهل) المراد به الکافر الذی یعتقد نسبه التأثیر إلی الربیع ، کما یؤخذ من مقابلته بالمؤمن ، فالمراد الجاهل بالمؤثر القادر وهو الکافر (قوله : أنبت الربیع البقل) أی : فإن إنبات البقل فی الواقع لله تعالی وفی اعتقاد الجاهل للربیع ، لکن محل کون هذا الإسناد حقیقیا إذا کان المخاطب یعلم حاله ، وأنه ینسب الآثار لغیر الله والمتکلم عالم بذلک الاعتقاد سواء کان المخاطب مؤمنا أو کافرا مثله ، أما لو کان المخاطب یعتقد خلاف حال المتکلم بأن اعتقد أنه مؤمن ، وأنه ممن یضیف الإنبات لله وعلم المتکلم بذلک الاعتقاد کان الإسناد مجازیا ؛ لأن اعتقاد المخاطب یجعل قرینه صارفه عن کون الإسناد لما هو له ، فإن تردد المخاطب فی اعتقاد المتکلم ففیه ما تقدم ، وقوله : أنبت الربیع : یحتمل أن یراد منه المطر ، وأن یراد منه زمن الربیع وهو المتبادر
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فقط ، نحو (قول الجاهل : أنبت الربیع البقل) والثالث : ما یطابق الواقع فقط ؛ کقول المعتزلی لمن لا یعرف حاله وهو یخفیها منه : خلق الله الأفعال کلها ؛ وهذا المثال متروک فی المتن (و) الرابع : ما لا یطابق الواقع ولا الاعتقاد ؛ نحو (قولک : جاء زید ... 

******

(قوله : فقط) أی : لا الاعتقاد ، لکن یکون مطابقا له فی الظاهر کما یشهد له آخر کلامه. ا. ه. عبد الحکیم.

(قوله : لمن لا یعرف حاله) أی : لمخاطب لا یعرف ذلک المخاطب حال ذلک المعتزلی وهو أی : المعتزلی یخفیها منه أی ممن إلخ ، أما لو عرف المخاطب حال المتکلم وکان المتکلم یعلم أن المخاطب عارف بحاله کان الإسناد حینئذ مجازا عقلیا من الإسناد إلی السبب وهو الله فی زعمه ؛ لأن تلک المعرفه قرینه صارفه عن کون الإسناد لما هو له (قوله : وهو یخفیها) أی : تلک الحاله منه ، وأما لو قال خلق الله الأفعال کأنها لمن یظهر له حاله کان الإسناد مجازا ؛ لأن الإظهار قرینه صارفه عن کون الإسناد لما هو له ، بل للسبب وهو الله تعالی فی زعمه ، وأورد علیه أن القید الثانی یکفی فی کون الکلام المذکور حقیقه ؛ لأن المعتزلی إذا أخفی حاله من المخاطب ، وقال خلق الله الأفعال لم ینصب قرینه علی عدم إرادته الظاهر ، فیکون حقیقه سواء عرف المخاطب حال المتکلم فی نفس الأمر أم لا ، وحینئذ فالأولی الاقتصار علی القید الثانی ، إذ لا حاجه للأول إلا أن یقال مراد الشارح بقوله لمن لا یعرف حاله أی : فی اعتقاده ، ولیس المراد لمن لا یعرف حاله فی نفس الأمر - قاله الفنری. وقال العلامه عبد الحکیم : إن بین عدم العرفان والإخفاء عموما من وجه ، إذا عدم عرفان المخاطب یجامع إظهار المتکلم وإخفاء المتکلم یجامع عرفان المخاطب ، فأحد القیدین لا یغنی عن الآخر کما توهم. 

بقی شیء آخر وهو ما إذا قال المعتزلی ذلک لمن یعرف حاله ولمن لا یعرفها ، فیلزم أن یکون الکلام الواحد حقیقه ومجازا فی حاله واحده ولا مانع منه بالنظر لشخصین (قوله : خلق الله الأفعال کلها) أی : الاختیاریه والاضطراریه فقد طابق هذا الإسناد الواقع ؛ لأن خلق الأفعال کلها لله تعالی ، ولم یطابق اعتقاد المعتزلی لاعتقاده أن
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وأنت) أی : والحال أنک خاصه (تعلم أنه لم یجئ) دون المخاطب ؛ إذ لو علمه المخاطب أیضا لما تعین کونه حقیقه لجواز أن یکون المتکلم قد جعل علم السامع بأنه لم یجئ قرینه علی أنه لم یرد ظاهره ... 

******

خالق الأفعال الاختیاریه هو العبد (قوله : متروک) أی : غیر مذکور فی المتن أی : فی مقام التمثیل لقله وجوده ولا یتوهم من عدم ذکره له أن الحقیقه العقلیه منحصره فی الأقسام الثلاثه لکون المقام مقام البیان ، فإن المصنف صرح فی الإیضاح بأن الحقیقه العقلیه أربعه أضرب وأورد الأمثله الأربعه المذکوره هنا ، وإنما قلنا أی : فی مقام التمثیل لصدق التعریف المذکور فی المتن بهذا المثال ، قال العلامه عبد الحکیم : وعندی أن هذا المثال مندرج فی المثال الثالث بأن یکون المراد من قوله : وأنت تعلم أنه لم یجئ أنت تعتقد أنه لم یجئ ، سواء کان ذلک الاعتقاد مطابقا للواقع أو لا ، فیکون مثالا للقسمین ما لا یطابق شیئا منها وما یطابق الواقع دون الاعتقاد ، والشارح تبع الإیضاح حیث صرح فیه بأن الرابع الأقوال الکاذبه التی یعلم حالها المتکلم دون المخاطب ، وأنت تعلم أن اللائق بالمتن الاختصار والإدراج. 

(قوله : وأنت تعلم أنه لم یجئ) أی : فذلک الإسناد من الحقیقه ولو لم یطابق واحدا منهما ؛ لأنه لما هو له فیما یظهر من حال المتکلم ، ولا ینافی ذلک کونه کذبا ؛ لأن الکذب لا ینافی الحقیقه (قوله : خاصه) أخذه من تقدیم المسند إلیه علی المسند العقلی ؛ لأنه یفید الاختصاص نحو : أنا سعیت فی حاجتک (قوله : إذ لو علمه المخاطب) أی : وکان المتکلم یعلم أن المخاطب یعلم بذلک ، وإلا لم یجز أن یکون مجاز العدم تأتی جعل المتکلم علم السامع قرینه ، والضمیر فی علمه راجع لعدم المجیء ، وقوله أیضا أی : کما علمه المتکلم (قوله : لجواز أن یکون إلخ) أی : فیکون مجازا عقلیا إن کان الإسناد إلی زید فی هذا المثال ؛ الملابسه کأن : کان زید هذا سببا فی مجیء الجائی حقیقه أی : ویجوز أن المتکلم لم یجعل علم السامع قرینه علی أنه لم یرد ظاهره ، فیکون فی الحقیقه العقلیه الکاذبه کما فی صوره عدم علم المخاطب بأن زیدا لم یجئ ؛ لأن وجود القرینه بدون ملاحظتها لا یکفی فی المجاز ، ویجوز أن یکون المتکلم جعله قرینه ، ولیس ثم ملابسه :
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فلا یکون الإسناد إلی ما هو له عند المتکلم فی الظاهر (ومنه) أی : ومن الإسناد (مجاز عقلی) ویسمی : مجازا حکمیا ، ... 

******

فهو مما لا یعتد به ، ولا یعد من الحقیقه لهذا الجعل ولا من المجاز لعدم العلاقه ، ثم إن ظاهر قول المصنف : وأنت تعلم أنه لم یجئ یقتضی أنه إذا فقد علم المخاطب بعدم المجیء تعین أن یکون الإسناد فی المثال حقیقه - ولیس کذلک ، بل هو محتمل کما لو کان عالما ، وذلک ؛ لأن المخاطب إذا لم یکن عالما بأنه لم یجئ یجوز أن یکون عالما بأن المتکلم اعتقد أنه لم یجئ ، وحینئذ فإن لاحظ المتکلم اعتقاد المخاطب قرینه علی أنه لم یرد ظاهره کان مجازا ، وإن لم یلاحظ ذلک کان حقیقه فظهر لک أن القرینه لا تتوقف علی موافقه المخاطب للمتکلم علی اعتقاد عدم المجیء ، کما یفهم من کلام المصنف والشارح ، بل تتحقق القرینه بکون المتکلم عالما بعدم المجیء ، والمخاطب عالم باعتقاد المتکلم ذلک ، وظهر ذلک الاعتقاد عند المتکلم ولو کان المخاطب عالما بالمجیء ، إلا أن یقال : هذه الصوره نادره فلا تقدح فی تعین الحقیقه. 

(قوله : فلا یکون الإسناد إلخ) أی : وحینئذ فیکون مجازا إن کان الإسناد لملابسه (قوله : مجاز) أصله مجوز من : جاز المکان إذا تعداه ؛ لأن الإسناد تعدی مکانه الأصلی نقلت حرکه الواو للساکن قبلها ، فقلبت ألفا لتحرکها بحسب الأصل ، وانفتاح ما قبلها بحسب الآن.


[المجاز العقلی] 

(قوله : عقلی) نسبه للعقل ؛ لأن التجوز والتصرف فیه فی أمر معقول یدرک بالعقل وهو الإسناد بخلاف المجاز اللغوی ، فإن التصرف فیه فی أمر نقلی : وهو أن هذا اللفظ لم یوضع لهذا المعنی ، ولا یقال مقتضی هذا التوجیه أنه کان یسمی مجازا معقولیا لا عقلیا ؛ لأن النسبه تأتی لأدنی ملابسه (قوله : مجازا حکمیا) أی : منسوبا للحکم بمعنی الإدراک لتعلقه به فهو من نسبه المتعلق بالفتح للمتعلق بالکسر ، أو أنه نسبه للحکم بمعنی النسبه والإسناد لتعلقه بها ، فإن قلت : إن المجاز هو عین الإسناد والنسبه ، وحینئذ فیلزم تعلق الشیء بنفسه ونسبه الشیء لنفسه ، قلت : المراد بالحکم المنسوب ، والمتعلق
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ومجازا فی الإثبات ، وإسنادا مجازیا (وهو إسناده) أی : إسناد الفعل أو معناه ... 

******

بکسر اللام خصوص النسبه الإسنادیه ، والمراد بالحکم المنسوب إلیه والمتعلق به مطلق نسبه ، سواء کانت إسنادیه أو إضافیه أو إیقاعیه ، وحینئذ فهو من نسبه الخاص للعام أو من تعلق الخاص بالعام ، وبهذا الجواب اندفع ما یقال : إن المجاز العقلی کما یکون فی الحکم ، وهو النسبه التامه یکون فی النسبه الإضافیه کمکر اللیل والإیقاعیه : کنومت اللیل أی : أوقعت النوم علیه ، وحینئذ فلا وجه لتلک التسمیه المقتضیه أنه إنما یکون متعلقا بالحکم أعنی : النسبه التامه ، وحاصل الدفع أنه لیس المراد بالحکم الذی تعلق به المجاز خصوص النسبه التامه ، بل مطلق نسبه ، وحینئذ فالمجاز إذا کان فی الإضافیه أو الإیقاعیه یصدق علیه أنه متعلق بالحکم بمعنی مطلق نسبه من تعلق الخاص بالعام ، وعلی تقدیر أن المراد بالحکم الذی تعلق به المجاز النسبه التامه ، فالتسمیه المذکوره باعتبار أن کل مجاز عقلی یرجع للحکم بمعنی النسبه التامه ، والإسناد إما ظاهر أو مقدر ، أو باعتبار أن المجاز وإن کان فی الإضافیه والإیقاعیه ، لکن الحکم أشرف منهما ، فاعتبر الأشرف فی التسمیه ، وهذا لا ینافی أنه قد یکون فی غیر الحکم : کالإضافیه والإیقاعیه (قوله : ومجازا فی الإثبات) إن قلت : التقیید بالإثبات یقتضی عدم جریانه فی النفی ولیس کذلک ، ألا تری إلی قوله تعالی : (فَما رَبِحَتْ تِجارَتُهُمْ)(1) أجیب بأن التقیید بالإثبات لأشرفیته ؛ أو لأنه الأصل ؛ لأن المجاز فی النفی فرع المجاز فی الإثبات بمعنی أن النفی لا یکون مجازا إذا کان الإثبات کذلک ، أو أن النفی یرجع للإثبات بالملازمه فقوله تعالی (فَما رَبِحَتْ تِجارَتُهُمْ)(2) جعل من قبیل المجاز ، لکون إسناد الربح فی التجاره إسناد إلی غیر ما هو له ، أو أن ما ربحت تجارتهم بمعنی خسرت ، أو أن المراد بالإثبات : الانتساب والاتصاف ، فیشمل الإیجاب والنفی ، إذ فی کل منهما انتساب واتصاف. 

(قوله : وإسنادا مجازیّا) أی : إسنادا منسوبا إلی المجاز واعترض بأن فیه نسبه الشیء إلی نفسه ؛ لأن المجاز هو الإسناد ، وأجیب بأنه من نسبه الخاص للعام ؛ لأن المجاز یشمل اللغوی أیضا أی : أنه یسمی إسنادا منسوبا لمطلق مجاز من حیث إنه فرد من أفراده ، 
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1- البقره : 16.

2- البقره : 16. 




(إلی ملابس له) أی : للفعل أو معناه (غیر ما هو له) أی : غیر الملابس الذی ذلک الفعل أو معناه مبنی له ؛ یعنی : غیر الفاعل فی المبنی للفاعل ، وغیر المفعول فی المبنی للمفعول به ... 

******

أو أن المراد بالمجاز المنسوب إلیه المصدر أعنی : التجوز والمجاوزه ، وحینئذ فالمعنی : یسمی إسنادا منسوبا للمجاوزه ؛ لأن ذلک الإسناد جاوز به المتکلم أصله وحقیقته وأوصله إلی غیره ، فإن قلت : إن هذا المجاز علی ما یأتی لا یختص بالإسناد أعنی : النسبه التامه ، بل یجری فی الإضافیه والإیقاعیه ، واقتصارهم علی الإسناد یوهم الاختصاص - أجیب بأن اقتصارهم فی التسمیه علی الإسناد لأشرفیته ، أو أن المراد بالإسناد مطلق النسبه من إطلاق الخاص وإراده العام (قوله : إلی ملابس له) أی : إلی شیء بینه وبینه ملابسه وارتباط وتعلق ، ثم إنه یصح فتح الباء وکسرها فی قول المصنف : ملابس ؛ لأن الملابسه مفاعله من الطرفین ، فکل واحد من الفعل وما أسند إلیه ملابس بالکسر وملابس بالفتح ، إلا أن المناسب لقوله یلابس الفاعل أن یقرأ بفتح الباء هنا ، وکذا فی قوله الآتی : وله ملابسات شتی (قوله : غیر ما هو له) بالجر علی الصفه أو بالنصب علی الحال ، ولا یقال علی الأول فیه وصف النکره بالمعرفه ؛ لأن غیر لا تتعرف بالإضافه (قوله : مبنی له) أی : مسند له حقیقه (قوله : یعنی غیر الفاعل إلخ) حاصل ذلک أنه إذا أسند الفعل ، أو ما دل علی معناه للفاعل النحوی ؛ فإن کان مدلول ذلک الفاعل النحوی الذی أسند إلیه الفعل أو معناه هو الفاعل الحقیقی : کان الإسناد حقیقه ، وإلا کان مجازا ، کما إذا کان الفاعل النحوی مصدرا أو ظرفا أو سببا أو مفعولا نحو : (عِیشَهٍ راضِیَهٍ)(1) ، وکذلک إذا أسند الفعل أو ما دل علی معناه لنائب الفاعل ، فإن کان ذلک النائب النحوی مدلوله هو المفعول الحقیقی کان ذلک الإسناد حقیقه ، وإلا کان مجازا کما لو کان نائب الفاعل مصدرا أو ظرفا أو فاعلا نحو قولک : أفعم السیل ، فإن السیل هو الفاعل الحقیقی للإفعام ؛ لأنه هو الذی یملأ الأرض ، فقوله غیر الفاعل أی : الحقیقی ، وقوله فی المبنی للفاعل أی : النحوی ، وقوله : وغیر المفعول به أی : فی الواقع ، 
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1- الحاقه : 21. 




سواء کان ذلک الغیر غیرا فی الواقع ، أو عند المتکلم فی الظاهر ؛ ... 

******

وقوله فی المبنی للمفعول به أی : النحوی ، وذلک لما تقرر من أن ما هو له فی المبنی للمعلوم هو الفاعل ؛ لکون النسبه بطریق القیام مأخوذه فی مفهومه ، وإن ما هو له فی المبنی للمجهول هو المفعول به ؛ لکون النسبه بطریق الوقوع علیه مأخوذه فی مفهومه ، ثم اعلم أن ظاهر المصنف فاسد ؛ وذلک لأن الضمیر المجرور فی قوله : وهو إسناد إلی ملابس له ، وکذا قوله : غیر ما هو له راجع للفعل أو معناه أی : لأحد الأمرین کما هو قضیه ، أو فالمعنی حینئذ إسناد أحد الأمرین إلی ملابس لأحدهما ، وذلک الملابس غیر الملابس الذی أحد الأمرین له ، وهذا صادق علی الإسناد فی : ضرب زید بالبناء للفاعل ، إذ یصدق علیه أنه أسند أحد الأمرین - وهو الفعل - إلی ملابس لأحد الأمرین وهو زید غیر الملابس الذی له أحد الأمرین ، وهو معنی الفعل فی قولنا : أمضروب عمرو ، فیلزم أن یکون مجازا ولا قائل بذلک ، وأشار الشارح إلی الجواب بقوله : یعنی إلخ ، وحاصله أن کلام المصنف فیه إجمال ، وتفصیله أن یقال : المراد إسناد أحد الأمرین إلی ملابس لذلک الأحد غیر الملابس الذی له ذلک الأحد ، فخرج : ضرب زید ، فإن ضرب أسند لملابس له وهو زید ، وذلک الملابس هو الذی له ذلک الفعل ، ولما کان فی کلام المصنف خفاء وإبهام قال الشارح : یعنی إلخ. 

(قوله : سواء کان إلخ) أشار بذلک إلی أن الأقسام الأربعه التی مرت فی الحقیقه تأتی هنا فی المجاز ؛ لشمول التعریف لها أعنی ما طابق الواقع والاعتقاد معا ، وما طابق الواقع فقط ، وما طابق الاعتقاد فقط ، وما لم یطابق واحدا منهما ، والأمثله السابقه للحقیقه العقلیه تصلح بعینها أمثله لأقسام المجاز العقلی باعتبار حال المخاطب ، فمثال ما طابق الواقع والاعتقاد معا قول المؤمن : أنبت الله البقل ؛ لمخاطب یعتقد أن المتکلم یضیف الإنبات للربیع ، وعلم المتکلم بذلک الاعتقاد فیکون مجازا ؛ لأن علمه باعتقاد المخاطب قرینه صارفه للإسناد عن ظاهره ، ومثال الثانی أعنی ما طابق الواقع فقط قول المعتزلی : خلق الله الأفعال کلها ، لمن یعرف حاله ، وهو یعتقد أن المخاطب عالم بحاله ، فیکون ذلک قرینه صارفه للإسناد عن ظاهره ، ومثال الثالث أعنی : ما طابق الاعتقاد
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وبهذا سقط ما قیل : أنه إن أراد غیر ما هو له عند المتکلم فی الظاهر فلا حاجه إلی قوله : بتأول ؛ وهو ظاهر ، وإن أراد غیر ما هو له فی الواقع خرج عنه ؛ مثل قول الجاهل : أنبت الله البقل - مجازا ؛ باعتبار الإسناد إلی السبب (بتأول) متعلق بإسناده ؛ ومعنی التأول : تطلب ما یؤول إلیه من الحقیقه ، ... 

******

فقط قول الجاهل : أنبت الربیع البقل ؛ لمن یعتقد أن ذلک القائل یضیف الإنبات لله ، وعلم ذلک القائل باعتقاده ، ومثال الرابع أعنی : ما لم یطابق واحدا منهما قولک : جاء زید ، وأنت تعلم أنه لم یجیء ، وأظهرت للمخاطب الکذب ، ونصبت قرینه علی إراده الکذب. 

(قوله : وبهذا) أی التعمیم فی قوله : غیر ما هو له المستفاد من قوله : سواء إلخ (قوله : سقط ما قیل) أی : اعتراضا علی المصنف ، ووجه السقوط أنه حیثما عممنا فی ذلک الغیر بأن أرید به ما یعم الغیر فی الواقع ، والغیر عند المتکلم فی الظاهر صار قوله : بتأول أی : قرینه محتاجا إلیه بالنسبه إلی بعض الأفراد وهو الغیر فی الواقع ، ودخل فیه مثل قول الجاهل المذکور مما کان المسند إلیه فیه غیرا عند المتکلم فی الظاهر. 

(قوله : فلا حاجه إلی قوله بتأول) أی : لأنه لا یسند لغیرما هو له فی الظاهر إلا إذا کان هناک قرینه تدل علی أن ذلک المسند إلیه غیر ، فقوله إلی غیر ما هو له : یتضمن اعتبار القرینه (قوله : وهو) أی : عدم الاحتیاج ظاهر ، لکن قد یقال : یمکن اختیار الشق الأول ، ولا نسلم عدم الاحتیاج ، إذ دلاله الالتزام مهجوره فی التعاریف (قوله : خرج عنه مثل قول الجاهل إلخ) أی : لأنه لعین ما هو له ، وحیث خرج عنه ذلک فیکون التعریف غیر جامع (قوله : مجازا) حال من قول (قوله : باعتبار الإسناد إلی السبب) أی : لأن الله سبب فی الإنبات عند الجاهل ، والمنبت حقیقه عندهم هو الربیع (قوله : بتأول) الباء للمصاحبه أی : إسناده إسنادا مصاحبا لتأول ، ویصح أن تکون الباء للملابسه أو السببیه أی : إسنادا ملابسا للتأول ، أو إسناده لملابس بسبب التأول ، والتأول تفعل من آل إلی کذا رجع إلیه ، معناه تطلب المآل الذی هو حقیقه الکلام التی یئول المجاز إلیها ، أو الموضع الناشئ من العقل ، والمراد بتطلبهما الالتفات إلیهما لینصب قرینه علی إراده خلاف الظاهر.
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******

واعلم أن المجاز العقلی عند الشیخ عبد القاهر تاره یکون له حقیقه أی : فاعل یکون الإسناد له حقیقه نحو : أنبت الربیع البقل ، فإن حقیقه : أنبت الله البقل ، وتاره لا یکون له حقیقه أی : فاعل حقیقی نحو : أقدمنی بلدک حق لی علی فلان ، فالإقدام لیس له فاعل حقیقی بکون الإسناد له حقیقه ، إذ هو أمر اعتباری بخلاف قدم اللازم ، فإن له فاعلا حقیقا ؛ لأن القدوم أمر موجود فلا بد له من موجد ، تقول : قدمت بلدک لأجل حق لی علی فلان ، فقول الشارح من الحقیقه إشاره للقسم الأول وهو بیان لما یئول ، وفاعل یؤول ضمیر یعود إلی الإسناد أی : طلب الحقیقه وملاحظتها التی یئول أی : یرجع المجاز إلیها ، ومعنی رجوع المجاز إلیها أنه یتفرع عنها بأن ینتقل من الحقیقه إلیه بواسطه العلاقه ، فهو من رجوع الفرع لأصله ، مثلا المؤمن الذی یضیف الإنبات لله تقف نفسه عن إسناد الإنبات للربیع ، وتلتفت إلی حقیقه الکلام وتطلبها ، فإذا علمت حقیقه ذلک وأن الأصل : أنبت الله البقل بالربیع ، وأن الربیع سبب عادی ، فإنها تسند الإنبات إلیه ، وتنصب القرینه علی إراده خلاف الظاهر ، وکذلک إذا سمع المؤمن أنبت الربیع البقل ، فإنه تقف نفسه ولا ترضی بذلک ، فإذا علمت الحقیقه بعد طلبها رضیت بذلک ، فقوله تطلب أی : طلب المتکلم أو المخاطب الحقیقه التی یرجع إلیها المجاز ، وإنما عبر بالتطلب دون الطلب للإشعار بأن الطلب لا یلزم أن یکون واقعا ، بل مجرد الالتفات لدلالته علی التکلف. 

وقوله أو الموضع : إشاره للقسم الثانی وهو عطف علی ما ، وقوله من العقل : من فیه للابتداء حال من الموضع ، والمعنی أو طلب الموضع الذی یرجع المجاز إلیه حال کون ذلک الموضع ناشئا من جهه العقل محضا ، وإن لم یکن لذلک الموضع تحقق فی نفس الأمر بأن یکون ذلک الموضع قریبا من لفظ الفعل الذی لا فاعل له حقیقی ، ویلاحظ العقل أنه أصل له ، کأن یلاحظ العقل أن الإقدام راجع للقدوم وأنه أصل له ، وإن لم یکن ذلک ثابتا فی الواقع فمصدوق الموضع فی المثال المذکور قدمت ، وتوضیح ذلک أن المجاز الذی لا حقیقه له کما فی : أقدمنی بلدک حق لی علی فلان ، إذا سمعت
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أو الموضع الذی یؤول إلیه من العقل ؛ وحاصله : أن ینصب قرینه ... 

******

النفس ذلک لا ترضی بالإسناد لکون الحق لیس فاعلا للإقدام ؛ لأنه أمر متوهم لا فاعل له ، فتطلب النفس الحقیقه ، فیلاحظ العقل أن القدوم أصل للإقدام ، وأن الأصل : قدمت لحق لی علی فلان ، وإن لم یکن ذلک ثابتا فی الواقع ، فالإقدام له محل من جهه العقل وهو القدوم ، هذا ویصح أن یکون قوله من العقل : لابتداء الطلب ، والمعنی حینئذ تطلب الموضع الذی یرجع المجاز إلیه حال کون ذلک الطلب مبتدأ من العقل ، فالطلب فعل ممتد ومسافه لها ابتداء هو العقل. 

(قوله : أو الموضع) أی : أو تطلب الموضع الذی إلخ ، والمراد بالموضع المعنی المناسب لما إسناده مجازی ، الذی یئول الإسناد المجازی إلیه من جهه العقل أی : یرجع إلیه ، ویکون هو المقصود منه : کالقدوم المناسب لأقدم فی قولک : أقدمنی بلدک حق لی علی زید ، وهکذا کل إسناد مجازی لا حقیقه له لعدم تحقق الفاعل أی : لعدم تحقق استعماله وقصده ، علی ما سیأتی قریبا. 

(قوله : وحاصله إلخ) عطف علی قوله ومعنی إلخ أی : أن معنی التأویل الحقیقی ما ذکر ، وحاصل معناه نصب قرینه ، وفیه أن نصب القرینه لیس حاصلا لذلک المعنی الذی ذکره ، إذ طلب الحقیقه أو الموضع وملاحظته لیس هو نصب القرینه ، والجواب أن المراد حاصله باعتبار لازمه أی : أن نصب القرینه لازم لما ذکره ، فالمصنف أطلق اسم الملزوم وهو التأول أعنی : طلب الحقیقه أو الموضع ، وأراد اللازم وهو نصب القرینه علی طریق الکنایه ، إن قلت لا نسلم أن نصب القرینه لازمه لملاحظه الحقیقه أو الموضع لجواز أن یلاحظ الحقیقه أو الموضع ولا ینصب قرینه. قلت : المراد ملاحظه الحقیقه أو الموضع ملاحظه یعتد بها وهی إنما تکون مع القرینه ، وبیان ذلک أن التطلب من جهه العقل ومعلوم أن تطلب العقل لشیء إنما یکون کاملا إذا کان بالدلیل والأماره وذلک هو نصب القرینه علی أن المراد غیر الظاهر ، فإن قلت : حیث حمل التأول علی نصب القرینه لم یکن لقول المصنف الآتی : ولا بد للمجاز من قرینه فائده لعلمه من هنا ، ویکون قوله من هنا ، ویکون قوله فیما مر لغیر ما هو له مستغنی عنه ، إذ لا قرینه لما هو
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صارفه عن أن یکون الإسناد إلی ما هو له (وله) أی : للفعل ؛ ... 

******

له ، وأجیب بأن فائده قوله الآتی ولا بد إلخ : التوطئه إلی تقسیم القرینه إلی لفظیه ومعنویه ، ولم یکتف بقوله بتأول عن قوله لغیر ما هو له ؛ لأن دلالته علی المعنی المذکور التزامیه وهی مهجوره فی التعاریف ، فإن قلت : إن من لوازم المجاز العلاقه کما أن القرینه من لوازمه ، وحینئذ فکان الأولی للشارح إدراجها فی التأول بأن یقول : وحاصله أن یعتبر علاقه وینصب قرینه صارفه إلخ ، بل الاقتصار علی العلاقه أولی ؛ لأن المصنف تعرض للقرینه فیما بعد بقوله : ولا بد له من قرینه ، قلت : إنما لم یدرج الشارح العلاقه فی التأول لتقدم الإشاره إلیها فی قول المصنف لملابس ، وذکره القرینه فیما بعد إنما هو لأجل التوطئه لتقسیمها إلی لفظیه وغیر لفظیه. 

(قوله : صارفه إلخ) لیس المراد بکون القرینه صارفه عن الحقیقه أن الإسناد لما هو له موجود ، والقرینه صرفت ذلک ، بل المراد أن ظاهر الکلام مع قطع النظر عنها یفید أن الإسناد فی اللفظ ثابت لما هو له وبالنظر إلیها یفید أنه غیر ما هو له (قوله : أی للفعل) أی : أو معناه ، ففیه اکتفاء ، وإنما اقتصر علی الفعل مع أن الأمثله الآتیه بعضها للفعل نحو : بنی الأمیر المدینه ، وبعضها لما فی معناه نحو : (عِیشَهٍ راضِیَهٍ)(1) ؛ لأنه الأصل ، ویبعد أن یکون المصنف أراد بالفعل اللغوی وهو الحدث لمخالفته لما مر من قوله : إسناد الفعل أو معناه ؛ لأنه صریح فی أن المراد بالفعل : الفعل الاصطلاحی ، وإلا لزم استدراک قوله : أو معناه. 

فإن قلت : إن المصنف عد من جمله الملابسات : المصدر والمفعول به ومن جمله معنی : الفعل المصدر والصفه المشبهه واسم التفضیل والظرف ؛ فیلزم ملابسه المصدر للمصدر وهو باطل ؛ لأنه ملابسه الشیء لنفسه ، ویلزم علیه ملابسه الصفه المشبهه واسم التفضیل والظرف للمفعول به وهو باطل ؛ لأنها لا تنصبه قلت : ذلک اللزوم ممنوع لجواز أن یکون الکلام علی التوزیع ، فقوله والمصدر أی : فی غیر المصدر ، وقوله والمفعول به أی : فی غیر الصفه المشبهه واسم التفضیل والظرف ، فالحاصل أنه لا یلزم من 
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1- الحاقه : 21. 




وهذا إشاره إلی تفصیل وتحقیق للتعریفین (ملابسات شتی) أی : مختلفه ؛ جمع شتیت ؛ کمریض ومرضی (یلابس الفاعل ، والمفعول به ، والمصدر ، والزمان ، ... 

******

القول بملابسه الفعل ومعناه للأمور المذکوره ملابسه کل منهما لکل واحد منها ، بل التفضیل فیه موکول إلی السامع العالم بالقواعد. علی أنه لا یلزم من ملابسه المصدر للمصدر ملابسه الشیء لنفسه لجواز أن یکونا متغایرین وإن کانا مصدرین کما فی : أعجبنی قتل الضرب ، فإن القتل ملابس للضرب لکونه سببا فیه ، إذ لا بد من الملابسه بین العامل ومعموله. 

(قوله : وهذا) أی : قول المصنف وله ملابسات (قوله : إشاره) أی : ذو إشاره أو مشیر (قوله : إلی تفصیل) أی : تعیین (قوله : وتحقیق) المراد به الذکر علی الوجه الحق فهو مغایر لما قبله ، والتحقیق من قوله بعد : فإسناده للفاعل إلخ (قوله : للتعریفین) أی : تعریف الحقیقه العقلیه ، وتعریف المجاز العقلی لذکره فی الأول الملابس الذی له : وفی الثانی الملابس الذی لیس هو له (قوله : أی مختلفه) هذا تفسیر باللازم ، إذ الشت معناه التفرق کما یشهد له قول الشاعر : 

وقل لجدید الثّوب لا بد من بلی 

وقل لاجتماع الشّمل لا بدّ من شتّ 

أی : لا بد من تفرق والاختلاف لازم للتفرق (قوله : جمع شتیت) أی : فطابقت الصفه الموصوف (قوله : یلابس الفاعل) هذا مستأنف استئنافا بیانیا أتی به لتفصیل الملابس ، وقوله یلابس الفاعل أی : الحقیقی لصدوره منه أو قیامه به ، والمراد أنه یلابسه مطلقا : سواء کان بلا واسطه أو بواسطه الحرف نحو : کفی بالله (قوله : والمفعول به) أی : لوقوعه علیه ، والمراد أنه یلابسه مطلقا : سواء کان بلا واسطه أو بواسطه حرف نحو : مررت بزید ، وضربت فی الدار ، وفی یوم الجمعه ، ولأجل التأدیب ، ولا یقال لهذه مفعول فیه ولا مفعول له ؛ لأنهما إنما یطلقان علی المنصوب بتقدیر فی واللام علی القول المشهور خلافا لابن الحاجب ، وبما ذکر من التعمیم ظهر وجه ترک المصنف للجار والمجرور (قوله : والمصدر) لکونه جزء مفهومه فیلابسه بدلالته علیه تضمنا ، وکذا یقال فی الزمان أو أن ملابسته للزمان لکونه لازما لوجوده.
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والمکان ، والسبب) ولم یتعرض للمفعول معه ، والحال ، ونحوهما ؛ لأن الفعل لا یسند إلیها (فإسناده إلی الفاعل ، أو المفعول به إذا کان مبنیا له) (1) أی : للفاعل ، أو المفعول به ؛ یعنی : أن إسناده إلی الفاعل إذا کان مبنیا للفاعل ، وإلی المفعول به إذا کان مبنیا للمفعول به - ... 

******

(قوله : والمکان) أی : بسبب دلالته علیه التزاما باعتبار أنه لا بد من محل یقع فیه (قوله : والسبب) أی : لحصوله به ، وسواء کان السبب مفعولا أو لا کما فی : بنی الأمیر المدینه (قوله : ولم یتعرض للمفعول معه) نحو : جاء الأمیر والجیش (قوله : والحال) نحو : جاء زید راکبا (قوله : ونحوهما) أی : کالتمییز نحو : طاب زید نفسا ، والمستثنی نحو : قام القوم إلا زیدا (قوله : لا یسند إلیها) أی : بخلاف ما ذکره ، فإن الفعل یسند إلیه. فإن قلت : هذه الأمور یسند إلیها أیضا فیصح أن یقال فی : جاء الأمیر والجیش ، جاء الجیش ، وفی الحال : جاء الراکب إلخ ، قلت : المراد إن هذه الأمور لا یصح إسناد الفعل إلیها مع بقائها علی معانیها المقصوده منها : کالمصاحبه فی المفعول معه ، والتقیید فی الحال ، والبیان فی التمییز ، فإن هذه المعانی لا تفهم فیما إذا رفع الاسم وأسند إلیه الفعل (قوله : فإسناده إلی الفاعل) أی : الحقیقی لا الاصطلاحی ، فالمراد بالفاعل : الفاعل الحقیقی وهو ما حق الإسناد أن یکون إلیه ، وهو ما یقوم به الفعل حقیقه عند المتکلم فی الظاهر ، وقوله إذا کان مبنیا له أی : للفاعل النحوی ، وحینئذ ففی الکلام استخدام ، وکذا یقال فی المفعول به ، وإنما قلنا المراد بالفاعل : الفاعل الحقیقه ؛ لأجل إخراج قول المؤمن : أنبت الربیع البقل من الحقیقی ؛ لأنه وإن أسند الفعل المبنی للفاعل له ، ولکن ذلک الفاعل الذی أسند له الفاعل النحوی لا الحقیقی ، وکذا یخرج قول الجاهل المعلوم جهله : أنبت الله البقل عن الحقیقه ؛ لأن الفعل المبنی للفاعل لم یسند للفاعل الحقیقی عنده فی الظاهر ، فهو وما قبله داخل فی المجاز لکونه إسنادا إلی غیر الفاعل الحقیقی ، لأجل الملابسه (قوله : أی للفاعل أو المفعول به) أی : فالضمیر راجع لهما وأفرد الضمیر ؛ لأن العطف بأو (قوله : یعنی أن إسناد إلخ) لما کان ظاهر کلام المصنف فاسدا ؛ لأنه یفید

ص: 409





1- نحو : أنبت البقل. 




(حقیقه کما مر) من الأمثله (و) إسناده (إلی غیرهما) ... 

******

أن الفعل إذا کان مبنیا للفاعل وأسند للفاعل أو المفعول به یکون حقیقه ، وإذا کان مبنیا للمفعول وأسند للفاعل أو المفعول به یکون کذلک حقیقه ، مع أنه لیس کذلک ؛ لأنه إذا کان مبنیا للفاعل وأسند للمفعول یکون مجازا کما فی : (عِیشَهٍ راضِیَهٍ)(1) ، وکذا إذا کان مبنیا للمفعول وأسند للفاعل یکون مجازا کما فی : سیل مفعم ، أشار الشارح بالعنایه إلی أن فی کلام المصنف توزیعا وأن الأصل : إسناده إلی الفاعل إذا کان مبنیا له ، وإسناده إلی المفعول به إذا کان مبنیا له حقیقه. 

(قوله : کما مر من الأمثله) أی : للحقیقه لا للإسناد إلی الفاعل أو المفعول ، حتی یرد علیه أنه لم یذکر سابقا مثالا لإسناد المبنی للمفعول إلی المفعول (قوله : وإلی غیرهما إلخ) قد ذکر المصنف أمثله المجاز لإسناد الفعل المبنی للفاعل ، ولم یذکر من أمثله المجاز لإسناد الفعل المبنی للمفعول إلا واحدا أعنی : سیل مفعم ، فإنه أسند فیه معنی الفعل المبنی للمفعول إلی الفاعل ، فنقول إسناده إلی المصدر لا یکون إلا مجازا نحو : ضرب ضرب شدید وإسناده إلی المکان والزمان إن کان بتوسط فی ملفوظه ، أو مقدره فهو حقیقه نحو : ضرب فی الدار وفی یوم الجمعه ، وإن کان علی الاتساع بإجرائهما مجری المفعول به فی اعتبار وقوع الفعل علیهما کان مجازا نحو : ضرب یوم الجمعه ، وضرب الدار والمفعول له لا یسند إلیه الفعل المجهول ما لم یجر باللام نحو : ضرب للتأدیب ، وإلا کان مثل : جلس فی الدار وإسناده إلی السبب الغیر المفعول له مجاز ، ولأجل إخراج إسناد المجهول إلی المکان والزمان بتوسط فی قید قوله وإلی غیرهما بقوله للملابسه ؛ لأن الإسناد لهما لیس لأجل الملابسه بالمعنی المذکور هنا ، ولم یتعرض الشارح لدخول ذلک فی الحقیقه لظهوره علی أنه قد یقال : إن فی صوره الإسناد بتوسط فی ملفوظه أو مقدره الإسناد إلی مصدر الفعل حقیقه ، فإن معنی قولنا : ضرب فی یوم الجمعه ، أو فی الدار أوقع الضرب فیه. 

ص: 410





1- الحاقه : 21. 




أی : غیر الفاعل ، أو المفعول به ؛ یعنی : غیر الفاعل فی المبنی للفاعل ، وغیر المفعول به فی المبنی للمفعول به (للملابسه) ...

******

(قوله : أی غیر الفاعل) أی : من المفعول والأربعه بعده ، وقوله وغیر المفعول به أی : من الفاعل والأربعه الأخیره فصور المجاز عشره مثل : المصنف لسته منها (قوله : یعنی غیر الفاعل فی المبنی للفاعل إلخ) اعلم أن ظاهر کلام المصنف أن الفعل المبنی للفاعل إذا أسند لغیر الفاعل والمفعول به یکون مجازا ، وأما إذا أسند إلیهما یکون حقیقه ، وکذلک الفعل المبنی للمفعول إذا أسند لغیر الفاعل والمفعول به یکون مجازا ، وإذا أسند إلیهما یکون حقیقه - ولیس کذلک ، بل المبنی للفاعل إذا أسند للمفعول به یکون مجازا نحو : (عِیشَهٍ راضِیَهٍ)(1) ، کما أن المبنی للمفعول إذا أسند للفاعل یکون کذلک نحو : سیل مفعم ، فلما کان ظاهر کلام المصنف فاسدا أتی الشارح بالعنایه تبیینا للمراد ، وإشاره إلی أن فی کلام المصنف توزیعا (قوله : للملابسه) أی : لملاحظتها کما أشار له الشارح بقوله لأجل إلخ ، واعلم أن هذا المجاز لا بد له من علاقه کالمجاز اللغوی کذلک ، وظاهر کلام المصنف أن العلاقه المعتبره هنا هی الملابسه فقط ، وأنه لا بد منها فی کل مجاز عقلی من حیث إنه جعلها عله دون غیرها بدلیل الاقتصار علیها فی مقام البیان. 

قال الشیخ یس : لکن یبقی هنا شیء ، وهو أنه هل یکفی فی جمیع أفراد هذا المجاز کون العلاقه الملابسه أو لا بد أن تبین جهتها - بأن یقال العلاقه ملابسه الفعل لذلک الفاعل المجازی من جهه وقوعه علیه ، أو فیه أو به کما قالوا فی المجاز اللغوی إنه لا یکفی أن یجعل اللزوم أو التعلق علاقه ، بل فرد منه ؛ لأن ذلک قدر مشترک بین جمیع أفراده ، فلا بد أن یبین أنه من أی وجه ، وسیأتی فی کلام بعض الفضلاء إشاره إلی هذا الثانی. 

(قوله : یعنی لأجل إلخ) لما کان ظاهر المصنف هنا أن العلاقه هی الملابسه - بمعنی التعلق والارتباط بین الفعل والمسند إلیه المجازی ، وکذا علی ما هو المتبادر من التعریف ، ومن قوله : وله ملابسات شتی ، وکان هذا غیر مراد ، وإنما المراد أن العلاقه هی المشابهه 

ص: 411





1- الحاقه : 21. 




یعنی : لأجل أن ذلک الغیر یشابه ما هو له فی ملابسه الفعل (مجاز کقولهم : (عِیشَهٍ راضِیَهٍ)(1)) ... 

******

بین المسند إلیه الحقیقی والمسند إلیه المجازی فی الملابسه أی : فی تعلق الفعل بکل منهما وإن کانت جهه التعلق مختلفه - أتی الشارح بالعنایه إشاره إلی أنه لیس المراد بالملابسه فی کلام المصنف التعلق بین الفعل والمسند إلیه المجازی کما مر ، بل المراد بها هنا المشابهه والمحاکاه والمناظره بین المسند إلیه المجازی والحقیقی فی التعلق ، فقول الشارح یعنی لأجل أن ذلک الغیر أی : المسند إلیه المجازی کالنهر فی قولک : جری النهر یشابه ما هو له أی : یشابه المسند إلیه الحقیقی کالماء فی قولک : جری الماء ، وقوله فی ملابسه الفعل أی : وهو الجری ، فالجری یلابس الماء من جهه قیامه به ، ویلابس النهر من جهه کونه واقعا فیه. 

ولا یقال حیث کانت علاقه هذا المجاز المشابهه کان من الاستعاره ؛ لأنا نقول الاستعاره : لفظ استعمل فی غیر ما وضع له لعلاقه المشابهه ، والإسناد لیس بلفظ ، وما وقع فی تسمیته استعاره فلیس المراد منه الاستعاره الاصطلاحیه ، بل ذلک علی سبیل النقل والاشتراک اللفظی ، والحاصل أن العلاقه فی هذا المجاز المشابهه بین المسند إلیه المجازی والمسند إلیه الحقیقی فی تعلق الفعل بکل لأجل صحه إسناده لذلک المجازی ، والعلاقه فی الاستعاره المشابهه بین المعنی المجازی والمعنی الحقیقی لأجل صحه نقل اللفظ من المعنی الحقیقی للمعنی المجازی. 

قال الفنری : إن قلت لأی شیء حول الشارح العباره وفسر الملابسه بمشابهه ذلک الغیر لما هو له ، ولم یفسرها بارتباط الفعل بالمسند إلیه الذی لیس هو له ، مع أن ذلک کاف فی إسناد الفعل إلیه. قلت : الباعث له علی اختیار ذلک أن ملاحظه المشابهه المذکوره أدخل وأتم فی صرف الإسناد الذی هو حق ما هو له إلی غیره وإن کفی فیه مجرد الملابسه المذکوره (قوله : کقولهم) أی : کالإسناد فی قولهم ، وقوله : (عِیشَهٍ راضِیَهٍ) فی حاشیه شیخنا الحفنی : أصله رضی المؤمن عیشته ، ثم أقیم عیشه مقام المؤمن 

ص: 412





1- الحاقه : 21. 




فیما بنی للفاعل وأسند إلی المفعول به ؛ إذ العیشه مرضیه (وسیل مفعم) فی عکسه ؛ أی : فیما بنی للمفعول وأسند إلی الفاعل ؛ لأن السیل هو الذی یفعم ؛ أی : یملأ ؛ ... 

******

للمشابهه بینهما فی تعلق الفعل وهو الرضا بکل ، فصار رضیت عیشه وهو فعل مبنی للفاعل ، فاشتق اسم الفاعل منه ، وأسند إلی ضمیر المفعول وهو عیشه بعد تقدیمه ، وجعله مبتدأ ثم حذف المضاف إلیه اکتفاء بالمبتدأ فی مثل قوله : عیشه زید راضیه ، وقرر شیخنا العدوی : أن أصل هذا الترکیب عیشه رضیها صاحبها ، فالرضا کان بحسب الأصل مسندا للفاعل الحقیقی وهو الصاحب ، ثم حذف الفاعل وأسند الرضا إلی ضمیر العیشه ، وقیل عیشه رضیت لما بین الصاحب والعیشه من المشابهه فی تعلق الرضا بکل وإن اختلفت جهه التعلق ؛ لأن تعلقه بالصاحب من حیث الحصول منه ، وبالعیشه من حیث وقوعه علیها ، فصار ضمیر العیشه فاعلا نحویّا لا حقیقیّا ، ثم اشتق من رضیت راضیه ففیه معنی الفعل ، وأسند إلی المفعول. 

قال الفنری : مذهب الخلیل أنه لا مجاز فی هذا الترکیب ، بل الراضیه بمعنی ذات رضا حتی تکون بمعنی مرضیه فهو نظیر : لابن وتامر وهو مشکل بدخول التاء ؛ لأن هذا البناء یستوی فیه المذکر والمؤنث ، ویمکن الجواب یجوز جعلها للمبالغه لا للتأنیث کعلامه (قوله : فیما بنی للفاعل وأسند إلی المفعول به) أشار بذلک إلی أن الشاهد فی إسناد راضیه للضمیر المستتر أعنی ضمیر العیشه ؛ لا أن الشاهد فی إسناد راضیه إلی العیشه ؛ لأن الإسناد إلی المبتدأ واسطه عند المصنف بین الحقیقه والمجاز ، وکذا یقال فیما بعد من الأمثله ، وقوله فیما بنی للفاعل : حال من قولهم المذکور علی حذف ، والتقدیر کائنا فیما بنی مسنده للفاعل ، علی أن الظرفیه من ظرفیه الخاص فی العام ، وقوله وأسند إلی المفعول به أی : الحقیقی وإلا فالمسند إلیه هنا فاعل نحوی (قوله : وسیل مفعم) أصله کما قال السیرامی : أفعم السیل الوادی بمعنی : ملأه ، ثم أفعم للمفعول واشتق منه اسم المفعول وأسند لضمیر الفاعل الحقیقی وهو السیل بعد تقدیمه وجعله مبتدأ ، فقول الشارح : وأسند إلی الفاعل أی : الحقیقی ، وإلا فالمسند إلیه هنا : نائب فاعل.

ص: 413





من : أفعمت الإناء : ملأته (وشعر شاعر) فی المصدر ، والأولی التمثیل بنحو : جد جده ؛ لأن الشعر هنا بمعنی المفعول (ونهاره صائم) ... 

******

(قوله : من أفعمت الإناء) راجع لقوله مفعم قال الحفید : الأولی أن یقول من أفعم الماء الإناء بدلیل قول الشارح : لأن السیل هو الذی یفعم ، والسیل والماء بمعنی ، وأجیب بأن الحامل له علی ذلک أن ذلک التعبیر هو الشائع فی عباراتهم ، وقال عبد الحکیم : لم یقل من أفعم الماء الإناء ؛ لأن الماء لیس بمفعم للإناء ، بل آله للإفعام بخلاف السیل ، فإنه مفعم للوادی. 

(قوله : وشعر شاعر) أی : فقد أسند ما هو بمعنی الفعل أعنی : شاعر إلی ضمیر المصدر ، وحقه أن یسند للفاعل أعنی : الشخص ؛ لأنه الفاعل الحقیقی بحیث یقال شعر شاعر صاحبه ، لکن لما کان الشعر شبیها بالفاعل من جهه تعلق الفعل بکل منهما صح الإسناد إلیه مجازا (قوله : فی المصدر) أی : فیما بنی للفاعل وأسند للمصدر وکذا یقال فیما یأتی. 

(قوله : جد جده) أی : جد اجتهاده ، وأصله جد زید جدّا أی : اجتهادا ؛ لأن حق الجد أن یسند للفاعل الحقیقی وهو الشخص لا للجد نفسه ، لکن أسند إلیه لمشابهته له فی تعلق الفعل بکل منهما ؛ لأن ذلک الفعل صادر من الشخص ، والمصدر جزء معنی ذلک الفعل (قوله : لأن الشعر هنا) أی : الذی هو مصدوق الضمیر فی شاعر بمعنی المفعول أی : الکلام المؤلف أی : وحینئذ فهو من باب (عِیشَهٍ راضِیَهٍ) أی : من قبیل المبنی للفاعل المسند للمفعول ، ولیس من قبیل ما بنی للفاعل وأسند للمصدر الذی کلامنا فیه بخلاف : جد جده ، فإنه من ذلک القبیل إن قلت : حیث کان کذلک ، فالتمثیل بجد جده هو الصواب لا الأولی فقط ، قلت : إن الشعر یحتمل أن یکون باقیا علی مصدریته بمعنی تألیف الکلام فیکون من ذلک القبیل ، فالحاصل إن جد جده من قبیل المبنی للفاعل المسند للمصدر قطعا ، وأما شعر شاعر : فیحتمل أن یکون من ذلک القبیل ، ویحتمل أن یکون من باب عیشه راضیه ، وما لا احتمال فیه أولی مما فیه احتمال ، ومن هذا تعلم أن قول الشارح ؛ لأن الشعر هنا بمعنی المفعول أی : بحسب المتبادر للفهم ، وإن جاز أن یکون بمعنی التألیف.

ص: 414





فی الزمان (ونهر جار) فی المکان ؛ لأن الشخص صائم فی النهار ، والماء جار فی النهر (وبنی الأمیر المدینه) فی السبب. وینبغی أن یعلم أن الإسناد العقلی یجری فی النسبه الغیر الإسنادیه أیضا : من الإضافیه ، والإیقاعیه ؛ ... 

******

(قوله : فی الزمان) أی فیما بنی للفاعل وأسند للزمان لمشابهته للفاعل الحقیقی فی ملابسه الفعل لکل منهما (قوله : فی المکان) أی : فیما بنی للفاعل وأسند للمکان (قوله : جار فی النهر) أی : فی الحفره التی یکون الماء فیها (قوله : فی السبب) أی : فیما بنی للفاعل وأسند للسبب الآمر ، ونحو : ضرب التأدیب فیما أسند للسبب الغائی ؛ لأن السبب نوعان ، واعلم أن القرینه فی جمیع ما ذکر من الأمثله الاستحاله العقلیه ، إلا فی الإسناد إلی السبب الآمر ، فإنها الاستحاله العادیه ، والعلاقه فی الجمیع الملابسه بمعنی : مشابهه الفاعل المجازی للفاعل الحقیقی فی تعلق الفعل بکل منهما ، وإن اختلفت جهه التعلق ؛ لأن تعلقه بالفاعل الحقیقی تعلق صدور منه ، وتعلقه بالفاعل المجازی من جهه وقوعه علیه أو فیه ، أو من جهه کونه جزءا له إلی آخر ما مر ، ومن هذا یؤخذ أنه لا بد فی المجاز العقلی من تبیین جهه الملابسه بین الفاعل الحقیقی والمجازی کما ذکره بعضهم. 

(قوله : وینبغی أن یعلم إلخ) القصد من هذا الکلام : الاعتراض علی المصنف بأن تعریفه للمجاز غیر جامع ، وتقریر الاعتراض أن تقول : إن المصنف جعل الجنس فی تعریف المجاز : الإسناد ، والنسب الإضافیه والإیقاعیه لیست من الإسناد ؛ لأنه عباره عن النسبه التامه ، وحینئذ فلا یشملها التعریف مع أن المجاز العقلی یجری فیهما أیضا ، وحینئذ فالتعریف غیر جامع ، وأشار بقوله اللهم إلخ للجواب عنه (قوله : إن المجاز العقلی) أی : وکذلک الحقیقه العقلیه تجری فی الإضافه کقولک : أعجبنی جری الماء فی النهر ، وفی الإیقاعیه نحو : نومت ابنی فی اللیل ، فلا تختص الحقیقه ولا المجاز بالنسبه الإسنادیه کما توهمه کلام المصنف ، وحینئذ فکل من تعریف الحقیقه والمجاز غیر جامع ، وجواب الشارح الآتی بالنظر لتعریف المجاز ، ویعلم منه الجواب عن تعریف الحقیقه بطریق القیاس (قوله : أیضا) أی : کما یجری فی الإسنادیه ، وقوله من الإضافیه : بیان للغیر ، والمراد بالإضافیه النسبه الواقعه بین المضاف والمضاف إلیه ، والإیقاعیه : هی نسبه

ص: 415





نحو : أعجبنی إنبات الربیع البقل ، وجری الأنهار. قال الله تعالی : (وَإِنْ خِفْتُمْ شِقاقَ بَیْنِهِما)(1) ، و (مَکْرُ اللَّیْلِ وَالنَّهارِ)(2) ، ونحو : نومت اللیل ، وأجریت النهر. قال الله تعالی : (وَلا تُطِیعُوا أَمْرَ الْمُسْرِفِینَ)(3) ... 

******

الفعل للمفعول ، فإن الفعل المتعدی واقع علی المفعول أی : متعلق به. ثم إن ظاهر الشارح یقتضی أن الإیقاعیه غیر تامه ، مع أن نسبه الفعل للمفعول إنما تعتبر بعد التمام فکان الأولی الاقتصار علی الإضافیه ، إلا أنه یقال : إنه التفت إلی نسبه الفعل للمفعول فی حد ذاته بقطع النظر عن نسبته للفاعل ، ولا شک أنها غیر تامه. 

(قوله : نحو أعجبنی إلخ) مثال للإضافیه ، وقوله ونحو نومت إلخ : مثال للإیقاعیه ، ولذا فصل بنحو (قوله : وجری الأنهار) جعل هذا وما بعده من المثالین من المجاز فی النسبه الإضافیه ، إذا جعلت الإضافه بمعنی اللام ، وأما لو جعلت بمعنی (فی) فلا یکون مجازا ، بل حقیقه ، والحاصل أنه لا بد من النظر لقصد المتکلم ونفس الأمر ، فإن کان ما قصده مناسبا بحسب نفس الأمر فحقیقه ، وإلا فمجاز ، ومجرد مناسبه نوع من الإضافه لا یقتضی أن تکون حقیقه ما لم یقصده (قوله : (شِقاقَ بَیْنِهِما)) الشقاق هو النزاع والخلاف ، وأصل الکلام وإن خفتم شقاق الزوجین فی الحاله الواقعه بینهما ، ومکر الناس فی اللیل والنهار ، فأضیف المصدر فی الأول للمکان ؛ لأن البین اسم مکان ، وفی الثانی للزمان فهو من إضافه المصدر لفاعله المکانی فی الأول ، والزمانی فی الثانی (قوله : نومت اللیل) أی : أوقعت التنویم علی اللیل ، والأصل : نومت الشخص فی اللیل (قوله : وأجریت النهر) أی : أوقعت الإجراء علیه ، والأصل أجریت الماء فی النهر (قوله (وَلا تُطِیعُوا أَمْرَ الْمُسْرِفِینَ)) أی : فقد أوقع الإطاعه علی الأمر وحقها الإیقاع علی ذی الأمر ؛ لأنه هو المفعول به حقیقه ، فالأصل : ولا تطیعوا المسرفین فی أمرهم ، فقد حذف فی هذه الأمثله ما حق الفعل أن یوقع علیه ، وأوقع علی غیره - تأمل. 

ص: 416





1- النساء : 35.

2- سبأ : 33.

3- الشعراء : 151. 




والتعریف المذکور إنما هو للإسنادی اللهم إلا أن یراد بالإسناد مطلق النسبه ؛ وهاهنا مباحث شریفه وشحنا بها الشرح (وقولنا) فی التعریف : (بتأول - یخرج) نحو : (ما مر من قول الجاهل) : أنبت الربیع البقل - رائیا أن الإنبات من الربیع ؛ فإن هذا الإسناد وإن کان إلی غیر ما هو له فی الواقع لکن لا تأول فیه ؛ لأنه مراده ، وکذا : شفی الطبیب المریض ، ونحو ذلک ... 

******

(قوله : والتعریف المذکور إنما هو للإسنادی) هذا مصب الاعتراض أی : وحینئذ فالتعریف غیر جامع (قوله : اللهم إلا أن یراد إلخ) أی : فیکون مجازا مرسلا من باب إطلاق المقید علی المطلق : کإطلاق المرسن علی الأنف ، فإن الإسناد هو النسبه التامه ، واستعمل فی مطلق النسبه ، سواء کانت النسبه تامه کالإسنادیه أو غیر تامه کالإضافیه والإیقاعیه ، وعبر بقوله : اللهم إشاره إلی استبعاد هذا الجواب ، إذ المعنی أترجّی من الله أن یکون هذا جوابا ، ووجه بعده ما یرد علیه. أن إطلاق المقید علی المطلق : مجاز ، وهو لا یدخل التعاریف - اللهم إلا أن یدعی أن هذا المجاز مشهور فیما بینهم ، وأجاب فی المطول عن أصل الاعتراض بإن المراد بالإسناد أعم من أن یکون صریحا ، بأن یدل علیه الکلام بصریحه ، أو مستلزما بأن یکون الکلام مستلزما له ، فالمجازات المذکوره وإن لم تکن إسنادات صریحه ، لکنها مستلزمه لها فقوله (شِقاقَ بَیْنِهِما) مستلزم لقولنا البین مشاقق ، و (مَکْرُ اللَّیْلِ وَالنَّهارِ)(1) یستلزم اللیل والنهار ماکران ، وقوله (لا تُطِیعُوا أَمْرَ الْمُسْرِفِینَ)(2) یستلزم الأمر مطاع (قوله : وشحنا إلخ) من التوشیح وهو إلباس الوشاح : أرید لازمه وهو التزین أی : زیناه بها (قوله : وقولنا إلخ) اعترض بأن هذا بیان لفائده قیود الحد ، وحینئذ فکان الواجب عدم فصله عن الحد وتقدیمه علی قوله : وله ملابسات إلخ ، ففی صنعه سوء ترتیب ، وأجیب بأن قوله وله ملابسات إلخ : تبیین للحد وتحقیق لمعناه ، فینبغی أن لا یتخلل بینه وبین الحد کلام آخر. فلو لم یؤخر ذکر فائده قیود الحد لحصل سوء الترتیب (قوله : الجاهل) أی : بالمؤثر القادر (قوله : رائیا) أی : معتقدا وهذا بیان لکونه جاهلا ، لا أنه قدر زائد علیه (قوله : لکن لا تأول فیه) أی : لأنه لم ینصب قرینه صارفه عن کون الإسناد لما هو له ، وحینئذ فهو حقیقه لا مجاز (قوله : لأنه) أی : الإسناد للربیع (قوله : ومعتقده) عطف عله علی معلول (قوله : وکذا شفی إلخ) بیان لنحو ما مر أی : وکذا قول الجاهل شفی إلخ (قوله : ونحو ذلک) 

ص: 417





1- سبأ : 13.

2- الشعراء : 151. 




فقوله : بتأول - یخرج ذلک ، کما یخرج الأقوال ؛ وهذا تعریض بالسکاکی حیث جعل التأول لإخراج الأقوال الکاذبه فقط ، وللتنبیه علی هذا تعرض المصنف فی المتن لبیان فائده هذا القید مع أنه لیس ذلک من دأبه فی هذا الکتاب ، واقتصر علی بیان إخراجه لنحو قول الجاهل مع أنه یخرج الأقوال الکاذبه أیضا (ولهذا) أی : ولأن مثل قول الجاهل خارج عن المجاز لاشتراط التأول فیه - (لم یحمل نحو قوله (1) : 

أشاب الصغیر وأفنی الکبی

ر کرّ الغداه ومرّ العشی 

******

أی : مما طابق الاعتقاد دون الواقع ، کما فی إسناد الفعل للأسباب العادیه إذا کان یعتقد تأثیرها نحو : أحرقت النار الحطب ، وخرق المسمار الثوب ، وقطع السکین الحبل ، فالإسناد فی الجمیع إذا صدر من الجاهل حقیقه عقلیه لانتفاء التأول فیها کما بینه الشارح (قوله : یخرج ذلک) أی : یخرج قول الجاهل : أنبت الربیع البقل ، ونحو ذلک القول. 

(قوله : کما یخرج الأقوال الکاذبه) أی : کقولک : جاء زید ، وأنت تعلم أنه لم یجیء ، فإن إسناد الفعل فیه وإن کان لغیر ما هو له ، لکن لا تأول فیه أی : إنه لم ینصب قرینه صارفه عن أن یکون الإسناد إلی ما هو له ، ثم إن ظاهر الشارح أن قول الجاهل المذکور لیس من الأقوال الکاذبه مع أنه منها ، وأجیب بأن المراد بالأقوال الکاذبه التی یعتقد المتکلم کذبها قاصدا ترویجها بقدر الإمکان ، وقول الجاهل لیس منها بهذا الاعتبار ؛ لأنه یعتقد صدقها (قوله : وهذا) أی : قول المصنف ، وقولنا إلخ (قوله : للتنبیه علی هذا) أی : التعریض وهو عله لقوله تعرض إلخ : مقدمه علی المعلول (قوله : واقتصر إلخ) عطف علی قوله تعرض فعلتهما واحده (قوله : أی ولأن مثل إلخ) أی : ولأجل أن قول الجاهل وما ماثله خارج عن المجاز أی : وداخل فی الحقیقه لم یحمل إلخ ، وقوله لاشتراط التأول فیه أی : فی المجاز ، ولا تأول فی قول الجاهل ولا فیما ماثله (قوله : نحو قوله) أی : الصلتان العبدی 

ص: 418





1- أسرار البلاغه ص 296 ، ص 311. البیت من المتقارب ، وهو للصلتان العبدی فی شرح الحماسه للمرزوقی ص 1209 ، والمعاهد 1 / 71 ، ولطائف التبیان للطیبی ص 117 والتبیان للطیبی ص 1 / 320 ، ونهایه الإیجاز للرازی ص 170 ، والإشارات والتنبیهات ص 25 ، والمفتاح 208 ط. المکتبه الأدبیه ، والمصباح ص 144 ، والإیضاح ص 27 ، والتلخیص ص 12 ، وشرح عقود الجمان 1 / 46. 




(علی المجاز) أی : علی أن إسناد : أشاب ، وأفنی إلی کر الغداه ومر العشی - مجاز (ما) دام (لم یعلم ... 

******

الحماسی کما فی المطول نسبه لعبد القیس ، ونسب الجاحظ فی کتاب الحیوان هذه الأبیات للصلتان الضبی ، قال هو غیر الصلتان العبدی ، والصلتان الفهمی ، والصلتان فی الأصل الماضی فی أمره وشأنه ، ومنه سیف صلتانی والصلتان العبدی : اسمه قثم بن حبیبه بن عبد القیس ، والبیت المذکور من المتقارب محذوف العروض والضرب ، فالعشی بتخفیف الیاء ساکنه لتوافق ضرب باقی الأبیات وهو مدور نصفه الیاء ، من الکبیر ، وبعده : 

إذا لیله أهرمت یومها

أتی بعد ذلک یوم فتی 

نروح ونغدو لحاجاتنا

وحاجه من عاش لا تنقضی 

تموت مع المرء حاجاته 

وتبقی له حاجه ما بقی 

ومعنی البیت أن کرور الأیام ، ومرور اللیالی تجعل الصغیر کبیرا ، والطفل شابا ، والشیخ فانیا.

(قوله : علی المجاز) أی : بل یحمل علی الحقیقه التی هی الأصل فی الکلام ، وإن کانت کاذبه (قوله : أی علی أن إسناد إلخ) فیه إشاره إلی أن الکلام محمول علی الحذف أی : لم یحمل إسناد نحو قوله : أو أن قوله علی المجاز أی : علی الإسناد المجازی ، أو علی التجوز من إجراء وصف الجزء علی الکل (قوله : ما دام إلخ) زیاده لفظه دام غیر ضروریه ؛ لأن المصدریه الظرفیه یصح وصلها بالمضارع المنفی ، ویمکن أن یقال : إنما زادها ؛ لأن فهم کونها مصدریه ظرفیه مع دام أقرب منه مع غیرها - قاله سم. لکن قد یقال : إن حذف الأفعال الناقصه لا یجوز سوی کان سیما حذف الصله ، فالأولی ما ذکره عبد الحکیم : من أن الشارح لیس مراده أن لفظه دام مقدره ، بل مراده بیان حاصل المعنی بجعل ما مصدریه نائبه عن ظرف الزمان المضاف للمصدر المؤول صلتها به أی : لم یحمل علی المجاز مده انتفاء العلم والظن ، حتی إنه إذا تحقق أحدهما حمل علی المجاز (قوله : ما لم یعلم أو یظن إلخ) أی : إنه ینتفی الحمل علی المجاز مده انتفاء العلم والظن باعتقاد قائله خلاف الظاهر ، بأن علم أن قائله یعتقد الظاهر ، أو ظن ذلک أو شک

ص: 419





أو) لم (یظن أن قائله) أی : قائل هذا القول ... 

******

فیه ، ففی الأحوال الثلاثه یحمل علی الحقیقه ؛ لأنها الأصل ، وقول الشارح : لاحتمال إلخ ، تعلیل قاصر علی صوره الشک ، ولعله ترک تعلیلی صوره العلم والظن لظهورهما ، وخرج بقوله ما لم یعلم أو یظن ما إذا علم أنه لا یعتقد الظاهر أو ظن ؛ ذلک لأنه فی هاتین الحالتین یحمل علی المجاز ویکون حاله المعلوم أو المظنون قرینه صارفه للإسناد عن ظاهره. 

والحاصل أن صور الحقیقه ثلاث علم أو ظن اعتقاد المتکلم للظاهر ، والثالثه الشک فی ذلک ، وصور المجاز اثنتان ما إذا علم عدم اعتقاده للظاهر ، أو ظن ذلک فمنطوق القید فی کلام المصنف صور الحقیقه الثلاث ومفهومه صورتا المجاز. 

(قوله : أو یظن) إذا قوبل العلم بالظن یراد بالظن ما عدا العلم فیشمل الجزم الغیر الراسخ بأن قائله یعتقد ظاهره ، فاندفع ما یقال إنه لا یکفی فی عدم الحمل علی الحقیقه انتفاء العلم والظن بأن قائله لم یعتقد ظاهره ، بل لا بد من انتفاء التصدیق مطلقا ولو عن تقلید ، إذ یکفی فی الحمل علی الحقیقه الجزم الغیر الراسخ مطابقا أم لا ، فلو قال المصنف ما لم یعتقده أو یظن لکان أحسن ، هذا ولم یعد المصنف حرف النفی فی یظن إشاره إلی أن الترکیب من قبیل عطف المنفی علی المنفی لا من قبیل العطف علی النفی ، إذ المعنی علی عموم النفی للعلم والظن ، وهذا العموم إنما یتحقق بذلک ؛ لأن أو التی لأحد الشیئین واقعه فی حیز النفی فیستفاد العموم الذی هو المقصود ؛ لأن انتفاء الأحد الدائر لا یتحقق إلا بانتفاء الأمرین جمیعا ، ولو أعاد المصنف حرف النفی لربما توهم أن مجموع الجازم والمجزوم عطف علی مثله ، وأن المعنی علی أحد النفیین وأن انتفاء أحدهما یکفی فی الحمل علی المجاز مع أنه لا بد فیه من کلا الانتفاءین ، ومتی وجد أحدهما بدون الآخر تعین الحمل علی الحقیقه ، وأعاد الشارح حرف النفی تبیینا لمراد المصنف ، وهو أن یظن معطوف علی نفس المجزوم لا مرفوع عطفا علی مجموع الجازم والمجزوم ولا منصوب بأن مضمره علی حد حدیث : " البیعان بالخیار ما لم یتفرقا" (1) ، أو یقول أحدهما للآخر : اختر. 

ص: 420





1- أخرجه البخاری (ح : 2110). 




(لم یعتقد ظاهره) أی : ظاهر الإسناد لانتفاء التأول حینئذ لاحتمال أن یکون هو معتقدا للظاهر فیکون من قبیل قول الجاهل : أنبت الربیع البقل (کما استدل) ... 

******

قال العلامه الفنری : ویصح أن تکون أو فی قوله : أو یظن بمعنی إلا ، کما فی : لأقتلن الکافر أو یسلم ، أو بمعنی إلی کما فی : لألزمنّک أو تقضینی حقی ، والمعنی حینئذ أن الحمل علی المجاز منتف ما دام انتفاء العلم ، إلا أن یتحقق الظن أو إلی أن یتحقق الظن بأن قائله لم یرد ظاهره ، فإن الحمل علی المجاز یوجد حینئذ (قوله : لم یعتقد ظاهره) الأولی لم یرد ظاهره ؛ لأن عدم الاعتقاد فی نفس الأمر لا یکفی فی الحمل علی المجاز ، بل لا بد من عدم الإراده بنصب القرینه. 

والحاصل أنه لا بد فی الحمل علی المجاز من العلم أو الظن بعدم إراده الظاهر بنصب القرینه. (قوله : أی ظاهر الإسناد) هو مع قوله أی : قائل هذا القول یقتضی تشتیت الضمائر فکان الأولی أن یرجع ضمیر ظاهره للقول کما رجع إلیه ضمیر قائله. 

قال شیخنا العدوی : ویمکن أن یقال : إن الحامل للشارح علی ترجیع الضمیر الثانی للإسناد کون الحقیقه والمجاز صفتین للإسناد لا للقول کما مر ، أو التنصیص علی اعتقاد ظاهر الإسناد ، إذ لو رجع الضمیر الثانی أیضا للقول لم یکن فیه تعرض نصا للإسناد لجواز إراده ظاهر هذا القول دون إسناده ، فیفوت المقصود - کما أفاده سم. 

(قوله : لانتفاء التأول) أی : لانتفاء نصب القرینه الصارفه عن کون الإسناد لما هو المشروط فی تعریف المجاز وهذا عله لعلیه قوله : ولهذا أی : وإنما کان عله لانتفاء التأول ، وقوله حینئذ أی : حین إذ عدم العلم أو الظن باعتقاد قائله خلاف الظاهر (قوله : لاحتمال أن یکون إلخ) عله لانتفاء التأول فهو عله للعله ، واعترض سم هذا التعلیل بأن انتفاء التأول لا یترتب علی هذا الاحتمال ؛ لأن التأول نصب القرینه ومع نصبها یحتمل أن یکون ذلک القائل معتقدا للظاهر ؛ لأن نصب القرینه لیس دلیلا قطعیا علی إراده خلاف الظاهر حتی ینتفی الاحتمال ، سلمنا أن نصب القرینه الصارفه عن کون الإسناد لما هو له دلیل قطعی علی إراده خلاف الظاهر ، فنقول : إن انتفاء التأول لا ینحصر فی هذا الاحتمال ، بل یمکن مع احتمال عدم اعتقاد الظاهر ؛ لأنه قد لا یعتقد

ص: 421





یعنی : ما لم یعلم ، ... 

******

الظاهر ولا ینصب قرینه ، وأجیب عن الأول بان المراد احتمال ذلک احتمالا معتبرا ومع نصب القرینه لا اعتبار بالاحتمال ، أو المراد احتمال ذلک من اللفظ لا فی حد ذاته ، بل مع ملاحظه الأمور الخارجیه وما نعلمه من أحوال المتکلم ، ولا یکون ذلک إلا عند انتفاء القرینه ، وأجیب عن الثانی بأن المعتبر إنما هو الاعتقاد بحسب ظاهر الحال لا نفس الأمر ، فلا أثر لذلک الاحتمال (قوله : یعنی ما لم یعلم ولم یستدل) فیه نظر ؛ لأنه یقتضی أنه متی فقد العلم کان مجازا ، ولو وجد الظن بأن قائله یعتقد ظاهره ، مع أنه لا بد فی مجازیته من انتفائهما کما مر ، فکان الأولی أن یزید أو یظن کما مر ، والجواب أن المراد بالعلم هنا مطلق الإدراک ، فیتناول الظن أو فی الکلام اکتفاء. 

بقی شیء آخر : وهو أن الصلتان قد ذکر بعد عده أبیات کلاما یدل علی أنه لم یرد ظاهر الإسناد ، وأنه موحد من جملته : 

ألم تر لقمان أوصی بنیه 

وأوصیت عمرا ونعم الوصی 

ومراده بوصایه لقمان قوله : (یا بُنَیَّ لا تُشْرِکْ بِاللهِ)(1) إلخ ومن جملته : 

فملّتنا أنّنا المسلمون 

علی دین صدّیقنا والنّبی (2)

فإن هذا کله صریح فی أنه موحد ، بل دلالته علی ذلک أظهر من دلاله قول أب ی النجم (3) : أفناه قیل الله إلخ ؛ لأن المنجمین یقولون - کما فی الحفید علی المطول - : إن الله خلق الکواکب وهی مؤثره فی العالم السفلی ، وإذا کان فی کلامه ما یدل علی أنه موحد ، وأنه لم یرد ظاهر الإسناد ، فکیف یقول المصنف ما لم یعلم إلخ ، إلا أن یقال لیس فی کلام المصنف ما یقتضی أنه قاطع بعدم علمه بأن الصلتان غیر موحد ، وإنما غرضه أنه ما لم یعلم أو یظن أنه لم یرد ظاهره لا یحمل علی المجاز ، وهذا لا ینافی العلم بأنه لم یرد ظاهره 
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1- لقمان : 13.

2- الأبیات : للصلتان العبدی کذلک تبعا لأبیاته المتقدمه.

3- من قول أبی النجم - أوردها الجرجانی فی الإشارات ص 225 ، والطیبی فی التبیان 1 / 321 تحقیق د / عبد الحمید هنداوی ، وکذلک مفتاح العلوم تحقیق د / عبد الحمید هنداوی ص 504 ، بلفظ : أفناه قیل الله للشمس اطلعی حتّی إذا واراک أفق فارجعی 




ولم یستدل بشیء علی أنه لم یرد ظاهره مثل الاستدلال (علی أن إسناد : میز) إلی جذب اللیالی (فی قول أبی النجم (1) : ...

******

(قوله : ولم یستدل) من عطف اللازم علی الملزوم ؛ لأنه یلزم من نفی العلم والظن نفی الاستدلال ، وأتی الشارح بذلک اللازم للإشاره إلا أن التشبیه باعتباره لأجل أن یلتئم التشبیه لاتفاق المشبه والمشبه به حینئذ ، وظاهر المتن تشبیه العلم والظن المنفی کل منهما بالاستدلال ، وهو غیر مناسب لعدم الالتئام بینهما ، وعبر الشارح بالعنایه لعدم ذکر ذلک اللازم فی کلام المصنف. 

والحاصل أن قوله کما استدل : تشبیه بانتفاء العلم والظن باعتبار ما یلزمهما من نفی الاستدلال ، والمناسبه بین المشبه والمشبه به حاصله نظرا لذلک اللازم - کذا ذکر العلامه یس ، ومحصل ما أفاده العلامه عبد الحکیم : أن الشارح أتی بتلک العنایه إشاره إلی أن فی کلام المصنف حذف المشبه ، والأصل ما لم یعلم أو یظن أن قائله لم یعتقد ظاهره ، ولم یستدل بشیء علی ذلک استدلالا کالاستدلال إلخ ، فقوله کما استدل مفعول مطلق لفعل محذوف دل علیه لم یعلم. وعلی هذا فیکون التشبیه أظهر لکون المشبه والمشبه به متحدین لفظا ومعنی ، لکن هذا الاحتمال فیه تکلف لا حاجه إلیه علی أنه یوجب أن یتوقف الحمل علی المجاز علی الاستدلال ، مع أنه کثیرا ما یحمل علی المجاز لظهور استحاله قیام المسند بالمسند إلیه عقلا ، إلا أن یقال إنه لا یلزم من توقف الحمل علی الاستدلال فیما ذکر توقفه علیه مطلقا ، أو یقال المراد بالاستدلال المعنی اللغوی لا الاصطلاحی المقابل للبدیهه ، فلا یرد حینئذ أن عدم إراده الظاهر قد یکون بدیهه : کاستحاله قیام المسند بالمسند إلیه ، والجواب الأول للعلامه یس ، والثانی لعبد الحکیم. 

هذا ویصح بقطع النظر عما قاله الشارح جعل قول المصنف : کما استدل إلخ مشبها به انتفاء العلم والظن بدون اعتبار لازمهما من عدم الاستدلال کما هو ظاهر 
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1- الرجز لأبی النجم فی الإیضاح ص 28 ، والتلخیص ص 13 ، والمصباح ص 145 ، ونهایه الإیجاز ص 182 ، وشرح عقود الجمان 1 / 46 ، ودلائل الإعجاز ص 278 ، والطراز 2 / 196. 




میّز عنه) أی : عن الرأس ... 

******

المتن ؛ وذلک لأن کلا من الانتفاء المذکور والاستدلال مصحح للتجوز ، وعلی هذا فالمعنی لم یحمل علی المجاز ما لم یحصل المصحح للتجوز ، کما حصل فی قول أبی النجم الاستدلال المصحح للتجوز ، وعلی هذا فقوله : کما استدل متعلق بانتفاء العلم ، ولک أن تجعله متعلقا بعدم الحمل والمعنی ، ولکون التأول یخرج الإسناد إلی المجاز تحقق عدم حمل الإسناد فیما ذکر علی المجاز لعدم ظهور التأول : کالاستدلال فی شعر أبی النجم ، إذ لو لا اشتراط التأول لم یستدل علی مجازیته ، وإذا علمت صحه التشبیه فی کلام المصنف بدون اعتبار الاستدلال الذی ذکره الشارح تعلم أن اعتباره کما قال الشارح لیس ضروریا ، بل لتحسن التشبیه فقط ؛ لأنه یصیر المشبه والمشبه به الاستدلال. 

(قوله : میز عنه) أی : فصل فی الرأس قنزعا عن قنزع بسبب ذهاب ما بینهما ، فعن الأولی بمعنی فی ویحتمل أن المعنی : أزال عن الرأس قنزعا بعد قنزع فعن الثانیه بمعنی بعد کما فی قوله تعالی : (لَتَرْکَبُنَّ طَبَقاً عَنْ طَبَقٍ)(1) فلا یلزم تعلق حرفی جر متحدی اللفظ والمعنی بعامل واحد (قوله : أی عن الرأس) أی : المتقدم فی قوله (2) : 

قد أصبحت أمّ الخیار تدّعی 

علیّ ذنبا کلّه لم أصنع 

من أن رأت رأسی کرأس الأصلع 

میز إلخ ، وقوله ذنبا بمعنی : ذنوبا ، بدلیل التأکید بکل ، فهو من إقامه المفرد مقام الجمع ، أو المراد الجنس المتحقق فی متعدد ، وحینئذ فالتنوین فیه للتکثیر ، والمعنی أن هذه المرأه أصبحت تدعی علی ذنوبا لم أرتکب شیئا منها لرؤیتها رأسی خالیه من الشعر کرأس الأصلع ، فإن النساء یبغضن الشیب ویطلبن الشباب وجمله میز عنه إلخ : مفسره 

ص: 424





1- الانشقاق : 19.

2- الرجز لأبی النجم - أورده محمد بن علی الجرجانی فی الإشارات ص 225 ، وبدر الدین بن مالک فی المصباح ص 144 ، والطیبی فی التبیان (1 / 321) وکذلک فی مفتاح العلوم للسکاکی (504). وتمام البیت الثانی : میز عنه قنزعا عن قنزع. 




(قنزعا عن قنزع) هو الشعر المجتمع فی نواحی الرأس (جذب اللیالی) أی : مضیها واختلافها (أبطئی أو أسرعی) حال من اللیالی علی تقدیر القول ؛ أی : مقولا فیها ویجوز أن یکون الأمر بمعنی الخبر (مجاز) خبر أن ؛ أی : استدل علی أن إسناد میز إلی جذب اللیالی مجاز (بقوله) متعلق باستدل ؛ أی : قول أبی النجم (عقیبه) أی : عقیب قوله : میز عنه قنزعا عن قنزع (أفناه) أی : أبا النجم أو شعر رأسه ... 

******

لرؤیه رأسه کرأس الأصلع مبنیه لوجه الشبه (قوله : قنزعا) بضم القاف وسکون النون وبضم الزای أو فتحها لغتان (قوله : جذب اللیالی) الجذب لغه : المد ، ومضی الأکثر یقال : جذب الشهر إذا مضی أکثره ، والمراد هنا الثانی ، وأراد باللیالی مطلق الزمان الشامل للأیام ، فلا یقال : إنه لا وجه للتقیید باللیالی ، بل مطلق الزمان أی : مضی الزمان أی : مضی أکثر العمر ، وإنما عبر عن أیام العمر باللیالی تنبیها علی شدتها ؛ لأنها محل توارد الهموم فهی لشدتها سوداء کاللیالی ، أو لأن من عاده العرب تأریخ الشهور باللیالی ؛ لأن غره الشهر من وقت رؤیه الهلال (قوله : أی مضیها) أی : مضی أکثرها (قوله : واختلافها) أی : تعاقبها ؛ لأن بعضها یخلف بعضا ، ویأتی عقبه (قوله : علی تقدیر القول) أی : لأن الجمله الطلبیه إذا وقعت حالا لا بد فیها من تقدیر القول ؛ لأنها وصف فی المعنی ، وحینئذ فالمعنی مقولا فی حقها من الناس حین الیسر والرفاهیه أبطئی ، وحین العسر والضیق أسرعی ، أو من الشاعر ؛ لأنه لا یبالی بها بعد التمییز المذکور کیف کانت ، فأو علی الأول للتنویع ، وعلی الثانی للتخییر (قوله : ویجوز أن یکون الأمر إلخ) أی : مع کونه حالا ، والمعنی حال کونها تبطئ أو تسرع ، وإنما عبر بصیغه الأمر للدلاله علی أن اللیالی فی سرعتها وبطئها مأمورات بأمره تعالی مسخرات بکلمه کن ، وعلی هذا المعنی یتحقق دلیل آخر علی کونه موحدا - قاله عبد الحکیم هذا. 

ویجوز أن یکون الأمر بمعنی الخبر ، والجمله مستأنفه استئنافا بیانیا علی وجه الالتفات ، کأن الزمان قال له ما تقول فیما حدث لک؟ فأجابه بأنه راض بما یفعل أسرع أو أبطأ أی : لا یبالی بعد فنائه وهرمه باللیالی کیف کانت (قوله : عقیبه) هو بالیاء لغه قلیله ، والأکثر عقبه بدون یاء (قوله : أفناه) أی : جعله فانیا ، والضمیر یعود علی أبی النجم المعبر
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(قیل الله) أی : أمره وإرادته (للشمس اطلعی) ...

******

عنه بضمیر المتکلم فی قوله أولا : علیّ ذنبا ، فیکون فیه الالتفات من التکلم إلی الغیبه ، وعلی هذا فلا بد فی الکلام من تقدیر مضاف أی : أفنی شباب أبی النجم ، أو المراد بإفنائه جعله مشرفا علی الفناء أی : العدم ، وحینئذ فلا یقال : إنه حال النطق بهذا الکلام لم یکن فانیا أی : معدوما ، ویصح عود ضمیر أفناه علی شعر الرأس المفهوم من معنی الکلام السابق ، وأشار الشارح لکل من الوجهین بقوله أی : أبا النجم أو شعر رأسه. 

(قوله : قیل الله) أی : أفناه الله بقیله ، ففیه مجاز عقلی (قوله : أی أمره وإرادته) فسر القیل أولا بالأمر ، لقوله : اطلعی فإنه مفعول بقیل إن کان القیل مصدرا ، أو هو بدل منه أو عطف بیان له إن کان القیل اسما بمعنی المقول ، فکذلک الأمر یحتمل أن یکون مصدرا إن کان القیل مصدرا ، وأن یکون اسما بمعنی الصیغه إن کان المراد بالقیل المقول ، ثم لما کان الأمر الذی هو طلب الفعل أو الصیغه لیس بمراد ؛ لعدم الأمر بإیجاد الشیء حقیقه عند المحققین القائلین : إن قوله تعالی إنما أمرنا (لِشَیْءٍ إِذا أَرَدْناهُ أَنْ نَقُولَ لَهُ کُنْ)(1) هنا تمثیل لحصول الشیء بسرعه ، ولیس هناک أمر أصلا عطف الإراده علیه عطف تفسیر ، فعلم من هذا أن المراد بقیل الله : إرادته ، وإنما لم یقل أی : إرادته من أول الأمر ؛ لأن المتبادر من القیل : الأمر کما علمت ، وأما عند القائلین بخطاب کن حقیقه بعد الإراده فالأمر بمعناه الحقیقی ؛ لأن اطلعی بمعنی : کونی طالعه ، وعلی کل حال فالمراد بالأمر : الأمر التکوینی ، لا الأمر بمعنی الحکم ، إذ لا معنی له هنا ، واعترض علی الشارح بأن الإراده من صفات الذات لا تؤثر ، وإنما تخصص والذی یتوقف علیه الفعل القدره ، فالأولی تفسیر الأمر بالقدره أو بالتکوین ، وقد یقال بصحه کلامه من جهه أن التخصیص مقدمه للتأثیر وبعد قوله : 

... اطلعی 

حتّی إذا واراک أفق فارجعی 

ص: 426





1- النحل : (40) ولیست بقوله : أمرنا ، وإنما الصواب (إِنَّما قَوْلُنا لِشَیْءٍ ...) الآیه. 




فإنه یدل علی أنه فعل الله ، وأنه المبدئ ، والمعید ، والمنشئ ، والمفنی ، فیکون الإسناد إلی جذب اللیالی بتأویل ... 

******

وحتی فیه تفریعیه بمعنی : الفاء ، والمفرع علیه محذوف أی : اطلعی وتحرکی ، فإذا واراک إلخ (قوله : فإنه یدل) أی : فإن إسناد الإفناء إلی إرادته تعالی یدل علی أن التمییز فعل الله ، ووجه الدلاله أن هذا الإسناد شأن الموحد وإن کان هذا الإسناد أیضا مجازا کما علمت. فإن قلت أی سر فی صرف الإسناد الأول عن ظاهر وجعله مجازا وجعل الإسناد الثانی أعنی إسناد الإفناء لقیل الله قرینه ، ولم یعکس بحیث یجعل إسناد میز حقیقه وإسناد أفناه مجازا ، مع أن الشخص الواحد إذا صدر منه کلامان وأحدهما یدل علی خلاف ما یدل علیه الآخر ، ولم یعلم حال القائل صح جعل کل منهما قرینه علی صرف الآخر. 

أجیب بأن صدق أحد الکلامین ومطابقته للواقع مرجح وقرینه قائمه علی صرف الآخر ، علی أن جمله أفناه قیل الله : مبینه لقوله میز عنه ، وحینئذ فلا یجوز أن یکون إسناد أفناه مجازا ، وإسناد میز حقیقه. 

(قوله : وأنه المبدیء إلخ) فیه أن الإسناد المذکور إنما یدل علی أنه تعالی هو المفنی ، ولا دلاله له علی أنه المعید والمبدیء ، إلا أن یقال : الدلاله علی ذلک من جهه أنه لا قائل بالفرق أو من جهه أن طلوع الشمس بالفعل یستلزم طلوع النهار وهو إبداء وإنشاء له ، أو یقال : وجه الدلاله أنّ من قال بأمر الله وإرادته وأن طلوع الشمس وغروبها فی کل یوم بأمره : یکون مسلما ، والمسلم قائل بأن الابداء والإعاده والإنشاء والإفناء من الله تعالی ، وهذا کله إذا جعل ضمیر قوله فإنه یدل علی إسناد الإفناء لقیل الله ، أما إن جعل الضمیر راجعا للبیت فتکون الدلاله علی أنه تعالی مبدئ ومعید من قوله : 

حتّی إذا واراک أفق فارجعی 

فإنه یدل علی الإعاده ، ومن کان یفعل الإعاده یفعل ضدها وهو البدایه ، فالبدایه مأخوذه من الإعاده لزوما ، کما أن الإنشاء مأخوذ من الإعاده لزوما ، وأما الدلاله علی أنه مفن فمأخوذه من قوله أفناه إلخ کذا قرر بعض.

ص: 427





بناء علی أنه زمان أو سبب. 


[أقسام المجاز العقلی]

(وأقسامه) أی : أقسام المجاز العقلی باعتبار حقیقیه الطرفین ومجازیتهما (أربعه ؛ لأن طرفیه) وهما المسند إلیه والمسند (إما حقیقتان) ... 

******

لکن یقال علیه المناسب للشارح حینئذ تقدیم المفنی علی ما قبله اللهم إلا أن یقال : إنه لاحظ أن الفناء بعد الإنشاء (قوله : بناء علی أنه زمان) فیه أنه إذا کان المسند إلیه جذب اللیالی لا یکون زمانا ؛ لأن الجذب بمعنی المضی وهو لیس زمانا ، والجواب : أنه من إضافه الصفه إلی الموصوف ، والتقدیر اللیالی الجاذبه ، فالمسند إلیه فی الحقیقه اللیالی وهی زمان. (قوله : أو سبب) أی : عادی أی : بناء علی أن الإضافه حقیقه. 

(قوله : أی أقسام المجاز العقلی إلخ) اعلم أنه لا اختصاص للمجاز العقلی بهذه الأقسام الأربعه ، بل الحقیقه العقلیه کذلک تنقسم لهذه الأقسام الأربعه ، وأمثلتها هی تلک الأمثله التی مثل بها المصنف للمجاز بعینها ، لکن یختلف الحال بالنظر لمن صدرت منه : من کونه مؤمنا أو جاهلا ، وإنما ترک المصنف بیان أقسام الحقیقه لعلمها بالمقایسه ولقله الاهتمام بحالها ، وما ذکره المصنف من تقسیم المجاز العقلی لهذه الأقسام : مبنی علی مذهب الجمهور من عدم رد المجاز العقلی للاستعاره المکنیه ، وأما علی مذهب السکاکی من رده لها فطرفاه حینئذ لا یکونان إلا مجازین إن کان التخییل مجازا أو مجازا وحقیقه إن کان التخییل حقیقه. فإن قلت : حیث کانت الأمثله الآتیه یصح أن تکون أمثله للحقیقه أیضا نجعل الضمیر فی قول المصنف وأقسامه راجعا لما ذکر من الحقیقه والمجاز لا للمجاز فقط کما صنع الشارح قلت : یمنع من ذلک أمران.

الأول : تصریحه فی الإیضاح الذی هو کالشرح لهذا المتن بقوله : وأقسام المجاز أربعه. 

الأمر الثانی : قوله فیما یأتی وهو فی القرآن کثیر ، فإن الضمیر راجع للمجاز ، فینبغی أن یکون الضمیر فی أقسامه راجعا للمجاز أیضا لیکون الکلام علی وتیره واحده (قوله : باعتبار حقیقه الطرفین) أی : کلا أو بعضا ، وقوله ومجازیتهما أی : کلا ، ولیس المراد باعتبار حقیقتهما معا ومجازیتهما معا ، وبهذا اندفع ما یقال هذا التقسیم
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لغویتان ... 

******

بالاعتبار المذکور لا یشمل ما أحد طرفیه حقیقه والآخر مجاز ، بل ما طرفاه حقیقتان أو مجازان ، وحینئذ فلا تکون الأقسام أربعه ، أو یقال : المراد أنه یلاحظ فی التقسیم المذکور اعتبار حقیقه مجموع الطرفین واعتبار مجازیه مجموعهما ، سواء وجد تمام الجزأین من الاعتبار الأول بأن کان الطرفان حقیقتین وهو القسم الأول ، أو کان تمام الجزأین من الاعتبار الثانی بأن کان الطرفان مجازین وهو القسم الثانی ، أو کان بعض الجزأین من الاعتبار الأول وبعضهما من الاعتبار الثانی وهو القسم الثالث والرابع ، وقصد الشارح بهذا أعنی قوله : باعتبار إلخ : دفع ما یرد علی المصنف من أن الکنایه عنده لیست حقیقه ولا مجازا ، وإذا التفت إلیها کانت الأقسام أکثر من ثمانیه ، وحینئذ فلا یصح حصره الأقسام فی أربعه ، وحاصل ما أشار له الشارح من الجواب : أن حصره الأقسام فی الأربعه إنما هو بالنظر لهذا الاعتبار ، فلا ینافی زیاده الأقسام بزیاده الاعتبار المذکور ، وهذا الاعتراض لا یرد علی السکاکی ؛ لأن الکنایه عنده من قبیل الحقیقه (قوله : لغویتان) أی : کلمتان مستعملتان فیما وضعتا له لغه فی اصطلاح التخاطب ، وقید بقوله : لغویتان مع أن کلا من المسند والمسند إلیه قد یکون حقیقه غیر لغویه ، بل شرعیه أو أحدهما حقیقه لغویه والآخر شرعیه 

نحو : صلی زید الظهر ، ونحو : أدخلته الصلاه الجنه ؛ لأن الحقیقه الشرعیه مجاز لغوی ، فلو اعتبر مطلق الحقیقه لزم تداخل الأقسام ، إذ یصدق علی نحو : أدخلته الصلاه الجنه قسم کون الطرفین حقیقتین ، إذ الصلاه بمعنی الأقوال والأفعال حقیقه شرعیه ، کما أن الإدخال حقیقه لغویه ، ویصدق علیه أیضا قسم کونهما حقیقه ومجازا ، فإن الصلاه بذلک المعنی مجاز لغوی. 

بقی شیء آخر ، وهو أنه یجوز أن یکون الطرفان حقیقتین عقلیتین نحو : خلق الله فصل الربیع ، ومجازین عقلیین نحو : أجری النهر إطاعه أمر فلان ، ومختلفین نحو : أجری النهر إطاعه فلان ، وأجری الماء إطاعه أمره ، ففی کل من الأمثله الثلاثه الأخیره مجاز فی النسبه الإیقاعیه أو الإضافیه أو فیهما ، والتوجیه السابق للتقیید باللغویتین لا یتأتی هنا فتقیید الشارح باللغویتین لا یظهر بالنسبه لما ذکر ، إلا أن یقال : إنما قید بذلک
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(نحو : أنبت الربیع البقل ، أو مجازان) لغویان (نحو : أحیا الأرض شباب الزمان) فإن المراد بإحیاء الأرض : تهییج القوی النامیه فیها وإحداث نضارتها بأنواع النبات. والإحیاء فی الحقیقه : إعطاء الحیاه ؛ وهی صفه تقتضی الحس والحرکه الإرادیه ، ... 

******

لکون الأمثله التی ذکرها المصنف من هذا القبیل - کذا أجاب الفنری ، قال سم : وفی هذا الجواب نظر ؛ لأن کون الأمثله التی ذکرها المصنف من هذا القبیل لا یقتضی التقیید به ، بل التعمیم فتأمله. 

(قوله : نحو أنبت الربیع البقل) أی : فکل من الطرفین مستعمل فیما وضع له ولا مجاز إلا فی الإسناد إذا صدر من الموحد (قوله : أو مجازان لغویان) أی : کلمتان مستعملتان فی غیر موضوعهما الأصلی (قوله : فإن المراد) أی للمتکلم (قوله : تهییج القوی) مصدر مضاف للمفعول أی : تهییج الله القوی ، وقوله النامیه الأولی أن یقول المنمیه لغیرها من النباتات ؛ لأنها التی فی الأرض ، وقوله فیها متعلق بتهییج أی : أن یهیج الله فیها القوی المنمیه للنبات (قوله : وإحداث) عطف علی تهییج عطف لازم علی ملزوم ، فالإحیاء مجموع الأمرین ، لکن مصب القصد هو هذا الثانی فهو المستعار له لا تهییج القوی ، وحینئذ فکان الأولی الاقتصار علیه بأن یقول ، والمراد بإحیاء الأرض : إحداث النضاره ، والخضره فیها الناشئه عن تهییج القوی المنمیه فیها - کذا قرره شیخنا العدوی (قوله : والإحیاء فی الحقیقه) أی : فی اللغه : إعطاء الحیاه أی : إیجاد الحیاه أی : إیجاد الله الحیاه فهو مصدر مضاف لمفعوله أی : وإذا کان الإحیاء فی اللغه : إیجاد الحیاه ، وکان مراد المتکلم بإحیاء الأرض إحداث النضاره والخضره فیها فیکون فی قوله : أحیا الأرض استعاره تصریحیه تبعیه وتقریرها أن تقول : شبه إحداث الخضره وأنواع الأزهار بإیجاد الحیاه بجامع أن کلا منهما إحداث لما هو منشأ المنافع والمحاسن ، واستعیر اسم المشبه به للمشبه ، واشتق من الإحیاء أحیا بمعنی : أحدث الخضره (قوله : وهی) أی : الحیاه الحادثه (قوله : تقتضی الحس) أی : الإحساس بمعنی : الإدراک بالحواس الخمس الظاهره ، وقوله : والحرکه الإرادیه عطف لازم علی ملزوم - قال العلامه الناصر اللقانی :
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وکذا المراد بشباب الزمان زمان ازدیاد قواها النامیه ... 

******

والحق عندهم أن الروح لیست شرطا للحیاه ، بل للفاعل المختار أن یوجد الحیاه فی أی جسم أراد ، سواء کان فیه روح أو لا ، وسواء کان فی صوره الإنسان أو لا ، کما وقع فی الجذع الذی حن للنبی - صلی الله علیه وسلم -. 

قال بعض تلامذته : ولک أن تقول : یجوز أن الله تعالی أوجد الروح فی الجذع ، ثم اتصف بالحیاه وتأمله. 

(قوله : وکذا المراد) حاصله أن الشباب الذی هو المسند إلیه معناه الأصلی : کون الحیاه فی زمن ازدیاد قوته ، وإنما سمی هذا المعنی شبابا ؛ لأن الحراره الغریزیه حینئذ تکون مشبوبه أی : مشتعله ، وقد استعیر لکون الزمان فی ابتداء حرارته الملابسه له ، وفی ابتداء ازدیاد قواه بجامع الحسن فی کل من الابتداءین لما یترتب علیه من نشأه الأفراح والمحاسن ، واستعیر اسم المشبه به للمشبه علی طریق الاستعاره التصریحیه الأصلیه - کذا أفاد ابن یعقوب. 

إذا علمت هذا فقول الشارح : وکذا المراد أی : مراد المتکلم بشباب الزمان ، وقوله ازدیاد قواها النامیه - الأولی قواه المنمیه للنبات ؛ لأن الضمیر راجع للزمان وهو مذکر ، إلا أن یقال أنث الضمیر نظرا لکون الزمان مده ، وفی الشیخ یس تبعا للفنری : أن ضمیر قواها راجع للأرض ، وأوردا علی ذلک أن شباب الزمان یقوم به ، وازدیاد القوی إنما یقوم بها لا بالزمان ، وحینئذ فلا یصح تفسیر شباب الزمان بازدیاد قوی الأرض ، وأجاب الشیخ یس بأن فی الکلام حذف مضاف أی : وقت ازدیاد قواها ، ورد هذا الجواب : بأن الوقت لا یقوم بالزمان ، بل هو نفسه ، فکیف یفسر به شباب الزمان الذی هو وصف قائم به؟ وأجاب الفنری بجواب غیر هذا بأن یحمل الازدیاد علی المتعدی ؛ لأنه قد یجیء متعدیا ویجعل مضافا للمفعول ، والأصل ازدیاد الزمان لقواها ، وعلی هذا فمعنی قولک : أحیا الأرض شباب الزمان : أحدث نضارتها ازدیاد الزمان لقواها المنمیه للنبات ، ولا یخفی ما فی هذا کله من التکلف ، فالأحسن أن یفسر شباب الزمان بازدیاد قوه الأرض بسبب لطافه الهواء واعتداله وانصباب القطر من السماء فی
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وهو فی الحقیقه عباره عن کون الحیوان فی زمان تکون حرارته الغریزیه مشبوبه ؛ أی : قویه مشتعله (أو مختلفان) بأن یکون أحد الطرفین حقیقه والآخر مجازا (نحو : أنبت البقل شباب الزمان) فیما المسند حقیقه والمسند إلیه مجاز (وأحیا الأرض الربیع) فی عکسه. ووجه الانحصار فی الأربعه علی ما ذهب إلیه المصنف ظاهر ؛ ... 

******

هذا الزمان ، وحینئذ فلیس للزمان شیء من تلک الصفات ، ویکون إضافه شباب الزمان لأدنی ملابسه لحصول الکائنات فیه ، وعلی هذا فمعنی أحیا الأرض شباب الزمان : هیج قوی الأرض وأحدث الخضره والنضره ، فیها ازدیاد قواها النامیه الحاصله فی الزمان ، وهذا ملخص ما أفاده عبد الحکیم والقرمی. 

(قوله : وهو) أی : الشباب فی الحقیقه أی : فی اللغه (قوله : الغریزیه) أی : المغروزه فیه (قوله : أی قویه مشتعله) إنما فسر مشبوبه بذلک لأخذه من قولهم : شب النار إذا قواها وأشعلها (قوله : أنبت البقل شباب الزمان) أی : ازدیاد قوه الأرض المنمیه الحاصله فی الزمان (قوله : ظاهر) أی : لأنه جعل المجاز العقلی فی إسناد الفعل أو معناه إلی غیر ما هو له من فاعل أو غیره مما لیس بمبتدأ ، وحینئذ فلا یکون إلا فیما بین الکلمتین ، والکلمتان لا یخلوان من هذه الأحوال الأربعه فنحو : زید نهاره صائم - المجاز عند المصنف إنما هو فی إسناد صائم إلی ضمیر النهار ، وقوله علی ما ذهب إلیه المصنف أی : وأما علی رأی السکاکی فلا وجه للحصر فی الأربعه ؛ لأنه عرف المجاز العقلی بأنه : الکلام المفاد به خلاف ما عند المتکلم من الحکم بتأول ، فیجوز أن یکون المسند عنده جمله أسندت للمبتدأ نحو : زید صائم نهاره ، أو نهاره صائم ، والجمله لا توصف بالحقیقه ولا بالمجاز اللغویین لأخذ الکلمه فی تعریفهما هذا مراد الشارح ، وفیه نظر ؛ لأن الکلمه إنما أخذت فی تعریف الحقیقه والمجاز المفردین لا فی تعریفهما مطلقا ، ألا تری أنهم قسموا المجاز اللغوی إلی الاستعاره وغیرها ، والاستعاره إلی التمثیلیه وغیرها ، ومثلوا للتمثیلیه بما هو مرکب قطعا إذا ثبت وصف الجمله بالمجاز ثبت وصفها بالحقیقه ؛ لأن کل ما یوصف بالمجاز باعتبار الاستعمال فی غیر الموضوع له یوصف بالحقیقه باعتبار الاستعمال فیما وضع له ، وحینئذ فالحصر فی الأربعه ظاهر علی مذهب
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لأنه اشترط فی المسند أن یکون فعلا أو فی معناه فیکون مفردا وکل مفرد مستعمل إما حقیقه أو مجاز. 

(وهو) أی : المجاز العقلی (فی القرآن کثیر) أی : کثیر فی نفسه لا بالإضافیه إلی مقابله حتی تکون الحقیقه العقلیه قلیله. وتقدیم : فی القرآن علی کثیر لمجرد الاهتمام ؛ کقوله تعالی (وَإِذا تُلِیَتْ عَلَیْهِمْ آیاتُهُ)(1)) أی : آیات الله (زادَتْهُمْ إِیماناً ...). 

******

السکاکی أیضا ، لکن علی تقدیر عدم رده للاستعاره بالکنایه ، وأما عند رده المجاز المذکور لها فطرفاه إما مجازان أو مجاز وحقیقه فقط کما مر. 

نعم یشکل الحصر فی الأقسام الأربعه حتی علی مذهب المصنف بنحو قولک : سرنی لیلی ، وقد أردت هذه اللفظه حین سمعتها ، فإن الذی سرک من تلفظ بها ، واللفظ إذا أرید به نفسه وإن قیل بوضعه لنفسه لا یوصف بحقیقه ولا مجاز کما صرح به الشارح فی حواشی الکشاف ، فهذا المثال من المجاز العقلی ؛ لأن الإسناد فیه لغیر من هو له عند المتکلم ، وأحد طرفیه حقیقه وهو المسند والمسند إلیه لیس حقیقه ولا مجازا ، وأجاب عبد الحکیم : بأن السرور إنما هو من سماع هذا اللفظ من حیث دلالته علی معناه لا من حیث هو ، ولا نسلم أن المسر من تلفظ به ، وحینئذ فالإسناد فی هذا المثال حقیقه. 

(قوله : لأنه اشترط إلخ) إن قلت حیث کان الحصر فی الأربعه علی ما ذهب إلیه المصنف ظاهرا فلا یحتاج لدلیل. قلت : هذا من باب التنبیه ، والأمور الضروریه قد ینبه علیها إزاله لما فی بعض الأذهان من الخفاء (قوله : مستعمل) بالجر صفه لمفرد ، أما إذا وضع للمعنی ولم یستعمل فیه فلا یتصف بحقیقه ولا مجاز ، لقولهم فی تعریف کل منهما : کلمه مستعمله إلخ (قوله : وهو فی القرآن کثیر) رد به علی الظاهریه الزاعمین عدم وقوع المجاز العقلی : کاللغوی فی القرآن لإیهام المجاز الکذب ، والقرآن منزه عنه ، ووجه الرد أنه لا إیهام مع القرینه (قوله : لمجرد الاهتمام) أی : الاهتمام المجرد عن 
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1- الأنفال : 2. 




أسند الزیاده وهی فعل الله إلی الآیات لکونها سببا (یُذَبِّحُ أَبْناءَهُمْ)(1)) نسب التذبیح الذی هو فعل الجیش إلی فرعون لأنه سبب آمر ... 

******

التخصیص ، وإلا فهو کثیر فی غیر القرآن أیضا : کالسنه وکلام العرب (قوله : کقوله تعالی) إن قلت لم لم یقل المصنف : کقوله تعالی ، أو نحو قوله تعالی وإذا إلخ ، لأجل أن یظهر أنه تمثیل ، بل أورده بطریق التعداد؟ قلت : إنما ترک المصنف ذلک لإیهام أن المعنی : وإذا تلیت علی منکری المجاز فی القرآن آیاته زادتهم إیمانا بوجوده فیه ، فیکون فی الکلام إیهام للاقتباس ، فکأنه حمل الآیه علی الاستدلال علی مدعاه ، وإن کان الغرض الحقیقه إنما هو التمثیل ، کما أشار الشارح بتقدیره لقوله : کقوله تعالی : فهو لیس اقتباسا حقیقه ، بل یوهم ذلک وهو من المحسنات ، وإن لم یعدوه منها لعدم انحصار المحسنات فیما ذکروه ، ثم إن تقدیر الشارح هذا لا ینافی عدم العطف فی یذبح وما بعده ؛ لأن المقول حینئذ مجموع المذکورات ، فإن قلت : کیف یصح ثبوت زیاده الإیمان بوقوع المجاز فی القرآن بالنسبه إلی منکری وقوعه فیه ، مع أن إثبات الزیاده لهم یقتضی أصل حصول الإیمان به؟ قلت : نزل إنکارهم منزله العدم ، لوجود ما یزیله من الأدله ، فکأن أصل الإیمان به حاصل ببعض الآیات والزیاده حاصله ببعض آخر ، أو أن الزیاده قد یراد بها الأمر الزائد فی نفسه وهو لا یقتضی وجود المزید علیه (قوله : أسند الزیاده إلخ) ینبغی قراءه أسند هنا وما بعده بالبناء للمفعول تأدبا ، وقوله إلی الآیات أی : التی هی ضمیر زادت. 

(قوله : لکونها) أی : الآیات سببا أی : سببا عادیا للزیاده ، فالزیاده فعل الله والآیات یزاد بها عاده (قوله : (یُذَبِّحُ أَبْناءَهُمْ)) أی : یذبح فرعون أبناء بنی إسرائیل (قوله : آمر) هذا بیان لکونه سببا ، والحاصل أن المسند إلیه هنا سبب آمر وما قبله سبب غیر آمر وما یأتی سبب بواسطه ، واعلم أنه یجوز أن یکون یذبح مجازا لغویا عن أمر بالذبح ، وحینئذ فلا یکون مما نحن فیه لا یقال : إن احتمال ذلک غیر مضر ؛ لأن المثال یکفیه الاحتمال ؛ لأنا نقول لیس القصد هنا مجرد التمثیل ، بل الاستشهاد والاستدلال 
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1- القصص : 4. 




(یَنْزِعُ عَنْهُما لِباسَهُما)(1)) نسب نزع اللباس عن آدم وحواء وهو فعل الله تعالی إلی إبلیس لأن سببه الأکل من الشجر ، وسبب الأکل وسوسته ومقاسمته إیاهما إنه لهما لمن الناصحین (یوما) نصب علی أنه مفعول به ل (تتقون) ؛ أی : کیف تتقون ... 

******

علی کثرته ردا علی من زعم خلافه ، وحینئذ فیضر الاحتمال - کذا بحث السید الصفوی. 

(قوله : (یَنْزِعُ عَنْهُما)) أی : ینزع إبلیس عن آدم وحواء لباسهما (قوله : لأن سببه) أی : النزع ، وقوله : الأکل أی : من شجره الحنطه ، وقوله وسبب الأکل وسوسته أی : فهو سبب السبب ، وسبب السبب سبب ، فهو من الإسناد للسبب بواسطه (قوله : إنه لهما لمن الناصحین) بکسر همزه إن : جوابا للمقاسمه ، وبفتحها بناء علی نزع الخافض أی : علی أنه (قوله : مفعول به) أی : لأن الاتقاء منه نفسه لا فیه حتی یکون مفعولا فیه. 

واعلم أن أصل تتقون : توتقون من الوقایه ، وهی فرط الصیانه متعد إلی مفعولین ، والأول محذوف ، والثانی یوما علی حذف المضاف أی : عذاب یوم حذف للاستغناء عنه ، والمعنی : فکیف تتقون أنفسکم عذاب یوم : کیف تصونون أنفسکم من عذاب یوم ، وقد یستعمل الاتقاء بمعنی الحذر ، وحینئذ یکون متعدیا لواحد ، ویصح إراده ذلک هنا أیضا ، والمعنی : فکیف تحذرون من عذاب ذلک الیوم ، والحاصل أن فی جعل یوما مفعولا به لتتقون وجهین : کونه مفعولا به ثانیا أو مفعولا به فقط ، ویحتمل أن یکون یوما مفعولا به لکفرتم ، والمعنی حینئذ فکیف تحصل لکم الوقایه أو الحذر إن کفرتم فی الدنیا یوما یجعل الولدان شیبا ، علی أن یکون الفعل الذی هو تتقون منزلا منزله اللازم؟ وتضمین کفرتم : أنکرتم وجحدتم ، ویصح أن یکون یوما مفعولا لکفرتم ، ومفعول تتقون : محذوف ، والمعنی : فکیف تتقون عذاب الله الذی أمرتم باتقائه إن کفرتم فی الدنیا وجحدتم یوما یجعل الولدان شیبا ، وهو المشتمل علی ذلک العذاب ، ویحتمل أن یکون یوما نصبا علی الظرفیه ، والمعنی : فکیف لکم بالتقوی فی یوم یجعل إلخ ، 
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1- الأعراف : 27. 




یوم القیامه إن بقیتم علی الکفر یوما (یَجْعَلُ الْوِلْدانَ شِیباً)(1)) نسب الفعل إلی الزمان وهو لله حقیقه ؛ وهذا کنایه ... 

******

إن کفرتم فی الدنیا؟ وإنما اختار الشارح الوجه الأول لقله التقدیر ، والتأویل بخلاف بقیه الأوجه وأما کیف : فمفعول مطلق علی الصحیح ، وعامله تتقون أی : تتقون أی : اتقاء (قوله : یوم القیامه) فی ذکره نظر ؛ لأنه یؤدی إلی التکرار للاستغناء عنه بقوله فی الآخر یوما ، فالأولی حذفه أو ذکره علی وجه التفسیر فی آخر الآیه بأن یقول : وهو یوم القیامه ، وأجیب بأن هذا مبنی علی أن یوم القیامه مفعول تتقون ویوما بدل منه ، ولیس کذلک - فقد ذکر العلامه عبد الحکیم : أن یوم القیامه نصب علی الظرفیه و (یَوْماً یَجْعَلُ الْوِلْدانَ) مفعول به علی حذف المضاف أی : عذاب یوم ولیس بدلا من یوم القیامه کما وهم ، إذ لا دخل فی تفسیر معنی المفعول به للإبدال بخلاف الظرفیه ، فإنه بیان للاستقبال الذی فی تتقون. ا ه .. 

وهذا هو الأوفق بقول الشارح : نصب علی أنه مفعول به لتتقون (قوله : إن بقیتم علی الکفر) فسر إن کفرتم بقوله : إن بقیتم علی الکفر ، لکون المخاطب بهذا الکلام الکفار وکفرهم مقطوع به ، وإن (لا) تدخل علی المقطوع به ، وإنما تدخل علی المشکوک فیه ولئلا یحتاج کفرتم إلی مفعول به (قوله : یجعل الولدان) أی : یصیرهم شیبا جمع أشیب ، والأصل فی شین شیبا الضم وکسرت لمجانسه الیاء (قوله : نسب الفعل) أی وهو الجعل المذکور ، وقوله إلی الزمان أی : لوقوعه فیه (قوله : وهذا) أی : تصیر الولدان شیبا (قوله : کنایه) یحتمل أن المراد الکنایه اللغویه أی : عباره ویحتمل أن المراد الکنایه الاصطلاحیه ، وهذا هو المتبادر من قوله بعد ذلک ؛ لأن الشیب إلخ ؛ لأنه ظاهر فی کونه کنایه علی مذهب السکاکی القائل إنها اللفظ المستعمل فی ملزوم معناه ؛ وذلک لأن قوله تعالی (یَجْعَلُ الْوِلْدانَ شِیباً) موضوع للازم الذی هو تسارع الشیب ، وقد استعمل اسم ذلک اللازم فی الملزوم ، وهو شده الیوم وکثره الهموم والأحزان فیه ، 
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1- المزمل : 17. 




عن شدته وکثره الهموم والأحزان فیه ؛ لأن الشیب مما یتسارع عند تفاقم الشدائد والمحن ، أو عن طوله ، وأن الأطفال یبلغون فیه أوان الشیخوخه (وَأَخْرَجَتِ الْأَرْضُ أَثْقالَها)(1)) أی : ما فیها من الدفائن والخزائن ؛ نسب الإخراج ... 

******

وفی قوله وهذا کنایه به إشاره إلی أن الکنایه لا تنافی المجاز العقلی (قوله : عن شدته) أی : الیوم وقوله : لأن الشیب أی : الحقیقی وهو بیاض الشعر ، وقوله : مما یتسارع أی : مما ینشأ بسرعه ، وقوله : عند تفاقم الشدائد أی : عند تراکمها وتکاثرها ، والحاصل أن تراکم الشدائد ملزوم یلزمه سرعه الشیب ، فأطلق اسم اللازم وأرید الملزوم (قوله : أو عن طوله) أی : أو أنه کنایه عن طوله طولا یبلغ فیه الصبیان أوان الشیب والشیخوخه ، ثم یحتمل أن المراد الکنایه اللغویه ، ویحتمل الاصطلاحیه أیضا علی مذهب السکاکی ، وذلک لأن قوله یجعل الولدان شیبا موضوع للازم طول الزمان وهو الشیخوخه والشیب ، فاستعمل فی الملزوم وهو طول الزمان الذی یبلغ فیه الصبیان أوان الشیب والشیخوخه ، أو علی مذهب المصنف القائل إنها استعمال اسم الملزوم فی اللازم ؛ لأن الشیب والشیخوخه یلزمهما طول الزمان عاده ، والحاصل أن الشیب وطول الزمان متلازمان یصح أن یعتبر کل منهما لازما والآخر ملزوما ، فإن قلت جعله کنایه عن الطول ینافی التعجب من عدم الاتقاء ، فإن منشأ التعجب کثره الهموم فی ذلک الیوم لا مجرد الطول ؛ لأن الیوم الطویل قد یشتمل علی نحو السرور فلا یقتضی التعجب ، فلا بد من اعتبار کثره الهموم معه حتی یحسن التعجب علی أن طوله أزید من أوان الشیخوخه ؛ لأن أوان الشیخوخه بعد الأربعین ، ویوم القیامه قال الله تعالی فیه (وَإِنَّ یَوْماً عِنْدَ رَبِّکَ کَأَلْفِ سَنَهٍ مِمَّا تَعُدُّونَ)(2) فالطول المخصوص لیس لازما لأوان الشیخوخه. 

قلت : لیس المراد أنه کنایه عن مطلق الطول ، بل الطول المعهود ، ولا شک أنه من أکبر الهموم ، والعلاقه یکتفی فیها باللزوم الواقع بین أوان الشیخوخه ومطلق الطول ذکره الغنیمی.

(قوله : یبلغون فیه أوان الشیخوخه) أی : فیشیبون (قوله : (أَثْقالَها)) جمع ثقل : بفتح المثلثه والقاف ، وهو متاع البیت ، فقول الشارح أی ما فیها إلخ : تفسیر مراد ، وقوله
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1- الزلزله : 2.

2- الحج : 47. 




إلی مکانه وهو لله حقیقه (وغیر مختص بالخبر) عطف علی قوله : کثیر ؛ أی : وهو غیر مختص بالخبر ، وإنما قال ذلک لأن تسمیته بالمجاز فی الإثبات وإیراده فی أحوال الإسناد الخبری ... 

******

من الدفائن أی : ما کان مدفونا ومخزونا فیها : کالکنوز والموتی ، وقوله والخزائن : عطف تفسیر (قوله : إلی مکانه) أی : إلی الأرض التی هی مکان متعلقه وهو المخرج أعنی : الشیء المدفون لإمکان نفس الإخراج ؛ لأنه معنی من المعانی ، والحاصل أن الإسناد فی هذه الآیه للمفعول به بواسطه من لا للظرف المکانی ؛ لأن الأرض لیست بمکان للفعل ، إذ لا یقال هنا أخرج فیها ، بل أخرج منها ؛ لأن الأثقال مخرجه منها لا فیها ، والمکان الملابس للفعل هو مکان الفعل ، وملابسته له لوقوعه فیه (قوله : وغیر مختص بالخبر) فیه دخول الباء بعد الاختصاص علی المقصور علیه وهو عربی ، وإن کان الأکثر فی الاستعمال دخولها بعده علی المقصور - کما حققه الشارح وظن صاحب (عروس الأفراح) وجوب الأخیر فاعترض علی المصنف وقال : الصواب أن یقول وهو غیر مختص به الخبر. 

(قوله : عطف علی قوله کثیر) إن قلت هذا یقتضی أن قوله فی القرآن مسلط علیه ؛ لأنه قید فی المعطوف علیه فیجری فی المعطوف ، فیکون المعنی حینئذ أنه غیر مختص بالخبر فی القرآن فقط ، فیفید أنه مختص بالخبر فی غیر القرآن ، مع أن المراد أنه غیر مختص بالخبر مطلقا فی القرآن ، وفی غیره أجیب بأن ما کان قیدا فی المعطوف علیه لا یجب أن یکون فی المعطوف علی التحقیق عندهم ، فقوله عطف علی قوله کثیر أی : بقطع النظر عن تقییده بقوله فی القرآن (قوله : لأن تسمیته) أی : عند القوم لا فی کلام المصنف ؛ لأن هذه التسمیه لم یذکرها هنا (قوله : یوهم إلخ) أفرد باعتبار کل واحد من الأمرین ، وإلا فالظاهر یوهمان ، ومنشأ الإبهام بالنسبه إلی التسمیه المذکوره هو أن الإثبات لا یتحقق فی الإنشاء ، إذ الإثبات یقابل الانتزاع وکل منهما حکم ولا حکم فی الإنشاء ؛ لأنه من قبیل التصورات ، فإن قلت : قد علم من هذا التوجیه أن الإثبات لا یمکن فی الإنشاء فکان الموافق لذلک تخصیصه بالجزم بدل قوله : یوهم ، بأن یقول : یخصه بالخبر ، أو یوجب اختصاصه بالخبر ، إذ التسمیه بالإثبات لا یمکن شمولها للإنشاء علی أن ذکره فی
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یوهم اختصاصه بالخبر (بل یجری فی الإنشاء نحو : (یا هامانُ ابْنِ لِی صَرْحاً)(1)) فإن البناء فعل العمله ، وهامان سبب آمر ، وکذلک قولک : لینبت الربیع ما شاء ، ولیصم نهارک ، ولیجد جدک ، وما أشبه ذلک مما أسند فیه الأمر أو النهی إلی ما لیس المطلوب صدور الفعل أو الترک عنه. وکذا قولک ... 

******

بحث أحوال الإسناد الخبری صریح فی الاختصاص لا موهم - فالجواب أنه إنما عبر بیوهم لإمکان أن تجعل التسمیه بذلک ، والإیراد فی أحوال الإسناد باعتبار تحققه فی بعض المواضع وهو الخبر لا سیما وهو الجزء الأعظم ، وهذا لا ینافی أنه لا إثبات فی الإنشاء ، أو أن المراد بقوله : یوهم أی : یوقع فی الوهم أی : الذهن ، وإن کان جزما - کذا قرر شیخنا العدوی. 

(قوله : یوهم اختصاصه بالخبر) أی : فأتی المصنف بقوله : وغیر مختص بالخبر دفعا لذلک التوهم. 

(قوله : بل یجری إلخ) تصریح بما علم التزاما أتی به للإیضاح وتوطئه لقوله : نحو إلخ (قوله : (ابْنِ لِی صَرْحاً)) أی : قصرا أی : مکانا عالیا وما ذکره الشارح فی هذه الآیه من المجاز العقلی غیر متعین ، بل یجوز أن یکون ابن متجوزا به عن اؤمر بالبناء مجازا لغویا (قوله : وکذلک قولک : لینبت إلخ) أشار بذلک إلی أنه لا فرق بین الطلب بالصیغه أو باللام ، وأصل هذا المثال لینبت الله بالربیع ما شاء (قوله : ولیصم نهارک) أصله ولتصم أنت فی نهارک (قوله : ولیجد) بفتح الیاء وکسر الجیم ، وجدک بکسر الجیم وضم الدال ، وأصله ولتجد جدا أی : ولتجتهد اجتهادا ، فلما کان المصدر مشابها للفاعل الحقیقی وهو الشخص فی تعلق الفعل بکل منهما لصدوره من الفاعل ، والمصدر جزء معناه ، صح إقامه المصدر مقام الفاعل فی إسناد الفعل إلیه. 

(قوله : أو النهی) نحو لا یقم لیلک ولا یصم نهارک (قوله : إلی ما لیس إلخ) أی : إنی مسند إلیه لیس إلخ ، وقوله صدور الفعل أی : فی الأمر ، وقوله أو الترک أی : فی النهی (قوله : وکذا قولک إلخ) فصلهما عما قبلهما ؛ لأنهما نوعان من الإنشاء غیر الأمر والنهی
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1- غافر : 36. 




لیت النهر جار ، وقوله تعالی : (أَصَلاتُکَ تَأْمُرُکَ)(1) (ولا بد له) أی : للمجاز العقلی (من قرینه) صارفه عن إراده ظاهره ؛ لأن المتبادر إلی الفهم عند انتفاء القرینه هو الحقیقه (لفظیه کما مر) فی قول أبی النجم : أفناه قیل الله (أو معنویه کاستحاله قیام المسند بالمذکور) أی : بالمسند إلیه المذکور مع المسند (عقلا) ؛ ... 

******

(قوله : لیت النهر جار) أصله لیت الماء جار فی النهر ؛ لأن الذی یتمنی جریه هو الماء لا النهر ، فأسند الجری المتمنی إلی النهر مجازا لملابسته للماء بالمحلیه ، فالمجاز فی إسناد جار إلی ضمیر النهر (قوله : (أَصَلاتُکَ تَأْمُرُکَ)) الأصل أیأمرک ربک فی صلاتک أی : فی حال تلبسک بها أن نترک أمرا عظیما هو عباده ما کان یعبده آباؤنا فهو من الإسناد للمفعول به بواسطه الحرف ، فالمجاز فی إسناد تأمر إلی ضمیر الصلاه ، لا فی نسبه الجمله للمبتدأ. 

(قوله : ولا بد له من قرینه) إنما تعرض لهذا مع استفادته من قید التأول توطئه لتقسیمها إلی لفظیه ومعنویه ، فهو بمنزله البیان لقوله بتأول ، وکان ینبغی أن یذکره متصلا بما یتعلق ولا یفصل بینهما ببیان الأقسام وما بعده من الأحکام ، وقرینه فعیله بمعنی مفعوله أی : مقرونه ، أو بمعنی فاعله أی : مقارنه (قوله : صارفه عن إراده ظاهره) أی من کون الإسناد لما هو له ولا یشترط أن تکون معینه لما هو الحقیقه ، ولذا اختلف فی أنه هل یلزم أن یکون له حقیقه أم لا؟ ولا معینه لما هو المجازی بخصوصه من کونه إسنادا للسبب أو المفعول مثلا (قوله : لأن المتبادر إلخ) عله لقوله : ولا بد إلخ (قوله : لفظیه) نسبه للفظ المطلق من نسبه الجزئی للکلی ، وکذا یقال فی قوله : معنویه (قوله : کما مر) أی : کالقرینه التی مرت فی قول أبی النجم ، ثم لا یخفی أن قوله أفناه قیل الله ، إنما یصرف ما قبله عن ظاهره ، لدلالته علی أنه کان موحدا ، فمقابله قوله أو صدوره عن الموحد له یقتضی أن یقید الصدور عن الموحد بما إذا لم یعلم منه لفظ مقترن بالکلام (قوله : کاستحاله قیام المسند بالمذکور) أی : اتصافه به أو صدوره عنه ، فدخل 
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1- هود : 87. 




أی : من جهه العقل ؛ ... 

******

قیام المبنی للمجهول بنائب الفاعل ، إذ معنی ضرب زید : اتصف زید بالمضروبیه ، فسقط قول بعضهم : کان الأولی للمصنف أن یقول کاستحاله نسبه المسند للمسند إلیه المذکور ؛ لیتناول نسبه الفعل المجهول للمسند إلیه الذی هو نائب الفاعل وقوله بالمذکور أی فی عباره المتکلم لفظا أو تقدیرا ، ولیس المراد المذکور فی عباره المصنف سابقا ، وإنما قید المذکور ؛ لأن قیام المسند بالمسند إلیه لا استحاله فیه ، فلو لم یقید بذلک لربما ذهب الوهم لاستحالته مطلقا. ا ه. قرمی. 

(قوله : أی من جهه العقل إلخ) قیل : إن فیه إشعارا بأن انتصاب عقلا وعاده علی التمییز وفیه نظر ؛ لأنه لو کان کذلک فإما أن یکون تمییز مفرد أو نسبه. لا سبیل إلی الأول ؛ لأنه یقتضی أن تکون ذات المفرد مبهمه متناوله لذوات متعدده : کعشرین من قولک ملکت عشرین دینارا ، والمفرد هنا : وهو الاستحاله ذاته متعینه لا إبهام فیها ؛ لأنها الخروج عن الاستقامه للاعوجاج وانقسامها إلی : العقلیه والعادیه ، إنما یوجب الإبهام فی صفتها ؛ ولأنه یقتضی أن تکون الاستحاله من أفراد العقل : کقفیز برا وهو باطل ، ولا سبیل إلی الثانی لعدم الإبهام فی النسبه ؛ لأن الإبهام فیها بسبب أن تکون فی الظاهر متعلقه بشیء ، ویجوز تعلقها بشیء آخر متعلق بما تعلقت به فی الظاهر : کتعلق نسبه طاب فی : طاب زید بزید فی الظاهر ، ویجوز تعلقها بالنفس بأن تقول : طابت نفس زید والنفس متعلقه بزید ، وهنا قد تعلقت نسبه الاستحاله بالقیام فی الظاهر والمتعلق بالقیام الذی ذکر هنا هو العقل والعاده ، ولا یجوز تعلق نسبه الاستحاله بهما لظهور أنهما لیسا مستحیلین ، بل المستحیل إنما هو نفس القیام ، وحینئذ فلا إبهام فی النسبه ، وأجیب بأنه یجوز أن یکون عقلا وعاده تمییزا لنسبه الاستحاله للقیام محولا عن الفاعل الکائن لمتعدی الاستحاله وهو الإحاله أی : کإحاله العقل القیام المذکور ؛ لأن التمییز المحول عن الفاعل لا یلزم أن یکون فاعلا للفعل المذکور ، بل تاره یکون فاعلا لمتعدیه وتاره للازمه ، فالأول نحو : امتلأ الإناء ماء ، فالماء لیس فاعلا لامتلأ ، بل لمتعدیه وهو ملأ ، یقال : ملأ الماء الإناء ، والثانی نحو قوله تعالی : (فَجَّرْنَا الْأَرْضَ عُیُوناً)(1) بناء 
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1- القمر : 12. 




یعنی أن یکون بحیث لا یدعی أحد من المحقین والمبطلین أنه یجوز قیامه به ؛ لأن العقل إذا خلی ونفسه ... 

******

علی أنه محول عن الفاعل ، فالعیون لیست فاعلا لفجر ، بل للازمه وهو تفجر الذی هو لازم لفجر ؛ لأن مطاوع المتعدی لواحد لازم ، ثم إن جعله تمییز نسبه بهذا الاعتبار مبنی علی أن تمییز النسبه لا بد أن یکون محولا ، وأما علی القول بعدم الوجوب ، بل ذلک هو الغالب ، فلا یحتاج لذلک التکلف علی أن إعراب عقلا وعاده تمییزا لیس بمتعین ، فیصح نصبه بنزع الخافض أی : فی العقل ، أو علی أنه مفعول مطلق أی : استحاله عقل ، ثم حذف المضاف وأقیم المضاف إلیه مقامه فانتصب انتصابه علی المفعولیه المطلقه ، أو أنه حال ، وعقلا وعاده بمعنی عقلیه وعادیه ، وقول الشارح أی من جهه العقل : لا یتعین أن یکون إشاره إلی أنه تمییز ، بل یصح أن یکون بیانا لحاصل المعنی فتأمل ذلک. 

(قوله : یعنی أن یکون) أی : المسند ، وقوله قیامه به أی : بالمسند إلیه المذکور ، وهذا جواب عما یقال إذا کانت الاستحاله عقلا قرینه صارفه عن إراده الظاهر ، فلم کان قول الدهری الذی علم حاله : أنبت الربیع البقل حقیقه ، مع أن العقل الصحیح یحیله؟ وحاصل الجواب : أن المراد بالاستحاله التی تکون قرینه الاستحاله الضروریه وهی التی لو خلی العقل مع نفسه أی : من غیر اعتبار أمر آخر معه من نظر ، أو غیره لحکم بها ، واستحاله إنبات الربیع البقل لیست کذلک ، بل یحتاج العقل فی الحکم بها لدلیل (قوله : المحققین) أی : کأهل السنه ، وقوله : والمبطلین أی : کالدهریه (قوله : لأن العقل) أی : کل عقل بجعل أل استغراقیه أو عقل الفریقین من المحققین والمبطلین إذا نظر فی ذلک وتأمل ونفسه أی : من غیر اعتبار أمر آخر من نظر أو عاده أو إحساس ، ثم إن هذا تعلیل لقوله لا یدعی إلخ أی : لا یدعی أحد جواز ذلک القیام ؛ لأن العقل إذا خلی ونفسه أی : من غیر اعتبار أمر آخر من نظر أو عاده أو إحساس أو تجربه یعده محالا وهذا التفسیر علی نسخه ؛ لأن العقل إلخ ، وفی بعض النسخ : لا أن العقل بحرف النفی عطفا علی قوله یعنی أن یکون إلخ أی : إن الاستحاله العقلیه التی تکون قرینه للمجاز ما تقدم لا کون العقل إذا خلی ونفسه أی : خلی من منازعه الوهم ، وغلبه الشیطان یعده

ص: 442





یعده محالا (کقولک : محبتک جاءت بی إلیک) لظهور استحاله قیام المجیء بالمحبه (أو عاده) أی : من جهه العاده (نحو : هزم الأمیر الجند) لاستحاله قیام هزم الجند بالأمیر وحده عاده ، وإن کان ممکنا عقلا. وإنما قال : قیامه به لیعم الصدور عنه ، مثل : ضرب ، وهزم ، وغیره ، مثل : قرب ، وبعد (وصدوره) ... 

******

محالا لئلا یرد قول الدهری : أنبت الربیع البقل ، فإن عقل الموحد یعده محالا مع أنه حقیقه ، ولئلا یکون قول المصنف الآتی : وصدوره عن الموحد داخلا فی الاستحاله العقلیه علی إراده جنس العقل فتأمل. 

(قوله : یعده) أی : قیامه به (قوله : محبتک جاءت بی إلیک) أصله نفسی جاءت بی إلیک ؛ لأجل المحبه ، فالمحبه سبب داع إلی المجیء لا فاعل له ، فلما کانت المحبه مشابهه للنفس من حیث تعلق المجیء بکل منهما صح الإسناد للمحبه علی جهه المجاز ، والقرینه الاستحاله ، لکن الاستحاله هنا ظاهره بناء علی مذهب المبرد القائل : إن باء التعدیه تقتضی مصاحبه الفاعل للمفعول فی حصول الفعل ، فمعنی : ذهبت بزید - صاحبت زیدا فی الذهاب ، وعلی هذا فمعنی قولک محبتک جاءت بی إلیک ، أن محبتک صاحبتنی فی المجیء إلیک ، ولا شک أن مجیء المحبه محال ، أما علی ما قاله سیبویه من أن باء التعدیه بمعنی همزه النقل ، وأن معنی ذهبت بزید أذهبته أی : جعلته ذاهبا بمعنی : کنت سببا فی ذهابه من غیر مشارکه له فی الذهاب ، إذ لا نعنی بالسبب إلا الحامل علی الشیء ، فلا شک فی صحه إسناد مثل ذلک إلی المحبه ؛ لأنها تثیر المجیء وتحمل علیه فلا یکون إسناد المجیء إلیها مجازا ، فلعل المثال مبنی علی مذهب المبرد - ا ه سم. 

(قوله : وإنما قال قیامه به) هذا حکایه لکلام المصنف بالمعنی ، وإلا فالمصنف عبر بالاسم الظاهر ، وقصد الشارح بذلک التنبیه علی أن ما ذکره المصنف فی الإیضاح من جعله جهه صدوره عنه قسیما لقیامه به حیث قال : کاستحاله صدور المسند من المسند إلیه کالاتصاف أو قیامه به مما لا یجدی فائده یعتد بها ؛ والأولی ما ارتکبه هنا. ا ه. قرمی. 

(قوله : الصدور عنه) أی : عن اختیار (قوله : مثل ضرب وهزم) مثالان للصدور عنه (قوله : وغیره) أی : غیر الصدور کالاتصاف (قوله : مثل : قرب وبعد) فتقول قربت

ص: 443





عطف علی استحاله ؛ أی : وکصدور الکلام (عن الموحد فی مثل : أشاب الصغیر (1)) وأفنی الکبیر ... البیت فإنه یکون قرینه علی أن إسناد أشاب ، وأفنی إلی : کر الغداه ومر العشی - مجاز ، لا یقال : هذا داخل فی الاستحاله ؛ لأنا نقول : 

******

الدار وبعدت الدار مثلا ، فالقرب والبعد قائمان بالدار ، لکن لا علی سبیل الصدور ، بل علی سبیل الاتصاف (قوله : عطف علی استحاله) نبه بهذا إزاله لما عسی أن یتوهم فی بادیء الرأی عطفه علی قیام المسند وفساده ظاهر. إذ یصیر المعنی حینئذ کاستحاله صدوره عن الموحد فی مثل إلخ ، ولیس هذا مما یحیله العقل وإلا لما ذهب إلیه کثیر من العقلاء کما قرره الشارح (قوله : أی وکصدور الکلام) أشار بذلک إلی أن الضمیر راجع للکلام المعلوم من المقام ، والذی أحوج الشارح لذلک موافقه عباره الإیضاح والأولی رجوع الضمیر للمجاز لتکون الضمائر علی نسق واحد ، إن قلت : إنه علی هذا التقدیر یصیر المعنی من قرائن المجاز صدور المجاز عن الموحد ، فیلزم معرفه أنه مجاز قبل قرینه أنه مجاز - قلت : المراد بالمجاز المضاف إلیه فی قوله : صدور المجاز عن الموحد ما یئول إلی کونه مجازا أی : أن من جمله قرائن المجاز صدور ما یئول إلی کونه مجازا عن الموحد ، ولعل عدول الشارح عن إرجاع الضمیر إلی المجاز للفرار من هذا التکلف (قوله : عن الموحد) أی : عمن اعتقد أن الله إله واحد ، وفیه أنه لا یلزم من کونه قائلا بالوحدانیه ومعتقدا لها أنه لا یقول بتأثیر الأسباب العادیه ، ألا تری للمعتزلی ونحوه ممن یعتقد صدور بعض الأفعال عن غیره تعالی ، وحینئذ فلا یکون ذلک قرینه إلا أن یقال : المراد صدوره عن الموحد الکامل (قوله : فی مثل إلخ) أی علی فرض علم حال قائله وأنه مؤمن وإلا فقد مر للمصنف أنه لم یعلم حاله کذا قرر بعضهم. والحق أنه لیس فیما تقدم تصریح بأن قائل هذا البیت لم یعلم حاله کما ذکرناه فیما مر (قوله : فإنه) أی : الصدور یکون قرینه إلخ. 

(قوله : هذا) أی : الصدور عن الموحد فی مثل أشاب الصغیر إلخ داخل فی الاستحاله العقلیه ؛ لأن الموحد یحیل قیام الإشابه والإفناء بالمسند إلیه المذکور أی : وحینئذ 
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1- سبق تخریج البیت. 




لا نسلم ذلک ، کیف وقد ذهب إلیه کثیر من ذوی العقول واحتجنا فی إبطاله إلی الدلیل (ومعرفه حقیقته) یعنی : أن الفعل فی المجاز العقلی یجب أن یکون له فاعل أو مفعول به إذا أسند إلیه یکون الإسناد حقیقه فمعرفه فاعله أو مفعوله الذی إذا أسند إلیه یکون الإسناد حقیقه (إما ظاهره کما فی قوله تعالی : (فَما رَبِحَتْ تِجارَتُهُمْ) 

******

فلا یصح أن یمثل به للصدور عن الموحد الذی هو مقابل للاستحاله (قوله : لا نسلم ذلک) أی : دخوله فی الاستحاله العقلیه ؛ لأن المراد بها هنا الاستحاله البدیهیه بحیث یحکم بها کل عاقل من غیر نظر واستدلال علی ما علم من تفسیر لها سابقا ، وهذا وإن کان مستحیلا ، لکن إحالته لیست عند کل العقلاء ، بل لمن وجد عنده نظر صحیح (قوله : کیف وقد ذهب إلخ) أی : فهو من المحال الغیر الضروری الذی الکلام فیه (قوله : واحتجنا فی إبطاله) أی : إبطال ما ذهب إلیه ذلک البعض إلی الدلیل.

(قوله : ومعرفه حقیقته إلخ) من المعلوم أن الحقیقه فی هذا الباب هی إسناد الفعل أو معناه إلی ما هو له ، فمفاد المصنف أن ذلک الإسناد معرفته تاره تکون ظاهره وتاره تکون خفیه ، مع أن الحقیقه بهذا المعنی دائما ظاهره ؛ لأن الإسناد لما هو له لا خفاء فیه ، وأجاب الشارح بقوله : یعنی إلخ ، وحاصل ما أجاب به أن مراد المصنف بالحقیقه الموصوفه یکون معرفتها ظاهره أو خفیه الفاعل أو المفعول الذی أسند إلیه الفعل کان الإسناد حقیقه ، ثم بعد هذا الجواب یرد علیه أن الظهور والخفاء إنما ینسبان إلی ما یعرف کالفاعل أو المفعول الذی یکون الإسناد إلیه حقیقه لا لنفس المعرفه ، وحینئذ فکان الأولی للمصنف أن یقول : وحقیقته إما ظاهره أو خفیه ، ویحذف المعرفه إلا أن یقال : إنه وصف المعرفه بالظهور والخفاء باعتبار متعلقها الذی هو المسند إلیه الحقیقی - قاله یس. 

وفی عبد الحکیم : أنه إنما لم یقل : وحقیقته للتنصیص علی أن المراد الظهور والخفاء بحسب العلم لا بحسب الوجود أی : بحسب کثره العلم بالحقیقه وقلته ، وحاصل مراد المصنف أن المجاز العقلی لا بد له من فاعل أو مفعول به یکون إسناد الفعل له حقیقه ، ثم إن ذلک الفاعل أو المفعول تاره یکون ظاهرا وتاره یکون خفیّا (قوله : یعنی أن الفعل إلخ) اقتصر علی الفعل ؛ لأنه الأصل ، وإلا فما فی معناه مثله (قوله : یجب أن یکون له فاعل)
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أی : فما ربحوا فی تجارتهم ، وإما خفیه) لا تظهر إلا بعد نظر وتأمل (کما فی قولک : سرتنی رؤیتک ؛ أی : سرنی الله عند رؤیتک ، وقوله (1) : 

******

نحو : أنبت الربیع البقل ، وقوله أو مفعول به نحو : ضرب عمرو ، وقوله : إذا أسند إلیه أفرد الضمیر ؛ لأن العطف بأو (قوله : أی فما ربحوا فی تجارتهم) أی : فالتجاره لما کانت سببا للربح أسند إلیها مجازا من باب الإسناد للسبب ، والرابح حقیقه أربابها ، وإنما کان الفاعل الحقیقی هنا ظاهر بسبب عرف الاستعمال ؛ لأن عرف أهل اللغه إذا قصدوا الاستعمال الحقیقی أضافوا الربح للتجار لا للتجاره (قوله : وإما خفیه) أی : لکثره الإسناد إلی الفاعل المجازی وترک الإسناد إلی الفاعل الحقیقی (قوله : إلا بعد نظر) یحتمل وهو الأقرب أن المراد به مطلق التأمل ، لا النظر المصطلح علیه الذی هو ترتیب أمور معلومه للتأدی إلی مجهول ؛ لأن الحقیقه قد تعرف من غیر أن یکون هناک ترتیب ، وعلی هذا فعطف التأمل علی النظر للتفسیر ، ویحتمل أن المراد بالنظر المعنی المصطلح علیه ، وعلیه فیکون عطف التأمل من قبیل عطف اللازم علی الملزوم. 

(قوله : سرتنی رؤیتک) أی : فرحتنی رؤیتک ، فالرؤیه لا تتصف حقیقه بجعل المتکلم موصوفا بالسرور ، وإنما یتصف بذلک الجعل المولی سبحانه وتعالی ، فالإسناد إلیه هو الحقیقه ، ولذا أشار المصنف لبیانها بقوله : أی سرنی الله عند رؤیتک ، إن قلت : إن التجوز هنا یستلزم أن الرؤیه التی أسند إلیها ملابسه للفعل وهو السرور ، وأی ملابسه هنا؟ قلت : یمکن أن یقال الملابسه من جهه حصول السرور عندها فهو من الإسناد للظرف الزمانی ، وخفاء الحقیقه فی هذا المثال وما بعده من جهه عرف الاستعمال ، فإن الحقیقه لم تقصد بالاستعمال فی عرف اللغه ، فصار بمنزله المجاز اللغوی الذی لم یستعمل له حقیقه کما قیل فی الرحمن. 

واعلم أن هذا القول إنما یکون مجازا إذا أرید منه السرور عند الرؤیه کما قلنا ، أما إن أرید منه أن الرؤیه موجبه للسرور کان حقیقه - کذا فی عبد الحکیم. 
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1- لأبی نواس فی دیوانه ص 253 ط. بیروت ، والتلخیص ص 13 ، وشرح عقود الجمان 1 / 49 ، والأغانی 25 / 41 ، والمفتاح ص 211 ، والتبیان للطیبی 1 / 322 ، وبلا نسبه فی نهایه الإیجاز ص 177 ، والإیضاح ص 36. 




یزیدک وجهه حسنا

إذا ما زدته نظرا

******

(قوله : یزیدک وجهه حسنا إلخ) نسبه فی الإیضاح لأبی نواس ، ونسبه فی المطول لابن المعذل بضم المیم وفتح العین وتشدید الذال المعجمه علی صیغه اسم المفعول ، وذکر قبله بیتا وهو (1) : 

یرینا صفحتی قمر

یفوق سناهما القمرا

قال الفناری : أشار الشارح بنسبه البیت لابن المعذل لرد ما فی الإیضاح من نسبته لأبی نواس ، وقیل أبو نواس : کنیه لابن المعذل ، فلا مخالفه ، وأراد بصفحتی القمر : خدی المحبوب ، والسنا بالقصر : الضوء والشعاع ، شبه الشاعر وجه الحبیب فی الاستناره بالقمر فی بادئ الرأی ، ثم ظهر له بعد إمعان النظر أن تشبیهه به وقع غلطا ، فأعرض عنه وقال : 

یفوق سناهما القمرا 

وفی شرح الشواهد لعبد الرحیم العباسی أن البیت لأبی نواس من قصیده من مجزوء الوافر یذم فیها العرب والأعراب فی تعشقهم للنساء دون الغلمان وأولها : 

دع الرّسم الذی دثرا

یقاسی الرّیح والمطرا

وکن رجلا أضاع العم

ر فی اللّذات والخطرا

إلی أن قال : 

أما والله لا أشرا

حلفت به ولا بطرا

لو انّ مرقّشا حیّ 

تعلّق قلبه ذکرا

کأنّ ثیابه أطلع

ن من أزراره قمرا

ومرّ به بدیوان ال

خراج مضمّخا عطرا

بعین خالط التّفت

یر فی أجفانها حورا

یزیدک وجهه حسنا

إذا ما زدته نظرا
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1- من قول أبی نواس - أورده فخر الدین الرازی فی نهایه الإیجاز ص 177 بلا عزو وانظر التلخیص فی علوم البلاغه بتحقیق د / عبد الحمید هنداوی ص 13. 




أی : یزیدک الله حسنا فی وجهه) لما أودعه من دقائق الحسن والجمال ... 

******

لأیقن أنّ حبّ المر

د یلقی سهله وعرا

ولا سیما وبعضهم 

إذا حیّیته انتهرا

فقوله : یزیدک وجهه حسنا من الزیاده المتعدیه لمفعولین أحدهما : کاف الخطاب الموجه لغیر معین للمبالغه ، وثانیهما : حسنا ، وهذا بیان لکون سناهما یفوق سنا القمر ، فإن قلت : المفعول الثانی لزاد شرطه أن تصح إضافته للمفعول الأول کما فی قوله تعالی «زادهم (اللهُ مَرَضاً)(1) فإنه یصح أن یقال زاد الله مرضهم ، ولا یصح إضافه الحسن هنا إلی الکاف ، فلا یقال : یزید وجهه حسنک ؛ لأن الحسن لیس وصفا للمخاطب ، بل للمحبوب الذی عاد علیه الضمیر فی وجهه ، قلت : الکلام علی تقدیر مضاف أی : یزیدک وجهه علم حسن أی : علما بحسن فی وجهه إذا ما زدته نظرا أی : إذا دققت النظر فی وجهه وأمعنته فیه ؛ وذلک لأن وجهه مشتمل علی دقائق حسن متعدده ، فیظهر فی کل مره من النظر والتأمل دقیقه لم تظهر فی المره التی سبقت ، وبتقدیر المضاف الذی قلناه یندفع أیضا ما یقال : إن الحسن موجود فی الوجه علی وجه معلوم ؛ فلا یزداد بتکرر النظر ، وحینئذ فظاهر البیت مشکل ، ثم إن من المعلوم أن الوجه لا یتصف بجعل المتکلم موصوفا بإدراک الحسن الزائد ، فلذا کان الإسناد إلیه مجازا ، وإنما یتصف بذلک الجعل المولی سبحانه وتعالی ، فالإسناد إلیه حقیقه ، ولذا أشار المصنف لبیانها بقوله أی : یزیدک الله حسنا أی : علما بحسن فی وجهه من حیث ظهوره لا من حیث وجوده ، فإنه فی غایه الکمال فی نفسه ، لکن لدقته یظهر بعد التأمل والنظر (قوله : فی وجهه) أشار إلی أن وجهه مفعول ثالث لیزید بواسطه الحرف ، وأن الإسناد فی الکلام المذکور إلی المفعول بواسطه (قوله : لما أودعه إلخ) هذا دافع لما عسی أن یتراءی من المخالفه بین ما فی البیت وما اشتهر من المثل وهو : کثره المشاهدات تقل الحرمه فی العادات - ووجهه أن بکل نظر یری حسنا آخر من محاسن جماله ودقیقه أخری من دقائق کماله. ا ه. قرمی. 
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1- البقره : 100. 




تظهر بعد التأمل والإمعان ؛ وفی هذا تعریض بالشیخ عبد القاهر ، ورد علیه حیث زعم أنه لا یجب فی المجاز العقلی أن یکون للفعل فاعل یکون الإسناد إلیه حقیقه فإنه لیس لسرتنی فی : سرتنی رؤیتک ، ولا لیزیدک فی : یزیدک وجهه حسنا - فاعل یکون الإسناد إلیه حقیقه ، ... 

******

(قوله : تظهر) هو بالتاء المثناه من فوق فی بعض النسخ أی : تلک الدقائق المودعه فیه ، وفی بعضها بالیاء المثناه من تحت أی : الحسن المزید (قوله : وفی هذا تعریض) أی : فی قوله ومعرفه حقیقته إلخ ، حیث اشترط فی المجاز العقلی أن یکون له فاعل حقیقی إلا أنه تاره یکون ظاهرا وتاره یکون خفیا (قوله : ورد علیه) عطف تفسیر (قوله : حیث زعم) المراد بالزعم القول أی : حیث قال : إنه لا یجب فی المجاز العقلی أن یکون للفعل فاعل محقق فی الخارج یکون الإسناد له حقیقه ، وتحریر النزاع أن المجاز العقلی هل یشترط فی تحققه أن یکون للفعل المسند فیه فاعل محقق فی الخارج أسند له ذلک الفعل قبل المجاز إسنادا حقیقیا معتدّا به بأن یقصد فی العرف والاستعمال إسناد ذلک الفعل لذلک الفاعل ، أو لا یشترط؟ فمذهب المصنف والسکاکی اشتراط ذلک ؛ لأجل أن ینقل الإسناد من ذلک الفاعل الحقیقی للفاعل المجازی ، ومذهب الشیخ عبد القاهر : لا یجب ذلک إلا إذا کان الفعل موجودا ، فإن کان غیر موجود بأن کان أمرا اعتباریا فلا یصح أن یکون له فاعل حقیقی ، بل یتوهم ویفرض له فاعل أسند إلیه ، ونقل الإسناد منه للفاعل المجازی ، فالفاعل لیس محققا فی الخارج ، بل متوهم مفروض ولا یعتد بالإسناد للمتوهم المفروض (قوله : یکون الإسناد إلیه) أی : علی جهه القیام والاتصاف به لا علی جهه الإیجاد له ؛ لأنه لا ینفیه (قوله : فإنه لیس لسرتنی ولا لیزیدک فاعل) أی : فی الاستعمال یکون الإسناد إلیه حقیقه لعدم وجود تلک الأفعال المتعدیه فی الاستعمال ، والمراد بانتفاء وجودها فی الاستعمال أن المتکلم لم یقصد الإخبار بها ، بل استعملها فی لازمها - فانتفاؤها بالنظر لقصد المتکلم وملاحظته لا بالنظر للواقع ، وقوله یکون أی : حتی یکون ، والحاصل أن الشیخ عبد القاهر ذکر أن هذین المثالین ونحوهما من المجاز فی الإسناد الذی لا حقیقه له ، فبین المصنف أن له حقیقه خفیت علی الشیخ ؛ لأن حق الإسناد فی ذلک لله تعالی.
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وکذا : أقدمنی بلدک حق لی علی فلان ، بل الموجود هاهنا هو السرور والزیاره والقدوم ، واعترض علیه الإمام فخر الدین الرازی - رحمه الله - بأن الفعل ... 

******

(قوله : وکذا أقدمنی إلخ) أی : فإن الإقدام لیس له فاعل حقیقی وإسناد الإقدام فیه للحق مجاز عقلی ، وتوجیه المجاز العقلی فی هذا الترکیب علی مذهب الشیخ أن یقال : إنه بولغ فی کون الحق له مدخل فی تحقق القدوم ، ففرض إقدام صادر من فاعل متوهم ، ثم نقل عنه ، وأسند إلی الحق مبالغه فی ملابسته للقدوم ، کما ینقل إسناد الفعل من الفاعل الحقیقی إلی الفاعل المجازی مبالغه فی ملابسه الفاعل المجازی للفعل ، فالمجاز حینئذ فی الإسناد لا فی الفعل. فالفاعل الحقیقی لیس موجودا محققا فی الخارج ، بل متوهم مفروض ، ولا یعتد بإسناد الفاعل للفاعل المتوهم المفروض ، وکذا یقال فی : سرتنی رؤیتک ، ویزیدک وجهه حسنا ، أنه بولغ فی کون الرؤیه لها مدخل فی السرور ، والوجه له مدخل فی زیاده العلم بالحسن ففرض سرور وازدیاد صادران من فاعل متوهم ، ثم نقلا عنه وأسند للفاعل المجازی وهو الوجه والرؤیه للمبالغه فی ملابسه الفاعل المجازی للفعل ، فقول الشیخ عبد القاهر : لیس لهذه الأفعال فاعل أی : محقق فی الخارج یعتد بإسنادها إلیه. هذا وما ذکر من أن الإسناد فی : أقدمنی بلدک حق لی علی فلان من قبیل المجاز العقلی غیر متعین بل یجوز أن یراد بالإقدام الحمل علی القدوم علی جهه المجاز المرسل ، فیکون المعنی : حملنی علی القدوم حق إلخ ، ویصح أن یکون فی الکلام استعاره بالکنایه بأن شبه الحق بمقدم تشبیها مضمرا فی النفس ، وطوی ذکر المشبه به وهو المقدم ورمز له بذکر لازمه وهو الإقدام تخییلا ، وعلی هذین الاحتمالین لا یکون فی الکلام مجاز عقلی - هذا ملخص ما فی القرمی والسیرامی. 

(قوله : بل الموجود هاهنا هو السرور والزیاده والقدوم) أی : التی هی معانی الأفعال اللازمه یعنی : والکلام هنا فی فاعل الفعل المتعدی ، لا فی فاعل الفعل اللازم ، والفعل المتعدی غیر موجود هنا حتی یکون له فاعل حقیقی ، بل الموجود هو اللازم ، فانتفاء الفاعل الحقیقی أعنی فاعل المتعدی لعدم وجود الفعل المتعدی ، والحاصل أن تلک الأفعال المذکوره تستعمل متعدیه ، فمعناها وهو الإسرار والإقدام والزیاده أمر اعتباری

ص: 450





لا بد أن یکون له فاعل حقیقه لامتناع صدور الفعل لا عن فاعل فهو إن کان ما أسند إلیه الفعل فلا مجاز ، ... 

******

لا وجود له ، فلا فاعل لها حقیقی ، وتستعمل لازمه ومعناها - وهو السرور والقدوم والازدیاد - أمر موجود فلها فاعل حقیقی ، وإذا ذکرت تلک الأفعال المتعدیه کان قصد المتکلم بها معانی الأفعال اللازمه ، فإن قیل حیث کان معنی المتعدی غیر موجود ، وإن المقصود منه معنی اللازم لزم أن یکون سرتنی ونحوه من الأفعال المذکوره مجازا لغویا للتجوز بها عن معنی الفعل اللازم ولا مجاز هنا فی الإسناد ، بل فی الأطراف ، فالجواب أن مجازیه الأطراف لا تنافی مجازیه الإسناد ، ألا تری ما مر من أحیا الأرض شباب الزمان ، قال سم : فإن قلت : کیف یصح القول بانتفاء المتعدی مع أنه متحقق قطعا ، فإنا نعلم تحقق الأسرار وغیره من تلک الأفعال المتعدیه فی الوجود؟ فالجواب أن المراد أن المتکلم بهذه الأفعال المتعدیه لم یقصد معناها والإخبار عنها ، وإن کان محققا فی الواقع إلا علی سبیل التخییل والإیهام ، وما کان علی سبیل التخییل لا یحتاج إلی فاعل ، فالحکم بانتفاء معنی المتعدی بالنظر للمقصود من الکلام لا بالنظر للواقع. ا ه. 

ومراده بتحققها فی الوجود الوجود الذهنی ، وکذا تحققها فی الواقع لا الوجود فی خارج الأعیان ؛ لأنها أمور اعتباریه لا تحقق لها فیه (قوله : لا بد أن یکون له فاعل) أی : موجد ، وفیه أن هذا یسلمه الشیخ ولیس مراده نفیه ، بل مراده بقوله لا یجب فی المجاز العقلی أن یکون للفعل فاعل نفی الفاعل الذی قام به الفعل وهو الفاعل الحقیقی بالوجه المذکور الذی ینقل الإسناد عنه إلی الفاعل المجازی ، ومحصله نفی لزوم الحقیقه للمجاز ، ولیس مراده نفی الفاعل الموجد ، إذ لا یسع عاقلا أن ینفی الفاعل الموجد عن الفعل الموجود ، قال العلامه ابن یعقوب وهذا الرد الذی ذکره الرازی إنما یتجه إن کان مراد الشیخ أن ثمّ أفعالا لا یتصف بها شیء علی وجه الحقیقه ، ولا یمکن فرض موصوف بها أصلا ، ولیس ذلک مراده ، بل مراده أن نحو : سرتنی رؤیتک ، وأقدمنی بلدک حق لی علی فلان ، ویزیدک وجهه حسنا ، لا یقصد فی الاستعمال العرفی فیها فاعل الإقدام ، ولا فاعل السرور المتعدی ، ولا فاعل الزیاده المتعدیه ، ولذلک لم یوجد فی ذلک
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وإلا فیمکن تقدیره فزعم صاحب المفتاح أن اعتراض الإمام حق ، وأن فاعل هذه الأفعال هو الله تعالی ، وأن الشیخ لم یعرف حقیقتها لخفائها ؛ فتبعه المصنف ، وفی ظنی أن هذا تکلف ، ... 

******

الاستعمال إسنادها لما یحق أن یتصف بها ؛ لأنها لکونها أمورا اعتباریه ألغی عرفا استعمالها لموصوفها الذی تعتبر فیه ، ولو صح أن لها موصوفا ؛ لأن الغرض من ذلک الترکیب ما وجد خارجا من القدوم والسرور اللازمین والزیاده اللازمه ، فصار هذا الترکیب فی إسناده کالمجاز الذی لم تستعمل له حقیقه ، ولم یرد الشیخ أن هذه الأفعال الاعتباریه لا موصوف لها فی نفس الأمر یکون الإسناد إلیه حقیقه ، بل المراد أنه لم یستعمل لعدم تعلق الغرض به ، ولهذا کان ما ذهب إلیه المصنف تکلفا وتطلبا لما لا یقصد فی الاستعمال ولا یتعلق به الغرض فی التراکیب - فتأمل ذلک فإنه صعب فهمه علی کثیر. ا ه کلامه. 

(قوله : وإلا فیمکن تقدیره) الأولی أن یقول : وإلا فلا بد من تقدیره لیکون مناسبا للدعوی (قوله : وإن فاعل هذه الأفعال هو الله تعالی) إن قلت : صاحب المفتاح من المعتزله والفاعل عندهم هو النفس ؛ لأن العبد یوجد عندهم الأفعال بطریق المباشره أو التولید کما فی حرکه الأصبع وحرکه الخاتم ، فحرکه الأصبع مخلوقه للعبد عندهم مباشره ، وحرکه الخاتم مخلوقه له بطریق التولید عن حرکه الأصبع ، فالمتعین أن یکون فاعل السرور ، والعلم بزیاده الحسن العبد بطریق التولید عن النظر الحسی فی الوجه بدلیل أن السکاکی جعل النفس فاعلا فی : أقدمنی بلدک حق لی علی فلان ، قلت : المراد أن فاعل هذه الأفعال هو الله تعالی علی رأی الإمام ، ولا یلزم من إخبار السکاکی عنه بذلک اعتقاده له (قوله : لم یعرف حقیقتها) أی : الأفعال أی : حقیقه متعلقها وهو المسند إلیه (قوله : فتبعه) أی : تبع صاحب المفتاح (قوله : وفی ظنی أن هذا) أی : الذی قاله المصنف تبعا للرازی والسکاکی تکلف ؛ وذلک لأن تقدیر الفاعل الموجد وهو الله تعالی فی مثل هذه الأفعال السابقه تقدیر لما لا یقصد فی الاستعمال ولا یتعلق به الغرض فی التراکیب کما یؤخذ من کلام ابن یعقوب السابق ، وعباره سم : إنما کان تکلفا ؛
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والحق ما ذکره الشیخ. 

******

لأن الفاعل من قام به الفعل ، ولا یقال : إنه تعالی قام به السرور وغیره مما ذکر (قوله : والحق ما ذکره الشیخ) وذلک لأنه لیس مراده نفی الفاعل رأسا ، بل مراده نفی وجوب فاعل أسند إلیه الفعل قبل إسناده إلی المجازی ، ومحصله أنه لا یشترط فی المجاز أن یکون المسند قد أسند قبل إلی الفاعل الحقیقی ، بل یجوز أن یکون من أول الأمر إلی آخره لم یسند ذلک المسند إلا إلی الفاعل المجازی. ا ه. سم. 

وحاصل ما فی المقام أنه لا نزاع بین القوم فی أن الفعل الموجود فی الخارج لا بد له من فاعل یقوم به فی نفس الأمر لاستحاله وجود الفعل بذاته ؛ لأنه من الأعراض ومعانی هذه الأفعال المتعدیه فی هذه الصور من المسره والإقدام والزیاده لیست موجوده فی الخارج أصلا لکونها أمورا اعتباریه ، فلا یصح أن یکون لها فاعل حقیقی بحیث ینتقل الإسناد عنه إلی الفاعل المجازی ، بل الموجود فیه بحسب قصد المتکلم هو معانی الأفعال اللازمه من السرور والقدوم والازدیاد ، وعبر عن القدوم مثلا بالإقدام ؛ لأجل المبالغه فی ملابسه الفعل للفاعل ، فإذا وجد القدوم لأجل الحق ، والسرور لأجل الرؤیه وزیاده العلم بالحسن لأجل رؤیه الوجه ، وأرید المبالغه فی ملابسه هذه المعانی للداعی لها فرض هناک فاعل لتلک الأفعال المتعدیه ، ثم ینتقل إسنادها من ذلک الفاعل المتوهم إلی الداعی المذکور لتحصیل المبالغه المذکوره ، فإن نقل الإسناد من الفاعل المتوهم کنقله من الفاعل المحقق فی تحصیل المبالغه ، فصح القول بأن هذه الأفعال المتعدیه لا فاعل لها فی الخارج لعدم وجودها فیه ، والفعل المتوهم بمنزله العدم ، وهذا مذهب الشیخ ، وأما الإمام الرازی : فیری أن معانی الأفعال اللازمه ممکنه ، وقد انعقد الإجماع علی أن کل ممکن لا بد له من فاعل موجد ، وحینئذ فیجب أن یکون لهذه الأفعال فاعل موجود یکون إسناد الأفعال المتعدیه اللازمه لها إلی ذلک الفاعل حقیقه ، وهو الله عندنا والعبد عند المعتزله ، ویرد علیه بأن المراد بالفاعل فی هذا المقام فاعل الأفعال اللازمه لا فاعل الأفعال المتعدیه ، ولو سلم فلیس المراد بالفاعل الموجود ، وإنما المراد به من قام به الفعل کما مر ، والله سبحانه وتعالی لیس فاعلا لهذه الأفعال بالمعنی المذکور ، إذ لا یقال : إنه
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(وأنکره) أی : المجاز العقلی (السکاکی) وقال : الذی عندی نظمه فی سلک الاستعاره بالکنایه ؛ بجعل الربیع استعاره بالکنایه عن الفاعل الحقیقی ... 

******

تعالی قام به السرور ، ولا زیاده العلم بالحسن ، علی أن الشیخ لیس مراده نفی الفاعل رأسا ، بل مراده نفی وجوب فاعل أسند إلیه المسند قبل إسناده إلی المجازی. 

ومحصله أنه لا یشترط فی المجاز أن یکون المسند قد أسند قبل إلی الفاعل الحقیقی ، بل یجوز أن یکون من أول الأمر إلی آخره لم یسند ذلک المسند إلا إلی الفاعل المجازی (قوله : وأنکره السکاکی) أی : قال لیس فی کلام العرب مجاز عقلی ووجه الإنکار أن المجاز خلاف الأصل ، وقد ثبت فی الطرف قطعا وإثباته فی الإسناد ، وإن کان لا فساد فیه ، لکن یمکن رده إلی المجاز فی الطرف الواقع قطعا ، والأصل رد ما تردد فیه إلی الیقین ، والحامل له علی ذلک الإنکار تقلیل الانتشار وتقریب الضبط لاعتبارات البلغاء باحتمال أمثله المجاز العقلی للاستعاره بالکنایه ، ویرد علیه أن ذلک لیس بأولی من العکس (قوله : أی المجاز العقلی) أی : ما یسمونه بذلک (قوله : وقال) أی : فی المفتاح الذی عندی إلخ ، ولما لم یحک المصنف صوره إنکاره ذکرها الشارح وحکاها بالمعنی ، وإلا فعبارته هکذا : والذی عندی هو نظم هذا النوع فی سلک الاستعاره بالکنایه ، بجعل الربیع استعاره بالکنایه عن الفاعل الحقیقی بواسطه المبالغه فی التشبیه علی ما علیه مبنی الاستعاره بالکنایه ، وجعل نسبه الإنبات إلیه قرینه للاستعاره (قوله : الذی عندی إلخ) الذی مبتدأ صلته الظرف ، وقوله : نظمه أی : دخوله خبره أی : دخول أمثلته ، إذ لا معنی لکون المجاز العقلی الواقع فی الإسناد من أفراد الاستعاره بالکنایه الواقعه فی الطرف ، وقوله : فی سلک الاستعاره أی : فی بابها ولا یخفی ما فی هذا الترکیب من الاستعاره بالکنایه ، حیث شبه أفراد الاستعاره المذکوره : بدرر ، وإثبات السلک : تخییل ، والنظم : ترشیح ، والباء فی قوله بالکنایه : للسببیه أو المعیه (قوله : بجعل الربیع) أی : مثلا ، والباء للتصویر أی : نظمه فی سلک الاستعاره مصور بجعل الربیع أی : بجعل هذا اللفظ استعاره بالکنایه عن الفعل إلخ ، وتوضیح المقام أنه لا بد فی الاستعاره المذکوره من مستعار منه ومستعار ومستعار له ، فإذا قلت : أنشبت المنیه أظفارها بفلان المستعار منه معنی السبع
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بواسطه المبالغه فی التشبیه ، وجعل نسبه الإثبات إلیه قرینه للاستعاره ؛ وهذا معنی قوله (ذاهبا إلی أن ما مر) من الأمثله (ونحوه استعاره بالکنایه) وهی عند السکاکی أن تذکر المشبه ... 

******

وهو الحیوان المفترس حقیقه ، والمستعار لفظ السبع ، والمستعار له معنی المنیه ، ومعنی قولهم بالکنایه : أنک کنیت عن المستعار بشیء من لوازم معناه ، ولم تصرح به أعنی : الأظفار ، وهذا علی طریق الجمهور ، فیجعلون مدلول لفظ استعاره بالکنایه المستعار أعنی اللفظ الدال علی المشبه به المضمر ، والسکاکی یجعل مدلوله اللفظ الدال علی المشبه ، فیقال عنده فی تقریرها شبهت المنیه بالسبع ، وادعینا أنها فرد من أفراده ، ثم أوردنا اللفظ الدال علی المشبه مرادا منه المشبه به بواسطه قرینه داله علی ذلک : کلفظ الأظفار ، وأما علی طریق المصنف فمدلوله نفس التشبیه المضمر فی النفس ، وسیأتی ذلک مبسوطا ، وأن تسمیه التشبیه استعاره مجرد تسمیه (قوله : بواسطه إلخ) متعلق بجعل الربیع أی : إن جعل هذا اللفظ استعاره حاصل بتوسط المبالغه فی التشبیه ، والمراد بالمبالغه فیه إدخال المشبه فی جنس المشبه به ، وجعله فردا من أفراده ادعاء کما یرشد لذلک قول الشارح الآتی ، والجواب أن مبنی هذه الاعتراضات إلی آخر ما یأتی له (قوله : وجعل نسبه الإنبات إلخ) عطف علی بواسطه ، وقوله إلیه أی : إلی الربیع ، ثم لا یخفی أن هذا مخالف لما اشتهر من أن قرینه الاستعاره بالکنایه عند السکاکی إثبات الصوره الوهمیه المسماه بالاستعاره التخییلیه ، فیجب أن یؤول علی أن المراد : وجعل نسبه ما هو شبیه بالإنبات إلیه قرینه ، وأجیب بأن ما اشتهر عنه محمول علی الاستعاره بالکنایه فی غیر الکائنه فی المجاز العقلی ، وأما الواقعه فیه فالقرینه قد تکون أمرا محققا ، فما اشتهر عنه غیر کلی ، ویدل علی ذلک أنه نفسه صرح فی بحث المجاز العقلی بأن القرینه قد تکون أمرا محققا کما فی : أنبت الربیع البقل - فتأمل. 

(قوله : وهی عند السکاکی) أی : بحسب اعتقاد المصنف بدلیل الجواب الآتی فی آخر الکلام. 

(قوله : أن تذکر المشبه) أی : ذکر المشبه ، واعترض بأنها عند السکاکی لفظ المشبه لا ذکره ، وأجیب بأن إضافه ذکر المؤول به قوله أن تذکر من إضافه الصفه
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وترید المشبه به بواسطه قرینه وهی أن تنسب إلیه شیئا من اللوازم المساویه للمشبه به مثل أن تشبه المنیه بالسبع ، ثم تفردها بالذکر ، وتضیف إلیها شیئا من لوازم السبع فتقول : مخالب المنیه نشبت بفلان ...

******

للموصوف أی : المشبه المذکور إلخ (قوله : وترید المشبه به) أی : حقیقه فی اعتقاد المصنف (قوله : بواسطه) متعلق بترید ، وقوله : أن تنسب إلیه للمشبه الذی أرید به المشبه به (قوله : من اللوازم) أی : الروادف والتوابع (قوله : المساویه للمشبه به) أی : التی تصدق حیث صدق وتکذب حیث کذب : کالإنبات فإنه یصدق بصدق الفاعل الحقیقی وینتفی بانتفائه ، واعترض بأن الإنبات فی المثال لیس لازما مساویا لهذا المعنی ؛ لأن الله تعالی موجود قبل الإنبات لکونه قدیما ، والإنبات حادث ، فیتحقق الفاعل المختار ، مع أن الإنبات قد لا یتحقق - فأین المساواه؟ وأجاب بعضهم بأن المراد بالإنبات : الإنبات بالقوه ، ولا شک أنه لازم مساو. لکن قد یقال : یلزم علی هذا أن یکون معنی أنبت الربیع البقل علی کلام السکاکی : قدر علی الإنبات ، والظاهر أن هذا غیر مراد من هذا الترکیب ، والحاصل أنه إن أرید الإنبات بالفعل ورد علیه أنه لازم غیر مساو ، وإن أرید الإنبات بالقوه ورد ما علمته ، والأحسن أن یقال المراد بالإنبات الإنبات بالفعل ، ولیس المراد بالمساواه عدم الانفکاک بحیث إنها أی : اللوازم توجد إذا وجد المشبه به ، وتنتفی إذا انتفی ، بل المراد بکونها مساویه له أنها لا توجد إلا منه لکونها خاصه به إما مطلقا أو بالنسبه للمشبه ، ولا شک أن الإنبات لا یوجد إلا منه تعالی ، وهذا لا ینافی تحققه تعالی قبل تحقق الإنبات (قوله : أن تشبه المنیه بالسبع) أی : فی اغتیال النفوس ، وقوله ثم تفردها بالذکر أی : مریدا بها المشبه به وهو السبع لقوله سابقا : وترید المشبه به (قوله : فتقول مخالب إلخ) اعترض بأن المخالب لیست لازما مساویا لوجودها فی بعض الطیور ، وأجیب بأن المراد بالسبع المشبه به کل ما یتسبع ، أو المراد بالمخالب المخالب التامه : وهی التی یحصل بها اغتیال النفوس وإتلافها بقرینه المقام کذا ذکر بعضهم ، لکن الذی ذکره المولی عبد الحکیم : أن المراد باللوازم المساویه للمشبه به ما کانت مختصه به : إما مطلقا وإما بالنسبه للمشبه ، ولا شک أن المخالب
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(بناء علی أن المراد بالربیع الفاعل الحقیقی) للإنبات ؛ یعنی : القادر المختار (بقرینه نسبه الإنبات) الذی هو من اللوازم المساویه للفاعل الحقیقی (إلیه) أی : إلی الربیع (وعلی هذا القیاس غیره) أی : غیر هذا المثال ؛ وحاصله : أن یشبه الفاعل المجازی بالفاعل الحقیقی فی تعلق وجود الفعل به ، ثم یفرد الفاعل المجازی بالذکر وینسب إلیه شی من لوازم الفاعل الحقیقی (وفیه) أی : فیما ذهب إلیه السکاکی ... 

******

یختص بها السبع بالنسبه للمنیه ، وحینئذ فهی مساویه للمشبه به بهذا الاعتبار ، فلا حاجه لذلک الإیراد من أصله. 

(قوله : بناء علی أن إلخ) عله لقوله ذاهبا (قوله : یعنی) أی : السکاکی بالفاعل الحقیقی (قوله : القادر المختار) أی : هذا المفهوم ، لا من حیث خصوص ذاته تعالی ، فلا یرد أن ادعاء کون الربیع ذاته تعالی رکیک جدا. ا ه. عبد الحکیم. 

(قوله : وعلی هذا القیاس) متعلق بمحذوف أی : ویجری علی هذا القیاس أی : الطریق أعنی تقریر الاستعاره بالکنایه فی هذا المثال غیر هذا المثال أی : أن غیر هذا المثال جار علی قیاسه وطریقته ففی نحو : شفی الطبیب المریض شبه الطبیب بالفاعل الحقیقی ، وادعینا أنه فرد من أفراده ، ثم أفرد الطبیب بالذکر مرادا به الفاعل الحقیقی بقرینه نسبه الشفاء الذی هو من لوازم الفاعل الحقیقی له ، وکذا فی : هزم الأمیر الجند ، شبه الأمیر بالجیش ، وادعینا أنه فرد من أفراده ، ثم أفرد الأمیر بالذکر مرادا به الجیش بقرینه نسبه الهزم إلیه الذی هو من لوازم الجیش (قوله : وحاصله) أی : حاصل جریان غیر هذا المثال علی قیاسه أی : طریقته أو المراد. 

وحاصل ما مر من تقریر الاستعاره بالکنایه فی جمیع الأمثله (قوله : فی تعلق وجود الفعل به) أی : بکل من الفاعلین ، وإن کان تعلقه بأحدهما علی جهه الإیجاد وبالآخر علی جهه التسبب مثلا أی : ویدعی أن الفاعل المجازی من أفراد الفاعل الحقیقی (قوله : ثم یفرد الفاعل المجازی بالذکر) أی : مرادا منه الفاعل الحقیقی (قوله : وینسب إلیه شیء) أی : لأجل الدلاله علی أن المراد من الفاعل المجازی الفاعل الحقیقی (قوله : أی فیما ذهب إلیه السکاکی) من رد المجاز العقلی للاستعاره بالکنایه
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(نظر ؛ لأنه یستلزم أن یکون المراد بعیشه فی قوله تعالی : (فَهُوَ فِی عِیشَهٍ راضِیَهٍ)(1) صاحبها لما سیأتی) فی الکتاب من تفسیر الاستعاره بالکنایه علی مذهب السکاکی ، وقد ذکرناه ؛ ... 

******

(قوله : لأنه) أی : لأن رده لها یستلزم إلخ ، واعلم أن استلزام کون المراد بالعیشه صاحبها لیس مقابلا لعدم صحه الإضافه وأخویه کما یوهمه ظاهر المصنف ، بل استلزام مثل ذلک موجود فی الجمیع ، إذ یستلزم أن یکون المراد بالنهار فلانا نفسه ، وأن یکون المراد بضمیر هامان العمله ، وبالربیع هو الله تعالی ، ومدار الفساد علیه ، وإنما المقابل لعدم صحه الإضافه وأخویه عدم صحه أن تکون العیشه ظرفا لصاحبها ، فکان الأولی للمصنف أن یقول یستلزم أن لا یصح جعل العیشه فی قوله تعالی : (فَهُوَ فِی عِیشَهٍ راضِیَهٍ) ظرفا لصاحبها (قوله : لأنه یستلزم أن یکون المراد بعیشه فی قوله تعالی : فهو فی عیشه راضیه صاحبها) إما أن یراد بضمیر عیشه أی : الضمیر الراجع إلیها المستتر فی راضیه أی : وإذا کان هذا الضمیر بمعنی صاحب العیشه کان مرجعه وهو عیشه المجرور بفی بمعنی صاحبها أیضا ، بناء علی اتحاد معنی الضمیر ومرجعه کما سیذکره الشارح بقوله وهذا إلخ ، فیلزم ظرفیه الشیء فی نفسه ، وإما أن یراد بعیشه المجرور بفی ؛ لأن مذهب السکاکی عدم اختصاص المجاز العقلی بإسناد الفعل أو معناه إلی مرفوعه ، فیلزم ما ذکر أیضا ، ولا یرد علی هذا الاحتمال أن مذهبه أن یذکر الفاعل المجازی ویراد الفاعل الحقیقی ، والمجرور بفی لیس فاعلا ؛ لأنه فاعل فی المعنی کالمبتدأ فی نهاره صائم. ا ه. یس. 

وقول الشارح وهذا مبنی إلخ : إنما یحتاج إلیه علی الاحتمال الأول ، إذ کون المفاد بالضمیر ما أرید بمرجعه علی الثانی أمر لازم قطعا لا یحتاج إلی تنبیه علیه ، فلزوم ظرفیه الشیء فی نفسه لا یحتاج إلی واسطه (قوله : صاحبها) لأنه هو الفاعل الحقیقی ، والفاعل المجازی یجب أن یراد به الفاعل الحقیقی أی : وحیث کان المراد بالعیشه صاحبها فیلزم ظرفیه الشیء فی نفسه ؛ لأن ضمیر هو راجع إلی من فی قوله تعالی : 
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1- الحاقه : 21. 




وهو یقتضی أن یکون المراد بالفاعل المجازی هو الفاعل الحقیقی فیلزم أن یکون المراد بالعیشه صاحبها ، واللازم باطل ؛ إذ لا معنی لقولنا : فهو فی صاحب عیشه ؛ وهذا مبنی علی أن المراد بعیشه ، وضمیر راضیه - ... 

******

(فَأَمَّا مَنْ ثَقُلَتْ)(1) الآیه فهو نفس صاحب العیشه (قوله : وهو) أی : ما ذکرناه یقتضی إلخ ؛ وذلک لأن حاصل ما ذکره أن یشبه الفاعل المجازی بالفاعل الحقیقی ویدعی أنه فرد من أفراده ، ثم یفرد الفاعل المجازی بالذکر مرادا به الفاعل الحقیقی بقرینه نسبه ما هو من لوازم الفاعل الحقیقی إلیه ، ولا شک أن هذا یقتضی أن المراد بالعیشه صاحبها ؛ لأنها فاعل مجازی فیجب أن یراد بها الحقیقی وهو الصاحب ، وهذا لا یصح إذ لا معنی لقولنا فهو صاحب عیشه راض صاحبها لما فیه من ظرفیه الشیء فی نفسه ، وأجاب بعض الحواشی بأنه یمکن أن یصحح ذلک القول بأن یراد بالصاحب الجنس المتحقق فی أفراد أی : أنه کائن ومستقر فی أصحاب العیشه الراضین. وفیه نظر ، لأنه إذا أرید الجنس خرج عن الفاعل الحقیقی ، إذا لیس المراد الجنس علی أن عیشه نکره ، فلا یصح إطلاقها علی الجمع تأمل. 

(قوله : وهذا) أی : الاستلزام المتقدم الناشئ عنه الفساد (مبنی إلخ) : یعنی أن محل کون ما ذهب إلیه السکاکی یستلزم أن یکون المراد بالعیشه صاحبها المستلزم لفساد المعنی المبنی علی أن المراد من الضمیر والمرجع واحد ، وأن الضمیر فی راضیه للعیشه بمعنی الصاحب فتکون العیشه بمعنی الصاحب ولا معنی للظرفیه حینئذ ، وأما إذا ارتکب الاستخدام بأن أرید بالعیشه أولا المعنی الحقیقی وهو التعیش أی ما یتعیش به الإنسان وأرید بها فی الضمیر الصاحب وأن المعنی فهو فی عیشه راض صاحبها فلا یلزم ذلک ولا اعتراض عن السکاکی ، فإن قلت : إذا انتفی الاستلزام المذکور فی إسناد راضیه إلی الضمیر بالاستخدام المذکور لا ینتفی إسناد راضیه والضمیر معا إلی العیشه علی سبیل الوصفیه ، فإن ذلک الإسناد مجاز عقلی عند السکاکی أیضا ؛ لأنه اشترط فی المسند أن 
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1- القارعه : 6. 




واحد (و) یستلزم (أن لا تصح الإضافه فی) کل ما أضیف الفاعل المجازی إلی الفاعل الحقیقی (نحو : نهاره صائم ؛ لبطلان إضافه الشیء إلی نفسه) اللازمه من مذهبه ؛ لأن المراد بالنهار حینئذ فلان نفسه ؛ ولا شک فی صحه هذه الإضافه ووقوعها ؛ کقوله تعالی : (فَما رَبِحَتْ تِجارَتُهُمْ) وهذا أولی فی التمثیل (و) یستلزم (أن لا یکون الأمر بالبناء) فی قوله : (یا هامانُ ابْنِ لِی صَرْحاً) ... 

******

یکون مفردا أو معناه ، وقد رد کل مجاز عقلی إلی الاستعاره فیلزم أن یکون المراد بالعیشه صاحبها قطعا ؛ لأن الصفه هنا غیر الموصوف ، فالاعتراض بحاله. 

وأجاب بعضهم : بأنه إذا کان الضمیر بمعنی الصاحب کان إسناد الوصف مع الضمیر إلی العیشه حقیقیّا ؛ لأنه وصف سببی وإسناد الوصف السببی لموصوفه حقیقی نحو : مررت برجل قائمه أمه ، قال العلامه الغنیمی : وفی هذا الجواب نظر ؛ لأن الوصف السببی : هو الرافع للاسم الظاهر المضاف لضمیر الموصوف. والوصف هنا رافع للضمیر فالأولی أن یجاب بأن الضمیر لم یرد به الصاحب الحقیقی ، وإنما أرید به الصاحب الادعائی علی ما یأتی للشارح وهو العیشه التی ادعی أنها عین الصاحب ، وحینئذ فالإلزام من أصله لا یرد (قوله : واحد) أی : وهو صاحب العیشه (قوله : فی کل ما) أی : فی کل ترکیب والرابط محذوف أی : فی کل ما أضیف فیه الفاعل إلخ (قوله : فلان نفسه) أی : الذی هو معاد الضمیر فی نهاره ، وفی ذلک إضافه الشیء إلی نفسه ، وحمله علی أنه من إضافه المسمی إلی الاسم مما لا یلتفت إلیه لبلاغه ، مثل هذا الکلام وکثره وقوعه فی کلام الله وکلام العرب. ا ه. یعقوبی. 

(قوله : ولا شک فی صحه هذه الإضافه) أی : إضافه الفاعل المجازی للفاعل الحقیقی وهذا فی قوه قوله اللازم باطل (قوله : کقوله تعالی إلخ) هذا استدلال علی صحه هذه الإضافه ووقوعها (قوله : وهذا أولی) أی : لأنه نص فی الرد علیه ، فهو أدفع للجدال بخلاف مثال المتن ، فإنه قد یناقش فیه بأن إضافه الشیء إلی نفسه إنما توجد إذا کان المراد بالنهار وضمیر صائم واحدا ، وأما إذا ارتکب الاستخدام وجعل الضمیر فی صائم راجعا للنهار لا بالمعنی الأول وهو الزمان ، بل بمعنی الشخص فلا یلزم إضافه الشیء
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(لهامان) ؛ لأن المراد به حینئذ هو العمله أنفسهم ، واللازم باطل ؛ لأن النداء له والخطاب معه (و) یستلزم (أن یتوقف نحو : أنبت الربیع البقل) وشفی الطبیب المریض ، وسرتنی رؤیتک مما یکون الفاعل الحقیقی هو الله تعالی (علی السمع) من الشارع ؛ لأن أسماء الله تعالی توقیفیه ، واللازم باطل ؛ لأن مثل هذا الترکیب صحیح شائع ذائع عند القائلین بأن أسماء الله تعالی توقیفیه وغیرهم ، سمع من الشارع أو لم یسمع (واللوازم کلها منتفیه) ... 

******

إلی نفسه ؛ لأن الاستعاره إنما هی فی الضمیر المستتر فی صائم لا فی نهاره (قوله : لهامان) خبر یکون فهو متعلق بالاستقرار المحذوف لا بالأمر. إن هذا الإلزام إنما یتوجه علی السکاکی إذا کان المسند مستعملا فی معناه الحقیقی ، وله أن یمنع ذلک مدعیا أن معنی ابن اؤمر بالبناء ، وأوقد لی یا هامان : اؤمر بالإیقاد ، فصح أن النداء له والخطاب معه ، وفیه أن هذا خروج عما نحن بصدده ، لأنه حینئذ یکون المجاز فی الطرف فیخرج عن المجاز العقلی کما یقول المصنف وغیره وعن الاستعاره بالکنایه کما یقول السکاکی. 

(قوله : لأن المراد به) أی : فی ضمیر ابن هو العمله ؛ وذلک لأنه شبه الفاعل المجازی وهو هامان بالفاعل الحقیقی الذی هو العمله ، ثم أفرد المشبه بالذکر مرادا به المشبه به حقیقه ، فصار الکلام : یا هامان ابن یا عمله ، فالنداء لشخص والخطاب مع غیره وهذا فاسد ، إذ لا یجوز تعدد الخطاب فی کلام واحد من غیر تثنیه أو جمع أو عطف (قوله : لأن النداء له إلخ) أی : فیکون الأمر له أیضا ، إذ لا یجوز تعدد المخاطب فی کلام واحد من غیر تثنیه أو جمع أو عطف (قوله : أن یتوقف نحو أنبت إلخ) أی : أن ما قاله السکاکی یستلزم أن یتوقف استعمال نحو : أنبت الربیع البقل علی السمع أی : علی السماع من الشارع. (قوله : لأن أسماء الله إلخ) المراد بها ما أطلق علیه تعالی (قوله : توقیفیه) أی : تعلیمیه أی : فلا یطلق علیه تعالی اسم لا حقیقه ولا مجازا ما لم یرد إذن من الشارع کالرحمن : فإنه مجاز أی : ولم یرد إطلاق الربیع ، والطبیب والرؤیه علی الله تعالی (قوله : صحیح) أی : لغه وشرعا وعرفا (قوله : عند القائلین إلخ) هذا جواب عما یقال ، لعل الصحه والشیوع عند من لا یشترط التوقیف فی أسماء الله تعالی (قوله : شائع إلخ)
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کما ذکرنا فینتفی کونه من باب الاستعاره بالکنایه ؛ لأن انتفاء اللازم یوجب انتفاء الملزوم ، والجواب أن مبنی هذه الاعتراضات علی أن مذهبه فی الاستعاره بالکنایه أن یذکر المشبه ویراد المشبه به حقیقه ؛ ولیس کذلک بل المشبه به ادعاء ومبالغه لظهور أن لیس المراد بالمنیه فی قولنا : مخالب المنیه نشبت بفلان - هو السبع حقیقه ، والسکاکی مصرح بذلک فی کتابه ، ... 

******

أی : فشیوعه یدل علی أن المراد بالربیع غیر الله ، ولو کان المراد به المولی لتوقف علی السماع من الشارع عند القائل بالتوقف علی الإذن. 

(قوله : کما ذکرنا) حیث بین بعد کل ملازمه بطلان لازمهما (قوله : فینتفی کونه) أی : المجاز العقلی من باب الاستعاره بالکنایه أی : لأنه ملزوم ، وإذا انتفی ذلک الملزوم ثبت المطلوب وهو نقیضه (قوله : ویراد المشبه به حقیقه) أی : کما فهمه المصنف (قوله : بل المشبه به ادعاء) أی : وهو نفس المشبه الذی ادعینا أنه فرد من أفراد المشبه به فهو یقول شبه الربیع بالفاعل المختار ، وادعینا أن الربیع فرد من أفراد الفاعل المختار بحیث صار للفاعل المختار فردان : أحدهما متعارف وهو المولی ، والآخر غیر متعارف ، ثم ذکر اسم المشبه مرادا به المشبه به ادعاء ، وحینئذ فلا یلزم إطلاق الربیع علی الله ، وکذا تقول فی قوله فی عیشه راضیه : شبه الفاعل المجازی وهو العیشه بالفاعل الحقیقی وهو الصاحب ، وادعی أنه فرد من أفراده ، ثم ذکر لفظ المشبه مرادا به المشبه به ادعاء وهو العیشه بمعنی التعیش ، فلم یلزم ظرفیه الشیء فی نفسه ، وکذا تقول فی نهاره صائم شبه النهار بالصائم وادعینا أنه فرد من أفراده ، ثم ذکر اسم المشبه وهو النهار مرادا به المشبه به ادعاء ، وحینئذ فلم یلزم إضافه الشیء إلی نفسه - هذا محصله.

وهذا الجواب مردود ؛ وذلک لأن المشبه به ادعاء هو نفس المشبه فیکون إسناد ما هو من لوازم المشبه به حقیقه : کالإثبات لذلک المشبه إسناد للشیء لغیر ما هو له وهو مجاز عقلی ، مثلا الربیع فی قولک : أنبت الربیع البقل ، شبه بالفاعل المختار وادعی أنه فرد من أفراده ، ثم ذکر لفظ الربیع مرادا منه الفاعل المختار ادعاء ، لا شک أن الفاعل المختار ادعاء هو الربیع بمعنی الزمان أو المطر وهو المشبه الذی ادعی له القادریه ،
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والمصنف لم یطلع علیه (ولأنه) أی : ما ذهب إلیه السکاکی (ینتقض بنحو : نهاره صائم) ولیله قائم ، وما أشبه ذلک ... 

******

ولا شک أن حق الإنبات أن لا یسند إلیه ؛ لأنه لیس قائما به ، وإنما حقه أن یسند للفاعل المختار الحقیقی ، وإسناد الشیء لغیر ما هو له مجاز عقلی ، وکذا تقول فی باقی الأمثله فقد اضطر السکاکی إلی القول بالمجاز العقلی. والحاصل أنه إن أرید بالمسند إلیه فی أمثله المجاز العقلی الفاعل الحقیقی لزمه ما ذکره المصنف ، وإن أرید به الفاعل الادعائی لزمه القول بالمجاز العقلی وهو إشکال صعب لا محیص عنه. ویرد علی هذا الجواب بحث آخر وهو أن لفظ المشبه مستعمل فیما وضع له تحقیقا ، وحینئذ فلا یندرج فی الاستعاره التی هی مجاز وادعاء السبعیه مثلا للمنیه لا یجدی نفعا ؛ لأن ذلک لا یخرجها عن کون اللفظ وضع لها حقیقه ، لکن قد أجاب العلامه السید فی شرح المفتاح عن هذا بأن ما هو خارج عن الموضوع له إذا اعتبر معه صیره غیر الموضوع له ، وحینئذ فیکون لفظ المنیه مستعملا فی غیر ما وضع له ، حیث أرید بالمنیه الموت مع وصف السبعیه ، لکن بادعاء السبعیه له أی : وجعل لفظ المنیه مرادا ، فاللفظ السبع ادعاء ومثل ما قیل هنا یقال المراد بالعیشه : صاحبها بادعاء الصاحبیه لها ، وبالنهار الصائم بادعاء الصائمیه له لا بالحقیقه حتی یفسد المعنی وتبطل الإضافه ، ویکون الأمر بالبناء لهامان کما أن النداء له ، لکن بادعاء أنه بان وجعله من جنس العمله لفرط المباشره ، ولا یکون الربیع مطلقا علی الله تعالی حتی یتوقف علی السمع ، إذا المراد به حقیقه الربیع ، لکن بادعاء أنه قادر مختار من أجل المبالغه فی التشبیه. 

(قوله : والمصنف لم یطلع علیه) هذا فی غایه البعد ، بل اطلع علیه ولم یرتضه ، وأشار إلی رده بقوله ذاهبا إلی أن ما مر إلخ ، فإنه یشیر إلی قوله تعالی (فَأَیْنَ تَذْهَبُونَ)(1).

(قوله : ولأنه ینتقض إلخ) الحاصل أن السکاکی أدعی أن کل مجاز عقلی استعاره بالکنایه ، ودلیله علی ذلک - کما أشار إلیه الشارح بقوله والحاصل إلخ - أن 
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1- التکویر : 26. 




مما یشتمل علی ذکر الفاعل الحقیقی (لاشتماله علی ذکر طرفی التشبیه) وهو مانع من حمل الکلام علی الاستعاره کما صرح به السکاکی ، والجواب أنه إنما یکون مانعا إذا کان ذکرهما علی وجه ینبئ عن التشبیه ... 

******

کل مجاز عقلی فقد ذکر فیه المشبه وأرید به المشبه به بواسطه القرینه ، وکل ما هذا شأنه فهو استعاره بالکنایه فما مر من قول المصنف وفیه نظر ؛ لأنه یستلزم إلخ منع لصغری الدلیل وسند المنع استلزام الباطل من ظرفیه الشیء فی نفسه ، وإضافه الشیء لنفسه إلی آخر ما مر ، وما ذکره المصنف هنا نقض للدلیل بالتخلف ، وذلک لأن دلیله هذا یجری فی المجاز العقلی الذی ذکر فیه الطرفان والاستعاره بالکنایه لا یجمع فیها بینهما لاشتراطهم قاطبه عدم ذکر المشبه به فیها. 

(قوله : مما یشتمل علی ذکر الفاعل الحقیقی) أی : وهو الضمیر فی نهاره ولیله لأن المراد به الشخص والضمیر فی صائم وقائم هو الفاعل المجازی وهو المشبه (قوله : لاشتماله علی ذکر طرفی التشبیه) أی : وهما المشبه وهو الفاعل المجازی الذی هو مصدوق الضمیر فی صائم وقائم والمشبه به الذی هو الفاعل الحقیقی وهو الضمیر فی نهاره ولیله ؛ لأن المراد به الشخص إن قلت : هذا خلاف ما مر للمصنف من لزوم إضافه الشیء لنفسه فی نهاره صائم فإن ما تقدم یفید أن المراد بالنهار والضمیر المضاف إلیه شیء واحد ، وما هنا یفید أنهما شیئان وأن الضمیر فی صائم راجع بمعنی آخر. 

أجیب بأن هذا من باب التردید فی الاعتراض فاللازم للسکاکی أحدهما فما سبق من لزوم إضافه الشیء إلی نفسه مبنی علی أن المراد بالنهار الفاعل الحقیقی وأن ضمیر صائم راجع له بهذا المعنی ، وما هنا مبنی علی أن المراد بالنهار حقیقته ، وأن ضمیر صائم راجع له بهذا المعنی ، وما هنا مبنی علی أن المراد بالنهار حقیقته ، وأن ضمیر صائم راجع له بمعنی آخر وهو الصائم فلا مفر له من لزوم واحد من أمرین کل منهما ممنوع. 

(قوله : والجواب إلخ) هذا منع وسند ، وحاصله لا نسلم أن ذکر طرفی التشبیه مانع من الحمل علی الاستعاره مطلقا ، بل إنما یمنع من الحمل علیها إذا کان ذکرهما ینبیء عن التشبیه وإلا فلا یمنع کما هنا (قوله : ینبئ عن التشبیه) أی : یدل علیه بأن

ص: 464





بدلیل أنه جعل قوله : قد زر أزراره علی القمر (1) - من باب الاستعاره ... 

******

یکون المعنی لا یصح إلا بملاحظه التشبیه ، وذلک إذا وقع المشبه به خبرا عن المشبه حقیقه أو حکما بأن وقع صفه له أو حالا منه نحو : زید أسدا ورأیت زیدا أسدا ومررت برجل أسد فحمل الأسد الحقیقی علی زید أو الرجل ممنوع لتباینهما ، فتعین الحمل علی التشبیه بتقدیر أداته وأن المعنی أنه کالأسد ، وأما إذا کان الجمع بینهما لا ینبئ عن التشبیه فلا یمنع من الحمل علی الاستعاره کقولک : سیف زید فی ید أسد ، وإذا لقینی زید رأیت السیف فی ید أسد ، وکما فی قولک : نهاره صائم ولیله قائم ، فإن الإضافه فیه لامیه لتعیین المشبه المستعار ؛ لأن المشبه بالشخص نهار مخصوص لا مطلق نهار ، وإنما یکون طرفا التشبیه مذکورین علی وجه ینبئ عن التشبیه لو کانت الإضافه بیانیه ، فإنه فی معنی الحمل للمبالغه فی التشبیه کما فی : لجین الماء ، وبهذا اندفع ما قیل أی فرق بین لجین الماء ونهاره صائم حیث جعل الأول من باب التشبیه دون الثانی ، بل جوزتم کونه من باب الاستعاره مع أن فی کل منهما إضافه غایه الأمر أن فی نهاره صائم إضافه المشبه إلی المشبه به وفی لجین الماء إضافه المشبه به إلی المشبه ، وهل هذه التفرقه إلا محض تحکم واعلم أن ما ذکره الشارح من الجواب مبنی علی تسلیم کون المثال المذکور فیه جمع بین الطرفین ، ولک أن تمنع ذلک ؛ وذلک لأن المراد بالنهار معناه الحقیقی والمشبه به الشخص الصائم مطلقا لا بقید کونه فلانا وهو غیر مذکور ، إذ هو غیر الضمیر المضاف إلیه النهار ؛ ولأنه عائد علی فلان بقطع النظر عن کونه صائما أو غیر صائم فتأمل (قوله : بدلیل أنه) أی : السکاکی (قوله : قد زر أزراره علی القمر) أوله : 

لا تعجبوا من بلی غلالته 

البلی بکسر الباء والقصر مصدر بلی الثوب یبلی بلی أی : صار خلقا ، وإذا فتحت باء المصدر مددت.
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1- شرح المرشدی علی عقود الجمان ج 1 ص 51 ، وینسبه إلی أبی الحسن بن طباطبا العلوی ، وشطره الأول : لا تعجبوا من بلی غلالته. 




مع ذکر الطرفین ، وبعضهم لما لم یقف علی مراد السکاکی بالاستعاره بالکنایه - أجاب عن هذه الاعتراضات بما هو بریء عنه ؛ ورأینا ترکه أولی. 

******

قال العجاج : (1)

والمرء یبلیه بلاء السّربال 

کرّ اللّیالی واختلاف الأحوال 

والغلاله شعار یلبس تحت الثوب وتحت الدرع أیضا ، وزر بضم الزای کما هو المسموع من الأشیاخ بمعنی شد من زررت القمیص أزره زرا إذا شددت أزراره علیه والأزرار جمع زر بالفتح کأثواب جمع ثوب ، أو جمع زر بالضم کأقراء جمع قرء وزر القمیص معروف (قوله : مع ذکر الطرفین) وهما القمر وضمیر أزراره الراجع للشخص المشبه بالقمر ، ومع ذلک فالقمر مستعار لذات المحبوب استعاره مصرحه ، فإن قلت الجمع بین الطرفین إنما یظهر علی ما قلنا من أن ضمیر أزراره للمحبوب ، ویمکن أن یکون راجعا للغلاله وذکر الضمیر باعتبار أنها ثوب أو قمیص ، وحینئذ فلا یکون فیه جمع بین الطرفین. 

قلت : بل فیه جمع أیضا ؛ وذلک لأن ضمیر غلالته راجع للمحبوب فذکر الطرفین حاصل باعتباره.

(قوله : وبعضهم إلخ) أی : وهو الشارح الخلخالی (قوله : لما لم یقف إلخ) لأنه زعم أن مذهب السکاکی فی الاستعاره بالکنایه أن یذکر المشبه ، ویراد به المشبه به حقیقه کما اعتقده المصنف علی ما قاله الشارح ، وکان الظاهر أن یقدم الشارح هذا الکلام قبل قول المصنف ؛ ولأنه ینتقض إلخ لکونه أجوبه عن الإلزامات السابقه فی قوله : وفیه نظر ؛ لأنه یستلزم إلخ لکن أخره الشارح إشاره إلی عدم الاهتمام بشأنه وأنها أجوبه لا یعتد بها. 

(قوله : ورأینا ترکه أولی) أی رأینا ترکه وعدم ذکره فی المختصر أولی وإن أردت الاطلاع علیه فعلیک بالمطول. 
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1- الرجز للعجاج فی ملحق دیوانه 2 / 323 ، دیوان الأدب 4 / 64 وکتاب العین 8 / 339 ، ولسان العرب (بلا). 





أحوال المسند إلیه]


اشاره

أی : الأمور العارضه له من حیث إنه مسند إلیه ، وقدم المسند إلیه علی المسند لما سیأتی.

******

أحوال المسند إلیه] : 

(قوله : من حیث إنه مسند إلیه) هذه حیثیه تقیید واحترز بذلک عن الأمور العارضه له لا من هذه الحیثیه ککونه حقیقه أو مجازا ، فإنهما عارضان له لا من هذه الحیثیه ، بل من حیث الوضع وککونه کلیا أو جزئیا فإنهما عارضان له من حیث کونه لفظا ، وککونه جوهرا أو عرضا فإنهما عارضان له من حیث ذاته ، وککونه ثلاثیا أو رباعیا مثلا ، فإن ذلک عارض له من حیث عدد حروفه فلا تذکر هذه العوارض فی هذا المبحث ، وإنما لم تجعل الحیثیه للتعلیل لصیروره المعنی الأمور العارضه له من أجل کونه مسندا إلیه فیفید أن الحذف والذکر والتعریف والتنکیر وغیر ذلک من الأحوال عارضه له من أجل کونه مسندا إلیه مع أنه لیس کذلک ، بل الحذف إنما عرض له لأجل الاحتراز عن العبث ولتخییل العدول إلی أقوی الدلیلین إلی آخر ما قال المتن ، وکذا الذکر إنما عرض له لکونه الأصل إلی آخر ما قال المصنف أیضا ، وأیضا جعلها للتعلیل یرد علیه أن العله ککونه مسندا إلیه لا تقتضی أمرین متنافیین : کالذکر والحذف. إن قلت من جمله الأمور العارضه له من حیث کونه مسندا إلیه الرفع ؛ فمقتضاه أن یذکر هنا مع أن محله کتب النحو. قلت : إضافه أحوال للمسند إلیه للعهد أی الأحوال المعهوده للمسند إلیه وهی التی بها یطابق اللفظ مقتضی الحال ، وحینئذ فقول الشارح : أی الأمور العارضه له أی : التی بها یطابق اللفظ مقتضی الحال ، فخرج الرفع فی : قام زید وزید قائم ، فإنه وإن کان عارضا له من حیث إنه مسند إلیه ، لکن لا یطابق به اللفظ مقتضی الحال ، وحینئذ فلا یذکر هنا ، کذا ذکر بعضهم قال عبد الحکیم : ولا حاجه لذلک ؛ لأن المقصود أن الأمور المذکوره فی هذا الباب عارضه للمسند إلیه لذاته لا أن کل ما هو عارض له لذاته فهو مذکور فی هذا الباب (قوله : وقدم المسند إلیه) أی : من حیث أحواله ، وقوله علی المسند أی : من حیث أحواله أیضا (قوله : لما سیأتی) أی : من أنه الرکن الأعظم فی قوله تنبیها علی أن المسند إلیه هو الرکن الأعظم.

ص: 467







[حذف المسند الیه] (أما حذفه) قدمه علی سائر الأحوال ... 

******

(قوله : أما حذفه إلخ) (1) قاعده المصنف أن الواقع بعد أما هو مقتضی الحال ، والواقع بعد لام التعلیل هو الحال ، فالاحتراز عن العبث ، وکذا ما بعده أحوال تقتضی الحذف ، وهذا کالصریح فی أن مقتضی الحال هو الخصوصیه ، فظهر لک أن أحوال المسند إلیه مثلا مقتضیات للأحوال أی : للأمور الداعیه لإیراد الکلام مکیفا بکیفیه مخصوصه ، ثم إن المعلوم أن الحذف فعل الفاعل ؛ لأنه مصدر ، وحینئذ فهو من أوصاف الشخص لا من أوصاف المسند إلیه العارضه له ، وأجیب بأن المصنف أطلق الحذف ، وأراد به الحاصل بالمصدر وهو الانحذاف ، وکذا یقال فیما بعده ، أو تجعل هذه الأمور مصدر المبنی للمفعول بناء علی مذهب من یجوز مجیء المصدر من المبنی للمفعول ، وحینئذ فتکون هذه الأمور أحوالا للمسند إلیه ، ثم إن المراد حذفه لقرینه معینه من غیر إقامه شیء مقامه ، وحینئذ یکون لغرض معنوی کما هو اللائق بالفن لا لمجرد أمر لفظی ، وبهذا یظهر وجه اقتصار المصنف علی حذف المبتدأ من المسند إلیه ؛ لأن الفاعل إذا حذف إما أن یقوم شیء مقامه کما فی باب النیابه ، وباب الاستثناء المفرغ ، وباب المصدر - ولا یحتاج الحذف حینئذ لقرینه ، بل الحذف للأمر الداعی له ، - وإما لغرض لفظی کالتقاء الساکنین فی نحو : اضربن یا قوم ، واضربوا الرجل. 
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1- وقال الطیی فی" التبیان" : باب فی المسند إلیه وفیه أبحاث : البحث الأول فی کونه متروکا ، وهو إما لضیق المقام : کقوله : قال لی کیف أنت؟ قلت علیل سهر دائم وحزن طویل أو لصون العبث ، کقول المستهل" الهلال" أو للتعویل علی أقوی الدلیلین من العقل والنقل ، قال تعالی : (وَما أَدْراکَ ما هِیَهْ* نارٌ حامِیَهٌ) [القارعه : 10 ، 11]. أو لتطهیر اللسان عنه ، ومنه قول القائل : وإذا ذکرتکم غسلت فمی ولقد علمت بأنه نجس أو لتطهیره عن اللسان ، ومنه قول القائل : وإیاک ورسم العامریّه إننّی أغار علیه من فم المتکلم أو لأن الخبر لا یصلح إلا له ، وله شواهد. أو لأن فی عدم التصریح احتیاطا لیس فیه نحو : یفجر ، ویفسق. أو لتکثیر الفائده نحو : (فَصَبْرٌ جَمِیلٌ) [یوسف : 18] أو لمجرد الاقتصار نحو : نعم الرجل زید انظر : التبیان فی المعانی والبیان تحقیق د / عبد الحمید هنداوی بتصرف (1 / 146). 




لکونه عباره عن عدم الإتیان به ، وعدم الحادث سابق علی وجوده ، وذکره هاهنا بلفظ الحذف ، وفی المسند بلفظ الترک تنبیها علی أن المسند إلیه هو الرکن الأعظم الشدید الحاجه إلیه حتی إنه إذا لم یذکر فکأنه أتی به ثم حذف بخلاف المسند فإنه لیس بهذه المثابه فکأنه ترک من أصله ... 

******

(قوله : لکونه عباره عن عدم الإتیان به) هذا تفسیر له بحسب الاصطلاح ، وإن کان لفظه من حیث مفهومه اللغوی أعنی : الإسقاط مشعرا بأنه العدم بعد الإتیان ، وإنما لم یفسر الحذف بالعدم اللاحق المتأخر عن الذکر مع أن الحذف إسقاط فمناسبته للعدم اللاحق أقوی ؛ لأن الواقع هنا فی نفس الأمر هو العدم السابق ؛ لأنه لم یؤت بالمسند إلیه أصلا ، لا أنه أتی به ثم أسقط (قوله : وعدم الحادث سابق علی وجوده) أی : وحینئذ فالحذف مقدم علی الذکر ، واعترض بأن هذه العله إنما تنتج تقدمه علی الذکر خاصه دون سائر الأحوال ؛ لأن الحذف مقابل له دون بقیه الأحوال : کالتعریف والتنکیر ، إذ لیس مقابلا لها حتی یقال عدم الحادث سابق علی وجوده ، وأجیب بأن بقیه الأحوال متفرعه علی الذکر ؛ لأنها تفصیل له والمقدم علی الأصل یستحق التقدیم علی الفرع ، واعترض بأن التعریف والتنکیر یمکن اعتباره کما فی المحذوف ، وأجیب بأنه وإن کان کذلک إلا أنه بالقیاس علی المذکور. 

(قوله : وذکره هنا) أی : وذکر عدم الإتیان به ، ویجوز أن یرجع الضمیر للحذف ، ویکون الکلام علی حذف مضاف تسامحا أی : معنی الحذف (قوله وفی المسند) أی : فی أحوال المسند (قوله : الشدید الحاجه إلیه) بیان لکونه أعظم. واعترض بأن کلا من المسند والمسند إلیه یتوقف علیه الإخبار ، وحینئذ فلا معنی لاعتبار کون أحدهما رکنا أعظم دون الآخر ، وأجیب بأن المسند إلیه کما یتوقف علیه الإخبار یتوقف علیه المسند ؛ لأنه صفه له ؛ لأن المراد من المسند إلیه الذات ، ومن المسند الصفه ، والصفه تتوقف علی الموصوف بخلاف المسند ، فإنه وإن توقف علیه الإخبار لا یتوقف علیه المسند إلیه (قوله : حتی إنه إلخ) حتی للتفریع بمنزله الفاء أی : فإذا لم یذکر فکأنه أتی إلخ أی : یتخیل إنه أتی به ثم حذف ، وإن کان الواقع لیس کذلک ، وإذا تخیل کذلک علم أنه ملحوظ فی القصد (قوله : فإنه لیس بهذه المثابه) أی المنزله أی لیس
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(فللاحتراز عن العبث بناء علی الظاهر) لدلاله القرینه علیه ، وإن کان فی الحقیقه هو رکنا من الکلام ... 

******

برکن أعظم ، وقوله فکأنه ترک أی : فإذا لم یذکر تخیل أنه ترک من أصله أی : من أول الأمر واعترض بأن ترکه عدم ذکره وهو محقق ، وحینئذ فلا یناسب إیراد لفظ کأن ، وأجیب بأن المراد بترکه ترکه مطلقا أی : حقیقه وحکما بحیث لا یکون مقدرا ومرادا ، مع أنه مذکور حکما ، ثم إن هذا الکلام یقتضی أن الحذف عباره عن العدم اللاحق ، والنکته التی ذکرها لتقدیم الحذف علی غیره تقتضی أن الحذف عباره عن العدم السابق فیتنافیان ، ویدفع التنافی بأن نکته تقدیم الحذف باعتبار الواقع ؛ لأن الواقع أن المسند إلیه لم یذکر فی الکلام أصلا ونکته التعبیر بالحذف دون الترک باعتبار التخیل والتوهم نظرا إلی شیوع استعمال الحذف فی العدم اللاحق وهو عدم الشیء بعد ذکره (قوله : فللاحتراز عن العبث) اعلم أن الحذف یتوقف علی أمرین : أحدهما : وجود ما یدل علی المحذوف من القرائن ، والثانی : وجود المرجح للحذف علی الذکر. أما الأول فهو مذکور فی غیر هذا الفن : کالنحو ، وأما الثانی فقد شرع المصنف فی تفصیله بقوله فللاحتراز إلخ ، وحاصله أن من جمله مرجحات الحذف علی الذکر : قصد التحرز والتباعد عن العبث ، وذلک أن ما قامت علیه القرینه وظهر عند المخاطب فذکره یعد عبثا أی : خالیا عن الفائده فیحذفه البلیغ لئلا ینسب إلی العبث أی : الإتیان بشیء زائد عن الحاجه لإتیانه بما هو ظاهر معلوم والعابث لا یلتفت إلی کلامه ولا یتلقی منه بالقبول ، فقول المصنف فللاحتراز أی : فلقصد التحرز والتباعد عن العبث أی لو ذکر (قوله : بناء علی الظاهر) خال من العبث أی : حال کون العبث مبنیا علی ما هو الظاهر من إغناء القرینه عنه ، وقوله وإن کان فی الحقیقه أی : والحال إنه بالنظر للحقیقه ، ونفس الأمر رکن من الکلام ، فینبغی الالتفات له والتصریح به فلا یکون ذکره عبثا ، وإن قامت القرینه ؛ لأن الاکتفاء بالقرینه لیس کالذکر فی التنصیص علی ما هو المقصود الأهم. ا ه. عبد الحکیم.

وکتب بعضهم ما نصه : واحترز بقوله بناء علی الظاهر عن الحقیقه ونفس الأمر ، وأورد علیه أن هذا یقتضی أن العبث فی ذکره إنما یکون إذا قطع النظر عن الحقیقه ،
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(أو تخییل العدول إلی أقوی الدلیلین من العقل واللفظ) فإن الاعتماد عند الذکر علی دلاله اللفظ ... 

******

وأما مع النظر إلی الحقیقه من أنه رکن للإسناد فلا عبث فی ذکره ولیس کذلک ؛ لأنه لا تنافی بین کونه رکنا فی الکلام وکونه عبثا ، ألا تری أن الکلام إذا علم بسائر أجزائه یکون ذکره عبثا فبالأولی جزؤه فالمنافی للعبث إنما هو عدم علمه بالقرینه فحق العباره بناء علی القرینه ؛ لأنه إذا قطع النظر عن القرینه انتفی العبث ، وأجیب بأن قوله بناء علی الظاهر احتراز عن عدم علمه بالقرینه لا عن الحقیقه من کونه رکنا للإسناد ، ولا شک أنه بالنظر إلی کونه غیر معلوم بالقرینه لا عبث فی ذکره ؛ لأنه إتیان بما لا یستغنی عنه ، ویدل لذلک قول الشارح لدلاله القرینه علیه ، فإنه یفید أن المحترز عنه عدم علمه بالقرینه ، وعباره سم حاصل المراد من کلام المصنف أن للمسند إلیه اعتبارین : أحدهما : کونه رکنا ، والثانی : کونه معلوما ، فبالاعتبار الأول مع قطع النظر عن الثانی ، لا یکون ذکره عبثا ، وبالاعتبار الثانی مع قطع النظر عن الاعتبار الأول یکون ذکره عبثا ؛ لأنه إتیان بما یستغنی عن الإتیان به ، وقد اعترض أصحاب الحواشی بأن کونه رکنا لا ینافی العبثیه فلعله یندفع بذلک فتأمل. ا ه .. 

(قوله : أو تخییل العدول إلخ) عطف علی الاحتراز ، والتخییل بمعنی : الإیهام ، وهو مصدر مضاف لمفعوله الثانی أی : تخییل المتکلم للسامع العدول إلی أقوی الدلیلین أی : أن من جمله الأمور التی مراعاتها ترجح الحذف قصد المتکلم أن یخیل للسامع أن یوقع فی خیاله وفی وهمه بذلک الحذف أنه عدل إلی أقوی الدلیلین اللذین هما العقل واللفظ وأقواهما هو العقل ؛ لأن الإدراک به یحصل من اللفظ ومن غیره فعند حذف المسند إلیه یتبادر للذهن أن إدراکه بالعقل خاصه ، وعند ذکره یتبادر للذهن أن إدراکه باللفظ ، وذلک التخییل یوجب نشاط السامع وتوجه عقله نحو : المسند إلیه زیاده توجه (قوله : من العقل واللفظ) بیان للدلیلین لا لأقواهما وفی الحقیقه العقل لیس بدال فضلا عن کونه أقوی ، وإنما الدال اللفظ والعقل آله للإدراک منه فوصفه بالدلاله علی طریق التجوز من حیث إن النفس تدرک بسببه (قوله : فإن الاعتماد) أی فإن اعتماد السامع فی فهم المسند إلیه ، وهذا عله لتخییل العدول (قوله : عند الذکر) أی : للمسند إلیه
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من حیث الظاهر ، وعند الحذف علی دلاله العقل ؛ وهو أقوی لافتقار اللفظ إلیه. وإنما قال : تخییل - ... 

******

(قوله : من حیث الظاهر) أی : وفی الحقیقه الاعتماد علی العقل واللفظ معا ، وهذا جواب عما یقال : کیف یعتمد علی اللفظ مع أنه لا بد من دلاله العقل بأن یعلم أن هذا اللفظ موضوع لکذا ، وحاصل الجواب أن الاعتماد علی اللفظ إنما هو بحسب الظاهر ، وإن کان فی الحقیقه ونفس الأمر معتمدا علی العقل واللفظ معا ؛ لأن الألفاظ لیست إلا آلات وضعها الواضع ولا دلاله لها بحسب ذاتها (قوله : وعند الحذف علی دلاله العقل) أی : من حیث الظاهر بدلیل قوله : وإنما قال تخییل ؛ لأن الدال حقیقه إلخ ، وإنما لم یذکر هذا القید أعنی : قوله من حیث الظاهر هنا إشاره إلی کثره مدخلیه العقل فکأنه مستقل ه فناری.

(قوله : لافتقار اللفظ إلیه) أی : لافتقار اللفظ دائما إلیه فی الدلاله ؛ لأن اللفظ لا یمکن أن یفهم منه شیء بدون واسطه العقل بخلاف العقل ، فإنه یمکن أن یدرک بدون توسط لفظ کما فی المعقولات الصرفه ، وکما فی دلاله الأثر علی المؤثر ، والحاصل أن اللفظ لا یمکن أن یفهم منه شیء بدون واسطه العقل بخلاف العقل ، فإنه یمکن أن یدرک به بدون توسط لفظ ، وإن کان بحسب العاده لا بد من تخییل الألفاظ حتی کأن المفکر یناجی نفسه بألفاظ مخیله (قوله : وإنما قال إلخ) هذا جواب عما یقال : لم زاد المصنف تخییل ، وهلا قال أو للعدول إلی أقوی الدلیلین إلخ ، وحاصل الجواب أنه إنما زاد لفظ تخییل ؛ لأن العدول لیس محققا ، بل أمر متخیل متوهم ؛ لأن کونه محققا یتوقف علی کون کل من العقل واللفظ مستقلا فی الدلاله علی المسند إلیه عند حذفه ولیس کذلک ؛ لأن اللفظ المقدر المدلول علیه بالقرائن مدخلا فی الدلاله علیه عند الحذف بناء علی أن المدلول علیه القرائن هو اللفظ المقدر دون ذات المسند إلیه ، وحاصل ما فی المقام أن الدلیل لا یکون دلیلا إلا إذا کان مستقلا بالدلاله ، وقد علمت أن کلا من العقل ، واللفظ لا استقلال له بالدلاله علی المسند إلیه لا عند الذکر ولا عند الحذف ، والدلیل مجموعهما فی الحالتین ، فلیس عندنا دلیلان فضلا عن وجود أقوی ، نعم إذا حذف
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لأن الدال حقیقه عند الحذف هو اللفظ المدلول علیه بالقرائن (کقوله : قال لی : کیف أنت ، قلت : علیل (1)) لم یقل : أنا علیل ؛ ... 

******

المتکلم المسند إلیه فقد خیل للسامع أن هناک دلیلین ، وأنه عدل عن الأضعف منهما إلی الأقوی وهو العقل وجعله أقوی باعتبار ما علمته مما مر. 

واعلم أن تقریر السؤال والجواب اللذین أشار لهما الشارح علی الوجه الذی قلناه هو ما یؤخذ من کلام ابن یعقوب (2) وعبد الحکیم وغیره من حواشی المطول ، فلا نلتفت لما ذکره بعضهم فی تقریرهما ، واعترض علی الشارح بما هو غیر وارد علیه. 

(قوله : لأن الدال حقیقه عند الحذف هو اللفظ) أی : المقدر المدلول علیه بالقرائن لا ذات المسند إلیه ، واعترض بأنه إذا کان اللفظ عند الحذف هو الدال حقیقه کان هذا مناقضا لقوله السابق والاعتماد عند الحذف علی دلاله العقل وهو أقوی وأیضا لا یتأتی إدراک المسند إلیه من الترکیب بدون العقل کما لا یتأتی إدراکه بالعقل بدون اللفظ ، فلا وجه لحصر الدلاله عند الحذف فی اللفظ المقدر ، وقد یجاب بأن الحصر المستفاد من ضمیر الفصل إضافی أی : لیس الدال عند الحذف العقل وحده ، وهذا لا ینافی أن الدلاله لهما معا ، وحینئذ فلا ینافی قوله سابقا والاعتماد عند الحذف علی دلاله العقل ؛ لأن المراد من حیث الظاهر کما قلنا ، فإن قلت الحصر غیر صحیح فی نفسه لجواز أن یدل بالقرائن علی ذات المسند إلیه مع قطع النظر عن الألفاظ. قلت : هذا وإن کان أمرا ممکنا فی نفسه إلا أن ما ذکر بناء علی ما استمر فی العاده من أن فهم المعانی قلما ینفک عن تخییل الألفاظ ، وقال العلامه عبد الحکیم : ضمیر الفصل هنا لمجرد التأکید لا للقصر ، فإنه باطل لمعارضته لما مر من قوله من حیث الظاهر أی : ولقوله : والاعتماد عند الحذف علی دلاله العقل. 

(قوله : کقوله قال لی إلخ) تمامه : سهر دائم وحزن طویل 
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1- من الخفیف ، وهو بلا نسبه فی التبیان للطیی 1 / 146 ، ودلائل الإعجاز ص 238. وقال الشیخ محمود شاکر : مشهور غیر منسوب. والإیضاح ص 38 ، وشرح عقود الجمان 1 / 52.

2- هو صاحب" مواهب الفتاح علی تلخیص المفتاح" ابن یعقوب المغربی رحمه الله. 




للاحتراز والتخییل المذکورین (أو اختبار تنبه السامع عند القرینه) هل یتنبه أم لا 

******

أی : حالی سهر دائم قال العباسی (1) فی الشواهد ، ولم أعلم قائله (قوله : والتخییل المذکورین) فیه إشاره إلی أن (أو فی) قول المصنف : أو تخییل. مانعه خلو فتجوز الجمع ، وقوله للاحتراز إلخ : عله لقوله لم یقل إلخ ، وهذا البیت یصلح مثالا لادعاء التعین وضیق المقام بسبب ضجر حاصل من شدائد الزمان ومصائب الهوی ، بحیث جعلته لا یقدر علی التکلم بأزید مما یفید الغرض ویصلح مثالا للمحافظه علی الوزن أیضا فیصح التمثیل بذلک البیت للکل (قوله : هل یتنبه أم لا) أی : أم لا یتنبه إلا بالصراحه ، وذلک کما لو حضر عندک رجلان أحدهما تقدمت له صحبه دون الآخر ، فتقول للمخاطب الذی هو غیرهما : غادر ترید : الصاحب غادر أی : من تقدمت له صحبه غادر فتحذف المسند إلیه اختبارا للسامع هل یتنبه أن المسند إلیه هو الصاحب بقرینه ذکر الغدر ، إذ لا یناسب إلا الصاحب أو لا یتنبه بذلک؟ (قوله : هل یتنبه أم لا) اعترض بأن هل لطلب التصور وأم لطلب التصدیق ، وحینئذ فلا یصح أن تکون أم معادله لهل ، فالصواب أینتبه أم لا؟ وأجیب بأن فی الکلام حذف همزه الاستفهام ، والأصل أهل یتنبه؟ ؛ لأن أم المتصله لازمه للهمزه فأم إنما عادلت الهمزه ل" أهل" ، ولا یقال یلزم علی کون الأصل ما ذکر دخول الاستفهام علی مثله وهو ممنوع ؛ لأن هل هنا بمعنی قد علی حد قوله تعالی : (هَلْ أَتی عَلَی الْإِنْسانِ حِینٌ مِنَ الدَّهْرِ)(2) وحینئذ فلم یلزم ما ذکر کذا قال أرباب الحواشی ، وعباره عبد الحکیم : أم هنا منقطعه ، وما قیل إن الصواب فی التعبیر أیتنبه أم لا؟ لیس بصواب ، علی أن أم المتصله قد تجیء معادله لهل علی قله کما فی الرضی. ا ه. کلامه. 
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1- هو أبو الفتح العباسی ، عبد الرحیم بن عبد الرحمن بن أحمد ، عالم بالأدب من المشتغلین بالحدیث ، ولد ونشأ بمصر زار القسطنطینیه ودرس بها وتوفی بها بعد عوده إلی مصر ورجوعه إلیها مره ثانیه من مصنفاته" معاهد التنصیص فی شرح شواهد التلخیص و" نظم الوشاح علی شواهد تلخیص المفتاح" توفی رحمه الله سنه 963 ه. وانظر الأعلام (3 / 345).

2- الإنسان : 1. 




(أو) اختبار (مقدار تنبهه) هل یتنبه بالقرائن الخفیه أم لا (أو إیهام صونه) أی : المسند إلیه (عن لسانک) تعظیما له ... 

******

وقول الشارح : أم لا. لیس فیه حذف المعطوف وإبقاء العاطف ؛ لأن المحذوف جزء المعطوف لا کله ؛ لأن لا المذکوره من جملته ، والمحکوم علیه بالمنع عند محققی النحاه حذف المعطوف بتمامه مع بقاء العاطف (قوله : واختبار مقدار تنبهه) أی : مبلغ ذکائه هل یتنبه بالقرائن الخفیه أم لا؟ وذلک إذا حضر عندک شخصان أحدهما أقدم صحبه من الآخر ، فتقول لمخاطبک : والله حقیق بالإحسان. ترید أقدمهما صحبه وهو زید مثلا حقیق بالإحسان ، فتحذف ذلک المسند إلیه اختبارا لمبلغ ذکائه هل یتنبه لهذا المحذوف بهذه القرینه التی معها خفاء ، وهی أن أهل الإحسان ذو الصداقه القدیمه دون حادثها أو لا یتنبه له وقد حکی عن بعض الخلفاء من بنی العباس أنه رکب سفینه مع واحد من ندمائه فسأل الخلیفه ذلک الواحد : أی طعام أشهی عندک؟ فقال مح البیض المسلوق ، فاتفق عودهما هنالک فی القابل ، فقال له الخلیفه : مع أی شیء؟ فأجاب الندیم : مع الملح. فتعجب من استحضاره وکمال تنبهه ویقظته. 

ثم اعلم أن القرائن عند الحذف قد تکون فی غایه الوضوح بحیث لا یزید ذکر اللفظ معها علی ترکه ، وقد تکون خفیه. فإذا کانت القرینه فی ذلک لموضوع شأنها الخفاء حذف المسند إلیه حینئذ لاختبار مقدار التنبه ، بخلاف ما إذا کانت واضحه جدّا فالحذف حینئذ بمنزله الذکر فلا یناسب حینئذ تلک النکته ، ولذا قید الشارح القرائن فی هذا الموضع بالخفیه ، واستشکل بأن المخاطب إن کان عالما بالقرینه فلا معنی للحذف للاختبار ، وإن لم یکن عالما فلا یجوز الحذف ، والجواب أن القرینه یکفی فیها ظن المتکلم أن المخاطب عالم بالقرینه ، فإن قلت حیث کان یکفی فیها ظن المتکلم علم المخاطب بها فما معنی قوله : مقدار؟ أجیب : بأنه إنما أتی به لکون المقصود تیقن التنبه والظن لا یستلزم الیقین کذا فی تجرید نسخه شیخنا الحفنی (قوله : أو إیهام صونه إلخ) نحو : مقرر للشرائع موضح للدلائل فیجب اتباعه ترید رسول الله - صلی الله علیه وسلم - وعبر هنا بالإیهام ، وفیما سبق بالتخییل لمحض التفنن ، لا أن الأول من الصور

ص: 475





(أو عکسه) أی : إیهام صون لسانک عنه تحقیرا له (أو تأتی الإنکار) أی : تیسره (لدی الحاجه) نحو : فاجر فاسق عند قیام القرینه علی أن المراد : زید ؛ لیتأتی أن تقول : ما أردت زیدا ، بل غیره (أو تعینه) والظاهر أن ذکر الاحتراز عن العبث یغنی عن ذلک ، لکن ذکره لأمرین : أحدهما : الاحتراز عن سوء الأدب فیما ذکروا له من المثال ؛ ... 

******

الخیالیه ، والثانی من المعانی الوهمیه ، وقد یقال أراد بقوله أو إیهام إلخ : أن الصون المذکور أمر وهمی محض لا تحقق له أصلا بخلاف العدول إلی أقوی الدلیلین ، فإن له شائبه ثبوت فی الجمله - قاله الفناری ، واعترض علی المصنف بأن حذفه فیه صون له حقیقه عن مخالطه اللسان ، وحینئذ فلا وجه لذکر الإیهام ، وأجیب بأن المراد صونه عن تنجیسه بواسطه المرور علی اللسان ، ولا شک أن صونه عن التنجیس أمر موهوم لا محقق أو المراد بالإیهام إیقاع شیء فی وهم السامع أی : فی ذهنه ، ولو کان علی سبیل التحقق قاله الشارح فی شرح المفتاح ، ومما ینبغی أن یعلم أنه کما یجوز أن یعتبر من مقتضیات حذف المسند إلیه إیهام صونه عن لسانک أو عکسه. یجوز أن یعتبر إیهام صونه عن سماع المخاطب أو عکسه. 

(قوله : أو عکسه) نحو : موسوس ساع فی الفساد فتجب مخالفته ترید الشیطان (قوله : أی تیسره) أی : للمتکلم (قوله : لدی الحاجه) متعلق بتأتی (قوله نحو فاجر) أی : نحو قولک عند حضور جماعه فیهم عدو فاجر فاسق وترید زید الذی هو العدو ومثلا فتحذفه لیتأتی لک الإنکار عند لومه لک علی سبه أو تشکیه منک فتقول ما سمیتک ما عنیتک (قوله : عند قیام القرینه) ظرف لمحذوف أی : یقال ذلک عند قیام القرینه (قوله : لیتأتی إلخ) عله للحذف أی : فتحذفه لیتأتی إلخ (قوله : تعینه) أی : إما لأن المسند لا یصلح إلا له أو لکماله فیه ، بحیث لا یسبق الذهن إلی غیره أو لکونه متعینا بین المتکلم والمخاطب (قوله : یغنی عن ذلک) أی : عن تعینه لأن العبث بذکره لا یکون إلا بعد تعینه ، فالتعین داخل فی الاحتراز المذکور ، فمتی تعین المسند إلیه کان حذفه احترازا عن العبث ، وإذا کان کذلک فلا یصح جعله قسیما له (قوله : فیما ذکروا له) أی : للتعین

ص: 476





وهو خالق لما یشاء فاعل لما یرید ؛ أی : الله تعالی ، والثانی : التوطئه ، والتمهید لقوله : (أو ادعاء التعین) له ، نحو : وهاب الألوف أی : السلطان (أو نحو ذلک) کضیق المقام عن إطاله الکلام بسبب ضجر ، وسآمه ، أو فوات فرصه ، ... 

******

(قوله : خالق لما یشاء إلخ) أی : فقد مثلوا بهذا الحذف المسند إلیه لتعینه لظهور أنه لا خالق سواه ، ولا یقال إن الحذف فیه للاحتراز المذکور لما فیه من سوء الأدب ، وإن کان صحیحا فی نفسه ، وقد یقال هذا البحث ساقط من أصله ؛ لأن القصد إلی التعین مغایر للقصد للاحتراز عن العبث ، فجاز أن یقصد کل منهما مع الذهول عن الآخر وأن یقصدا معا ، وحینئذ فلا یغنی ذکر الاحتراز عن العبث عن ذلک ، إذ قد یکون نکته الحذف المقصوده للبلیغ التعین دون الاحتراز ، وإن کان ذلک حاصلا من غیر قصد وکذا یقال فی سائر النکت التی یمکن اجتماعها ، أو یقال : إن الحذف للاحتراز عن العبث ملحوظ فیه العبث بسبب دلاله القرینه علی المراد والحذف للتعین ملحوظ فیه العبث من حیث عدم صلاحیه المسند لغیر المسند إلیه المحذوف فتأمل. 

(قوله : أو ادعاء المتعین) أظهر فی محل الإضمار لئلا یتوهم عود الضمیر علی الإنکار من قوله : أو تأتی الأنکار کذا قیل ، ویبعده الإضمار فی تعینه مع أنه أقرب إلی الإنکار ، فلعل الأولی أن یقال إنما أظهره لتوهم رجوع الضمیر للمسند إلیه کبقیه الضمائر المتقدمه (قوله : نحو وهاب الألوف إلخ) أی : فیحذف المسند إلیه لادعاء تعینه وأنه لا یتصف بذلک غیره من رعیته ، وإنما کان تعینه بذلک ادعائیا ؛ لأنه یمکن أن غیره من رعیته یعطی ذلک (قوله : بسبب ضجر وسآمه) هما بمعنی واحد ، فالعطف مرادف أو تفسیری ، وذلک کما فی قوله : قلت علیل ، فلم یقل : أنا لضیق المقام عن إطاله الکلام بسبب الضجر الحاصل له من الضنی.

(قوله : أو فوات فرصه) عطف علی ضجر ، وفی الکلام حذف مضاف أی : خوف فوات فرصه ؛ لأن المقتضی للحذف خوف الفوات لا نفس الفوات ، والفرصه بضم الفاء ما یغتنم تناوله وقرر بعضهم أنها قطعه من الزمان یحصل فیها المقصود - وانظره.
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أو محافظه علی وزن ، أو سجع ، أو قافیه ، ...

******

(قوله : أو محافظه علی وزن) أی کما فی قولک : قلت علیل ، فلم یقل : أنا علیل ؛ لضیق المقام عن إطاله الکلام بسبب المحافظه علی الوزن ؛ لأن ذکر المسند إلیه یفسد ذلک الوزن (قوله : أو سجع) أی : فی النثر وهو کالروی فی الشعر أی ، کما فی قولهم : من طابت سریرته : حمدت سیرته ، لم یقل حمد الناس سیرته لضیق المقام عن إطاله الکلام بسبب المحافظه علی السجع ، إذ لو ذکر لکانت الأولی مرفوعه والثانیه منصوبه ، قال الحفید محل حذف المسند إلیه لضیق المقام عن الإطاله بسبب المحافظه علی السجع والقافیه إذا کان تقدیم المسند الذی یحصل به السجع واجب ، کأن کان من أدوات الاستفهام مثل قولک : طلب الحبیب ألفین ، فقلت له أین؟ فالمسند إلیه محذوف لأجل المحافظه علی السجع تقدیره أین هما ، والخبر واجب التقدیم ؛ لأنه اسم استفهام ، فلو کان المسند جائز التقدیم حصلت المحافظه علی السجع بتأخیره من غیر حاجه لحذف المسند إلیه کما إذا قیل طلب الحبیب ألفین فقلت له علی العین لصح وحصل السجع ورد ذلک بأنه لا یتم إلا لو شرط فی النکات أن لا یحصل الشیء إلا من هذه الخصوصیه وهو ممنوع کما حقق فی محله. ا ه. ابن قاسم. 

(قوله : أو قافیه) أی فی آخر البیت وذلک کما فی قوله (1) : 

وما المرء إلّا کالشّهاب وضوئه 

یحور رمادا بعد إذ هو ساطع 

وما المال والأهلون إلّا ودائع 

ولا بد یوما أن تردّ الودائع 

فلو قیل : أن یرد الناس الودائع لاختلت القافیه ، لصیرورتها مرفوعه فی الأول منصوبه فی الثانی ، وکما فی قوله : 

قد قال عذول مناک أتی 

فأجبت وقلت کذبت متی 

فقال حبیبک ذو خفر

وکبیر السن فقلت فتی 
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1- البیت من الطویل وهو للبید فی دیوانه ص 196 وحماسه البحتری ص 84 والدرر 2 / 53 ولسان العرب (حور) وبلا نسبه فی الأشمونی 1 / 110. 




أو ما أشبه ذلک ؛ کقول الصیاد : غزال ؛ أی : هذا غزال ، وکالإخفاء عن غیر السامع من الحاضرین ، مثل : جاء ، وکاتباع الاستعمال الوارد علی ترکه ، ... 

******

فالمسند محذوف لأجل المحافظه علی القافیه تقدیره متی الإتیان وهو فتی ، ثم إن الغرض من الحذف المحافظه علی القافیه وإن کان فیه أیضا محافظه علی الوزن ، إلا أنه غیر مقصود ، وفرق بین الحاصل قصدا والحاصل من غیر قصد ، فاندفع ما یقال : إن مقابله المحافظه علی الوزن بالمحافظه علی القافیه تفید تباینهما وعدم اجتماعهما ، ولیس الأمر کذلک. 

(قوله : وما (1) أشبه ذلک) عطف علی ضجر (قوله : کقول الصیاد) مثال لفوات الفرصه وحینئذ ، فالأولی اتصاله به دفعا للإیهام وقوله کقول الصیاد أی : مخاطبا للجوارح عند إبصاره للغزال غزال أی : هذا غزال فاصطادوه ، فحذف هذا ؛ لأن رغبته فی التسارع إلیه توهمه أن فی ذکره طولا کثیرا یفیته بحسب زعمه ، وفی بعض النسخ : کقولک للصیاد وهی ظاهره (قوله : وکالإخفاء عن غیر السامع) قال سم : الظاهر أنه عطف علی قوله کضیق المقام ، وعلی هذا لم یکن الشارح مبینا لما أشبه ذلک الواقع فی کلامه ، وبینه بعضهم بقوله کسرعه التنبیه کأن یقال : خطف المال لمن وضع ماله قریبا منه أی : المختلس خطف المال ، وکتعجیل المسره بالمسند نحو : دینار أی : هذا دینار ، وکالخوف منه أو علیه ، فکل هذا من جمله أسباب ضیق الکلام عن الطول ، وفی ابن یعقوب أن الإخفاء المذکور بیان لذلک المشبه ، وعلیه فهو عطف علی قول الصائد ، ویکون من جمله أسباب ضیق المقام عن الطول (قوله : مثل جاء) أی : وترید زیدا لقیام القرینه علیه عند المخاطب دون غیره ، فلو قیل جاء زید لانتظره کل من کان جالسا لأجل الطلب منه مثلا ، ثم إن قوله : کالإخفاء عن غیر السامع الأولی أن یقول بدله عن غیر المخاطب ؛ وذلک لأن الحاضرین إن کانوا سامعین کان الإخفاء عن غیرهم ممن لم یسمع فلا یصح قوله من الحاضرین ، وإن کانوا غیر سامعین فلا حاجه للإخفاء عنهم ، وأجیب بأن المراد بقوله عن غیر السامع أی : عن غیر من کان مقصودا بسماع ذلک 
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1- کذا فی المطبوعه ، والمذکور بالمتن : أو ما أشبه ذلک. 




مثل : رمیه من غیر رام ، أو ترک نظائره ، مثل : الرفع علی المدح أو الذم أو الترحم ... 

******

الخبر ، وحینئذ فهو مساو لقولنا عن غیر المخاطب (قوله : مثل : رمیه من غیر رام) (1) أی : هذه رمیه مصیبه من غیر رام مصیب ، بل من رام مخطیء فحذف المسند إلیه ولم یقل هذه اتباعا للاستعمال الوارد علی ترکه ؛ لأن هذا مثل یضرب لمن صدر منه فعل حسن ولیس أهلا لصدوره منه ، والأمثال لا تغیر ، وأول من قال هذا المثل : الحکم بن عبد یغوث المصری حین نذر أن یذبح مهاه أی : بقره وحش علی الغبغب - بغین معجمه فباء موحده ثم غین معجمه أیضا فباء موحده - وهو جبل بمنی ، وکان من أرمی الناس ، فصار کلما یرمی مهاه لا یصیبها رمیه ولم یمکنه ذلک أیاما حتی کاد أن یقتل نفسه ، ثم إن ابنه مطعما خرج معه إلی الصید فرمی الحکم مهاتین فأخطأهما ، فلما عرضت الثالثه رماها مطعم فأصابها ، وکان إذ ذاک لا یحسن الرمی ، فقال الحکم رمیه من غیر رام. 

(قوله : أو ترک نظائره) عطف علی ترکه أی : وکاتباع الاستعمال الوارد علی ترکه فی نظائره (قوله : مثل الرفع) أی : مثل ما فیه الرفع علی المدح أی : لأجله کقولک : الحمد لله أهل الحمد أی : هو أهل الحمد (قوله : أو الذم) أی : ومثل ما فیه الرفع علی الذم أی لأجله نحو : أعوذ بالله من الشیطان الرجیم بالرفع أی هو الرجیم (قوله أو الترحم) أی : ومثل ما فیه الرفع علی الترحم أی : لأجل إنشائه کقولک : اللهم ارحم عبدک المسکین بالرفع أی : هو المسکین بالرفع فی هذه الأوجه اتباعا لترکه فی نظائره أعنی : قول العرب : اللهم ارحم عبدک الفقیر ، ومررت بزید الخبیث أو الکریم ، والحاصل أنه ورد عن العرب : الحمد لله الکریم بالرفع مثلا ، فلو قلت : الحمد لله أهل الحمد بالرفع فقد ترکت المسند إلیه اتباعا للاستعمال الوارد فی نظائره وهو الحمد لله الکریم الذی ترک فیه المسند إلیه لإفاده إنشاء المدح ، وکذا یقال فی الذم والترحم. 
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1- قال فی جمهره أمثال العرب - قولهم" رب رمیه من غیر رام" یضرب مثلا للمخطئ یصیب أحیانا ومثله قولهم مع الخواطئ سهم صائب. وانظر جمهره أمثال العرب (1 / 399). 




(وأما ذکره :) أی : ذکر المسند إلیه (فلکونه) أی : الذکر (الأصل) ولا مقتضی للعدول عنه ... 

******

واعلم أن الفرق بین اتباع الاستعمال الوارد علی ترکه واتباع الاستعمال الوارد علی ترکه فی النظائر أنه فی الأول یکون الکلام فی الاستعمالین واحدا سواء کان الاستعمال قیاسیّا أولا وفی الثانی الکلام الثانی غیر الأول ، ولا بد أن یکون الأول قیاسیا. 


[ذکر المسند إلیه]

(قوله : فلکونه الأصل) أی : الکثیر أو ما ینبنی علیه غیره ، وحینئذ فلا یعدل عنه إلا لمقتض یقتضی الحذف (قوله : ولا مقتضی إلخ) الجمله حالیه أتی بها لتقیید کون الأصاله مقتضیه للذکر ومرجحه له أی : أن محل ذلک إذا لم یکن هناک نکته تقتضی الحذف ، وأما إذا وجدت فلا تکون الأصاله من المقتضیات للذکر ، بل تراعی نکته الحذف وهذا بخلاف بقیه النکات ، فإن کلا منها یصلح بمجرد نکته ، حتی إذا وجد معه نکته للحذف فلا بد من مرجح لأحدهما ولهذا قید ما هنا بقوله : ولا مقتضی للعدول عنه دون بقیه النکات ، ثم إن مراد المصنف بقوله : ولا مقتضی أی : فی قصد المتکلم ، وحینئذ اندفع ما یقال إن الکلام فیما قامت القرینه المعینه للمحذوف کما یدل علیه سابق کلامه ولاحقه والاحتراز عن العبث ، وتخییل العدول متحقق فی جمیع صور الذکر ولازم لها ، فکیف یقول : ولا مقتضی للعدول عنه مع أن المقتضی للعدول عنه موجود دائما ، وحاصل الجواب أن المدار علی قصد المتکلم ، فالمقتضی للعدول ، وإن کان موجودا ، لکن قد لا یقصد المتکلم جعله نکته للحذف. 

(قوله : للعدول) متعلق بمقتضی وخبر (لا) محذوف تقدیره : حاصل هذا هو الظاهر. إن قلت مقتضی هذا الإعراب تنوین الاسم ؛ لأنه شبیه بالمضاف علی حد : لا مارّا زید عندنا قلت : تنوین الشبیه بالمضاف مذهب البصریین ، وذهب البغدادیون إلی جواز ترک تنوینه إلحاقا له فی ذلک بالمضاف کما ألحق به فی الإعراب ، وخرج علیه حدیث : " اللهم لا مانع لما أعطیت" (1) ، ویصح أن تکون اللام زائده فی المضاف إلیه ، 
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1- أخرجه البخاری (ح : 844). 




(أو للاحتیاط لضعف التعویل) أی : الاعتماد (علی القرینه أو للتنبیه علی غباوه السامع أو زیاده الإیضاح والتقریر) (1) ... 

******

کما جوزه سیبویه (2) فی : لا غلامی لک ، ولا إشکال حینئذ فی ترک التنوین ، لأنه مضاف أو أن اللام غیر زائده والمجرور معمول لمحذوف أی : لا مقتضی مقتض للعدول عنه ، وحینئذ فترک التنوین ؛ لأنه مفرد مبنی (قوله : لضعف التعویل علی القرینه) أی : إما لخفائها فی نفسها ، وإما لاشتباه فیها ، وأورد علیه أن هذا یقتضی أن اللفظ أقوی من القرینه العقلیه فیخالف ما سبق من أن القرینه العقلیه أقوی ، حیث قال هناک أو لتخییل العدول إلی أقوی الدلیلین إلخ ، فإنه صریح فی أن القرینه أقوی من اللفظ ، وأجاب الشارح فی شرح المفتاح بأن هذا بالنسبه إلی قوم ، وذاک بالنسبه إلی قوم آخرین فقد تکون دلاله اللفظ أقوی بالنسبه إلی قوم ، وأجاب السید عیسی الصفوی : بأن جنس القرینه العقلیه أقوی من جنس اللفظ ، وعلیه ینبنی ما تقدم وهو لا ینافی أن یکون بعض أفراد اللفظ أقوی من القرینه العقلیه وعلیه ینبنی ما هنا (قوله : أو للتنبیه علی غباوه السامع) أی : تنبیه الحاضرین علی غباوه السامع أی : المقصود بالسماع ، وحاصله أن یذکر المسند إلیه مع العلم بأن السامع فاهم له بالقرینه لأجل تنبیه الحاضرین علی غباوه السامع إما لقصد إفاده أنها وصفه أو لقصد إهانته ، فیقال فی جواب ما ذا قال عمرو؟ عمرو قال کذا ، ولو کان لا یجوز علی ذلک السامع غفله عن سماع السؤال ولا عدم الفهم منه ، تنبیها علی أنه غبی لا ینبغی أن یکون الخطاب معه إلا هکذا (قوله : أو زیاده الإیضاح) أی إیضاح المسند إلیه بمعنی انکشافه لفهم السامع أی : لذهنه ، وقوله والتقریر أی : التثبیت للمسند إلیه فی نفس السامع ، ثم إن لفظ الزیاده یفهم أن فی القرینه إیضاحا 
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1- نحو قول الشاعر : وقد علم القبائل من معدّ إذا قبب بأبطحها بنینا بأنّا المطعمون إذا قدرنا وأنّا المهلکون إذا ابتلینا وأنّا المانعون لما أردنا وأنا النازلون بحیث شینا وأنّا التارکون إذا سخطنا وأنّا الآخذون إذا رضینا

2- تقدمت ترجمته. 




وعلیه قوله تعالی : (أُولئِکَ عَلی هُدیً مِنْ رَبِّهِمْ وَأُولئِکَ هُمُ الْمُفْلِحُونَ) ... 

******

وتقریرا للمسند إلیه وفی ذکره معها زیادتهما ، ولیس کذلک ؛ لأن المسند إلیه إذا دل علیه بالقرائن عند الحذف فکأنه ذکر فإذا صرح به فکأنه ذکر ثانیا ، فیحصل حینئذ زیاده الانکشاف ، وأصل التقریر الذی هو الإثبات مع التکرر لا زیادته ، وأجیب بأن قوله : والتقریر عطفا علی زیاده ، أو أنه عطف علی الإیضاح ، وما یراد بالتقریر مطلق الإثبات لا الإثبات مع التکرر ، فتقریره أی : تثبیته فی ذهن السامع حاصل عند الحذف لوجود القرینه المعینه له وفی الذکر زیاده ؛ لأن الدلاله اللفظیه اجتمعت مع الدلاله العقلیه (قوله : وعلیه) أی : علی ذکره لزیاده الإیضاح والتقریر جاء قوله تعالی (أُولئِکَ عَلی هُدیً)(1) إلخ أی : حیث لم یحذف فیه المسند إلیه أعنی اسم الإشاره الثانی ، ویجعل هم المفلحون خبرا عن اسم الإشاره الأول بطریق العطف لأجل زیاده الإیضاح أی : الانکشاف والتقریر ، وللتنبیه علی اختصاصهم بالفلاح فی الآجل کما اختصوا بالهدی فی العاجل ، فجعل کل من الأمرین فی تمیزهم به عن غیرهم بمثابه ما لو انفرد أحدهما علی حده فی کفایه التمییز ، والحاصل أن تکرر أولئک أفاد اختصاصهم بکل واحد من الفلاح والهدی ممیزا لهم عمن عداهم ، ولو لم یکرر وعطف قوله هم المفلحون علی قوله علی هدی من ربهم لاحتمل ذلک باعتبار تسلط اسم الإشاره علی المعطوف ، واحتمل اختصاصهم بالمجموع ؛ لأن مع الحذف لا یتضح التکریر کمال الإیضاح فیکون المجموع هو الممیز لا کل واحد فیفوت المعنی المقصود الذی أفاده التکریر ، وإنما لم یقل کقوله تعالی : لأنه لیس من قبیل ما لو لم یذکر لکان المسند إلیه محذوفا ؛ لأن هم المفلحون إذا لم یذکر المسند إلیه یکون معطوفا علی الخبر أعنی : علی هدی أو علی جمله أولئک علی هدی من ربهم فیکون من عطف الجمل وعلی الاحتمالین : لا حذف للمسند إلیه. فتأمل. 
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1- البقره : 5. 




أو إظهار تعظیمه لکون اسمه مما یدل علی التعظیم ، نحو : أمیر المؤمنین حاضر (أو إهانته) أی : إهانه المسند إلیه لکون اسمه مما یدل علی الإهانه ، مثل : السارق اللئیم حاضر (أو التبرک بذکره) (1) مثل : النبی - صلی الله علیه وسلم - قائل هذا القول (أو استلذاذه) (2) مثل : الحبیب حاضر (أو بسط الکلام ... 

******

(قوله أو إظهار تعظیمه) أی : تعظیم مدلوله ، فإذا قیل أمیر المؤمنین حاضر ، أو عالم الدنیا یکلمک ، أو شریف أهل وقته یخاطبک فذکر المسند إلیه یفید أن تلک الذات المعنون عنها به عظیمه ، حیث عبر عنها بأمیر المؤمنین ، وعالم الدنیا وشریف أهل وقته ، وکذا یقال فی إهانته ؛ لأنه إذا قیل السارق اللئیم حاضر أفاد أن مدلوله وهی الذات المعنون عنها به مهانه ، واعترض علی المصنف فی زیادته لفظ الإظهار بأن لفظ المسند إلیه إنما یفید أصل التعظیم أو الإهانه لکونه مما یدل علی التعظیم أو الإهانه ، وأجیب بأن لفظ المسند إلیه یفید التعظیم فی حاله الحذف من حیث دلاله القرینه علیه فیکون ذکره لإظهار التعظیم (قوله : نحو أمیر المؤمنین حاضر) أی : فی جواب من قال هل حضر أمیر المؤمنین وکذا ما بعده ؛ لأن الکلام فی ذکر المسند إلیه مع قیام قرینه تدل علیه لو حذف ، وإلا کان ذکره متعینا لا یحتاج إلی نکته (قوله : أی : إهانه المسند إلیه) انظر لم ذکر هذا هنا دون سابقه ولاحقه ، ولعله لدفع توهم عود الضمیر هنا علی تعظیمه - فتأمل. 

(قوله : مثل السارق إلخ) أی : فی جواب من قال هل حضر زید أو السارق (قوله : أو التبرک بذکره) أی : لکونه مجمع البرکات ثم إن قوله أو التبرک أی إظهاره أو حقیقته ، وکذا یقال فی الاستلذاذ بمعنی أنه عند ذکره یجد اللذه المعنویه ، أو أنه یذکر لأجل أن یظهر أنه حصل له لذه حسیه ، فالحامل علی ذکر المسند إلیه حصول اللذه المعنویه أو الإیقاع فی الوهم بحصول اللذه الحسیه (قوله : مثل النبی إلخ) أی : جوابا لمن قال هل قال هذا القول رسول الله (قوله : أو استلذاذه) أی وجد أنه لذیذا - کذا فی الأطول. 
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1- کقولک لمن سألک : هل الله یرضی هذا؟ : الله یرضاه.

2- نحو قول الشاعر : بالله یا ظبیات القاع قلن لنا لیلای منکنّ أم لیلی من البشر 




حیث الإصغاء مطلوب) أی : فی مقام یکون إصغاء السامع مطلوبا للمتکلم لعظمته ، وشرفه ؛ ولذا یطال الکلام مع الأحباء ؛ وعلیه (نحو :) قوله تعالی ... 

******

(قوله : حیث الإصغاء مطلوب) أی فی زمان أو مکان یکون إصغاء السامع فیه مطلوبا للمتکلم ومحبوبا له لعظمه ذلک السامع ، واعترض التعبیر بالإصغاء بالنسبه للمثال الذی ذکره ؛ لأن الإصغاء محال فی حقه تعالی ؛ لأنه إماله الأذن لسماع الکلام ، وأجیب بأن المراد بالإصغاء لازمه وهو السماع مع الالتفات والإقبال علی المتکلم فیکون مجازا مرسلا ولیس مجازا عن مجرد السماع ، إذ لا یکفی ؛ فإنه قد یوجد مع کراهیه السامع للسماع فلا یکون نکته ، وأورد أن هذا القید أعنی : قید الحیثیه یمکن أن یعتبر فی غیر هذه النکته من النکات السابقه کالاستلذاذ ، فیقال : حیث الاستلذاذ مطلوب ، فما وجه التخصیص بذکره فی هذه النکته دون غیرها؟ وأجیب بأن مجرد بسط الکلام لیس نکته ؛ لأنه قد یکون قبیحا ، وإنما یکون نکته بهذا القید فلا بد من ذکره لتحقق النکته بخلاف بقیه النکات فلا یتوقف تحققها علی ذلک (قوله : أی فی مقام إلخ) أشار بذلک إلی أن حیث ظرف مکان ، وقد تقدم أنه یصح جعلها ظرف زمان. 

(قوله : للمتکلم) متعلق بمطلوبا بمعنی محبوبا ، وقوله لعظمته أی : السامع (قوله : ولهذا) أی لأجل أن إصغاء السامع مطلوب للمتکلم لعظمته وشرفه (قوله وعلیه) أی : وأتی علیه أی : علی ما ذکر من البسط أی : وأتی علی طریقته من إتیان الجزئی علی الکلی بمعنی تحققه فیه واعترض بأن الإجمال فی آخر الآیه فی قوله : (وَلِیَ فِیها مَآرِبُ أُخْری)(1) ینافی حمل الآیه علی ما ذکر من البسط ؛ لأن المناسب لذلک تفصیل المآرب بالاستقاء من البئر وإنزال الثمار من الشجر ومقاتله السباع للذب عن غنمه ، وأجیب بأن موسی - علیه السلام - إنما أجمل فی الباقی ، وإن کان المقام مقام بسط لترقبه السؤال منه تعالی عن تفصیله فیتلذذ بخطابه تعالی ، أو أنه إنما أجمل ؛ لأنه لم یکن عالما 
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1- طه : 18. 




حکایه عن موسی - قال (هِیَ عَصایَ أَتَوَکَّؤُا عَلَیْها)(1)) وقد یکون الذکر للتهویل ، ... 

******

بتفصیل تلک المآرب ؛ لأن موسی لما سأله المولی عن العصا استشعر أن الله یریه فیها عجائب وخوارق ولم یعلم تفصیلها ، أو أنه کان عالما بها ، لکن غلب علیه الحیاء لمزید المهابه والجلال. 

(قوله : حکایه عن موسی) أی : حکایه لقول موسی لما قال الله له وما تلک بیمینک یا موسی ، وکان یکفیه فی الجواب أن یقول عصا ، لکنه ذکر المسند إلیه ، لأجل بسط الکلام فی هذا المقام الذی إصغاء السامع فیه مطلوب للمتکلم (قوله : (قالَ هِیَ عَصایَ)) (2) أی : فکان یکفیه لو لا ذلک أن یقول عصا ؛ لأن السؤال عن الجنس فزاد المبتدأ والإضافه والأوصاف ؛ لذلک قال ابن قاسم وفی قوله : هی عصای إشکال ؛ وذلک لأن السؤال بما عن الجنس فکیف أجاب بالشخص؟ والجواب أنه أجاب عن نفس الجنس والماهیه ، لکن فی ضمن هذا الفرد کأنه قال هی جنس هذا الفرد وفیه أنه إذا کان السؤال عن الجنس فلم عبر بقوله أتوکأ علیها وأهش بها إلخ مع أن هذه صفات ، ولا یصح أن یجاب بالصفه عن السؤال عن الجنس ؛ لأنها غیر مسؤول عنها؟ والجواب أن (ما) عند السکاکی تکون للسؤال عن الجنس کما قد تکون للسؤال عن الصفه ، فلعل السید موسی علیه السلام جوز أن یکون السؤال بها عن الجنس ، فأجاب بقوله : هی عصای أی : هی جنس هذا الفرد ، ثم جوز ثانیا أن یکون السؤال بها عن الوصف ، فأجاب بالصفه بقوله أتوکأ علیها إلخ ، فجمع بین الجواب عن السؤال عن الجنس والجواب عن السؤال عن الصفه احتیاطا لاحتمال السؤال ؛ لأن یکون عن الجنس وعن الصفه. 

(قوله : للتهویل) أی : التخویف کما فی قول القائل أمیر المؤمنین یأمرک بکذا تهویلا للمخاطب بذکر الأمیر باسم الإماره للمؤمنین لیمتثل أمره. 
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1- طه : 18.

2- طه : 78. 




أو التعجب ، أو الإشهاد فی قضیه ، أو التسجیل علی السامع حتی لا یکون له سبیل إلی الإنکار. 


[أغراض التعریف]

(وأما تعریفه :) أی : إیراد المسند إلیه معرفه - وإنما قدم هاهنا التعریف ، ... 

******

(قوله : أو التعجب) أی : إظهار العجب من المسند إلیه ، إذ نفس التعجب لا یتوقف علی الذکر ، وذلک کما فی قولک : صبی قاوم الأسد ، فلا شک أن منشأ التعجب مقاومه الأسد ، لکن فی ذکر المسند إلیه إظهار للتعجب منه ، ثم إن تقدیر هذا المضاف وهو إظهار إنما یحتاج له علی النسخه التی فیها التعجب ، وأما علی نسخه ، أو التعجیب - بزیاده الیاء المثناه - فلا یحتاج له ؛ لأن التعجیب من الشیء هو إظهار التعجب منه (قوله : والاستشهاد فی قضیه) أی : أو لأجل أن یتعین عند الإشهاد لا بمعنی الاستشهاد کأن یقال لشاهد واقعه عند قصد النقل عنه ما وقع لصاحب الواقعه ، هل باع هذا بکذا مثلا فیقول ذلک الشاهد الذی قصد النقل عنه زید باع کذا بکذا لفلان ، لأجل أن یکون زید متعینا فی قلب الناقل علی الشاهد ، فلا یقع فیه التباس ولا یجد المشهود علیه سبیلا للإنکار والتغلیظ للناقل. 

(قوله : أو التسجیل علی السامع) أی : کتابه الحکم علیه بین یدی الحاکم کما إذا قال الحاکم لشاهد واقعه هل أقر هذا علی نفسه بکذا فیقول الشاهد : نعم زید هذا أقر علی نفسه بکذا - فیذکر المسند إلیه لئلا یجد المشهود علیه سبیلا للإنکار ، بأن یقول للحاکم عند التسجیل إنما فهم الشاهد أنک أشرت إلی غیری ؛ فأجاب ولذلک لم أنکر ولم أطلب الإعذار فیه ، واعلم أن المصنف ترک هنا قوله : أو نحو ذلک اکتفاء بذکره فی الحذف. 

لا لکونه استوعب نکات الذکر ؛ لأن المقتضیات للخصوصیات لیست سماعیه بل المدار علی الذوق السلیم فما عده الذوق مقتضیا لخصوصیه عمل به ، وإن لم یذکره أهل الفن 


[تعریف المسند إلیه]

(قوله : أی إیراد إلخ). أی : ولیس المراد بتعریفه جعله معرفه ؛ لأن ذلک وظیفه الواضع بخلاف الإیراد معرفه فإنه من وظیفه البلیغ المستعمل وذلک هو المراد
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وفی المسند التنکیر ؛ لأن الأصل فی المسند إلیه التعریف ، وفی المسند التنکیر (فبالإضمار ؛ ... 

******

(قوله : وفی المسند التنکیر) أی فقدم فی کل ما هو الأصل فیه وإنما کان الأصل فی المسند إلیه التعریف لأنه محکوم علیه ، والحکم علی المجهول غیر مفید ، وکان الأصل فی المسند التنکیر لأنه محکوم به ، والحکم بالمعلوم لا یفید فالقصد إذن إثبات حاله مجهوله لذات معینه واعترض بأن المتوقف علیه الإفاده جهل ثبوته للمحکوم علیه لا جهله فی نفسه ، فالقول بأن الحکم بالمعلوم لا یفید ممنوع. وأجیب بأن المراد لا یفید إفاده تامه وذلک ؛ لأن کمال الإفاده یتوقف علی جهله فی نفسه ، کما یتوقف علی جهل ثبوته للمحکوم علیه ، فإذا کان مجهولا فی نفسه أیضا کانت الإفاده أکثر. ا ه. سم. 

ووجه الشیخ عبد الحکیم : أصاله التعریف فی المسند إلیه بأن المقصود الحکم علی شیء معین عند السامع ، وأصاله التنکیر فی المسند بأن المقصود ثبوت مفهومه لشیء ، وأما التعریف فأمر زائد علی المقصود یحتاج لداع (قوله : لأن الأصل) أی : الراجح فی نظر الواضع أو الغالب الکثیر. 


[تعریفه بالإضمار]

(قوله فبالإضمار لأن إلخ) لم یذکر نکته ترجیح مطلق التعریف ولا بد منها ، ولهذا ذکرها فی المفتاح والإیضاح ، وکأن المصنف ظن هنا أن نکته الخاص تکفی لإیراد العام ؛ لأن العام لا یتحقق إلا فی ضمن الخاص ولیس کذلک ؛ لأن طلب الخاص إنما یکون بعد طلب العام وتحصیله من حیث هو من غیر ملاحظه الخاص ، وإن کان لا یحصل إلا ضمنه ونکتته کما فی الإیضاح قصد المتکلم إفاده المخاطب إفاده کامله. اه. یس. 

واعترض الحفید علی قوله : وأما تعریفه فبالإضمار بأن الفاء بعد أما إنما تدخل علی الجواب ، وبالإضمار لا یصلح للجواب ؛ لأنه مفرد فی محل الحال فالأولی أن تدخل علی قوله : لأن المقام ؛ لأنه الجواب فی الحقیقه علی قیاس ما سبق ؛ لأن المراد بیان الأسباب المقتضیه للتعریف وهی مدخول اللام ، وأجیب بأن الفاء مقدمه من تأخیر والأصل ،
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لأن المقام للتکلم) نحو : أنا ضربت (أو الخطاب) نحو : أنت ضربت ، أو الغیبه ، نحو : هو ضرب ؛ لتقدم ذکره ؛ إما لفظا ، أو تحقیقا ، ... 

******

وأما تعریفه بالإضمار فلکون المقام للتکلم أو أن الجار والمجرور خبر لمبتدأ محذوف ، والجمله هی الجواب والتقدیر ، وأما تعریفه فهو حاصل بالإضمار ؛ وقوله لأن المقام عله لمحذوف مأخوذ مما قبله تقدیره وتعریفه بذلک ؛ لأن المقام إلخ - کذا أجاب بعضهم ، والأحسن ما ذکره عبد الحکیم من أن الفاء عاطفه علی محذوف من عطف المفصل علی المجمل والأصل ، وأما تعریفه فلإفاده المخاطب أتم فائده فبالإضمار لکذا وبالعلمیه لکذا إلخ ، وحینئذ یندفع الاعتراضان. 

(قوله : لأن المقام للتکلم) فإذا قیل : من أکرم زیدا؟ وکنت أنت المکرم له فتقول : أنا ولا تقول : فلان ، وإن کان المکرم له المخاطب قلت أنت وإن کان عمرا الغائب وکان تقدم له ذکر قلت هو ؛ وقوله : لأن المقام للتکلم أی : ولا یشعر بخصوص التکلم ، وکذا الخطاب والغیبه إلا الضمیر ، وهذا لا ینافی فی أن الاسم الظاهر یشعر بالتکلم والغیبه والخطاب ، إلا أنه لیس نصا فی ذلک فقول الخلیفه أمیر المؤمنین : فعل کذا یحتمل التکلم ، ویحتمل الإخبار عن غیره فلیس نصا فی التکلم بخلاف أنا ضربت فإنه نص فی ذلک - کذا قرر شیخنا العدوی ، وعباره عبد الحکیم قوله : لأن المقام للتکلم أی : لکون المقام مقام التعبیر عن المتکلم من حیث إنه متکلم ، وعن المخاطب من حیث إنه مخاطب ، وعن الغائب من حیث إنه غائب ، فلا یرد أن مقام التکلم متحقق فی قول الخلیفه أمیر المؤمنین یأمر بکذا مع عدم الإضمار ، وأن الخطاب أعنی توجیه الکلام إلی الحاضر لا یقتضی التعبیر بضمیر المخاطب کما تقول فی حضره جماعه کلاما لا تخاطب به واحدا منها ، وأن الغیبه وهی کون الشیء غیر متکلم ، ولا مخاطب لا تستدعی الإضمار ، فإن الأسماء الظواهر کلها غیبه (قوله : نحو أنا ضربت) الشاهد فی أنا والتاء وجمع بینهما إشاره إلی أنه لا فرق بین أن یکون الضمیر متصلا أو منفصلا ، وکذا یقال فیما بعد (قوله لتقدم ذکره) عله لکون المقام مقام غیبه أی : وإنما کان المقام للغیبه لتقدم ذکره أی ذکر مرجعه (قوله : تحقیقا) نحو : زید یضرب ، وجاء زید وهو
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أو تقدیرا ، وإما معنی ؛ لدلاله لفظ علیه أو قرینه حال ، وإما حکما (وأصل الخطاب أن یکون لمعین) واحدا کان أو أکثر ؛ ... 

******

یضحک (قوله : أو تقدیرا) نحو : فی داره زید ، فزید مبتدأ ورتبته التقدم ، وحینئذ فالمرجع متقدم تقدیرا ، ونحو : ضرب غلامه زید (قوله : لدلاله لفظ علیه) نحو (اعْدِلُوا هُوَ أَقْرَبُ لِلتَّقْوی)(1) فالضمیر راجع للعدل المدلول علیه بلفظ الفعل وهو اعدلوا (قوله : أو قرینه حال) کما فی قوله تعالی (فَلَهُنَّ ثُلُثا ما تَرَکَ)(2) أی : المیت بقرینه أن الکلام فی الإرث. 

(قوله : وإما حکما) کما فی : ربه فتی وهو زید قائم وضمیر الشأن فالمرجع متأخر ، لکن فی حکم المتقدم ؛ لأن وضع الضمیر أن یرجع لمتقدم ، فإن أخر لغرض التفصیل بعد الإجمال کان فی حکم المتقدم ، واعلم أن الضمیر إذا عاد علی متقدم : فتاره یعود علیه من کل وجه وهو الغالب ، وتاره یعود علیه باعتبار لفظه ، لا باعتبار معناه نحو : عندی درهم ونصفه أی : ونصف درهم آخر لا الأول الذی أخبرت أنه عندک ، ونحو : باب الاستخدام ، والفرق بین الاستخدام وما قبله أن اللفظ المتقدم فی الاستخدام له معنیان فأکثر ، بخلاف ذاک ، وتاره یعود علیه من أحد وجهیه کقوله تعالی : (وَما یُعَمَّرُ مِنْ مُعَمَّرٍ وَلا یُنْقَصُ مِنْ عُمُرِهِ)(3) فالهاء لا تعود علی معمر المذکور ؛ لأن المعمر غیر الذی ینقص من عمره ولا باعتبار لفظه ؛ لأنه لا یصح أن یقال : ولا ینقص من عمر معمر آخر ؛ لأن الفساد باق ، ولکن المعمر یدل علی الصفه التی هی التعمیر وعلی الذات ، فالضمیر عائد علیه باعتبار ما یفهمه من الذات والمعنی : ولا ینقص من عمر شخص آخر فهو مثل : (اعْدِلُوا هُوَ أَقْرَبُ لِلتَّقْوی)(4). ا ه. یس. 

(قوله : وأصل الخطاب) أی : ضمیر المخاطب أی : اللائق به والواجب فیه بحکم الوضع أن یکون لشخص معین واحدا کان أو أکثر ، فالواجب بحکم الوضع أن 
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1- المائده : 8.

2- النساء : 11.

3- فاطر : 11.

4- المائده : 8. 




لأن وضع المعارف علی أن تستعمل لمعین ... 

******

یکون ضمیر المخاطب بصیغه التثنیه لاثنین معینین وبصیغه الجمع لجماعه معینه أو للجمیع علی سبیل الشمول کما فی قوله تعالی : (یا أَیُّهَا النَّاسُ اعْبُدُوا رَبَّکُمُ)(1) وفی قوله علیه الصلاه والسّلام : کلکم راع وکلکم مسئول عن رعیته" (2) فإن الشمول الاستغراقی من قبیل التعیین ، ثم إن قول المصنف وأصل الخطاب إلخ توطئه لقوله : وقد یترک إلخ ، وذلک أنه لما ذکر أن من موجبات الإضمار کون المقام مقام الخطاب ومعلوم أن الخطاب توجیه الکلام لحاضر ، وأن المعارف فی الجمله الأصل فیها الوضع لتستعمل فی معین خاف أن یتوهم أن ضمیر المخاطب لا یعدل به عن المعین إلی غیره فأشار إلی أنه قد یعدل به عن المعین ومعد لذلک ببیان هذا الأصل (قوله : لأن وضع المعارف) أی : لأن المعارف مطلقا وضعت وقوله علی أن تستعمل علی بمعنی اللام أی : لتستعمل فی معین بالشخص أی : وضمیر المخاطب من المعارف وإذ کان کذلک ثبت المدعی وهو قول المصنف وأصل الخطاب أن یکون لمعین وهذا التعلیل أعم من المدعی ، وأورد علیه المعرف بلام العهد الذهنی فإنه من المعارف مع أنه لا یستعمل فی معین والجواب أنه فی حکم النکره ، والکلام فی معرفه لیست کذلک وهی المعرفه بالنظر للفظ والمعنی ، أو یقال أن المعرف بلام العهد الذهنی مستعمل فی الجنس وهو معین فی نفسه وإن کان باعتبار وجوده فی ضمن فرد ما غیر معین ، ولا یرد علی هذا الجواب الثانی النکره بناء علی أنها موضوعه للجنس لا لفرد ما غیر معین کما هو القول الآخر ؛ لأن تعین الجنس معتبر فی المعرف بلام العهد الذهنی غیر معتبر فی النکره وإن کان الجنس فی کل منهما متحققا فی فرد غیر معین ، ثم إن هذا التعلیل الذی ذکره الشارح یقتضی أن المعارف وضعت لأمر کلی عام ، واستعملت فی کل جزئی من جزئیات ذلک العام وهی طریقه 
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1- البقره : 21.

2- أخرجه البخاری ومسلم من حدیث ابن عمر رضی الله عنهما وکذلک أخرجه أبو داود والترمذی وأحمد فی مسنده وهو فی صحیح الجامع. 




مع أن الخطاب هو توجیه الکلام إلی حاضر (وقد یترک) الخطاب مع معین (إلی غیره) أی : غیر معین (1) ؛ (لیعم) الخطاب (کل مخاطب) ... 

******

لجماعه منهم الشارح. قال العصام : ویلزمهم کون المعارف مجازات لا حقائق لها ورد بأنه إن کان استعمال اسم الکلی فی ذلک الجزئی من حیث إنه فرد من أفراده فهو حقیقه ، وإن کان استعمال اسم الکلی فی ذلک الجزئی من حیث أنه مشابه له فی التعین کان ذلک مجازا ، لکن له حقیقه بناء علی أنه یکفی فی الحقیقه مجرد الوضع ، وإن لم یوجد استعمال علی أن المجاز لا یستلزم الحقیقه عند الشارح بناء علی اشتراط الاستعمال فی الحقیقه (قوله : مع أن الخطاب) أی : ولأن الخطاب إلخ فهو عله ثانیه وهی قاصره علی المدعی (قوله : توجیه الکلام) أی : إلقاؤه (قوله : إلی حاضر) أی : من حیث إنه حاضر بأن یکون فیه إشاره إلی حضوره أی : والحاضر کذلک لا یکون إلا معینا ، فتم قول المصنف : وأصل الخطاب أن یکون لمعین ، واندفع بقولنا کذلک ما أورده بعضهم بأنه کیف لا یکون الحاضر إلا معینا مع أنه یمکن أن یحضر جماعه ویوجه الخطاب لأحدهم مبهما. 

(قوله : وقد یترک الخطاب مع معین) الظاهر أن الظرف متعلق بالخطاب - وفیه نظر ؛ لأن الخطاب متعد بنفسه ، فالأولی أن یقول لمعین بلام التقویه ؛ لأنه یقال خاطبه والخطاب له ولا یقال خاطب معه ، وأجیب بأن الظرف حال من الخطاب أی : کائنا مع معین ، وفی ذلک الجواب نظر ، فإن الخطاب فی حال کونه کائنا مع معین لا یتأتی أن یکون لغیره للتنافی بینهما ، ویمکن الجواب بأنا نجعل الکائن بمعنی ما من شأنه أن یکون ، وحینئذ فلا نظر وجعل الشارح الضمیر فی یترک للخطاب دون الأصل مع أنه الظاهر لقرب المرجع. 

(قوله : إلی غیره) الجار والمجرور متعلق بقوله یترک. وفیه نظر ؛ لأن الترک لا یتعدی بإلی وأجیب بأنه ضمن الترک معنی الإماله والتوجیه والتقدیر ، وقد یمال أی یوجه 
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1- فیبدل علی العموم البدلی بطریق المجاز أو الحقیقه ، وقیل : إن ذلک من الإخراج علی خلاف مقتضی الظاهر ؛ لأن قوله تعالی : (وَلَوْ تَری) الظاهر فیه ولو یری أن کل أحد ، ومثل هذا هو الذی یعدّ من وجوه البلاغه فی هذا الباب لما فیه من تلک المزیه الظاهره ، ویمکن أن یعد منها الالتفات الآتی ، واستعمال ضمیر الجمع فی الواحد ، ونحو ذلک مما لا یدخل فی المعانی النحویه للضمائر.[انظر بقیه الإیضاح : 1 / 84]. 




................................................................................................. 

******

الخطاب الذی من شأنه أن یکون لمعین إلی غیره إن أرید التضمین النحوی ، أو قد یترک الخطاب مع معین ممالا إلی غیره إن أرید التضمین البیانی : وهو أن یجعل الوصف المأخوذ من الفعل المتروک حالا من مرفوع الفعل المذکور ، وحاصل ما قاله المصنف أن الخطاب الذی شأنه أن یوجه لمعین بالشخص قد یوجه لغیر معین بالشخص ، ویراد منه مطلق مخاطب علی طریق المجاز المرسل والعلاقه الإطلاق ؛ وذلک لأن ضمیر المخاطب موضوع بالوضع العام لکل معین مانع عن إراده الغیر حین إرادته علی ما هو المختار أو موضوع لمعین کلی ، لکن بشرط استعماله فی جزئیاته المعینه فالخطاب إذا لم یقصد به المعین یکون مجازا علی کلا التقدیرین ، ثم إن قول الشارح أی غیر معین یشیر إلی أن الضمیر هو غیره عائد علی المعین وهو غیر متعین ، إذ یصح أن یعود إلی الخطاب مع معین وغیره هو الخطاب لغیر معین ، بل ذلک هو الأولی ؛ لأن الخطاب هو المحدث عنه ؛ ولأنه یلزم تشتیت الضمائر علی ما ذکره الشارح ؛ لأن الضمیر فیما قبله وما بعده عائد علی الخطاب - کما ذکره الشارح ، وقد یقال : بل ما ذکره الشارح أولی لما فیه من قرب المرجع ، بل یقال جعل الضمیر فی غیره راجعا للخطاب یوهم أن المعنی قد یترک الخطاب إلی غیر الخطاب کالغیبه ، مع أن المقصود قد تترک أصاله الخطاب لمعین إلی غیر المعین - قیل : إن ترک الخطاب لغیر معین من إخراج الکلام علی خلاف مقتضی الظاهر ، بل هو عند التحقیق من وضع المضمر موضع المظهر ، فإن قوله : ولو تری الظاهر فیه ولو یری کل أحد - إذا علمت هذا - فذکر المصنف ذلک الکلام هنا یخل بقوله فیما بعد هذا کله مقتضی الظاهر ، والجواب أنا لا نسلم أن توجیه الخطاب لغیر معین من إخراج الکلام علی خلاف مقتضی الظاهر ؛ لأنه لیس هنا شیء داع إلی إیراد الخطاب لمعین فأجری الکلام علی خلاف ذلک الداعی الظاهر وروعی مطابقه الداعی الغیر الظاهر ، بل لیس هنا إلا مجرد استعمال اللفظ فی غیر ما وضع له لداع وهو تعمیم الخطاب فهو مقتضی الظاهر ولو کفی هذا القدر الموجود هنا فی کونه خلاف مقتضی الظاهر لزم أن یکون جمیع المجازات اللغویه خلاف مقتضی الظاهر ، ولا نسلم أن التوجیه
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علی سبیل البدل (نحو : (وَلَوْ تَری إِذِ الْمُجْرِمُونَ ناکِسُوا رُؤُسِهِمْ عِنْدَ رَبِّهِمْ) لا یرید بقوله : (وَلَوْ تَری) مخاطبا معینا قصدا إلی تفظیع حالهم (أی : تناهت حالتهم فی الظهور) ... 

******

المذکور من وضع المضمر موضع المظهر ، إذ لیس وضع المضمر موضع المظهر بمجرد صحه إقامته مقامه إذ کل مضمر یصلح لذلک ، بل أن یکون المقام مقام المظهر ، فأقیم المظهر مقامه ، ولیس مقام المظهر بل مقام الخطاب (قوله : علی سبیل البدل) أی : علی سبیل التناول دفعه ، وإنما کان عمومه فی تلک الحاله بدلیا لا شمولیا إشاره إلی أن ذلک الخطاب لم یخرج عن أصل وضعه من کل وجه حتی یکون کالنکرات فی العموم ، بل یصاحبه الإفراد المناسب للتعیین ، ثم إن العموم البدلی فی الضمیر المفرد والمثنی ظاهر ، وأما فی ضمیر الجمع نحو : (یا أَیُّهَا النَّبِیُّ إِذا طَلَّقْتُمُ النِّساءَ)(1) فالظاهر أنه شمولی لا بدلی ، ویمکن اعتبار البدلی فیه بالنظر لکل جمع جمع. قاله ابن یعقوب والفناری. 

قال یس أقول : ولا یشکل بأن ذلک یجعل الضمیر شائعا ؛ لأن هذا أمر عارض فی الاستعمال لیس بحسب الوضع. ونظائره کثیره مما لا تخفی (قوله : ولو تری (2) إلخ) فیه أن (لو) للتعلیق فی الماضی وإذ ظرف له مع أن تلک الحاله فی المحشر ، وأجیب بأنه نزلت تلک الحاله لتحقق وقوعها منزله الماضی ، فاستعمل فیها : لو - وإذ علی سبیل المجاز أی : لو تری یا من تتأتی منه الرؤیه وقت کون المجرمین ناکسی رءوسهم أی : لو تری ما حل بهم فی ذلک الوقت من الحاله الشنیعه وجواب لو محذوف أی : لرأیت أمرا فظیعا (قوله : لا یرید) الألیق بالأدب لیس المراد أو لا یراد بقوله إلخ ، وقوله مخاطبا معینا أی : بل المراد مطلق مخاطب (قوله : قصدا) عله لقوله لا یرید ، وقوله : إلی تفظیع حالهم أی : بیان فظاعه حالهم من فظع الأمر بالضم اشتدت شناعته وقبحه (قوله أی : تناهت حالتهم إلخ) هذا بیان لما أفهمه قوله لیعم الخطاب کل مخاطب وهو کون الخطاب عاما لا یختص به واحد ، والمراد بحالتهم ما یطرأ علیهم فی وقت تنکیس الرءوس 
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1- الطلاق : 1.

2- السجده : 12. 




لأهل المحشر إلی حیث یمتنع خفاؤها ، فلا یختص بها رؤیه راء دون راء ، وإذا کان کذلک (فلا یختص به) أی : بهذا الخطاب (مخاطب) دون مخاطب ، بل کل من یتأنی منه الرؤیه فله مدخل فی هذا الخطاب ، وفی بعض النسخ : فلا یختص بها ؛ أی : برؤیه حالهم مخاطب ، أو بحالهم رؤیه مخاطب علی حذف المضاف. 

(وبالعلمیه) أی : تعریف المسند إلیه بإیراده علما - وهو ما وضع لشیء مع جمیع مشخصاته ؛ ... 

******

لأجل الخوف والخجل من أهوال القیامه من رثاثه الهیئه واسوداد الوجه وغبرته وصفرته ، وغیر ذلک مما هو فی غایه الشناعه (قوله : لأهل المحشر) بکسر الشین موضع حشر الناس أی : اجتماعها کما فی المختار (قوله : إلی حیث) متعلق بتناهت أی : إلی حاله یمتنع خفاؤها بسبب الإتضاح (قوله : فلا یختص بها) أی بتلک الحاله (قوله وإذا کان) أی : حالهم کذلک لا یختص به رؤیه راء (قوله : فله مدخل) أی : حظ ونصیب (قوله : علی حذف المضاف) أی : أنه علی نسخه بها فالضمیر لحالتهم ، ولا بد علی هذه النسخه من تقدیر مضاف ، إما قبل ضمیر بها ، أو قبل مخاطب ، وإنما احتیج لتقدیر هذا المضاف ؛ لأن حالتهم لیست وصفا قائما بالمخاطب حتی یصح أن یختص بها بخلاف الرؤیه ، فإنها وصف قائم به فیصح اختصاصه بها. 


[تعریفه بالعلمیه]

(قوله : بإیراده علما) أشار بذلک إلی أن العلمیه مصدر المتعدی ، ومعناه جعله علما والجعل بالإیراد - قاله عبد الحکیم ، وحاصله أن الفعل اللازم علم بالضم معناه صار علما والمتعدی علّمه بالتشدید معناه جعله علما ، والعلمیه مصدر المتعدی فمعناها الجعل علما ، وحینئذ فقول المصنف : وبالعلمیه معناه وتعریفه بجعله علما ، والمراد بجعله علما إیراده علما ؛ لأنه هو الذی یصنعه البلیغ لا وضعه علما ؛ لأن هذا من وظیفه الواضع فقول الشارح بإیراده علما الباء للتصویر أی : إنه تصویر للعلمیه أی : إنها مصوره بما ذکر لا بوضعه علما (قوله : من جمیع مشخصاته) أی : إن العلم وضع للشیء وهو الذات مثلا ، ولمشخصاته فهی جزء من الموضوع له ، لا أنها أمر زائد علی الموضع
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................................................................................................. 

******

له بحیث یکون الموضوع له الشیء ، والمشخصات حاصله بطریق التبع ، واعترض هذا التعریف بأنه یقتضی أن یکون استعمال العلم مجازا عند تبدل المشخصات ؛ لأن صفات الطفوله الحاصله عند الوضع تزول عند الشبوبیه والشیخوخه ، کصغر الأعضاء وعدم النطق وعدم التمییز ، فإن هذه کلها تزول عند الشبوبیه والشیخوخه مع أن استعمال العلم بعد زوالها حقیقه اجماعا ، وأجیب بأن المراد المشخصات المشترکه بین جمیع أحواله التی یتحقق بها جزئیته وتمنع من وقوع الشرکه فیه : کالوجود الخارجی والحیاه واللون المخصوص ، ولا شک أنها أحوال لازمه له فی سائر الأحوال مشخصه له فهی المعتبره فی الوضع دون غیرها مما یتبدل ، والحاصل أن المراد بالمشخصات المعتبره جزءا من الموضوع له العوارض اللازمه للذات من حیث هی ذات وهی التی لا تقوم للذات بدونها وعباره عبد الحکیم المراد بالمشخصات : أمارات الشخص لا موجباته ؛ لأن الشخص هو الموجود علی النحو الخاص أو علی حاله تقارنه أو تتبعه ، والأعراض والصفات : کالکم والکیف أمارات یعرف بها الشخص کما تقرر فی محله فتبدل المشخصات لا یوجب تبدل الشخص ، واعترض أیضا بأنه لا یتأتی فیمن یسمی ولده الذی لم یره ، فإنه لم یطلع علی جمیع مشخصاته ، والذی یتعقله حین التسمیه من أوصافه وأحواله أمور کلیه لا تفید تشخصه ؛ لأن ضم کلی وهو ما تعقله من الأوصاف إلی کلی آخر وهو الذات لا یفید تشخصه ، وأجیب بأنه لا یتعین فی الوضع لشیء مع مشخصاته ملاحظه المشخصات بالوجه الجزئی ، بل یکفی ملاحظتها بوجه کلی ینحصر فی ذلک الجزئی ، وحاصله أن معرفه المشخصات ولو إجمالا بوجه عام تکفی فی وضع العلم ، واعترض أیضا بأن هذا التعریف غیر صادق علی علم الجنس ؛ لأنه موضوع للماهیه ولا مشخصات لها ، إذ لا وجود لها فی الخارج حتی یکون لها مشخصات ، وحینئذ فلا یصدق علیه أنه وضع لشیء مع جمیع مشخصاته ، وأجاب العلامه السید فی حواشی المطول بأن هذا تعریف لما علمیته حقیقیه وهو علم الشخص بخلاف علم الجنس ، فإن علمیته حکمیه حتی صرح النحاه بأن علمیه الجنس إنما تعتبر
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(لإحضاره) أی : المسند إلیه (بعینه) أی : بشخصه ... 

******

عند الضروره ، ولک أن تجعل التعریف شاملا له بأن یراد بالمشخصات المشخصات الخارجیه بالنسبه لعلم الشخص ، والذهنیه بالنسبه لعلم الجنس ، ولا نقصرها علی الذهنیه ولا علی الخارجیه ولا نرید بها جمیع المشخصات (قوله : لإحضاره أی المسند إلیه) أنت خبیر بأن المسند والمسند إلیه قد سبق أنهما من أوصاف اللفظ ، فقوله : وتعریفه بالعلمیه الضمیر للمسند إلیه بمعنی اللفظ ، ولا شک أن المحضر فی ذهن السامع هو المعنی ؛ لأنه هو المحکوم علیه فقوله لإحضاره محمول علی الاستخدام لذکر المسند إلیه أولا بمعنی اللفظ وإعاده الضمیر علیه بمعنی المدلول ، أو علی حذف المضاف أی : لإحضار مدلوله (قوله : بعینه) الجار والمجرور حال من مفعول المصدر أی حال کون المسند إلیه ملتبسا بعینه أی : تعینه وتشخصه ، وأورد علی هذا التعلیل الذی قاله المصنف أنه لا یظهر فیما إذا کان المخاطب لا یحیط بالمسمی کما فی المثال الآتی ، فإن المعنی الذی وضع له لفظ الجلاله لا یتأتی حضوره عند السامع بعینه لعدم العلم بذاته والإحاطه بجمیع صفاته ، وأجیب بأن المراد بالإحضار بالعین ما یتناول إحضار الموضوع له بوجه جزئی کإحضاره بذاته ومشخصاته أو بوجه کلی ینحصر فیه ، فالأول : کزید ، والثانی : کلفظ الجلاله ، فإن مدلوله یستحضر بوجه عام منحصر فیه فی الواقع ککونه واجب الوجود خالقا للعالم ، وقد أشار الشارح لذلک الجواب بقوله بحیث یکون متمیزا ، فالمدار فی حضوره فی النفس بعینه علی صیرورته متمیزا عند السامع عن جمیع ما عداه ، ولو بملاحظه خاصه مساویه له بحیث یمتنع اشتراکه بین کثیرین فی الذهن ، وبهذا ظهر أنه یمکن إحضاره تعالی بعینه فی الذهن ، ثم إن المراد باحضاره فی ذهن السامع التفات نفسه إلیه وتوجهها إلیه ، ولا شک أن النفس إذا سمعت تلتفت إلی المعنی وإن کان حاضرا فیها فلا یرد أنه إذا قیل : جاء زید حال حضور المسند إلیه فی ذهن السامع لم یوجد إحضار ، وأورد علی التعلیل المذکور أیضا أنه لا یصدق علی علم الجنس ، إذ لا تعین ولا تشخص فیه ، وأجیب بأن المراد بتعینه وتشخصه ولو کان ذهنیا علی ما سلف أو یقال الکلام فیما علمت علمیته حقیقه فلا یرد العلم الجنسی ، أو أنه
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بحیث یکون متمیزا عن جمیع ما عداه ، واحترز بهذا عن إحضاره باسم جنسه ؛ نحو : رجل عالم جاءنی (فی ذهن السامع ابتداء) ...

******

لا یلزم من قولنا یؤتی بالعلم لکذا أن کل علم یفید ذلک (قوله : بحیث یکون إلخ) تفسیر لإحضار المسند إلیه بعینه وبیان للمراد منه وتوضیح ما قاله الشارح أنک لو عبرت عن زید بالشیخ الفاضل أو برجل عالم لم یتمیز عن جمیع ما عداه ، إذ لا یفهم من الشیخ الفاضل أو من رجل عالم إلا رجل متصف بالعلم أو الفضل ومحتمل ؛ لأن یکون هو زیدا أو غیره نعم هو ممیز له بعض تمییز لإفادته أن الجائی رجل متصف بالفضل أو العلم بخلاف ما إذا قلت : زید جاءنی ، فإنه حینئذ یمیزه عن جمیع ما عداه ، (قوله : واحترز بهذا) أی : القید وهو قوله بعینه (قوله باسم جنسه) اعترض بأن المقابل للعین الجنس لا اسم الجنس ، فالأولی أن یقال عن إحضاره بجنسه فی ذهن السامع ابتداء ، وأجیب بأن لفظ اسم مقحم علی حد قوله تعالی : (سَبِّحِ اسْمَ رَبِّکَ)(1) واعترض بأن الإحضار فی ذهن السامع ابتداء یحصل باسم الجنس ، فلا خصوصیه للعلم بذلک کما فی : رجل حاکم فی البلد جاءنی ، ولم یکن فی البلد إلا حاکم واحد ، وأجیب بأنه لیس فی کلامه ما یفید حصر الإحضار المذکور فی العلم ، بل المفهوم منه أن الإحضار المذکور یکون بالعلم فلا ینافی أنه یحصل بغیره ؛ لأنه لا یشترط فی النکته أن تختص بذلک الطریق ولا أن تکون أولی به ، بل یکفی وجود المناسبه بینهما وحصولها به وإن أمکن حصولها بغیره ، أو یقال المراد بالإحضار فی کلام المصنف الإحضار من حیث الوضع ، والإحضار فی المثال المذکور عارض من حیث انحصار الوصف المذکور لا من حیث الوضع (قوله : نحو رجل عالم جاءنی) الشاهد فی قوله رجل ، وإنما أتی بعالم لأجل صحه الابتداء بالنکره ، فالتعبیر عن ذات المسند إلیه برجل وإن تعین بالقرینه أنه زید - لا یفید حضوره فی ذهن السامع إلا من جهه الجنسیه المنافیه من حیث هی للشخصیه.
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1- الأعلی : 1. 




أی : أول مره ، واحترز به عن نحو : جاءنی زید وهو راکب (باسم مختص به) أی : بالمسند إلیه بحیث لا یطلق باعتبار هذا الوضع علی غیره ، واحترز به ... 

******

(قوله : أی أول مره) فیه إشعار بأن نصب ابتداء علی الظرفیه ، ویجوز أن یکون منصوبا علی المصدریه أی إحضار ابتداء وأورد علی کلام المصنف أنه منقوض بمثل : جاء زید وزید حقیق بالإکرام ، فإن العلم الثانی یفید الإحضار ثانیا لا ابتداء فیکون مساویا للضمیر ، وأجیب بأن کلامه لا یقتضی أن العلم لا یفید إلا الإحضار المذکور ، بل معناه أنه إذا أرید الإحضار ابتداء لا یؤتی إلا بالعلم ، وهذا لا ینافی أنه یؤتی به للإحضار ثانیا ، ولا یرد ما ذکر إلا لو قال التعریف بالعلمیه لا یکون إلا للإحضار المذکور (قوله : عن نحو جاءنی إلخ) أی : مما فیه الإحضار بضمیر غائب عائد إلی العلم ، وانظر لم لم یقل عن إحضاره بضمیر الغائب نحو : جاءنی إلخ ، کما صنع فی سابقه ولاحقه فتأمل. 

(قوله : وهو راکب) أی : فالضمیر أحضر الذات ملتبسه بالتعیین فی ذهن السامع ، ولکن هذا الإحضار ثانوی ؛ لأن الضمیر متوقف علی المرجع ، فالمرجع مفید للتعیین أولا والضمیر مفید له ثانیا ، فإن قلت ما معنی إحضار الذات ثانیا مع أنها أحضرت أولا والحاضر لا یحضر لأنه تحصیل الحاصل وهو محال؟ وأجیب بأن المراد بالإحضار الالتفات والتوجه وحضوره أولا لا ینافی حضوره ثانیا بمعنی التوجه إلیه ، أو المراد أنه إحضار ثانوی علی تقدیر ذهاب الحضور الأول أو یقال : إن الإحضار بقید کونه مدلول زید مغایر لکونه مدلولا للضمیر فلم یلزم تحصیل الحاصل - تأمل. 

(قوله : مختص به) أی باسم مقصور علی المسند إلیه لا یتجاوزه إلی غیره بمعنی أنه لا یطلق علی غیره فقول الشارح بحیث إلخ القصد من الحیثیه التفسیر (قوله : بحیث لا یطلق باعتبار هذا الوضع) أی : وضعه لهذه الذات المخصوصه ، وإن أطلق علی غیرها باعتبار وضع آخر کما فی الأعلام المشترکه کزید المسمی به جماعه ، وبهذه الحیثیه اندفع ما أورد علی المصنف من أن الأعلام المشترکه یصدق علیها أنها أعلام ، ولا تعین شخص مدلولها ، وحاصل الجواب أنها تعین شخص مدلولها باعتبار کل وضع بخصوصه ،
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عن إحضاره بضمیر المتکلم ، أو المخاطب ، واسم الإشاره ، والموصول ، والمعرف بلام العهد ... 

******

واعترض بأن الوضع العام قد یدخل الأعلام الشخصیه کما فی أسماء الکتب بناء علی المختار من أنها أعلام أشخاص لا أعلام أجناس ، وذلک أنه لو کان الواضع شخصیا لزم أن لا یطلق ذلک العلم علی غیر نسخه المصنف حقیقه ، بل مجازا وهو بعید ، وحینئذ فاسم کل کتاب : کالبخاری علم شخص ، مع أن الاسم غیر مختص بواحد بحیث لا یطلق باعتبار هذا الوضع علی غیره ، بل یطلق باعتبار هذا الوضع علی غیره من تلک الأفراد ؛ لأن الوضع واحد إلا أنه وضع عام لا خاص بأن تعقل الواضع المعنی العام ووضع اللفظ لکل واحد بخصوصه ، اللهم إلا أن یجعل مسمی الکتاب الألفاظ لا النقوش فیندفع الإیراد ؛ لأن الموضوع له ، وإن کان لفظ المصنف إلا أن لفظ غیره لا یعد فی العرف غیر لفظه ، بل یقال فی العرف فی تلک الألفاظ الصادره من المصنف ومن غیره إنها ألفاظه ؛ لأن الشیء لا یتعدد بتعدد محله علی القول الحق أما علی القول بأنه یتعدد محله فالإشکال باق. ا ه. سم. 

(قوله : عن إحضاره بضمیر المتکلم أو المخاطب) نحو : أنا ضربت زیدا ، وأنت ضربت عمرا ، فإن إحضار المسند إلیه فی ذهن السامع بأنا أنت ، وإن کان ابتداء إلا أنه لیس باسم مختص به ؛ لأن أنا موضوعه لکل متکلم ، وأنت موضوعه لکل مخاطب (قوله : واسم الإشاره) نحو : هذا ضرب زیدا ، فإن هذا وإن أحضر المسند إلیه فی ذهن السامع ابتداء إلا أنه لیس باسم مختص به ؛ لأن ذا موضوعه لکل مشار إلیه. 

(قوله : والموصول) نحو الذی یکرم العلماء حاضر فإن الذی ، وإن أحضر المسند إلیه فی ذهن السامع ابتداء إلا أنه لیس باسم مختص به ؛ لأن الذی موضوع لکل مفرد مذکر (قوله : والمعرف بلام العهد) أی : الخارجی نحو (وَلَیْسَ الذَّکَرُ کَالْأُنْثی)(1) فإن الذکر وإن أحضر المسند إلیه فی ذهن السامع ابتداء إلا أنه لیس باسم مختص به ؛ لأن 
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1- آل عمران : 36. 




والإضافه ؛ وهذه القیود لتحقیق مقام العلمیه ، وإلا فالقید الأخیر مغن عما سبق ، ... 

******

المعرف بلام العهد موضوع لکل فرد وخرج المعرف بلام الحقیقه ، والمعرف بلام العهد الذهنی فإنهما فی حکم النکره (قوله : والإضافه) أی : العهدیه الخارجیه نحو : جاء غلامی إذا لم یکن له إلا غلام ؛ لأن المعرف بالإضافه صالح لکل فرد ، واعترض علی الشارح بأن المعرف بلام العهد الخارجی ، والمعرف بالإضافه یحتاج إلی العلم بالمعهود ، وکذا الموصول یحتاج للعلم بالصله ، وحینئذ فالإحضار فی هذه الثلاثه یکون ثانیا لا ابتداء کما زعمه الشارح ، وإذا کان کذلک فتکون هذه الثلاثه خارجه بقوله ابتداء لا بقوله مختص به ، وأجیب بأن المراد الاختصار باللفظ ، والإحضار الأول الذی فی العهد الخارجی والموصول لیس باللفظ ، بل بالعلم بالمعهود وبالصله ، وحینئذ فالإحضار باللفظ لا یکون إلا أولا وفیه أن المعهود الخارجی قد یکون إحضاره أولا باللفظ بأن یذکر اسم الجنس أولا ، ثم یعرف بلام العهد نحو : جاءنی رجل فأکرمت الرجل ، إلا أن یقال لما لم یکن المعتبر فیه تقدم الإحضار باللفظ ، بل تقدم الإحضار مطلقا ولو بلا لفظ کان جنس المعتبر فیه لیس من شرطه أن یکون باللفظ فحسن أن یقال إحضاره أولا لیس باللفظ بهذا الاعتبار وهذا بخلاف ضمیر الغائب ، فإن جنس إحضاره أولا باللفظ ؛ لأنه اعتبر فیه تقدم ذکره غایه الأمر أنه عمم فی الذکر فأرید الذکر مطلقا ولو حکما. ا ه. سم. 

(قوله : وهذه القیود) أی : الثلاثه وهی إحضاره بعینه وکونه ابتداء وکونه باسم مختص به وقصد الشارح بهذا دفع ما یقال : إن القید الأخیر یغنی عن القیدین قبله ؛ لأنه متی أحضر باسم مختص به کان ذلک الإحضار له بعینه ابتداء (قوله : لتحقیق) أی : إیضاح مقام العلمیه والمراد بمقامها الأمر الذی یقتضی إیراد المسند إلیه عاما کإحضاره فی ذهن السامع ابتداء ، وقوله لتحقیق مقام إلخ أی : لا للاحتراز أی : إن المقصود منها إیضاح المقام لا للاحتراز فلا ینافی أن الاحتراز حاصل ، لکن لیس مقصودا (قوله : وإلا فالقید إلخ) أی : وإلا نقل إنها لتحقیق مقام العلمیه ، بل قلنا إنها للإخراج فلا یصح ؛ لأن القید الأخیر یغنی عن القیدین السابقین قبله فی الإخراج ، فما خرج بهما یخرج به ؛ لأن
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وقیل : احترز بقوله : ابتداء عن الإحضار بشرط کما فی الضمیر الغائب ، والمعرف بلام العهد فإنه یشترط تقدم ذکره ، والموصول فإنه یشترط تقدم العلم بالصله ؛ وفیه نظر ؛ لأن جمیع طرق التعریف کذلک ، حتی العلم فإنه مشروط بتقدم العلم بالوضع (نحو : (قُلْ هُوَ اللهُ أَحَدٌ)(1)) فالله أصله : الإله ؛ ... 

******

إحضار الشیء باسمه المختص به إحضار له بعینه أول مره فلا یکون إلا عاما ، فإن قلت : لا نسلم أنه یغنی عنهما فی الإخراج ، ألا تری أن الرحمن مختص به سبحانه وتعالی ، ولا یفید إحضار الذات العلیه ابتداء قلت : هذا الاختصاص عارض لا بحسب الوضع ؛ لأنه لیس بعلم ، بل صفه (قوله : وقیل احترز إلخ) هذا مقابل لقوله أی : أول مره فی تفسیر قول المصنف ابتداء ، ولیس جوابا عن قوله ، وإلا فالقید الأخیر مغن عما سبق ، وحینئذ فکان المناسب فی المقابله أن یقول وقیل معنی قوله ابتداء ، أی : بلا شرط وهو احتراز عن الإحضار إلخ. 

(قوله : کما فی الضمیر الغائب إلخ) أی : وکاسم الإشاره ، فإنه یشترط الإشاره الحسیه معه ، والمعرف بالإضافه العهدیه فإنه یشترط تقدم العهد فتأمل (قوله : لأن جمیع طرق التعریف کذلک) أی : مشروطه بتقدم شیء (قوله : حتی العلم) أی : فلو کان ما قاله هذا القائل مراد المصنف لخرج العلم أیضا مع أنه المقصود ، وهذا الرد ظاهر إن أرید بالشرط أی : شرط کان لیشمل العلم بالوضع ، فلو أرید ما عدا العلم بالوضع بأن یکون معنی قوله ابتداء أی : من غیر توقف بعد العلم بالوضع علی شیء آخر کان الرد علی هذا القائل أن یقال : هذا بعینه معنی قوله باسم مختص به فیلزم استدراک قوله باسم مختص به ؛ لأنه ما خرج به من بقیه المعارف خرج بقوله ابتداء علی أن معناه ما ذکر ، ولصاحب هذا القیل أن یجیب بنظیر قول الشارح وهذه القیود إلخ : بأن یقول : إن القید المذکور وهو قوله باسم مختص به ذکر لتحقیق مقام العلمیه لا للاحتراز ، وإلا فما قبله یغنی عنه. 

(قوله : (قُلْ هُوَ اللهُ أَحَدٌ)) یحتمل أن یکون هو مبتدأ والله خبرا أوّل (2) وأحد خبرا ثانیا أو بدلا من الله ، بناء علی حسن إبدال النکره الغیر الموصوفه من المعرفه إذا 
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1- الإخلاص : 1.

2- فی المطبوعه : أولا. 




حذفت الهمزه وعوض عنها حرف التعریف ... 

******

استفید منها ما لم یستفد من المبدل منه - کما ذکره الرضی ، ویحتمل أن یکون هو ضمیر الشأن مبتدأ أول والله مبتدأ ثانیا والجمله خبره ، وتعتبر الأحدیه بحسب الوصف بمعنی أنه أحد فی وصفه کالوجوب واستحقاق العباده أو بحسب الذات أی : أنه لا ترکیب فیه أصلا وعلی الوجهین تظهر فائده حمل الأحد علیه تعالی ، ولا یکون مثل : زید أحد ، والشاهد إنما هو علی الإعراب الثانی فی إیراد المسند إلیه علما لأجل إحضاره فی ذهن السامع ابتداء بجمیع شخصیاته التی قام علیها الدلیل : کالقدره ونحوها باسم خاص به تعالی ، ووجه کونه علما أنه وضع من أول الأمر للذات کما علیه أئمه الدین ، وأما علی الإعراب الأول فلا شاهد فیه ؛ لأن لفظ الجلاله لم یقع مسندا إلیه ، بل مسندا (قوله : حذفت الهمزه) (1) أی : تخفیفا ، لکن إن کان الحذف بعد إلقاء حرکتها علی اللام کان الحذف قیاسیا ؛ لأنها قبل ذلک متعاصیه بالحرکه ویکون الإدغام غیر قیاسی لتحرک أول المثلین مع وجود حاجز بینهما وهو الهمزه ؛ لأن المحذوف قیاسا فی قوه المذکور ، وإن کان حذفها مع حرکتها کان الحذف غیر قیاسی ویکون الإدغام حینئذ قیاسا لسکون أول المثلین ، وعدم الحاجز بینهما أصلا (قوله : وعوض عنها حرف التعریف) فیه نظر من وجهین. 

الأول : أن معنی التعویض الإتیان بالشیء عوضا ، فیقتضی أنه غیر موجود فی الکلمه ، وإلا لزم تحصیل الحاصل مع أن حرف التعریف موجود قبل التعویض. 

الثانی : أنه یلزم الجمع بین العوض والمعوض قبل حذف الهمزه فی قولنا : الإله ، واللازم باطل فیهما ، والجواب : أن المراد بالتعویض فی قوله وعوض عنها إلخ : قصد 
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1- والله : أصله إلاه علی فعال بمعنی مفعول ؛ لأنه مألوه لأنه مؤتم به ، فلما أدخلت علیه الألف واللام حذفت الهمزه تخفیفا لکثرته فی الکلام. ولو کانت عوضا منها لما اجتمعتا مع المعوض منه فی قولهم الإله. وقال ابن القیم : واسم (الله) دال علی کونه مألوها معبودا تؤلهه الخلائق محبه وتعظیما وخضوعا وفزعا إلیه فی الحوائج والنوائب وذلک مستلزم لکمال ربوبیته ورحمته المتضمنه لکمال الملک والحمد. انظر : لسان العرب (1 / 115) ماده (أله) ، ومدارج السالکین لابن القیم (1 / 32). 




ثم جعل علما ... 

******

العوضیه أی : ثم بعد حذف الهمزه قصد واعتبر جعل حرف التعریف عوضا عنها أی : ثم أدغم ثم فخم وعظم ، ثم جعل علما ففی الکلام حذف. 

ثم اعلم أن هذا الترتیب إنما هو بالنظر للاعتبار لا باعتبار الحقیقه والوجود الخارجی ، وبعضهم أجاب بجواب آخر وهو : أن أل فی قوله أصله إلاله من الحکایه لا من المحکی ، فمراده أن أصله إله منکر وإنما أدخل حرف التعریف فی خبر المبتدأ لإفاده الحصر کما فی : زید الأمیر ردا علی من یقول : أصله لاه (قوله : ثم جعل علما) أی : شخصیا ثم لا یخلو إما أن یرید أنه علم بالوضع ، أو بالغلبه التحقیقیه ، أو التقدیریه ، فإن أراد الأول صح علی القول بأن الواضع هو الله ، وأشکل علی القول بأن الواضع البشر ؛ لأن الوضع یستلزم العلم بالموضوع له وذاته تعالی غیر معلومه بالکنه لغیره ، وأجیب بأن الوضع إنما یتوقف علی العلم بالموضوع له ولو من بعض الوجوه ، وذلک حاصل هنا ولا یتوقف علی العلم بالکنه والحقیقه ، وإن أراد أنه علم بالغلبه التحقیقیه أشکل من جهه أن العلم بالغلبه التحقیقیه لا بد أن یسبق له استعمال فی غیر ما غلب علیه ولفظ الجلاله لم یستعمل فی غیره تعالی فلا یصح فیه دعوی غلبه الاستعمال ، وأجیب بأن الحکم علیه بالغلبه بالنظر لأصله وهو إله ، والشیء مع أصله بمنزله لفظ واحد یصح أن یحکم علی أحدهما بحکم الآخر وإله فی الأصل اسم لکل معبود ثم غلب منکرا ، أو بعد إدخال أل علیه علی الخلاف فی ذلک علی الذات العلیه ، وإن أراد أنه علم بالغلبه التقدیریه فلا إشکال والحاصل أنه اختلف فی لفظ الجلاله ، فقیل : علم بالوضع ، وقیل : بالغلبه التحقیقیه ، وقیل : بالغلبه التقدیریه ، والأول مشکل علی القول بأن الواضع البشر ، وتقدم الجواب عنه ، والثانی مشکل أیضا ، وتقدم الجواب عنه ، والثالث : ظاهر لا غبار علیه ، ثم إن ما ذکره الشارح من أن أصله کذا وتصرف فیه بما ذکر ، ثم جعل علما إلخ - خلاف ما علیه الأئمه الأربعه من أن لفظ الله وضع للذات العلیه من أول الأمر من غیر سبق تصرف فیه ، ومن غیر اشتقاق له من شیء کما نقل عن سیبویه.
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للذات الواجب الوجود الخالق للعالم ، وزعم بعضهم أنه اسم لمفهوم الواجب لذاته أو المستحق للعبودیه له ؛ وکل منهما کلی انحصر فی فرد فلا یکون علما ؛ لأن مفهوم العلم جزئی ؛ وفیه نظر ؛ لأنا لا نسلم أنه اسم لهذا المفهوم الکلی ، کیف وقد أجمعوا علی أن قولنا : لا إله إلا الله - کلمه توحید ، ولو کان الله اسما لمفهوم کلی لما أفادت التوحید ؛ لأن الکلی من حیث هو کلی یحتمل الکثره. 

******

(قوله : للذات) أی : المعلومه لکل أحد المعینه بکونها واجبه الوجود إلخ ، فقوله الواجب إلخ : بیان للذات المسماه ، ولیس معتبرا فی المسمی وإلا کان المسمی مجموع الذات والصفه ، وأنه لیس کذلک ؛ لأنه یقتضی أن یکون لفظ الجلاله کلیا وسیأتی رده ، بل المسمی الذات وحدها قاله سم. 

إن قلت : هذا یعارض ما مر من أن العلم ما وضع للشیء مع جمیع مشخصاته. قلت : قد سبق أن المراد بالمشخصات ما کان لازما للذات من حیث هی ذات المقتضی لجزئیتها وتعینها بقطع النظر عن کونها قدیمه أو حادثه ، وحینئذ فلفظ الجلاله اسم للذات وما کان لازما لها من حیث إنها ذات کالوجود ، وأما وجوب الوجود والخلق للعالم وغیر ذلک من الصفات فأمور زائده علی الذات غیر لازمه لها من حیث إنها ذات ، وحینئذ فلا تکون من جمله الموضوع له (قوله : الواجب الوجود) أی : التی وجودها واجب لا یقبل الانتفاء لا أزلا ولا أبدا. 

(قوله : وزعم بعضهم) هو الشارح الخلخالی (قوله : اسم) أی : ولیس بعلم ؛ لأن مفهوم العلم جزئی وهذا مفهومه کلی کما قال. (قوله : لمفهوم الواجب لذاته) الإضافه بیانیه ، والواجب لذاته هو الذی لا یحتاج لغیره فی وجوده. وقوله : للعبودیه له أی : لکون الغیر یعبده (قوله : وکل منهما) أی : من هذین الأمرین اللذین وضع لهما اللفظ کلی (قوله : فلا یکون) أی : لفظ الجلاله علما أی بالوضع فلا ینافی أنه علی هذا القول قد یجعل علما بالغلبه (قوله : أنه) أی : لفظ الجلاله (قوله : کیف) أی : کیف یکون اسما للمفهوم الکلی ، والحال أنهم قد أجمعوا إلخ أی أنه لا یصح ذلک فهو استفهام تعجبی بمعنی النفی (قوله : کلمه توحید) أی : کلمه تفید التوحید وتدل علیه (قوله : لما أفادت التوحید) أی : لکن التالی وهو عدم إفادتها للتوحید باطل فبطل المقدم
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(أو تعظیم أو إهانه) کما فی الألقاب ... 

******

وهو کون لفظ الجلاله اسما للمفهوم الکلی ، وقوله لأن الکلی إلخ هذا دلیل للشرطیه ، وقوله من حیث هو کلی أی : لا من حیث انحصاره فی الخارج فی جزئی معین ، وقوله یحتمل الکثره أی وهی تنافی التوحید ، والمراد باحتماله الکثره قبوله لها فی الخارج ولیس المراد به ما قابل الجزم ، فاندفع ما یقال کان الأولی أن یقول یفید الکثره ؛ لأن الکلی من حیث هو کلی یفید الکثره قطعا لا احتمالا ، ثم إن قوله : لو کان لفظ الجلاله اسما للمفهوم الکلی لما أفاد التوحید - فیه نظر ؛ لأنه علی تقدیر وضعه للمفهوم الکلی یفید التوحید بواسطه القرینه المعینه الداله علی انحصار ذلک المفهوم فی الفرد المخصوص ، وحینئذ فالملازمه ممنوعه. 

وأجیب بأن المراد لما أفاد التوحید بذاته أی : باعتبار معناه لغه بدون القرینه المعینه واللازم باطل ؛ لأنه یفید التوحید بذاته بدلیل أن أهل اللغه یفرقون بین : " لا إله إلا الله" ، " ولا إله إلا الرحمن" - من حیث إفاده التوحید ، فیجعلون الأول مفیدا للتوحید دون الثانی ، فدل ذلک الفرق علی أن الأول یفید التوحید بذاته ، وإلا فالقرائن توجد مع کل منهما ، وبهذا یتبین لک فساد ما قیل إن إفاده" لا إله إلا الله" التوحید إنما هی بحسب الشرع - لا بحسب اللغه. 

(قوله : أو تعظیم أو إهانه) لم یقل تعظیمه أو إهانته ؛ لأنه قد یقصد بإیراده علما تعظیم غیر المسند إلیه ، أو إهانته ک : أبو الفضل صدیقک ، وأبو جهل رفیقک ، فإن فی إیراده علما تعظیم المضاف للمسند فی الأول ، وإهانه المضاف للمسند فی الثانی (قوله : کما فی الألقاب) أی : کالتعظیم والإهانه التی فی الألقاب أی : وکالأسماء الصالحه لذلک کما فی : علی ومعاویه إذا اعتبرناهما اسمین ، وکما فی الکنی الصالحه لذلک أیضا نحو : أبو الخیر وأبو الشر ، وإنما نص علی الألقاب ؛ لأنها الواضحه فی ذلک ؛ لأن الغرض من وضعها الإشعار بالمدح أو الذم ، وقد یتضمنهما الأسماء وإن لم یقصد بالوضع إلا تمیز الذات لکونها منقوله عن معان شریفه أو خسیسه : کمحمد وکلب ، أو
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الصالحه لذلک ، مثل : رکب علیّ ، وهرب معاویه.

(أو کنایه) عن معنی یصلح العلم له ، نحو : أبو لهب فعل کذا کنایه عن کونه جهنمیا ؛ ... 

******

لاشتهار مسماها بصفه محموده أو مذمومه : کحاتم ومادر ، وبعد الألقاب فی ذلک الکنی : کأبی الفضل ، وأبی الجهل. 

(قوله : الصالحه لذلک) أی : للتعظیم أو الإهانه أی المشعره بذلک من حیث إنها موضوعه لذلک المعنی فی الأصل وهذا وصف کاشف للتوضیح لا للاحتراز عن غیر الصالحه لعدم وجودها ؛ لأن اللقب ما أشعر بمدح أو ذم فلا یکون إلا صالحا للتعظیم أو الإهانه (قوله : مثل رکب علیّ إلخ) أی : فالإتیان بالمسند إلیه علما لأجل الدلاله علی تعظیم مسماه ، فالتعظیم مأخوذ من لفظ علی لأخذه من العلو والإهانه مأخوذه من لفظ معاویه ؛ لأنه مأخوذ من العو وهو صریخ الذئب فذکر الرکوب والانهزام لیس لتوقف الإشعار علیه وإلا لم یکن العلم مفیدا للتعظیم أو الإهانه ، بل الإفاده من غیره ، ثم إن التمثیل بعلی ومعاویه علی اعتبار أنهما لقبان فإنهما کما یصح اعتبارهما اسمین یصح اعتبارهما لقبین. 

(قوله : أو کنایه) أی : إنه یؤتی بالمسند إلیه علما لأجل کونه کنایه عن معنی یصلح العلم له أی : لذلک المعنی بحسب معناه الأصلی قبل العلمیه (قوله : نحو أبو لهب فعل کذا کنایه إلخ) أی : فقولک أبو لهب فعل کذا فی معنی قولک جهنمی فعل کذا ، وتوجیه الکنایه فی ذلک المثال : أن أبا لهب بحسب الأصل مرکب إضافی فی معناه ملابس اللهب أی : النار ملابسه شدیده ، کما أن معنی أبو الخیر ، وأبو الشر ، وأبو الفضل ، وأخو الحرب - ملابس ذلک ومن لوازم کون الشخص ملابسا للهب کونه جهنمیا أی : من أهل جهنم ، فإن اللهب الحقیقی لهب نار جهنم ، فأطلق أبو لهب وأرید لازمه وهو کونه جهنمیا ، فإذا قلت فی شأن کافر مسمی : بأبی لهب ، أبو لهب فعل کذا مریدا بذلک جهنمیا فعل کذا - کان کنایه من إطلاق اسم الملزوم وهو الذات الملازمه للهب ، وإراده اللازم وهو الجهنمی والحاصل أنک إذا قلت فی شأن کافر اسمه أبو لهب -
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بالنظر إلی الوضع الأول ؛ أعنی الإضافی ؛ لأن معناه ملازم النار وملابسها ، ویلزمه أنه جهنمی فیکون انتقالا من الملزوم إلی اللازم باعتبار الوضع الأول ؛ وهذا القدر کاف فی الکنایه ، ... 

******

أبو لهب فعل کذا - فالنکته فی إیراد المسند إلیه علما الکنایه عن کونه جهنمیا ، ووجه الکنایه أن معنی أبو لهب بالنظر للوضع الأول ذات ملازمه للنار ، ویلزم من ملازمته للنار کونه جهنمیا ، فقد أطلقت اسم الملزوم وهو أبو لهب وأردت اللازم وهو کونه جهنمیا فإفاده عذابه بالنار وغیرهما مما فی جهنم (قوله : بالنظر إلخ) أی : والکنایه فی هذا العلم إنما تکون بالنظر إلی الوضع الأول أی : بالنظر إلی معناه بحسب الوضع الأول وهو الإضافی ، لا بالنظر إلی معناه بحسب الوضع الثانی وهو العلمی. 

(قوله : أعنی الإضافی) عبر بأعنی إشاره لدفع ما یتوهم من أن المراد بالوضع الأول الوضع العلمی فی قولهم : ما وضع أولا هو العلم ، وما وضع ثانیا ، إن أشعر بمدح أو ذم فلقب ، وإن صدر بأب أو أم فکنیه (قوله : لأن معناه) أی : لفظ أبو لهب بالنظر للوضع الأول (قوله : ملازم النار) أی : الکامله وهی جهنم ؛ لأن الشیء إذا أطلق ینصرف للفرد الکامل منه ، فاندفع ما یقال : إن الفران ملابس للنار مع أنه لیس جهنمیا ، والأولی کما قال العصام أن یقال : إن معناه بالوضع الأول من تتولد منه النار ؛ لأنه وقود لها ، إذ لا شک فی لزوم کونه جهنمیا لذلک المعنی بخلاف ما قال الشارح فإنه یحتاج إلی ادعاء أن المراد باللهب الحقیقی أعنی نار جهنم لأجل أن یستلزم الکون جهنمیا (قوله : ویلزمه) أی : یلزم الشخص الملابس للنار الکامله أنه جهنمی أی : لزوما عرفیا ؛ لأنه یکفی عند علماء المعانی لأنهم یکتفون بالملازمه فی الجمله وهو أن یکون أحد الأمرین بحیث یصلح للانتقال منه للآخر ، وإن لم یکن هناک لزوم عقلی ، واندفع ما یقال لا نسلم أنه یلزم من ملابسه الشخص للنار الحقیقیه أن یکون جهنمیا لم لا یجوز أن یکون ملابسا لها وهو غیر جهنمی - ألا تری للملائکه الزبانیه فإنهم ملازمون لها ومع ذلک هم غیر جهنمیه. 

(قوله : فیکون) أی الانتقال إلی کونه جهنمیا انتقالا من الملزوم أعنی الذات الملازمه للنار الحقیقیه ، وقوله إلی اللازم أعنی : کونه جهنمیا (قوله : وهذا القدر) أی :
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وقیل فی هذا المقام : إن الکنایه ... 

******

الانتقال من المعنی الموضوع له أولا ، وإن لم یکن هو المستعمل فیه اللفظ إلی لازمه کاف فی الکنایه ولا تتوقف علی إراده لازم ما استعمل فیه اللفظ وهو الذات المعینه ، وهذا جواب عما یقال إن الکنایه یجب فیها أن یکون المراد من اللفظ لازم معناه کما فی کثیر الرماد ، فإنه استعمل فی کثره الرماد مرادا منه لازم معناه وهو الکرم وهنا لیس کذلک ؛ لأن المعنی الذی استعمل فیه اللفظ الذات والکون جهنمیا لیس من لوازمها ، وحاصل الجواب أن قولهم یجب فی الکنایه أن یکون اللفظ مستعملا فی لازم معناه یعنی إذا کانت الکنایه باعتبار المسمی بهذا الاسم ، وأما إذا کانت الکنایه باعتبار المعنی الأصلی ، کما هنا ، فلا یجب فیها أن یکون المراد من اللفظ لازم معناه المستعمل فیه ، بل یکفی فیها الانتقال من المعنی الأصلی الموضوع له أولا ، وإن لم یکن اللفظ مستعملا فیه إلی لازمه ، وبهذا الجواب سقط قول الشیخ یس. 

بقی شیء وهو أن الکنایه الانتقال من المعنی المستعمل فیه اللفظ للازمه بواسطه أو بوسائط ، فإن کان المعنی الإضافی لازما للمعنی العلمی فلا تکلف فی معنی الکنایه حتی یقال وهذا القدر کاف ، وإن لم یکن لازما ولا انتقال فلا کنایه أصلا ، والظاهر أنه غیر لازم ، فإن الملابس للنار لیس لازما للشخص المعین من حیث هو شخص معین الذی هو مدلول العلم إلا أن یقال : إنه یفهم عند استعمال اللفظ فی المعنی العلمی المعنی الإضافی ؛ لأنه یلتفت إلی المعانی الأصلیه عند الاستعمال فی المعانی الحالیه ، ثم ینتقل عن المعنی الإضافی إلی لازمه ، وهذا القدر کاف (قوله : وقیل إلخ) حاصله أن الکنایه علی هذا القول فی قولک : أبو لهب فعل کذا بالنظر للوضع الثانوی وهو المعنی العلمی أن الکنایه فیه مثل الکنایه فی جاء حاتم ، وبیان ذلک أن حاتما موضوع للذات المعینه الموصوفه بالکرم ویلزمها کونها جوادا ، فإذا قلت فی شأن شخص کریم غیر الشخص المسمی بحاتم : جاء حاتم ، وأردت جاء جواد فقد استعملت اللفظ فی نفس لازم المعنی العلمی وهو جواد ، وکذا أبو لهب معناه العلمی الذات المعینه الکافره ، ویلزمها أن تکون جهنمیه ، فإذا قلت فی شأن کافر غیر أبی لهب جاء أبو لهب وأردت
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کما یقال : جاء حاتم ؛ ویراد به لازمه ؛ أی : جواد ، لا الشخص المسمی بحاتم ، ویقال : رأیت أبا لهب ؛ أی : جهنمیا ؛ وفیه نظر ؛ لأنه حینئذ یکون استعاره ، ... 

******

جاء جهنمی فقد استعملت اللفظ فی نفس اللازم للمعنی العلمی ، وأما علی القول الأول فالعلم مستعمل فی معناه الأصلی لینتقل منه إلی لازمه ، والحاصل أنه علی الأول اللفظ مستعمل فی معناه الأصلی لینتقل منه للازم معناه ، وأما علی القول الثانی فاللفظ لم یستعمل فی المعنی الأصلی ولا فی المعنی الثانوی وهو الذات المعینه أصلا ، وإنما استعمل فی لازمها ابتداء فحاتم مستعمل ابتداء فی الجواد اللازم للذات المخصوصه المسماه بحاتم لا فی الشخص المعروف وهو الطائی لینتقل منه إلی کونه جوادا ، وکذا أبو لهب استعمل ابتداء فی الجهنمی اللازم للذات المخصوصه المسماه بأبی لهب ، ولم یستعمل فی الشخص المعروف ، وهو عبد العزی لینتقل منه إلی کونه جهنمیا (قوله : کما یقال إلخ) أی : مثل الکنایه فی القول الذی یقال لأی کریم غیر حاتم الطائی : جاء حاتم (قوله : ویراد به لازمه) أی لازم معناه بأن یستعمل اللفظ ابتداء فی ذلک اللازم الذی اشتهر اتصاف معناه به (قوله : لا الشخص) أی ولا یراد به الشخص المعین المسمی بحاتم وهو الطائی لینتقل منه إلی لازمه أعنی کونه جوادا (قوله : ویقال) عطف علی قوله یقال سابقا. 

(قوله : أی جهنمیا) أی : لا الشخص المسمی بأبی لهب ففی کلامه اکتفاء ، وحاصله أن یطلق أبو لهب مرادا به جهنمی علی أی کافر کان غیر مسمی بأبی لهب بأن کان اسمه زیدا مثلا لا مرادا به الشخص المسمی بأبی لهب لینتقل منه إلی لازمه (قوله : وفیه نظر) قد رد الشارح هذا القول بثلاثه أمور ذکر الأول بقوله ؛ لأنه إلخ ، والثانی بقوله ولو کان إلخ ، والثالث بقوله ومما یدل إلخ (قوله : لأنه حینئذ یکون استعاره) أی : لأنه قد استعمل لفظ حاتم فی غیر ما وضع له وهو رجل آخر جواد لعلاقه المشابهه فی الجود ، وکذا أبو لهب مستعمل فی غیر ما وضع له وهو رجل آخر جهنمی لعلاقه المشابهه فی الکفر والجهنمیه ، والقرینه هنا مانعه من إراده المعنی الأصلی لاستحاله أن یکون حاتم الطائی أو عبد العزی جاءک للعلم بموتهما وذلک معنی الاستعاره ،
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لا کنایه علی ما سیجیء ، ولو کان المراد ما ذکره لکان قولنا : فعل هذا الرجل کذا ، مشیرا إلی کافر ، وقولنا : أبو جهل فعل کذا ، کنایه عن الجهنمی ، ... 

******

ثم لا ینبغی أن یکون المراد علی هذا القبیل أن لفظ حاتم مستعمل فی الشخص المسمی بحاتم لینتقل منه إلی لازمه وهو الجواد ؛ لأنه خلاف المتبادر من قول الشارح ، ویراد به لازمه أی جواد لا الشخص المسمی بحاتم ومن قوله الآتی ، ولا شک أن المراد به الشخص المسمی بأبی لهب لا کافر آخر ؛ ولأن هذا معنی الکنایه علی مذهب المصنف فلا یصح قوله : لأنه حینئذ استعاره لا کنایه ، وکذا لا ینبغی أن یکون المراد علی هذا القیل أن حاتما استعمل فی الجواد لینتقل إلی ملزومه وهو الشخص المعلوم ، وأن أبا لهب استعمل فی الجهنمی لینتقل إلی ملزومه وهو الکافر المعلوم ؛ لأنه خلاف کلام الشارح ؛ ولأن هذا معنی الکنایه علی مذهب السکاکی فلا یصح قول الشارح : إنه حینئذ یکون استعاره لا کنایه - فلیتأمل. 

کذا ینبغی تقریر هذا المقام خلافا لما فی حواشی سم. ا ه. یس. 

(قوله : یکون استعاره) أی : إن اعتبر أن العلاقه المشابهه ، وإن اعتبر أن العلاقه غیرها : کالإطلاق والتقیید کان مجازا مرسلا ، وذلک أنه یصح أن یکون من قبیل إطلاق اسم المقید وهو : أبو لهب ، فإنه اسم للکافر المخصوص الذی نزلت فیه الآیه علی المطلق وهو مطلق الکافر ، ثم أرید به الکافر المخصوص المسمی بزید مثلا فیکون مجازا مرسلا بمرتبتین علاقته الإطلاق والتقیید کإطلاق المشفر الذی هو اسم لشفه البعیر علی مطلق الشفه ، ثم أرید منها شفه الإنسان (قوله : علی ما سیجیء) أی : فی مبحث الکنایه من أن : الکنایه استعمال اللفظ فی معناه ابتداء لینتقل منه للازمه علی مذهب المصنف ، وعلی مذهب السکاکی استعمال اللفظ فی لازم معناه ابتداء لینتقل منه إلی الملزوم وهو معنی اللفظ الموضوع له ، وهنا قد استعمل اللفظ ابتداء فی اللازم لینتقل منه إلی غیر ما وضع له اللفظ علی ما مر (قوله : ولو کان المراد ما ذکره) أی : لو کان المراد فی تقریر الکنایه ما ذکره هذا القائل من أن اللفظ مستعمل فی لازم الذات للزم علیه أنک إذا أشرت لکافر ، وقلت فعل کذا هذا الرجل ، والقصد أن الفعل صدر من

ص: 511





ولم یقل به أحد ، ومما یدل علی فساد ذلک أنه مثل صاحب المفتاح ، وغیره فی هذه الکنایه بقوله تعالی : (تَبَّتْ یَدا أَبِی لَهَبٍ)(1) ، ...

******

غیر هذا الرجل المشار إلیه ، أو قلت فی شأن کافر لا یسمی بأبی جهل أبو جهل فعل کذا یکون کنایه عن الجهنمی ؛ لأنک أطلقت اسم الملزوم وهو أبو جهل ، والإشاره للکافر وأردت اللازم وهو الجهنمی ، وجعل هذا من الکنایه لم یقل به أحد ووجه الاستلزام أن هذا القائل جعل منشأ الانتقال للجهنمی کون الذات الکافره مستلزمه له ، وهذا الإلزام لا یتوجه علی القول الأول من أن اللفظ مستعمل فی معناه الأصلی وهو الإضافی لینتقل منه إلی لازمه الذی هو الجهنمی ؛ لأن المعنی الإضافی فی أبی جهل لیس من لوازمه الجهنمی (قوله : ولم یقل به أحد) أی : لم یقل بأنه کنایه أحد ، وقد یجاب بأنه لا یلزم من فهم الجهنمی من أبی لهب فهمه من أبی جهل ، ولا من قولک هذا لعدم اشتهار المعنی الذی وضع له اللفظ بذلک اللازم وهو الجهنمی. 

والحاصل أن المعنی الذی وضع له اللفظ تاره یشتهر بصفه ، وتاره لا یشتهر بها ، وإن کانت تلک الصفه ثابته له ، فإن کان مشتهرا کما فی أبی لهب فإنه اشتهر بأنه جهنمی فیصح استعمال اللفظ فی تلک الصفه اللازمه علی طریق الاستعاره أو الکنایه ، وإن کان غیر مشتهر : کزید وعمرو الکافرین لم یقل أحد لصحه استعمال اللفظ فی ذلک الوصف کنایه أو استعاره فأبو لهب اشتهر بأنه جهنمی دون أبی جهل فقیاس هذا علی هذا قیاس مع الفارق (قوله : فی هذه الکنایه) أی : لهذه الکنایه ففی بمعنی اللام (قوله : (تَبَّتْ یَدا أَبِی لَهَبٍ)) إن قلت الکلام فی العلم المسند إلیه وأبو لهب فی الآیه مضاف إلیه لا مسند إلیه ، فکیف یمثل صاحب المفتاح بهذه الآیه؟ أجیب بأن الید فی الآیه مقحمه ؛ لأن غالب الأعمال بها ، فإذا هلکت فقد هلک صاحبها ، وحینئذ فأبو لهب مسند إلیه فی الحقیقه ، وقیل : إنها غیر زائده لما روی أن سبب النزول أنه أخذ حجرا بیده فرمی به النبی صلی الله علیه وسلم وعلیه فیکون ذکره الآیه فی باب المسند إلیه تتمیما للفائده کما هو دأب السکاکی. 
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1- المسد : 1. 




ولا شک أن المراد به الشخص المسمی بأبی لهب ، لا کافر آخر. 

(أو إیهام استلذاذه) أی : وجدان العلم لذیذا ، نحو قوله : 

بالله یا ظبیات القاع قلن لنا

لیلای منکنّ أم لیلی من البشر (1)

(أو التبرک به) ... 

******

(قوله : ولا شک أن المراد إلخ) أی : وحیث کان المراد الشخص المسمی بأبی لهب لا کافرا آخر لم یکن کنایه عن الجهنمی إلا علی القول الأول ، إذ علی القول الثانی لا یکون أبو لهب کنایه عن الجهنمی إلا إذا کان المراد شخصا غیر المسمی بأبی لهب کما مر (قوله : أو إیهام استلذاذه) أی : استلذاذ المتکلم بالمسند إلیه أن یوهم المتکلم المخاطب أنه وجد المسند إلیه لذیذا ، وفی ذکر الإیهام نظر ؛ لأن اللفظ الدال علی المحبوب للنفس لذیذ عندها فالاستلذاذ حاصل تحقیقا لا علی سبیل الإیهام ، فالأولی أن یقول أو الإعلام بالاستلذاذ به ، وأجیب بأمرین الأول أن المراد اللذه الحسیه باعتبار الدلاله علی المعنی ، ولا شک أنها متوهمه لا محققه ، الثانی أن المراد اللذه بذکر العلم من غیر اعتبار الدلاله علی المعنی ، ولا شک أن حصول اللذه المعنویه بذکر العلم من غیر اعتبار الدلاله علی المعنی أمر متوهم. 

هذا کله إن فسرنا الإیهام بالتوهم ، أما لو أرید به الإیقاع فی وهم السامع أی : ذهنه ولو علی سبیل التحقق فلا اعتراض أصلا (قوله : لیلای إلخ) أضاف لیلی إلی نفسه حین کونها من الظبیات ولم یضفها إلی نفسه حین کونها من البشر لکمال حسده وغیرته - ذکره شیخنا الحفنی ، والشاهد فی قوله : أم لیلی ، إذ مقتضی الظاهر أن یقول : أم هی لتقدم المرجع ، لکنه أورد المسند إلیه علما لإیهام استلذاذه.

(قوله : أو التبرک) یصح أن یراد التبرک به باعتبار دلاله العلم علی المعنی ، وأن یراد التبرک به بمجرد ذکر العلم من غیر اعتبارات تلک الدلاله فعلی التوجیه الأول یتعین عطفه علی الإیهام ؛ لأن التبرک حاصل تحقیقا ، لا أنه متوهم وعلی الثانی یکون معطوفا علی الاستلذاذ ؛ لأن التبرک حینئذ متوهم لا محقق. 
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نحو : الله الهادی ومحمد الشفیع. 

(أو نحو ذلک) کالتفاؤل ، والتطیر ، والتسجیل علی السامع ، وغیره مما یناسب اعتباره فی الأعلام.

(وبالموصولیه) أی : تعریف المسند إلیه بإیراده اسم موصول (لعدم علم المخاطب بالأحوال المختصه به سوی الصله کقولک : ... 

******

(قوله : نحو : الله الهادی) أی : عند ذکر الله تعالی ، وقوله : ومحمد الشفیع أی : عند ذکر المصطفی - صلی الله علیه وسلم - (قوله : کالتفاؤل) هو بالهمزه ، وذلک نحو : سعد فی دارک (قوله : والتطیر) أی : التشاؤم کالسفاح فی دار صدیقک (قوله : والتسجیل) أی : ضبط الحکم وکتابته علیه ، کما لو قال الحاکم لعمرو : وهل أقر زید بکذا؟ فیقول عمرو : زید أقر بکذا ، فلم یقل هو أقر بکذا لأجل تسجیل الحکم علیه وضبطه بحیث لا یقدر علی إنکار الشهاده علیه بعد (قوله : وغیره مما یناسب اعتباره إلخ) کالتنبیه علی غباوه السامع کما لو قال لک عمرو : هل زید فعل کذا؟ فتقول له : زید فعل کذا بإیراد المسند إلیه علما مع کون المحل للضمیر للتنبیه علی بلاده المخاطب وأنه لا یفهم إلا باسم المظهر ولا یفهم مع اختصار الکلام ، وکالحث علی الترحم نحو : أبو الفقر یسألک. 


[تعریفه بالموصولیه]

(قوله : لعدم علم المخاطب) أی : فقط بدلیل قول الشارح بعد ولم یتعرض المصنف لما لا یکون للمتکلم (قوله : بالأحوال المختصه به) الأولی أن یقول بالأمور المختصه به لیشمل عدم العلم بالاسم ، ثم إن المراد باختصاصها به عدم عمومها لغالب الناس لا عدم وجودها فی غیره (قوله : سوی الصله) فیه أن عدم العلم بسوی الصله لا یستدعی إتیان المسند إلیه موصولا ؛ لأنه إذا علم بالصله أمکن أن یعبر عنه بطریق غیر الموصولیه کالإضافه نحو : مصاحبنا بالأمس کذا وکذا ، وأجیب بأن النکته لا یشترط فیها أن تکون مختصه بتلک الطریق ولا أن تکون أولی بها بل یکفی وجود مناسبه بینهما ، وحصولها بها وإن أمکن حصولها بغیرها أیضا ، فلیس المراد بالاقتضاء هنا إلا
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................................................................................................. 

******

مجرد المناسبه من غیر اطراد وانعکاس ، فالعلم بالحال المختصه کما یحصل بالموصولیه یحصل بالإضافه ، وبهذا یجاب أیضا عما أورد علی قوله أو استهجان إلخ من أن مجرد استهجان التصریح بالاسم لا یفید اختیار الموصولیه ؛ لجواز أن یعبر عنه بطریق آخر من طرق التعریف لا استهجان فیه ، فلا بد من انضمام شیء إلی الاستهجان لیترجح اختیار الموصولیه علی ما سواها من الطرق. 

واعلم أن ما ذکرناه من أن النکته لا یشترط فیها الاختصاص بتلک الطریق ، بل یکفی کونها مناسبه للمقتضی کانت موجبه أو مرجحه ، أو لم تکن کذلک والترجیح من قصد المتکلم هذه طریقه المفتاح ومذهب الشارح أن النکته لا بد أن تکون موجبه أو مرجحه ، ولذا قال العلامه عبد الحکیم : إن عدم علم المخاطب سوی الصله نکته موجبه لإیراده موصولا ؛ لأنه إذا لم یکن معلوما للمخاطب شیء من الأحوال المختصه إلا الصله لا یمکن إیراده بشیء من طرق التعریف سوی الموصولیه ، وإیراده نکره خروج عما نحن فیه ، إذ کلامنا فی إیراده معرفه ولا ینقض بقولنا : مصاحبنا أمس رجل فاضل ، أو : الرجل الذی کان معنا بالأمس فاضل ؛ لأن طریق الإضافه إحضار للمعهود بعنوان المضاف إلیه وطریق أداه التعریف إحضار للمعهود بعنوان أل وطریق الموصولیه إحضار له بعنوان النسبه الخبریه المفیده لاتصاف الموصولیه بها ، وهذه الطرق متغایره. ا ه .. 

وأما ما أورده بعضهم علی المصنف من أن عدم العلم بسوی الصله لا یستدعی إتیان المسند إلیه موصولا للاستغناء عن الموصول بجعل تلک الحاله المختصه المعلومه للمخاطب صفه للنکره ، وأجاب عنه بأن تعیین الموصول وضعی بخلاف تعیین النکره ، فإنه بحسب الخارج دون الوضع ؛ لأن الموصول موضوع لکل معین وضعا واحدا باعتبار أمر عام أو موضوعه للمفهوم الکلی مستعمله فیه ، وإن کانت منحصره فی معین بحسب الخارج ، وما کان تعیینه بحسب الوضع أقوی مما کان تعیینه بحسب الخارج فهو فی حیز السقوط ؛ لأن الکلام فی ترجح تعریف علی تعریف بعد کون المقام
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(الذی کان معنا أمس رجل عالم) ولم یتعرض المصنف لما لا یکون للمتکلم أو لو لکلیهما علم بغیر الصله ، نحو : الذین فی بلاد المشرق لا أعرفهم ، أو لا نعرفهم ؛ لقله جدوی مثل هذا الکلام. 

******

للتعریف والنکره الموصوفه بمعزل عنه ، نعم یرد علی المصنف شیء آخر وهو أن قوله : سوی الصله یقتضی أن الخبر غیر معلوم للمخاطب ؛ لأنه من الأحوال المختصه بالمسند إلیه ولم یستثن منها إلا الصله مع أنه قد یکون معلوما للمخاطب ، وذلک فیما إذا کان المقصود من الخبر لازم الفائده ، فکان الأولی أن یقول سوی الصله والخبر ، وأجیب بأن الخبر لا یجب أن یکون من الأحوال المختصه بالمسند إلیه ، بل تاره یکون من الأحوال العامه کما فی مثال الشارح ، وتاره یکون من الأحوال الخاصه کما فی : بقره تکلمت فلم یدخل الخبر حینئذ فی المستثنی منه فلا وجه لإخراجه ، وأما الصله فیجب أن تکون مختصه بالمسند إلیه ؛ لأنها معینه له بدلیل أنه صار معرفه بواسطه إتصافه بها (قوله : الذی کان معنا أمس إلخ) أی : فالمخاطب لم یعلم شیئا من أحوال المسند إلیه إلا کونه کان معنا بالأمس ولم یعلم کونه عالما أو لا (قوله : لما لا یکون للمتکلم إلخ) ما مصدریه أی : لم یتعرض لعدم کون المتکلم له علم بسوی الصله ولا لعدم کون کل من المتکلم والمخاطب له علم بسوی الصله أو موصوله والعائد محذوف أی : لما لا یکون فیه للمتکلم إلخ. 

(قوله : نحو الذین فی بلاد المشرق إلخ) أی : فالمتکلم وحده ، أو مع المخاطب لیس له علم إلا بالصله وهی الکون فی بلاد المشرق (قوله : الذین إلخ) فیه مع ما قبله لف ونشر مرتب ، والأولی أن یمثل لعدم علم المتکلم بقوله : الذین کانوا معک أمس لا أعرفهم ؛ لأنه أدل علی معرفه المخاطب من مثال الشارح (قوله : لقله جدوی مثل هذا الکلام) أی : لقله الفائده فی هذا الکلام ، وإنما لم یقل لعدم فائده هذا الکلام ؛ لأنه لا یخلو عن فائده وهی إفاده المخاطب عدم معرفه المتکلم لهم وإنما کانت تلک الفائده قلیله النفع بحیث لا یلتفت إلیها البلیغ؟ لأن المفروض أن المتکلم لا یعلم بشیء من الأحوال المختصه سوی الصله فلا یمکن الحکم علیه من المتکلم إلا بالأحوال العامه ،
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(أو لاستهجان التصریح بالاسم ، أو زیاده التقریر) أی : تقریر الغرض المسوق له الکلام ، وقیل : تقریر المسند ، وقیل : تقریر المسند إلیه (نحو : (وَراوَدَتْهُ) أی : یوسف ، والمراوده : مفاعله من راد یرود : جاء وذهب ، ... 

******

والحکم بالأحوال العامه قلیل الجدوی ؛ لأن الأغلب العلم بها بخلاف ما إذا لم یکن للمخاطب علم بما سوی الصله ، فإن المتکلم یجوز أن یکون عالما بالأحوال المختصه به فیحکم بها علیه ویکون الکلام کثیر الجدوی ، ثم إن قوله لقله جدوی إلخ یقتضی أنه لا یکون فی الکلام فائده عظیمه عند انتفاء علم المتکلم بغیر الصله ولیس کذلک ، بل قد یکون فیه ذلک کقول : الذی ملک الروم یعظم العلماء فإن معرفه أنه یعظم العلماء فائده معتد بها ، وکذلک قولک : الذین فی بلاد المشرق زهاد ، فإن معرفه أنهم زهاد فائده یعتد بها ، وأجیب بأن ما ذکره الشارح هو الغالب فلا یرد المثال السابق ؛ لأنه من غیر الغالب ، وأما ما أجاب به بعضهم من أن الکلام فما إذا لم یکن للمتکلم علم بسوی الصله ، وهذا المثال للمتکلم فیه علم بسوی الصله وهو أنه یعظم العلماء فمردود بأمرین : الأول إن مثال الشارح کذلک أیضا ، فإن المتکلم عالم بسوی الصله وهو أنه لا یعرفهم. الثانی : أن المراد بسوی الصله ما هو من الأحوال المختصه ، والخبر لیس منها کما تقدم. 

(قوله : واستهجان) أی : استقباح التصریح بالاسم الدال علی ذات المسند إلیه ، إما لإشعاره بمعنی تقع النفره منه لاستقذاره عرفا نحو : البول والفساء ناقض للوضوء فتعدل عن ذلک لاستهجانه لقولک : الذی یخرج من أحد السبیلین ناقض ، وإما لنفره فی اجتماع حروفه. 

(قوله : بالاسم) مراده به العلم بأقسامه الثلاثه فهو من إطلاق الخاص وإراده العام (قوله : أی تقریر الغرض إلخ) إنما قدم هذا القول ؛ لأنه أحسن الأقوال الثلاثه ووجه أحسنیته أن المقصود من الکلام إفاده الغرض المسوق له ، وکل من المسندین إنما أتی به لإفاده ذلک الغرض ، وحینئذ فحمل التقریر علی تقریره أولی (قوله : والمراوده مفاعله من راد یرود جاء وذهب) هذا معناها فی الأصل أی : أن معناها فی الأصل المجیء والذهاب ،
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وکأن المعنی : خادعته عن نفسه ... 

******

والمراد بها هنا المخادعه ، وهو أن یحتال کل من شخصین علی صاحبه فی أخذ ما بیده یرید أن یغلبه ویأخذه منه ، وحینئذ فیکون الترکیب من قبیل الاستعاره التمثیلیه بأن شبه هیئه المخادع بهیئه الذی یجیء ویذهب ، واستعیرت المراوده الموضوعه لحال الذی یجیء ویذهب لحال المخادع ووجه الشبه بین المراوده والمخادعه أن کلا منهما هیئه منتزعه من عده أمور ، أو من قبیل التبعیه بأن شبهت المخادعه بالمجیء والذهاب بجامع التردد فی کل ، واستعیرت المراوده الموضوعه للمجیء والذهاب للمخادعه ، واشتق من المراوده راودت بمعنی خادعت ، ثم بعد هذا کله فالمخادعه لیست باقیه علی عمومها ، بل المراد المخادعه علی خصوص الجماع ، والحاصل أن المراوده فی الأصل بمعنی المجیء والذهاب ، فأرید منها المخادعه وهی مطلقه ، والمراد منها مخادعه خاصه ، أو أن المراوده صارت حقیقه عرفیه فی المخادعه وإلی هذا أشار الشارح بقوله ، وکأن المعنی أی : المراد أو العرفی ، ولیس المراد وکأن المعنی الحقیقی ، ثم إنه ورد سؤال حاصله أنه إذا کان المراد بالمراوده المخادعه فیقتضی وقوع الطلب من کل منهما ؛ لأن المفاعله تقتضی وقوع الطلب من کل منهما ، ویوسف - علیه السلام - معصوم لا یقع منه طلب ذلک الأمر وأجاب عنه الشارح بقوله : وفعلت فعل المخادع أی المحتال ، وحاصله أن المفاعله هنا لیست علی بابها بل المراد بها أصل الفعل ، وإنما عبر بالمفاعله للدلاله علی المبالغه فی طلبها منه واختلافهما ، ویجوز أن تکون المفاعله علی بابها ، وأن الطلب حصل من کل منهما ، وإن اختلفت جهته فطلبها للوقاع وطلبه للمنع ، کما فسر به قوله تعالی : (وَلَقَدْ هَمَّتْ بِهِ وَهَمَّ بِها)(1) أی : همت به فعلا وهم بها ترکا ، ثم إنه ورد سؤال حاصله : حیث کان المراد بالمراوده المخادعه فما حقیقه المخادعه؟ فأجاب الشارح بأنها أن یحتال علیه ، هذا حاصل تقریر کلام الشارح - کذا قرر شیخنا العدوی. 

(قوله : وکأن المعنی إلخ) إنما لم یحزم بذلک ؛ لأنه لا قدره له علی القطع بأن هذا مراد الله ، فالأدب الإتیان بالعباره المفیده للظن ، وقوله خادعته عن نفسه عن بمعنی : لام
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1- یوسف : 24. 




وفعلت فعل المخادع لصاحبه عن الشیء الذی لا یرید أن یخرجه من یده - یحتال علیه أن یغلبه ، ویأخذه منه ؛ وهو عباره عن التمحل لمواقعته إیاها ، والمسند إلیه وهو قوله (الَّتِی هُوَ فِی بَیْتِها عَنْ نَفْسِهِ)(1)) متعلق براودته ، فالغرض المسوق له الکلام نزاهه یوسف علیه السلام وطهاره ذیله ، ... 

******

التعلیل أی : لأجل نفسه مثلها فی قوله تعالی : (ما کانَ اسْتِغْفارُ إِبْراهِیمَ لِأَبِیهِ إِلَّا عَنْ مَوْعِدَهٍ وَعَدَها إِیَّاهُ)(2)(وَما نَحْنُ بِتارِکِی آلِهَتِنا عَنْ قَوْلِکَ)(3) أو أن المعنی خادعته خداعا ناشئا عن نفسه وحاصلا بواسطتها وسببها ، فیفید العلیه والسببیه (قوله : وفعلت إلخ) عطف تفسیر وفیه إشاره إلی أنه لم تتحقق المخادعه حقیقه ، إذ لم یحصل لها ما أرادته من المواقعه ، وفیه إشاره أیضا إلی أن المفاعله لیست علی بابها (قوله : عن الشیء) متعلق بالمخادع لتضمنه معنی المباعد ، وضمیر لا یرید راجع إلی الصاحب ، وجعل عبد الحکیم عن بمعنی : لام التعلیل أی : فعلت فعل المخادع لصاحبه لأجل الشیء الذی لا یرید صاحبه أن یخرجه عن یده (قوله : یحتال) ضمیره راجع للمخادع ، وهذه الجمله مبینه لقوله فعلت فعل المخادع ، ولذا ترک العاطف فهی مستأنفه جوابا لسؤال ، کأن قائلا قال له فما ذلک الفعل الذی یفعله المخادع لصاحبه؟ فقال یحتال المخادع علی صاحبه مریدا أن یغلبه. 

(قوله : ویؤخذ منه) تفسیر لما قبله (قوله : وهی إلخ) لما کانت المخادعه عامه بین المراد منها بقوله ، وهی أی المخادعه هنا عباره عن التمحل أی : الاحتیال علی مجامعه یوسف زلیخا ، فاللام فی قوله لمواقعته بمعنی علی (قوله : متعلق براودته) أی : وعن بمعنی لام التعلیل أی : راودته لأجل ذاته لما احتوت علیه من الحسن والجمال (قوله : فالغرض إلخ) أی : إذا علمت ما قلناه لک فی معنی المراوده ، فالغرض إلخ. 

(قوله : وطهاره ذیله) شبه عدم ارتفاع الذیل للزنی بعدم تلوثه بالنجاسه علی طریق الاستعاره المصرحه ، ثم جعل ذلک کنایه عن عدم ملابسه صاحبه للمعاصی 
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1- یوسف : 23.

2- التوبه : 114.

3- هود : 53. 




والمذکور أدل علیه من : امرأه العزیز ، أو زلیخا ؛ لأنه إذا کان فی بیتها وتمکن من نیل المراد منها ، ولم یفعل - کان غایه فی التراهه ، وقیل هو تقریر للمراوده لما فیه من فرط الاختلاط والألفه ، وقیل : تقریر للمسند إلیه ؛ لإمکان وقوع الإیهام والاشتراک فی امرأه العزیز أو زلیخا ، ... 

******

(قوله : والمذکور) أی : هو قوله التی هو فی بیتها ، وقوله أدل علیه أی علی الغرض المسوق له الکلام وهو نزاهه یوسف عن المعاصی ، والحاصل أن الغرض المسوق له الکلام یدل علیه کل من الموصول ، واسم الجنس الذی هو امرأه العزیز ، والعلم الذی هو زلیخا ، إلا أن الموصول یدل علی ذلک أکثر من غیره ؛ لأنه یقتضی أنه تمکن منها ولم یفعل بخلاف غیره ، فإنه لا یدل علی التمکن (قوله : زلیخا) بفتح الزای وکسر اللام کما فی القاموس ، وبضم الزای وفتح اللام کما فی البیضاوی. 

(قوله : وتمکن من نیل المراد منها) إن قیل هو نبی معصوم فکیف عبر بالتمکن. 

قلت : المراد التمکن بحسب الصوره الظاهریه ، وإلا فهو نبی معصوم ، وقوله من نیل المراد أی : مرادها لا مراده (قوله : تقریر للمراوده) أی : أنها وقعت وثبتت ، وقوله تقریر للمراوده أی : التی هی المسند ، وقوله لما فیه أی : فی الکون فی بیتها کما یدل علیه قوله قبل ؛ لأنه إذا کان فی بیتها إلخ (قوله : من فرط) أی : من شده الاختلاط والألفه ، وحاصل ما ذکره من تقریر المسند إنه إذا کان مملوکا لها علی زعمها بحسب الصوره ، وعندها فی بیتها صارت متمکنه منه غایه التمکن حتی إذا طلبت منه شیئا لا یمکنه أن یخالفها ، فقوله التی هو فی بیتها تقریر للمراوده ، وأنها حصلت ولا بد لما فیه من الدلاله علی زیاده الاختلاط ، فیفید حینئذ صدور الاحتیال منها علی وجه أتم وأعظم من غیره (قوله : فی امرأه العزیز) راجع للإبهام ، وقوله أو زلیخا راجع للاشتراک ، وعبر فی الأول بالإبهام ، وفی الثانی بالاشتراک ؛ لأن الأول اسم جنس من قبیل المتواطیء ففیه إبهام ، والثانی علم یقع فیه الاشتراک اللفظی ، ویحتمل أن امرأه العزیز وزلیخا راجعان للإبهام وللاشتراک ، والاشتراک فی امرأه العزیز معنوی وفی زلیخا لفظی ، وحاصل ما ذکره فی تقریر المسند إلیه أنه لو قال وراودته زلیخا لم یعلم أنها التی هو فی بیتها ، إذ یمکن أن
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والمشهور أن الآیه مثال لزیاده التقریر فقط ، وظنی أنها مثال لها ولاستهجان التصریح بالاسم ؛ وقد بینته فی الشرح. 

(أو التفخیم) أی : التعظیم ، والتهویل (نحو : (فَغَشِیَهُمْ مِنَ الْیَمِّ ما غَشِیَهُمْ)(1)) فإن فی هذا الإبهام من التفخیم ما لا یخفی. 

******

یکون هناک امرأه اسمها زلیخا غیر التی هو فی بیتها ؛ لأنه علم مشترک ، وکذا لو قیل راودته امرأه العزیز بخلاف وراودته التی هو بیتها ؛ فإنه لا احتمال فیه ؛ لأنه إشاره إلی معهوده ، ویعلم منه نفس تلک المرأه التی هی زلیخا امرأه العزیز ؛ لأنه معلوم من خارج أن التی هو فی بیتها زلیخا امرأه العزیز تأمل (قوله : والمشهور) أی : عند شراح المتن. 

(قوله : وقد بینته فی الشرح) حاصله أنه لو عبر بزلیخا لکان مستقبحا ؛ لأنه یقبح التصریح باسم المرأه ، أو لکون السمع یمج لفظ زلیخا لکونه مرکبا من حروف یستقبح السمع اجتماعها ، ومن لطیف هذا النوع أعنی العدول عن التصریح للاستهجان ، وإن کان فیه طول ما یحکیه الشاعر فی قوله : 

قالت لترب عندها جالسه

فی قصرها هذا الذی أراه من 

قالت فتی یشکو الغرام عاشق 

قالت لمن قالت لمن قالت لمن 

فعدل عن العلم مع کونه أخصر مما ذکر لاستهجان التصریح باسمها. (قوله : أی التعظیم والتهویل) اقتصر فی القاموس فی معنی التفخیم علی التعظیم ، والمراد تعظیم المسند إلیه (قوله : والتهویل) أی : التخویف (قوله : من الیم) أی : من البحر وهو بیان لما غشیهم ، أو أن من للتبعیض وهو علی کل من التقدیرین حال من الفاعل ، أو أنه ظرف لغو متعلق بغشیهم ، والمعنی فغشیهم ماء کثیر من البحر لا یحصی قدره ، ولیس محدودا بأربعین قامه مثلا ، فأورد المسند إلیه اسم موصول إشاره إلی أنه لا یمکن تفصیله أو تعیینه ، فکأنه قیل غشیهم من البحر ماء تعجز العقول عن تفصیله وتعیینه (قوله : فإن هذا الإبهام) أی : وترک التعیین حیث لم یقل فغشیهم من الیم ثلاثون قامه مثلا ، وقوله من التفخیم أی التعظیم لما غشیهم ما لا یخفی ؛ وذلک لأنه یشیر إلی أن ما غشیهم بلغ 
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1- طه : 78. 




(أو تنبیه المخاطب علی الخطأ ، نحو : إن الذین ترونهم) أی : تظنونهم (إخوانکم ... یشفی ... 

******

من العظم غایه لا تدرک ولا تفی العباره ببیانها ، والعظم من حیث الکم لکثره الماء المجتمع ، وتضمنه أنواعا من العذاب ، ومن حیث الکیفیه لسرعته فی الغشیان ؛ لأن الماء المجتمع بالقسر إذا أرسل علی طبعه کان فی غایه السرعه ولإحاطته بجمیعهم بحیث لا یتخلص واحد منهم ، إن قلت : یشترط فی صله الموصول أن تکون معهوده للمخاطب کما ذکره النحاه لأجل أن یتعرف باعتبارها ، وحینئذ فلا یتأتی أن تکون مبهمه ؛ لأن الإبهام ینافی ذلک. قلت : ذلک الاشتراط بالنظر لأصل الوضع ، وقد یعدل عن ذلک الأصل إلی الإبهام لأجل تلک النکته أی : تعظیم المسند إلیه وتهویله - کذا قیل ، وفیه أن الذی ذکره النحاه أن الصله یشترط فیها أن تکون معهوده إلا فی مقام التعظیم والتهویل ، ویمثلون بهذه الآیه ، وحینئذ فلا اعتراض. 

(قوله : علی الخطأ) فی بعض النسخ علی خطأ أی : سواء کان خطأ المخاطب أو خطأ غیره ، ومثال الثانی أن الذی یظنه زید أخاه یفرح لحزنه (قوله : ترونهم) (1) هو بضم التاء روایه ودرایه أما الأول فظاهر ، وأما الثانی فلما اشتهر عندهم من استعمال الإراءه بمعنی الظن بصوره المبنی للمجهول ، وإن کان المعنی علی البناء للفاعل فعلی هذا الواو فاعل والهاء مفعول أول ، وإخوانکم مفعول ثان ، وأما فتحها علی أن تری بمعنی : تبصر - فلا یصح ، إذ لیس الإبصار مرادا هنا نعم یصح الفتح نظرا للدرایه علی جعل الرؤیه قلبیه بمعنی الاعتقاد ، لکن الروایه تخالفه - کذا قرر بعض الأفاضل ، وقرر شیخنا العلامه العدوی : أن رأی هنا من الإراءه التی تتعدی إلی ثلاثه مفاعیل فهو مبنی للمجهول حقیقه ، وإن الواو نائب فاعل ، والهاء مفعول ثان وإخوانکم مفعول ثالث ، 

ص: 522





1- یرید قول الشاعر : إن الذین ترونهم إخوانکم یشفی غلیل صدورهم أن تصرعوا والبیت کما یأتی بین قول المصنف أنه لعبده بن الطیب وهو من الکامل. وانظر التبیان (1 / 156) ، والمفضلیات (147) ، وشرح عقود الجمان ص 67 ، وأسرار البلاغه 275 بتحقیق د / عبد الحمید هنداوی. 




غلیل صدورهم أن تصرعوا) أی : تهلکوا ، أو تصابوا بالحوادث ، ففیه من التنبیه علی خطئهم فی هذا الظن ما لیس فی قولک : إن القوم الفلانی. 

(أو الإیماء) أی : الإشاره (إلی وجه بناء الخبر) ... 

******

وأن المعنی إن الذی یریکم الناس أنهم إخوانکم أی یصیّرونکم رائین لهم وظانین لهم أنهم إخوانکم ، وعلی هذا فقول الشارح أی : تظنونهم لیس تفسیرا حقیقیا ، بل تفسیر لحاصل المعنی ، وهذا البیت من کلام عبده بسکون الباء ابن الطیب من قصیده یعظ فیها بنیه (قوله : غلیل إلخ) الغلیل بالغین المعجمه الحقد ، ویطلق علی حراره العطش ، والمراد هنا الأول (قوله : أی تهلکوا) الصرع هو الإلقاء علی الأرض فهو إما کنایه عن الهلاک ، أو الاصابه بالحوادث (قوله : ففیه من التنبیه إلخ) أی : حیث حکم علیهم بأنه تحقق فیهم ما هو مناف للإخوه ، فیعلم أنها منتفیه فیکون ظنهم لها خطأ (قوله : ففیه من التنبیه إلخ) أی : ففی الموصول من حیث الصله أو أن الصله والموصول کالشیء الواحد ، وإلا فالتنبیه من الصله لا من الموصول - تأمل. 

(قوله : ما لیس فی قولک إلخ) یتبادر منه أن کلام الشاعر فی قوم مخصوصین ولیس کذلک ، بل الظاهر أنه تنبیه علی خطأ ظن الإخوه بالناس أیا کانوا وفی أی وقت کان ، فلیس هناک قوم معینون یتأتی التعبیر عنهم بالقوم الفلانی - کذا ذکر شیخنا الحفنی. 

(قوله : إلی وجه) أی نوع وقوله بناء الخبر لفظ بناء مستدرک ، والأصل أو الإیماء إلی وجه الخبر ؛ وذلک لأن الخبر علی وجوه وأنواع مختلفه فیشار بإیراد المسند إلیه موصولا لواحد منها ، وأما البناء فهو شیء واحد لا تعدد فیه. کذا قیل ، وقد یقال إذا کان للخبر وجوه وأنواع کان بناؤه کذلک باعتبارها ؛ لأن بناء العقاب غیر بناء غیره وحینئذ فلیس لفظ البناء مستدرکا ، ولک أن تجعل البناء بمعنی المبنی وإضافته للخبر من إضافه الصفه لموصوف ، وحینئذ فالمعنی أنه یؤتی بالمسند إلیه اسم موصول للإشاره إلی نوع الخبر المبنی علی الموصول من کونه مدحا أو ذما أو عقابا إلخ ، ومعنی کون الخبر مبنیا علی الموصول أنه محکوم به علیه ، وهذا الوجه یشیر له قول الشارح فیما یأتی ،

ص: 523





أی : إلی طریقه ؛ تقول : عملت هذا العمل علی وجه عملک ، وعلی جهته ؛ أی : علی طرزه وطریقته ؛ یعنی : تأتی بالموصول والصله للإشاره إلی أن بناء الخبر علیه من أی وجه ، وأی طریق من الثواب والعقاب ، والمدح والذم ، وغیر ذلک (نحو : (إِنَّ الَّذِینَ یَسْتَکْبِرُونَ عَنْ عِبادَتِی)(1)) فإن فیه إیماء إلی أن الخبر المبنی علیه أمر من جنس العقاب والإذلال ؛ وهو قوله : (سَیَدْخُلُونَ جَهَنَّمَ داخِرِینَ) ومن الخطأ فی هذا المقام تفسیر الوجه فی قوله : إلی وجه بناء الخبر بالعله والسبب ، وقد استوفینا ذلک فی الشرح ... 

******

وقول المصنف أو الإیماء إلی وجه بناء الخبر أی ، والحال إن ذلک الإیماء مناسب للمقام بأن کان المقام یقتضی التأکید ، وإنما کان الإیماء المذکور مناسبا لذلک المقام ؛ لأن فیه شبه البیان بعد الاجمال وهو مفید للتوکید ، فإن لم یکن ذلک الإیماء مناسبا للمقام کان من المحسنات البدیعیه ؛ لأنه شبیه بالإرصاد من جهه أن فاتحه الکلام تنبه الفطن علی خاتمته ، والإرصاد عند علماء البدیع أن یجعل قبل العجز من الفقره ، أو البیت ما یدل علیه إذا عرف الروی نحو قوله تعالی (وَما ظَلَمْناهُمْ وَلکِنْ کانُوا أَنْفُسَهُمْ یَظْلِمُونَ)(2). 

(قوله : أی إلی طریقه) المراد بطریقه نوعه وصفته (قوله : أی : علی طرزه وطریقته) أی : علی صفته (قوله : یعنی تأتی إلخ) أتی ، بالعنایه إشاره إلی أن ما أفاده کلام المصنف من أن المسند إلیه الموصول هو المشیر إلی وجه بناء الخبر غیر ظاهر ، إذ المشیر إلی ذلک إنما هو الصله ، وقد یجاب بأن قول المصنف أو الإیماء إلخ معناه أنه یؤتی بالمسند إله اسما موصولا للإیماء بصلته (قوله : من أی وجه) أی : من أی نوع ومن أی جنس وفی الکلام حذف أی من جواب أی وجه ، وکذا یقال فیما بعده (قوله : إلی أن الخبر المبنی علیه) هذا یشیر إلی أن البناء بمعنی اسم المفعول ، وإضافته للخبر من إضافه الصفه للموصوف ، وقوله فإن فیه إیماء إلخ أی : بخلاف ما إذا ذکرت أسماؤهم الأعلام (قوله : داخرین) أی : صاغرین ، أی : متلبسین بالذل والصغار (قوله : ومن الخطأ فی هذا المقام تفسیر الوجه) أی : فی کلام المصنف ، والذی فسره بذلک التفسیر هو الشارح 

ص: 524





1- غافر : 60.

2- النحل : 118. 




(ثم إنه) - أی : الإیماء إلی وجه بناء الخبر ...

******

العلامه الخلخالی تبعا للعلامه الشیرازی فی شرح المفتاح ، ووجه الخطأ فی ذلک التفسیر أن الإشاره للعله لا تطرد فی جمیع الأمثله ، بل هو ظاهر فی الآیتین ، فإن الاستکبار عن العباده عله فی دخول جهنم ، وتکذیب شعیب - علیه السلام - عله فی الخسران ومشکل فی البیتین ، فإن السمک للسماء لیس عله لبناء البیت (1) ، وضرب البیت لیس عله لزوال المحبه وقد یقال ما ذکره الشارح من خطأ التفسیر المذکور إنما یتم لو کان هذا القائل رجع الضمیر فی قوله ، ثم إنه رجع الضمیر فی قوله ، ثم إنه ربما إلخ إلی الإیماء کما فعل الشارح وهو إنما رجعه لجعل المسند إلیه موصولا ، وحینئذ فلا تخطئه فیما ذکره من التفسیر ؛ لأن البیتین حینئذ لیسا من أمثله الإیماء إلی وجه الخبر ، بل من أمثله جعل الموصول وسیله إلی التعظیم أو التحقیق ، وحینئذ فلا یتوجه علیه ذلک الاعتراض ، وقد یقال جعله الضمیر راجعا لجعل المسند إلیه موصولا خلاف ما یدل علیه السیاق من عود الضمیر علی الإیماء فهو خطأ ، والمبنی علی الخطأ خطأ ، وإنما کان رجوع الضمیر لجعل المسند إلیه موصولا خلاف ما یدل علیه السیاق ؛ لأنه قال : ثم إنه ولو کان الضمیر عائدا علی الإتیان بالموصول لقال أو جعله ذریعه علی قیاس ما قبله من قوله أو استهجان التصریح بالاسم ، أو التفخیم ، أو تنبیه المخاطب إلخ ، أو الإیماء إلخ ، وبأن المفید لتعظیم شأن الخبر وغیره إنما هو الإیماء لا نفس الموصول ، بدلیل أنه لو بنی علیه غیر المومئ إلیه بأن بنی علیه غیر الخسران بالنسبه للآیه الثانیه لم یفد تعظیم شعیب ، فظهر أنه لا مدخل للموصول فی إفاده التعظیم. 

(قوله : ثم إنه ربما جعل ذریعه إلی التعریض بالتعظیم إلخ). حاصل ما فی المقام أن المبحث الذی فرغ منه کون الموصول یشیر إلی جنس الخبر وکون الخبر عظیم الشأن مرتفع الرتبه أو لا فشیء آخر والمبحث الذی شرع فیه الآن کون الموصول یشیر إلی جنس 

ص: 525





1- فی قول الفرزدق : إنّ الذی سمک السماء بنی لنا بیتا دعائمه أعزّ وأطول 




لا مجرد جعل المسند إلیه موصولا کما سبق إلی بعض الأوهام - (ربما جعل ذریعه) أی وسیله (إلی التعریض بالتعظیم لشأنه) أی : لشأن الخبر (نحو : إنّ الذی سمک (1)) أی : رفع (السماء بنی لنا ... بیتا) أراد به الکعبه ، ... 

******

الخبر وتلک الإشاره قد تکون ذریعه وطریقا للتعریض بتعظیم شأنه أو شأن غیره ، أو ذریعه للتعریض بالإهانه لشأن الخبر أو ذریعه إلی تحقیق الخبر (قوله : لا مجرد إلخ) أی : لأن سیاق الکلام ینافیه ؛ لأنه لو کان کذلک لقال أو جعله ذریعه علی نسق ما قبله ؛ ولأنه یفهم أن ما یذکر بعد یوجد من غیر الإیماء وهو فاسد کما مر (قوله : إلی بعض الأوهام) أی وهم الشارح الخلخالی. 

(قوله : بما جعل ذریعه إلخ) أی فیکون المقصود من الإیماء التعریض بالتعظیم مثلا ، ونفس الإیماء غیر مقصود بالذات کذا فی عبد الحکیم (قوله : إلی التعریض) هو الإشاره من عرض الکلام أی : دلاله الکلام علی معنی لیس له فی الکلام ذکر نحو : ما أقبح البخل ترید أنه بخیل ، وإنما ذکر التعریض فی هذه الأغراض ؛ لأنها لیست مستعملا فیها الکلام بل المستعمل فیه أمر آخر یثبت فی ضمنه هذه الأغراض لاستلزامه إیاها عقلا أو عاده. قاله السیرامی. 

(قوله : أراد به الکعبه) الأولی أن یقول أراد به بیت المجد والشرف ، لا الکعبه ؛ لأن القصیده تأبی أن یکون المراد به الکعبه لأن قصد الفرزدق بها افتخاره علی جریر بأن أباءه أماجد وأشراف لکونهم من قریش ، بخلاف آباء جریر فإنهم من أراذل بنی تمیم ، ومعنی کونه بنی لهم بیت المجد والشرف جعل المجد والشرف فیهم أی : إن الذی سمک السماء جعل فینا مجدا وشرفا وجعل قبیلتنا من أعظم القبائل بخلافک یا جریر ، فإن آباءک لیس فیهم مجد ولا شرف ، وحیث کان قصد الفرزدق بذلک الافتخار علی 

ص: 526





1- البیت من الکامل ، وهو للفرزدق فی دیوانه 2 / 155 ، والأشباه والنظائر 6 / 50 ، وخزانه الأدب 6 / 539 ، 8 / 242 ، 243 ، 276 ، 278. وشرح المفصل 6 / 97 ، 99 ، الصاحبی فی فقه اللغه 257 ، ولسان العرب 5 / 127 (کبر) ، 374 (عزز) ، وتاج العروس 15 / 227 (عزز) ، والمقاصد النحویه 4 / 42 ، وبلا نسبه فی شرح الأشمونی 2 / 388 ، وتاج العروس (بنی). 




أو بیت الشرف والمجد (دعائمه أعز وأطول) من دعائم کل بیت ففی قوله : إن الذی سمک السماء - إیماء إلی أن الخبر المبنی علیه أمر من جنس الرفعه والبناء عند من له ذوق سلیم ، ثم فیه تعریض بتعظیم بناء بیته لکونه فعل من رفع السماء التی 

******

جریر فیتعین حمل البیت علی بیت المجد ؛ لأن جریرا مسلم فلا معنی للافتخار بالکعبه ، إذ لکل مؤمن فیها حق ، وأجاب بعضهم بأنه یمکن أن بیت الفرزدق کان قریبا من الکعبه والقریب من الشیء له ارتباط وتعلق به أکثر من غیره ، أو أن أهله کانوا ممن یتعاطون أمورها بخلاف أقارب جریر (قوله : أو بیت الشرف والمجد) الإضافه بیانیه ، أو المراد ببیت الشرف نسبه وبدعائمه الرجال الذین فیه (قوله : دعائمه) جمع دعامه بکسر الدال ، وهی عماد البیت أی قوائمه وعوامیده (قوله : من دعائم کل بیت) أی : أو من دعائم بیتک وقیل من السماء وقیل عزیزه طویله. 

(قوله : ففی قوله أن الذی سمک السماء إیماء) أی : بخلاف ما إذا قیل إن الله أو الرحمن أو غیر ذلک بنی لنا بیتا (قوله المبنی علیه) أی : المحکوم به علیه (قوله : عند من له ذوق إلخ) متعلق بقوله إیماء ، وأفاد بذلک أن الذوق شاهد علی ذلک الإیماء ، فإنه إذا قیل الذی صنع هذه الصنعه الغریبه فهو منه عرفا أن ما یبنی علیه أمر من جنس الصنعه والإتقان ، فإذا قیل صنع لی کذا کان کالتأکید لما أشار إلیه أول الکلام (قوله : ثم فیه) أی : فی ذلک الإیماء بواسطه الصله بخلاف ما لو قیل : إن الذی بنی بیت زید بنی لنا بیتا ، فإنه لا یکون فیه تعریض بتعظیم بناء بیته ، وإن أشار إلی جنس الخبر ، وقوله بتعظیم بیته أی : بیت الشاعر ، وقوله لکونه فعل من رفع السماء أی وأفعال المؤثر الواحد متشابهه لا تختلف ، والحاصل أن شأن الصانع المتقن للصنعه أن تکون صنعته متقنه ، فحیث کان البناء لذلک البیت فعل من سمک السماء فلا یکون ذلک البناء إلا عظیما لما علمت أن أفعال المؤثر الواحد متشابهه لا تختلف ، لا یقال إن الإیماء المذکور إنما فیه التعریض بتعظیم البیت وهو مفعول لا بتعظیم البناء الذی هو الخبر ؛ لأنا نقول تعظیم البیت لتعلق بناء من بنی السماء به ، وحینئذ فلا محید عن اعتبار البناء فی التعظیم وهو الخبر. قاله ابن یعقوب ، واعترض العلامه السید علی الشارح : بأنه لا نزاع فی کون هذا الکلام
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لا بناء أعظم منها وأرفع (أو) ذریعه إلی تعظیم (شأن غیره) أی : غیر الخبر (نحو : (الَّذِینَ کَذَّبُوا شُعَیْباً کانُوا هُمُ الْخاسِرِینَ)(1)) ففیه إیماء إلی أن الخبر المبنی علیه مما ینبئ عن الخیبه والخسران ، وتعظیم لشأن شعیب علیه السلام ، ... 

******

مشتملا علی الإیماء لنوع الخبر وعلی التعریض بتعظیم شأن الخبر إلا أن ذلک الإیماء لا مدخل له فی تعظیم الخبر أصلا فکیف یجعل ذریعه إلی التعریض به ، وإنما نشأ التعظیم من نفس الصله بناء علی تشابه آثار المؤثر الواحد ، ومما یدل علی أن الإیماء لا مدخل له فی ذلک وجود التعریض بتعظیم البناء بدون الإیماء لنوع الخبر فی قولک بنی لنا بیتا من سمک السماء بتقدیم المسند ، فإن هذا مفید للتعریض بتعظیم شأن الخبر ، ولا إیماء فیه لنوع الخبر ؛ لأن الإیماء إنما یحصل عند جعل الموصول مقدما ، وأجیب بأن الکلام فی التعظیم المستفاد من الموصول وصلته فقط ، ولا شک أنه یحتاج إلی التوسل إلیه بالإیماء المذکور ؛ لأن تعظیم شعیب فی الآیه إنما استفید من الصله لما فیها من الإیماء إلی جنس الخبر الدال علی التعظیم ، إذ لو بنی علیه غیر المومئ إلیه بأن رتب علیه غیر الخسران لم یستفد تعظیمه ، والتعظیم الحاصل عند تقدیم المسند مستفاد من مجموع الکلام ، ولا شک أنه لا یحتاج إلی الإیماء المذکور ، واستفاد التعظیم من الصله بواسطه الإیماء لا تنافی فی استفادته من مجموع الکلام ؛ لأن ما یفید النکته تنسب إلیه ، وإن أمکنت بغیره (قوله : لا بناء أعظم منها وأرفع) أی : فی مرأی العین (قوله أو ذریعه إلی تعظیم شأن غیره) أی حال غیره ، والأولی أن یقول أو ذریعه إلی التعریض بتعظیم شأن غیره. 

(قوله : ففیه) أی الموصول یعنی مع الصله (قوله مما ینبئ عن الخیبه) أی : لأن شعیبا نبی فتکذیبه یوجب الخیبه والخسران ، وکان الأولی أن یقول إلی أن الخبر المبنی علیه من جنس الخیبه والخسران ؛ لأن هذا هو المناسب لما تقدم له وعطف الخسران علی ما قبله عطف تفسیر. 

(قوله : وتعظیم لشأن شعیب) ظاهره أن ذلک من الموصول مع أنه من الإیماء بواسطه الصله ؛ لأنهم إذا کانوا یحصل لهم الخیبه بسبب تکذیبه یعلم أنه عظیم ، فکان 
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1- الأعراف : 92. 




وربما یجعل ذریعه إلی الإهانه لشأن الخبر ، نحو : إن الذی لا یحسن معرفه الفقه قد صنف فیه ، أو لشأن غیره ، نحو : إن الذی یتبع الشیطان خاسر ، وقد یجعل ذریعه إلی تحقیق الخبر ؛ أی : جعله محققا ثابتا ، نحو : 

إنّ التی ضربت بیتا مهاجره

بکوفه الجند غالت ودّها غول (1)

******

الأولی للشارح أن یقول : ثم فی هذا الإیماء تعریض بشأن شعیب الذی هو مفعول به (قوله : وربما یجعل) أی : الإیماء المذکور ، وقوله ذریعه إلی الإهانه الأولی أن یقول ذریعه للتعریض بإهانه شأن الخبر (قوله : إن الذی لا یحسن معرفه الفقه إلخ) أی ففی الموصول مع الصله إیماء إلی أن الخبر من نوع ما یتعلق بالفقه : کالتصنیف ، وفی ذلک الإیماء تعریض بأن مصنفه مبتذل مهان ؛ لأنه إذا کان لا یحسن ما ذکر کان جاهلا ، فتصنیفه حینئذ قبیح لا یعبأ به ؛ لأن المبنی علی الجهل شیء قبیح (قوله : إن الذی یتبع الشیطان خاسر) أی : فالموصول یشیر إلی أن الخبر المبنی علیه من جنس الخیبه والخسران ، وفی ذلک الإیماء تعریض بحقاره الشیطان ؛ لأنه إذا کان اتباعه یترتب علیه الخسران کان محقرا مهانا ، وقد یقال : إن إهانته تفهم من العلم بقباحه اتباعه مع قطع النظر عن جنس الخبر ؛ إلا أن یقال : إنه یحصل بواسطه الإیماء لجنس الخبر إهانه أتم مما تحصل به أولا -. ا ه. سم. 

(قوله : وقد یجعل) أی : الإیماء المذکور ذریعه إلی تحقیق الخبر أی : تقریره وتثبیته أی : جعله مقررا وثابتا فی ذهن السامع حتی کأن الإیماء المذکور برهان علیه ، وذلک فیما إذا کانت الصله تصلح لأن تکون دلیلا لوجود الخبر ، کما فی البیت المذکور فإنه یصلح ؛ لأن یقال : أکل الغول ودها وزالت محبتها لأنها ضربت إلخ ، ثم إن ظاهره أن المحقق للخبر نفس الإیماء ولیس کذلک إذ المحقق له فی الحقیقه إنما هو الصله التی حصل بها الإیماء لا نفس الإیماء (قوله : إن التی ضربت إلخ) أی : إن الحبیبه التی ضربت بیتا ، 
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1- من البسیط وهو لعبده بن الطبیب العبشمی فی دیوانه 59 ، وتاج العروس (کوف) ، ومعجم البلدان (الکوفه) ، وشرح اختیارات المفصل ، وانظر الإشارات والتنبیهات / 38 ، المفتاح ص 275 تحقیق د / عبد الحمید هنداوی ، والإیضاح ص 44 تحقیق د / عبد الحمید هنداوی ، وشرح المرشدی علی عقود الجمان 1 / 59 ، وکوفه الجند هی مدینه الکوفه ، وروی أبو زید (بکوفه الخلد) علی أنه موضع وقال الأصمعی : إنما هو (بکوفه الجند) والأول تصحیف والغول : حیوان خرافی والشاهد فی أن ضرب البیت بالکوفه والهجره إلیها فیه إیماء إلی أن طریق بناء الخبر أمر من جنس زوال المحبه ، وهو مع هذا یحقق زوال الموده ویقرره حتی کأنه دلیل علیه. [انظر حاشیه الإیضاح ص 44 تحقیق د / عبد الحمید هنداوی]. 




فإن فی ضرب البیت بکوفه الجند ، والمهاجره إلیه إیماء إلی أن طریق بناء الخبر مما ینبئ عن زوال المحبه ، وانقطاع الموده ثم إنه یحقق زوال الموده ، ویقرره حتی کأنه برهان علیه ، ... 

******

وضرب البیت فی الأصل شد أطنابه ، ویلزمه الإقامه فیه المراده ، فتکون کنایه عن الإقامه فیه من باب الانتقال من الملزوم للازم ، وقوله مهاجره : حال من فاعل ضربت أفادت أن الکوفه التی أقامت بها لیست محلها الأصلی وقوله بکوفه متعلق بضربت والباء بمعنی فی ، وإضافتها للجند لإقامه جند کسری بها ، وقوله غالت أی : أکلت وودها أی محبتها لی : مفعول مقدم ، وغول فاعل مؤخر أی : إنها إنما أقامت بالکوفه بعد الهجره إلیها لکون الغول أکل ودها لی ، وأن محبتها زالت ووجه إدخال التاء فی الفعل الغول مؤنث سماعا وإن کان بمعنی المهلک ، ثم إن لفظ البیت خبر والمعنی علی التأسف کما فی الحفید علی المطول. 

(قوله : والمهاجره إلیها) عطف علی ضرب (قوله : إلی أن طریق بناء الخبر) أی إلی جنس الخبر المبنی علیه ، وکان الأولی أن یقول إلی أن طریق بناء الخبر أمر من جنس زوال المحبه وانقطاع الموده لیوافق ما مر ، والمراد أنه فرد من أفراد ذلک الجنس ، وإنما کان الموصول یومیء للنوع المذکور ؛ لأن الشأن أن الإنسان لا یقیم فی محل خلاف محله إلا إذا کان کارها لأهل محله (قوله : ثم إنه) أی الإیماء المذکور بواسطه الصله ، وقرر شیخنا العدوی أن قوله : ثم إنه أی ما ذکر من الضرب والمهاجره یحقق إلخ أی : من تحقیق المسبب للسبب ، وذلک لأن أکل الغول ودها سبب فی الواقع للضرب والمهاجره ووجود المسبب دلیل علی وجود سببه ، وظهر لک مما قلنا إن قوله ثم إنه یحقق یحتمل رجوع ضمیره للإیماء جریا علی ما مر من التسامح ، ولما ذکر من الضرب والمهاجره نظرا للحقیقه من أن المومی إنما هو الصله. 

(قوله : زوال الموده) أی : منها ، وقوله ویقرره أی : فی ذهن السامع (قوله : حتی کأنه) أی : الإیماء بواسطه الضرب ، أو ضرب البیت بکوفه الجند والمهاجره إلیها وقوله برهان علیه أی : علی زوال المحبه ؛ لأنه دلیل علیه.
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وهذا معنی تحقیق الخبر ، وهو مفقود فی مثل : إن الذی سمک السماء ؛ إذ لیس فی رفع الله السماء تحقیق وتثبیت لبنائه لهم بیتا ؛ فظهر الفرق بین الإیماء ، وتحقیق الخبر ... 

******

واعلم أن الاستدلال بالسبب علی المسبب یسمی برهانا آنیا ، والاستدلال بالمسبب علی السبب یسمی برهانا لمیا ؛ لأن وجود المسبب خارجا عله فی وجود السبب بمعنی إنک إذا رأیت المسبب متحققا فی الخارج استدللت به علی وجود السبب ، فالمسبب حینئذ یقع فی جواب السؤال بلم عن وجود السبب ، وما هنا من قبیل الاستدلال بالمسبب علی السبب فهو من قبیل البرهان اللمی إذا علمت هذا تعلم أن قول الشارح کأنه برهان علیه لا وجه للکأنیه ، إذ هو برهان علیه حقیقه ، فالأولی أن یقول ؛ لأنه برهان علیه إلا أن یقال إن المعنی حتی کأنه برهان إنی فشبه اللمی بالأنی أو أن کان للتحقیق قرر ذلک شیخنا العدوی ، أو یقال أتی بکأن ؛ لأنه لم یسق مساق البراهین المعتاده (قوله : وهذا معنی تحقیق الخبر) یعنی أن المراد بتحقیق الخبر تثبیته وتقریره حتی کأن الصله دلیل علیه ، ولیس المراد بتحقیق الخبر تحصیله وإیجاده بأن تکون الصله للخبر فی الواقع والإلزام أن ضرب البیت بالکوفه والمهاجره إلیها عله لانقطاع الموده والمحبه فی نفس الأمر ، وهو غیر صحیح ، إذ الأمر بالعکس وهو أن العله فی ضرب البیت هو زوال المحبه. 

والحاصل أن الضرب والمهاجره عله لمیه لزوال المحبه ، وزوال المحبه عله آنیه لهما (قوله : إذ لیس فی رفع الله السماء إلخ) أی : لأن رفع الله السماء لیس عله لبناء البیت لا آنیه ولا لمیه (قوله : فظهر الفرق إلخ) أی : لأن حاصل الإیماء إلی وجه الخبر أن یستشعر السامع بجنس الخبر ، ولا یلزم من ذلک أن یتیقنه بحیث یزول عنه الشک والإنکار له ، وأما تحقیق الخبر فهو أن یستشعر السامع بجنس الخبر ویتیقنه ، ویتقرر عنده بحیث یزول ما عنده من الشک فیه ، والإنکار له ألا تری إلی قوله : إن التی ضربت إلخ ، فإنه یحصل منه فی ذهن السامع جنس انقطاع الموده والمحبه ، ویثبت عنده بحیث یزول عنه الشک والإنکار ؛ لأنه یلزم عاده من المهاجره بالکوفه وضرب البیت بها والانقطاع فیها زوال المحبه والموده بخلاف إن الذی سمک السماء إلخ ، إذ لا یلزم عاده ولا عقلا من سمک
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[أغراض التعریف بالإشاره] : 

(وبالإشاره) أی : تعریف المسند إلیه بإیراده اسم إشاره (لتمییزه) أی : المسند إلیه (أکمل تمییز) ...

******

السماء بناء البیت المذکور فقد وجد الإیماء فیه بدون التحقیق ، وظهر لک من هذا أن الإیماء إلی وجه بناء الخبر أعم من الإیماء إلی تحقیق الخبر بالنظر للمحل ، فکلما وجد تحقیق الخبر وجد الإیماء ، ولا عکس لحصول الإیماء لوجه الخبر من غیر إیماء إلی تحقیقه فی نحو : إن الذی سمک السماء بنی لنا بیتا إلخ ، فإن فیه الإیماء لوجه الخبر ولیس فیه إیماء إلی تحقیق الخبر ، إذ لا دلاله لسمک السماء علی بناء بیتهم ولحصول الإیماء إلی التحقیق مع الإیماء لوجه الخبر فی نحو : إن التی ضربت بیتا إلخ ، لکون الوجه الذی أشیر إلیه کالدلیل علی ذلک الخبر ، وإذا قد علمت الفرق بینهما وأن بینهما العموم والخصوص المطلق باعتبار المحل تعلم أن الإیماء لوجه بناء الخبر غیر الإیماء إلی تحقیق الخبر ، وحینئذ فلا یستغنی بذکر الإیماء لوجه عن الإیماء إلی التحقیق ، فسقط اعتراض المصنف فی الإیضاح علی القوم بأنه لم یظهر فرق بینهما فکیف یجعل الإیماء لوجه بناء الخبر ذریعه إلی التحقیق مع أنه عینه. 


[تعریفه بالإشاره] 

(قوله : أی تعریف المسند إلیه) یعنی : لفظه لأنه الذی یعرف (وقوله : لتمییزه) أی : المسند إلیه ، أی فی معنی المسند ، ففی الکلام استخدام حیث ذکر المسند إلیه أولا مرادا به اللفظ ، وأعید علیه الضمیر مرادا به المعنی ، أو حذف مضاف أی : لتمییز معناه (قوله : لتمییزه أکمل تمییز) أی : لکون المقصود تمییزه تمییزا أکمل فهو من إضافه الصفه للموصوف والتمییز الأکمل هو ما کان بالعین والقلب ، فإنه لا تمییز أکمل منه ، ولا یحصل ذلک التمییز إلا باسم الإشاره ، فإن قلت : إن کلام المصنف یقتضی أن اسم الإشاره أعرف المعارف ، ولیس کذلک. أجیب بأن المراد أنه أکمل تمییزا بالنسبه لما تحته من المعارف لا بالنسبه لما فوقه أیضا ، ویکون الکلام فی مقام لا یمکن فیه التعبیر بما فوقه من المعارف ، أو یقال إن دلاله اسم الإشاره علی أکملیه التمییز إنما هو من حیث إن

ص: 532






لغرض من الأغراض (نحو : هذا أبو الصقر فردا) نصب علی المدح ، أو علی الحال ... 

******

معه إشاره حسیه ، ولا یتأتی معها اشتباه أصلا بخلاف العلم فإن مدلوله وإن کان جزئیا مانعا من الشرکه ، لکن ربما یکون مشترکا اشتراکا لفظیا أو یکون مسماه غیر معلوم للسامع ، فلا یحصل التمییز فضلا عن کماله وهذا لا ینافی أن غیر اسم الإشاره أعرف منه من جهه أخری ؛ وذلک لأن من المضمرات ضمیر المتکلم الذی لا یتصور فیه اشتباه أصلا من حیث ذاته ومدلول العلم متعین مشخص بحسب الوضع والاستعمال معا بخلاف اسم الإشاره ، فإن مدلوله متعین بحسب الاستعمال لا غیر وبالجمله فدلاله اسم الإشاره علی أکملیه التمییز لا تقتضی أعرفیته فلا یکون کلام المصنف مخالفا للقول الصحیح وهو قول سیبویه من أن أعرف المعارف المضمرات ، ثم الأعلام ، ثم المبهمات - کذا قرر شیخنا العدوی. 

وعباره الیعقوبی : کون المعارف فیها ما هو أعرف من اسم الإشاره لا ینافی أن یکون فیه خصوصیه یفوق بها ما سواه ؛ لأن المراد بکون المعرفه أعرف من غیرها أنها أکثر بعدا من عروض الالتباس وهذا لا ینافی أن یکون ما هو دونه أقوی منه فی هذا المعنی فی بعض الصور ، فإن اسم الإشاره إذا کان المشار إلیه حاضرا محسوسا للسامع بحاسه البصر ، أو نزل تلک المنزله أقوی من العلم المشترک فی الحاله الراهنه. 

(قوله : لغرض من الأغراض) عله للعله أی ، وإنما قصد تمییزه تمییزا أکمل لغرض ؛ کأن یکون المقام مقام مدح أو مقام إجراء أوصاف الرفعه علیه ، فإن تمییزه حینئذ تمییزا کاملا أعون علی کمال المدح ؛ لأن ذکر الممدوح إذا صاحبه خفاء کان قصورا فی الاعتناء بأمره (قوله : أبو الصقر) خبر عن اسم الإشاره أو بدل منه ، أو بیان له وخبر المبتدأ قوله : من نسل شیبان (قوله نصب علی المدح) أی : نصب بفعل محذوف لأجل إفاده المدح فعلی للتعلیل ، تقدیر ذلک الفعل أمدح أو أعنی ، إذ لا یشترط فی منصوب المدح ما یدل علی المدح ، فالمحترز عنه تقدیر ما یدل علی الذم فقط (قوله : أو علی الحال) أی : من الخبر ، إن قلت : الحال لا تأتی من الخبر کما
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(فی محاسنه) (1) من نسل شیبان بین الضال والسلم ؛ وهما شجرتان بالبادیه ؛ ... 

******

لا تأتی من المبتدأ عند الجمهور ، قلت : سوغ ذلک هنا کون ذلک الخبر مفعولا فی المعنی لمعنی اسم الإشاره أو ها التنبیه لتضمن کل منهما معنی الفعل وهو أشیر أو أنبه أی : أشیر إلیه فی حال کونه منفردا بالمحاسن أو أنبه علیه فی تلک الحاله ، وهذا علی حد قوله تعالی (هذا بَعْلِی شَیْخاً)(2). 

(قوله : فی محاسنه) جمع محسن بمعنی حسن أی منفردا بحسن ذاته ومکارم صفاته (قوله : من نسل شیبان) حال ثانیه من صاحب الأولی ، فیکون من قبیل المترادفه أی : متولدا من نسل شیبان أو خبر ثان ذکر بیانا لنسبه بعد ذکر حسبه ، ولا یصح أن یکون حالا من الضمیر المستتر فی فردا لما فیه من القصور ؛ لأن الحال قید فی العامل فیصیر تمییزه بالانفراد فی المحاسن مقیدا بکونه من نسل شیبان ، والمناسب لمقام المدح الإطلاق وعلی تقدیر جواز ذلک یکون من قبیل الحال المتداخله فیکون العامل فیه فردا ، وتکون متعلقه بمحذوف ، وأما جعله ظرفا لغوا متعلقا بفردا - أی ممتازا منهم فلیس بحسن ؛ لأن مقام المدح یقتضی أن یثبت للممدوح الفردیه فی المحاسن بالنسبه إلی کافه الناس لا بالقیاس إلی نسل شیبان فقط ، إلا أن یدعی أن نسل شیبان ممتازون بالمحاسن عمن سواهم ، والنسل الولد وشیبان بفتح الشین : اسم لأب ی القبیله المسماه باسمه (قوله : بین الضال) حال من نسل شیبان ، وهو الأوجه أی : حال کونهم مقیمین بین الضال والسلم ، أو من شیبان ، أو من أبو الصقر والضال بتخفیف اللام جمع ضاله بلا همز وهو شجر السدر البری ، والسلم جمع : سلمه وهو شجر ذو شوک من شجر البادیه یقال له شجر العضاه. 

(قوله : وهما شجرتان) الأولی شجران بدون تاء ؛ لأنهما نوعان من الشجر لا فردان ، إلا أن یقال أن التاء للوحده النوعیه لا الشخصیه ، ویحتمل أن المراد منهما فی 
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1- هو لعلی بن العباس المعروف بابن الرومی فی مدح أبی الصقر الشیبانی وزیر المعتمد ، من قوله : هذا أبو الصقر فردا فی محاسنه من نسل شیبان بین الضال والسلم والضّال : شجر السدر البرّی ، والسلم : شجر ذو شوک ، وقوله" بین الضال والسلم" کنایه عن عزهم ؛ لأن هذه الأشجار بالبادیه ، وهی مجد العرب وعزهم.

2- هود : 72. 




یعنی : یقیمون بالبادیه ؛ لأن فقد العز فی الحضر (أو التعریض بغباوه السامع) حتی کأنه لا یدرک غیر المحسوس (کقوله (1) : 

أولئک آبائی فجئنی بمثلهم 

إذا جمعتنا یا جریر المجامع 

******

هذا البیت الفردان لا النوعان بناء علی أن إقامتهم کانت بین فردین من النوعین ، فأشار الشارح إلی بیان المعنی المراد لا المعنی الأصلی (قوله : یعنی یقیمون إلخ) أی : فقوله بین الضال والسلم کنایه عن إقامتهم بالبادیه (قوله : لأن فقد العز فی الحضر) وذلک لأن من کان فی الحضر تناله الأحکام بخلاف من کان فی البادیه فهو آمن مما ینغصه ، وأشار الشارح بذلک إلی أن مراد الشاعر بوصفهم بسکنی البادیه بین الضال والسلم : وصفهم بالعز ، والشاهد فی إیراد المسند إلیه اسم إشاره لقصد تمییزه تمییزا کاملا لغرض مدحه بالانفراد فی المحاسن وبالعز ، ویحتمل أن یکون المراد بالوصف بسکنی البادیه وصفهم بکمال البلاغه ونهایه الفصاحه لکونهم لا یخالطون فی الحضر طوائف العجم فتکون لغاتهم سالمه مما یخل بالفصاحه ، وکأن الشارح اختار الأول تأسیا بکلام أبی العلاء المعری حیث قال : 

الموقدون بنجد نار بادیه

لا یحضرون وفقد العزّ فی الحضر.

(قوله : حتی کأنه لا یدرک غیر المحسوس) أی : غیر المدرک بحاسه البصر أی الذی وضع له اسم الإشاره (قوله : أولئک آبائی (2) إلخ) هذا من کلام الفرزدق یهجو جریرا ، والشاهد فی إیراد المسند إلیه اسم إشاره للتنبیه علی غباوه جریر ، حتی إنه لا یدرک غیر المحسوس ، ولو قال فلان وفلان وفلان آبائی لم یحصل التعریض بذلک ، وقوله : فجئنی بمثلهم : أمر تعجیز علی حد قوله تعالی : (فَأْتُوا بِسُورَهٍ مِنْ مِثْلِهِ)(3) أی لا تقدر علی الإتیان بمثلهم فی مناقبهم إذا جمعتنا مجامع الافتخار یوما ما (قوله : فجئنی بمثلهم) 
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1- من الطویل وهو للفرزدق فی دیوانه 11 / 418 ، وأساس البلاغه (جمع).

2- البیت للفرزدق فی دیوانه (1 / 418) والإشارات والتنبیهات (184) والتبیان للطیی (1 / 157) بتحقیق د / عبد الحمید هنداوی.

3- البقره : 23. 




أو بیان حاله) أی : المسند إلیه (فی القرب أو البعد أو التوسط کقولک : هذا أو ذلک أو ذاک زید) وأخر ذکر التوسط ؛ لأنه إنما یتحقق بعد تحقق الطرفین ، وأمثال هذه المباحث تنظر فیها اللغه من حیث إنها تبین أن هذا مثلا للقریب ، وذاک للمتوسط ، وذلک للبعید ، وعلم المعانی من حیث إنه إذا أرید بیان قرب المسند إلیه یؤتی بهذا وهو زائد علی أصل المراد ... 

******

أی اذکر لی مثلهم من آبائک (قوله : أو بیان حاله) أی أنه یؤتی بالمسند إلیه اسم إشاره لبیان حال معناه من القرب والبعد والتوسط ، قوله فی القرب فی بمعنی من البیانیه (قوله : کقولک هذا زید) مثال لما إذا أرید بیان حاله من القرب ، وقوله ذلک زید مثال لما إذا أرید بیان حاله من البعد وقوله ذاک زید مثال لما إذا أرید بیان حاله من التوسط (قوله : وأخر ذکر التوسط) أی : فی قوله فی القرب إلخ أی مع أن الترتیب الطبیعی یقتضی توسطه (قوله لأنه إنما یتحقق بعد تحقق الطرفین) أی : لأنه نسبه بین شیئین یتوقف تعقله علی تعقلهما. 

(قوله : وأمثال هذه المباحث) أی : وهذه المباحث وأمثالها کالتکلم والخطاب والغیبه بالنسبه للضمیر وإحضاره بعینه بالنسبه للعلم ، وهذا جواب عما یقال : إن کون ذا للقریب وذلک للبعید وذاک للمتوسط مما یبینه أهل اللغه ؛ لأنه بالوضع ، ولا ینبغی أن یتعلق به علم المعانی ؛ لأنه إنما یبحث عن الزائد علی أصل المراد وما هنا غیر زائد علیه ، وحاصل الجواب أن اللغویین إنما یبینون معانی هذه الألفاظ فیبینون أن لفظ ذا موضوع للقریب وذاک للمتوسط وذلک للبعید ، والذی بینه أهل المعانی هو أنه إذا کان المشار إلیه قریبا واقتضی المقام بیان حاله ، فإنه یؤتی بهذا ، وهکذا ، فإذا أرید الإخبار عن ذات بالعلم فیتحقق ذلک الإخبار بالتعبیر عن الذات بالعلم بأن تقول زید عالم وبالموصول بأن تقول الذی قام أبوه عالم ، وبالإشاره بأن تقول هذا عالم لکن الإتیان بالإشاره یفید المراد وهو ثبوت العلم لتلک الذات وزیاده ، وهو بیان حالها من کونها قریبه فقول الشارح وهو زائد أی قرب المسند إلیه الذی أتی بهذا لبیانه وقوله زائد علی أصل المراد أی علی المعنی الذی أراده المتکلم وهو ثبوت المسند للمسند إلیه فهو کالتأکید المدلول
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الذی هو الحکم علی المسند إلیه المذکور المعبر عنه بشیء یوجب تصوره علی أی وجه کان. 

(أو تحقیره) أی : تحقیر المسند إلیه (بالقرب ، نحو : (أَهذَا الَّذِی یَذْکُرُ آلِهَتَکُمْ ،) 

******

علیه بأن فی قولک : إن زیدا قائم ، فإنه زائد علی المعنی الوضعی للترکیب أعنی ثبوت القیام لزید ، (وقوله الذی هو الحکم) صفه للمراد ، (وقوله المعبر عنه) أی : عن المسند إلیه أی :الذی یمکن أن یعبر عنه ، (وقوله بشیء) أی : بطریق من الطرق التی توجب تصوره علی أی وجه کان ، وهی الموصول والعلم والإشاره ، وقوله علی أی وجه کان أی سواء أفادت حاله من قرب أو بعد أو لا ، والحاصل أن المسند إلیه یمکن أن یعبر عنه بالموصول والعلم ، لکن البلیغ یعدل عنهما لاسم الإشاره لبیان حاله وهذا الحال زائد علی أصل المراد واعترض بأن بیان الحال من ثمره اللغه ؛ لأنه إذا علم أن هذا موضوع للقریب علم أنه إذا قصد قرب المشار إلیه یؤتی به وهکذا ، وأجیب بأن معرفه أنه إذا قصد إلخ من علم المعانی مما یقصد فیه بالذات ، وأما معرفه ذلک من اللغه فبالتبع ، فالأمور اللغویه قد یتعلق بها غرض البلیغ إذا لم یکن المقام مقتضیا لأزید منها فیبحث عنها أهل اللغه من حیث الوضع ، وأهل المعانی یبحثون عنها من حیث إنها مطابقه لمقتضی الحال فهما مختلفان بهذا الاعتبار. 

(قوله : أو تحقیره بالقرب) أی أنه یؤتی بالمسند إلیه اسم إشاره قصدا لتحقیر معناه ، بسبب دلالته علی القرب ، ووجه ذلک أن القرب من لوازمه الحقاره یقال : هذا أمر قریب أی : هین سهل التناول ، وما کان کذلک یلزمه أن یکون حقیرا لا یعتنی به لکونه مبتذلا ، فإذا عبر باسم الإشاره الدال علی القرب أفاد الاحتقار اللازم للقرب. 

وفی سم : القرب هنا عباره عن دنو المرتبه وسفاله الدرجه ووجهه أن الشخص کلما کان أعلی قدرا وأشرف درجه احتاج الوصول إلیه إلی الوسائط أکثر وأشد عرفا وعاده ، فارتفاع الوسائط والاستغناء عنها دلیل ظاهر علی دنو قدره کما لا یخفی (قوله : أهذا الذی) قاله أبو جهل مشیرا للنبی - صلی الله علیه وسلم - ، وأول الآیه (وَإِذا رَآکَ الَّذِینَ کَفَرُوا إِنْ یَتَّخِذُونَکَ إِلَّا هُزُواً أَهذَا الَّذِی)(1) إلخ أی : قائلین أهذا 
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1- الأنبیاء : 36. 




أو تعظیمه بالبعد ، نحو : (الم. ذلِکَ الْکِتابُ)(1)) تنزیلا لبعد درجته ورفعه محله منزله بعد المسافه (أو تحقیره بالبعد کما یقال : ذلک اللعین فعل کذا) تنزیلا لبعده عن ساحه عز الحضور والخطاب منزله بعد المسافه ... 

******

الذی (قوله : أهذا الذی إلخ) أی : فقد أورد المسند إلیه اسم إشاره موضوعا للقرب قصدا لإهانته. 

فکأن - الکفره قبحهم الله - یقولون أهذا الحقیر یذکر آلهتکم المستعظمه بنفی الألوهیه عنها ، واعلم إن إشاره القریب کما تستعمل لقصد الإهانه کما قلنا تستعمل لقصد إفاده التعظیم نظرا لاعتبار مخالطه القریب للنفس ، وأنه حاضر عندها لا یغیب عنها ، إذا علمت هذا ، فقول المصنف أو تعظیمه بالبعد فیه اکتفاء أی : أو بالقرب (قوله : أو تعظیمه بالبعد) أی : یؤتی بالمسند إلیه اسم إشاره لقصد تعظیم معناه بسبب دلالته علی البعد نظرا إلی أن البعید شأنه العظمه ، إذ لا ینال بالأیدی (قوله : تنزیلا لبعد درجته إلخ) جواب عما یقال إن الکتاب المشار إلیه حاضر ، فما وجه استعمال إشاره البعید فیه فقوله تنزیلا معمول لمحذوف أی : استعمل إشاره البعید هنا تنزیلا إلخ ، وقوله لبعد درجته أی : عظم درجته. 

(قوله : أو تحقیره بالبعد) أی : یؤتی بالمسند إلیه اسم إشاره قصدا لتحقیر معناه بسبب الدلاله علی البعد نظرا إلی أن البعید شأنه عدم الالتفات إلیه لعدم مخالطته للنفس (قوله : کما یقال) أی : للحاضر فی المجلس ذلک اللعین فعل کذا فقد عبر عن المسند إلیه باسم الإشاره الموضوع للبعید قصدا لحقارته ؛ لأن شأن البعید عدم الالتفات إلیه (قوله : تنزیلا لبعده إلخ) جواب عما یقال کیف یصح استعمال إشاره البعید فی الحاضر فی المجلس فهو معمول لمحذوف أی : واستعمل إشاره البعید فی الحاضر تنزیلا ، وقوله لبعده أی : لحقارته (قوله : عن ساحه عز الحضور) إضافه عز لما بعده من إضافه الصفه للموصوف أی : عن ساحه الحضور ، والخطاب العزیزین وفی الکلام استعاره بالکنایه حیث شبه الحضور بدار عزیزه تشبیها مضمرا فی النفس وطوی ذکر المشبه به ، وإثبات الساحه تخییل والعز ترشیح ، أو بالعکس. 
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1- البقره : 1 ، 2. 




ولفظ : ذلک - صالح للإشاره إلی کل غائب ؛ عینا کان أو معنی ، وکثیرا ما یذکر المعنی الحاضر المتقدم بلفظ ذلک ؛ ... 

******

(قوله : ولفظ ذلک إلخ) قصد الشارح بهذا مجرد إفاده فائده ، وحاصلها أن لفظ ذلک قد یشار به للغائب عن حاسه البصر مطلقا ، سواء کان ذاتا أو معنی وللحاضر الغیر المحسوس ، وهذا الاستعمال مجاز ؛ لأنها موضوعه للبعید المحسوس بحاسه البصر لا للغائب عن الحس المذکور ولا للحاضر غیر المحسوس. (قوله : إلی کل غائب) أی : عن حس البصر وهذا الصلوح مجاز کما عرفت ؛ لأن أسماء الإشاره مطلقا وضعت لأن یشار بها إلی المحسوس المشاهد فخرج بالمحسوس المعقولات وبالمشاهد - وهو ما أدرک بالبصر - ما أدرک بغیر البصر من باقی الحواس ، فإذا قلت : سمعت هذا الصوت أو شممت هذا الریح أو ذقت هذا الطعم کان مجازا - کما یفیده کلام عبد الحکیم. 

(قوله : عینا) المراد به الذات سواء کانت تلک الذات الغائبه عن الحس مما یستحیل إحساسها نحو : (ذلِکُمُ اللهُ رَبُّکُمْ)(1) أو کانت محسوسه ، لکن غیر مشاهده نحو (تِلْکَ الْجَنَّهُ)(2) وکما فی قولک : جاءنی رجل ، فقال لی ذلک الرجل کذا - تحکی أمره بعد غیبته - (قوله : أو معنی) المراد به ما لیس بذات أی : ما قام بغیره فیصدق باللفظ کقولک : قال لی إنسان کذا فسرنی ذلک القول ، وضرب زید عمرا فسرنی ذلک الضرب ، فإن القول والضرب معنی غائب ، وقد استعمل فیه ذلک مجازا (قوله : وکثیرا إلخ) قصده بهذا بیان ما فی الآیه السابقه (قوله : وکثیرا إلخ) کقوله تعالی ، (کَذلِکَ یَضْرِبُ اللهُ لِلنَّاسِ أَمْثالَهُمْ)(3) ، فإن ذلک إشاره إلی ضرب المثل الحاضر المتقدم ذکره قریبا فی قوله : (ذلِکَ بِأَنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا اتَّبَعُوا الْباطِلَ)(4) إلخ ، وکما فی قولک بالله الطالب الغالب ، وذلک قسم عظیم لأفعلن ، ومنه (ذلِکَ الْکِتابُ)(5) لما تقدم أن المراد بالمعنی ما یشمل اللفظ ، والمراد بالحاضر ما یعده العرف حاضرا کالقسم المذکور ، فإن
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1- الزمر : 6 ، وفاطر : 13.

2- مریم : 63.

3- محمد : 3.

4- محمد : 3.

5- البقره : 2. 




لأن المعنی غیر مدرک بالحس فکأنه بعید. 

(أو للتنبیه) أی : تعریف المسند إلیه بالإشاره للتنبیه (عند تعقیب المشار إلیه بأوصاف) أی : عند إیراد الأوصاف علی عقب المشار إلیه ؛ یقال : عقبه فلان إذا جاء علی عقبه ، ثم تعدیه بالباء إلی المفعول الثانی ، وتقول : عقبته بالشیء إذا جعلت الشیء علی عقبه ؛ وبهذا ظهر فساد ما قیل : ... 

******

حضوره لیس إلا لتلفظه وعدم انفصاله عما بعده ، وقوله المتقدم أی : علی اسم الإشاره (قوله : غیر مدرک بالحس) أراد به حس البصر دون السمع لما مر ، ولأن المراد بالمعنی هنا ما یشمل اللفظ ، فإنه المراد بالمعنی بالنسبه لقوله : (الم. ذلِکَ الْکِتابُ)(1) واللفظ مدرک بحس السمع ، فلا یصح نفی الإدراک به عنه (قوله : فکأنه بعید) أی : فقد شبه غیر المدرک بالبعید لعدم إدراک کل بحاسه البصر ، واستعمل اسم المشبه به فی المشبه. 

(قوله : للتنبیه) أی : یکون للتنبیه أی : تنبیه المتکلم السامع ، وأعاد المصنف الجار للبعد (قوله المشار إلیه) هو الموصوف ، فکأنه قال عند تعقیب الموصوف بأوصاف ، ولیس المراد بالأوصاف خصوص النحویه (قوله : أی عند إیراد الأوصاف إلخ) بمعنی أن الأوصاف ذکرت إثر ذکر المشار إلیه (قوله : یقال عقبه) أی : بتشدید القاف (قوله : وتقول عقبته إلخ) المناسب فتقول بالفاء کما فی نسخه (قوله : إذا جعلت الشیء علی عقبه) أی : فالباء فی حیز التعقیب تدخل علی المتأخر (قوله : وبهذا ظهر فساد إلخ) أی : بما ذکرناه من بیان مدلول التعقیب لغه من أن الباء فی حیزه إنما تدخل علی المتأخر ، ولا وجه لتکلف تأویل المشار إلیه باسم الإشاره ظهر فساد ما قیل 

أی : ظهر فساده بحسب اللغه ، وإن کان المعنی حاصلا ؛ لأن اسم الإشاره وقع عقب الأوصاف التی تعقب المشار إلیه ، لکن ذلک لیس مقصودا ، والحاصل أن مقتضی اللغه أن الباء بعد التعقیب تدخل علی المتأخر ، وعلی کلام ذلک القائل داخله علی المتقدم فهو أی : ما قاله ذلک القائل فاسد بحسب ما تقتضیه اللغه ، وإن کان صحیحا بالنظر للمعنی کما بینا ولفساده وجه آخر من جهه حمله المشار إلیه علی اسم الإشاره مع أن المشار إلیه الذات ، واسم الإشاره اللفظ. 
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1- البقره : 1 ، 2. 




إن معناه عند جعل اسم الإشاره بعقب أوصاف (علی أنه) متعلق بالتنبیه علی المشار إلیه (جدیر بما یرد بعده) أی : بعد اسم الإشاره (من أجلها) متعلق بجدیر ؛ أی : حقیق بذلک لأجل الأوصاف التی ذکرت بعد المشار إلیه (نحو : (الَّذِینَ یُؤْمِنُونَ بِالْغَیْبِ وَیُقِیمُونَ الصَّلاهَ) إلی قوله : (أُولئِکَ عَلی هُدیً مِنْ رَبِّهِمْ وَأُولئِکَ هُمُ الْمُفْلِحُونَ)(1)) عقب المشار إلیه ؛ وهو الذین یؤمنون بأوصاف متعدده من الإیمان بالغیب ، وإقام الصلاه ، ... 

******

(قوله : إن معناه عند جعل إلخ) أی : فحمل المشار إلیه علی اسم الإشاره ، وجعل الباء داخله علی المتقدم وفی ذلک تعسف ومخالفه للغه (قوله : جدیر بما) أی : بمسند یرد إلخ (قوله : لأجل الأوصاف) لا یخفی أن التنبیه لا یتوقف علی تعدد الأوصاف ولا علی کونها عقب المشار إلیه ، فإنه یصح أن تکون الأوصاف قبل المشار إلیه کأن تقول : جاءنی الکامل الفاضل زید ، وهذا یستحق الإکرام ، ولا علی أن یکون ما هو جدیر به واردا بعده کأن تقول : ویستحق الإکرام هذا ، وحینئذ فالأولی للمصنف أن یقول : أو التنبیه عند الإشاره إلی موصوف علی أن المشار إلیه جدیر بما أسند لاسم الإشاره من أجل کونه موصوفا (قوله : (أُولئِکَ عَلی هُدیً) إلخ) أی : فقد أورد المسند إلیه اسم إشاره ، مع أن المحل للضمیر لأجل تنبیه السامع علی أن المشار إلیه حقیق بالحکم المذکور بعد اسم الإشاره من أجل ما اتصف به من الصفات قبلها. 

إن قلت : إن الضمیر یدل علی استحقاق الموصوفین بالحکم بعده. قلت : نعم هو - وإن دل علی أنهم حقیقون به - إلا أنه لا یدل علی أن الأوصاف السابقه هی العله فی الاستحقاق بخلاف اسم الإشاره ، فإنه یدل علی ذلک ؛ وذلک لأن اسم الإشاره موضوع للدلاله علی المشار إلیه والمشار إلیه الذوات الموصوفه بالأوصاف السابقه وتعلیق الحکم علی موصوف یؤذن بعلیه الوصف ، بخلاف ما لو أتی بالضمیر فإنه لا یفید ملاحظه الأوصاف فی العلیه وإن کانت موجوده ؛ لأن الضمیر موضوع للذات فقط - کذا قرر شیخنا العدوی.

(قوله : وهو الذین یؤمنون إلخ) فیه نظر من وجهین. 
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1- البقره : 5. 




وغیر ذلک. ثم عرف المسند إلیه بالإشاره تنبیها علی أن المشار إلیهم أحقاء بما یرد بعد (أُولئِکَ ؛) وهو کونهم علی الهدی ، والفوز بالفلاح آجلا ... 

******

الأول أن هذا البیان یقتضی أن الإیمان من المشار إلیه لا من الأوصاف والبیان الآتی بعد ذلک یقتضی أنه من الأوصاف ، فأول الکلام ینافی آخره. 

الثانی : أن المشار إلیه هو المتقین ؛ لأنه الموصوف بالذین یؤمنون ، فالأولی أن یقول :وهو المتقین الذین یؤمنون وأجیب عن الأول بأن المراد بالذین یؤمنون : الذوات المجرده عن الإیمان ، فتکون صفه الإیمان خارجه من المشار إلیه بقرینه عدها من الأوصاف فیما یأتی ، وإنما لم یعبر عن تلک الذوات بنفس الموصول لقبح ذکره بدون الصله ، وأجیب عن الثانی بأن أهل التفسیر علی أن الذین یؤمنون منقطع عما قبله علی أنه خبر مبتدأ محذوف أو مفعول فعل محذوف ، وحینئذ لا یکون هو المشار إلیه. ا ه. غنیمی. 

وفی الفنری : إن الذین یؤمنون یمکن أن یجعل منقطعا عن المتقین علی سبیل الاستئناف مرفوعا بالابتداء مخبرا عنه بأولئک علی هدی وأن یجعل جاریا علیه کما ذکر فی الکشاف ، فعلی التقدیر الثانی یحسن أن تجعل الإشاره إلی أحدهما إشاره للآخر من غیر تکلف ؛ لأن الصفه والموصوف فی حکم شیء واحد ، وأما علی التقدیر الأول فلیس بذلک الحسن ؛ لأن المراد بالمشار إلیه المعنی الذی أشیر باسم الإشاره إلی لفظه کما ینبیء عنه قوله : عقب المشار إلیه بأوصاف ، وذلک المعنی هو معنی الذین یؤمنون لا معنی المتقین وإن اتحدا فی الواقع ذاتا (قوله : وغیر ذلک) أی : کالإنفاق مما رزقوا (قوله : تنبیها علی أن إلخ) أی تنبیها بالإشاره فی أولئک الأول ، والثانی وهذا یقتضی أن المشار إلیه فی کلیهما الموصولان بقطع النظر عن الکون علی هدی ، واختار العصام أن أولئک الأول إشاره لما ذکر من الموصولین ، وفیه تنبیه علی أنهم جدیرون بأن یکونوا علی هدی لأجل الأوصاف المتقدمه ، وأن أولئک الثانی إشاره لما ذکر أیضا لکن مع زیاده کونهم علی هدی ، وفیه تنبیه علی أنهم جدیرون باستحقاق الفلاح ؛ لأجل الأوصاف المتقدمه مع ما زید بعد أولئک الأول من کونهم علی هدی (قوله : عاجلا) أی : فی الدنیا (قوله : بالفلاح آجلا) أی : فی الآخره والمراد به البقاء الا بدی فی النعیم.
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من أجل اتصافهم بالأوصاف المذکوره (وباللام) أی : تعریف المسند إلیه باللام (للإشاره إلی معهود) ؛ ... 

******

(قوله : من أجل اتصافهم بالأوصاف المذکوره) أی : بخلاف ما لو أتی بالضمیر فإنه لا یفید ملاحظه هذه الأوصاف ، وإن کانت موجوده ؛ لأن اسم الإشاره لکمال التمییز فیلاحظ معه الوصف بخلاف الضمیر ، فإنه موضوع للذات فقط. 


[تعریف المسند إلیه باللام]

(قوله : وباللام) أی : علی أحد الأقوال من أنها المعرفه ، ومقابله أن المعرف ال (قوله للإشاره إلی معهود) أی : للدلاله علی معین فی الخارج ، فلا یقال : إنه أطلق المعهود مع أن نفس الحقیقه فی المعرف بلام الجنس معهوده أیضا کما یشیر إلیه قوله ، وقد تأتی لواحد باعتبار عهدیته ، وحینئذ فلا تصح المقابله ، وحاصل الجواب أن المراد بالمعهود هنا المعین فی الخارج وأما الحقیقه فهی وإن کانت معهوده ومعینه ، لکن فی الذهن ، وحاصل ما ذکره المصنف أن لام التعریف علی قسمین. 

الأول : لام العهد الخارجی وتحته أقسام ثلاثه : صریحی وکنائی وعلمی ؛ وذلک لأن مدخولها إن تقدم له ذکر صراحه کانت للعهد الصریحی ، وإن تقدم له ذکر کنایه کانت للعهد الکنائی ، وإن لم یتقدم له ذکر أصلا ، لکنه معلوم عند المخاطب سواء کان حاضرا أو لا فهی للعهد العلمی ، والنحویون یسمون ما إذا کان مدخولها معلوما حاضرا بلام العهد الحضوری ، وإن کان غیر حاضر بلام العهد الذهنی. 

القسم الثانی : لام الحقیقه وتحته أقسام أربعه : لام الحقیقه من حیث هی وتسمی بلام الجنس ، ولام العهد الذهنی ، ولام الاستغراق الحقیقی ، ولام الاستغراق العرفی ؛ وذلک لأن اللام إما أن یشار بها للحقیقه من حیث هی ، وتسمی بلام الحقیقه ولام الجنس أو یشار بها للحقیقه فی ضمن فرد مبهم وتسمی بلام العهد الذهنی أو یشار بها للحقیقه فی ضمن جمیع الأفراد ، وتسمی بلام الاستغراق ، وهو قسمان : إما حقیقی أو عرفی ؛ لأنه إن أشیر بها للحقیقه فی ضمن جمیع الأفراد التی یتناولها اللفظ بحسب اللغه فهی للاستغراق الحقیقی ، وإن أشیر بها للحقیقه فی ضمن جمیع الأفراد التی یتناولها اللفظ
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أی إلی حصه من الحقیقه معهوده بین المتکلم والمخاطب واحدا کان أو اثنین أو جماعه ؛ یقال : عهدت فلانا إذا أدرکته ... 

******

بحسب العرف فهی للاستغراق العرفی فظهر لک أن الأقسام سبعه ، وأن لام العهد الذهنی عند البیانیین غیرها عند النحویین وستأتی هذه الأقسام کلها. 

واختلف فی الأصل والحقیقه فقیل لام الحقیقه أصل ولام العهد الخارجی أصل آخر ؛ وهو الذی أشار له المصنف والشارح وقیل الأصل لام العهد الخارجی. قال الحفید : وهو المفهوم من الکشاف وسائر کتب القوم ، وقیل لام الاستغراق وقیل الجمیع أصول وقدم المصنف لام العهد الخارجی علی لام الحقیقه ؛ لأن المعرف بها أعرف من المعرف بلام الحقیقه ولکثره أبحاث لام الحقیقه فلام العهد الخارجی کالبسیط بالنسبه للأخری ولو أخر المعرف بلام العهد الخارجی لکثر الفصل بین القسمین. 

(قوله : أی إلی حصه) أشار بهذا إلی أن المراد بالمعهود الحصه المعهوده ؛ لأنها الکامله فی المعهودیه لوقوعه فی مقابله نفس الحقیقه ، والحصه والفرد عندهم بمعنی واحد أعنی : الطبیعه الکلیه مع ما انضم إلیها من التشخص ، والتفرقه بینهما بأن الفرد عباره عن المرکب من الطبیعه والتشخص والحصه المعروضه للتشخص إنما هو اصطلاح المناطقه ، وإنما اختار لفظ الحصه دون الفرد ؛ لأن المتبادر من الفرد الشخص الواحد ، والمعهود الخارجی قد یکون أکثر من واحد. فإن قلت : کون المراد بالحصه الفرد ینافیه ما بعده من التعمیم أعنی : قوله واحدا کان أو أکثر. قلت : لیس المراد بالفرد الواحد الشخص بل المراد به ما قابل الحقیقه أعنی القدر ، والجمله من الأفراد سواء کان واحدا أو أکثر ، فقوله إلی حصه أی : إلی قدر. وجمله وقوله من الحقیقه أی : من أفراد الحقیقه ، وإلا فالحقیقه لا تتبعض وقوله معهوده أی : تلک الحصه أی معینه (قوله : واحدا کان) أی : تلک الحصه ، فهذا تفصیل لها وذکر باعتبار أنها قدر ، ویحتمل أن المراد واحدا کان ذلک المعهود وهو الحصه ، وحینئذ فهو تعمیم فی المعهود فی کلام المصنف ، وذلک کما إذا قلت : جاءنی رجل أو رجلان أو رجال ، فیقال لک أکرم الرجال أو الرجلین أو الرجل (قوله : یقال عهدت إلخ) أی : یقال لغه وهذا استدلال علی أن المراد بالمعهود
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ولقیته وذلک لتقدم ذکره صریحا أو کنایه (نحو : (وَلَیْسَ الذَّکَرُ کَالْأُنْثی)(1) أی : لیس) الذکر (الذی طلبت) امرأه عمران (کالتی) أی : کالأنثی التی (وهبت) تلک الأنثی (لها) أی : لامرأه عمران ، ... 

******

المعین کما یفیده تفسیره بالحصه ، فإن قلت ما ذکر من الدلیل لیس فیه ذکر التعیین قلت : هو استدلال باعتبار اللازم ؛ لأنه یلزم من إدراکه وملاقاته کونه معینا - قرره شیخنا العدوی. 

(قوله : ولقیته) عطف سبب علی مسبب (قوله : وذلک) أی : العهد والتعین فی الحصه ، ویحتمل أن المراد ، وذلک أی : کون اللام للإشاره إلی معهود (قوله : لتقدم إلخ) اعلم أن هذا التقدم شرط لصحه استعمال العرف فی الحصه کما فی المضمر الغائب ، لا أنه قرینه لإراده الحصه علی ما وهم ؛ لأنه یلزم أن یکون استعمال المعرف فیه مجازا مع کمال التعریف فیه (قوله : أی لیس الذکر إلخ) إنما تعرض المصنف لتفسیر الآیه بخلاف الواقع بین المفسرین فیها ، فقیل : إنه من کلام امرأه عمران وفی الکلام قلب أی : لیس الإنثی کالذکر فی التحریر وهو من تتمه تحسرها ، فالمعنی : أتحسر علی وضعها أنثی وعدم مساواتها للذکر فی التحریر فیالیتها کانت ذکرا أو کانت مساویه له فی التحریر ، وعلی هذا فاللام فیهما للجنس ، ولا یصلحان مثالین للام العهد ، وقیل : إنه من کلام الله تعالی تسلیه لها والمعنی لیس الذکر الذی طلبته کالأنثی التی وهبت لها ، بل الأنثی التی وهبت لها أعظم رتبه من الذکر الذی طلبته ، وعلی هذا فاللام فیهما للعهد ، فلما جری الخلاف بین المفسرین فی الآیه احتاج المصنف إلی تفسیرها بالقول الثانی حتی یتضح کونهما مثالین - قاله شیخنا العدوی. 

(قوله : الذی طلبت) أی : بقولها إنی نذرت لک ما فی بطنی محررا ؛ لأن هذا الکلام یتضمن طلبها أن یکون ما فی بطنها ذکرا وتجعله من خدم بیت المقدس ؛ لأن خدمه بیت المقدس ، إذ ذاک لا تصلح إلا للذکور دون الإناث. ا ه. نوبی. 
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فالأنثی إشاره إلی ما سبق ذکره صریحا فی قوله تعالی : (قالَتْ رَبِّ إِنِّی وَضَعْتُها أُنْثی)(1) لکنه لیس بمسند إلیه ، والذکر إشاره إلی ما سبق ذکره کنایه فی قوله تعالی : (رَبِّ إِنِّی نَذَرْتُ لَکَ ما فِی بَطْنِی مُحَرَّراً) فإن لفظ : ما ، ... 

******

(قوله : فالأنثی) أی فأل الداخله علی الأنثی إشاره أی مشار بها ، وکذا یقال فی قوله بعد والذکر إشاره إلخ ، وإنما قلنا ذلک ؛ لأن المشیر إنما هو اللام لا الذکر ولا الأنثی (قوله : إلی ما سبق ذکره) أی : والمذکور معهود معین (قوله : فی قوله تعالی (قالَتْ رَبِّ إِنِّی وَضَعْتُها أُنْثی)) أنث الضمیر مع کونه راجعا ل (ما) ؛ لأنه دار الأمر بین مراعاه المرجع ، والحال التی هی بمنزله الخبر أعنی أنثی ، ورعایه الخبر أولی ؛ لأنه محط الفائده ، وأما التأنیث فی قوله : فلما وضعتها فمراعاه للمعنی ؛ لأن ما فی بطنها فی الواقع أنثی ، وغایه ما قالوا : الأولی مراعاه لفظ ما وهذا لا ینافی أن مراعاه المعنی جائزه - قرر ذلک شیخنا العدوی.

(قوله : لکنه لیس بمسند إلیه) أی : لأنه مجرور بالکاف خبر لیس فهو مسند ، لکنه تنظیر مناسب من حیث العهد الصریح (قوله : کنایه) یحتمل کما قاله عبد الحکیم : أن المراد الکنایه بالمعنی اللغوی وهو الخفاء ؛ لأن فهم الذکر من لفظ ما الصادق بالذکر والأنثی فیه خفاء لعدم التصریح ، وإن کان ذکر الوصف بعد ذلک أعنی محررا مبینا للمراد ، وحینئذ فقول الشارح : إلی ما سبق ذکره کنایه أی إلی ما سبق ذکره علی وجه الکنایه أی : علی طریق فیه خفاء. 

ویحتمل کما قال الفنری : إن المراد بالکنایه المصطلح علیها عند علماء البیان فتکون من أفراد الکنایه المطلوب بها غیر صفه ، ولا نسبه وهو أن یتعین فی صفه من الصفات اختصاص بموصوف معین فتذکر تلک الصفه لیتوصل بها إلی الموصوف ، فالتحریر من الصفات المختصه بالذکور. فلفظ ما فی بطنی باعتبار تقییده محررا ملزوم للذکر والذکر لازم له فقد أطلق اسم الملزوم ، وأرید اللازم فالذکر لم یذکر صراحه بل کنایه والمذکور صراحه ملزومه وهو ما فی البطن الموصوف بالتحریر ، وجعل ذلک کنایه 
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وإن - کان یعم الذک ور والإناث ، لکن التحریر ؛ وهو أن یعتق الولد لخدمه بیت المقدس إنما کان للذکور دون الإناث ؛ وهو مسند إلیه. 

وقد یستغنی عن ذکره لتقدم علم المخاطب به نحو : خرج الأمیر ؛ إذا لم یکن فی البلد إلا أمیر واحد (أو) للإشاره (إلی نفس الحقیقه) ومفهوم المسمی 

******

ظاهر علی مذهب المصنف القائل : إن الکنایه أن یذکر اسم الملزوم ویراد اللازم ، أما علی طریقه السکاکی من أنها اللفظ المراد به ملزوم ما وضع له فلا یتأتی هنا لأن التحریر لیس لازما للذکر ، إذ کثیر من الذکور غیر محرر. 

(قوله : وإن کان یعم الذکور والإناث) أی : بحسب وضعها (قوله : لکن التحریر إلخ) فیه نظر ؛ لأن اختصاص التحریر بالذکر فی نفس الأمر لا ینافی عموم ما للذکر والأنثی بحسب الوضع ، وحینئذ فلا یکون الذکر بخصوصه مذکورا ، وأجیب بأن العموم فی ما إنما هو بحسب أصل الوضع ، واختصاصه بالذکر فی الآیه بواسطه القرینه وهو الوصف بالتحریر فصح أن یکون الذکر مذکورا کنایه نظرا لتلک القرینه أه قرمی. 

ثم إن الأنسب بقوله محررا أن یکون التحریر فی کلام الشارح مصدر حرر المبنی للمفعول فقوله عتق مبنی للمفعول (قوله : وهو) أی : الذکر مسند إلیه ؛ لأنه اسم لیس (قوله : وقد یستغنی إلخ) هذا مقابل لقوله وذلک لتقدم ذکره صریحا أو کنایه (قوله : لتقدم علم المخاطب به) أی : بالقرائن سواء کان ذلک المعلوم للمخاطب غیر حاضر بالمجلس کما مثل الشارح أو حاضرا فیه کقولک لداخل البیت : أغلق الباب ، ونحو قولک لمن فوق : سهمه القرطاس ، فالعهد العلمی والحضوری من أقسام العهد الخارجی لتحقق المشار إلیه باللام خارجا. 

(قوله : إذا لم یکن إلخ) أی : فالقرینه حالیه وهی انفراده فی البلد (قوله : ومفهوم المسمی) هذا تفسیر للحقیقه إشاره إلی أنه لیس المراد منها معناها المشهور وهو الماهیه المتحققه أی : الموجوده فی الخارج وتوضیح ذلک أن الأمر باعتبار تحققه ووجوده فی الخارج یقال له حقیقه ، وباعتبار تعقله فی الذهن سواء کان له وجود فی الخارج أم
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من غیر اعتبار لما صدق علیه من الأفراد (کقولک : الرجل خیر من المرأه ، ... 

******

لا یقال له مفهوم ، فهو شامل للماهیات الغیر الموجوده ، فأشار الشارح بالتفسیر إلی أن المراد بالحقیقه لیشمل قولک العنقاء والغول ، فإن (أل) فیهما جنسیه ، وإضافه مفهوم للمسمی بیانیه أی : ومفهوم هو مسمی الاسم ؛ لأن المفهوم قد یکون مسمی بأن یکون وضع له اسم ، والمسمی قد لا یکون مفهوما کما إذا کان الموضوع له الاسم (ما) صدقا ، وقد یکون المفهوم غیر مسمی بأن کانت تلک الحقیقه المتعلقه ذهنا لم یوضع لها لفظ ؛ فبین المفهوم والمسمی عموم وخصوص وجهی کخاتم فضه (قوله : من غیر اعتبار إلخ) بیان لنفس الحقیقه أی : من غیر ملاحظه لما صدق علیه ذلک المفهوم من الأفراد ومن ذلک اللام الداخله علی المعرفات نحو : إنسان حیوان ناطق ، والکلمه لفظ وضع لمعنی مفرد ؛ لأن التعریف للماهیه واللام الداخله علی موضوع القضیه الطبیعیه نحو : الحیوان جنس ، والإنسان نوع ، وفی کلام الشارح نظر ؛ لأن لام العهد الذهنی ، ولام الاستغراق بقسمیه اعتبر فیهما الأفراد مع أنهما من أقسام لام الحقیقه واعتبار الأفراد ینافی عدم اعتبارها ، فلا یصح جعلهما من فروع لام الحقیقه ، وأجیب بأن المراد من غیر اعتبار للأفراد بالنظر لذات الکلام وقطع النظر عن القرائن ، وذلک صادق بأن لا تعتبر الأفراد أصلا کما فی لام الحقیقه ، أو تعتبر بواسطه القرائن کما فی لام العهد ولام الاستغراق ، ویدل علی هذا الجواب قول الشارح : فیما یأتی ، فاللام التی لتعریف العهد الذهنی أو للاستغراق هی لام الحقیقه. حمل علی ما ذکرنا بحسب المقام والقرینه ، ویمکن الجواب أیضا بأن قول الشارح من غیر اعتبار إلخ دخول علی المثال إشاره إلی أن المثال المذکور من القسم الذی لا تعتبر فیه الأفراد ، وأن المقسم هو اللام التی یشار بها إلی الحقیقه لا بهذا القید ، وأما بهذا القید فهو القسم الأول ، وقد أشار المصنف إلی القسم الثانی بقوله : وقد یأتی الواحد ، وإلی الثالث بقوله : وقد یفید الاستغراق ، ومبنی الإشکال علی أن قوله من غیر اعتبار : تقیید للمقسم (قوله : کقولک إلخ) أی : ومنه الکل أعظم من الجزء ، والدینار خیر من الدرهم (قوله : الرجل خیر من المرأه) أی : حقیقه الرجل الملحوظه ذهنا خیر من حقیقه المرأه الملاحظه ذهنا ، ولا ینافی هذا کون بعض أفراد
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وقد یأتی) المعرف بلام الحقیقه (لواحد) من الأفراد (اعتبار عهدیته فی الذهن) لمطابقه ذلک الواحد الحقیقی ؛ ... 

******

جنس المرأه خیرا من بعض أفراد جنس الرجل ؛ لأن العوائق قد تمنع عما یستحقه الجنس. 

قال ابن یعقوب : الأولی للمصنف أن یمثل بقولنا فی التعریف : الکلمه لفظ مفرد مستعمل ، والإنسان الحیوان الناطق ؛ لأن الحکم فی التعریف حقیقی مفهومی لا فردی بخلاف الحکم بالخیریه ، فإن الفضل بین الذکوریه والأنوثیه إنما تحقق من خصال الأفراد لا من تصور کل منها ، لکن لما کان مآل التصور إلی الأفضلیه فی الخارج ثبتت الأفضلیه للحقیقه لذاتها لا من جهه التصور ، فإن الشیء الذی هو فی قوه الحصول یثبت له حکم الحصول ، ویصح أن یراعی فی الخیریه خیریه مجرد الذکوریه علی نفس الأنوثیه من غیر رعایه خصالها فیکون الحکم حقیقیا لا فردیا ، فلا یحتاج إلی التأویل فتأمله. 

ومن تعریف الجنس من غیر هذا الباب قوله تعالی (وَجَعَلْنا مِنَ الْماءِ کُلَّ شَیْءٍ حَیٍ)(1) أی : جعلنا مبدأ کل شیء حی هذا الجنس الذی هو الماء ، روی أنه تعالی خلق الملائکه من ریح خلقها من الماء ، والجن من نار خلقها منه ، وآدم من تراب خلقه منه. 

(قوله : وقد یأتی المعرف بلام الحقیقه لواحد) قد للتحقیق لا للتقلیل ، وهذا إشاره إلی القسم الثانی من الأقسام الأربعه للام الحقیقیه ، ولم یقل وقد یقصد من المعرف بلام الحقیقه واحد ؛ لأن الوحده المهمه مستفاده من القرینه الخارجیه ، ولم تقصد من المعرف باللام وعبر هنا بقوله ، وقد یأتی وفیما سیأتی بقوله : وقد یفید إما للتفنن وإما لأن دلاله اللام فی الأول قویه ؛ لأنها مصحوبه بالقرینه الداله علی البعضیه ، وفی الثانی ضعیفه ؛ لأنها یکفی فیها القرینه الصارفه عن إراده الحقیقه من حیث هی ، ولا یحتاج إلی القرینه الداله علی الاستغراق (قوله لواحد) أی : مبهم (قوله : من الأفراد) أی : من أفراد الحقیقه (قوله : باعتبار عهدیته) أی : تعینه واستحضاره فی الذهن تبعا لتعین الحقیقه واستحضارها فیه ، فالمعهود ابتداء هو الحقیقه ، ولما کان استحضار الماهیه یتضمن 
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1- الأنبیاء : 30. 




یعنی : یطلق المعرف بلام الحقیقه الذی هو موضوع للحقیقه المتحده فی الذهن علی فرد ما موجود من الحقیقه ... 

******

استحضار أفرادها کان کل واحد من الأفراد معهودا ذهنا ، وبهذا اندفع ما یقال : إن الواحد من الأفراد هنا غیر معین ، وحینئذ فلا عهد فیه لا ذهنا ولا خارجا بل هو مبهم ، فکیف یقول المصنف باعتبار عهدیته فی الذهن؟ وحاصل الجواب أنه مبهم فی ذاته وعهدیته إنما هی تبع لعهدیه الماهیه التی اشتمل علیها ، فصح نسبه العهدیه إلیه بهذا الاعتبار ، وقوله لمطابقه ذلک الواحد الحقیقه أی : المعهوده عله لعهدیته ، ومعنی مطابقه الواحد للحقیقه اشتماله علیها عند ابن الحاجب ، أو صدق الحقیقه اشتماله علیه عند الشارح ، وعلی الوجهین فالفرد المبهم باعتبار مطابقته للحقیقه المعلومه صار کأنه معهود أی : معلوم فله عهدیه بهذا الاعتبار ، فسمی معهودا ذهنیا - کذا فی سم عن الناصر اللقانی ، ومثله فی عبد الحکیم.

وقیل فی قوله عهدیته : حذف مضاف أی : باعتبار عهدیه حقیقته ، فالموصوف بالعهد إنما هو الحقیقه ، وإلیه مال العصام والصفوی ، وإذا عهدت حقیقته عهد هو لمطابقه ذلک الواحد لها (قوله : یعنی یطلق إلخ) أشار به إلی أن قول المصنف یأتی بمعنی یطلق ، وأن اللام فی قوله لواحد بمعنی علی (قوله : المعرف بلام الحقیقه) صفه لمحذوف تقدیره یعنی أن اسم الجنس المعرف بلام الحقیقه ، وقوله الذی هو موضوع للحقیقه صفه للمعرف أی : الذی هو موضوع للحقیقه من غیر نظر إلی فرد ؛ لأن النظر إلی فرد ما أو لجمیع الأفراد بالقرینه ، لا بالوضع. 

(قوله : المتحده فی الذهن) أی : المعینه فی الذهن أو الموصوفه بالوحده فی الذهن ، ویلزمها التعیین ، فالوحده علی کل حال خارجه عن الموضوع له ، وفائده هذا القید الإشاره إلی صدق تعریف المعرفه علی بلام الحقیقه أعنی : ما وضع لیستعمل فی شیء بعینه ، فإن الماهیه الحاصله فی الذهن أمر واحد لا تعدد فیه فی الذهن إنما یلحقه التعدد بحسب الوجود (قوله : علی فرد ما موجود) متعلق بیطلق (قوله : من الحقیقه) صفه لفرد أی علی فرد من أفراد الحقیقه ، وإلا فالحقیقه لا تتجزأ.

ص: 550





باعتبار کونه معهودا فی الذهن وجزئیا من جزئیات تلک الحقیقه مطابق إیاها کما یطلق الکلی الطبیعی علی کل جزئی من جزئیاته ... 

******

(قوله : باعتبار) متعلق بیطلق وقوله معهودا أی : معلوما ومعینا فی الذهن أی : لا باعتباره بخصوصه ، وإلا لکان مجازا من إطلاق المطلق علی المقید من حیث إنه مقید قاله عبد الحکیم ، وقوله وجزئیا عطف علی معهودا من عطف العله علی المعلول أی : إن عهدیته باعتبار أنه جزئی من جزئیات الحقیقه التی هی مستحضره فی الذهن ومعهوده فیه ، وقوله مطابقا إیاها أی : وباعتبار کونه مطابقا إیاها أی : مشتملا علیها ، ثم إن ظاهر قول الشارح - یعنی یطلق المعرف بلام الحقیقه علی فرد باعتبار کونه معهودا فی الذهن - إنه یستعمل فی الفرد نفسه ، لکن حقق فی المطول ما حاصله أنه یستعمل فی الفرد باعتبار وجود الحقیقه فیه فهو فی الحقیقه إنما أطلق علی الحقیقه فی ضمن الفرد للقرینه ، وإلیه یشیر قوله الآتی وهذا معناه نفس الحقیقه إلخ ، وعبارته فی المطول : وتحقیقه أنه موضوع للحقیقه المتحده فی الذهن ، وإنما أطلق علی الفرد الموجود منها باعتبار أن الحقیقه موجوده فیه ، فجاء التعدد باعتبار الوجود لا باعتبار الوضع. ا ه. 

وقد یقال : إن قوله هنا باعتبار کونه معهودا فی الذهن وجزئیا من جزئیات تلک الحقیقه مطابقا إیاها بمنزله قوله فی المطول باعتبار وجود الحقیقه فیه ، إذ معنی اعتبار کونه جزئیا من جزئیاتها اعتبار وجودها فیه فتفید عبارته هنا أیضا أن الاستعمال فی الحقیقه ، إنما هو فی الحقیقه فی ضمن الفرد - فتأمل. 

(قوله : کما یطلق) راجع لقوله یطلق أی : یطلق إطلاقا کإطلاق الکلی الطبیعی أی : الذی یراد منه الحقیقه والطبیعه ، والمراد بالإطلاق هنا الحمل ، وذلک کالحیوان فی نحو قولک : هذا الفرس حیوان ، والإنسان فی قولک : زید إنسان ، وإنما کان المراد بالإطلاق هنا الحمل ؛ لأن الکلی لإیراد منه المفهوم والطبیعه إلا إذا کان محمولا ، وأما لو کان موضوعا کان المراد منه الأفراد ، وحینئذ فلا یکون طبیعیا - ذکره شیخنا الحفنی. 

(قوله : کما یطلق الکلی الطبیعی) أی : المجرد من اللام ، فالجامع إطلاق الکلی علی فرد فی کل لکن المراد بالإطلاق فیما نحن فیه الذکر ، وفی المشبه به المراد بالإطلاق الحمل - قرره شیخنا العدوی.
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وذلک عند قیام قرینه داله علی أن لیس القصد إلی نفس الحقیقه من حیث هی هی بل من حیث الوجود ، لا من حیث وجودها فی ضمن جمیع الأفراد بل بعضها (کقولک : ادخل السوق ؛ حیث لا عهد) فی الخارج ، ومثله قوله تعالی : (وَأَخافُ أَنْ یَأْکُلَهُ الذِّئْبُ)(1) ... 

******

(قوله : وذلک) أی إطلاق اسم الجنس المعرف علی فرد معین فی الذهن (قوله : علی أنه لیس القصد إلی نفس الحقیقه من حیث هی هی) أی : کما فی لام الحقیقه ، وقوله : بل من حیث الوجود أی : وجود الحقیقه (قوله : من حیث هی هی) أی : من حیث هی نفسها مقصوده لا الأفراد فهی الثانیه توکید ، والخبر محذوف (قوله : من حیث وجودها فی ضمن جمیع الأفراد) أی : کما فی لام الاستغراق الآتیه (قوله : بل بعضها) أی : بل من حیث وجودها فی بعضها (قوله : ادخل السوق) أی : فقولک ادخل قرینه علی أنه لیس المراد حقیقه السوق من حیث هی لاستحاله الدخول فی الحقیقه ولا الحقیقه فی ضمن جمیع الأفراد لاستحاله دخول الشخص الواحد جمیع أفراد السوق ، فعلم من هذا أن المراد الحقیقه فی ضمن بعض الأفراد (قوله : حیث لا عهد) بأن تتعدد أسواق البلد ولا تعین لواحد منها بین المتکلم والمخاطب (قوله : فی الخارج) أی : لا مطلقا کما یوهمه إطلاق النفی لوجود العهد الذهنی ، والحاصل أنه لیس المراد نفی العهد مطلقا ، بل خصوص العهد الخارجی لوجود العهد الذهنی کما قدمه فی قوله : باعتبار عهدیته فی الذهن ، فلا تنافی قوله : حیث لا عهد ، وقوله قبل ذلک : باعتبار عهدیته فی الذهن ، فلو فرض أن هناک عهدا خارجیا بان کان هناک سوق واحد کانت أل للعهد الخارجی.

(قوله (وَأَخافُ أَنْ یَأْکُلَهُ الذِّئْبُ)) أی : فرد من أفراد الحقیقه المعینه فی الذهن ، ولیس المراد حقیقه الذئب من حیث هی ؛ لأنها لا تأکل ولا الحقیقه فی ضمن جمیع الأفراد ، وحاصل ما فی المقام أن المعرف بلام العهد الذهنی موضوع للحقیقه المتحده فی الذهن ، وإنما أطلق علی الفرد الموجود منها باعتبار أن الحقیقه موجوده فیه لا باعتبار أنه 
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1- یوسف : 13. 




(وهذا فی المعنی کالنکره) وإن کان فی اللفظ یجری علیه أحکام المعارف من وقوعه مبتدأ وذا حال ووصفا للمعرفه وموصفا بها ، ونحو ذلک. وإنما قال : کالنکره لما بینهما من تفاوت ما ؛ وهو أن النکره معناها بعض غیر معین من جمله الحقیقه ؛ وهذا معناه نفس الحقیقه ، وإنما تستفاد البعضیه من القرینه ؛ کالدخول ، والأکل فیما مر ، فالمجرد ، وذو اللام بالنظر إلی القرینه سواء ، وبالنظر إلی أنفسهما 

******

فرد وإلا لکان مجازا ، فجاء التعدد باعتبار الوجود لا باعتبار الوضع (قوله : وهذا) أی : المعرف بلام العهد الذهنی (قوله : فی المعنی کالنکره) أی : بعد اعتبار القرینه ؛ لأن المراد به بعد اعتبارها فرد مبهم ، أما قبل اعتبارها فلیس کالنکره ، إذ هو موضوع للحقیقه المعینه فی الذهن (قوله : إن کان فی اللفظ) أی : والحال إنه تجری علیه أحکام المعارف بالنظر للفظ یعنی غالبا لما سیأتی ، وبقولنا بعد اعتبار القرینه اندفع ما یقال هذا الکلام یقتضی أن إجراء حکم المعرفه علیه لیس بحسب المعنی ، نظرا إلی أنه فی المعنی نکره ، ولیس کذلک ، بل المعرف بلام العهد الذهنی معرفه بحسب اللفظ والمعنی ؛ لأنه موضوع للحقیقه المعینه ومستعمل فیها ، وحینئذ فإجراء أحکام المعارف علیه بحسب الأمرین جمیعا (قوله : من وقوعه مبتدأ) نحو : الذئب فی دارک ، وقوله وذا حال نحو : رأیت الذئب خارجا من بیتک ، وقوله وصفا للمعرفه نحو : زید الکریم عندک ، وقوله وموصوفا بها نحو : الکریم الذی فعل کذا فی دار صدیقک (قوله : ونحو ذلک) أی : کعطفه بیانا من المعرفه ، والعکس نحو : زید الکریم عندک ، والکریم زید عندک ، وککونه اسم کان ومعمولا ، أو لا لظن نحو : کان السارق الذی سرق متاعک فی محل کذا ، وظننت السارق هالکا (قوله : وهو أن النکره) أی : نحو ادخل سوقا معناها أی : الوضعی وقوله من جمله الحقیقه أی : من جمله أفرادها ، وإلا فالحقیقه لا تتجزأ (قوله : وهذا) أی : المعرف بلام العهد الذهنی نحو : ادخل السوق ، وقوله معناه أی : الوضعی (قوله : کالدخول) أی : فإنه إنما یتصور فی الأفراد الخارجیه ولا یتصور فی الحقیقه (قوله : فالمجرد) أی : من اللام نحو : سوقا ، وقوله وذو اللام نحو : السوق ، وقوله : بالنظر إلی القرینه قید فی ذی اللام فقط ، إذ المجرد استعماله فی الفرد لا یتوقف علی القرینه (قوله : سواء)
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مختلفان ، ولکونه فی المعنی کالنکره قد یعامل معامله النکره ویوصف بالجمله ؛ کقوله (1) : ولقد أمر علی اللئیم یسبنی. 

******

فی أن المراد من کل بعض غیر معین (قوله : مختلفان) أی : لأن المنکر معناه بعض غیر معین من أفراد الحقیقه ، والمعرف معناه الحقیقه المعینه فی الذهن ، وإنما أطلق علی الفرد للقرینه باعتبار وجود الحقیقه فیه ، فإفاده البعضیه فی المجرد بالوضع وفی ذی اللام بالقرینه ، وهذا الفرق الذی ذکره الشارح بناء علی أن النکره موضوعه للفرد المنتشر ، فإن قلنا : إنها موضوعه للماهیه فالفرق أن تعین الماهیه وعهدیتها معتبر فی مدلول المعرف بلام العهد الذهنی غیر معتبر فی مدلول النکره ، وإن کان حاصلا فالفرق بین المعرف بلام العهد الذهبی والنکره : کالفرق بین اسم الجنس المنکر : کأسد وعلم الجنس کأسامه ؛ وذلک لأنه علی القول بأن اسم الجنس المنکر موضوع للفرد المنتشر فالفرق بینهما ما قاله الشارح ، وإن قلنا موضوع للماهیه فالفرق ما قلناه ، واعلم أن النکره سواء قلنا : إنها للمفهوم أو للفرد المنتشر إنما تستعمل فی الفرد المنتشر ، وإنما الخلاف فیما وضعت له. 

(قوله : ویوصف بالجمله) الأولی التفریع بالفاء (قوله : ولقد أمرّ علی اللّئیم إلخ) تمامه : فمضیت ثمّت قلت لا یعنینی ، عدل إلی المضارع فی" أمر" قصدا إلی الاستمرار ، وقوله : فمضیت ثمت قلت أی : فأمضی ثم أقول ، لکن عدل إلی الماضی دلاله علی التحقیق ، فکأنه قال : أمر دائما علی لئیم عادته سبّی ومواظب علی سبّی بأنواع الشتائم 
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(وقد یفید) المعرف باللام المشار بها إلی الحقیقه (الاستغراق ؛ نحو : (إِنَّ الْإِنْسانَ لَفِی خُسْرٍ)(1)) أشیر باللام إلی الحقیقه ، لکن لم یقصد بها الماهیه من حیث هی هی ، ولا من حیث تحققها فی ضمن بعض الأفراد ، بل فی ضمن الجمیع ، 

******

فأمضی ولا التفت إلیه ولا أشتغل بملامه ، وأعرض عنه صونا لماء الوجه ، ثم أقول لجماعه الخلان إنه لا یعنینی ، وثم حرف عطف إذا لحقتها علامه التأنیث اختصت بعطف الجمل ، وقوله : لا یعنینی أی : لا یریدنی ، بل یرید غیری من عناه إذا قصده ، ویحتمل أن المراد لا یهمنی الاشتغال به والانتقام منه ، من عنانی الأمر إذا أهمنی ، والشاهد فی قوله : یسبنی ، فإن الجمله صفه للئیم ؛ لأن الشاعر لم یرد لئیما معینا ، إذ لیس فیه إظهار ملکه الحلم المقصوده بالتمدح بها ، ولا الماهیه من حیث هی بقرینه المرور ، ولا الاستغراق لعدم تأتی المرور علی کل لئیم من اللئام ، بل الجنس فی ضمن فرد مبهم فهو کالنکره ، فلذا جعلت الجمله صفه لا حالا ، قال ابن یعقوب : ولم تجعل تلک الجمله حالا ؛ لأن الغرض أن اللئیم دأبه السب ومع ذلک تحمله القائل وأعرض عنه ، ولیس الغرض تقیید السب بوقت المرور فقط کما هو مقتضی الحالیه لإشعارها بالتحول فی أصلها - کذا قیل. 

لکن المناسب لقوله : ثمت قلت لا یعنینی کونها حالیه ؛ لأن المتبادر من قوله : قلت لا یعنینی أنه قال ذلک فی حال سماع حال المرور ، لا أنه قاله فیمن دأبه السبّ ولو فی غیر حال المرور. انتهی. 

(قوله : وقد یفید الاستغراق) أی : لجمیع الأفراد وهذا هو القسم الثالث من أقسام لام الحقیقه ، ثم إن ظاهر المصنف أن المعرف بلام الحقیقه موضوع لأمرین : الحقیقه وجمیع الأفراد ، وأنه یفیدهما لاطلاقه علیهما ، ولیس کذلک ، بل هو موضوع للحقیقه المتحده فی الذهن فقط ، وإفادتها للاستغراق إنما هی من حیث تحقق الحقیقه فی جمیع الأفراد ، وأجاب الشارح عن نظیر هذا فیما سبق ، وحاصل الجواب عن ذلک أن یقال : إن المراد أن المعرف باللام الموضوع للحقیقه المتحده فی الذهن قد یطلق علی جمیع الأفراد 
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1- العصر : 2. 




بدلیل صحه الاستثناء الذی شرطه دخول المستثنی فی المستثنی منه لو سکت عن ذکره ، فاللام التی لتعریف العهد الذهنی أو الاستغراق ... 

******

من حیث تحقق الحقیقه فیها ، وذلک عند قیام القرینه الداله علی أنه لیس القصد الحقیقه من حیث هی ولا من حیث وجودها فی فرد فیکفی فی الحمل علی الاستغراق وجود القرینه الصارفه عن إراده الحقیقه من حیث هی ومن حیث وجودها فی بعض الأفراد ولا تتوقف علی وجود القرینه المعینه للاستغراق بخلاف الحمل علی وجود الحقیقه فی فرد فإنه یتوقف علی القرینه الداله علی البعضیه فالقرینه فیه أقوی (قوله : بدلیل إلخ) هذا یقتضی أنه لا بد من قرینه معینه فی هذا النوع أیضا کالذی قبله ، والحق خلافه ؛ لأنه إذا لم تقم قرینه علی إراده الحقیقه ولا علی الفرد الغیر المعین حمل علی الاستغراق ، کما هو المأخوذ من کلام الکشاف ، وقد یجاب بأن الشارح قصد التنصیص علی المراد بوجود الدلیل - قرره شیخنا العدوی. 

(قوله : الذی شرطه دخول إلخ) أی : ودخوله فیه فرع عن العموم والعموم یدل علی الاستغراق ، ثم إن ما ذکر شرط بالنسبه للاستثناء المتصل لا مطلقا ، وحاصل ذلک الدلیل أن المستثنی منه کالإنسان یجب أن یکون المراد به کل فرد ، إذ لو أرید به الحقیقه لما صح الاستثناء للأفراد لعدم تناول اللفظ لها ، ولو أرید به بعض من الأفراد مبهم لما صح الاستثناء لعدم تحقق دخول المستثنی فی المستثنی منه ، ولو أرید به بعض معین لیس من الذین آمنوا لما صح أیضا لعدم الدخول ، ولو أرید بعض معین منه الذین آمنوا لورد أن إراده البعض دون البعض ترجیح بلا مرجح ، فتعین إراده جمیع الأفراد ، ثم إن دلاله الاستثناء علی الاستغراق بناء علی القول إنه یجب فی الاستثناء دخول المستثنی فی لفظ المستثنی منه ، أما علی القول بأنه یکفی فی صحه الاستثناء جواز الدخول فلا دلاله للاستثناء حینئذ علی الاستغراق - قاله سم. 

(قوله : فاللام التی لتعریف العهد) أی : لتعریف المعهود فهو مصدر بمعنی اسم المفعول ، وهذا تفریع علی إرجاع الضمیر فی قد یأتی ، وقد یفید للمعرف بلام الحقیقه أی : فعلم أن اللام إلخ ، إذ المتفرع علی الإرجاع علم ذلک لا نفسه (قوله : أو الاستغراق)
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هی لام الحقیقه حمل علی ما ذکرنا بحسب المقام ، والقرینه ؛ ولهذا قلنا : إن الضمیر فی قوله : وقد یأتی ، وقد یفید - عائد إلی المعرف باللام المشار بها إلی الحقیقه ، ... 

******

عطف علی العهد والاستغراق بمعنی المستغرق فهو مصدر بمعنی اسم الفاعل ، أو أن الاستغراق باق علی مصدریته وهو عطف علی تعریف (قوله : هی لام الحقیقه) أی : هی من أفراد لام الحقیقه (قوله : حمل) أی : مدخولهما ، وقوله علی ما ذکرنا أی من الحقیقه فی ضمن فرد غیر معین فی الأول أو فی ضمن جمیع الأفراد فی الثانی ، فالحاصل أن لام الحقیقه هی الأصل ، لکن تاره یقصد من مدخولها الحقیقه من حیث هی ، وتاره یقصد منه الحقیقه من حیث تحققها فی بعض الأفراد ، وتاره یقصد منه الحقیقه من حیث تحققها فی جمیع الأفراد ، فالمنظور له الحقیقه فی الکل دون بعض الأفراد أو کلها ، وأما لام العهد الخارجی فهی قسم برأسها أصل لکل خارج کما تقدم للمنصف ، واعترض بأن هذا تحکم ، ولم لم تجعل التی للعهد الخارجی من أفراد لام الحقیقه بحیث یقال فیها : إن الإشاره بتلک اللام للحقیقه من حیث تحققها فی فرد معین فی الخارج لتقدمه ذکرا صراحه أو کنایه أو لعلم المخاطب به؟ ویمکن الجواب بأنه إنما جعلت قسما لکون التعیین فیها أشد من التعیین فی لام الحقیقه ، وجعل بعضهم کل واحد أصلا مستقلا علی حده ، وبعضهم جعل الکل فرع التی للحقیقه ، وبعضهم جعل لام العهد الخارجی أصلا للکل فما عداها من فروع ، وهذا الخلاف لا طائل تحته ، وذکر الحفید أنه إن قلنا : إن النکره موضوعه للفرد المنتشر کانت أل التی للعهد الذهنی هی الأصل ؛ لأنها أبقت مدخولها علی حاله ، وإن کانت موضوعه للماهیه لا بقید الاستحضار کانت لام الحقیقه هی الأصل وما عداها من فروعها وذلک أن معنی اللام الإشاره إلی معنی ما دخلت علیه فظهر لک أن جمله الأقوال خمسه. 

(قوله : والقرینه) عطف تفسر علی ما قبله (قوله : ولهذا) أی : ولأجل کون لام العهد الذهنی ولام الاستغراق من فروع لام الحقیقه (قوله : عائد إلی المعرف باللام إلخ) أی : ولیس عائدا علی المعرف باللام مطلقا لعدم إفادته أن هذین القسمین من أفراد لام الحقیقه ، ومما یدل علی أن الضمیر عائد علی المعرف بلام الحقیقه کما قال الشارح لا
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ولا بد فی لام الحقیقه من أن یقصد بها الإشاره إلی الماهیه باعتبار حضورها فی الذهن ؛ لیتمیز عن أسماء الأجناس النکرات ...

******

إلی المعرف بمطلق اللام تغییر المصنف الأسلوب ، حیث قال : وقد یأتی ، وقد یفید ، ولم یقل أو للإشاره إلی واحد معهود فی الذهن أو للإشاره إلی الاستغراق - تأمل. 

(قوله : ولا بد إلخ) اعلم أن اسم الجنس المنکر إذا کان مصدرا ، فإنه یدل علی الحقیقه قطعا لوضعه لها : کذکری وبشری ورجعی ، کما أن اسم الجنس المعرف یدل علیها قطعا من غیر نزاع فیهما ، وإن کان اسم الجنس المنکر غیر مصدر : کأسد ورجل ففیه نزاع. قیل إنه موضوع للفرد المنتشر ، وقیل موضوع للماهیه ، إذا علمت ذلک فیرد سؤال حاصله أن لام الحقیقه الداخله علی اسم الجنس ، إما أن یقصد بها الإشاره إلی الماهیه من حیث هی أی : من غیر اعتبار تعینها وحضورها فی الذهن ، وإما أن یقصد بها الإشاره إلی الماهیه باعتبار تعینها وحضورها فی الذهن ، فإن قلتم بالأول : لزم عدم الفرق بین اسم الجنس المعرف والمنکر المصدر نحو : ذکری والذکری ورجعی والرجعی ، فإن کلا منهما موضوع للماهیه ، والقول بعدم الفرق بطل لضروره الفرق بین المعرف والمنکر ، وإن قلتم بالثانی : لزم عدم الفرق بین المعرف بلام الحقیقه ولام العهد الخارجی العلمی ؛ لأن کلا منهما إشاره إلی حاضر معین فی الذهن ، وهذا البحث أورده صاحب المفتاح علی هذا المقام ، وأشار الشارح لجوابه بقوله : ولا بد إلخ ، وحاصله أنا نختار الثانی : وهو أن لام الحقیقه الداخله علی اسم الجنس یقصد بها الإشاره إلی الماهیه باعتبار حضورها فی الذهن ، ولا نسلم لزوم عدم الفرق بین المعرف بلام الحقیقه والمعرف بلام العهد الخارجی العلمی ؛ وذلک لأن المشار إلیه بلام الحقیقه هو الحقیقه الحاضره فی الذهن ، والمشار إلیه بلام العهد المذکور حصه من أفراد الحقیقه معینه فی الذهن ، وفرق بین الحقیقه والحصه منها (قوله : لیتمیز) أی : اسم الجنس المعرف المفهوم من المقام فهو بالیاء التحتیه (قوله عن أسماء الأجناس النکرات) أی : فإن الإشاره بها إلی الماهیه لا باعتبار کونها حاضره فی الذهن ، وإن کانت حاضره فیه ضروره أنها موضوع لها ، ولا یضع الواضع لفظا لمعنی إلا إذا کان حاضرا فی ذهنه ، فالحضور جزء
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مثل : الرجعی ، ورجعی ، ... 

******

المسمی بالنسبه للام الحقیقه دون أسماء الأجناس النکرات فهو ملاحظ فی الأول علی سبیل الجزئیه ومصاحب فی الثانی ، وهذا مبنی علی المشهور من أن المراد بالذهن ذهن الواضع. 

وأما علی ما نقله شیخنا العلامه السید البلیدی فی حواشی الأشمونی : من أن المراد بالذهن ذهن المخاطب ، فیکون الحضور فی ذهنه معتبرا فی الأول علی سبیل الجزئیه ، وأما فی الثانی : فهو غیر معتبر ولا مصاحب ، ثم إن المراد بقول الشارح لیتمیز عن أسماء الأجناس النکرات أعنی : المصادر لا النکرات غیرها فلا یقال ما هنا مخالف لما مر من أن النکره موضوعه لبعض غیر معین من أفراد الحقیقه ؛ لأن هذا بالنسبه للنکره التی هی غیر مصدر ، والدلیل علی أن المصادر موضوعه للماهیه المطلقه مجره عن الوحده أن قولک : ضربت ضربا لا إشعار له بالوحده ، فإن أردت الوحده أتیت بالتاء فقلت : ضربه ، أو بالوصف فقلت : ضربا واحدا ، ویدل لذلک أیضا أن المصادر لا تثنی ولا تجمع ، فإن قلت : إذا کان اسم الجنس المعرف یشار به للحقیقه باعتبار الحضور صار بمنزله علم الجنس ، فإنه أیضا موضوع للماهیه بقید الحضور فکل منهما معتبر فیه الحضور الذهنی جزءا من الموضوع له فما الفرق بینهما؟ قلت الفرق أن الواضع اعتبر فی دلاله اسم الجنس علی الحضور والتعین قرینه خارجیه زائده علی اللفظ الدال علی الجنس وهی أل فکأن الواضع قال : وضعت الرجعی للدلاله علی الماهیه الحاضره فی الذهن بشرط اقترانه بأل بخلاف علم الجنس کأسامه ، فإنه لم یعتبر فیه ذلک بل جعله موضوعا للماهیه الحاضره فی الذهن ، ولم یعتبر فی دلالته علی التعین والحضور قرینه خارجیه ، بل جعله مفیدا لذلک بجوهر اللفظ ، وحاصله أن علم الجنس یدل علی التعین والحضور الذی هو جزء المسمی بجوهر اللفظ ، واسم الجنس المعرف یدل علی ذلک بالآله (قوله : النکرات) اعترضه الغنیمی بأنه کیف یوصف الجنس بالنکره عند من یفرق بینهما ، وأجاب بأن المراد من قوله النکرات التی لیس فیها أل (قوله : مثل الرجعی) مثال للمعرف بلام الحقیقه ، وقوله : ورجعی مثال لأسماء الأجناس النکرات
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وإذا اعتبر الحضور فی الذهن فوجه امتیازه عن تعریف العهد أن لام العهد إشاره إلی حصه معینه من الحقیقه واحدا کان أو اثنین ، أو جماعه ، ولام الحقیقه إشاره إلی نفس الحقیقه من غیر نظر إلی الأفراد ؛ فلیتأمل. 

(وهو) أی : الاستغراق (ضربان : حقیقی) وهو أن یراد کل فرد مما یتناوله اللفظ بحسب اللغه (نحو : (عالِمُ الْغَیْبِ وَالشَّهادَهِ)(1) ... 

******

(قوله : وإذا اعتبر الحضور فی الذهن) أی : فی المعرف بلام الحقیقه (قوله : فوجه امتیازه) أی : تعریف لام الحقیقه (قوله : عن تعریف العهد) أی : الخارجی العلمی (قوله : إلی حصه معینه من الحقیقه) أی : فی الذهن ، والخارج معلومه للمخاطب (قوله : ولام الحقیقه) أی : من حیث هی ، فالقصد الفرق بین لام العهد الخارجی العلمی ، والقسم الأول من أقسام لام الحقیقه کما هو مفاد کلام الشارح فی المطول ، لا الفرق بین لام العهد الخارجی بأقسامه ، ولام الحقیقه ، بأقسامها کما قیل. 

(قوله : وهو أی الاستغراق) أی : من حیث هو لا فی خصوص المسند إلیه ، فلا یرد علیه أن الغیب فی المثال الأول مجرور ، والصاغه مفعول به فی المثال الثانی (قوله : وهو أن یراد إلخ) فیه أن الإراده فعل المتکلم ، والاستغراق وصف للفظ ، وأجیب بأن الإراده سبب للاستغراق الذی هو تناول اللفظ لکل فرد ، فهو من إطلاق السبب وإراده المسبب (قوله : بحسب اللغه) فیه نظر ؛ لأنه یقتضی أنه إذا أرید کل فرد مما یتناوله اللفظ بحسب وضع الشرع ، أو بحسب العرف الخاص لا یکون الاستغراق حقیقیا ، ولیس کذلک ، بل إذا أرید بالصلاه جمیع أفرادها نظرا إلی وضع الشرع ، أو بالفاعل جمیع أفراده نظرا إلی وضع النحاه یکون الاستغراق حقیقیا ، فالأولی أن یقول بحسب الوضع بدل قوله بحسب اللغه ، وقد یجاب بأنه إنما اقتصر علی اللغه ؛ لأنها الأصل فلا ینافی ما قلناه ولیس القصد الاحتراز عما ذکرناه. والحاصل أن ذکر اللغه إنما هو علی طریق التمثیل والمراد بحسب اللغه أو الشرع أو الاصطلاح أعم من أن یکون بحسب المعنی الحقیقی أو المجازی. ا ه. عبد الحکیم. 
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1- الأنعام : 73. 




أی : کل غیب وشهاده ، وعرفی) وهو أن یراد کل فرد مما یتناوله اللفظ بحسب متفاهم العرف (نحو : جمع الأمیر الصاغه ؛ أی : صاغه بلده أو) أطراف (مملکته) ؛ لأنه المفهوم عرفا ، لا صاغه الدنیا ، قیل : المثال مبنی علی مذهب المازنی ، وإلا فاللام فی اسم الفاعل عند غیره موصوله ؛ وفیه نظر ؛ ...

******

(قوله : أی کل غیب) أی : کل غائب عنا وکل شهاده أی : کل مشاهد لنا (قوله : بحسب متفاهم العرف) أی : بحسب فهم أهل العرف العام ، وأما ما کان بحسب العرف الخاص فهو داخل فی الحقیقی - کما تقدم. 

(قوله : الصاغه) أصله صوغه من الصوغ تحرکت الواو وانفتح ما قبلها قلبت ألفا ، والمراد ببلده بلده التی هو فیها (قوله : أو أطراف مملکته) عبر عن المملکه بتمامها بالأطراف علی طریق الکنایه ، أو یقال إذا جمع ما فی الأطراف فأولی من کان فی الوسط ومن عنده (قوله : لأنه المفهوم عرفا لا صاغه الدنیا) وذلک لأن العرف لا یحمل الحقیقه علی الحقیقه المطلقه ، بل علی الحقیقه المقیده بقید تقتضیه القرائن الحالیه فیکون الحکم فیه علی کل فرد من أفراد الحقیقه المقیده ، لا علی کل فرد من أفراد الحقیقه المطلقه کما فی هذا المثال المذکور فإن الصاغه بحسب حقیقتها شامله لجمیع صاغه الدنیا ، لکن القرائن خصتها بصاغه بلد الأمیر أو صاغه مملکته ، إذ یعلم العقل أن الأمیر لا یقدر علی جمع صاغه الدنیا فتعین أن المراد بها الصاغه الموجوده فی بلده أو فی مملکته ، فحیث جمع الأمیر صاغه بلده أو مملکته ، وقلنا جمع الأمیر الصاغه یکون الاستغراق بحسب جمع الصاغه المخصوصه ، لا الصاغه المطلقه. ا ه. قرمی. 

(قوله : علی مذهب المازنی) (1) القائل إن أل الداخله علی اسم الفاعل ، واسم المفعول معرفه لا موصوله (قوله : وإلا فاللام إلخ) أی : وإلا نقل : إن المثال مبنی علی مذهبه ، بل علی مذهب الجمهور فلا یصح ؛ لأن أل الداخله علی اسم الفاعل ، وکذا اسم المفعول عندهم موصوله لا معرفه (قوله : وفیه) أی : فی هذا القیل - المفید أن الخلاف 
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1- هو بکر بن محمد بن حبیبه أبو عثمان المازنی - أحد الأئمه فی النحو من أهل البصره له تصانیف منها" ما تلحن فیه العامه" و" التصریف فی العروض" - توفی بالبصره سنه 249 ه. وانظر الأعلام (2 / 99). 




لأن الخلاف إنما هو فی اسم الفاعل بمعنی الحدوث دون غیره ؛ نحو : المؤمن ، والکافر ، والعالم ، والجاهل ؛ لأنهم قالوا : هذه الصفه فعل فی صوره الاسم ، فلابد فیه من معنی الحدوث ، ولو سلم فالمراد تقسیم مطلق الاستغراق سواء کان بحرف التعریف ، أو غیره ، ... 

******

فی اسم الفاعل ، واسم المفعول مطلقا - نظر (قوله : لأن الخلاف) أی : بین المازنی وغیره ، وقوله فی اسم الفاعل أی : وکذا فی اسم المفعول (قوله : بمعنی الحدوث) أی : ملتبسا بمعنی الحدوث وإضافه معنی للحدوث بیانیه وهو من ملابسه الدال للمدلول أی : إذا کان متلبسا بالدلاله علی الحدوث والمراد بالحدوث تجدد الحدث باعتبار زمنه (قوله : دون غیره) وهو ما إذا أرید بهما الدوام والثبات ، وإلا کانت معرفه اتفاقا ؛ لأنهما حینئذ من جمله الصفه المشبهه - کذا فی المطول ، قال عبد الحکیم : ولعل قوله اتفاقا إشاره إلی عدم الاعتداء بقول من قال : إن اللام فیه أیضا موصوله کما فی المغنی. 

(قوله : نحو إلخ) هذا مثال للغیر ومثل العالم والجاهل الصائغ ، وحینئذ فأل الداخله علیه معرفه اتفاقا (قوله : لأنهم) أی : الجمهور ، وهذا عله لکون أل فی اسم الفاعل بمعنی الحدوث موصوله (قوله : هذه الصفه) أی : اسم الفاعل واسم المفعول وفی بعض النسخ هذه الصله أی : صله أل وقوله فعل إلخ ، أی : وأل المعرفه لا تدخل علی الفعل (قوله : فلا بد فیه من معنی الحدوث) أی : لأنه معتبر فی الفعل فعلم من هذا أنهما لا یکونان فعلین فی صوره الاسم إلا إذا قصد بهما الحدوث ، أما إذا قصد بهما الدوام کانا اسمین حقیقه ولم یکن أحدهما فعلا فی صوره الاسم (قوله : ولو سلم إلخ) أی : لو سلم جریان الخلاف فی اسم الفاعل سواء کان بمعنی الحدوث أو الثبوت ، وأن أل فی الصائغ لیست معرفه علی مذهب الجمهور ، بل موصوله (قوله : فالمراد) أی : فالکلام صحیح ؛ لأن المراد أی : لأن مراد المصنف تقسیم مطلق الاستغراق ، وعلیه فقوله وهو قسمان فیه استخدام أی : والاستغراق مطلقا لا بقید کونه بأل قسمان ، وحینئذ فالمثال صحیح ولا یحتاج لتخریجه علی القول الضعیف ، وهو قول المازنی (قوله : أو غیره) أی : کالإضافه والموصول.
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والموصول أیضا مما یأتی للاستغراق ؛ نحو : أکرم الذین یأتونک إلا زیدا ، واضرب القائمین إلا عمرا ... 

******

(قوله : والموصول أیضا إلخ) من تتمه قوله : ولو سلم إلخ (قوله : مما یأتی للاستغراق) أی : لأن الموصول کالمعرف باللام یأتی لمعان أربعه ، فالأصل فیه العهد والجنس - قاله عبد الحکیم. (قوله : نحو أکرم الذین یأتونک إلخ) أی : فالمراد کل فرد من الآنین لک بدلیل الاستثناء. 

(قوله : واستغراق المفرد أشمل إلخ) هذه مسأله مستقله وفائده جدیده لها تعلق بما قبلها ، وحاصلها أن اسم الجنس المفرد إذا دخلت علیه أداه الاستغراق کان شموله للأفراد وتناوله لها أکثر من شمول المثنی والجمع الداخل علیهما أداه الاستغراق ، ومراده بالمفرد ما هو مفرد فی المعنی سواء کان مفردا فی اللفظ أیضا أولا : کالجمع المحلی باللام الذی بطل فیه معنی الجمعیه نحو : لا أتزوج النساء ، فإن المراد واحده من النساء ، والمراد بالجمع ما کان جمعا فی المعنی سواء کان جمعا فی اللفظ أیضا أولا نحو : قوم ورهط ، واعترض بأن هذا منقوض بقولک : لا یرفع هذا الحجر العظیم کل رجال فإنه أشمل من قولک لا یرفعه کل رجل ؛ لأنه یلزم من کونه لا یرفعه الجمع أنه لا یرفعه الواحد بخلاف العکس ، وبقولنا هذا الخبز یشبع کل رجال فإنه أشمل من قولنا : هذا الخبز یشبع کل رجل ؛ لأنه یلزم من کونه یشبع الجمع أن یشبع الواحد بخلاف العکس ، فلا ینبغی أن یطلق القول بأن استغراق المفرد أشمل ، بل تاره یکون استغراقه أشمل وتاره یکون استغراق غیره أشمل کما فی المثالین السابقین ، وأجیب بأن المراد الأشملیه بحسب الوضع ، والنظر إلی المدلول المطابقی ، والأشملیه فی المثالین المذکورین بالالتزام لأن الحکم علی الکل یستلزم الحکم علی کل واحد علی أن الکلام فی الاستغراق المفاد بالمفرد أو بالجمع ، والمفید للاستغراق فی المثالین لفظ کل الواقع قبل المفرد وقبل الجمع ، واعلم أن هذا إنما یرد علی المصنف بناء علی جعل قوله : واستغراق المفرد أشمل ، قضیه کلیه کما هو المتبادر من کون موضوعها مصدرا مضافا ، أما علی جعلها جزئیه أی : قد یکون أشمل فلا یتوجه علیه شیء من ذلک.
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(واستغراق المفرد) سواء کان بحرف التعریف ، أو غیره (أشمل) من استغراق المثنی ، والمجموع ؛ بمعنی أنه یتناول کل واحد من الأفراد ، والمثنی إنما یتناول کل اثنین اثنین ، والجمع إنما یتناول کل جماعه جماعه (بدلیل صحه : لا رجال فی الدار إذا کان فیها رجل أو رجلان دون : لا رجل) فإنه لا یصح إذا کان فیها رجل أو رجلان ؛ ... 

******

(قوله : سواء کان بحرف التعریف) أی : سواء کان المفرد ملتبسا بحرف التعریف وهو ما نحن بصدده ، وقوله : أو غیره کحرف النفی فی النکره ، ولأجل هذا التعمیم لم یقل المصنف واستغراق المفرد المحلی باللام (قوله : یتناول کل واحد) أی : سواء کان منفردا أو من أجزاء التثنیه أو الجمع ، فالحکم علی الواحد یستغرق آحاد التثنیه وآحاد الجمع ، وذلک لترکب کل واحد منهما من آحاده وهی جزءان أو أجزاء هی آحاد المفرد التی استقل کل واحد منها بالحکم بخلاف التثنیه والجمع ، فالتثنیه تتناول کل اثنین اثنین فلا یتسلط الحکم علیه علی جزئهما وهو مدلول المفرد والجمع یتناول کل جماعه جماعه فلا یتسلط الحکم علیه علی جزئهما الذی هو المفرد ، وإیضاح ذلک أنک إذا قلت : لا رجل فی الدار فقد نفیت الحقیقه باعتبار تحققها فی فرد سواء کان الفرد منفردا أو من أجزاء المثنی أو من أجزاء الجمع ، فلا یصح لک أن تقول حینئذ بعد : بل رجلان أو رجال ، وأما قولک : لا رجلین أو رجال فی الدار فقد نفیت الحقیقه باعتبار تحققها فی اثنین اثنین أو ثلاثه ثلاثه ، وهذا لا ینافی وجودها فی فرد باعتبار المثنی أو فرد أو فردین بالنظر للجمع ؛ فتحصل من ذلک أن استغراق المفرد یشمل کل واحد واحد ، واستغراق المثنی یشمل کل اثنین اثنین ولا ینافیه خروج الواحد ، واستغراق الجمع إنما یتناول کل جماعه جماعه ولا ینافیه خروج الواحد ولا الاثنین (قوله : والمثنی إنما یتناول کل اثنین اثنین) أی : وهذا لا ینافی خروج الواحد (قوله : والجمع إنما یتناول کل جماعه جماعه) أی : وهذا لا ینافی خروج الواحد والاثنین ، وإنما کان استغراق الجمع یتناول کل جماعه جماعه ؛ لأن الاستغراق عباره عن شمول أفراد مدلول اللفظ ومدلول صیغه الجمع جماعه ، وکذا یقال فی المثنی (قوله بدلیل صحه إلخ) المراد بالصحه الصدق أی : وبدلیل صحه کل رجال جاءونی مع تخلف رجل أو رجلین دون کل رجل جاءنی.
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وهذا فی النکره المنفیه مسلم ، وأما فی المعرف باللام فلا ، بل الجمع المعرف بلام الاستغراق یتناول کل واحد من الأفراد علی ما ذکره أکثر أئمه الأصول ، والنحو ، ودل علیه الاستقراء ، وأشار إلیه أئمه التفسیر ؛ ... 

******

(قوله : وهذا) أی : ما ذکره المصنف من أن استغراق المفرد أشمل مسلم فی النکره المنفیه کما فی المثال (قوله : فلا) أی : فلا یسلم الشمول (قوله : بل الجمع المعرف بلام الاستغراق) نحو (إِنَّ الْمُسْلِمِینَ وَالْمُسْلِماتِ)(1) الآیه فإن المراد کل فرد ؛ ونحو : (وَاللهُ یُحِبُّ الْمُحْسِنِینَ)(2)(وَعَلَّمَ آدَمَ الْأَسْماءَ کُلَّها)(3) ونحو : إنی أحب المسلمین إلا زیدا ، فإن المراد کل فرد لا کل جمع ، وإلا لقیل إلا الجمع الفلانی (قوله : یتناول إلخ) أی : وحینئذ فهو مساو للمفرد فی الشمول ، فلا تصح دعوی المصنف أشملیه المفرد علی الجمیع فیما إذا کان الجمع معرفا بلام الاستغراق ، هذا حاصل اعتراض الشارح علی المصنف. 

وقد یجاب بأن لام الجنس إذا دخلت علی جمع أبطلت منه معنی الجمعیه فصار مساویا للمفرد فی الشمول ، فکلام المصنف تبعا لعلماء المعانی علی تقدیر ما إذا بقی الجمع علی معناه الأصلی ولم یبطل منه معنی الجمعیه التی أقلها ثلاثه أفراد بدخول أل الجنسیه علیه ، وکلام علماء الأصول والنحو والتفسیر فیما إذا زال منه معنی الجمعیه بدخول لام التعریف علیه ، فظهر لک من هذا أن الخلاف الواقع فی أن الجمع آحاده أفراد أو جموع ، والحق الثانی هذا فی الجمع المنکر ، وأما الجمع المعرف بلام الاستغراق فآحاده أفراد قولا واحدا. 

وأجاب بعضهم بجواب آخر حاصله : أن کلام المتن مخصوص بالنکره المنفیه بدلیل : وله بدلیل صحه إلخ ، فالاعتراض مدفوع من أصله ، وعلی هذا فتعمیم کلام الشارح کلام المتن بقوله سواء کان بحرف التعریف أو غیره فی حیز المنع. 
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1- الأحزاب : 35.

2- آل عمران : 134.

3- البقره : 31. 




وقد أشبعنا الکلام فی هذا المقام فی الشرح فلیطالع ثمه ، ... 

******

(قوله : وقد أشبعنا الکلام فی هذا المقام) أی : بإیراد الأمثله والشواهد الداله علی أن الجمع المعرف باللام مساو للمفرد فی الاستغراق ، وإن کان بینهما فرق من حیث إن المفرد المستغرق لا یستثنی منه إلا الواحد ، فلا یجوز أن تقول : الرجل یرفع هذا الحجر إلا الزیدین معا ، أو إلا ثلاثتکم معا ، وأما قوله تعالی (إِنَّ الْإِنْسانَ لَفِی خُسْرٍ. إِلَّا الَّذِینَ آمَنُوا)(1) فمعناه إلا کل واحد من الذین آمنوا بخلاف الجمع المعرف بلام الاستغراق فیصح استثناء الواحد والمثنی والجمع منه نحو : لقیت العلماء إلا زیدا ، أو إلا الزیدین ، أو إلا الزیدین ؛ وذلک لأن الجمع المحلی باللام فی مثل هذا الموضع یستعمل بمعنی منکر مضاف إلیه کل فرد وغیره ، فمعنی : لقیت العلماء إلا زیدا أی : کل عالم وکل عالمین وکل علماء أفاده عبد الحکیم. 

قال العلامه الیعقوبی : وإنما حمل الجمع المعرف بلام الاستغراق المفرد ؛ لأنه إن حمل علی استغراق آحاد الجموع الذی هو مقتضی أصل دلالته لزم فی مضمونه التکرار ، وأن لا یکون له آحاد متمیزه ؛ لأن الثلاثه مثلا من آحاده ، فإذا زید علیها واحد کانت أربعه وکان المجموع من آحاده فیدخل الأحد الأول فی الثانی ، وإذا زید واحد وکان خمسه لزم فیه دخول الأربعه فیتکرر فیه کل فرد مع ما بعده إلی غیر النهایه ، بل مجموع الأفراد حینئذ موجب لتکریر جمیع ما قبله ؛ لأنه جماعه یدل علیها الجمع فحینئذ لا یتحقق للجمع آحاد فیها یجری العموم کما یجری فی المفرد ؛ فلذلک جعلت آحاده آحاد المفرد التی لا یدخل بعضها فی بعض. انتهی کلامه. وإیضاحه أن الثلاثه مثلا جماعه فتندرج فی الجمع بنفسها لکونها من آحاده وجزء من الأربعه والخمسه وما فوقها التی هی من آحاد الجمع فتکون الثلاثه مندرجه فی الجمع فی ضمنها فآل الأمر إلی أن الثلاثه مندرجه تحت الجمع مرتین : مره من حیث إنها من آحاده ، ومره من حیث إنها جزء من الأربعه والخمسه مثلا التی هی من آحاده ، فحمل الجمع المعرف فی استغراقه علی استغراق الجمع موجب للتکرار ، وأیضا الکل من حیث هو کل جماعه 
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1- العصر : 3. 




ولما کان هاهنا مظنه اعتراض ؛ وهو أن إفراد الاسم یدل علی وحده معناه ، والاستغراق علی تعدده ، وهما متنافیان - أجاب عنه بقوله (ولا تنافی بین الاستغراق وإفراد الاسم ؛ ... 

******

فلو اعتبر فی استغراق الجمع کل واحد واحد منها لکان تکرار محضا ، ولذلک تری الأئمه یفسرون الجمع المستغرق ، إما بکل واحد واحد ، وإما بالمجموع من حیث هو مجموع. 

(قوله : ولما کان هاهنا) أی : هذا الموضع وهو قوله : واستغراق المفرد أشمل ، وقوله مظنه اعتراض أی : موضع اعتراض مظنون ، وحاصله أنه ینبغی أن لا یجوز إدخال أداه الاستغراق علی اسم الجنس المفرد ؛ لأن الاسم لکونه فی مقابله التثنیه والجمع یدل بإفراده علی وحده معناه بمعنی أنه لا یکون آخر معه مثله ، وأداه الاستغراق الداخله علیه تدل علی تعدده ، وأن معه آخر مثله ، ویمتنع أن یکون الشیء الواحد واحدا متعددا فی حاله واحده لتنافیهما ، وحینئذ بطل کون المفرد مستغرقا ، فقول الشارح وهو أن إفراد الاسم أی : الاسم المفرد ، وقوله والاستغراق أی : وذو الاستغراق وهو الأداه یدل علی تعدده ، وقوله وهما أی : الوحده والتعدد متنافیان ، فالتنافی واقع بین المدلولین ، فقول المصنف ولا تنافی بین الاستغراق إلخ : إن جعل باقیا علی ظاهره کان غیر مناسب ؛ لأنه جعل التنافی بین الاستغراق الذی هو مدلول حرف الاستغراق ، والإفراد الذی هو الدال علی الوحده ، والأنسب أن یجعل التنافی إما بین الدالین وهما حرف الاستغراق الدال علی التعدد ، والإفراد الدال علی الوحده ، وإما بین المدلولین وهما الاستغراق والوحده ، قیل هذا الاعتراض إنما یظهر علی القول بأن اسم الجنس موضوع للفرد المنتشر ، أما علی القول بأنه موضوع للماهیه فلا یظهر ؛ لأنه لا تنافی بین الماهیه والتعدد ؛ لأنها کما تتحقق فی ضمن الفرد تتحقق فی ضمن الجماعه ، وعباره ابن یعقوب قوله - ولا تنافی إلخ : دفع لبحث یرد وهو أن إفراد الاسم یدل علی وحده معناه ؛ لأن اسم الجنس النکره ، إن قلنا بوضعه للفرد الشائع فدلالته علی الوحده ظاهره ، وإن قلنا بوضعه للحقیقه فالغرض منها ما تتحقق به وأقله ما یتبادر من الاستعمال وهو فرد واحد فکان إفراد الاسم مقتضیا للوحده علی کلا المذهبین والاستغراق ینافی ذلک. ا ه.
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لأن الحرف) الدال علی الاستغراق کحرف النفی ، ولام التعریف (إنما یدخل علیه) أی : علی الاسم المفرد حال کونه (مجردا عن) الدلاله علی (معنی الوحده) ، 

******

وإنما کان الغرض منها ما تتحقق به ؛ لأن أکثر الأحکام المستعمله فی اللغه والصرف جاریه علی الماهیات من حیث إنها فی ضمن فرد لا علیها من حیث هی (قوله : لأن الحرف إلخ) حاصل ما ذکره جوابان : أولهما : بتسلیم أن الوحده تنافی التعدد وثانیهما : منع تنافیهما ، وحاصل الثانی أنا لا نسلم أن الوحده تنافی التعدد ؛ لأن الوحده عدم اعتبار اجتماع أمر آخر معه ، والمفرد الداخله علیه أداه الاستغراق معناه کل فرد فرد بدلا عن الآخر بحیث لا یخرج فرد من الأفراد التی یصدق علیها اللفظ حقیقه أو عرفا ، وهذا لا ینافی الوحده لاتصاف کل فرد بها ، إذ کل فرد لم یعتبر فیه ضم شیء آخر معه ولیس معنی المفرد الداخله علیه أداه الاستغراق مجموع الأفراد حتی یحصل التنافی ؛ لأن مجموع الأفراد کل فرد مع اجتماعه مع آخر وهذا ینافی الوحده وهی عدم اجتماع أمر آخر معه ، وحاصل الجواب الأول سلمنا التنافی بینهما لکن أداه الاستغراق المفیده للتعدد إنما تدخل علیه بعد تجریده عن الوحده کما أن علامه التثنیه والجمع إنما تدخل علیه بعد تجریده عن الوحده ، وهذا الجواب مبنی علی أن مدلول الاسم المفرد الوحده بمعنی اعتبار عدم أمر آخر معه وهو الظاهر ؛ لأنه فی مقابله المثنی والمجموع فکما اعتبر فیهما أن یکون آخر معه کذلک یعتبر فی المفرد أن لا یکون آخر معه ، وأما الجواب السابق فمبنی علی أن الوحده بمعنی عدم اعتبار أمر آخر معه ، لا أنها اعتبار عدم أمر آخر مثله معه ، وإذا علمت ما ذکرناه ظهر لک أن الأولی للمصنف تقدیم الجواب الثانی علی الأول ؛ لأن الأول بالتسلیم والثانی بالمنع ، والشأن عند المناظره تقدیم المنع علی التسلیم - قرره شیخنا العدوی. 

(قوله : مجردا عن الدلاله علی معنی الوحده) أی : فیصیر محتملا للوحده والتعدد ؛ لأنه قصد به الجنس وبدخول حرف الاستغراق تعین للتعدد ، ثم إن تجرده عن الدلاله علی الوحده بسبب عدم إراده تلک الدلاله ، وبهذا اندفع ما یقال : إن دلاله المفرد علی وحده معناه بحسب الوضع إذ قلنا بوضعه للمفرد المنتشر فانتقال الذهن عن
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وامتناع وصفه بنعت الجمع للمحافظه علی التشاکل اللفظی (ولأنه) أی : المفرد الداخل علیه حرف الاستغراق (بمعنی کل فرد لا مجموع الأفراد ؛ ولهذا امتنع وصفه بنعت الجمع) عند الجمهور ؛ ... 

******

الفرد إلی الوحده ضروری بالنسبه للعالم بالوضع ، فما معنی تجرید المفرد عن الدلاله علی معنی الوحده مع أنه یدل علیها بالوضع.

کذا أجاب شیخنا العدوی ، وأجاب الفنری : بأن فی کلام المصنف حذف مضاف أی : مجردا عن اعتبار الدلاله علی الوحده ، ولا یلزم من عدم اعتبارها الخلو عنها ؛ لأن اللفظ یدل علیها بالوضع (قوله : وامتناع وصفه بنعت الجمع) أی : بحیث یقال : جاءنی الرجل العالمون ، والرجل الطوال ، وهذا جواب عما یقال حیث جرد عن معنی الوحده وصحبه حرف الاستغراق دل علی متعدد ، وحیث دل علی متعدد فمقتضاه أنه یجوز وصفه بوصف الجمع مع أنه ممنوع ، وحاصل الجواب : أن النحاه إنما منعوا من ذلک الوصف للمحافظه علی المشاکله اللفظیه ، وفی هذا الجواب نظر ؛ لأن ذلک الاسم مفرد فی اللفظ وجمع فی المعنی وما هو کذلک یجوز فیه مراعاه اللفظ ومراعاه المعنی ، بل مراعاه المعنی أولی بمقتضی القیاس ، ومنه قوله تعالی : (أَوِ الطِّفْلِ الَّذِینَ لَمْ یَظْهَرُوا عَلی عَوْراتِ النِّساءِ)(1) فالمحافظه علی التشاکل اللفظی لا تفید الامتناع المذکور ، فالأولی للشارح أن یقول وعدم اطراد وصفه بنعت الجمع للمحافظه علی التشاکل اللفظی ، والمراد بعدم الاطراد عدم الکثره وإن کان الوصف بالمذکور قیاسا کما مر. 

(قوله : ولأنه) الأولی أن یقول : أو لأنه بأو التی لأحد الشیئین ؛ لأنه جواب ثان أی : إما أن یجاب بالأول المقتضی سلب الوحده ، أو بهذا الثانی المقتضی بقاءها (قوله : بمعنی کل فرد) أی وکل فرد لا ینافی الوحده التی هی عدم اعتبار ضم شیء لذلک الفرد بل هو متصف بها ولا یتأتی التنافی إلا لو کان معنی المفرد الداخله علیه أداه الاستغراق مجموع الأفراد ، لا باعتبار ضم شیء للفرد وهو فرد ثان وثالث ، فالحاصل : أنه لا ینافی الوحده إلا مجموع الأفراد دون کل فرد لاتصافه بها (قوله : ولهذا) أی : ولأجل 
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1- النور : 31. 




وإن حکاه الأخفش فی نحو : الدینار الصفر ، والدرهم البیض. 

[أغراض التعریف بالإضافه] : 

(وبالإضافه) أی : تعریف المسند إلیه بالإضافه إلی شیء من المعارف (لأنها) أی : الإضافه (أخصر طریق) إلی إحضاره فی ذهن السامع (نحو : هوای (1)) ؛ ... 

******

کون المفرد الداخل علیه أداه الاستغراق معناه کل فرد امتنع وصفه بنعت الجمع بأن یجعل الجمع نعتا له. 

(قوله : وإن حکاه الأخفش) عن بعضهم فی قوله : أهلک الناس الدینار الصفر والدرهم البیض ، نظرا لکون أل للجنس ومدخولها یصدق بالجمع لتحققه. 


[تعریف المسند إلیه بالإضافه]

(قوله : لأنها) أی : الإضافه بمعنی المعرف بها أخصر طریق ظاهره أنها أخصر طرق التعریف ، ولیس کذلک ، إذ لا تظهر الأخصریه إلا بالنسبه للموصول ، وأما العلم والضمیر واسم الإشاره والمعرف باللام فالأمر بالعکس ، وأجیب بأن المراد إنها أخصر الطرق فی إحضار المسند إلیه فی ذهن السامع ملتبسا بالوصف الذی قصده المتکلم لا إحضاره فی ذهن السامع من حیث ذاته ، ألا تری أن قصد المتکلم فی البیت المذکور إحضاره بوصف کونه مهویا لأجل إفاده زیاده التحسر ، ولو قال الذی أهواه ، أو من أهواه ، أو الذی یمیل إلیه قلبی مع الرکب الیمانین إلخ لکان طریقا مفیدا لمقصود المتکلم ، إلا أنه لیس أخصر من الإضافه ، ولو أتی به اسم إشاره أو ضمیرا بأن قیل هذا مثلا أو هی مع الرکب الیمانین إلخ لا یفید غرض المتکلم ، إذ لا یعلم کونها محبوبه أم لا ، ولو قیل هند مهویتی أو محبوبتی کان غیر أخصر ، وإن کان مفیدا لغرض المتکلم ، ولو أتی به معرفا باللام لم یفد غرضه إلا بواسطه الجار والمجرور نحو : المحبوب لی ، وفیه طول بالنسبه للمضاف (قوله : نحو هوای) 
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1- البیت من الطویل ، وهو لجعفر بن علبه الحارثی ، وهو فی معاهد التنصیص 1 / 120 ، والتبیان 1 / 163 ، والمفتاح ص 99 ، والإیضاح الفقره 36 هامش 3. وجعفر بن علبه شاعر مقل من مخضرمی الدولتین الأمویه والعباسیه ، وکان مسجونا بمکه فزارته محبوبته مع رکب من قومها ، فلما رحلت قال فیها ذلک. 




أی : مهویّی - وهذا أخصر من الذی أهواه ؛ ونحو ذلک والاختصار مطلوب لضیق المقام ، وفرط السآمه ؛ لکونه فی السجن ، والحبیب علی الرحیل - (مع الرّکب الیمانین مصعد) أی : مبعد ... 

******

أی : نحو قول جعفر بن علیه الحارثی وهو مسجون حین قتل واحدا من بنی عقیل بمکه فسجن بها ، ثم إنه کان یومئذ فی مکه رکب من الیمن وفیه محبوبته ، ثم إن الرکب عزم علی الرحیل فأنشد هذا وبعده : 

عجبت لمسراها وأنّی تخلّصت 

إلّی وباب السّجن دونی مغلق 

ألمّت فحیّت ثم قامت فودّعت 

فلمّا تولت کادت النفس تزهق 

فلا تحسبی أنّی تخشّعت بعدکم 

لشیء ولا أنّی من الموت أفرق 

ولا أنّ قلبی یزدهیه وعیدهم 

ولا أننی بالمشی فی القید أخرق 

ولکن عرتنی من هواک ضمانه

کما کنت ألقی منک إذ أنا مطلق 

(قوله : أی مهویی) بثلاث یاءات الأولیان من نفس الکلمه الأولی منهما بدل من واو مفعول ، إذ أصله مهوویی اجتمعت الواو والیاء وسبقت إحداهما بالسکون قلبت الواو یاء وأدغمت الیاء فی الیاء. والثانیه لام الکلمه والیاء الأخیره یاء المتکلم أضیف إلیها الاسم بعد الإعلال السابق (قوله : ونحو ذلک) أی : کمن أهواه أو الذی یمیل إلیه قلبی (قوله : والاختصار مطلوب) أشار بهذا إلی أن إحضاره فی ذهن السامع بأخصر طریق إنما یقتضی تعریفه بالإضافه إذا کان الاختصار مطلوبا ، وإلا فلا یقتضیه (قوله : وفرط السآمه) أی : شدتها وهو عطف عله علی معلول (قوله : علی الرحیل) أی : عازم علی الرحیل (قوله : مع الرکب) اسم جمع لراکب (قوله : الیمانین) جمع : یمان بمعنی یمنی ، وأصل یمان : یمانی ، أعل إعلال قاض ، ویمانی مخفف یمنی بیاء مشدده نسبه للیمن ، فحذفت إحدی الیاءین تخفیفا وعوض عنها الألف المتوسطه ، ثم حذفت الیاء الثانیه ، لإعلاله إعلال قاض کما مر (قوله : مصعد) بکسر العین خبر هوای ، وهو مأخوذ من أصعد فی الأرض مضی فیها ، فالصله محذوفه بقرینه المقام ، (وقوله أی : مبعد) بکسر العین مأخوذ من أبعد اللازم بمعنی بعد أی : إنه بعید الأسفار فهو بیان للمعنی
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ذاهب فی الأرض ؛ وتمامه : جنیب وجثمانی بمکه موثق ، الجنیب : المجنوب المستتبع ، والجثمان : الشخص ، والموثق : المقید ، ولفظ البیت خبر ، ومعناه تأسف وتحسر (أو لتضمنها) أی : الإضافه (تعظیما لشأن المضاف إلیه ، أو المضاف ، أو غیرهما ؛ کقولک) فی تعظیم المضاف إلیه (عبدی حضر) تعظیما لک بأن لک عبدا (و) فی تعظیم المضاف (عبد الخلیفه رکب) تعظیما للعبد بأنه عبد الخلیفه (و) فی تعظیم غیر المضاف والمضاف إلیه (عبد السلطان عندی) تعظیما للمتکلم بأن عبد السلطان عنده ، وهو غیر المسند إلیه المضاف ، وغیر ما أضیف إلیه المسند إلیه ؛ ... 

******

المراد ، وقراءته بفتح العین اسم مفعول من أبعد المتعدی أی : أبعده الغیر یبعدها مقام المدح خصوصا ، وقد وصفه بأنه مجنون ومستتبع تأمل (قوله : ذاهب فی الأرض) بیان لأصل المعنی (قوله المستتبع) أی : الذی یتبعه قومه ویقدمونه أمامهم وهو کنایه عن کون تلک المحبوبه لا یمکن انفلاتها عن الرکب ، وتأتی إلیه ، (وقوله ومعناه تأسف وتحسر) أی : علی بعد الحبیبه. 

(قوله : لشأن المضاف إلیه) أی : تعظیما لشأن المضاف إلیه الذی أضیف له المسند إلیه ، وإنما قدمه علی المضاف مع أنه مؤخر فی اللفظ نظرا لتقدمه فی الاعتبار ؛ لأنه منسوب إلیه فهو أشرف بخلاف المضاف ، فإنه وإن کان مقدما فی اللفظ ، لکنه مؤخر فی الاعتبار ؛ لأنه منسوب ، واعترض علی المصنف بأن هذا التضمن قد یوجد فی غیر صوره الإضافه ، کما فی قولک : الذی هو عبد السلطان عندی ، أو : الذی هو عبدی ، أو : عبد الخلیفه حضر فالوجه أن الإضافه لا تترجح علی غیرها بإفاده التضمن المذکور إلا بانضمام الاختصار إلیها. کذا قیل ، وفیه أنه تقدم أنه لا یشترط فی النکته أن تکون مختصه بالطریق المؤدیه لها ، ولا أن تکون بها أول ، بل یکفی مجرد المناسبه بینهما وإن کانت تلک النکته یمکن تأدیتها بطریق آخر - فتأمل. 

(قوله : وفی تعظیم المضاف) أی : الذی هو مسند إلیه (قوله : تعظیما للمتکلم بأن عبد السلطان عنده) أی : وفیه تعظیم للمضاف أیضا ، لکنه غیر مقصود ولا ملاحظ
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وهذا معنی قوله : أو غیرهما (أو) لتضمنها (تحقیرا) للمضاف (نحو : ولد الحجام حاضر) أو المضاف إلیه ، نحو : ضارب زید حاضر ، أو غیرهما ، نحو ولد الحجام جلیس زید ، أو لإغنائها عن تفصیل متعذر ، نحو : اتفق أهل الحق علی کذا ، أو متعسر ، نحو : أهل البلد فعلوا کذا ، أو لأنه یمنع عن التفصیل مانع مثل تقدیم البعض علی بعض ، نحو : علماء البلد حاضرون ، إلی غیر ذلک من الاعتبارات. 

******

(قوله : وهذا معنی إلخ) جواب عما یقال : إن هذا لا یخرج عن تعظیم المضاف إلیه ؛ لأن المتکلم مدلول الیاء المضاف إلیها عند فهو مضاف إلیه ، وحاصل الجواب أن المراد بالغیر فی کلام المصنف غیر المسند إلیه المضاف وغیر ما أضیف إلیه المسند إلیه ، وهذا لا ینافی کونه مضافا إلیه ، لکن غیر ذلک ولیس المراد بقوله أو غیرهما غیر المضاف إلیه مطلقا وغیر المضاف مطلقا حتی یرد أن ما ذکره من المثال الثانی لیس غیرهما ، بل منهما. 

(قوله : أو تحقیرا للمضاف) أی : الذی هو مسند إلیه ، وقوله أو المضاف إلیه أی :الذی أضیف إلیه المسند إلیه ؛ لأن الکلام فیه. (قوله : نحو اتفق أهل الحق) أی : فإنه یتعذر تعداد کل من کان علی الحق کما أنه یتعسر تعداد أهل البلد فی المثال بعده (قوله : أو لأنه) أی : الحال والشأن (قوله : مثل تقدیم البعض) أی : المؤدی ذلک إلی منافسه وحقد ، أو نحوهما (قوله : إلی غیر ذلک من الاعتبارات) کما لو کان المقصود التصریح بالذم والإهانه للمسند إلیه نحو : علماء البلد فعلوا کذا من الأمور القبیحه ، فإن فی هذا تصریحا بذمهم ، بخلاف لو قیل فلان وفلان فعلوا کذا من الأمور القبیحه ، فإنه عند التصریح باسمهم العلم لم یکن هناک تصریح بذمهم واللوم علیهم ؛ لأن الموجب للوم والذم وصفهم بالعلم وهو لا یتأتی إلا بالإضافه وکإغناء الإضافه عن تفصیل ترکه أولی لجهه ککون التفصیل یقتضی ذما أو إهانه أو خوفا وإن أمکن استیفاء التفصیل کقوله : 

قومی هم قتلوا أمیم أخی 

فإذا رمیت یصیبنی سهمی 

یقول : یا أمیمه قومی هم الذین فجعونی بقتل أخی فإذا رمت الانتصار منهم عاد ذلک علیّ بالنکایه فی نفسی ؛ لأن عز الرجل بعشیرته ولو فصل قاتلی أخیه لحقدوه ونفروا عنه ؛ ولأن فی التفصیل تصریحا بذم قومه وعد معایبهم بخلاف ترکه.
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[أغراض التنکیر]


اشاره

(وأما تنکیره) أی : تنکیر المسند إلیه (فللإفراد) أی : للقصد إلی فرد مما یقع علیه اسم الجنس (نحو : (وَجاءَ رَجُلٌ مِنْ أَقْصَی الْمَدِینَهِ یَسْعی)(1) أو النوعیه) أی : للقصد إلی نوع منه ... 

******



[تنکیر المسند إلیه]

(قوله : وأما تنکیره أی تنکیر المسند إلیه) أی : إیراده نکره سواء کان مفردا أو مثنی أو مجموعا (قوله : فللإفراد) أی : فلکون المقصود بالحکم فردا غیر معین من الأفراد التی یصدق علیها مفهومه ، ففی الجمع المقصود بالحکم فرد من معناه وهو جماعه مما یصدق علیه مفهومه ، وفی المثنی المقصود بالحکم فرد من معناه وهو اثنان مما یصدق علیه مفهومه فقولک جاءنی رجلان أی : فرد من ما صدقات المثنی ، وقولک : جاءنی رجال أی فرد من ما صدقات الجمع ، والفرد فی الأول اثنان ، وفی الثانی جماعه. وقوله فللإفراد أی : والحال أن المقام لا یناسبه إلا الفرد لکون الحکم المراد فی المقام لیس لغیره ، فالعدول لغیره خروج عما یناسبه المقام والزیاده علیه زیاده علی قدر الحاجه وهی من اللغو ، واعلم أن دلاله المنکر علی الفرد ظاهره ، إن قلنا : إن النکره موضوعه للفرد المنتشر ، وأما إن قلنا إنها موضوعه للحقیقه من حیث هی فدلالتها علی الفرد باعتبار الاستعمال الغالب ؛ لأن الغالب استعمالها فی الفرد فتذکر النکره لتحمل علی الغالب الذی هو الفرد بقرینه المقام. ا ه. سم. 

(قوله : وجاء رجل) أی : رجل واحد لا رجلان ولا رجال ، والمراد بذلک الرجل مؤمن آل فرعون ، وقوله من أقصی المدینه أی : من آخرها والمراد بالمدینه مدینه فرعون ، وهی منف کما فی الجلالین ، ولیس المراد بمنف البلده المشهوره الآن ، بل بلده کانت بناحیه الجیزه فخربت بدعوه موسی علیه السلام ، وهی بالقرب من البلده المعروفه بمنیه رهینه بإقلیم الجیزه (قوله : أی للقصد إلی نوع منه) أی : لکون المقصود بالحکم نوعا من أنواع اسم الجنس المنکر ؛ وذلک لأن التنکیر کما یدل علی الوحده 
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1- القصص : 20. 




(نحو : (وَعَلی أَبْصارِهِمْ غِشاوَهٌ)(1)) أی : نوع من الأغطیه ؛ وهو غطاء للتعامی عن آیات الله ، وفی المفتاح أنه للتعظیم ؛ أی : غشاوه عظیمه (أو التعظیم ، أو التحقیر ، 

******

شخصا یدل علیها نوعا ، ولعل الشارح أخذ القصد من یاء المصدر بجعله مصدر المتعدی أی : الجعل نوعا ، والجعل بالقصد ، وقد تقدم نظیر ذلک فی قوله وبالعلمیه (قوله : غشاوه) أی : فلیس المراد فردا من أفراد الغشاوه ؛ لأن الفرد الواحد لا یکون بالأبصار المتعدده ، بل المراد نوع من جنس الغشاء ، وذلک النوع هو غطاء التعامی کما قال الشارح ، وإنما لم یعبر الشارح بالعمی إشاره إلی تکلفهم العمی عن الآیات ؛ لأنه لیس بهم عمی حقیقه ، بل یعرفون الآیات ویفهمونها ، ولکن یظهرون أنهم لا یعرفونها ، فالحاصل أن التعامی تکلف العمی ، والمراد هنا الإعراض عن آیات الله ، فإضافه الغطاء للتعامی من إضافه السبب للمسبب ؛ لأن الغطاء القائم بالقلوب الذی یصرف الأبصار عن النظر فی آیات الله سبب فی تعامیهم ، وإعراضهم عن آیات الله (قوله : أی نوع من الأغطیه) الأولی نوع من الغشاء ؛ لأن الغشاء جنس تحته نوعان متعارف وهو القائم بالأعین المسمی بالعمی ، والثانی غیر متعارف وهو الغطاء الذی یصرف الأبصار عن النظر فی آیات الله لأجل الاعتبار ، وأما الأغطیه فهو جمع تحته أفراد وکلامنا فی الأنواع (قوله : وفی المفتاح إلخ) أی : والأول ذکره الزمخشری فی الکشاف. 

(قوله : أی غشاوه عظیمه) أی : لکونها تحجب أبصارهم بالکلیه وتحول بینها وبین إدراک الأدله الموصوله لمعرفه المولی أی : وما قاله فی المفتاح أولی ؛ لأن المقصود بیان بعد حالهم عن الإدراک والتعظیم أدل علیه وأوفی بتأدیته ، وقد یقال لا تنافی بین کلام المصنف والمفتاح ؛ لأن الغشاوه العظیمه نوع من مطلق الغشاوه ، فمراد المصنف بقوله نحو : وعلی أبصارهم غشاوه أی : نوع من الغشاء ، وهو الغشاوه العظیمه ، وذلک النوع هو غطاء التعامی - فتأمل. 

(قوله : أو التعظیم أو التحقیر) أی : یذکر المسند إلیه نکره لإفاده تعظیم معناه أو تحقیره ، وأنه بلغ فی ارتفاع الشأن أو فی الانحطاط مبلغا لا یمکن أن یعرف لعدم الوقوف علی عظمه فی الأول ، ولعدم الاعتداد به والالتفات إلیه فی الثانی. 
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1- البقره : 7. 




کقوله : له حاجب (1)) أی : مانع عظیم (فی کل أمر یشینه) أی : یعیبه (ولیس له عن طالب العرف حاجب) ... 

******

(قوله : کقوله) أی : قول ابن أبی السمط بکسر السین وسکون المیم وهو من قصیده من الطویل وقبل البیت :

فتی لا یبالی المدلجون بناره 

إلی بابه ألا تضیء الکواکب 

یصمّ عن الفحشاء حتی کأنّه 

إذا ذکرت فی مجلس القوم غائب 

له حاجب ... إلخ 

...

والمراد بالحاجب هنا نفسه الإنسانیه التی هی لطیفه ربانیه لها تعلق بالقلب اللحمانی الصنوبری الشکل تعلق العرض بالجوهر ، وتسمی أیضا قلبا وروحا ، وهی المخاطبه والمثابه والمعاقبه ، فإن قلت : إن النفس بهذا المعنی تمیل إلی القبائح الدینیه والدنیویه فکیف تکون مانعه عن تلک الأمور؟ أجیب بأن میلها لذلک بالنظر لذاتها ، وأما إذا حفتها العنایه الإلهیه صارت مائله إلی التطهیر فتمنع بسبب ذلک من کل ما یشین (قوله : أی مانع عظیم) أخذ هذا من کون المقام مقام مدح أی : إنه إذا أراد أن یرتکب أمرا قبیحا منعه مانع حصین عظیم بالغ فی العظمه إلی حیث لا یمکن تعیینه ، وإذا طلب منه إنسان معروفا وإحسانا لم یکن له مانع حقیر فضلا عن العظیم یمنعه من الإحسان إلیه فهو فی غایه الکمال ولم یقم به نقص (قوله : یشینه) من الشین وهو القبح (قوله : ولیس له عن طالب العرف) أی المعروف والإحسان ، ثم إن الحجب یستعمل بعن بالنظر للمفعول الثانی ، وأما الأول فیصل إلیه بنفسه قال تعالی : (کَلَّا إِنَّهُمْ عَنْ رَبِّهِمْ یَوْمَئِذٍ لَمَحْجُوبُونَ)(2) وحجبت زیدا عن الأمر ، إذا علمت هذا فحاجب الأول قد جاء علی الأصل ؛ لأن صلته محذوفه وفی کل أمر ظرف مستقر صفه لحاجب أی له حاجب عن ارتکاب ما لا یلیق فی کل أمر یشینه ، أو أن فی بمعنی عن ، وأما حاجب الثانی فقد جاء 
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2- المطففین : 15. 




أی : مانع حقیر ، فکیف بالعظیم (أو التکثیر ، کقولهم : إن له لإبلا ، وإن له لغنما ، أو التقلیل ، ... 

******

علی خلاف الأصل ؛ لأن العرف مفعوله الثانی والطالب له مفعوله الأول ؛ وذلک لأن الحجب للطالب عن العرف لا للمدوح عن الطالب فکان القیاس أن یقول ولیس له حاجب عن المعروف طالبه ، وأجیب بأن فی الکلام حذف مضاف أی : لیس له حاجب عن إحسان طالب العرف أی : عن الإحسان إلیه والمفعول الأول محذوف أی : طالبه. 

وقال عبد الحکیم : إن عدم الحاجب عن طلاب المعروف کنایه عن ورودهم واجتماعهم علیه وهو کنایه عن حصول مقاصدهم وهو إحسانه إلیهم ، وحینئذ فلا حاجه إلی تقدیر عن إحسانه کما قیل ، وقوله ولیس له عن طالب العرف : کان الأولی أن یأتی بالفاء لدلاله الأول علیه لأنه لو کان له مانع من طالب العرف کان من جمله ما یشینه ویعیبه. (قوله : أی مانع حقیر) یحتمل أن یکون للفردیه شخصا ، لا نوعا فیکون من القسم الأول علی حد قوله تعالی : (وَجاءَ رَجُلٌ مِنْ أَقْصَی الْمَدِینَهِ یَسْعی)(1) فتکون النکره عامه لوقوعها فی حیز النفی ، بل هذا الاحتمال أولی لدلاله الترکیب علی نفی جمیع الأفراد مطابقه - کذا قال الحفید. ورد ذلک العلامه الفنری قائلا : إن حمل التنکیر فی الثانی علی التحقیر أولی لما فیه من سلوک طریق البرهان وهی إثبات الشیء بدلیل ؛ لاستفاده انتفاء الحاجب العظیم من انتفاء الحقیر بالأولی مع حسن مقابله تنوین التعظیم بتنوین التحقیر وفیه صنعه الطباق. (قوله : أو التکثیر) أی : یورد المسند إلیه نکره لإفاده تکثیره (قوله : إن له لإبلا إلخ) أی : فإن مقامات هذا الکلام تقتضی أن المراد إبلا کثیره وغنما کذلک ، وإنما أفاد التنکیر التکثیر مع أن الأصل فی النکره الإفراد ؛ لأن التنکیر یشعر بأن هذا أمر منکر لعدم الإحاطه به (قوله : ورضوان إلخ) أی : وشیء ما أی قلیل من الرضوان أکبر من ذلک کله أی مما ذکر قبله من الجنه ونعیمها ، وعلی هذا فقوله : ورضوان مبتدأ ، وأکبر خبر ، والجمله حالیه أی : (وَعَدَ اللهُ الْمُؤْمِنِینَ وَالْمُؤْمِناتِ جَنَّاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ خالِدِینَ فِیها وَمَساکِنَ طَیِّبَهً فِی جَنَّاتِ عَدْنٍ)(2).
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1- القصص : 20.

2- التوبه : 72. 




نحو : (وَرِضْوانٌ مِنَ اللهِ أَکْبَرُ)(1)) والفرق بین التعظیم والتکثیر - أن التعظیم ... 

******

والحال أن شیئا ما من الرضوان أکبر من ذلک کله ، ووصف الرضوان بالقله مجازا باعتبار تنزیل الرضا منزله المعدودات نظرا لتعدد متعلقاته کعدم الفضیحه فی الموقف ، وإلا من العذاب والخلود فی دار السّلام ، وإلا فالرضا نفسه لا یقبل القله والکثره حقیقه ؛ لأنه صفه واحده ، وإنما کان الرضوان ولو قل متعلقه أکبر وأعظم من مجرد دخول الجنه ومن کل ما فیها من النعیم ؛ لأن المراد بالرضوان إعلامهم به ، ولا شک أن إعلامهم به ولو مع أدنی متعلقاته أکبر من مجرد نعیم الجنه دون الإعلام به وسماعه ؛ لأن لذه النفس بشرف کونها مرضیه عند الملک العظیم أکبر من کل لذه ولو کان ذلک قلیل المتعلق - أفاده الیعقوبی أولا ، وکل ما سواه من ثمراته قیل : إن التنکیر فی" ورضوان" للتعظیم ، وعلی هذا فرضوان مبتدأ حذف خبره ، وأکبر صفته ، والجمله عطف علی جمله : وعد المؤمنین أی : ولهم رضوان عظیم من الله تعالی أکبر من ذلک کله زیاده علی تلک النعم ، قال الفناری : وهذا أولی ؛ لأن فیه دلاله علی حصول الرضوان لهم صریحا بخلاف ما ذهبوا إلیه ؛ ولأن المقام مقام امتنان بنعم الوعد وبیان عظم نعم الجنه فترجیح شیء من الأشیاء علیها بطریق لقصد لا یناسب المقام ، وإن کان رضوان قلیل من الله تعالی أکبر من ذلک کله فی نفس الأمر. وفی عبد الحکیم : أن جعل التنوین فی قوله تعالی : (وَرِضْوانٌ مِنَ اللهِ أَکْبَرُ) للتقلیل - کما قال المصنف - أولی من جعله للتعظیم ، وأن المعنی ولهم رضوان عظیم من الله أکبر من ذلک کله لعدم حصول الرضوان العظیم لجمیع المؤمنین والمؤمنات ؛ ولأن جعله للتقلیل یشیر إلی کمال کبریائه والوعد لا بطریق الجزم کما هو شأن الملوک ، إشاره إلی أنه غنی عن العالمین (قوله : والفرق إلخ) إنما فرق ردا علی من لا یفهم الفرق ، فاعترض علی المصنف بأنه لا حاجه لذکر التنکیر والتقلیل بعد ذکر التعظیم والتحقیر ؛ لأن التکثیر هو التعظیم والتقلیل هو 
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1- التوبه : 72. 




بحسب ارتفاع الشأن ، وعلو الطبقه ، والتکثیر باعتبار الکمیات والمقادیر ؛ تحقیقا : کما فی الإبل ، أو تقدیرا : کما فی الرضوان ، وکذا التحقیر ، والتقلیل ، وللإشاره إلی أن بینهما فرقا قال : (وقد جاء) التنکیر للتعظیم ، والتکثیر ، نحو : (وَإِنْ یُکَذِّبُوکَ فَقَدْ کُذِّبَتْ رُسُلٌ)(1)) مِنْ قَبْلِکَ ... 

******

التحقیر ، وحینئذ ففی کلام المصنف تکرار (قوله : بحسب ارتفاع الشأن) أی : فهو راجع للکیفیات ، وقوله وعلو الطبقه أی : المرتبه مرادف لما قبله. 

(قوله : باعتبار الکمیات) أی : المنفصله کما فی المعدودات ، فالمائه بیضه یقال إنها أکثر من الخمسین باعتبار الکم الذی هو العدد العارض ، لذلک المعدود (قوله : والمقادیر) أراد بها الکمیات المتصله کالطول والعرض والعمق ، وذلک فیما عدا المعدودات کالمکیالات والموزونات ، فالعشره أرطال من السمن مثلا یقال إنها أکثر من ثمانیه منه باعتبار ما قام بها من الکم المتصل ، وکذا یقال فی العشره أرادب من القمح والثمانیه منه - کذا قرره شیخنا العدوی.

(قوله : کما فی الرضوان) أی : کالرضا فهو معنی من المعانی فیقدر أن له أفرادا باعتبار متعلقه ، فالکمیات والمقادیر فیه إنما هی باعتبار متعلقاته لا باعتبار نفسه ، وحینئذ فالکمیات والکیفیات فیه تقدیریه ، لکن فی کلام الشارح شیء وهو أن کلام الشارح فی التنکیر والرضوان ذکره المصنف مثالا للتقلیل ، وحینئذ فلا یناسب قوله کما فی الرضوان إلا أن یقال إن التمثیل به من حیث إن الکمیات والمقادیر فیه تقدیریه فلا ینافی أن التنوین فیه للتقلیل کما فعل المصنف أو یقال : إن جعله مثالا للتکثیر باعتبار الکمیات ، تقدیر إلا ینافی کونه فی الآیه للتقلیل فلیس المراد بقول الشارح : کالرضوان الرضوان الواقع فی الآیه. 

(قوله : وکذا التحقیر والتقلیل) أی : فالأول یرجع للکیفیات لأنه عباره عن انحطاط الشأن ودنو المرتبه وهو یرجع للامتهان ودناءه القدر ، والثانی یرجع للکمیات ؛ لأنه عباره عن قله الأفراد والأجزاء إما حقیقه کقولک : فلان رب غیمه ، وإما تقدیرا کما فی قولک : قد یکون لفلان رضوان عن أهل عدواته (قوله : وللإشاره إلخ) أی : لأن 

ص: 579





1- الحج : 42. 




(أی : ذوو عدد کثیر) هذا ناظر إلی التنکیر (و) ذوو (آیات عظام) هذا ناظر إلی التعظیم ، وقد یکون للتحقیر ، والتقلیل معا ؛ نحو : حصل لی منه شیء ؛ أی : حقیر قلیل (ومن تنکیر غیره) أی : غیر المسند إلیه (للإفراد أو النوعیه ، نحو : (وَاللهُ خَلَقَ کُلَّ دَابَّهٍ مِنْ ماءٍ) أی : کل فرد من أفراد الدواب من نطفه معینه ... 

******

العطف یقتضی المغایره ، وقوله إلی أن بینهما أی بین التعظیم والتکثیر (قوله : أی ذوو عدد کثیر) فیه أن الکثره مستفاده من جمع الکثره وهو رسل ، فکیف یمثل بهذه الآیه لإفاده التنکیر للتکثیر؟ وقد یجاب بأن المراد بالتکثیر المبالغه فی الکثره ، لا أصلها ؛ لاستفادته من صیغه الجمع ، فالکثره مقوله بالتشکک ، فالمأخوذ من التنکیر خلاف المأخوذ من صیغه الجمع. 

(قوله : وآیات عظام) لم یقل رسل عظام مع أن مقتضی کون التنوین للتعظیم أن یکون العظم وصفا لهم لا للآیات ؛ لأن کون آیاتهم عظیمه یستلزم أن یکونوا عظاما فهو من الکنایه أطلق الملزوم وأراد اللازم وهی أبلغ من الحقیقه ؛ لأن محصلها إثبات الشیء بالدلیل (قوله : وقد یکون للتحقیر والتقلیل) أی : فکما أن التعظیم والتکثیر قد یجتمعان وقد یفترقان ، فکذلک التحقیر والتقلیل (قوله : ومن تنکیر غیره إلخ) لما مثل صاحب المفتاح فی هذا المقام بأمثله لتنکیر غیر المسند إلیه ، وتوهم بعضهم أنها أمثله للمسند إلیه ، فاحتاج إلی تکلف التأویل ، أفاد المصنف أن مراد السکاکی التمثیل لتنکیر غیره لئلا یتوهم اختصاص تلک الأمور بتنکیر المسند إلیه ، فقال ومن تنکیر غیره إلخ (قوله : أی غیر المسند إلیه) أی : لأن دابه مجرور بالإضافه وماء مجرور بمن. 

(قوله : أی کل فرد إلخ) حاصل التفسیر الأول خلق الشخص من الشخص ، فالتنکیر فی دابه وماء للوحده الشخصیه ، وحاصل التفسیر الثانی أن خلق النوع من النوع ، فالتنکیر فی دابه وماء للوحده النوعیه ، وأورد علی التفسیر الأول آدم وحواء وعیسی ، وکذلک الغراب والبرغوث والعقرب والفأر والدود علی ما صرحوا به من أنها قد تخلق من التراب ، وأجیب بأن هذا فی حکم المستثنی ، وسکت عن استثنائها لشهره أمرها ، وقیل : إن الکلام محمول علی الغالب فهو من قبیل تنزیل الأکثر منزله الکل ،
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[و] هی نطفه أبیه المختصه به ، أو کل نوع من أنواع الدواب من نوع من أنواع المیاه ؛ ... 

******

أو أن قوله (مِنْ ماءٍ) متعلق بمحذوف صفه لدابه لا صله لخلق ، وحینئذ فلا یرد شیء من ذلک ، وإنما عدل الشارح عما قاله البیضاوی من أن المعنی خلق کل فرد من أفراد الدواب من ماء هو جزء مادته ، مع أنه لم یرد علیه هذا الإشکال المتقدم ؛ لأن ما قاله مبنی علی مذهب الحکماء من ترکیب کل حیوان من العناصر الأربعه وهی الماء والنار والهواء والتراب (قوله : وهی نطفه أبیه) أراد بالأب مطلق الأصل الشامل لکل من أبیه وأمه علی طریق المجاز المرسل من إطلاق اسم الخاص وإراده العام ، فاندفع ما یقال إن خلقه من نطفه أبیه یتوقف علی مخالطه نطفه أمه لنطفه أبیه ، فکان الأولی أن یقول والنطفه الممتزجه من ماء أبویه ، أو یقال : تخصیص الأب بالذکر - وإن کان مخلوقا من نطفتی الأب والأم - لکونه منسوبا إلیه : (قوله : أو کل نوع إلخ) هذا الاحتمال هو المناسب للتفصیل بعد ذلک وهو قوله : (فَمِنْهُمْ مَنْ یَمْشِی)(1) إلخ ، إذ هو تفصیل للأنواع وحمله علی الأفراد تکلف. قاله ابن قاسم. 

إن قلت : إن النوع أمر کلی لا وجود له فی الخارج فلا یتعلق به ولا منه. أجیب بأن الحکم بخلقه ، والخلق منه باعتبار تحققه فی الأفراد ، والحاصل أن المراعی علی الاحتمال الأول : الأفراد ، وعلی الاحتمال الثانی : النوع ، لکن من حیث تحققه فی الأفراد فهما مختلفان من جهه الملحوظ أولا وبالذات (قوله : من نوع من أنواع المیاه) اعترض بأن هذا یقتضی أن کل نوع من أنواع المیاه لا یخلق منه إلا نوع واحد من أنواع الحیوان ، مع أنه قد یخلق من النوع الواحد من المیاه نوعان من الدواب کالحمار والبغل ، فإنهما یخلقان من ماء الحمار ، وأجیب بأن المراد بنوع الماء الممتزج من ماء الذکر وماء الأنثی ، وماء الحمار مع ماء الفرس غیره مع ماء الحماره ، هذا وترک الشارح حمل التنکیر فی الأول علی النوعیه ، والثانی علی الفردیه ، والعکس لعدم صحه ذلک ؛ لأنه لم یخلق نوع من الفرد ولا فرد من النوع ، وإن کان ذلک ممکنا عقلا ، لکن 
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1- النور : 45 وهی (وَاللهُ خَلَقَ کُلَّ دَابَّهٍ مِنْ ماءٍ ...) الآیه. 




وهو نوع النطفه التی تختص بذلک النوع من الدواب (و) من تنکیر غیره (للتعظیم نحو : (فَأْذَنُوا بِحَرْبٍ مِنَ اللهِ وَرَسُولِهِ)(1)) أی : حرب عظیم (وللتحقیر ؛ نحو : (إِنْ نَظُنُّ إِلَّا ظَنًّا)(2)) أی : ظنا حقیرا ضعیفا ، إذ الظن مما یقبل الشده والضعف ، فالمفعول المطلق هاهنا للنوعیه لا للتوکید ، وبهذا الاعتبار صح وقوعه بعد الاستثناء ... 

******

لم یقع ولا استحاله فی شیء منهما خلافا لما ذکره بعضهم من استحاله خلق نوع من شخص من الماء ، ولا وجه له ، إذ لا یبعد أن یخلق نوع من شخص الماء (قوله : وهو نوع النطفه) أی : فالمعنی خلق کل نوع من الدواب من نوع من النطفه. (قوله : أی حرب عظیم) إنما جعل التنکیر هنا للتنظیم ؛ لأن الحرب القلیل یؤذن بالتساهل فی النهی عن موجب الحرب الذی هو الربا وهو غیر مناسب للمقام ؛ لأن المقام مقام تنفیر عنه فالمناسب له حمل الحرب علی العظیم للدلاله علی أن النهی عن موجب الحرب أکید جدا ، ویحتمل أن تنکیر حرب للنوعیه أی نوع من الحرب غیر متعارف وهو حرب جند الغیب (قوله : إن نظن) أی : بالساعه (قوله : للنوعیه) أی : مع التوکید ، وقوله لا للتوکید أی : للتوکید المجرد عن إفاده النوعیه ، وإلا فالمفعول المطلق لا ینفک عن التوکید ، وإنما لم یکن للتوکید المجرد عن إفاده النوعیه لئلا یلزم استثناء الشیء من نفسه والتناقض ؛ لأن الظن الذی نفی أولا هو الذی أثبت ثانیا (قوله : وبهذا الاعتبار) أی : جعل المفعول المطلق هنا مبینا للنوعیه لا لمجرد التوکید ، وهذا جواب عن إشکال یورد علی مثل هذا الترکیب وهو أن المستثنی المفرغ یجب أن یستثنی من متعدد مستغرق حتی 
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1- البقره : 279.

2- الجاثیه : 32. هذا ، وقد یأتی التنکیر لأغراض أخری : منها قصد التجاهل فی قوله تعالی : (هَلْ نَدُلُّکُمْ عَلی رَجُلٍ یُنَبِّئُکُمْ إِذا مُزِّقْتُمْ کُلَّ مُمَزَّقٍ إِنَّکُمْ لَفِی خَلْقٍ جَدِیدٍ) [سبأ : 7]. ومنها أن یمنع مانع من التعریف کما فی قول الشاعر : إذا سئمت مهنّده یمین لطول الحمل بدّله شمالا لم یقل" یمینه" لأنه کره أن ینسب ذلک إلی یمین ممدوحه ، فنکرها ولم یضفها إلیه. [انظر الإیضاح للقزوینی]. 




مفرغا مع امتناع نحو : ضربته إلا ضربا ، علی أن یکون المصدر للتأکید ؛ لأن مصدر ضربته لا یحتمل غیر الضرب ، والمستثنی منه یجب أن یکون متعددا یحتمل المستثنی وغیره ، واعلم أنه کما أن التنکیر الذی فی معنی البعضیه یفید التعظیم فکذلک صریح لفظه البعض کما فی قوله تعالی : (وَرَفَعَ بَعْضَهُمْ دَرَجاتٍ) أراد محمدا صلی الله علیه وسلم ففی هذا الإبهام ... 

******

یدخل فیه المستثنی فیخرج بالاستثناء ، ولیس مصدر نظن محتملا غیر الظن مع الظن حتی یخرج الظن من بیته ، وحینئذ فیلزم استثناء الشیء من نفسه مع التناقض وبما ذکره الشارح ینحل الإشکال ولا حاجه لما ذکره بعض النحاه من حمل الکلام علی التقدیم والتأخیر أی : إن نحن إلا نظن ظنا ، وکذا یقال فی نظائره (قوله : مفرغا) أی استثناء مفرغا ، فمفرغا نعت لمصدر محذوف وهو مصدر نوعی ، ولا یصح جعله حالا من الاستثناء لفقدان شرط مجیء الحال من المضاف إلیه المعتبر عند النحاه (قوله : علی أن یکون المصدر للتأکید) أی :وأما علی جعله مبینا للنوعیه أی : ضربا کثیرا أو قلیلا ، فیصح فلا فرق بین قولک ما ضربت إلا ضربا ، وبین قوله تعالی (إِنْ نَظُنُّ إِلَّا ظَنًّا)(1) فی أنه إن أرید بالمصدر فیهما بیان النوعیه صح الاستثناء وإن أرید به مجرد التأکید امتنع للزوم استثناء الشیء من نفسه والتناقض (قوله : والمستثنی منه یجب إلخ) أی : لئلا یلزم استثناء الشیء من نفسه ویلزم التناقض ؛ لأن ما ضربته مثلا یقتضی نفی الضرب وإلا ضربا یقتضی إثباته (قوله : الذی فی معنی البعضیه) وهو المراد به نوع من الجنس ، وقوله یفید التعظیم أی : أو التحقیر أو التکثیر أو التقلیل ، وذلک لأن التنکیر للتنویع وکل من التعظیم والتحقیر والتکثیر والتقلیل نوع (قوله : فکذلک صریح لفظه البعض) أی : تفید التعظیم من باب أولی ، وکذلک قد یقصدها بها التحقیر والتقلیل ، فمثال التعظیم ما ذکره الشارح ، ومثال قصد التحقیر بها قولک : هذا کلام ذکره بعض الناس ، ومثال قصد التقلیل قولهم کفی هذا الأمر بعض اهتمامه ، وهذا مثل یقال لمن رأی شخصا فی همّه عظیمه لأجل أمر قلیل ، فبعض مفیده لقله الأمر أی : أن هذا الأمر لقلته یکفیه بعض ذلک الاهتمام. 
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1- الجاثیه : 32. 




من تفخیم فضله وإعلاء قدره ما لا یخفی. 


أغراض الوصف 

(وأما وصفه) أی : وصف المسند إلیه ، والوصف قد یطلق علی نفس التابع المخصوص ، وقد یطلق بمعنی المصدر ؛ وهو أنسب هاهنا ، وأوفق بقوله : وأما بیانه ، وأما الإبدال منه ؛ أی : أما ذکر النعت له (فلکونه) أی الوصف بمعنی المصدر ، والأحسن أن یکون بمعنی النعت علی أن یراد باللفظ أحد معنییه ، وبضمیره معناه الآخر علی ما سیجیء فی البدیع (مبینا له) أی : للمسند إلیه ... 

******

(قوله : من تفخیم فضله إلخ) أی : لأن إبهامه یدل علی أن المعبر عنه أعظم فی رفعته وأجل من أن یعرف حتی یصرح به ، والذوق السلیم شاهد صدق مع القرائن الداله علی المراد .. ا ه. یعقوبی. 

[وصف المسند إلیه] : 

(قوله : وأما وصفه) قدم من التوابع الوصف ؛ لأنه إذا اجتمعت التوابع یبدأ منها بالنعت (قوله : أی : وصف المسند إلیه) أی : سواء کان معرفا أو منکرا ، فالوصف من جمله أحوال المسند إلیه مطلقا (قوله : قد یطلق إلخ) قد للتحقیق هنا وفیما بعد (قوله : وهو أنسب هاهنا) أی : بالتعلیل ؛ لأن الذی یعلل إنما هو الأحداث لا الألفاظ (قوله : وأوفق بقوله : وأما بیانه ، وأما الإبدال منه) أی : فإن الغالب استعمال هذه العباره فی المعنی المصدری أعنی : تعقیبه بالتابع المخصوص ، وأما التابع المخصوص ، فالشائع فیه عطف بیان وبدل (قوله : أی أما ذکر النعت له) هذا تفسیر للوصف بالمعنی المصدری (قوله : بمعنی المصدر) أی : ذکر الصفه (قوله : الأحسن أن یکون) أی : الوصف الذی عاد علیه الضمیر بمعنی النعت ؛ لأن المبین والکاشف للمسند إلیه إنما هو الوصف بمعنی التابع لا ذکره ، وإنما لم یقل والصواب ؛ لأنه یمکن صحه المعنی المصدری أی : فلکون الذکر للوصف مبینا بواسطه النعت ، لکن لما کان النعت مبینا وکاشفا أولا وبالذات والمعنی المصدری ، إنما یتصف بهما ثانیا 

وبالعرض کان الأول أحسن (قوله : علی أن یراد) أی : وهذا الوجه مبنی علی أن یراد باللفظ کالوصف أحد معنییه کالمعنی المصدری
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(کاشفا عن معناه کقولک : الجسم الطویل العریض العمیق ... 

******

وقوله معناه الآخر أی : کالوصف بمعنی التابع ففی الکلام استخدام ، فإن قلت قد یستغنی عن ذلک بجعل الضمیر راجعا للصفه المفهومه من الوصف ؛ لأنه بمعنی ذکر الصفه فهو متضمن للصفه علی نحو : (اعْدِلُوا هُوَ أَقْرَبُ لِلتَّقْوی)(1) قلت : رجح الشارح احتمال الاستخدام ؛ لأنه من الصنائع البدیعیه المحسنه للکلام (قوله : کاشفا عن معناه) أی : عما یعنی منه ویقصد ، کان ذلک المعنی حقیقیا أو مجازیا. وهذا تفسیرا للمراد من قوله مبینا ؛ لأن تبیینه قد یکون ببیان لازم له أو صفه ، مع أن المراد کشف معناه فأتی به إشاره إلی أن بیانه من حیث کشف معناه لا من حیث نفسه ، ویحتمل أن المراد مبینا له فی حد ذاته کان هناک سامع أو لا وکاشفا عن معناه بالنظر للسامع فهما متغیران ، والوصف إذا کان مبینا لماهیه الموصوف وکاشفا عنها کان متضمنا لتعریفها ؛ لأن بیانه لها وکشفه عنها ، إما بذاتیاتها کما فی المثال ، أو بعرضیات لازمه لها کما فی البیت بعده کما یأتی بیانه ، ثم إنه لا یجب فی الکشف أن یبلغ الغایه حتی یکون مظهرا للکنه ، أو ممیزا له عن جمیع ما عداه ، بل یکفی الکشف ولو بوجه أعم - کذا - کتب شیخنا الحفنی. 

(قوله : الجسم الطویل إلخ) اعلم أن کل واحد من الثلاثه أعنی الطول والعرض والعمق وصف کاف فی الکشف ، والبیان للجسم لما علمت أنه یکفی الکشف ولو بوجه أعم ، وربما کان قول الشارح : فإن هذه الأوصاف إلخ یشیر لذلک وإن احتمل أن المراد فإن مجموعها ، ولا ینافیه قول المصنف : وأما وصفه فلکونه إلخ ؛ لأن الإضافه للجنس الصادق بالواحد والمتعدد ، وقیل وهو الظاهر : إن الوصف الکاشف هو المجموع ویصدق علیه أنه صفه واحده بحسب المعنی ، وإن کان متعددا بحسب اللفظ والإعراب کما أن حلو حامض خبر واحد فی الحقیقه ؛ لأنهما بمعنی مز وکذلک الأمور الثلاثه هنا فی تأویل الممتد فی الجهات الثلاث - کذا قال بعضهم. 
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1- المائده : 2. 




................................................................................................. 

******

وقیل : الوصف الکاشف فی المثال هو الطویل المقید بصفته أعنی العریض والعمیق ، فإن العریض صفه مخصصه للطویل ، وکذا العمیق صفه مخصصه له أو للعریض ، وقیل الکاشف هو العمیق وحده لاستلزامه الطویل والعریض بلا عکس ، ولا یخفی بعد القولین الأخیرین ، والثانی منهما أبعد من الأول ؛ لأنه یلزم أن لا یکون للطویل والعریض مدخل فی الکشف ، وأن یکون ذکرهما استطرادیا. 

قال الشارح فی شرح المفتاح : المراد بالطول أزید الامتدادین أو الامتداد المفروض أولا ، وبالعرض أنقص الامتدادین ، أو الامتداد المفروض ثانیا ، وبالعمق ما یقاطعهما. 

قال الفناری : وفیه نظر ؛ لأن الأول من تعریفی الطول والعرض یستدعی أن لا یکون الجسم الذی تساوت امتداداته الثلاثه جسما تأمل. وفی ابن یعقوب : أن تفسیر الجسم بما ذکر إنما هو علی المذهب الاعتزالی ، وأما عند الحکماء فالجسم هو ما ترکب من الهیولی أی : الماده والصوره ، وعند أهل السنه : ما ترکب من جوهرین فأکثر ، أو المتحیز القابل للقسمه ، وإن لم یکن فیه عرض وعمق ، وأما غیر القابل للقسمه فجوهر فرد وجزء لا یتجزأ ، والفرق بین المذهب السنی ومذهب الحکماء : أن الصوره عند الحکماء لها دخل فی الترکیب وهی جزء الجسم ، وعند أهل السنه أن ترکیب الجسم إنما هو من الجواهر الفرده ، والصوره عرض اعتباری أو حقیقی ، ولا مدخل لها فی جزئیه الجسم. اه کلامه. وعباره السیرامی. 

(قوله : لکونه مبینا إلخ) التبیین بالنظر إلی نفسه سواء کان ثمه سامع أو لا ، والکشف بالنظر إلی السامع والوصف إذا کان مبینا للماهیه کاشفا عنها کان معرفا لها بمعنی أنه متضمن لتعریفها وإشاره إلیه ، لا أنه عینه فیکون نفس الموصوف أو جاریا مجراه کالمعرف ؛ لأنه یکون بالذاتیات أو بالعرضیات أو بهما ، ولا فرق بین أن یکون الوصف بنعت واحد أو أکثر ، والأحسن أن یکون بمشترک وممیز کما فی التعریفات ، فالوصف فی هذه الفنون أعم من أن یکون تمام حقیقه الموصوف أو جزأها أو خارجا
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یحتاج إلی فراغ یشغله) فإن هذه الأوصاف مما یوضح الجسم ویقع تعریفا له (ونحوه فی الکشف) أی : مثل هذا القول فی کون الوصف للکشف والإیضاح ، وإن لم یکن وصفا للمسند إلیه ... 

******

عنها حقیقیا أو اعتباریا أو سلبیا ، والمثال المذکور من القسم الأول عند المعتزله والحکماء ؛ لأنه حد الجسم الطبیعی عندهم ، وإن قالت المعتزله : إنه مرکب من أجزاء کأهل السنه وقالت الحکماء : من الهیولی والصوره فاندفع بمعنی کون الوصف معرفا اعتراض من قال : إن المعرف مع المعرف مرکب تام والموصوف مع صفته مرکب ناقص ؛ لأنه تقییدی وبما تقدم من عدم الفرق بین الوصف الواحد ، والأکثر یندفع اعتراض من قال : إن النعت لا یکون إلا مفردا والمذکور متعدد ، وبما تقدم من أن الأحسن اشتمال الوصف علی الممیز ، والمشترک یندفع اعتراض من قال : إن ذکر العمیق کاف فی الکشف فلا حاجه إلی ذکر الطویل العریض ، ثم إن الجسم عند الأشاعره : المتحیز القابل للقسمه ، وإن لم یکن فیه عرض وعمق فیشمل المرکب من جزأین ، وعند المعتزله ما ترکب من ثمانیه أجزاء : جزءان للطول وجزءان بجنبهما للعرض وأربعه فوقهما للثخن ، وقیل ما ترکب من سته بأن یوضع ثلاثه علی ثلاثه ، وقال النظام : مرکب من أجزاء غیر متناهیه. اه. 

(قوله : یحتاج إلی فراغ) خبر عن قوله الجسم ، وفیه أن الاحتیاج إلی فراغ لیس خاصا بالجسم الطویل العریض العمیق ، بل الجوهر الفرد کذلک مما یحتاج إلی الفراغ خصوصا ، والمعتزله أصحاب هذا التعریف یعترفون بالجوهر الفرد ویخالفون الحکماء فی إنکاره فلا وجه للتخصیص ، والجواب أنه أراد الاحتیاج إلی فراغ ممتد ، ولا یخفی أنه من خصائص الجسم الطبیعی الطویل العریض العمیق (قوله : ویقع تعریفا له) أشار بذلک إلی أن المراد بکون الوصف یبین المسند إلیه أن یقع تعریفا له (قوله : ونحوه) مبتدأ خبره قوله الآتی (قوله : وإن لم یکن وصفا للمسند إلیه) فیه إشاره إلی حکمه فصله عما قبله ، وأیضا فی الفصل تنبیه علی التفاوت بینهما فی الکشف فإن الوصف الأول مبین للموصوف بذاتیاته ، وأما الوصف هنا فإنه مبین لموصوف بلازمه کما یأتی بیانه
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(قوله (1) : 

الألمعیّ الذی یظنّ بک الظن 

کأن قد رأی وقد سمعا)

فالألمعی معناه الذکی ... 

******

(قوله : قوله) أی : قول أوس بن حجر ، بفتح الحاء وضمها وسکون الجیم ، فی مرثیه فضاله ابن کلده بفتح فاء فضاله وکسر کاف کلده وسکون لامه ، أو بفتح الکاف واللام ، وأول هذه المرثیه : 

أیتها النفس أجملی جزعا

إنّ الذی تحذرین قد وقعا

إلی أن قال : إن الذی جمع إلخ (قوله : الألمعی إلخ) من المنسرح ، وأجزاؤه مستعلن مفعولات مفتعلن مرتین (قوله : الذی یظن إلخ) هذا تفسیر للألمعی باللازم ؛ لأن الألمعی معناه الذکی المتوقد الفطنه ، ومن لوازمه أنه إذا ظن بک ظنا کان ظنه موافقا للواقع ؛ لأن متوقد الفطنه إذا وجه عقله نحو شیء لیختبره أدرک من حاله ما هو علیه ، وکان ظنه لذلک صوابا موافقا للواقع ، کأنه رأی موجبه إن کان من المشاهدات وسمعه إن کان من المسموعات ، فالوصف هنا مبین للموصوف بلازمه (قوله : الذی یظن) یحتمل أن مفعولی یظن محذوفان أی : الذی یظنک متصفا بصفه ویحتمل أنه نزله منزله اللازم ، وقوله بک : بیان لموضع الظن (قوله : کأن قد رأی إلخ) کأن مخففه من الثقیله اسمها الشأن ، والجمله حال من فاعل یظن أی : یظن فی حال کونه مشبها للرؤیه ، والسمع أی : لذی الرؤیه والسمع ، أو للرائی والسامع ، ویصح أن تکون حالا من الظن أی حاله کون ظنه مشابها لرؤیه شخص راء وسماع شخص سامع أو صفه للظن أی : ظنا کائنا مثل الرؤیه والسمع ، ولا یقال الجار والمجرور بعد المعرفه حال لا صفه : 
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المتوقد ، والوصف بعده مما یکشف معناه ویوضحه ، لکنه لیس بمسند إلیه ؛ لأنه مرفوع علی أنه خبر إن فی البیت السابق ؛ أعنی قوله : 

إنّ الذی جمع السّماحه والنج

ده والبرّ والتّقی جمعا.

أو منصوب صفه لاسم إن ، أو بتقدیر : أعنی (أو) لکون الوصف (مخصصا) للمسند إلیه مقللا اشتراکه ، ... 

******

کالجمله ؛ لأن أل فی الظن للعهد الذهنی ، والمعرف بها کالمعرف بلام الجنس فی جواز الحالیه والصفه فی الجار والمجرور إذا وقع بعدهما (قوله : المتوقد إلخ) کنایه عن شده فهمه فشبهه بالنار المشتعله (قوله : مما یکشف معناه) أی : باللزوم. 

(قوله : لکنه لیس بمسند إلیه) أعاده توطئه لما بعده وإلا فقد تقدم ذلک (قوله : لأنه مرفوع إلخ) لو قال : لأنه خبر إن لکان أخصر لکنه أتی به لمقابله قوله بعد أو منصوب صفه لاسم إن أو بتقدیر : أعنی. تأمل.

(قوله : علی أنه خبر إن) الذی یساعده السوق أن الخبر قوله : بعد عده أبیات : 

أودی فلا تنفع الإشاحه من 

أمر لمرء یحاول البدعا

فالأولی جعله منصوبا صفه لاسم إن ، أو بتقدیر : أعنی ، کما قال الشارح بعد ذلک إلا أن یجعل قوله أودی علی الإعراب الأول مستأنفا وأودی بمعنی هلک والاشاحه الحذر والبدع جمع بدعه بمعنی الأمر الغریب ، یعنی لا ینفع طالب الأمور الغریبه کدوام وجود شخص أو غیره الحذر من أمر کائن لا محاله فیه ، وهو الموت (قوله : والنجده) أی : القوه والشجاعه (قوله : جمعا) توکید للأربعه قبله ، فهو بمعنی جمیعا (قوله : أو مخصصا) الفرق بینه وبین الوصف المبین أن الغرض من المخصص تخصیص اللفظ بالمراد ، ومن المبین کشف المعنی (قوله : أی مقللا اشتراکه) أی : مقللا للاشتراک الواقع فیه إذا کان نکره ، وأراد بالاشتراک هنا الاشتراک المعنوی ، والمشترک المعنوی : ما وضع لمعنی واحد مشترک بین أفراد فتقول : رجل تاجر عندنا ، فتاجر قلل الاشتراک فی رجل ؛ لأنه یشمل التاجر وغیره ؛ لأنه موضوع للذکر البالغ العاقل من بنی آدم وقد اشترک فی ذلک المعنی التاجر وغیره ، والمراد بتقلیل الاشتراک تقلیل مقتضی
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أو رافعا احتماله. وفی عرف النحاه : التخصیص عباره عن تقلیل الاشتراک فی النکرات ، والتوضیح عباره عن رفع الاحتمال الحاصل فی المعارف (نحو : زید التاجر عندنا) فإن وصفه بالتاجر یرفع احتماله التاجر وغیره ... 

******

الاشتراک وهو الاحتمال ، وإلا فاشتراک اللفظ بین أفراد مفهومه أو بین مفهوماته لا یندفع بشیء. 

(قوله : أو رافعا احتماله) أی : رافعا للاحتمال الواقع فیه إذا کان معرفه ، والمراد بالاحتمال الاحتمال الذی یقتضیه الاشتراک اللفظی ، والمشترک اللفظی : ما وضع لمعنیین فأکثر بأوضاع متعدده : کزید ، فإنه وضع للشخص التاجر والفقیه مثلا فنعته بقولک التاجر رافع لاحتمال الفقیه ، فتحصل من ذلک أن التخصیص یدخل المعارف والنکرات ، وأن للتخصیص فردین تقلیل الاشتراک ورفع الاحتمال وهذا اصطلاح البیانیین بخلاف النحویین ، فإن التخصیص عندهم تقلیل الاشتراک فی النکرات فقط ، وأما رفع الاحتمال الکائن فی المعارف فیقال له توضیح لا تخصیص ، ویرد علیهم الوصف فی قولنا : عین جاریه فلا یصح أن یکون مخصصا ؛ لأن الاشتراک فیه لفظی ولا موضحا ؛ لأنه نکره وأجیب بأن المراد بالاشتراک عند النحاه ما یعم المعنوی واللفظی ، فیکون النعت فی هذا المثال من قبیل المخصص لا الموضح ؛ وذلک لأنه قلل الاشتراک فی عین برفع مقتضی الاشتراک اللفظی وعین معنی واحدا ، فلم یبق فی عین جاریه إلا الاشتراک المعنوی بین أفراد ذلک المعنی - أفاده القرمی. 

(قوله : التخصیص عباره عن تقلیل الاشتراک فی النکرات) هذا ظاهر إن کانت النکره موضوعه للمفهوم الکلی ؛ لأن المفهوم الکلی فیه اشتراک حقیقه ، وإن کانت موضوعه للفرد المنتشر ، فالاشتراک من حیث صدق النکره علی کل فرد فرد علی سبیل البدل ، إذ لا یتعین فی مفهوم النکره بحیث یمنع من الاشتراک ؛ لأن التعیین الذی فیه بمعنی أنه فرد الرجل لا فرد الأنثی لا بمعنی أنه معین شخصا للمخاطب - قاله یس. 

(قوله : الحاصل فی المعارف) سواء کانت أعلاما أو غیرها ، ثم إن الاحتمال فی المعارف إن کانت مشترکا اشتراکا لفظیا ، فبالقیاس إلی معانیه بحسب الأوضاع المتعدده ،
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(أو) لکون الوصف (مدحا أو ذما ، نحو : جاءنی زید العالم ، أو الجاهل ، حیث یتعین الموصوف) أعنی : زیدا (قبل ذکره) أی : ذکر الوصف ، وإلا لکان الوصف مخصصا ... 

******

فحینئذ یکون الاحتمال ناشئا من اللفظ علما أو غیره ، فإن زید إذا کان مشترکا بین أشخاص کان محتملا ؛ لأن یطلق علی کل واحد من تلک الأشخاص لکونه موضوعا بإزاء خصوصیه کل منها ، ولیس هنا معنی کلی یحتمل أن یتحقق فی ضمن کل منها إلا أن یؤول زید بمسمی بزید ، فیکون حینئذ فی حکم النکرات ، وکذا احتمال سائر المعارف من أسماء الإشاره والموصولات وغیرها ناشئ من اللفظ ، فإن المعرف بلام العهد الخارجی : کالرجل ، وکذا اسم الإشاره والموصول یصلح ؛ لأن یطلق علی کل فرد من المعهودات الخارجیه والمشار إلیها وما حکم علیه بالصله إما لأنه موضوع بإزاء تلک الأفراد وضعا عاما ، وإما لأنه موضوع لمعنی کلی یستعمل فی جزئیاته ، وأیّا ما کان فالاحتمال ناشیء من اللفظ وإن لم یکن بأوضاع ، ثم إن ما ذکره الشارح لا یتأتی فی المعرف بلام الجنس ؛ لأن مدلوله الجنس ، وفیه الاشتراک لصدقه علی کثیرین فوصفه لا یوضحه ، بل یخصصه کالنکرات ولا فی المعرف بلام العهد الذهنی لصدقه علی کثیرین علی سبیل البدل فوصفه لا یوضحه أیضا ، بل یخصصه فلعل مرادهم بالمعارف ما عدا هذین قاله سم. وعباره الیعقوبی : رفع الاحتمال فی المعارف التی لا اشتراک فی استعمالها لیخرج المعرف بلام الجنس والمشار بها إلی فرد ما باعتبار عهدیه جنسه ، فإن فیهما تقلیل الاشتراک کالنکره (قوله : أو لکون الوصف مدحا أو ذما) أی : مادحا أو ذاما أو ذا مدح أو ذم ، وأنه جعل الوصف مدحا أو ذما مبالغه (قوله : حیث یتعین الموصوف قبل ذکره) أی إذا کان یتعین إلخ ، فالحیثیه للتقیید والتعین إما لکونه لا شریک له فی ذلک الاسم ، أو لکون المخاطب یعرفه بعینه قبل ذکر الوصف. 

(قوله : لکان الوصف مخصصا) فیه نظر ؛ لأنه یقتضی أن الموصوف إذا لم یتعین قبل ذکر الوصف وجب فی الوصف أن یکون مخصصا مع أنه لیس کذلک ، بل یصح أن یکون للمدح أو الذم أیضا بحسب قصد المتکلم ، وأجیب بأن المراد أن الظاهر منه
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(أو) لکونه (تأکیدا ، نحو : أمس الدابر کان یوما عظیما) فإن لفظ الأمس مما یدل علی الدبور ، وقد یکون الوصف لبیان المقصود وتفسیره ... 

******

ذلک عند عدم التعین ، وإن صح أن یراد منه المدح أو الذم (قوله : أو لکونه تأکیدا) لیس المراد التوکید الاصطلاحی لا اللفظی ولا المعنوی ، بل أراد به المقرر وذلک فیما إذا کان المسند إلیه متضمنا لمعنی ذلک الوصف ، فیکون ذلک الوصف مؤکدا ومقررا لذلک المسند إلیه. 

(قوله : أمس الدابر إلخ) أمس مبتدأ مبنی علی الکسر ، والدابر نعت مؤکد له مرفوع نظرا للمحل ، وجمله کان خبره (قوله : مما یدل علی الدبور) أی : المضی فوصفه بالدابر تأکید ، ثم إن کان الأمر الواقع فی الأمس مما یسر ، فالغرض من ذلک التأکید التأسف علی ذلک الوصف أعنی الدبور ، والمضی وتمنی بقائه ، وإنه لیته ما دبر ، وإن کان الواقع فیه مما یکدر کان الغرض من ذکره الإشاره إلی الفرح بدبوره ومضیه ، والحاصل أن الوصف بالدبور ونحوه مما هو مؤکد إنما یکون من البلاغه إذا کان لأمر اقتضاه المقام : کالأغراض المذکوره ، وإلا لم یکن من البلاغه فی شیء - کذا ذکره شیخنا الحفنی. 

(قوله : لبیان المقصود) أی : من المسند إلیه ، وقوله : وتفسیره عطف تفسیر - أفاد به أن المراد ببیان المقصود إفرازه وتمییزه عن غیره ، ثم إن کلام الشارح یقتضی أن الوصف المبین للمقصود مغایر للوصف المؤکد وللوصف الکاشف وللوصف المخصص ، مع أن کلا منها أتی به لبیان المقصود وتفسیره ، فیحتاج إلی الفرق بین الأمور الأربعه ، فالفرق بینه وبین الوصف المؤکد أن المؤکد لا یلاحظ فیه بیان المقصود الأصلی ، بل الملاحظ فیه مجرد التوکید والتقویه ، فبیان المقصود به حاصل غیر مقصود بخلاف هذا الوصف ، فإن الملحوظ فیه بیان المقصود والفرق بینه وبین الکاشف أن الغرض هنا بیان أحد المحتملین للفظ أو المحتملات له بأن یحتمل اللفظ معنیین فأکثر ، فیؤتی بالوصف لبیان المراد من تلک المحتملات کما فی الدابه فی المثال لاحتمالها الفرد والجنس بخلاف الوصف الکاشف ، فإن المقصود به إیضاح المعنی ، لا بیان أحد المحتملات والفرق بینه
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کقوله تعالی : (وَما مِنْ دَابَّهٍ فِی الْأَرْضِ وَلا طائِرٍ یَطِیرُ بِجَناحَیْهِ)(1) حیث وصف دابه وطائرا بما هو من خواص الجنس لبیان أن القصد منهما إلی الجنس دون الفرد ، ...

******

وبین المخصص أن الغرض من المبین للمقصود بیان أحد محتملات اللفظ ورفع غیره من محتملاته ، والغرض من المخصص بیان أحد أفراد المعنی ورفع غیره من الأفراد ، فإذا قلت : رجل تاجر عندنا ارتفع بالوصف الفقیه مثلا وهو أحد أفراد معنی الرجل ، فإنه موضوع للذکر البالغ وهو أمر کلی تحته أفراد الفقیه أحدها. 

إن قلت النعت المخصص کما یرفع به أحد أفراد المعنی الواحد یبین به أحد محتملات اللفظ ویرفع به غیره من محتملاته کما فی : زید التاجر عندنا فیلزم أن یکون الوصف المبین للمقصود أحد قسمی المخصص ، قلت : رفع المخصص للاحتمال مخصوص بالمعارف والوصف المبین لمقصود إنما یکون لنکرات ، وحینئذ فاللازم المذکور ممنوع (قوله : (وَما مِنْ دَابَّهٍ فِی الْأَرْضِ)) أی : سواکم بقرینه قوله : أمثالکم ؛ لأن المماثل غیر المماثل أفاده فی الأطول (قوله : حیث وصف) أی : لأنه وصف إلخ ، فهذا عله لکون النعت هنا مبینا للمقصود من المسند إلیه ، وبیان ما ذکره الشارح أن النکره فی سیاق النفی تفید العموم والاستغراق ، لا سیما إذا اقترنت بمن الزائده ، لکن یجوز أن یراد هنا الاستغراق العرفی بأن یراد دواب أرض واحده وطیور جو واحد ، فذکر الوصف المختص بالجنس دون المختص بطائفه لینبه علی أن المراد دواب أی أرض کانت من الأرضین السبع ، وطیور أی جو کان ، فقد أفاد الوصف بهذا الاعتبار زیاده التعمیم ، وأن المراد الاستغراق الحقیقی فیتناول کل دابه من دواب الأرضین السبع ، وکل طائر من طیور الآفاق والأقطار المختلفه (قوله : بما هو من خواص الجنس) أی : وهو الکون فی الأرض بالنظر لدابه والطیران بالجناحین بالنظر لطائر ، فإن هذا نسبته إلی جمیع أفراد الجنس علی السواء ولا یختص به فرد (قوله : إلی الجنس) أی : متوجه إلی الجنس فهو متعلق بمحذوف ، والمراد متوجه إلی الجنس المتحقق فی کل فرد (قوله : دون الفرد) فیه أن 
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1- الأنعام : 38. 




وبهذا الاعتبار أفاد هذا الوصف زیاده التعمیم والإحاطه. 

******

الفرد هنا لیس بمحتمل أصلا حتی یحتاج لنفیه ، بل المحتمل طائفه من الدواب وطائفه من الطیر ، فکان الأولی أن یقول دون طائفه من الأفراد مخصوصه ، وأجیب بأن مراده بالفرد مطلق العدد الذی یقارنه الاستغراق العرفی (قوله : وبهذا الاعتبار) أی : اعتبار أن الوصف لبیان أن القصد إلی الجنس. 

(قوله : أفاد هذا الوصف زیاده إلخ) أی : بحسب تحقق الجنس فی جمیع الأفراد فلا تنافی بین قصد الجنس ، وإفاده زیاده التعمیم الذی فی الأفراد. (قوله : زیاده التعمیم) أی : وأما أصل التعمیم والإحاطه ، فحاصل من وقوع النکره فی سیاق النفی مقرونه بمن وقصد الشارح بهذا الکلام أعنی قوله وبهذا الاعتبار إلخ : بیان أن مآل توجیه صاحب الکشاف للإتیان بالوصف فی الآیه وتوجیه السکاکی واحد ، وإن اختلفا ذاتا ، وتوضیح ذلک أنه اختلف کلام الکشاف والمفتاح فی تقریر الآیه الکریمه ، وبیان معنی زیاده قوله «فی الأرض (یَطِیرُ بِجَناحَیْهِ) فقال فی الکشاف : معنی ذلک زیاده التعمیم والإحاطه کأنه قیل : وما من دابه قط فی جمیع الأرضین السبع ، وما من طائر قط فی جو السماء من جمیع ما یطیر بجناحیه إلا أمم أمثالکم محفوظه أحوالها غیر مهمل أمرها ، وبیان ذلک أن النکره فی سیاق النفی تفید العموم ، لکن یجوز أن یراد به هنا دواب أرض واحده وطیور جو واحد ، فیکون الاستغراق عرفیا یتناول من الأفراد ما هو المتعارف ، فذکر وصف یستوی نسبته إلی جمیع دواب أی أرض کانت وطیور أی جو کان ، فیکون الاستغراق حقیقیا یتناول کل دابه من دواب الأرضین السبع وکل طائر من طیور جمیع الآفاق ، فقد أفاد ذکرهما زیاده التعمیم والإحاطه بسبب تعین کون الاستغراق حقیقیا ، وقال فی المفتاح : ذکر فی الأرض مع دابه ویطیر بجناحیه مع طائر لبیان أن القصد من لفظ دابه ولفظ طائر إنما هو إلی الجنسین وتقریرهما ، وتوجیه ذلک أن اسم الجنس حامل لمعنی الجنسیه والفردیه ، فإذا أضیف إلیه ما هو من خواص الجنس علم أن القصد به إلی الجنس ، وذلک کالدابه والطائر فی الآیه المذکوره ، فإنه لما أضیف إلیه ما هو من خواص الجنس تعین أن القصد إنما هو إلی الجنس وتقریره فیفید عموم کل فرد یصدق علیه
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[أغراض التوکید]

(وأما توکیده) أی : توکید المسند إلیه (فللتقریر) أی : تقریر المسند إلیه ؛ أی : تحقیق مفهومه ومدلوله ؛ ... 

******

الجنس دون الفرد ولیس القصد إلی الجنس مع الوحده ، ولا خفاء أن مؤدی کلامهما مختلف ؛ لأن صاحب الکشاف جعل الوصف من أول الأمر للتعمیم ، والسکاکی جعله لبیان الجنس وتقریره ، إلا أن المآل واحد وهو إفاده زیاده التعمیم والإحاطه ؛ وذلک لأنه علی تقدیر حمله علی بیان الجنس وتقریره - کما قال السکاکی - یکون الاستغراق بسبب وقوع النکره فی سیاق النفی وشهاده من الاستغراقیه علیه ویکون معنی الآیه حینئذ : وما من جنس دابه من أجناس الدواب ، ولا جنس طائر من أجناس الطیور إلا أمم أمثالکم ، لکن یجوز أن یراد بها ما هو المتفاهم فی العرف من دابه وهی ذوات القوائم الأربع ، ومن طائر الطیور التی یعتبرها الناس ، ویعتدون بها : کالطائر الذی یصید مثلا ، ولفظه (من) الاستغراقیه ، وإن دلت علی استغراق الجنسین ، لکن لا ترفع الوهم بالکلیه لجواز أن یراد الاستغراق العرفی فذکر فی الأرض ویطیر بجناحیه ، وإن کان لبیان أن القصد إنما هو إلی بیان الجنسین وتقریرهما ، لکنه لا ینافی زیاده التعمیم والإحاطه علی التعمیم المفاد من من الاستغراقیه ، فقد ظهر لک أن مآل الکلامین واحد ، وإلی هذا أشار الشارح بقوله : وبهذا الاعتبار أفاد الوصف زیاده التعمیم والإحاطه ، ولیس مراده بیان أن کلا منهما متحد - أفاده القرمی. 

بقی شیء آخر وهو أن تلک النکره الواقعه فی سیاق النفی إن قلنا إن المراد منها کل فرد فرد کما قال صاحب الکشاف أو کل نوع نوع علی ما قاله صاحب المفتاح فلا یصح الإخبار عنها بقوله (أُمَمٌ أَمْثالُکُمْ) لأن کل فرد لا یکون أمما وکذا کل نوع لا یکون أمما ؛ لأن کل نوع أمه واحده لا أمم ، وأجیب بأن النکره هنا محموله علی المجموع أی مجموع الأفراد والأنواع من حیث هو مجموع ، وإن کان خلاف الظاهر بقرینه الخبر (قوله : أی تحقیق مفهومه) أی : ولیس المراد بتقرره ذکره أولا ، ثم ذکر ما یقرره ویثبته ، فإن هذا شامل لنحو : أنا سعیت فی حاجتک وهو غیر مراد هنا ،
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أعنی : جعله مستقرا محققا ثابتا ؛ بحیث لا یظن به غیره ، نحو : جاءنی زید ؛ إذا ظن المتکلم غفله السامع عن سماع لفظ المسند إلیه ، أو عن حمله علی معناه ، ... 

******

ثم إن المفهوم عباره عن المعنی الحقیقی ، وأما المدلول فهو ما دل علیه اللفظ سواء کان حقیقیا أو مجازیا نحو : رمی الأسد نفسه ، وحینئذ فعطف المدلول من عطف العام ، وأتی به بعد الخاص إشاره إلی أنه المراد (قوله : أعنی إلخ) لما کان یتوهم من قوله تحقیق مفهومه جعل المفهوم محققا وثابتا فی نفسه بإزاله الخفاء عنه ، وهذا غیر مراد بین الشارح المراد بقوله أعنی إلخ ، ومحط العنایه قوله بحیث إلخ ، وحاصله أن المراد بتحقیق مفهومه إزاله احتمال الغیر بأن یجعل ذلک المفهوم محققا وثابتا فی ذهن السامع بحیث لا یظن السامع أن المراد من ذلک اللفظ غیره - کذا قرر شیخنا العدوی. 

(قوله : أعنی جعله) أی : جعل ذلک المفهوم وقوله مستقرا أی : قارا فی ذهن السامع ، وقوله محققا ثابتا بیان لما قبله (قوله : لا یظن) أی : السامع وقوله به أی : منه أو بدله ، والمراد بالظن ما یشمل التوهم (قوله : إذا ظن) أی : یقال ذلک إذا ظن إلخ : فهو ظرف لمحذوف (قوله : عن سماع لفظ المسند إلیه) أی : لشاغل شغل سمعه (قوله : أو عن حمله علی معناه) أی : أو ظن المتکلم غفله السامع عن حمل المتکلم له علی معناه ، أو عن حمل السامع له علی معناه الحقیقی لوجود مانع من فهم المعنی ، ففاعل الحمل إما المتکلم أو السامع ، مثلا إذا قلت : جاء أسد ، وظننت أن السامع غفل عن کونک حملته علی معناه الحقیقی ، بأن ظن أو اعتقد أنک حملته علی خلافه قلت ثانیا : أسد فتفیده أن مرادک به الحیوان المفترس لا الرجل الشجاع ، وکذا إذا ظننت أن السامع غفل عن حمله علی معناه الحقیقی ، فتقول له ثانیا : أسد فتفیده أن المراد الحیوان المفترس ، وتقرره عنده ، وقوله أو عن حمله علی معناه لا یخفی أن هذا الغرض کما یؤدی بالتأکید اللفظی یؤدی بالمعنوی کما یفیده کلام الشارح فی المطول فإن قلت : إذا کان المراد بالتقریر ما ذکر کان عین قول المصنف الآتی أو دفع توهم التجوز إذ المتکلم إنما یأتی بالتوکید لدفع توهم التجوز إذا ظن غفله السامع مع حمله علی معناه الحقیقی ، فقد یجاب بأن المراد هنا غفله السامع عن التوجه إلی ما یراد به حقیقه أو مجازا بأن ظن المتکلم أن السامع لم یحمله
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وقیل : المراد تقریر الحکم ، نحو : أنا عرفت ، أو المحکوم علیه ، نحو : أنا سعیت فی حاجتک وحدی ، أو لا غیری ؛ وفیه نظر ؛ ...

******

علی معنی أصلا أو یحمله علی معنی غلطا ، والمراد بما یأتی غفله السامع عن حمله علی معناه الحقیقی بأن یحمله علی معناه المجازی - فتأمل. 

أو یقال فرق بین قصد التقریر المجرد عن ملاحظه دفع التوهم وبین قصد دفع التوهم ، فالأول المقصود منه أولا ، وبالذات التقریر ، ودفع التوهم ، وإن کان حاصلا ، لکن من غیر قصد ، والثانی بالعکس أی المقصود منه أولا وبالذات دفع التوهم ، والتقریر حاصل من غیر قصد ، وفرق بین الحاصل المقصود والحاصل من غیر قصد (قوله : وقیل المراد إلخ) هذا مقابل لقوله أی : تقریر المسند إلیه وحاصله أن الشارح یقول : إن مراد المصنف بقوله فللتقریر أی : تقریر المسند إلیه فقط ، وهذا القول یقول لیس مراد المصنف تقریر المسند إلیه فقط ، بل تقریر الحکم أو المحکوم علیه الذی هو المسند إلیه ، ومثل لتقریر الحکم بأنا عرفت ومثل لتقریر المحکوم علیه بقوله : أنا سعیت فی حاجتک وحدی أو لا غیری فرد علیه الشارح بالنظر للشق الأول بأن تأکید المسند إلیه لا یفید تقریر الحکم وتقریر الحکم فی : أنا عرفت إنما حصل من تقدیم المسند إلیه المقتضی لتکرر الإسناد لا من تأکید المسند إلیه بدلیل أنه لو أکد المسند إلیه مع کونه مؤخرا کما فی : سعیت أنا فی حاجتک لم یحصل لذلک الحکم تقریر وتقویه ، ورد علیه بالنظر للشق الثانی بأن تمثیله غیر صحیح ؛ لأن قولک : أنا سعیت فی حاجتک وحدی أو لا غیری لیس هذا من تأکید المحکوم علیه ؛ لأن وحدی ولا غیری تأکید للتخصیص الحاصل من التقدیم ، فالاعتراض علی هذا القائل بالنظر للشق الثانی إنما هو من حیث المثال. 

(قوله : نحو أنا عرفت) تقریر الحکم فی هذا المثال من حیث تکرر الإسناد ؛ وذلک لأنه أسند المعرفه التی هی الحکم مرتین للضمیرین اللذین هما للمتکلم ، فلما أسندت مرتین فکأنها ذکرت مرتین فی اللفظ ، فحصل لها بذلک تقریر وتقویه وما جاء تقریر الحکم إلا بواسطه تأکید المسند إلیه ؛ لأن الضمیر الثانی مؤکد للأول (قوله : وحدی أو لا غیری) أی : فقد أکد المحکوم علیه وهو أنا بوحدی وبلا غیری لإفاده
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لأنه لیس من تأکید المسند إلیه فی شیء ، وتأکید المسند إلیه لا یکون لتقریر الحکم قط ، وسیصرح المصنف بهذا. 

******

تقریره (قوله : لأنه) أی : ما ذکر من المثال الأخیر لیس إلخ ، وهذا رد لقوله أو المحکوم علیه نحو : أنا سعیت إلخ ، وحاصله : أنا لا نسلم أن أنا سعیت فی حاجتک وحدی أو لا غیری من تأکید المسند إلیه ؛ لأن وحدی حال ولا غیری عطف علی المسند إلیه ولیسا من التأکید الاصطلاحی کما هو المراد ، علی أنه لو سلم أن المراد بالتأکید هنا ما هو أعم من الاصطلاحی ، فلا نسلم وجود تأکید المسند إلیه فی المثالین ، بل الموجود فیهما تأکید التخصیص مستفاد من التقدیم للمسند إلیه للرد علی المخالف فی زعمه أن معک مشارکا فی السعی ، أو أن الساعی غیرک ، ویسمی الأول قصر إفراد ، والثانی قصر قلب. 

فالحاصل أن حمل هذا البعض التقریر علی تقریر المحکوم علیه صحیح ، لکن تمثیله لتأکید المسند إلیه المفید لتقریره بأنا سعیت فی حاجتک وحدی غیر صحیح. 

(قوله : وتأکید المسند إلیه لا یکون إلخ) هذا رد لقوله المراد بالتقریر تقریر الحکم ، وحاصله أنا لا نسلم أن تأکید المسند إلیه یفید تقریر الحکم ؛ لأن تقریر الحکم فی نحو : أنا عرفت إنما هو من تقدیم المسند إلیه المستدعی لتکریر الإسناد لا من تأکید المسند إلیه ، وإلا لما اختلف الحال بتقدیم المسند إلیه وتأخیره ، مع أنه لو أخر فقیل عرفت أنا وعرفت أنت لم یفد تقریر الحکم ، بل تقریر المحکوم علیه بالإجماع ، فظهر من هذا أن تأکید المسند إلیه لا یکون لتقریره نفسه ، وأنه لا یصح أن یمثل لتأکید المسند إلیه بقولک : أنا سعیت فی حاجتک وحدی ولا غیری ، بل یمثل له بما قاله الشارح. 

واعلم أن هذا الرد مبنی علی أن التأکید هنا بالمعنی الأعم من الاصطلاحی بأن أرید به مطلق تأکید المسند إلیه الداخل فیه نحو : أنا عرفت ، لکن یلزم منه أن یکون فی قوله وسیصرح المصنف بهذا مسامحه ؛ لأن المصنف إنما صرح به فی التأکید الاصطلاحی إلا أن یقال : إنه یعلم من غیره فالمراد أنه سیصرح بما یعلم منه هذا (قوله : لا یکون لتقریر الحکم قط) اعترض بأن قط ظرف لما مضی لا لما یستقبل بخلاف عوض فإنها
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(أو لدفع توهم التجوز) أی : التکلم بالمجاز ، نحو : قطع اللص الأمیر الأمیر ، أو نفسه ، أو عینه ؛ لئلا یتوهم أن إسناد القطع إلی الأمیر مجاز ، وإنما القاطع بعض غلمانه. 

******

ظرف للمستقبل ، وحینئذ فلا یعمل فی عوض إلا فعل مستقبل وفی قط إلا ماض وقولهم : لا أکلمه قط عدوه من الخطأ لما فیه من التناقض ؛ لأن قط ظرف للماضی من الزمان فلا یصح عمل المستقبل فیه ، وحینئذ فقول الشارح لا یکون لتقریر الحکم قط لحن ورده ابن جماعه بأن غایه ما فیه استعمال اللفظ فی غیر ما وضع له فیکون مجازا ، قال الشیخ یس : وفیه نظر - ولعل وجه النظر أن محل کون استعمال اللفظ فی غیر ما وضع له جائزا إذا لم یخالف استعمال العرب ، وإلا فلا یجوز ، فإن کان هذا مراده فیقال له : الحق أن المجاز لا یشترط سماع شخصه ، بل سماع النوع کاف - فتأمل - قرره شیخنا العدوی - علیه سحائب الرحمه والرضوان. 

(قوله : أو لدفع توهم التجوز) أی : أو لدفع توهم السامع أن المتکلم تجوز فی الکلام وإنما عدل عن الظن إلی التوهم ؛ لأن ذکر المسند إلیه لا یوجب ظن التجوز أو غیره غایته التوهم ، فإن قلت : جعل دفع توهم التجوز ونظیره مقابلا للتقریر یدل علی أنه لا تقریر فی هذه الصوره مع أن التأکید تابع یقرر أمر المتبوع فی النسبه أو الشمول قلت : التقریر وإن کان لازما للتوکید إلا أن القصد إلی مجرد التقریر مفارق للقصد إلی الأمور المذکوره ، والمراد بقوله فیما سبق فللتقریر أی : فللقصد إلی مجرد التقریر کما سبق (قوله : أی : التکلم بالمجاز) أی : التکلم بالمسند إلیه علی جهه المجاز ؛ لأن توکید المسند إلیه إنما یدفع توهم التجوز فیه ولا یدفع توهم التجوز فی المسند ، وإنما یدفع التجوز فیه توکیده. 

واعلم أن المجاز مشترک بین العقلی واللغوی والتأکید یدفع توهم إراده کل منهما کما أفاده بعض المحققین ، بل یدفع توهم إراده مجاز النقصان أیضا فقول الشارح أی : التکلم بالمجاز مراده ما هو أعم (قوله : أو نفسه أو عینه) أشار إلی أن کلا من التأکید اللفظی والمعنوی یدفع توهم المجاز (قوله : لئلا یتوهم إلخ) أی : یقال ذلک لدفع
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(أو) لدفع توهم (السهو) نحو : جاءنی زید زید لئلا یتوهم الجائی غیر زید ، وإنما ذکر زید علی سبیل السهو. 

******

توهم إلخ أی ویلزم من التأکید لدفع التوهم المذکور تقریر المسند إلیه أنه حاصل غیر مقصود ، وقوله لئلا یتوهم إلخ أی : فیکون التأکید دافعا لتوهم المجاز العقلی أی : أو لئلا یتوهم أن المراد بالأمیر بعض غلمانه مجازا لغویا ، والعلاقه المشابهه فی تعلق القطع بکل من ، حیث إن أحدهما آمر والآخر مباشر ، أو لئلا یتوهم أن فی الکلام مجازا بالحذف ؛ لأن التأکید یدفع توهمه أیضا ، ثم إن المراد بدفع التأکید لتوهم المجاز إضعافه لذلک التوهم ، والاحتمال لا دفعه بالمره وإلا لما صح فی البلاغه تعدد التأکید - فتأمل. 

(قوله : أو لدفع توهم السهو) أی : لدفع توهم السامع أن المتکلم سها فی ذکر زید مثلا (قوله لئلا یتوهم) أی : یقال ذلک لدفع توهم السامع (قوله : وإنما ذکر زید) أی : وإنما ذکر المتکلم زیدا سهوا فقول الشارح علی سبیل السهو إضافته بیانیه ، ثم إنه یؤخذ من هذا المثال والذی قبله أن التوکید اللفظی یکون لدفع توهم التجوز ولدفع توهم السهو بخلاف المعنوی ، فإنه یکون لدفع توهم التجوز دون السهو وهو کذلک ؛ لأنه إذا قال : جاءنی زید نفسه احتمل أنه أراد أن یقول : جاءنی عمرو نفسه فسها فلفظ بزید مکان عمرو ، وبنی التوکید علی سهوه بخلاف توهم التجوز ، فإنه یندفع بزید. کذا قال الشارح فی المطول. 

وبحث فیه بعض الأفاضل بأن التوکید المعنوی لما حفظ الکلام عن توهم التجوز کان مبنیا علی مزید الاحتیاط ومبعدا للمتکلم عن مظنه السهویه ، وحینئذ فلا یتأتی بناء التوکید علی سهوه ؛ ولأنه ینافی ما حقق من أن التأکید فی قولک : جاءنی الرجلان کلاهما لیس لدفع توهم عدم الشمول ؛ لأن المثنی نص فیه ، بل لدفع توهم أن الجائی واحد منهما والإسناد إلیهما وقع سهوا. هذا وإنما ترک المصنف دفع توهم النسیان لعدم الفرق بین السهو والنسیان لغه ، وجمع فی المفتاح بینهما جریا علی اصطلاح الحکماء من التفرقه بینهما ، وجعل السهو اسما لزوال صوره الشیء عن المدرکه دون الحافظه حتی لا یحتاج فی حصولها إلی تحصیل ابتداء ، بل یکفی الاستحضار والنسیان اسما

ص: 600





(أو) لدفع توهم (عدم الشمول) نحو : جاءنی القوم کلهم أو أجمعون ؛ لئلا یتوهم أن بعضهم لم یجئ إلا أنک لم تعتد بهم ، أو أنک جعلت الفعل الواقع من البعض کالواقع من الکل بناء علی أنهم فی حکم شخص واحد کقولک : بنو فلان قتلوا زیدا ، وإنما قتله واحد. 

******

لزوال صوره الشیء عن الحافظه والمدرکه معا ، حتی یحتاج فی حصولها إلی تحصیل ومعاناه (قوله : أو لدفع توهم عدم الشمول إلخ) (1) أی : لدفع توهم السامع عدم الشمول ، ولیس المراد بکون التوکید مفیدا للشمول أنه یوجبه من أصله ، وأنه لولاه لما فهم الشمول من اللفظ ، وإلا لم یسمّ تأکیدا ، بل المراد أنه یمنع أن یکون اللفظ المقتضی للشمول مستعملا علی خلاف ظاهره ومتجوزا فیه ، وقوله : عدم الشمول أی : فی المسند إلیه أو فی النسبه أی الإسناد ، وقد أشار الشارح إلی الأول بقوله إلا أنک لم تعتد بهم ، وإلی الثانی بقولک : أو أنک جعلت إلخ ، فیندرج التجوز العقلی واللغوی فی کلامه (قوله : لم تعتد بهم) أی : وأنک أطلقت القوم علی المعتبرین منهم من إطلاق اسم الکل علی البعض ، فالمجاز المدفوع علی هذا لغوی (قوله : أو أنک جعلت الفعل للواقع من البعض : کالواقع من الکل بناء علی أنهم فی حکم شخص واحد ،) وذلک لتعاونهم وتوقف فعل بعضهم علی رضا کلهم ، وحیث کانوا فی حکم الشخص الواحد فلا تفاوت فی أن ینسب الفعل إلی بعضهم أو إلی کلهم ، وحینئذ فیکون إسناد الفعل الواقع من البعض للکل مجازا عقلیا ، فعلی الاحتمال الأول یکون التأکید دافعا لتوهم المجاز اللغوی ، وعلی الثانی دافعا لتوهم المجاز العقلی ، وما یقال إن الأظهر أن یقال بناء علی أن البعض بمنزله المجموع بدل قوله بناء علی أنهم فی حکم شخص واحد ، فإنما یناسب المجاز اللغوی ، وقد ذکره أولا ، واعترض علی الشارح بأن الأولی حذف قوله أو أنک جعلت الفعل الواقع من البعض : کالواقع من الکل لأمرین : 

الأمر الأول : أنه یقتضی أن توهم عدم الشمول فی المسند دون المسند إلیه ، وکلام المصنف إنما هو فی توهم عدم الشمول فی المسند إلیه فلا معنی لذکره. 
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1- فی المطبوعه : أو لدفع عدم الشمول. 





[أغراض عطف البیان] 


اشاره

(وأما بیانه) أی : تعقیب المسند إلیه بعطف البیان ... 

******

الأمر الثانی : أنه یقتضی أن التوکید بکل وأخواته یدفع توهم المجاز العقلی مع أنه إنما یدفع توهم المجاز اللغوی ، وذلک أنه إذا أرید باسم الکل البعض کان فی الکلام مجاز لغوی من باب إطلاق اسم الکل وإراده البعض ، وإذا أرید بالفعل المسند إلی الکل الفعل المسند إلی البعض کان فی الکلام مجاز عقلی ، والتوکید بکل وأخواته إنما یدفع المجاز اللغوی دون العقلی ؛ لأنک إذا قلت : جاءنی القوم کلهم فهم منه الشمول فی آحاد القوم قطعا ، واندفع المجاز اللغوی ولا یلزم من ذلک شمول النسبه لتلک الآحاد لاحتمال أن یکون الفعل المنسوب إلی الجمیع صادرا عن بعضهم فی الواقع وینسب لکل فرد علی سبیل المجاز العقلی. 

وقد أجیب عن الأمر الأول بأن کلام الماتن لیس خاصا بتوهم عدم الشمول فی المسند إلیه ، بل یصح أن یجعل متناولا لتوهم عدم الشمول فی النسبه أیضا ، وقد أشار إلیهما الشارح ، فأشار إلی الأول بقوله : إلا أنک لم تعتد بهم ، وأشار إلی الثانی بقوله : أو أنک جعلت إلخ ، فیندرج التجوز اللغوی والعقلی فی کلامه ، ویندفع کل من التجوزین بذلک التأکید ، وعلی هذا فقول المصنف أولا أو لدفع توهم التجوز أی : اللغوی أو العقلی مقید بغیر المجاز العقلی واللغوی فی الشمول. 

وأجیب عن الأمر الثانی : بأنا لا نسلم أن کل وأخواته لا یؤکد بها لدفع توهم المجاز العقلی ، بل یؤکد بها لذلک ولا نسلم أن الشمول فی آحاد القوم لا یستلزم شمول النسبه لتلک الآحاد ألفاظ الشمول المؤکد بها تقتضی أن یکون ما نسب إلیه عاما لأجزائه شاملا لها ، بخلاف قولک جاء کل القوم فإنه إنما یفید الإحاطه والشمول فی آحاد القوم ، لا فی النسبه. أفاده العلامه عبد الحکیم. 



[بیان المسند إلیه]

(قوله : وأما بیانه) المراد بالبیان هنا المصدری أی : کشفه وإیضاحه ، والمراد کشفه بعطف البیان بقرینه المقام ، فقول الشارح أی : تعقیب المسند إلیه بعطف البیان
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(فلإیضاحه باسم مختص به ، نحو : قدم صدیقک خالد) ولا یلزم أن یکون الثانی أوضح لجواز أن یحصل الإیضاح من اجتماعهما ، ... 

******

بیان لحاصل المعنی ، ولیس المراد بالبیان فی کلامه المعنی الاسمی أعنی التابع المخصوص ؛ لأنه لا یعلل إلا الأفعال (قوله : فلإیضاحه إلخ) المراد بإیضاحه رفع الاحتمال فیه سواء کان معرفه أو نکره فلا یلزم کون المتبوع فیه معرفه ؛ لأنه علی الصحیح یکون فی النکرات نحو من ماء صدید ، ولعل الإیضاح لیس کالتوضیح مخصوصا برفع الاحتمال فی المعرفه ، ولذا عرف النحاه عطف البیان بأنه تابع غیر صفه یوضح متبوعه مع تخصیصهم التوضیح بالمعارف. اه. یس. 

(قوله : مختص به) أی : بمدلوله (قوله : نحو قدم صدیقک خالد) اعلم أن کل موصوف أجری علی صفه یحتمل أن یکون عطف بیان ، وأن یکون بدلا ، وإنما النزاع فی الأحسن منهما ، فاختار الشارح عطف البیان ؛ لأن الإیضاح له مزید اختصاص به ، واختار صاحب الکشاف کونه بدلا ؛ لأن فیه تکریر العامل حکم ویتفرع علیه تأکید النسبه ، وکأن المصنف رجح احتمال کونه عطف بیان فمثل به. 

(قوله : ولا یلزم إلخ) هذا شروع فی اعتراضات ثلاثه علی المصنف فی قوله فلإیضاحه إلخ ، والجواب عن کل من الثلاثه أن کلام المصنف مبنی علی الغالب (قوله : ولا یلزم أن یکون الثانی أوضح) أی : کما یدل له قول سیبویه : فی یا هذا ذا الجمه ، إن ذا الجمه : عطف بیان مع أن الإشاره أوضح من المضاف لذی الأداه خلافا لظاهر المصنف المقتضی اشتراط کونه أوضح ، وهذا الاعتراض إنما یتوجه علی المصنف إذا جعلت الباء فی قوله باسم للتعدیه ، وأما إذا جعلت للسببیه فلا یتوجه هذا الاعتراض (قوله : لجواز أن یحصل الإیضاح من اجتماعهما) نحو : جاء زید أبو عبد الله إذا کان کل واحد من الاسم والکنیه مشترکا ، کما لو کان زید مشترکا بین أشخاص لم یکنّ بأبی عبد الله منهم إلا واحد ، کذلک الکنیه مشترکه بین أشخاص لیس فیهم أحد اسمه زید إلا واحد ، فمتی ذکر واحد من الاسم والکنیه منفردا عن الآخر کان فیه خفاء ، ویرتفع ذلک الخفاء بذکر الثانی مع الأول. إن قلت : إن الثانی حینئذ غیر مختص بالأول
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وقد یکون عطف البیان بغیر اسم مختص به ، کقوله (1) : 

والمؤمن العائذات الطیر یمسحها

رکبان مکه بین الغیل والسّند

فإن الطیر عطف بیان للعائذات ... 

******

قلت الاختصاص نسبی أی : بالنسبه لمن لم یکن به والحال أن اسمه زید (قوله : وقد یکون عطف البیان بغیر اسم مختص به) النفی منصب علی الاختصاص به أی قد یکون عطف البیان باسم غیر مختص به ، أی وحینئذ فما قاله المصنف لیس علی ما ینبغی ، فهذا اعتراض ثان علی المصنف. (قوله : کقوله : والمؤمن إلخ) لیس هذا المثال من بیان المسند إلیه فهو مثال لما یحصل به البیان ، والحال أنه غیر مختص بالأول ، وإن کان ذلک الأول غیر مسند إلیه ، والواو فی والمؤمن : واو القسم ، والمراد بالمؤمن المولی سبحانه وتعالی ، مأخوذ من الأمان أی : والله الذی آمن من العائذات جمع : عائذه من العوذ وهو الالتجاء ، والطیر عطف بیان علی العائذات أی : والله الذی آمن الطیر الملتجئه إلی الحرم ، والساکن به للأمن من الاصطیاد والأخذ ، وقد حصل ؛ إذ لا یجوز لأحد أخذها ، بل الرکبان تمسحها ولا تتعرض لها ، والغیل بفتح الغین وسکون الیاء والسند بفتح السین والنون موضعان فی جانب الحرم فیهما الماء ، والعائذات یحتمل أنه مفعول للمؤمن ، فیکون منصوبا بالکسره ویکون الطیر تابعا له باعتبار اللفظ وهذا هو الظاهر ، ویحتمل أن المؤمن مضاف ، والعائذات مضاف إلیه فیکون مجرورا بالکسره ویکون الطیر تابعا له باعتبار المحل ؛ لأن الإضافه من قبیل إضافه الوصف إلی مفعوله وجواب القسم : ما إن أتیت إلخ فی البیت بعده وهو : 

ما إن أتیت بشیء أنت تکرهه 

إذا فلا رفعت سوطا إلیّ یدی 

وقوله : فلا رفعت إلخ دعاء علی نفسه. 

(قوله : یمسحها رکبان مکه) أی : الرکبان القاصدون مکه المارون بین الغیل والسند ، وقوله : یمسحها أی یمسح علیها أی : یمسحونها من غیر إیذاء لها ولو بالتنفیر ؛ وإلا 

ص: 604





1- البیت من البسیط ، وهو للنابغه الذبیانی فی دیوانه ص 25 ، وفیه (السّعد) مکان (السّند) و (الفیل) مکان (الغیل) ، وخزانه الأدب 5 / 138 ، 73 ، 71 ، 8 / 451 ، 450 ، وبلا نسبه فی خزانه الأدب 9 / 386 ، وشرح المرشدی 1 / 74. 




مع أنه لیس اسما مختصا بها ، وقد یجیء عطف البیان لغیر الإیضاح ، کما فی قوله تعالی : (جَعَلَ اللهُ الْکَعْبَهَ الْبَیْتَ الْحَرامَ قِیاماً لِلنَّاسِ)(1) ذکر صاحب الکشاف أن البیت الحرام عطف بیان للکعبه ؛ جیء به للمدح لا للإیضاح کما تجیء الصفه لذلک. 

******

کان المسح حراما (قوله : مع أنه لیس اسما مختصا بها) لأن العائذات صادق علی الطیر وغیره مما یعوذ بالحرم ویلتجئ إلیه من سائر الوحوش ، والطیر صادق بالعائذ بالحرم وبغیره ، ولکن قد حصل بمجموعهما البیان (قوله : وقد یجیء عطف البیان لغیر الإیضاح) أی : خلافا لظاهر المصنف وهذا اعتراض ثالث علیه (قوله : للمدح) أی : لأن فیه إشعارا باعتبار الوضع الترکیبی إلی کونه محرما فیه القتال والتعرض لمن التجأ إلیه ، وإن کان هنا مستعملا فی معناه العلمی ، ولذا جعل المجموع عطف بیان فما قیل إنه یجوز أن یکون البیت نعتا موطئا للحرام کما جعل قرآنا حالا موطئه لعربیا من ضمیر أنزلناه لیس بشیء کما أن جعله بدلا کذلک ؛ لأنه علی نیه تکریر العامل ، ولیس المقصود تکریر نسبه الجعل إلیه ولیست النسبه إلی الثانی مقصودا أصلیا - أفاده عبد الحکیم. 

(قوله : لا للإیضاح) أی : لأن الکعبه اسم مختص ببیت الله لا یشارکه فیه شیء ، فإن قلت : إن النحاه جعلوا عطف البیان بعد المعرفه للإیضاح قلت هذا بالنظر للغالب ، أو یقال المراد بقوله لا للإیضاح یعنی التحقیقی ، فلا ینافی أنه للإیضاح التقدیری ، وحینئذ فلا ینافی جعل النحاه عطف البیان بعد المعرفه للإیضاح ، ومما یدل لذلک ما ذکره العصام فی الأطول : من أن الإیضاح لازم لعطف البیان إلا أنه إما تحقیقی أو تقدیری ، وذلک إذا کان المتبوع لا إبهام فیه نحو : (أَلا بُعْداً لِعادٍ قَوْمِ هُودٍ)(2) ، فقوم هود بیان لعاد مع کونه علما مختصا بهم لا إیهام فیه أتی به لدفع الإبهام التقدیری إما من تقدیر اشتراک الاسم بینهم وبین غیرهم ، وإما من جواز إطلاق اسمهم علی غیرهم لمشارکتهم إیاه فیما اشتهروا به من العتو والفساد ، فإن قلت جعل عاد علما علی قوم هود مختصا بهم ینافیه قوله تعالی (وَأَنَّهُ أَهْلَکَ عاداً الْأُولی)(3) فإنه یفید 
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1- المائده : 97.

2- هود : 60.

3- النجم : 50. 





[أغراض البدل]


اشاره

(وأما الإبدال منه) أی : من المسند إلیه (فلزیاده التقریر) من إضافه المصدر إلی المعمول ، أو من إضافه البیان ؛ أی : الزیاده التی هی التقریر ، ... 

******

أنهما عاد إن قلت معنی الأولی أی : القدماء أی : المتقدمون فی الهلاک بعد هلاک قوم نوح فلا دلاله للآیه علی التعدد. 



[الإبدال من المسند إلیه]

(قوله : وأما الإبدال منه) جعله المبدل منه هو المسند إلیه بحسب الصوره ، وإن لم یکن الإسناد إلیه مقصودا بالذات ، بل المقصود بالذات الإسناد للبدل. (قوله : فلزیاده التقریر) أی : تقرر المسند إلیه.

(قوله : من إضافه المصدر إلی المعمول) اعلم أن الزیاده تجیء مصدرا وبمعنی الحاصل بالمصدر ، وعلی الأول فالإضافه لامیه إلی الفاعل أو إلی المفعول ؛ لأن الزیاده لازمه ومتعدیه ، وعلی الثانی فالإضافه بیانیه. فقول الشارح من إضافه المصدر إلی المعمول أی : إن جعلت الزیاده مصدر زاد وکلام الشارح صادق بأن تکون من إضافه المصدر إلی فاعله أو إلی مفعوله أی : لیزید تقریر المسند إلیه ، أو لیزید المتکلم تقریر المسند إلیه ولصدق المعمول بهما عبر به دون المفعول ، فإن قلت جعل الإضافه من إضافه المصدر لمعموله مشکل ؛ وذلک لأن التقریر یحصل بذکر الشیء مرتین والزیاده تحصل بشیء آخر بعد ذلک ، مع أن المسند إلیه لم یذکر مرتین حتی یتقرر ویکون البدل بعد ذلک لزیاده التقریر ، قلت : مراد المصنف أن البدل یؤتی به لأجل أن یکون تقریر المسند إلیه أمرا زائدا علی شیء وهو النسبه للبدل المقصود ، ولیس المراد أن الإبدال یزید فی التقریر بأن یکون التقریر حصل بغیره ، وزیادته حصلت بالبدل ، والحاصل أن الإبدال یحصل به أمر زائد علی إفاده النسبه المقصوده وذلک الأمر الزائد هو تقریر المسند إلیه (قوله : أو من إضافه البیان) أی : إن جعلت الزیاده بمعنی الحاصل بالمصدر (قوله : أی الزیاده التی هی التقریر) فیه أن قولهم المبدل منه فی نیه الطرح والرمی ، والمنظور له البدل یقتضی أن المبدل منه لم یقرر ، ولم یحصل بالبدل تقریره قلت التقریر حصل من حیث

ص: 606







وهذا من عاده افتنان صاحب المفتاح ؛ حیث قال فی التأکید للتقریر : وهاهنا لزیاده التقریر ، ومع هذا فلا یخلو عن نکته وهی الإیماء إلی أن الغرض من البدل هو أن یکون مقصودا بالنسبه ، والتقریر زیاده ... 

******

أن المراد منهما واحد ، وهذا لا ینافی أن البدل منظور له من حیث المزیه التی فیه فکونه للتقریر لا ینافی کونه مقصودا بالنسبه - فتأمل ، قرره شیخنا العدوی. 

واعلم أن قولهم المبدل منه فی حکم السقوط لیس بکلی کما قال الرضی ، بدلیل عود الضمیر إلیه فی بدل البعض ، والاشتمال وأیضا فی بدل الکل قد یعتبر الأول فی اللفظ دون الثانی. اه. فناری. 

(قوله : وهذا) أی : التعبیر هنا بهذه العباره (قوله : من عاده افتنان) أی : تفنن والإضافه بیانیه (وقوله : ومع هذا) أی : التفنن أی : ارتکابه فنین وطریقتین فی التعبیر. 

(قوله : وهی الإیماء) أی : الإشاره إلی أن البدل هو المقصود بالنسبه أی : والمبدل منه وصله له ، وهذا الإیماء إنما حصل بذکر الزیاده ، فإنه یشعر بأن التقریر لیس مقصودا من البدل ، بل أمر زائد علی المقصود منه ، فإن قلت : کون المبدل منه وصله للبدل أن یکون المقرر هو الثانی ، لا الأول الذی هو المسند إلیه ؛ لأن ما أتی به لأجل غیره فهو التابع المقرر لغیره ، والواقع بالعکس ، فإن البدل هو المقرر للمبدل منه ، أجیب بأن الثانی هو الذی تمت به فائده الکلام ، وحصل به تمام الغرض فصار کأنه المقصود حقیقه حیث لم یتم المراد إلا به ، لا أنه هو المقصود بالذات حتی یکون الأول مقررا له ، بل هو المقرر للأول ویدل لذلک أن الکلام قد یکون بحیث لا یصح رفض الأول ، ولا یتم المعنی إلا به ومن هذا تعلم أن قولهم المبدل منه فی نیه الطرح والرمی معناه أنه فی نیه الطرح عن القصد الذی یتم به الغرض ، لا أنه مرفوض بالکلیه - أفاده العلامه الیعقوبی. 

فإن قلت : حیث کانت مخالفه السکاکی فی التعبیر لنکته لم یکن ذلک تفننا ؛ لأنه لم یتحد المراد من العبارتین ، إذ لا یکون تفننا إلا لو اتحد المراد منهما ، فالجواب أن جعل تلک المخالفه لأجل التفنن بالنظر لبادئ الرأی قبل ظهور تلک النکته وإن کان فی الحقیقه لیس هناک تفنن أو یقال : إن جعل ذلک تفننا بالنظر لما قصده السکاکی ، وهذه النکته غیر مقصوده له - أفاده شیخنا العلامه العدوی.
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تحصل تبعا وضمنا بخلاف التأکید فإن الغرض منه نفس التقریر والتحقیق (نحو : جاءنی أخوک زید) فی بدل الکل ، ویحصل التقریر بالتکریر (وجاءنی القوم أکثرهم) فی بدل البعض (وسلب زید ثوبه) فی بدل الاشتمال ، وبیان التقریر فیهما أن المتبوع یشتمل علی التابع إجمالا حتی کأنه مذکور ؛ أما فی البعض فظاهر ، وأما فی الاشتمال فلأن معناه أن یشتمل المبدل منه علی البدل لا کاشتمال الظرف علی المظروف ، ... 

******

(قوله : تحصل تبعا) أی : بحسب أصل الکلام فلا ینافی أن البلیغ یقصد ذلک. 

(قوله : نحو جاءنی أخوک زید فی بدل الکل) الأحسن أن یسمی هذا النوع من البدل ببدل المطابق کما سماه بذلک ابن مالک فی ألفیته ، لإبدال الکل لوقوعه فی اسم الله تعالی نحو (إِلی صِراطِ الْعَزِیزِ الْحَمِیدِ. اللهِ)(1) فیمن قرأ بالجر ، فإن المتبادر من الکل التبعیض والتجرؤ ، وذلک ممنوع هنا فلا یلیق هذا الإطلاق بحسن الأدب ، وإن حمل الکل علی معنی آخر (قوله : ویحصل التقریر) أی : فی هذا النوع وهو بدل الکل بالتکریر ، أو لأن المراد من الأول ومن الثانی واحد ، غایه الأمر أنه اختلف التعبیر عنه فأولا عبر عنه بزید وعبر عنه ثانیا بأخوک فقد تقرر زید من حیث معناه فحصل التقریر (قوله : وبیان التقریر إلخ) مقابل لقوله ویحصل التقریر بالتکریر ، وقوله فیهما أی : فی بدل البعض والاشتمال (قوله : أن المتبوع یشتمل إلخ) یؤخذ منه أن فی بدل البعض اشتمالا ، وإنما لم یسم أیضا بدل اشتمال فرقا بین القسمین ، وإنما جعلت التسمیه بذلک لبدل الاشتمال لاحتیاج الاشتمال فیه للتنبیه علیه لخفائه ، بخلاف الاشتمال فی بدل البعض فإنه ظاهر جلی (قوله : أما فی البعض) أی : أما اشتمال المتبوع علی التابع إجمالا فی بدل البعض فظاهر (قوله : فظاهر) أی : لأن الکل اشتمل علی البعض وذلک کما فی المثال فإن القوم مشتملون علی أکثرهم ، فقد حصل للأکثر تکرار فی الذکر ، فحصلت التقویه والتقریر (قوله : وأما فی الاشتمال) أی : وأما اشتمال المتبوع علی التابع إجمالا فی بدل الاشتمال فمعناه أی : ذلک الاشتمال الإجمالی (قوله : لا کاشتمال الظرف علی المظروف) أی : 
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1- إبراهیم : 2 ، 3. 




بل من حیث کونه مشعرا به إجمالا ومتقاضیا له بوجه ما بحیث تبقی النفس عند ذکر المبدل منه متشوقه إلی ذکره منتظره له ، وبالجمله یجب أن یکون المتبوع فیه بحیث یطلق ویراد به التابع ، نحو : أعجبنی زید إذا أعجبک علمه ... 

******

فقط ، بل تاره یکون اشتماله علیه کاشتمال الظرف علی المظروف کما فی شرب الإناء ماؤه و (یَسْئَلُونَکَ عَنِ الشَّهْرِ الْحَرامِ قِتالٍ فِیهِ)(1) فإن الشهر الحرام ظرف للقتال ، والإناء ظرف للماء ، وتاره لا یکون اشتماله علیه کاشتمال الظرف کما فی : سرق زید ثوبه ، والحاصل أن الاشتمال الظرفی غیر مشترط فقول الشارح لا کاشتمال الظرف إلخ أی : لا یشترط خصوص ذلک ، بل ما هو أعم ، ولیس المراد أن ذلک لا یکفی (قوله : بل من حیث) أی : بل أن یشتمل المبدل منه علی البدل من جهه هی أن یکون المبدل منه مشعرا بالبدل إجمالا أی : لا من حیث خصوصه کما فی سلب زید ، فإنه إذا قیل ذلک أشعر بأن المسلوب شیء له تعلق بزید ، إما ثوب أو عمامه أو مال ، إذ الذات لا تسلب ، فإن قیل ثوبه علم ذلک الأمر الذی حصل الإشعار به فصار الثوب متکررا من حیث إنه ذکر أولا ضمنا وثانیا صریحا ، وکذا یقال فی (یَسْئَلُونَکَ عَنِ الشَّهْرِ الْحَرامِ قِتالٍ فِیهِ ،) وفی : أشرب الإناء ماؤه ، ثم إن إشعار المبدل منه بالبدل إجمالا من حیث تعلق العامل به لا من حیث ذاته کما عرفت مما قلناه (قوله : ومتقاضیا) أی : مفیدا له بوجه ما أی : وهو العموم (قوله : منتظره له) تفسیر لما قبله (قوله : وبالجمله) أی : وأقول قولا ملتبسا بالجمله أی : الإجمال أی : وأقول قولا مجملا (قوله : المتبوع فیه) أی : فی بدل الاشتمال (قوله : بحیث) أی : ملتبسا بحاله وهی صحه أن یطلق ذلک المتبوع ویراد به التابع ، ولا یکون المتبوع ملتبسا بهذه الحاله إلا إذا کان الأول مقتضیا للثانی ومشعرا به ؛ لأن ما یقتضی الشیء قد یستغنی به عنه (قوله : ویراد به التابع) لیس المراد أنه مستعمل فی التابع حتی یکون مجازا ، بل المراد أنه مشعر بالتابع أی بنوعه وأنه یفهم منه بواسطه نسبه الفعل إلیه أن المراد نسبه الفعل إلی التابع غیر أن المتکلم لم یصرح بذلک (قوله : نحو أعجبنی زید إلخ) أی : لأن الذات لا تعجب من 
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1- البقره : 217. 




بخلاف ضربت زیدا إذا ضربت حماره ؛ ولهذا صرحوا بأن نحو : جاءنی زید أخوه بدل غلط ، لا بدل اشتمال کما زعم بعض النحاه ، ثم بدل البعض والاشتمال ، ... 

******

حیث هی ذات ، وإنما إعجابها من الأوصاف ، فالمتبوع مشعر بالتابع علی سبیل الإجمال (قوله : بخلاف ضربت زیدا إلخ) أی : لأن ذات زید تضرب فقولک : ضربت زیدا لا یشعر بضرب حماره ، وحینئذ فضربت زیدا حماره من بدل الغلط لعدم شرط بدل الاشتمال ، ومثله : رأیت زیدا عمامته أو ثوبه ، وهذا بخلاف رکبت زیدا حماره فیما یظهر ؛ لأن إسناد الرکوب إلی زید یقتضی غیره مما یناسب أن یسند إلیه الرکوب : کالحمار ، فهو یطلبه إجمالا (قوله : ولهذا) أی : ولأجل قولنا یجب إلخ. 

(قوله : بدل غلط) أی بدل سببه الغلط بأن کان قاصدا التلفظ بالأخ فالتفت لسانه لذکر زید غلطا ، فأتی بمقصوده بعد ذلک (قوله : لا بدل اشتمال) أی : لأن المتبوع لیس مشعرا بالتابع ، إذ لا یصح أن یطلق زید ویراد أخوه أی : ولا یصح أن یکون بدل کل لاشتماله علی ضمیر المبدل منه ، ومثل : جاءنی زید أخوه فی کونه بدل غلط لا بدل اشتمال ضربت زیدا غلامه ؛ لأن ضرب زید ، لا إشعار له بضرب غلامه وکذا قتل الأمیر سیافه ، وبنی الأمیر وکلاؤه ؛ وذلک لأن بدل الاشتمال شرطه أن لا یستفاد البدل من المبدل منه تعیینا ، بل لا بد وأن تبقی النفس مع ذکر الأول متوقفه علی البیان للإجمال الذی فیه ، ولا إجمال فی الأول هنا ، إذ یفهم عرفا من قولک : قتل الأمیر أن القاتل سیافه ، وکذا یقال فی الباقی. 

(قوله : کما زعم بعض النحاه) راجع للمنفی ، والمراد بالبعض : ابن الحاجب وجوز العصام فی أطوله أن یکون الشرط المتقدم شرطا لاعتبار بدل الاشتمال عند البلیغ لا لتحققه (قوله : ثم بدل إلخ) مراده الاعتراض علی المتن بأنه کان من حقه أن یقول کما قال غیره لزیاده التقریر والإیضاح ، فیجاب بأن التقریر یستلزم الإیضاح فهو لیس بمقصود ، بل حصل تبعا للمقصود بالذات وهو زیاده التقریر بخلاف عطف البیان ، فإن المقصود بالذات الإیضاح أو ما جری مجراه (قوله : لا یخلو عن إیضاح) أی : لما فیه من التفصیل بعد الإجمال ، وقوله وتفسیر لما فیه من التفسیر بعد الإبهام - کذا فی المطول.
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بل بدل الکل أیضا لا یخلو عن إیضاح وتفسیر ولم یتعرض لبدل الغلط ؛ لأنه لا یقع فی فصیح الکلام. 

******

قال العلامه السید : یحتمل أنهما بمعنی واحد ویحتمل أن یکون الأول أی التفصیل بعد الإجمال إشاره إلی بدل البعض ، فإن الکل جمله الأجزاء والتفصیل ناسبها ، والثانی أی : التفسیر بعد الإبهام إشاره إلی بدل الاشتمال ، فإن الأول فیه مبهم یحتاج إلی تفسیر کما عرفت ، ویحتمل أن یکون الأول نظرا للمقصود فی نفسه ، فإنه کان مجملا ثم فصل ، والثانی نظرا إلی المخاطب ، فإنه أبهم علیه المقصود أولا ، ثم أزیل إبهامه (قوله : بل بدل الکل إلخ) أی : کما قیل فی قوله تعالی : (اهْدِنَا الصِّراطَ الْمُسْتَقِیمَ. صِراطَ الَّذِینَ أَنْعَمْتَ عَلَیْهِمْ)(1) فإن الصراط الثانی بدل ، وفیه بیان أن الصراط المستقیم هو صراط الذین أنعمت علیهم بالإیمان والرضوان والهدی من کل ضلال (قوله : ولم یتعرض لبدل الغلط إلخ) أی : للبدل لأجل الغلط أو لتدارک الغلط أو لبدل المغلوط وهو المبدل منه - قاله عبد الحکیم. 

أی : ولم یتعرض لبدل البداء أیضا وهو أن تذکر المبدل منه عن قصد ، ثم یبدو لک ذکر البدل ، فتوهم أنک غالط وهذا یعتبره الشعراء کثیرا مبالغه وتفننا ، وشرطه أن یرتقی من الأدنی إلی الأعلی کقولک : هند نجم بدر ، أو بدر شمس ، فکأنک وإن کنت متعمدا فی الأول ذکر النجم تغلط نفسک ، وترید أنک لم تقصد إلا تشبیهها بالبدر ؛ لأن حکمه حکم المعطوف ببل فأدخل اعتباره فیه. قاله ابن یعقوب. 

(قوله : لأنه لا یقع فی فصیح الکلام) أی : إنه لا یقع فیه إذا کان عن غلط حقیقی ، وأما إذا کان عن تغالط بأن ترتکب عمدا صوره الغلط فلا مانع من وقوعه فی الفصیح ، وهو بدل البداء المتقدم. 

وفی الفناری : قد یناقش فی عدم وقوع بدل الغلط فی فصیح الکلام بأنه تدارک الغلط ، وأنه لا ینافی الفصاحه بالمعنی السابق فهو کقولک : جاءنی زید ، بل عمرو ، نعم لا یقع فی کلام الله لا لأنه یستلزم عدم الفصاحه ، بل لعدم جواز وقوع الغلط علیه سبحانه 
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1- الفاتحه : 6 ، 7. 





[أغراض العطف]


اشاره

(وأما العطف) أی : جعل الشیء معطوفا علی المسند إلیه (فلتفصیل المسند إلیه مع اختصار ، نحو : جاءنی زید وعمرو) فإن فیه تفصیلا للفاعل بأنه زید وعمرو من غیر دلاله علی تفصیل الفعل بأن المجیئین کانا معا ، أو مرتبین مع مهله ، أو بلا مهله ، واحترز بقوله : مع اختصار عن نحو : جاءنی زید وجاءنی عمرو فإن فیه تفصیلا للمسند إلیه مع أنه لیس من عطف المسند إلیه ، بل من عطف الجمل ، ... 

******

وتعالی ، وقد یفرق بقوه المعطوف بل بسبب تعلق القصد أولا بالمعطوف علیه وضعف بدل الغلط بسبب عدم تعلق القصد به - تأمل. 



[العطف علی المسند إلیه]

(قوله : أی جعل الشیء) أی : المعهود الذی یصح عطفه ، ولذا لم یقل جعل شیء ، وأشار بقوله جعل إلی أن المراد بالعطف المعنی المصدری لا التابع المخصوص ؛ لأنه لا یعلل إلا الأحداث ، فإن قلت : الجعل المذکور من أوصاف الجاعل لا من أحوال المسند إلیه. قلت : المراد من الجعل المذکور لازمه ، إذ یلزم من جعل الشیء معطوفا علی المسند إلیه کون المسند إلیه معطوفا علیه. 

(قوله : فلتفصیل المسند إلیه) أی : فلکون المقصود تفصیل المسند إلیه أی : جعله مفصلا بأن یذکر کل فرد من المسند إلیه بلفظ مختص مع الاختصار ، والمحال أن المقام مقتض لذلک ، إذ لو لم یعطف لجیء بلفظ یشملهما کما فی : جاءنی رجلان أو اثنان من بنی فلان فیفوت التفصیل المصاحب للاختصار (قوله : مع اختصار) إنما نکّره ولم یقل مع اختصاره ؛ لأن الاختصار لیس راجعا للمسند إلیه ، بل راجع للکلام (قوله : من غیر دلاله علی تفصیل الفعل) أی : لأن الواو بما هی لمطلق الجمع (قوله : بأن المجیئین إلخ) تصویر لتفصیل الفعل (قوله : مع مهله) متعلق بمرتبتین ، والمهله بضم المیم وفتحها معناها التراخی (قوله : مع أنه لیس من عطف المسند إلیه) الأوضح أن یقول : لیس من الأوضح علی المسند إلیه أی : الذی کلامنا فیه کما قال سابقا أی : جعل الشیء معطوفا علی المسند إلیه ، بل هو من العطف علی الجمله والحاصل أن العله فی العطف علی المسند إلیه
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وما یقال من أنه احتراز عن نحو : جاءنی زید جاءنی عمرو من غیر عطف - فلیس بشیء ؛ إذ لیس فیه دلاله علی تفصیل المسند إلیه ، بل یحتمل أن یکون إضرابا عن الکلام الأول ؛ نص علیه الشیخ فی دلائل الإعجاز (أو) لتفصیل (المسند) بأنه قد حصل من أحد المذکورین أولا ، ومن الآخر بعده مع مهله أو بلا مهله (کذلک) أی : مع اختصار ، واحترز بقوله : کذلک عن نحو : جاءنی زید وعمرو بعده بیوم أو سنه (نحو : جاءنی زید فعمرو ، أو ثم عمرو ، أو جاءنی القوم حتی خالد) ...

******

مجموع أمرین التفصیل للمسند إلیه ، والاختصار فی قولک : جاءنی زید ، وجاءنی عمرو ، لم یوجد الاختصار لتکرار العامل ، وإن وجد التفصیل ، فلذا لم یجعل ذلک من العطف علی المسند إلیه هذا ، وکان المناسب للشارح فی التعبیر أن یقول : فإنه وإن کان فیه تفصیل للمسند إلیه ، لکن لا اختصار فیه ، ولذا لم یکن من العطف علی المسند إلیه حتی یتم الاحتراز (قوله : من أنه) أی : قوله مع اختصار. 

(قوله : بل یحتمل أن یکون إضرابا عن الکلام الأول) أی : فکأنه لم یذکر فیکون الحکم فیه مرجوعا عنه فلم یبق المسند إلیه مسندا إلیه ، وحینئذ فهو خارج من قوله فلتفصیل المسند إلیه ، وإذا کان خارجا منه ، فکیف یحترز عنه بما بعده؟ أی : ویحتمل أن یکون العاطف ملاحظا فیه فیکون تفصیلا للمسند إلیه ، لکن لیس فیه اختصار ، فیصح الاحتراز ، والحاصل أن جعل هذا المثال متعینا للاحتراز لا یصح لما فیه من الاحتمالات هذا مراد الشارح ، وفیه أنه حینما جعله ذلک القائل احترازا کان بانیا کلامه علی ملاحظه العاطف ، ولا شک أنه متی لوحظ العاطف کان الکلام مفیدا التفصیل المسند إلیه ، لکن لا مع اختصار ، وحینئذ فیکون کلامهم صحیحا لا غبار علیه - قرره شیخنا العلامه العدوی ، علیه سحائب الرحمه. 

(قوله : بأنه قد حصل) تصویر لتفصیل المسند أی : المصور بحصوله من أحد إلخ (قوله : واحترز بقوله کذلک عن نحو جاءنی إلخ) أی : فإنه وإن أفاد تفصیل المسند من حیث تعلق الفعل بأحد المذکورین أولا ، وبالآخر بعده بیوم أو سنه إلا أنه لا اختصار فیه ، وأما المسند إلیه فقد أفاد المثال تفصیله مع الاختصار لعدم تعدد العامل فهو فائد العطف فی المثال ، وقوله : بیوم أو سنه لم یرد بهما تعیین المده ، بل المهله فکأنه قال بعده
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فالثلاثه تشترک فی تفصیل المسند إلا أن الفاء تدل علی التعقیب من غیر تراخ ، وثم علی التراخی ، وحتی علی أن أجزاء ما قبلها مترتبه فی الذهن من الأضعف إلی الأقوی ، أو بالعکس فمعنی تفصیل المسند فیها أن یعتبر تعلقه بالمتبوع أولا ، وبالتابع ثانیا من حیث إنه أقوی أجزاء المتبوع أو أضعفها ، ... 

******

بمهمله (قوله : فالثلاثه) أی : فالحروف الثلاثه ، (وقوله : تشترک فی تفصیل المسند) أی : فی حصوله من أحد المذکورین أولا ومن الثانی بعده. 

(قوله : علی أن أجزاء ما قبلها) أی : ما قبل حتی وهو المتبوع ، مترتبه فی الذهن من الأضعف إلی الأقوی أی : الأشرف نحو : 

(قهرناکم حتّی الکماه فأنتم) (1) 

فیتعقل أی : یلاحظ فی الذهن أن القهر تعلق بالمخاطبین واحدا بعد واحد مبتدأ من الضعاف إلی أن تعلق بالشجعان فحتی للترتیب الذهنی ، بخلاف الفاء وثم فإنهما للترتیب الخارجی ، وقوله : أو بالعکس نحو : قدم الحجاج حتی المشاه ، فیلاحظ فی الذهن تعلق القدوم بالحجاج واحدا بعد واحد مبتدأ من الرکبان إلی المشاه ، ثم إن التعرض للأجزاء فرض مثال لا للحصر إذ المعتبر فی حتی کما فی المغنی وغیره أن یکون معطوفها بعضا من جمع قبلها کقدم الحجاج حتی المشاه أو جزءا من کل نحو : أکلت السمکه حتی رأسها ، أو کالجزء نحو : أعجبتنی الجاریه حتی حدیثها ، وبالجمله فالشرط فیها أن یکون متبوعها ذا تعدد فی الجمله حتی یتحقق فیه نقض ، ولو اشترکت الجزئیه بخصوصها لاحتیج إلی تأویل قولنا : مات کل أب لی حتی آدم ، بأن المراد مات آبائی حتی آدم. اه. فنری. 

ویمکن إدراج الأبعاض وما کالأجزاء فی عباره الشارح بأن یراد بالأجزاء ما یشمل الأجزاء الحقیقیه والتنزیلیه والأبعاض (قوله : فیها) أی : فی حتی (قوله : أن یعتبر) أی : یلاحظ فی الذهن (وقوله : تعلقه) أی : المسند (قوله : من حیث إنه) أی : التابع أقوی أجزاء المتبوع أی : أشرفها کما فی المثال الأول ، وقوله : أو أضعفها کما فی 

ص: 614





1- بلا نسبه فی الجنی الدانی ص 549 ، والدرر 6 / 139 ، وشرح عمده الحفاظ 615 ، وهمع الهوامع 2 / 136. ولفظ (فأنتم) سقط فی المطبوعه. 




ولا یشترط فیها الترتیب الخارجی ، فإن قلت : فی هذه الثلاثه أیضا تفصیل للمسند إلیه فلم لم یقل : أو لتفصیلهما معا - قلت فرق بین أن یکون الشیء حاصلا من شیء وبین أن یکون مقصودا منه. وتفصیل المسند إلیه فی هذه الثلاثه وإن کان حاصلا لکن لیس العطف بهذه الثلاثه لأجله ؛ لأن الکلام إذا اشتمل علی قید زائد علی مجرد الإثبات أو النفی ... 

******

المثال الثانی (قوله : ولا یشترط فیها الترتیب الخارجی) أی : وإنما المشترط فیها الترتیب الذهنی سواء طابقه الترتیب فی الخارج أو لا وذلک بأن کانت ملابسه الفعل لما بعدها قبل ملابسته لأجزاء ما قبلها نحو : مات کل أب لی حتی آدم فیتعلق أن الموت تعلق بکل أب من آبائه أولا ثم بآدم ثانیا ، ولا شک أن هذا مخالف للترتیب الواقع فی الخارج أو کانت ملابسه الفعل لما بعدها فی أثناء ملابسته لأجزاء ما قبلها نحو : مات الناس حتی الأنبیاء ، فیتعقل أن الموت تعلق بکل واحد من الناس ، ثم بالأنبیاء ، ولا شک أن هذا خلاف الواقع ، إذ الواقع تعلق الموت بهم فی أثناء تعلقه بالناس ، أو کانت ملابسه الفعل لما قبلها وما بعدها فی زمان واحد نحو : جاءنی القوم حتی خالد إذا جاءوک جمیعا ویکون خالد أقواهم أو أضعفهم (قوله : قلت فرق إلخ) بقی أنهما قد یقصدان معا إلا أن یجاب بأنه ترک ذلک لعلمه مما ذکره ؛ لأنه إذا بین ما یکون لتفصیل المسند إلیه وما یکون لتفصیل المسند علم ما یکون لتفصیلهما معا وهو مجموع ما لتفصیل المسند إلیه وما لتفصیل المسند. قاله سم. 

(قوله : بین أن یکون الشیء) هو هنا تفصیل المسند إلیه وقوله من شیء وهو هنا العطف ، وقوله حاصلا من شیء یعنی : من غیر قصد (قوله : فی هذه الثلاثه) أی : الأمثله الثلاثه (قوله : وإن کان حاصلا) یعنی : من العطف (قوله : بهذه الثلاثه) أی : بهذه الحروف الثلاثه ، وقوله لأجله أی : لأجل تفصیل المسند إلیه (قوله : علی قید زائد) القید هنا هو الترتیب بین المجیئین مثلا بمهله أو غیرها ، فقولک : جاء زید فعمرو القید الزائد علی إثبات المجیء لزید وعمرو الترتیب بین المجیئین من غیر مهله ، وذلک هو القید الزائد علی النفی فی قولک : ما جاء زید فعمرو.
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فهو الغرض الخاص والمقصود من الکلام ففی هذه الأمثله تفصیل المسند إلیه کأنه أمر کان معلوما ، وإنما سیق الکلام لبیان أن مجیء أحدهما کان بعد الآخر ؛ فلیتأمل. وهذا البحث مما أورده الشیخ فی دلائل الإعجاز ، ووصی بالمحافظه علیه. 

(أورد السامع) عن الخطأ فی الحکم (إلی الصواب ، نحو : جاءنی زید لا عمرو) لمن اعتقد أن عمرا جاءک دون زید ، ... 

******

(قوله : فهو الغرض الخاص) أی : فینصب النفی والإثبات علی ذلک القید ، ویکون هو المقصود من الکلام (قوله : فلیتأمل) أمر بالتأمل ، إشاره إلی أن هذه القاعده أغلبیه لا کلیه کما هو ظاهر کلام الشیخ ، إذ قد یکون النفی داخلا علی مقید بقید ویکون منصبا علی المقید وحده أو علی القید والمقید معا بواسطه القرینه (قوله : وهذا البحث) لیس المراد به الاعتراض ، بل المراد به المسأله المبحوث عنها والمفتش علیها وهی أنه فرق بین الحاصل المقصود ، والحاصل من غیر قصد ، ویحتمل أن المراد بها کون الکلام إذا اشتمل علی قید زائد علی مجرد الإثبات والنفی فهو الغرض الخاص والمقصود من الکلام (قوله : أورد السامع إلی الصواب) لا بد من تقید الرد المذکور بقولنا مع اختصار لیخرج عنه ما جاء زید ، ولکن جاء عمرو ؛ فإنه وإن کان فیه رد السامع للصواب ، لکن لا اختصار فیه ، فلذا لم یکن من العطف علی المسند إلیه ، بل من عطف الجمله علی الجمله. 

(قوله : عن الخطأ فی الحکم) المراد بالحکم المحکوم به کما یدل علیه قول الشارح فی المطول بعد ذکر المثال ، فقد نفی الحکم عن التابع بعد إیجابه للمتبوع ، والخطأ فی المحکوم به من حیث نسبته إلی المحکوم علیه ، فالحکم بمعنی المحکوم به موصوف بالخطأ ، والصواب فی النسبه ، وأما الحکم بمعنی الإیقاع فنفسه خطأ أو صواب - إذا علمت هذا فقول من قال : الصواب أن یفسر الخطأ ، والصواب فی المصنف بالاعتقاد الغیر المطابق ، والاعتقاد المطابق ؛ لأنهما قسمان للحکم وأن یحذف الشارح قوله فی الحکم ؛ لأنه یشعر بأن الخطأ والصواب صفتان للحکم لا قسمان له لم یتدبر حق التدبر - أفاده عبد الحکیم.
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أو أنهما جاءاک جمیعا ، ولکن أیضا للرد إلی الصواب ، إلا أنه لا یقال لنفی الشرکه حتی إن نحو : ما جاءنی زید لکن عمرو إنما یقال لمن اعتقد أن زیدا جاءک دون عمرو ، لا لمن اعتقد أنهما جاءاک جمیعا ، وفی کلام النحاه ما یشعر بأنه ... 

******

(قوله : لمن اعتقد) أی : یقال لک لمن اعتقد أی أو ظن أو توهم أن عمرا جاءک دون زید أی : فیکون حینئذ لقصر القلب ، فالمراد بالاعتقاد ما یتناول الظن الضعیف الذی هو الوهم الفاسد - کما قاله السید ، والفنری ، وعبد الحکیم. 

(قوله : أو أنهما جاءاک جمیعا) أی : فیکون لقصر الأفراد والحاصل أن العطف بلا یستعمل فی قصر الأفراد والقلب ، وخالف فی الأول الشیخ عبد القاهر فی دلائل الإعجاز ، فذکر أن العطف بلا إنما یستعمل فی قصر القلب فقط ولم یذکر الشارح قصر التعیین ؛ لأنه لم یجیء له شیء من حرف العطف ؛ وذلک لأن المخاطب فیه شاک لا حکم عنده لا علی جهه الاعتقاد ولا الظن حتی یرد عن الخطأ إلی الصواب ؛ لأن الخطأ والصواب إنما یقالان فی الأحکام وإذا کان المخاطب فی قصر التعیین لا یتأتی رده عن الخطأ إلی الصواب ، فلا یجری العطف فیه. بقی شیء آخر : وهو أنه یفهم من کلام الشارح فی بحث القصر أن العطف بلا یخاطب به من اعتقد مجیء أحدهما من غیر تعیین ، لکنه حینئذ لیس لرد السامع عن الخطأ إلی الصواب ، بل لحفظه عن الخطأ فلتکن هذه نکته أخری للعطف ، والحاصل أن العطف بلا إن لوحظ کونه لرد الخطأ جاز استعماله فی قصر القلب والأفراد ، وإن لوحظ کونه لحفظ السامع عن الخطأ جاز استعماله لقصر التعیین - فتأمل. 

(قوله : إلا أنه) أی : لکن وذکر باعتبار کونه حرفا ، وأتی بهذا الاستدراک دفعا لما یتوهم أن لکن مثل لا من کل وجه (قوله : لا یقال لنفی الشرکه) أی : بحیث یکون لقصر الأفراد (قوله : إنما یقال لمن اعتقد أن زیدا جاءک دون عمرو) أی : فهو لقصر القلب (قوله : لا لمن اعتقد أنهما جاءاک جمیعا) أی : بحیث یکون لقصر الأفراد (قوله : وفی کلام النحاه إلخ) إنما جعلوها لقصر الأفراد ؛ لأنهم جعلوها للاستدراک وعرفوه بأنه رفع ما یتوهم من الکلام السابق کما فی نحو : ما جاءنی زید فیتوهم نفی مجیء عمرو
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................................................................................................. 

******

أیضا لما بینهما من المشارکه والاصطحاب فیقال لکن عمرو ، فهذا یدل علی أن المتوهم الاشتراک فی النفی ، والغرض من نقل کلام النحاه المعارضه بینه ، وبین ما قرره قبله ؛ لأن حاصل ما قرر أولا أن لکن لقصر القلب فقط ، وحاصل ما نقله عن النحاه أن لکن لقصر الأفراد أی : نفی الشرکه فی الانتفاء ، والذی قرره أولا کلام المفتاح والإیضاح ، وقد یقال فی الجواب إن الأول اصطلاح لأهل هذا الفن ، وحینئذ فلا یعترض باصطلاح علی غیره. 

واعلم أنه حیثما جعلت ، " لکن" عند أئمه هذا الفن لقصر القلب علم أنه لا استدراک فیها عندهم ؛ لأن المخاطب فی قصر القلب یعتقد العکس أو یتردد فیه فلیس بین المعطوف والمعطوف علیه اتصال فی اعتقاده وهو منشأ التوهم الذی یستدرک علیه بلکن ولا استدراک حیث انتفی منشأ التوهم ، وبهذا یندفع الإشکال الوارد علی قوله تعالی (ما کانَ مُحَمَّدٌ أَبا أَحَدٍ مِنْ رِجالِکُمْ وَلکِنْ رَسُولَ اللهِ)(1) وحاصل الإشکال أن لکن للاستدراک ونفی الأبوه لیس بموهم لنفی الرساله لعدم الاتصال والعلاقه بینهما فی زعم المخاطب ، فکیف یتحقق الاستدراک وحاصل الجواب أن لکن لمجرد قصر القلب من غیر استدراک ، فالمشرکون - لعنه الله علیهم - کانوا یعتقدون فیه الأبوه لزید ونفی الرساله ، فقلب المولی علیهم اعتقادهم (قوله : إنما یقال لمن اعتقد انتفاء المجیء عنهما جمیعا) أی : وحینئذ فهی عندهم لقصر الأفراد لیس إلا ، ولا تستعمل لقصر القلب ، ثم إن الخلاف بین النحویین والبیانیین فی کون (لکن) لقصر الأفراد أو القلب إنما هو فی النفی ، وأما کونها لقصر الأفراد أو القلب فی الإثبات فلا قائل به کما قاله فی المطول ؛ لأن المفهوم من کلام النحاه اختصاص ، (لکن) العاطفه بالنفی کما أن (لا) مختصه بالإثبات قال فی الخلاصه : وأول لکن نفیا او نهیا

والنهی فی معنی النفی فتحصل من کلام الشارح أن لا تستعمل للنفی بعد الإثبات لقصر الأفراد والقلب ، وأما لکن : فتستعمل للإثبات بعد النفی لقصر القلب 
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1- الأحزاب : 40. 




إنما یقال لمن اعتقد انتفاء المجیء عنهما جمیعا.

(أو صرف الحکم) عن محکوم علیه (إلی) محکوم علیه (آخر ، نحو : جاءنی زید بل عمرو ، أو ما جاءنی زید بل عمرو) فإن بل للإضراب عن المتبوع وصرف الحکم إلی التابع ، ومعنی الإضراب عن المتبوع : أن یجعل فی حکم المسکوت عنه لا أن ینفی عنه الحکم قطعا ؛ خلافا لبعضهم ، ومعنی صرف الحکم فی المثبت ظاهر ... 

******

فقط عند البیانیین أو لقصر الأفراد فقط عند النحاه ، ولکن تخالف لا فی الاستعمال من حیث إن لا إنما تستعمل بعد الإثبات ، ولکن إنما تستعمل بعد النفی ، ومن حیث إن لا تستعمل لکل واحد من القصرین ، ولکن إنما تستعمل لأحدهما وتوافقها من جهه أن کلا منهما یرد به السامع عن الخطأ إلی الصواب (قوله : إنما یقال لمن اعتقد انتفاء المجیء عنهما جمیعا) أی : وأما أنه یقال لمن اعتقد أنهما جاءاک علی أن یکون قصر أفراد فلم یقل به أحد ، وذلک لأنه یحصل رد اعتقاد الشرکه بالمعطوف علیه ، فذکر الإثبات الذی بعد لکن لغو لکونه معلوما للمخاطب. 

(قوله : أو صرف الحکم) أی : المحکوم به (قوله : فإن بل للإضراب عن المتبوع) أی : للإعراض عنه. 

وقوله وصرف الحکم إلخ : عطف لازم علی ملزوم (قوله : فی حکم المسکوت عنه) أی : عند الجمهور (قوله : خلافا لبعضهم) هو ابن الحاجب فإنه صرح بذلک فی الأمالی - کما قال الفناری. فقول العلامه السید معترضا علی الشارح : إن هذا لم یوجد فی کتبه المشهوره ، وإنما الموجود فیها موافقه الجمهور فیه نظر ، ثم إنه علی تفسیر الإضراب بما قال الجمهور یخرج العطف ببل عن تعریف العطف بأنه تابع مقصود بالنسبه مع متبوعه لا علی ما ذکره ابن الحاجب ؛ لأن کلا من التابع والمتبوع مقصود بالنسبه ، وإن کان أحدهما بالإثبات والآخر بالنفی کما فی العطف بلا ولکن (قوله : فی المثبت) أی : فی العطف ببل فی الکلام المثبت ظاهر ؛ لأن المتبوع فیه إما فی حکم المسکوت عنه أو محقق النفی علی الخلاف الذی ذکره قبل ، فإذا قلت : جاءنی زید بل عمرو ، فقد أثبت المجیء لعمرو قطعا وصیرت زیدا فی حکم المسکوت عنه فی نفس الأمر
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وکذا فی المنفی إن جعلناه بمعنی نفی الحکم عن التابع والمتبوع فی حکم المسکوت عنه أو متحقق الحکم له حتی یکون معنی : ما جاءنی زید بل عمرو - أن عمرا لم یجئ وعدم مجیء زید ومجیئه علی الاحتمال ، أو مجیئه محقق کما هو مذهب المبرد ، وإن جعلناه بمعنی ثبوت الحکم للتابع حتی یکون معنی : ما جاءنی زید بل عمرو - أن عمرا جاء کما هو مذهب الجمهور ؛ ففیه إشکال. 

(أو الشک) من المتکلم ... 

******

فصار مجیئه علی الاحتمال هذا عند الجمهور ، وأما عند ابن الحاجب فقد أثبت المجیء لعمرو تحقیقا ونفیته عن زید تحقیقا ، وعلی کل حال فیصدق أن الحکم قد صرف عن محکوم علیه إلی محکوم علیه آخر (قوله : وکذا فی المنفی) أی : وکذا صرف الحکم فی العطف ببل فی الکلام المنفی ظاهر إن جعلنا الصرف بمعنی نفی الحکم عن التابع والمتبوع فی حکم المسکوت عنه کما هو قول المبرد ، وقوله أو متحقق الحکم له أی : للمتبوع کما هو مذهب ابن الحاجب ، فإن قلت : إن ابن الحاجب لم یقل : إنه بمعنی تحقق الحکم للمتبوع ، وإنما قال : إنه نفی الحکم عنه قطعا قلت : هو إنما صرح بما ذکر فی الإیجاب ، وحینئذ فیعلم بطریق القیاس أن صرف الحکم عن المتبوع فی النفی جعل الحکم محققا له (قوله : ومجیئه علی الاحتمال) أی : علی مذهب المبرد ، وقوله : أو مجیئه محقق کما هو مذهب ابن الحاجب فقول الشارح کما هو مذهب المبرد الأولی أن یقدمه علی قوله ، أو مجیئه محقق (قوله : کما هو مذهب الجمهور) راجع لقوله : وإن جعلناه بمعنی ثبوت الحکم ، فصار الحاصل أن المبرد یقول : إن الثانی صرف عنه الحکم ولا بد ، وأما الأول : فیحتمل ثبوت الحکم له ونفیه عنه ، وأما ابن الحاجب فیقول : إن الثانی نفی عنه الحکم قطعا ، والأول أثبت له الحکم قطعا فعلی کلا القولین ، بل نقلت حکم ما قبلها لما بعدها ، وأما الجمهور فیقولون : إن الثانی ثبت له الحکم تحقیقا ، وأما الأول فمحتمل ثبوت الحکم له وانتفاؤه عنه فعلی هذا بل نقلت ضد حکم ما قبلها لما بعدها وصیرت ما قبلها کالمسکوت عنه ، فلم یکن الحکم حینئذ منصرفا عن محکوم علیه إلی محکوم علیه آخر ، وإنما الذی صرف ضد ذلک الحکم. هذا حاصل الإشکال الذی أشار له الشارح ، ویمکن أن یجاب عن هذا الإشکال بأن یقال المراد من صرف
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(أو التشکیک للسامع) أی : إیقاعه فی الشک (نحو : جاءنی زید أو عمرو ، أو للإبهام نحو : (وَإِنَّا أَوْ إِیَّاکُمْ لَعَلی هُدیً أَوْ فِی ضَلالٍ مُبِینٍ)(1) ... 

******

الحکم تغییر المحکوم به من حیث نسبته ، ولا شک أنه هنا نسب المجیء إلی الأول نفیا ، ثم صرف أی غیر بأن نسب إلی الثانی إثباتا ، وجعل الأول فی حکم المسکوت عنه (قوله : أو التشکیک للسامع) أی : وإن کان المتکلم غیر شاک (قوله : أی : إیقاعه فی الشک) أی : فی أصل الحکم (قوله : جاءنی زید أو عمرو) هذا المثال صالح للشک والتشکیک ؛ لأن المتکلم إن کان غیر عالم بالجائی منهما فالعطف للشک وإن کان عالما بعینه ، ولکن قصد إیقاع المخاطب فی الشک فی الجائی منهما کان العطف للتشکیک (قوله : أو للإبهام) هو إخفاء الحکم عن السامع لغرض کقطع اللجاج والفرق بینه وبین التشکیک أن القصد من الثانی إیقاع المخاطب فی الشک ، وإیقاع الشبهه فی قلبه والقصد من الأول : إخفاء الحکم عن السامع وترک التعیین له من غیر قصد إلی إیقاعه فی الشک ، وإن کان ذلک یحصل له إلا أنه غیر مقصود ، وفرق بین الحاصل المقصود ، والحاصل من غیر قصد. 

والحاصل أن أو موضوعه لأحد الأمرین ، أو الأمور والداعی لإیرادها إما شک المتکلم فی الحکم أو تشکیکه للسامع أی : إیقاعه فی الشک أو إخفاء الحکم علی السامع من غیر قصد لإیقاعه فی الشک إلخ (قوله : (وَإِنَّا أَوْ إِیَّاکُمْ)) إن حرف توکید واسمها مدغم فیها ، وقوله أو إیاکم عطف علی اسم إن الذی هو مسند إلیه فهو محل الشاهد ، وقوله أو فی ضلال مبین عطف علی هدی من عطف المفردات فقد اشتمل الکلام علی إبهام فی المسند إلیهما والمسندین معا فکأنه قیل أحدنا ثابت له أحد الأمرین الهدی أو الضلال ، وهاهنا بحث : وهو أن السکاکی جعل هذه الآیه من قبیل إسماع المخاطبین الحق علی وجه لا یثیر غضبهم وهو أن یترک تخصیص طائفه بالهدی وطائفه أخری بالضلال لینظروا فی أنفسهم فیؤدیهم النظر الصحیح إلی أن یعترفوا أنهم هم الکائنون فی الضلال المبین ، فالمناسب أن یمثل بهذه الآیه للتشکیک لا للإبهام ؛ لأن الموصوف 
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1- سبأ : 24. 




أو للتخییر ، أو للإباحه ، نحو : لیدخل الدار زید أو عمرو. والفرق بینهما أن فی الإباحه یجوز الجمع بینهما بخلاف التخییر. 


[أغراض ضمیر الفصل]

(وأما فصله) أی : تعقیب المسند إلیه بضمیر الفصل - وإنما جعله من أحوال المسند إلیه لأنه یقترن به أولا ، ... 

******

بالجهل المرکب لا یتأتی منه النظر کالموصوف بالعلم الیقین کما صرح به فی المواقف وغیره ، حتی جعل بعضهم الشک من شرائط النظر فلما أراد إنجاءهم من ورطه الجهل المرکب هداهم إلی طریق الشک لیتأتی منهم النظر الصحیح الموصل إلی الحق (قوله : أو للتخییر أو للإباحه) أی : یعطف علی المسند إلیه لإفاده التخییر أو الإباحه وذلک إذا وقع بعد الأمر ، ولذا ینسبون الإباحه والتخییر إلی الأمر ، وقد ینسبونهما إلی کلمه أو ، وإنما ترک المصنف ذلک ؛ لأن کلامه فی الخبر (قوله : نحو لیدخل إلخ) هذا المثال صالح للتخییر والإباحه والفارق بینهما إنما هو القرینه ، فإن دلت علی طلب أحد الأمرین فقط کان العطف للتخییر ، وإلا فللإباحه (قوله یجوز الجمع) أی بقرینه خارجیه ؛ لأن مدلول اللفظ ثبوت الحکم لأحدهما مطلقا فإن کان الأصل فیهما المنع استفید التخییر وعدم جواز الجمع ، وإلا استفیدت الإباحه وجواز الجمع (قوله : بخلاف التخییر) أی : فلا یجوز فیه الجمع إن قلت : إن أو فی آیه کفاره الیمین للتخییر ، مع أنه یجوز الجمع بین تلک المتعاطفات قلت : الجمع بینها إن کان علی أن الجمیع کفاره واحده فهو ممنوع ؛ لأنه استظهار علی الشارع ، وإن کان الجمع بینها علی أن أحدها کفاره والباقی صدقه أو تطوع فهذا لا یرد ؛ لأنه یقال حینئذ أنه جمع أقسام الکفاره - فتأمل. 

[فصل المسند إلیه] : 

(قوله : أی تعقیب إلخ) أشار بذلک إلی أن الفصل فی کلام المصنف بمعنی ضمیر الفصل لا المعنی المصدری ، وأنه علی حذف مضاف أی إیراد الفصل ، وإنما قال الشارح أی : تعقیب إلخ ملاحظه للمضاف المقدر فهو بیان لحاصل المعنی. 

(قوله : وإنما جعله من أحوال المسند إلیه) أی : حیث ذکره فی مبحثه ، ولم یجعله من أحوال المسند مع أنه ملاصق لهما ومقترن بهما (قوله : لأنه یقترن به أولا) أی : اقترانا
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ولأنه فی المعنی عباره عنه ، وفی اللفظ مطابق له - (فلتخصیصه) أی : المسند إلیه (بالمسند) ...

******

أولا أی : قبل ذکر المسند ، لأنه یذکر المسند إلیه أولا ، فیقال زید ، ویذکر ضمیر الفصل ثانیا ، فیقال هو ویذکر المسند ثالثا ، فیقال القائم ، فقد اقترن ضمیر الفصل بالمسند إلیه أولا قبل اقترانه بالمسند (قوله : ولأنه فی المعنی عباره عنه) فهو فی قولک : زید هو القائم نفس زید (قوله : وفی اللفظ مطابق له) أی : فی الإفراد والتثنیه والجمع نحو : زید هو القائم والزیدان هما القائمان والزیدون هم القائمون إن قلت : إنه یلزم من مطابقته للأول مطابقته للثانی ، إذ لا بد من مطابقه الخبر للمبتدأ قلت : لا نسلم اللزوم لجواز أن یکون الخبر أفعل تفضیل وهو لا یجب مطابقته للمبتدأ نحو : الزیدان هما أفضل من عمرو ، فقوله وفی اللفظ مطابق له أی باطراد بخلاف المسند فإنه قد لا یطابقه ، ثم إن ما ذکره الشارح من أن ضمیر الفصل عباره عن المسند إلیه فی المعنی إنما یأتی علی القول المرجوح من أن ضمیر الفصل اسم وله مرجع وأنه یعرب إما مبتدأ أو بدلا مما قبله ، والحق أنه حرف جیء به علی صوره الاسم ، ولیس بضمیر ولا مرجع له ، وإنما یسمی ضمیرا علی سبیل الاستعاره والعلاقه المشابهه فی الصوره کما یأتی من أن المشاکله الصوریه من علاقات الاستعاره وجعلها العصام من علاقات المجاز المرسل ، إن قلت ما ذکره الشارح من توجیه کونه من أحوال المسند إلیه یعارضه اقترانه بلام الابتداء فی نحو : إن زیدا لهو القائم إذ اقترانه بها یدل علی أنه من أحوال المسند وقائم مقامه قلت دخول اللام علیه لکونه توطئه وتمهیدا للمسند لا لکونه عباره عنه وقائما مقامه بدلیل أن من أعربه أعربه مبتدأ أو بدلا مما قبله (قوله : فلتخصیصه بالمسند) ربما أوهم کلامه انحصار نکاته فی التخصیص المذکور ، مع أنه قد یکون لغیر ذلک کالتمییز بین کون ما بعده خبرا أو نعتا ، وکالتأکید إذا حصل الحصر بغیره ، کما إذا کانت الجمله معرفه الطرفین فیها ضمیر فصل نحو : (إِنَّ اللهَ هُوَ الرَّزَّاقُ)(1) فیحمل کلام المصنف علی أن 
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1- الذاریات : 58. 




یعنی : لقصر المسند علی المسند إلیه ؛ لأن معنی قولنا : زید هو القائم - أن القیام مقصور علی زید لا یتجاوزه إلی عمرو ، فالباء فی قوله : فلتخصیصه بالمسند مثلها فی قولهم : خصصت فلانا بالذکر ؛ أی : ذکرته دون غیره کأنک جعلته من بین الأشخاص مختصا بالذکر ؛ أی : منفردا به ، والمعنی : هاهنا جعل المسند إلیه من بین ما یصح اتصافه بکونه مسندا إلیه مختصا بأن یثبت له المسند ، کما یقال فی (إِیَّاکَ نَعْبُدُ) ... 

******

التخصیص من نکاته (قوله : یعنی لقصر إلخ) لما کانت العباره توهم أن الباء داخله علی المقصور علیه بیّن الشارح أنها داخله علی المقصور من قصر الصفه علی الموصوف ؛ لأن المسند صفه للمسند إلیه. 

واعلم أن دخول الباء بعد الاختصاص علی المقصور هو الغالب فی الاستعمال عند الشارح ، وخالفه السید : فجعل الغالب دخولها علی المقصور علیه مع اتفاقهما علی جواز الأمرین لغه ، والنزاع بینهما إنما هو فی الغالب فی الاستعمال. ا ه. سم. 

وقوله : وخالفه السید إلخ : ناقش فیه یس ؛ لأن الذی فی حواشی الکشاف للسید وحواشیه علی المطول موافقته للشارح ، حیث قال دخول الباء بعد التخصیص علی المقصور أکثر فی الاستعمال بناء علی أن تخصیص شیء بآخر فی قوه تمییز الآخر به عن نظائره فاستعمل فیه علی طریق المجاز المشهور حتی صار کأنه حقیقه فیه أو علی طریق التضمین ، وإن کان التخصیص بحسب مفهومه الأصلی یقتضی دخولها علی المقصور علیه ، فیقال : اختص الجود بزید أی صار الجود مقصورا علی زید لا یتجاوزه إلی غیره وهذا عرف جید إلا أن الأکثر فی الاستعمال دخولها علی المقصور کما بین (قوله : مثلها فی قولهم إلخ) أی : فی کونها داخله علی المقصور (قوله : أی ذکرته دون غیره) أی : فالذکر مقصور علی فلان (قوله : کأنک إلخ) کأن للتحقیق أی : بمعنی إنک جعلته وقوله من بین الأشخاص متعلق ب (مختصّا) مقدم علیه (قوله : من بین ما) أی : من بین الأفراد التی یصح أی یمکن عقلا (قوله : بکونه مسندا إلیه) أی : لذلک المسند المخصوص. 

(قوله : بأن یثبت له المسند) أی : ذلک المسند بخصوصه ، وحاصله أن ذلک المسند بخصوصه یصح عقلا إسناده إلی أفراد عده فإذا أسند لواحد وأتی بضمیر الفصل
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معناه : نخصک بالعباده ؛ لا نعبد غیرک. 


[أغراض التقدیم]


اشاره

(وأما تقدیمه) أی : تقدیم المسند إلیه (فلکون ذکره أهم) ولا یکفی فی التقدیم مجرد ذکر الاهتمام ، بل لا بد أن یبین أن الاهتمام من أی جهه وبأی سبب ؛ فلذا فصله بقوله : إما لأنه) أی : تقدیم المسند إلیه (الأصل) لأنه محکوم علیه ، ... 

******

کان ذلک المسند مقصورا علی هذا المسند إلیه بخصوصه ، وقوله بأن یثبت إلخ : علی صیغه المعلوم من الثبوت لا علی صیغه المجهول من الإثبات ؛ لأن المستفاد من ضمیر الفصل هو القصر فی الثبوت لا الإثبات والفرق ظاهر - اه فناری. 

(قوله : معناه نخصک بالعباده) أی : ولیس معناه أنک مختص بالعباده ومقصور علیها ، فلیس لک من الأحوال والأوصاف غیرها. 



[تقدیم المسند إلیه]

(قوله : وأما تقدیمه إلخ) المراد بتقدیمه إیراده ابتداء أول النطق ، فاندفع اعتراض المطول بأنه کیف یطلق التقدیم علی المسند إلیه ، وقد صرح صاحب الکشاف بأنه إنما یقال مقدم أو مؤخر للمزال عن مکانه لا للقار فی مکانه ، وحاصل الجواب أن فی لفظ التقدیم هنا تجوزا ، والمراد ما عرفته. 

(قوله : فلکون ذکره أهم) أی : فلکون ذکره أهم من ذکر المسند ومعنی کون ذکره أهم أن العنایه به أکثر من العنایه بذکر غیره. 

(قوله : ولا یکفی فی التقدیم) أی : فی بیان نکته التقدیم مجرد إلخ أی : لا یکفی صاحب علم المعانی أن یقتصر فی بیان نکته التقدیم علی الاهتمام بحیث یقول قدم المسند إلیه مثلا للاهتمام ، بل ینبغی أن یبین سببه لیعلم المتعلم الکاسب للبلاغه الجهات المعتبره عند البلغاء المقتضیه للاهتمام ، وإلا فیکفی أن یقال فی التقدیم الواقع من البلیغ أنه للاهتمام ، إذ لا خفاء فی أن ما دعاه للاهتمام أمر معتبر فی البلاغه (قوله وبأی سبب) العطف تفسیری (قوله : فلذا فصله) أی : بینه والضمیر لوجه الاهتمام وسببه (قوله : إما لأنه) أی : وتثبت الأهمیه لذکره إما لکون تقدیمه الأصل أی : الراجح فی نظر الواضع ، وقوله إما لأنه أی تقدیم المسند إلیه بمعنی اللفظ ، وقوله : لأنه محکوم علیه أی
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ولا بد من تحققه قبل الحکم ، فقصدوا أن یکون فی الذکر أیضا مقدما (ولا مقتضی للعدول عنه) أی : عن ذلک الأصل ؛ إذ لو کان أمر یقتضی العدول عنه فلا یقدم کما فی الفاعل ... 

******

المسند إلیه بمعنی المعنی ففی کلامه استخدام (قوله : ولا بد من تحققه قبل الحکم) اعترض بأنه إن أرید وقوع النسبه أو لا وقوعها فهو مسبوق بتحقق المسند إلیه والمسند معا فی الذهن ضروره أن النسبه لا تعقل إلا بعد تعقلهما ، لکن لا یلزم من ذلک ما هو المطلوب أعنی تقدیم المسند إلیه علی المسند ، وإن أرید بالحکم المحکوم به فلا نسلم أنه لا بد من تحقق المحکوم علیه فی الذهن قبل المحکوم به ؛ لأنه یمکن تعقل المحکوم به قبل تعقل المحکوم علیه نعم لو کان المحکوم علیه هو الذات والمحکوم به الوصف کان الأولی أن یلاحظ قبل المحکوم به ، وأما أنه یجب فلا ، هذا إذا أرید بتحققه قبل الحکم تحققه فی التعقل ، وإن أرید تحققه فی الخارج فلا نزاع فیه إذا کان المحکوم علیه من الموجودات الخارجیه إلا أن ترتیب الألفاظ لتأدیه المعانی بحسب ترتیب تلک المعانی فی التعقل لا فی الخارج ، وأجیب بأنه یصح أن یراد بالتحقق قبل الحکم التقدم فی التعقل ، ویراد بالحکم المحکوم به ، ویراد بالوجوب المأخوذ من قوله لا بد الوجوب الاستحسانی وهو الأولویه لا الحقیقی ، ولا شک أن تعقل الذات قبل الوصف هو المناسب ، وإن أمکن العکس ، وأن ترتیب اللفظ علی ترتیب المعنی أمر لائق فصح التعلیل به لتقدیم المسند إلیه ، وحاصله أن المسند إلیه لما کان محکوما علیه کان المسند مطلوبا لأجله ، فالأولی أن یلاحظ قبله ویصح أن یراد بالتحقق المذکور ، التقدم فی الوجود الخارجی ، والوجوب حینئذ حقیقی ومختص بالموجودات الخارجیه وترتیب اللفظ هنا علی ما فی الخارج ترتیب له علی ما هو فی الذهن ؛ لأن ما فی الخارج مدلول ما فی الذهن وما فی الذهن مدلول اللفظ ؛ لأن اللفظ یدل علی ما فی الذهن وما فی الذهن یدل علی ما فی الخارج. 

(قوله : ولا مقتضی للعدول عنه) أی : والحال أنه لیس هناک نکته تقتضی العدول عن ذلک الأصل ، أما لو وجدت نکته من نکات التأخیر فلا یقدم ؛ لأن الأصاله نکته ضعیفه فیرجح غیرها علیها بمجردها ، ثم إن هذه الجمله حال من المصدر المنسبک
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فإن مرتبه العامل التقدم علی المعمول (وإما لیتمکن الخبر فی ذهن السامع ؛ لأن فی المبتدأ تشویقا إلیه) أی : إلی الخبر (کقوله :

والذی حارت البریّه فیه 

حیوان مستحدث من جماد) (1)

******

من أن ومعمولیها ، والتقدیر لکونه الأصل فی حال عدم المقتضی للعدول عنه ، قیل : ولا یصح أن تکون حالا من خبر أن وهو الأصل لما یلزم علیه من عمل أن فی الحال ؛ لأن العامل فی الحال هو العامل فی صاحبها وأنه عامل ضعیف ؛ لأنه عامل معنوی - وفیه نظر ؛ لأن العامل المعنوی إنما یمتنع عمله فی الحال مؤخرا لا مقدما. قال فی الخلاصه : 

وعامل ضمّن معنی الفعل لا

حروفه مؤخّرا لن یعملا

فالحق جواز ذلک الوجه أیضا ، ویصح أن تکون الجمله عطفا علی خبر أن وهو الأصل (قوله : فإن مرتبه العامل التقدم علی المعمول) أی : لأنه لما أثر فیه رجح جانبه علیه بالتقدیم ؛ ولأن العامل عله فی المعمولیه والعله مقدمه علی المعلول (قوله : لأن فی المبتدأ تشویقا إلیه) أی : لما معه من الوصف الموجب لذلک ، أو الصله کذلک کقوله : حارت فی المثال : والحاصل أن فی قوله : حارت البریه تشویقا للنفس إلی علم الخبر ، فإذا قیل حیوان تمکن فی النفس ؛ لأن الحاصل بعد الطلب أعز من المنساق بلا تعب ، وقد یقال : إن کون المبتدأ مشوقا للخبر إنما یدعو إلی التقدیم لا لکونه أهم. اه أطول. 

(قوله : حارت البریه فیه) أی : فی أنه یعاد أو لا یعاد أی : اختلفت فیه البریه ، فأطلق الملزوم وأراد اللازم ؛ لأن الحیره فی الشیء یلزمها الاختلاف فاندفع ما یقال : إن الفریق القائل بالبعث جازم به ، والبعض المنکر له جازم بعدمه ، وإذا کان کل من أهل المذهبین جازما بمذهبه فأین الحیره؟ أو یقال : إن الاختلاف من المجموع من حیث هو مجموع أثر حیرته ، وإن کان کل واحد جازما بمذهبه ، أو یقال : إن مذهب الهادی لما کان یحتاج إلی دفع الشبه ، وکذا مذهب الضال ودفع الشبه لا یخلو غالبا عن حیره 

ص: 627





1- من الخفیف ، وهو لأبی العلاء المعری فی دالیته المشهوره بسقط الزند 2 / 1400 ، والمفتاح ص 98 ، وشرح المرشدی 1 / 59 ، ولطائف التبیان ص 51 ، والإشارات ص 46 ، ومعاهد التنصیص 1 / 135 ، وشرح عقود الجمان 1 / 68 ، والمصباح ص 15. 




یعنی : تحیرت الخلائق فی المعاد الجسمانی ، والنشور الذی لیس بنفسانی ؛ بدلیل ما قبله : 

******

فیکون إطلاق الحیره واردا علی أصله ، فکأنه قال : والذی وقع فیه تحیر أولا ولم یقع استقرار علی حاله إلا بعد دفع الشبه معاد حیوان إلخ (قوله : حیوان) أی : معاد حیوان ، وقوله : مستحدث من جماد أراد به النطفه بناء علی أن المراد بالجماد ما لیس بحیوان وإن انفصل عنه ، أو أن المراد مستحدث من جماد باعتبار أصله وهی طینه آدم بناء علی أن المراد بالجماد ما لیس بحیوان ولا منفصل عنه ، أو المراد بالحیوان الأجسام الخارجه من القبور وهی مستحدثه من جماد وهو التراب الذی تنبت منه (قوله : فی المعاد الجسمانی) أی : فی العود المتعلق بالأجسام ، وکذا بالأرواح (قوله : والنشور) أی : انتشار الخلق من قبورهم وتفرقهم فی الذهاب إلی المحشر ، وقوله الذی لیس بنفسانی أی : الذی لیس متعلقا بالنفس فقط ، بل متعلق بالنفس أی : الروح والجسم معا. 

(قوله : بدلیل ما قبله إلخ) أی : أن المراد بالحیوان المستحدث من جماد بنو آدم ، والذی تحیرت البریه فیه معاده ونشوره بدلیل ما قبله ، ولیس المراد بالحیوان المستحدث من جماد تحیرت البریه فیه ناقه صالح أو ثعبان موسی کما قال بعضهم : فإن الأول مستحدثه من الصخره ، والثانی مستحدث من العصا ، وقد اختلف فیهما الناس فقیل ذلک ضلال وسحر ، وقیل أمر حق ومعجزه لصالح وموسی ، وقال بعضهم : المراد به طائر بالهند یقال له الفقنس یضرب به المثل فی البیاض له منقار طویل فیه ثلثمائه وستون ثقبه علی عدد أیام السنه إذا صوت یخرج من کل واحد منها صوت حسن یعیش ألف سنه ، وإذا انتهی أجله وألهمه الله ذلک دخل عشه ونفخ فیه فیحدث فی العش أصوات مطربه فیحترق العش بنار تحدث حینئذ یحترق ذلک الطائر فی العش حتی یصیر رمادا ، ثم یخلق الله من ذلک الرماد بعد ثلاثه أیام ذلک الطائر مره أخری ، ثم انتهی أجله فعل مثل ما فعل أولا وهلمّ جرّا ، لکن أنت خبیر بأن هذا البیت وحده لا یدل لما ادعاه من أن المراد بالحیوان المستحدث من جماد بنو آدم ، وأن الذی تحیرت فیه البریه معاده لصدقه بناقه صالح وعصا موسی ، نعم أبیات القصیده من أولها تدل علی ذلک ، فالأولی
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بان أمر الإله واختلف النا

س فداع إلی ضلال وهادی 

یعنی : بعضهم یقول بالمعاد ، وبعضهم لا یقول به (وإما لتعجیل المسره أو المساءه للتفاؤل) ...

******

أن یقول بدلیل السیاق ، وذلک لأن هذا البیت الذی ذکره المصنف لأبی العلاء المعری من قصیده یرثی بها فقیها حنفیا ومطلعها : 

غیر مجد فی ملّتی واعتقادی 

نوح باک ولا ترنّم شادی 

وشبیه صوت النعیّ إذا قی

س بصوت البشیر فی کلّ ناد

أبکت تلکم الحمامه أم غنّ

ت علی فرع غصنها المیّاد

صاح هذی قبورنا تملأ الرّح

ب فأین القبور من عهد عاد

خفّف الوطء ما أظنّ أدیم ال

أرض إلّا من هذه الأجساد

وقبیح بنا وإن قدم العه

د هوان الآباء والأجداد

سر إن اسطعت فی الهواء رویدا

لا اختیالا علی رفات العباد

ربّ لحد قد صار لحدا مرارا

ضاحک من تزاحم الأضداد (1)

وهی طویله ومنها ما یدل علی کون المرثی فقیها حنفیا ، وهو قوله : 

وفقیها أفکاره شدن للنعما

ن ما لم یشده شعر زیاد

فسیاق القصیده فی رثاء شخص مات یبعد أن یکون المراد بالحیوان غیر الآدمیین ، ویعین أن الذی وقعت الحیره فیه معاد ومجد بمعنی مغن ونافع ، والشادی من الشدو وهو : یرفع الصوت (قوله : بأن أمر الإله) أی : ظهر بالأدله بالنسبه لمن دعی إلی الهدی (قوله : وهاد) عطف علی داع (قوله : بعضهم یقول بالمعاد) أی : وهو الهادی کما یدل علیه قوله : بأن أمر الإله ، حیث جعل الحشر من أمر الله ، وقوله بعد : 

واللبیب اللبیب من لیس یغترّ

بأنّ مصیره للفساد
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1- الأبیات لأبی العلاء فی سقط الزند (3 / 1004) ، ومعاهد التنصیص (1 / 135) وعقود الجمان (1 / 68) ، وانظر مفتاح العلوم ص 275 بتحقیق د / عبد الحمید هنداوی. 




عله لتعجیل المسره (أو التطیر) عله لتعجیل المساءه (نحو : سعد فی دارک) لتعجیل المسره (والسفاح فی دار صدیقک) لتعجیل المساءه (وإما لإیهام أنه) أی : المسند إلیه (لا یزول عن الخاطر) لکونه مطلوبا (أو أنه یستلذ به) لکونه محبوبا (وإما لنحو ذلک) مثل إظهار تعظیمه أو تحقیره ... 

******

أی : فساد المزاج وعدم المعاد (قوله : لتعجیل المسره) أی : السرور ؛ لأنه یحصل بسماع اللفظ المشعر بالسرور سرور ، وکذا یقال فیما بعده. 

(قوله : عله لتعجیل المسره) أی : إنما عجلت المسره للسامع لأجل أن یتفاءل ، وعجلت المساءه له لأجل أن یتطیر ؛ وذلک لأن السامع إنما یتفاءل أو یتطیر بأول ما یفتتح به الکلام ، فإن کان یشعر بالمسره تفاءل به أی : تبادر لفهمه حصول الخیر ، وإن کان یشعر بالمساءه تطیر به أی : تبادر لفهمه حصول الشر (قوله : سعد فی دارک) المراد به العلم وإلا لم یجز الابتداء به ؛ لأنه نکره بلا مسوغ ، والشاهد فیه أنه قدم المسند إلیه لکون ذکره أهم لأجل تعجیل المسره لا للمسره إذ هی حاصله مع التأخیر ، وإنما عجلت المسره لأجل تفاؤل السامع أی : تبادر حصول الخیر لفهمه بخلاف السفاح فی دار صدیقک ، فإن التقدیم فیه لتعجیل المساءه وعجلت المساءه لأجل تطیر السامع وهو أن یتبادر إلی فهمه حصول الشر والمراد بالسفاح هنا إما الوصف وهو سفاح الدماء أو العلم وهو فی الأصل لقب لأول خلیفه من بنی العباس (قوله : وإما لإیهام إلخ) أی : وإما لأجل أن یوقع المتکلم فی وهم السامع أنه لا یزول عن الخاطر ، حتی إن الذهن إذا التفت لمخبر عنه لم یجد أولی منه ، أی والشأن أن ما لا یزول عن الخاطر یقدم أولا فی الذکر عن غیره ، والمراد بالخاطر القلب ، لا ما خطر وحل فیه وهو الهاجس فهو مجاز مرسل من إطلاق اسم الحال وإراده المحل ، فإذا قیل الحبیب جاء ، قدم المسند إلیه فیه لإیهام أنه لا یزول عن الخاطر ، وإنما عبر بالإیهام ؛ لأن عدم زواله عن الخاطر أمر غیر ممکن بحسب العاده ؛ لأنه یزول فی بعض الأوقات کوقت النوم (قوله : أو أنه یستلذ به) أی : إیهام الاستلذاذ به والمراد باللذه اللذه الحسیه ، ولذا عبر بالإیهام إشاره إلی عدم تحقق ذلک (قوله : إظهار تعظیمه) نحو : رجل فاضل عندی ، وقوله أو تحقیره نحو : رجل
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أو ما أشبه ذلک. قال (عبد القاهر (1) : وقد یقدم) المسند إلیه (لیفید) التقدیم (تخصیصه بالخبر الفعلی) ... 

******

جاهل عندک ، واعترض بأن هذا الغرض الذی هو إظهار التعظیم أو التحقیر یحصل مع التأخیر ، ولیس خاصا بالتقدیم لحصول کل منهما بالوصف ، إذ لو حذف الوصف لم یستفد شیء منهما أصلا قدم المسند إلیه أو أخر فلا دخل للتقدیم فی شیء من ذلک ، وأجیب بأن فی الکلام حذف مضاف أی : مثل تعجیل إظهار تعظیمه إلخ ، ولا شک أن تعجیل الإظهار خاص بالتقدیم - هذا محصل ما فی الفناری ، وتبعه یس ، وسم. 

وفی عبد الحکیم قوله مثل إظهار تعظیمه أی : التعظیم المستفاد من جوهر لفظ المسند إلیه نحو : أبو الفضل ، أو من الإضافه نحو : ابن السلطان حاضر ، أو بوصفه نحو : رجل فاضل ، فالتعظیم حاصل بلفظ المسند إلیه لکونه مشعرا به وإظهاره یحصل بتقدیمه ؛ لأنه یدل علی أن الکلام سیق له نفسه ، وکذا الحال فی التحقیر إذا کان المسند إلیه لفظا مشتملا علی التحقیر فیکون تقدیمه لإظهاره ، ولذا زاد لفظ الإظهار ، ولم یقل لتعظیمه أو تحقیره. ا ه. 

وبهذا تعلم أنه لا حاجه لما قاله أرباب الحواشی من التکلف السابق (قوله : أو ما أشبه ذلک) أی : کالاحتراز عن أن یحصل فی قلب السامع غیر المحکوم علیه کقولنا : زید قائم ، إذ لو قائم زید فربما تخیل من أول وهله أن المراد بالقائم غیر زید والغرض نفی ذلک التخیل ؛ لأنه مظنه الغفله عن تحقیق المراد. 


[رأی عبد القاهر]

(قوله : قال عبد القاهر) قدر الفعل إشاره إلی أن عبد القاهر فاعل لفعل محذوف ، وفیه أن هذا لیس من المواضع التی یحذف فیها الفعل ، فالأولی جعله مبتدأ والخبر محذوف کما فعل فی المطول. حیث قال : عبد القاهر أورد کلاما حاصله ما أشار إلیه المصنف بقوله (قوله : وقد یقدم إلخ) هذا مقابل للاهتمام المذکور سابقا فی المتن لا أنه من جمله نکاته (قوله : بالخبر الفعلی) أی : بنفی الخبر الفعلی فهو علی حذف مضاف 
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1- دلائل الإعجاز ص : 84. 




أی : قصر الخبر الفعلی علیه (إن ولی) المسند إلیه (حرف النفی) أی : وقع بعدها بلا فصل ... 

******

بدلیل قوله إن ولی إلخ ، وأیضا المقصور علی المسند إلیه المقدم فی المثال الذی ذکره نفی القول ، وأما الفعل الذی هو القول فهو ثابت لغیره ، فالحاصل أن المسند إلیه مخصص بنفی الخبر الفعلی والمخصص بالخبر الفعلی إنما هو غیر المسند إلیه ، فلا بد من تقدیر إما فی آخر الکلام کما قلنا ، أو فی أوله بأن یقال : لیفید التقدیم تخصیص غیره بالخبر الفعلی ، اللهم إلا أن یراد بالخبر الإخبار أعنی مضمون الجمله لا خبر المبتدأ ، ولا شک أن مضمون الجمله فی المثال نفی القول ، وحینئذ فلا حاجه لحذف المضاف ، أو یقال مراده بالمسند إلیه غیر المذکور ؛ لأنه مسند إلیه فی الکلام ضمنا ، إذ کل کلام اشتمل علی الحصر کان مشتملا علی اثنین من المسند إلیه : أحدهما ضمنی ، والآخر مصرح به ؛ لأنه یشتمل علی حکمین إیجاب ی وسلب ی ولکل منهما مسند إلیه ، والمراد بالخبر الفعلی ما فی أوله فعل وکان فاعله ضمیر المسند إلیه لا المتضمن لمعنی الفعل لتصریحه بأن الصفه المشبهه فی قوله تعالی : (وَما أَنْتَ عَلَیْنا بِعَزِیزٍ)(1) لیست خبرا فعلیا. قاله الفنری ، وفی الأطول : إن المشتقات کلها مشترکه فی سبب إفاده التخصیص کما فی قوله تعالی (وَما أَنْتَ عَلَیْنا بِعَزِیزٍ ، وَما هُمْ مِنْها بِمُخْرَجِینَ) فعدم العزه فی الأولی مختص بالمسند إلیه ثابته لغیره ، وکذا نفی الخروج فی الثانیه مختص بالمسند إلیه وهو الکفار والخروج منها ثابت لغیرهم (قوله : أی قصر الخبر الفعلی علیه) أی : فالباء داخله علی المقصور (قوله : أی وقع بعدها) أنث الضمیر العائد علی حرف النفی نظرا إلی أنه أداه أو کلمه (قوله : بلا فصل) لیس قیدا هنا ، وإنما أتی به لاعتباره فی حقیقه الولی اصطلاحا ، وإن لم یعتبر فی حقیقته لغه لصدق الولی لغه مع الفاصل فلا یضر الفصل ببعض المعمولات مثلا نحو : ما زید أنا ضربت ، وما فی الدار أنا جلست ، وکقولک : ما إن أنا قلت لزید فهذا کله مما لا یفید التخصیص ، ولهذا لم یجعل الشارح صوره الفصل المذکور من جمله الصور الداخله تحت قوله الآتی وإلا کما ستقف علیه - کذا قرره شیخنا العدوی. 
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(نحو : ما أنا قلت هذا ؛ أی : لم أقله مع أنه مقول لغیری) فالتقدیم یفید نفی الفعل عن المتکلم وثبوته لغیره علی الوجه الذی نفی عنه ... 

******

(قوله : ما قلت هذا) أی : فأنا : مبتدأ ، وقلت خبر ، وقدم المسند إلیه فی هذا الکلام لأجل إفاده اختصاصه بانتفاء هذا القول عنه أی : أن انتفاء هذا القول مقصور علیّ وثابت لغیری وهذا الغیر الذی ثبت له ذلک القول لیس کل غیر ، بل غیر مخصوص وهو من توهم المخاطب شرکته معک أو انفرادک به دونه کما قال الشارح (قوله : مع أنه مقول لغیری) فیه أن المخاطب قد ینسب الفعل إلی المتکلم من غیر تعرض لغیره فیقول له المتکلم : ما أنا فعلت لنفی ما زعمه المخاطب ، فکیف یکون التقدیم مفیدا لثبوت الفعل للغیر ، مع أن ذلک الغیر لیس ملاحظا أصلا ، کذا بحث السید الصفوی. 

وقد یقال ما فی المتن هو الأصل ، وقد یخالف لقرینه. کذا أجاب بعضهم ، لکن قد یقال : مقتضی قول الشارح فی المطول ، ولا یقال هذا الکلام أعنی ما أنا قلت هذا إلا فی شیء ثبت عند المخاطب أنه مقول لغیرک وأنت ترید نفی کونک القائل فقط لا نفی القول مطلقا إذ لا نزاع فیه ، بل فی قائله أن هذا البحث لا یرد وأن المخاطب إذا نسب الفعل إلی المتکلم من غیر تعرض لغیره لا یقول له ما أنا فعلت ، بل أنا ما فعلت - فتأمل. (قوله : فالتقدیم یفید) أی : بالمنطوق ، وقوله وثبوته أی : ویفید بالمفهوم ثبوته (قوله : علی الوجه إلخ) متعلق بقوله وثبوته ، وقوله : الذی نفی أی : الفعل ، وقوله عنه أی : عن المتکلم ، وکان الواجب أن یزید قوله علیه بعد عنه بأن یقول : علی الوجه الذی نفی عنه علیه ؛ لأن عائد الموصول أو موصوف الموصول إذا کان مجرور إلا یحذف إلا بشروط منها أن یکون الموصول أو موصوفه مجرور بما جر العائد ، وأن یتحد متعلقهما معنی أو لفظا ومعنی ولم یتحدا هنا متعلقا ؛ لأن متعلق أحدهما ثبوت ومتعلق الآخر نفی کما هو ظاهر - فتأمل. 

(قوله : من العموم أو الخصوص) بیان الوجه فإذا کان النفی عاما أو خاصا کان الثبوت کذلک ، ومثال العموم قولک : ما أنا رأیت أحدا ، فإن الذی نفی عن المسند إلیه رؤیه کل أحد ، والذی أثبت لغیره رؤیه کل أحد ، ولا شک أن کل أحد

ص: 633





من العموم أو الخصوص ، ولا یلزم ثبوته لجمیع من سواک ؛ لأن التخصیص إنما هو بالنسبه إلی من توهم المخاطب اشتراکک معه أو انفرادک به دونه (ولهذا) أی : ولأن التقدیم یفید التخصیص ونفی الحکم عن المذکور مع ثبوته للغیر (لم یصح : ما أنا قلت) هذا (ولا غیری) لأن مفهوم ما أنا قلت ثبوت قائلیه هذا القول لغیر المتکلم ، ومنطوق لا غیری نفیها عنه ؛ وهما متناقضان ... 

******

عام ومثال الخصوص : ما أنا قلت هذا ، فقد نفی عن المسند إلیه قول هذا بخصوصه ، وأثبت لغیره قول ذلک بخصوصه ، فالعموم والخصوص بالنظر للمعمول. 

(قوله : ولا یلزم إلخ) لما کان قوله وثبوته بغیره یوهم أن المراد کل غیر دفع ذلک التوهم بقوله : ولا یلزم إلخ (قوله : لأن التخصیص إنما هو بالنسبه إلی من توهم إلخ) أی : لأن التخصیص المستفاد من المثال المذکور إنما هو بالنسبه إلی من توهم إلخ فهو قصر إضافی لا بالنسبه لجمیع الناس حتی یکون حقیقیا وقوله إلی من توهم إلخ أی : فیکون قصر أفراد ، وقوله : أو انفرادک به أی : فیکون قصر قلب ، ثم إن هذا یشمل التردد کما فی قصر التعیین ؛ لأن المتردد یجوز الانفراد والشرکه فهو یتوهم ذلک ، وحینئذ فلا یرد علی هذا الحصر أعنی قول الشارح ؛ لأن التخصیص إنما إلخ قصر التعیین بأن یقال التخصیص أیضا یکون بالنسبه للمتردد ، ولا حاجه للاعتذار الواقع من الفناری عن عدم التعرض له بقلته بالنسبه إلی مقابلیه وعدم ظهور خطأ المخاطب فیه. قاله یس. 

وقوله : إنما هو بالنسبه لمن توهم المخاطب اشتراکک معه أی : بالنسبه لمن وقع فی وهم المخاطب أی : فی ذهنه اشتراکک معه فشمل الاعتقاد ، والظن وهو الطرف الراجح والوهم وهو الطرف المرجوح ولیس کلام الشارح قاصرا علی الوهم - کذا قرر شیخنا العدوی. 

(قوله : ولأن التقدیم یفید التخصیص) أی : ولأجل أفاده التقدیم التخصیص (قوله : ونفی الحکم) عطف تفسیر علی قوله : التخصیص (قوله : مع ثبوته للغیر) أی : علی الوجه الذی نفی عن المتکلم فلا بد من اعتبار هذا فی العله لتوقف إنتاج عدم صحه المثالین الآخرین علی ذلک (قوله : لم یصح) أی : إذا قصد التخصیص ، وأما إذا قصد
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(ولا : ما أنا رأیت أحدا) لأنه یقتضی أن یکون إنسان غیر المتکلم قد رأی کل أحد من الناس ؛ لأنه قد نفی عن المتکلم الرؤیه علی وجه العموم فی المفعول فیجب أن یثبت لغیره علی وجه العموم فی المفعول لیتحقق تخصیص المتکلم بهذا النفی ... 

******

الإخبار بمجرد عموم النفی صح ذلک ، وکان قوله ولا غیری قرینه علی ذلک (قوله : ولا ما أنا رأیت أحدا) أی : لا یصح هذا المثال أیضا بناء علی ما یتبادر منه وهو الاستغراق الحقیقی ، وإن أمکن تخصیصه بحمل النکره الواقعه فی سیاق النفی علی الاستغراق العرفی بأن یحمل الأحد علی الأحد الذی یمکن رؤیته (قوله : قد رأی کل أحد من الناس) أی : وهو باطل ، وقوله : لأنه أی المتکلم ، وقوله قد نفی عن المتکلم إظهار فی محل الإضمار أی : قد نفی عن نفسه. 

(قوله : علی وجه العموم) متعلق بنفی لا بالرؤیه کما یدل علیه قول الشارح سابقا ، فالتقدیم یفید نفی الفعل عن المذکور وثبوته لغیره علی الوجه الذی نفی عنه من العموم أو الخصوص ، وقوله فی المفعول صفه للعموم أی : لأن الرؤیه نفاها المتکلم عن نفسه علی جهه العموم الکائن فی المفعول ؛ لأن النکره فی سیاق النفی تعم (قوله : لیتحقق إلخ) عله لقوله فیجب أن یثبت لغیره علی وجه العموم ، واعترض علی هذا التعلیل بأن تحقق تخصیص المتکلم بهذا النفی لا یتوقف علی الثبوت لغیره علی وجه العموم بل یوجد مع ثبوت رؤیه غیره ، ولو کان ذلک الغیر واحدا فقط ؛ وذلک لأن قولک ما أنا رأیت أحدا سلب کلی معناه نفی الرؤیه الواقعه لکل فرد من أفراد الناس فیفید عموم النفی ، وتخصیصه بالمتکلم یقتضی أن یکون غیره لیس ملتبسا بهذه الصفه أی : انتفاء الرؤیه لکل فرد ، وهذا لا یقتضی أن یکون قد رأی کل أحد بل یکفی فیه أن یکون رأی واحدا ؛ لأن السلب الکلی یرتفع بالإیجاب الجزئی ، وحینئذ فیصح هذا المثال أعنی : ما أنا رأیت أحدا ، فالتعلیل المذکور یقتضی صحته مع أن المراد عدم صحته ، فالحاصل أن التعلیل المذکور منتج لخلاف المطلوب ، وأجیب بأن الترکیب المفید لتخصیص المتکلم بالنفی ، إنما یقال فی اصطلاح البلغاء لمن اعتقد وقوع الفعل علی الوجه

ص: 635





(ولا : ما أنا ضربت إلا زیدا) لأنه یقتضی أن یکون إنسان غیرک قد ضرب کل أحد سوی زید ؛ لأن المستثنی منه مقدر عام وکل ما نفیته عن المذکور علی وجه الحصر یجب ثبوته لغیره تحقیقا لمعنی الحصر ؛ إن عاما فعام ، وإن خاصا فخاص ، وفی هذا المقام مباحث نفیسه وشحنا بها الشرح (وإلا) أی : وإن لم یل المسند إلیه حرف النفی بأن لا یکون فی الکلام حرف نفی ، أو یکون حرف النفی متأخرا عن المسند إلیه ... 

******

الذی وقع علیه النفی من العموم أو الخصوص ، وأخطأ فی تعیین الفاعل کما یشهد بذلک الذوق والسلیقه السلیمه ، فمنع ذلک بأن یقال : یمکن أن یقال لمن اعتقد رؤیه غیر المتکلم لبعض الآحاد لکفایه ذلک فی تحقق اختصاص المتکلم بهذا النفی غیر ناهض ، وتحصل أن هذا المثال وهو : ما أنا رأیت أحدا إن قیل جوابا لشخص اعتقد وقوع رؤیتک لکل أحد غیر صحیح باعتبار استعمال البلغاء ؛ لأن الترکیب المفید لتخصیص المتکلم بالنفی إنما یقال فی عرفهم لمن اعتقد وقوع الفعل علی الوجه الذی وقع علیه النفی من العموم أو الخصوص ، وأخطأ فی تعیین فاعله ، وإن قیل جوابا لمن اعتقد رؤیتک لبعض الآحاد مخطئا فی وقوع هذه الرؤیه منک فهو صحیح (قوله : ولا ما أنا ضربت إلا زیدا) أی : لأن هذا یفید بمنطوقه أن نفی الضرب لکل أحد غیر زید مقصور علی المتکلم ویفید بمفهومه أن یکون إنسان غیره ضرب کل أحد غیر زید ، وهو باطل لعدم تأتی ذلک (قوله : لأن المستثنی منه) أی : فی هذا المثال (قوله : مقدر عام إلخ) أی : فلو کان المستثنی منه یقدر خاصا صح الکلام کما فی نحو : ما أنا قرأت إلا الفاتحه ، فإنه یفید أن إنسانا غیره قرأ کل سوره إلا الفاتحه وهذا صحیح (قوله : علی وجه الحصر) أی : کما هنا ؛ لأن ما وإلا یفیدان الحصر (قوله : بأن لا یکون إلخ) بقی ما إذا کان حرف النفی مقدما إلا أنه مفصول من المسند إلیه وهو داخل تحت قوله : وإلا بالنظر لقوله أولا أی : وقع بعدها بلا فصل فکان علی الشارح زیاده ذلک ، وقد یجاب بأن مراد الشارح - فیما تقدم بالتقیید بعدم الفصل - تفسیر مفهوم الولی فی الاصطلاح لا تفسیر المراد ، إذ المراد بقوله سابقا إن ولی المسند إلیه حرف النفی وقع بعدها کان بینهما
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(فقد یأتی) التقدیم (للتخصیص ردا علی من زعم انفراد غیره) أی : غیر المسند إلیه المذکور (به) أی : بالخبر الفعلی (أو) زعم (مشارکته) أی مشارکه الغیر (فیه) أی : فی الخبر الفعلی (نحو : أنا سعیت فی حاجتک) لمن زعم انفراد الغیر بالسعی فیکون قصر قلب ، أو زعم مشارکته لک فی السعی فیکون قصر إفراد (ویؤکد علی الأول) أی : علی تقدیر کونه ردا علی من زعم انفراد الغیر (بنحو : لا غیری) مثل : لا زید ولا عمرو ولا من سوای ؛ لأنه الدال صریحا علی نفی شبهه أن الفعل صدر عن الغیر (و) یؤکد (علی الثانی) أی : علی تقدیر کونه ردا علی من زعم المشارکه (بنحو : وحدی) مثل : منفردا ، ومتوحدا ، وغیر مشارک ؛ لأنه الدال صریحا ... 

******

فاصل أو لا ، ولذا أسقط هذا القسم هنا ، وقد تقدم ذلک ، وقوله وإلا شرط جزاؤه قوله : فقد یأتی إلخ ، ومجموع الشرط والجزاء معطوف علی مجموع قوله ، وقد یقدم لیفید تخصیصه بالخیر الفعلی إن ولی حرف النفی (قوله : فقد یأتی للتخصیص) أی : ویلزمه التقوی وإن کان غیر مقصود وغیر ملحوظ (قوله : ردا) مفعولا لأجله عامله یأتی أو التخصیص (قوله : فیکون) أی : التخصیص قصر قلب. 

(قوله : ویؤکد) أی : المسند إلیه (قوله : علی تقدیر کونه) أی : کون التخصیص (قوله : بنحو لا غیری) أی : بلا غیری ، ونحو : ولیس المراد بمثل لا غیری ولا یؤکد بلا غیری ، أو یقال بنحو : لا غیری کل لفظ دل صراحه علی نفی صدور الفعل عن الغیر فیجرد النحو عن المماثله فیکون من قبیل المجاز المرسل ولعاقته الإطلاق ، فیصیر متنا ، ولا لغیری ، ولا سوای ، ولا زید ولا عمرو ، (قوله : مثل لا زید إلخ) بیان لنحو لا غیری (قوله : لأنه) أی : نحو لا غیری ، وهذا عله لقوله ویؤکد وقوله الدال صریحا أی : وإن کان وحدی یدل علیه التزاما ، وقوله علی نفی شبهه إلخ : والشبهه تدفع بالصریح (قوله : شبهه أن الفعل إلخ) الإضافه بیانیه أی علی نفی شبهه هی أن الفعل صدر عن الغیر کما یظنه المخاطب أو المراد بالشبهه الظن ، وعلی هذا فالمراد بالنفی الانتفاء (قوله : لأنه) أی : لأن وحدی ، وقوله الدال صریحا أی ، وإن کان لا غیری یدل علیه التزاما
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علی إزاله شبهه اشتراک الغیر فی الفعل والتأکید إنما یکون لدفع شبهه خالجت قلب السامع. 

(وقد یأتی لتقوی الحکم) وتقریره فی ذهن السامع دون التخصیص (نحو : هو یعطی الجزیل) قصدا إلی تحقیق أنه یفعل إعطاء الجزیل ، وسیرد علیک تحقیق معنی التقوی (وکذا إذا کان الفعل منفیا) ... 

******

(قوله : علی إزاله) أی : علی نفی (قوله : والتأکید إنما یکون لدفع شبهه خالجت) أی : خالطت قلب السامع أی : والغرض دفعها وما هو دفعها أصرح أولی بأن یکون تأکیدا بخلاف ما لو قیل فی الأول وحدی وفی الثانی لا غیری ، فإنه وإن کان یفید ما ذکر باللزوم ، لکنه لیس کما ذکر فی الصراحه. 

(قوله : والتأکید إنما یکون إلخ) هذا من تتمه التعلیل ، وهو راجع لهذا التعلیل ، والذی قبله أعنی قوله : لأنه الدال صراحه علی نفی شبهه أن الفعل صدر عن الغیر ، ویحتمل أنه حذفه من الأول لدلاله هذا الثانی علیه (قوله : وقد یأتی لتقوی الحکم) أی : ولا یلزمه التخصیص ، وأشار بقوله وتقریره أی : تثبیته إلی أن المراد بالتقوی التقویه. 

(قوله : نحو هو یعطی الجزیل) إنما کان التقدیم فی هذا المثال ونحوه من کل مثال تقدم فیه المسند إلیه علی فعل مسند إلی ضمیره إسنادا تاما مفیدا للتقوی ؛ لأن المبتدأ طالب للخبر ، فإذا کان الفعل بعده صرفه لنفسه فیثبت له ، ثم ینصرف ذلک الفعل للضمیر الذی قد تضمنه وهو عائد علی المبتدأ فیثبت له مره أخری ، فصار الکلام بمثابه أن یقال : یعطی زید الجزیل یعطی زید الجزیل ، هذا حاصل ما یأتی للشارح (قوله : قصدا) أی : یقال ذلک للقصد إلی تحقیق إلخ لا لقصد أن غیره لم یفعل ذلک (قوله : أنه یفعل إعطاء) فیه أن الإعطاء فعل فکیف یفعل الفعل ، وأجیب بأن الفعل الأول : عام ، والثانی : خاص ، ویصح تعلق العام بالخاص ، أو أن الفعل الأول بالمعنی المصدری ، والثانی بمعنی الحاصل بالمصدر (قوله : وسیرد علیک) أی : فی مبحث کون المسند جمله خبریه (قوله : وکذا إذا کان الفعل منفیا) أی : بحرف نفی مؤخر عن المسند إلیه کما هو فرض
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فقد یأتی التقدیم للتخصیص ، وقد یأتی للتقوی ، فالأول نحو : أنت ما سعیت فی حاجتی ؛ قصدا إلی تخصیصه بعدم السعی ، والثانی (نحو : أنت لا تکذب) وهو لتقویه الحکم المنفی وتقریره (فإنه أشد لنفی الکذب من : لا تکذب) لما فیه من تکرر الإسناد المفقود فی : لا تکذب ، ... 

******

المسأله وهو عطف علی محذوف أی : فقد یأتی لکذا وکذا إذا کان الفعل مثبتا ، والمشار إلیه بکذا لبیان المذکور فی : أنا سعیت وفی : هو یعطی الجزیل ، والمعنی وکهذا التمثیل الذی فیه مثبت التمثیل إذا کان الفعل منفیا (قوله : فقد یأتی التقدیم إلخ) هذا تفسیر لمعنی التشبیه فی قول المصنف : وکذا إن کان الفعل منفیا ، لکن قول المصنف : وکذا إذا کان منفیا ، مستفاد من قوله السابق : وإلا إلخ ، لشموله له ، فکان یکفیه هنا ذکر الأمثله فقط لما إذا کان الفعل منفیا ، ولعله إنما ذکره لزیاده التوضیح ا. ه سم.

(قوله : نحو أنت ما سعیت إلخ) مثله أنا ما قلت هذا ، فالتقدیم فیه مفید للتخصیص فهو مثل أنا ما قلت هذا ، کما مرّ. نعم یفترقان من جهه أن ما أنا قلته إنما یلقی لمن اعتقد ثبوت القول ، وأصاب فی ذلک ، ولکنه أخطأ فی نسبته للمتکلم إما انفرادا أو علی سبیل المشارکه ، وأما أنا ما قلته فإنه یلقی لمن اعتقد عدم القول ، وأصاب فی ذلک ، ونسبه لغیر المتکلم ، ولکنه أخطأ فی ذلک (قوله : قصدا إلی تخصیصه بعدم السعی) أی : وإثبات السعی لغیره (قوله : لتقویه الحکم المنفی) الأولی حذف المنفی ؛ لأن الحکم المنفی هو الکذب ، ولیس المراد تقویه الکذب المنفی ، وإنما المراد تقویه نفی الکذب ، یدل لذلک قول المصنف : فإنه أشد لنفی الکذب ، ولم یقل أشد للکذب المنفی ، فلو قال : لتقویه الحکم وحذف المنفی کان صحیحا ؛ لأن المراد بالحکم حینئذ نفی الکذب وکذا لو قال تقویه نفی الحکم ؛ لأن المراد بالحکم حینئذ المحکوم به وهو الکذب إلا ، أن یجاب بأن مراد الشارح المنفی من حیث نفیه ، فالملحوظ حینئذ نفیه لا ذاته (قوله : فإنه أشد) هذا تعلیل لکون أنت لا تکذب مقیدا للتقوی ، وقوله أشد أی أقوی ، ثم إن أفعل لیس علی بابه ؛ لأن لا تکذب لیس فیه شده لنفی الکذب ، بل مفید لنفی الکذب (قوله : لما فیه من تکرر الإسناد) أی : لأن الفعل فی أنت لا تکذب
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واقتصر المصنف علی مثال التقوی لیفرع علیه التفرقه بینه وبین تأکید المسند إلیه کما أشار إلیه بقوله (وکذا من : لا تکذب أنت) یعنی : أنه أشد لنفی الکذب من : لا تکذب أنت مع أن فیه تأکیدا (لأنه) أی : لأن لفظ أنت ... 

******

مسند مرتین مره إلی المبتدأ ومره إلی الضمیر المستتر فهو بمثابه أن یقال : أنت لا تکذب - أنت لا تکذب. 

قال العلامه الیعقوبی : وقد فهم من بیان عله التقوی أن التخصیص لا یخلو عن التقوی ؛ لأنه مشتمل علی الإسناد مرتین ، لکن فرق بین أن یکون الشیء مقصودا بالذات وأن یکون حاصلا بالتبع. 

(قوله : واقتصر المصنف علی مثال التقوی) أی : ولم یذکر مثال التخصیص أیضا مع أن الفعل المنفی یحتاج لمثالین (قوله : لیفرع إلخ) قد یقال إن التفریع المذکور متأت مع ذکر مثال التخصیص أیضا بأن یذکر مثال التخصیص ، ثم مثال التقوی ، ثم یفرع علیه ذلک إلا أن یقال قصد المصنف الاقتصار علی أحد المثالین اختصارا ؛ لأنه معلوم من أول الکلام أن النفی یأتی لهما ، فلما دار الأمر بین ذکر أحدهما اقتصر علی مثال التقوی لیفرع علیه ، وحینئذ فقول الشارح ، واقتصر إلخ معناه : واقتصر علی مثال التقوی أی : ولم یقتصر علی مثال التخصیص ، ولیس معناه : ولم یذکرهما جمیعا ، بقی شیء آخر : وهو أنه قد یقال : إن هذا المثال الذی ذکره المصنف مثال للأمرین لصلاحیته لذلک ، لکن المصنف اقتصر فیه علی بیان التقوی حیث قال : فإنه أشد ، لأجل أن یفرع علیه الفرق بین التقوی وتأکید المسند إلیه ؛ لأنه محل اشتباه باعتبار أن کلا فیه دلاله علی عدم الکذب ، ومحتو علی ضمیر المخاطب مرتین ، وترک بیان حال الآخر وهو التخصیص لظهوره ، إذا علمت ذلک فقول الشارح واقتصر إلخ ، أی : أنه لم یبین التمثیل إلا بالتقوی باعتبار قوله : فإنه أشد إلخ ، ولیس المراد أنه لم یورد مثال التخصیص لما علمت أن المثال المذکور صالح لهما. قرره شیخنا العدوی. 

(قوله : وکذا من لا تکذب أنت) أی : وکذا هو أی : أنت لا تکذب أشد فی نفی الکذب من لا تکذب أنت (قوله : مع أن فیه) أی فی لا تکذب أنت تأکیدا أی :
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أو لأن لفظ : لا تکذب أنت (لتأکید المحکوم علیه) بأنه ضمیر المخاطب تحقیقا ولیس الإسناد إلیه علی سبیل السهو أو التجوز أو النسیان (لا) لتأکید (الحکم) لعدم تکرر الإسناد هذا الذی ذکر من أن التقدیم للتخصیص تاره وللتقوی أخری إن بنی الفعل علی معرف (وإن بنی) الفعل (علی منکر أفاد) التقدیم (تخصیص الجنس أو الواحد به) أی : بالفعل ... 

******

للمسند إلیه (قوله : أو لأن لفظ لا تکذب أنت لتأکید إلخ) أی : باعتبار اشتماله علی أنت ، وحینئذ فالاحتمال الأول أولی (قوله : بأنه ضمیر المخاطب) متعلق بتأکید وضمیر أنه للمحکوم علیه أی : بسبب أن المحکوم علیه ضمیر المخاطب (قوله : لعدم تکرر الإسناد) أی : الموجب لتأکید الحکم وتأکید الحکم أقوی من تأکید المحکوم علیه ، والفرق بین الأمرین أن تأکید الحکم المفید للتقوی أن یکون الإسناد مکررا بخلاف تأکید المحکوم علیه ، فإن الإسناد فیه واحد ، وفائدته دفع توهم تجوز أو غلط أو نسیان ، فلو قیل لا تکذب ، لربما توهم أنه تجوز فی الإسناد لضمیر المخاطب ، وأن المعنی الحقیقی لا یکذب أی : فلان الغائب ، فأتی بقوله أنت أی لا غیرک (قوله : هذا إلخ) إشاره إلی تعیین ما عطف علیه قوله : وإن بنی (قوله : الذی ذکر) أی : فی قوله : وقد یقدم إلخ. 

(قوله : من أن التقدیم للتخصیص) أی : نصا أو احتمالا لیوافق إرجاع اسم الإشاره إلی ما قبل قوله ، وإلا أیضا کما یدل علیه عبارته فی الإیضاح - أفاده عبد الحکیم. فاندفع ما قیل کان الأولی للشارح أن یقول من أن التقدیم للتخصیص جزما ، وللتخصیص تاره ، وللتقوی أخری (قوله : إن بنی الفعل علی معرف) أی : إن کان المسند إلیه معرفه سواء کان اسما ظاهرا أو ضمیرا (قوله : وإن بنی علی منکر أفاد إلخ) أی : سواء ولی المنکر حرف النفی أو لا (قوله : تخصیص الجنس) أراد به الجنس اللغوی ، وهو ما دل علی متعدد فیشمل النوع والصنف (قوله : أو الواحد) أو مانعه خلو فتجوز الجمع کما إذا کان المخاطب جازما بحصول المجیء ، ولم یعلم هل الجائی من جنس الرجال أو النساء ، وعلی تقدیر کونه من جنس الرجال هل هو واحد أو أکثر فیقال : رجل جاءنی أی لا امرأه ولا رجلان أی : أن المجیء مقصور علی الواحد من ذلک الجنس ،
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(نحو : رجل جاءنی ؛ أی : لا امرأه) فیکون تخصیص جنس (أو لا رجلان) فیکون تخصیص واحد وذلک أن اسم الجنس حامل لمعنیین : الجنسیه والعدد المعین ؛ ... 

******

ثم إن قول المصنف أو الواحد ، مراده به العدد المعین من إطلاق الخاص وإراده العام ، أو هو من باب الاکتفاء ، والأصل أو الواحد أو الاثنین أو الأکثر ، واقتصر علی الواحد ؛ لأنه أقل ما توجد فیه الحقیقه ویفهم غیره بطریق المقایسه ، فاندفع قول بعضهم : انظر لم سکت عن الاثنین والجمع. (قوله : نحو رجل جاءنی) المجوز لوقوع النکره مبتدأ کونها فاعلا فی المعنی ؛ لأن المعنی ما جاءنی إلا رجل ، وکان علی المصنف أن یزید : ما رجل جاءنی ورجل ما جاءنی ، علی ما تقدم فی المعرفه. 

(قوله : نحو رجل جاءنی أی لا امرأه) أی : أن المجیء مقصور علی هذا الجنس دون هذا الجنس الآخر ، وکون الذی جاء واحدا أو أکثر لیس منظورا له (قوله : فیکون تخصیص جنس) أراد به الصنف فلا یقال إن الرجل والمرأه کل منهما لیس جنسا ، بل صنفا من النوع ، أو المراد الجنس اللغوی وهو ما دل علی کثیرین (قوله : وذلک) أی : وبیان ذلک الاختصاص (قوله : حامل لمعنیین) أی : محتمل لهما ومشعر بهما عند استعماله فی الماصدقات ، سواء قلنا إنه موضوع للحقیقه أو لفرد منها مبهم ، فإذا کان اسم الجنس مفردا کان فیه الجنسیه والوحده أو مثنی ففیه الاثنینیه والجنس أو جمعا ففیه الجمعیه والجنس ، وحیث کان حاملا لهما وحکم علیه بفعل علی وجه تخصیصه به ، فیجوز أن ینصرف التخصیص إلی الجنسیه فیکون ما انتفی عنه الفعل هو الجنس المقابل للمحکوم علیه ، فیقال فی المفرد : رجل جاءنی أی : لا امرأه ، وفی المثنی رجلان جاءانی أی : لا امرأتان ، وفی الجمع : رجال جاءونی أی : لا نساء ، إذا کان اعتقاد المخاطب أن الجائی من جنس المرأه فقط فیکون التخصیص قصر قلب ، أو هو من جنس الرجل والمرأه فیکون قصر أفراد ، ویجوز أن ینصرف إلی العدد فیقال فی المفرد رجل جاءنی أی لا اثنان ولا جمع أو رجلان جاءانی أی : لا واحد ولا جماعه ، أو رجال جاءونی أی : لا واحد ولا اثنان إذا کان اعتقاد المخاطب عددیه مخصوصه دون غیرها ، والواقع بخلافه ویجری فیه قصر القلب والإفراد علی حسب الاعتقاد کما مر ، وإنما قیدنا بقولنا عند
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أعنی : الواحد إن کان مفردا والاثنین إن کان مثنی والزائد علیه إن کان جمعا ، فأصل النکره المفرده أن تکون لواحد من الجنس ، وقد یقصد به الجنس فقط ، وقد یقصد به الواحد فقط ... 

******

استعماله فی الماصدقات ؛ لأن إفاده المنکر للعدد إنما هی عند ذلک الاستعمال ، وأما عند استعماله فی الحقیقه بناء علی وضع المنکر لها فلا یتأتی تخصیص العدد ، فإن قلت : إنه متی استعمل فی الماصدقات لم یخل عن إفاده العدد ، وحینئذ فالحصران الجنسی والعددی لا یفترقان ، وظاهر المصنف افتراقهما قلت : فرق بین أن یکون الشیء مقصودا وبین أن یکون موجودا من غیر قصد ، فالقصر الجنسی وإن کان لا یخلو عن العدد بهذا الاعتبار ، لکن المقصود بالذات الإشعار بالتخصیص الجنسی للرد علی المخاطب ، والتخصیص العددی موجود غیر مقصود بالذات ، وکذا العکس (قوله : أعنی) أی : بالعدد المعین الواحد من الجنس أی : من إفراده وجعله عددا باعتبار العرف ، وإن کان لا یقال له عدد عند الحساب (قوله : إن کان) أی : اسم الجنس مفردا (قوله : والاثنین) أی : فإنه عدد معین کما أن الواحد کذلک ، وأما الجمع فإنه معین باعتبار أنه لا یتناول الواحد والاثنین فتعینه إضافی ، وإلا فالجمع لا یدل علی عدد معین ؛ لأنه لا نهایه له (قوله : والزائد علیه) أی : علی الاثنین ، وإفراد الضمیر لتأویلهما بالعدد. 

(قوله : فأصل النکره إلخ) الفاء فاء الفصیحه أی : إذا أردت تحقیق المقام ، فنقول لک أصل النکره إلخ ، ولیست تفریعیه ، إذ لم یتقدم ما یتفرع علیه ؛ هذا لأن غایه ما یفیده الأول أن اسم الجنس متحمل لمعینین یصح أن یراد منه هذا وأن یراد منه هذا ، وکون أحدهما الأصل لم یعلم - کذا قرره شیخنا العدوی. 

وقوله : فأصل النکره أی : اسم الجنس المنکر المفرد ، وقوله : أن تکون لواحد من الجنس أی : أن تستعمل فی واحد ملحوظ فیه الجنس بحیث تکون داله علی الأمرین الواحد والجنس ، وإن کانت موضوعه للمفهوم (قوله : وقد یقصد به) أی : بالنکره المفرده وذکر باعتبار أنها اسم جنس ، وقوله : الجنس فقط أی : ولا یقصد الواحد للعلم به کقولک رجل جاءنی لمن کان عالما بأن الجائی واحد ، ولم یعلم هل هو من جنس الرجال أو النساء (قوله : وقد یقصد به الواحد) أی : من غیر أن یقصد به الجنس للعلم
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والذی یشعر به کلام الشیخ فی دلائل الإعجاز أنه لا فرق بین المعرفه والنکره فی أن البناء علیه قد یکون للتخصیص وقد یکون للتقوی ... 

******

به کقولک : رجل جاءنی لمن کان عالما بأن الجائی من جنس الرجال وشک هل هو واحد أو أکثر وقد یقصد به الجنس والواحد کما لو کان المخاطب عالما بحصول المجیء ، لکن لا یعلم هل الجائی من جنس الرجال أو النساء وهل هو واحد أو أکثر ، فإذا قیل له رجل جاءنی کان المعنی الجائی واحد. من هذا الجنس لا امرأه ولا رجلان (قوله : والذی یشعر إلخ) هذا اعتراض علی المصنف حیث اقتضی صنیعه أن الفعل متی بنی علی منکر تعین فیه التخصیص ولا یجری فیه التقوی مع أن الذی یشعر به کلام الشیخ صحه جریان التقوی فیه کالمعرفه ، فإذا قیل رجل جاءنی ، فالمعنی أنه جاء ولا بد وهذا لا ینافی أن المرأه جاءت أیضا ، إذ لیس القصد التخصیص ، فالمصنف قد نسب للشیخ عبد القاهر شیئا لم یقل به صراحه ولم یشعر به کلامه ، لکن محل إفاده تقدیم المنکر للتخصیص أو التقوی أن یقصد بالمنکر الجنس أو الواحد أما إن لم یقصد شیء منهما ، بأن حمل التنوین علی التعظیم والتهویل وغیر ذلک ، لم یفد التقوی ولا التخصیص بالوصف المستفاد من التنکیر المصحح للابتداء أی : لأنک إذا جعلت التنوین فی رجل للتعظیم فهو المقصود لا الجنس ولا الواحد (قوله : فی أن البناء علیه) أی : فی أن بناء الفعل علی المسند إلیه معرفا أو منکرا قد یکون للتخصیص ، وقد یکون للتقوی ، وحاصل مذهبه التعویل علی حرف النفی ، وأنه إن تقدم علی المسند إلیه أفاد التقدیم التخصیص سواء کان المسند إلیه نکره نحو : ما رجل قال هذا ، أو معرفه ظاهره نحو : ما زید قال هذا ، أو ضمیرا نحو : ما أنا قلت هذا ، وإن لم یتقدم حرف النفی بأن لم یکن أصلا أو کان وتأخر ، فتاره یفید التقدیم التخصیص ، وتاره یفید التقوی من غیر فرق بین نکره ومعرفه ظاهره أو مضمره ، فصور الاحتمال عنده ست ، وصور تعین التخصیص ثلاث ، فالجمله تسعه ، فقول الشارح فی أن البناء علیه قد یکون للتخصیص إلخ لا ینافی ما قلناه ؛ لأن قد وقد صادق مع تعین بعض الأقسام للتخصیص.
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(ووافقه) أی : عبد القاهر (1) (السکاکی علی ذلک) أی : علی أن التقدیم یفید التخصیص لکن خالفه فی شرائط وتفاصیل فإن مذهب الشیخ أنه إن ولی حرف النفی فهو للتخصیص قطعا ، وإلا فقد یکون للتخصیص ، وقد یکون للتقوی ؛ مضمرا کان الاسم أو مظهرا ، معرفا أو منکرا ، مثبتا کان الفعل أو منفیا. ومذهب السکاکی أنه ... 

******


[موافقه السکاکی لرأی عبد القاهر]

(قوله : أی علی أن التقدیم یفید التخصیص) إنما لم یقل والتقوی ؛ لأن التخصیص محل النزاع بینهما ، وأما التقوی فموجود فی جمیع صور التقدیم ، وإن کان غیر ملحوظ فی بعضها.

(قوله : فی شرائط) هی ثلاثه الأول : جواز تأخیر المسند إلیه علی أنه فاعل فی المعنی فقط ، والثانی : تقدیر کونه کان مؤخرا فی الأصل ، فقدم لإفاده الاختصاص ، والثالث : أن لا یمنع من التخصیص مانع ، فهذه الشروط لا یقول بها عبد القاهر ، إذا المدار عنده علی تقدم حرف النفی. فمتی تقدم حرف النفی علی المسند إلیه کان التقدیم للتخصیص (قوله : وتفاصیل) هی ترجع إلی ثلاثه ما یکون للتقوی فقط ، وما یکون للتخصیص فقط وما یحتملهما ، وقد أشار إلیها الشارح بقوله ومذهب السکاکی إلخ ، وفیه أن عبد القاهر یقول بالتفصیل الثانی والثالث ، فلعل المراد أنه خالفه فی مجموعها أو فی بعضها أی أن السکاکی قال بتفاصیل لم یقل بها کلها عبد القاهر (قوله : فإن مذهب الشیخ إلخ) حاصل مذهبه علی ما ذکره الشارح أن المسند إلیه إما نکره وإما معرفه ظاهره ، أو ضمیر ، فهذه ثلاث وفی کل منها إما أن یتقدم علی المسند إلیه حرف النفی أو لا بأن لم یکن حرف نفی أصلا أو تأخر ، فالجمله تسعه ، فمتی تقدم حرف النفی علی المسند إلیه کان التقدیم مفیدا للتخصیص ، کان المسند إلیه نکره أو معرفه ظاهره أو مضمره ، وإن لم یکن نفی أصلا أو کان ، ولکن تأخر عن المسند إلیه کان نکره أو معرفه ظاهره أو مضمره ، فتاره یکون للتخصیص ، وتاره یکون للتقوی ، 
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1- انظر الدلائل ص 166 تحقیق شاکر ، وانظر المفتاح للسکاکی ص 119 ، 120. 




إن کان نکره فهو للتخصیص إن لم یمنع منه مانع ، وإن کان معرفه فإن کان مظهرا فلیس إلا للتقوی ، وإن کان مضمرا ... 

******

فصور الاحتمال ست ، هذا حاصل مذهبه. إذا علمت هذا تعلم أن قول الشارح مضمرا کان الاسم أو مظهرا معرفا أو منکرا : راجع لما قبل إلا ، ولما بعدها علی ما ذکره الشارح سابقا فی قوله : والذی یشعر به کلام الشیخ ، وقوله : مثبتا کان الفعل أو منفیا ، راجع لما بعد إلا فقط (قوله : وإن کان نکره فهو) أی : التقدیم للتخصیص جزما أی : سواء تقدم حرف النفی أو تأخر أو لم یکن نفی أصلا فوافق السکاکی عبد القاهر فی صوره من هذه الثلاثه وهی ما إذا تقدم حرف النفی وخالفه فیما إذا تأخر أو لم یکن نفی ؛ لأنهما عند عبد القاهر من صور الاحتمال ، وإنما کان تقدیم المنکر یفید التخصیص عند السکاکی فی الأحوال الثلاثه لوجود الشرطین الآتیین فی کلام المصنف فی کل منکر (قوله : فإن کان مظهرا) أی سواء تقدم حرف النفی أو تأخر أو لم یکن نفی وهو مخالف لعبد القاهر فی هذه الصور الثلاثه ؛ لأن الأولی عنده من صور التخصیص جزما ، والأخیرتین عنده من صور الاحتمال ، وإنما کان تقدیم المعرفه الظاهره عند السکاکی للتقوی فقط لانتفاء أحد الشرطین الآتیین بعد وهو جواز تقدیر کونه مؤخرا علی أنه فاعل معنی فقط (قوله : وإن کان مضمرا) أی : سواء تقدم حرف النفی أو تأخر ، أو لم یکن نفی ، فقد وافق عبد القاهر فیما إذا تأخر حرف النفی أو لم یکن ، وخالفه فیما إذا تقدم ؛ لأنه عنده للتخصیص من غیر احتمال ، فصار الحاصل أن صور موافقه الشیخین ثلاثه : الأولی : ما رجل قال هذا فإنه یفید التخصیص جزما عند الشیخ لتقدم حرف النفی وعند السکاکی لتنکیر المسند إلیه ، وثانیتها وثالثتها : أنا ما قلت هذا ، وأنا قلت هذا ، فإنه محتمل للتخصیص والتقوی عندهما لوقوع المسند إلیه ضمیرا ولم یسبق بنفی وصور اختلافهما السته الباقیه : إحداها : الضمیر الواقع بعد النفی نحو ما أنا قلت هذا ، فالتقدیم فیه متعین للتخصیص عند الشیخ لتقدم النفی محتمل عند السکاکی لکون المسند إلیه ضمیرا. ثانیتها : الاسم الظاهر المعرفه الواقع بعد النفی نحو : ما زید قال هذا ، فهو متعین للتخصیص عند الشیخ ومتعین للتقوی عند السکاکی.
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فقد یکون للتقوی وقد یکون للتخصیص من غیر تفرقه بین ما یلی حرف النفی وغیره ، وإلی هذا أشار بقوله : (إلا أنه) أی السکاکی (قال : التقدیم یفید الاختصاص إن جاز تقدیر کونه) أی : المسند إلیه (فی الأصل مؤخرا علی أنه فاعل معنی فقط) ... 

******

ثالثتها : النکره الواقعه قبل النفی نحو : رجل ما قال هذا ، فهو متعین للتخصیص عند السکاکی محتمل عند الشیخ. رابعتها : الاسم الظاهر الواقع قبل النفی نحو : زید ما قال هذا فهو محتمل عند الشیخ متعین للتقوی عند السکاکی. خامستها : النکره الواقعه فی الإثبات نحو : رجل قال هذا ، فهو متعین للتخصیص عند السکاکی ومحتمل عند الشیخ. 

سادستها : المعرفه المظهره الواقعه فی الإثبات نحو : زید قال هذا ، متعین للتقوی عند السکاکی ومحتمل عند الشیخ. 

وعلم من هذا أنه لیس عند الشیخ قسم یتعین فیه التقوی ، بل حاصل مذهبه التفصیل إلی ما یجب فیه التخصیص وإلی ما یجوز فیه التقوی والتخصیص ، وشرطه فی الأول تقدم النفی فقط ، وحاصل مذهب السکاکی التفصیل إلی ما یجب فیه التخصیص وإلی ما یجب فیه التقوی ، وإلی ما یجوز فیه الأمران ، وشرط فی الأول جواز تأخیر المسند إلیه علی أنه فاعل فی المعنی فقط مقدر التقدیم عن تأخیر مع کون النکره خالیه من المانع الذی یمنع من التخصیص.

(قوله : فقد یکون للتقوی إلخ) نحو : أنا عرفت فإنه یجوز أن یقدر ذلک الضمیر مؤخرا علی أنه توکید وهو فاعل فی المعنی ، ثم إن قدر کون أنا مؤخرا فی الأصل ، ثم قدم کان التقدیم مفیدا للتخصیص ، وإن لم یقدر فیه ذلک بالفعل کان التقدیم مفیدا لتقوی الإسناد لتکرره ، فالحاصل أن التقدیم فی : أنا عرفت مفید للتقوی عند انتفاء الشرط الثانی ومفید للتخصیص عند وجوده مع الشرط الأول اللازم له (قوله : من غیر تفرقه إلخ) راجع للتفاصیل الثلاثه قبله (قوله : وإلی هذا أشار بقوله إلخ) أی : فأشار إلی أنه إن کان المسند إلیه نکره کان التقدیم مفیدا للتخصیص إن لم یمنع من التخصیص مانع بقوله ، واستثنی المنکر ، وبقوله وشرطه إذا لم یمنع منه مانع ، وأشار إلی أنه إن کان
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لا لفظا (نحو : أنا قمت) فإنه یجوز أن یقدر أن أصله : قمت أنا فیکون أنا فاعلا معنی ، تأکیدا لفظا (وقدر) عطف علی جاز یعنی إن إفاده التخصیص مشروطه بشرطین ؛ أحدهما : جواز التقدیر ، والآخر أن یعتبر ذلک ؛ أی : یقدر أنه کان فی الأصل مؤخرا (وإلا) أی : وإن لم یوجد الشرطان (فلا یفید) التقدیم (إلا تقوی الحکم) سواء (جاز) تقدیر التأخیر (کما مر) فی نحو : أنا قمت (ولم یقدر أو لم یجز) تقدیر التأخیر أصلا (نحو : زید قام) فإنه لا یجوز أن یقدر أن أصله : قام زید ، فقدم لما سنذکره ، ولما کان مقتضی هذا الکلام ... 

******

معرفه مظهره فتقدیمها لیس إلا للتقوی بقوله : بخلاف المعرفه ؛ لأنها إذا تأخرت کانت فاعلا لفظا وأشار إلی أنه إذا کان مضمرا فقد یکون للتقوی بقوله : وإلا فلا یفید إلا التقوی ، وأشار إلی أنه إن کان مضمرا قد یکون تقدیمه للتخصیص بقوله : إن جاز تقدیر کونه فی الأصل إلخ (قوله : لا لفظا) وذلک بأن یکون توکیدا للفاعل الاصطلاحی أو بدلا منه ، فإنه إذا کان کذلک کان فاعلا فی المعنی لا فی اللفظ (قوله : فیکون أنا فاعلا معنی) أی : لأنه مرادف للفاعل الاصطلاحی (قوله : وقدر) أی : وقدر أنه کان مؤخرا فی الأصل ، ثم قدم لأجل إفاده الاختصاص ، ویعلم السامع أن المتکلم قدر ذلک بالقرائن ، ثم إنه لا یستغنی بهذا الشرط عما قبله ، ولا العکس ؛ لأنه لا یلزم من جواز التأخیر تقدیره بالفعل ولا من التقدیر بالفعل أن یکون جائز التأخیر ؛ لأن المحال یقدر (قوله : أحدهما جواز التقدیر) أی : تقدیره مؤخرا. 

(قوله : أی یقدر أنه کان فی الأصل مؤخرا) لم یقل علی أنه فاعل معنی فقط لعلمه مما مر (قوله : سواء جاز تقدیر التأخیر) أی : علی أنه فاعل معنی فقط وهذا مفهوم الشرط الثانی ، وقوله : ولم یقدر أی : ولم یلاحظ التقدیر (قوله : أو لم یجز تقدیر التأخیر) أی : وإن قدر مؤخرا بالفعل جهلا بالقواعد ، وهذا مفهوم الشرط الأول فهو لف ونشر مشوش (قوله : لما سنذکره) أی : عند قوله بخلاف المعرف من أنه یکون إذا أخر فاعلا لفظا لا معنی ، فیلزم علی کون أصل زید قام : قام زید ، تقدیم الفاعل اللفظی وهو لا یجوز (قوله : ولما کان مقتضی هذا الکلام) أعنی : قوله وإلا فلا یفید إلا تقوی
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أن لا یکون نحو : رجل جاءنی مفیدا للتخصیص لأنه إذا أخر فهو فاعل لفظا لا معنی ؛ استثناه السکاکی وأخرجه من هذا الحکم بأن جعله فی الأصل مؤخرا علی أنه فاعل معنی لا لفظا بأن یکون بدلا من الضمیر الذی هو فاعل لفظا ، وهذا معنی قوله : (واستثنی) السکاکی (المنکر ... 

******

الحکم ، فإنه یدل علی أن ما لا یجوز تقدیره مؤخرا علی أنه فاعل فی المعنی إنما یفید تقدیمه التقوی ، وهذا صادق بالمنکر مثل رجل جاءنی ، إذ لا یمکن تقدیره مؤخرا علی أنه فاعل معنی ؛ لأنک إذا قلت جاءنی رجل کان رجل فاعلا لفظا مثل : قام زید ، وحینئذ فمقتضاه أن یکون تقدیمه للتقوی فقط لا للتخصیص ، فأخرجه من ذلک الحکم (قوله : أن لا یکون نحو رجل جاءنی) أی : أن لا یکون التقدیم فی نحو : رجل جاءنی مفیدا للتخصیص ، ففی الکلام حذف ، والمراد بنحو رجل جاءنی کل منکر إذا أخر کان فاعلا لفظا لا معنی (قوله : فهو فاعل لفظا) أی : ومعنی وقوله لا معنی أی فقط ، فاندفع ما یقال إنه یلزم من کونه فاعلا فی اللفظ أن یکون فاعلا فی المعنی فلا وجه لذلک النفی (قوله : وأخرجه من هذا الحکم) عطف تفسیر علی قوله استثناه إشاره إلی أن المراد بالاستثناء المعنی اللغوی ، والمراد بالحکم القاعده من إطلاق الجزء علی الکل وهی کل ما لا یجوز تأخیره علی أنه فاعل معنی لم یفد تقدیمه التخصیص - کذا قرر ، ویصح أن یراد بالحکم امتناع التخصیص حیث لم یجز تقدیر کونه فی الأصل مؤخرا علی أنه فاعل معنی فقط ویقدر ذلک. ا. ه سم. 

وإذا خرج المنکر من هذا الحکم کان تقدیمه مفیدا للتخصیص (قوله : بأن جعله) أی : بسبب أن جعله وهو متعلق بأخرجه (قوله : علی أنه فاعل معنی) أی : فقط (قوله : بأن یکون بدلا إلخ) أی : ولا شک أن البدل من الفاعل فاعل فی المعنی فقط ، فإن قلت علی جعل المنکر بدلا من الضمیر الواقع فاعلا یلزم عود الضمیر علی متأخر لفظا ورتبه وذلک ممنوع ، قلت : أجازوا ذلک فی مواضع منها البدل ک : زره خالدا. (قوله : واستثنی السکاکی المنکر) أی : استثناه من قوله : إن لم یوجد الشرطان فلا یفید التقدیم إلا التقوی ، وأورد علیه أن الاستثناء فرع الدخول وهذا المستثنی غیر داخل فی المستثنی
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فجعله من باب : (وَأَسَرُّوا النَّجْوَی الَّذِینَ ظَلَمُوا)(1)) أی : علی القول (بالإبدال من الضمیر) یعنی : قدر أن أصل : رجل جاءنی : جاءنی رجل علی أن رجل لیس بفاعل ، بل هو بدل من الضمیر فی جاءنی ؛ کما ذکر فی قوله تعالی : (وَأَسَرُّوا النَّجْوَی الَّذِینَ ظَلَمُوا) أن الواو فاعل ، و (الَّذِینَ ظَلَمُوا) بدل منه ، وإنما جعله من هذا الباب (لئلا ینتفی التخصیص ؛ إذ لا سبب له) أی : للتخصیص (سواه) أی : سوی تقدیر کونه مؤخرا فی الأصل علی أنه فاعل معنی ، ... 

******

منه أعنی قوله : وإلا فلا یفید إلا التقوی ؛ لأن المستثنی منه المذکور لم یوجد فیه الشرطان بخلاف هذا فقد وجدوا فیه علی ما قرره السکاکی ؛ لأنه إذا أخر کان فاعلا معنی عنده ؛ لأنه بدل من الضمیر ، وحینئذ فلا وجه للتعبیر بالاستثناء ، وأجیب بأن التعبیر بالاستثناء نظرا للظاهر من أن الفعل عند التأخیر للنکره یکون مسندا للظاهر لا للضمیر ، وإن کان فی الحقیقه لیس استثناء أصلا إذ النکره موجود فیها الشرطان غایه الأمر أنه تأویل ، ثم إن المراد بالمنکر الذی استثناه السکاکی المنکر الذی لا یفید الحکم علیه حال تنکیره وهو الخالی عن مسوغ للابتداء به ؛ لأنه المحتاج إلی اعتبار التخصیص ، وأما المنکر الذی یصح الحکم علیه بدون اعتبار التقدیم والتأخیر نحو : بقره تکلمت ، وکوکب انقض الساعه ، و (وُجُوهٌ یَوْمَئِذٍ ناضِرَهٌ)(2) فلا حاجه لاعتبار التخصیص فیه بالتقدیم والتأخیر ولا بغیره (قوله : تجعله من باب وأسروا النجوی إلخ) أی : فجعله من باب الذین ظلموا فی قوله تعالی (وَأَسَرُّوا النَّجْوَی الَّذِینَ ظَلَمُوا) أی : أنه جعله مثله فی أنه بدل من الضمیر (قوله : علی القول بالإبدال إلخ) أی أنه جعله مثله علی أحد الأقوال فی إعراب الآیه ، وهو أن الذین بدل من الواو ، وأما علی القول بأن الذین ظلموا مبتدأ ، وأسروا خبر مقدم ، وکذا علی جعل الذین فاعلا ، والواو فی أسروا : حرف زید لیؤذن من أول وهله أن الفاعل جمع ، وکذا علی جعل الذین خبر مبتدأ محذوف أی : هم أو نصبا علی الذم فلا یکون المنکر مثل : (وَأَسَرُّوا النَّجْوَی الَّذِینَ ظَلَمُوا) (قوله : وإنما جعله) أی : المنکر ، من هذا الباب أی : باب وأسروا النجوی بتقدیر کونه مؤخرا فی الأصل علی أنه بدل ، فقدم لإفاده الاختصاص (قوله : لئلا ینتفی التخصیص) 
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1- الأنبیاء : 3.

2- القیامه : 22. 




ولو لا أنه مخصص لما صح وقوعه مبتدأ (بخلاف المعرف) فإنه یجوز وقوعه مبتدأ من غیر اعتبار التخصیص فلزم ارتکاب هذا الوجه البعید فی المنکر دون المعرف ، ... 

******

المراد به ما به یصح وقوع النکره مبتدأ ، بدلیل ما سینقله الشارح عن السکاکی أنه قال إنما یرتکب ذلک الوجه البعید عن المنکر لفوات شرط الابتداء بالنکره ، وبدلیل رد المصنف فیما یأتی انتفاء التخصیص علی تقدیر عدم الجعل من الباب المذکور لحصول التخصیص بعد هذا التقدیر کالتعظیم والتحقیر والتقلیل والتنکیر - فتأمل. 

(قوله : ولو لا أنه) أی : رجل جاءنی مخصص لما صح وقوعه مبتدأ أی : فالسکاکی مضطر إلی التخصیص فی المنکر لأجل صحه الابتداء به ، ولا یتأتی له التخصیص إلا بجعله من باب (وَأَسَرُّوا النَّجْوَی الَّذِینَ ظَلَمُوا) لأن بجعله من ذلک الباب یحصل الشرطان المحصلان للتخصیص ، هذا حاصله. وقد یقال : المراد بالتخصیص المسوغ للابتداء بالنکره تقلیل الأفراد والشیوع لا بمعنی إثبات الحکم للمذکور ونفیه عن غیره الذی کلامنا فیه فقد التبس علیه الحال. ا ه تقریر شیخنا العدوی. (قوله : بخلاف المعرف) ظاهر المصنف أن له سببا سواه ولا محصل لهذا الکلام إذ لا شیوع فیه حتی یخصص ، ولهذا حاول الشارح تصلیح عباره المصنف بجعل قوله بخلاف المعرف مخرجا من محذوف معلوم من الکلام السابق. 

(قوله : من غیر اعتبار التخصیص) أی : لأنه لا شیوع فی المعرف حتی یخصص ، بل هو معین معلوم (قوله : فلزم ارتکاب هذا الوجه البعید) أی : وهو جعل الضمیر فاعل الفعل ، ثم إبدال الظاهر منه فإنه قلیل فی کلامهم ، قال عبد الحکیم : وأورد علی الشارح أن إبدال الظاهر من الضمیر الواقع فاعلا واقع فی القرآن بلا ضروره کما فی (وَأَسَرُّوا النَّجْوَی)(1) فکیف یکون بعیدا؟ والجواب : أن هذا الوجه غیر متعین فی کلام الله لجواز وجوه أخر لا شبهه فیها قد علمتها - کذا قال سم. 
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فإن قیل فیلزمه إبراز الضمیر فی مثل : جاءانی رجلان ، وجاءونی رجال ، والاستعمال بخلافه - قلنا : لیس مراده أن المرفوع فی قولنا : جاءنی رجل بدل لا فاعل فإنه مما لا یقول به عاقل فضلا عن فاضل ، بل المراد أن فی مثل قولنا : رجل جاءنی یقدر أن الأصل جاءنی رجل علی أن رجلا ... 

******

وأیضا الضمیر فی الآیه بارز لا التباس معه علی أنه لا ضرر فی هذا الإلباس ؛ لأنه فی أمر غیر محقق ، إذ البدلیه مقدره (قوله : فإن قیل إلخ) هذا السؤال مع جوابه یوجد فی بعض النسخ ، وحاصله : أن مقتضی کون النکره یقدر تأخیرها علی أنها بدل من الضمیر أنها إذا أخرت بالفعل وکانت مثناه أو جمعا یجب إبراز ذلک الضمیر فی الفعل ؛ لأن ضمیری التثنیه والجمع یجب إبرازهما مع أن الاستعمال بخلافه ، إذ قولک : جاءنی رجلان ، أو رجال أفصح من جاءانی رجلان ، وجاءونی رجال ، والحاصل : أن مقتضی کون رجلان جاءانی یقدر أن أصله التأخیر علی أنه بدل أن یجب الإبراز فی حاله التأخیر کما برز فی حاله التقدیم باتفاق مع أن الإبراز فی حاله التأخیر مخالف للاستعمال فی الفصیح ، سواء جعلت الألف فاعلا أو حرفا دالا علی التثنیه ، وحاصل الجواب : أنه لیس مراد السکاکی أن المرفوع فی قولک : جاءنی رجل بدل لا فاعل حتی یلزمه وجوب الإبراز فی جاءانی رجلان وجاءونی رجال ، وجعل رجلان ورجال بدلین ، بل مراده أنه یقدر فی قولک : رجل جاءنی أن الأصل : جاءنی رجل علی أن رجلا بدل لا فاعل ، ولا یلزم من تقدیره ذلک فی : رجل جاءنی القول بالبدلیه بالفعل فی : جاءنی رجل الذی أخر فیه المنکر لفظا ومعنی ، حتی یلزم القول بالبدلیه بالفعل ووجوب الإبراز فی : جاءانی رجلان ، وجاءونی رجال أیضا ، والحاصل : أن الذی قاله السکاکی أنه فی صوره تقدیم المنکر یقدر أن المنکر مؤخر فی الأصل ، وأنه فاعل معنی فقط بدل لفظا ففی مثل : رجل جاءنی ، یقدر الأصل : جاءنی رجل ، علی أن رجلا بدل لا فاعل وفی رجلان جاءانی رجلان کذلک ، وفی رجال جاءونی ، جاءونی رجال کذلک ، کل ذلک علی سبیل الاعتبار والتقدیر ، ولا یلزم من ذلک القول بالبدلیه بالفعل فیما أخر فیه المنکر لفظا ومعنی ، بل هو عند التأخیر بالفعل فاعل حقیقه ، وحینئذ فلا یلزم إبراز ضمیر التثنیه والجمع عند التأخیر (قوله : فیلزمه) أی :
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بدل لا فاعل ، ففی مثل : رجال جاءونی یقدر أن الأصل : جاءونی رجال ؛ فلیتأمل. 

(ثم قال) السکاکی (وشرطه) أی : وشرط کون المنکر من هذا الباب ، واعتبار التقدیم والتأخیر فیه (ألا یمنع من التخصیص مانع ... 

******

السکاکی أو الوجه البعید والمفرع علیه محذوف أی : حیث جعل النکره بدلا من الضمیر علی تقدیر تأخیرها فیلزمه إبراز الضمیر أی : استمرار إبرازه عند التأخیر بالفعل فی مثل إلخ (قوله : بدل) أی : حقیقه (قوله : لا فاعل) أی : بل هو فاعل ؛ لأن نفی النفی إثبات (قوله : فإنه) أی : القول بالبدلیه بالفعل عند التأخیر (قوله : فضلا عن فاضل) أی : انتفی قول العاقل به زیاده عن نفی قول الفاضل (قوله : یقدر أن الأصل إلخ) أی : فهذه الأصاله تقدیریه کما یقدر المحال ، وحینئذ فلا یلزم منها وقوع تأخره علی أنه فاعل معنی فقط ، بل بدل لفظا (قوله : یقدر أن الأصل جاءونی رجال) أی : ولا یلزم من کونه یقدر أن الأصل ذلک عند التقدیم أنه یقال ذلک عند التأخیر ، بل یقال جاءنی رجال علی أن رجال فاعل (قوله : فلیتأمل) إنما قال ذلک ؛ لأنه مجرد اعتبار لا أنه بالفعل. اه نوبی. 

(قوله : ثم قال السکاکی إلخ) ثم هنا للترتیب فی الذکر والإخبار أی : ثم بعد ما تقدم عن السکاکی أخبرک بأن السکاکی قال إلخ ، ولیست للترتیب الزمانی ، وأن القول الثانی بعد الأول فی الزمان ؛ لأن قول السکاکی إذا لم یمنع مانع متصل ببیان التخصیص والاستثناء. اه عبد الحکیم. 

(قوله : من هذا الباب) أی : باب (وَأَسَرُّوا النَّجْوَی)(1) وقوله : واعتبار التقدیم إلخ من عطف السبب علی المسبب (قوله : ألا یمنع إلخ) هذا توطئه لبیان انتفاء التخصیص فی قولهم : " شرّ أهرّ ذا ناب" ، وبیان وجه التوفیق ، وإلا فکون التخصیص مشروطا بعدم المانع منه أمر جلی لا یحتاج لبیان (قوله : مانع) هو انتفاء فائده القصر من رد اعتقاد المخاطب فی قید الحکم مع تسلیم أصله. ا ه الأطول.
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کقولک : رجل جاءنی علی ما مر) أن معناه : رجل جاءنی لا امرأه ، أو لا رجلان (دون قولهم شرّ أهر ذا ناب) (1) فإن فیه مانعا من التخصیص (أما علی التقدیر الأول) یعنی : تخصیص الجنس (فلامتناع أن یراد : المهرّ شر لا خیر) لأن المهر لا یکون إلا شرا (وأما علی) التقدیر (الثانی) یعنی : تخصیص الواحد (فلنبوه عن مظان استعماله) أی : لنبو تخصیص الواحد عن مواضع استعمال هذا الکلام ؛ ... 

******

(قوله : کقولک رجل جاءنی) أی : فإنه لیس فیه مانع من التخصیص فهو مثال للنفی (قوله : شر أهر ذا ناب) الهریر صوت الکلب عند عجزه عن دفع ما یؤذیه أی : شر جعل الکلب ذا الناب مهرا أی : مصوتا ومفزعا (قوله : لأن المهر) أی : الأمر المفزع للکلب والموجب لتصویته لا یکون إلا شرا ؛ لأن حصول الخیر للکلب لا یهره ولا یفزعه ، وإذا کان کذلک فلا یتوهم أحد أن الإهرار یکون بالخیر حتی یرد علیه بالحصر ؛ لأن نفی الشیء عن الشیء فرع عن إمکان ثبوته له ، هذا حاصل کلامه. وفیه نظر ؛ لأن التخصیص قد یکون فی المنزل منزله المجهول ، وقد یکون لمجرد التوکید ، فاختصاص الشر بالهریر - وإن کان معلوما لکل أحد - فیجوز أن ینزل منزله المجهول ویستعمل فیه القصر ، أو أنه استعمل فیه علی سبیل التأکید أو لغفله المخاطب عن کون المهر لا یکون إلا شرا ، بل یحتمل عنده أن یکون خیرا أیضا ، وقد یجاب بأن الأصل فی التخصیص أن یکون فیما یمکن فیه الإنکار واستعماله فیما ذکر خلاف الأصل فیه. تأمل. 

إن قلت کون المهر لا یکون إلا شرا إنما یقتضی عدم الاحتیاج للتخصیص ، لا امتناعه کما ادعاه المصنف قلت : اللازم وإن کان عدم الاحتیاج فقط إلا أن ما لا یحتاج له ممتنع عند البلغاء الذین کلامهم موضوع الفن. (قوله : فلنبوّه) أی : هذا التقدیر عن مظان أی : موارد استعماله. 
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1- مثل یضرب عند ظهور أمارات الشر ومخایله ، وأهرّ حمله علی الهریر ، وهو أن یکشر السبع عن أنیابه ویصوّت إذا رأی ما یفزعه ، وذو الناب : السبع. [انظر أمثال المیدانی 1 / 326]. 




لأنه لا یقصد به أن المهر شر ، لا شران ، وهذا ظاهر (وإذ قد صرح الأئمه بتخصیصه حیث تأولوه بما أهر ذا ناب إلا شر فالوجه) أی : وجه الجمع بین قولهم بتخصیصه وقولنا بالمانع من التخصیص (تفظیع شأن الشر بتنکیره) أی : جعل التنکیر للتعظیم والتهویل ... 

******

(قوله : لأنه لا یقصد إلخ) وذلک لأن هذا الکلام إنما یقال فی مقام الحث علی شده الحزم لدفع هذا الشر ، والتحریض علی قوه الاعتناء بدفعه لعظمه ، وکون المهر شرا لا شرین مما یوجب تساهل المخاطب فی دفعه وقله الاعتناء ، وحینئذ فلا یصلح قصده من ذلک الکلام (قوله : وإذ قد صرح الأئمه إلخ) الظرف متعلق بمحذوف أی ولزم طلب وجه للتخصیص وقت تصریح الإئمه إلخ حیث تأولوه أی : لأنهم تأولوه أی : شر أهر ذا ناب أی : فسروه (قوله : بما أهر ذا ناب إلا شر) أی : ولا شک أن ما وإلا یفیدان الاختصاص (قوله : فالوجه) یجوز أن تکون الفاء للتفریع علی متعلق الظرف الذی قدرناه أو أنه أجری إذ مجری إن لمرافقته إیاه فی الحرکه والسکون وعدد الحروف ، فأدخل الفاء فی جوابه کما قالوا فی قوله تعالی (فَإِذْ لَمْ یَأْتُوا بِالشُّهَداءِ فَأُولئِکَ عِنْدَ اللهِ هُمُ الْکاذِبُونَ)(1) ومحصل ما فی المقام أن السکاکی ذکر أن فی : " شر أهر ذا ناب" مانعا من التخصیص ، والنحویون تأولوا هذا الکلام بما أهر ذا ناب إلا شر ، ولا شک أن ما وإلا یفیدان الاختصاص ، فبین الکلامین تناقض ، فأشار المصنف إلی الجمع بین الکلامین بأن التخصیص الذی نفاه السکاکی تخصیص الجنس أو الفرد وما قاله النحاه تخصیص النوع ، فلا منافاه لعدم توارد النفی والإیجاب علی شیء واحد (قوله : أی وجه الجمع إلخ) فی الحقیقه الوجه المطلوب إنما هو لإفاده المثال التخصیص ، وإن کان یلزم ذلک الجمع بین الکلامین - قرره شیخنا العدوی. 

(قوله : وقولنا بالمانع من التخصیص) أی : قول السکاکی ذلک ؛ لأن قوله : وإذ قد صرح إلخ : من کلامه (قوله : بتنکیره) أی : بسبب تنکیره أی : إن تفظیع شأن الشر 
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1- النور : 13. 




لیکون المعنی : شر عظیم فظیع أهر ذا ناب لا شر حقیر فیکون تخصیصا نوعیا ، والمانع إنما کان من تخصیص الجنس أو الواحد (وفیه) أی : فیما ذهب إلیه السکاکی (نظر ؛ إذ الفاعل اللفظی والمعنوی) کالتأکید والبدل ... 

******

وتعظیمه جاء من تنکیره أی : من جعل تنکیره للتعظیم (قوله : لیکون المعنی شر عظیم إلخ) أی : فیصح قولهم : ما أهر ذا ناب إلا شر ، أی : إلا شر فظیع أی : عظیم لا شر حقیر ؛ لأن التقیید بالوصف نفی للحکم عما عداه ، کما هو طریقه بعض الأصولیین (قوله : فیکون تخصیصا نوعیا) أی : لکون المخصص نوعا من الشر لا الجنس ولا الواحد. 

(قوله : والمانع إنما کان من تخصیص إلخ) أی : إنما کان یمنع من تخصیص الجنس أو الواحد ، وحینئذ فلا منافاه بین قول السکاکی : إن فیه مانعا من التخصیص ، وبین کلام القوم المفید أن فیه تخصیصا ؛ لأن کل واحد ناظر لجهه ، فالقوم ناظرون للتخصیص النوعی وهو المصحح للابتداء وهو غیر متوقف علی تقدیر التقدیم من تأخیر والسکاکی ناظر لتخصیص الجنس والفرد اللذین لا سبیل لهما إلا تقدیر کون المسند إلیه مؤخرا فی الأصل ثم قدم ، قال العلامه الیعقوبی ، ولا یخفی ما فی هذا الکلام من التحکم حیث التزم تقدیر التأخیر فی الأصل فی تخصیص الجنس والفرد دون النوع ، فإن اعتبار تقدیر الوصف لیتحقق جواز الابتداء مع التخصیص النوعی هو المغنی عن تقدیر التقدیم فیه وتجویز الابتداء فیهما یمکن بتقدیر الوصف أو الموصوف بأن یکون المعنی فی الأفراد مثلا : رجل واحد جاءنی ، وفی الجنس مثلا : واحد من جنس الرجال جاءنی (قوله : أی فیما ذهب إلیه السکاکی) أی : من دعواه أن التقدیم لا یفید التخصیص إلا إذا کان ذلک المقدم یجوز تقدیره مؤخرا فی الأصل علی أنه فاعل معنی فقط ، وقدر بالفعل کونه فی الأصل مؤخرا ، ومن أن رجل جاءنی لا سبب للتخصیص فیه سوی تقدیر کونه مؤخرا فی الأصل ، ومن انتفاء تخصیص الجنس فی : شر أهر ذا ناب (قوله : إذ الفاعل اللفظی) أی : کما فی : زید قام ، وهذا رد لقوله التقدیم یفید الاختصاص (إن جاز إلخ) فإنه یفهم منه أنه یجوز تقدیم الفاعل المعنوی دون اللفظی (قوله : کالتأکید والبدل)
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(سواء فی امتناع التقدیم ما بقیا علی حالهما) أی : ما دام الفاعل فاعلا ، والتابع تابعا ، بل امتناع تقدیم التابع أولی (فتجویز تقدیم المعنوی دون اللفظی تحکم) وکذا تجویز الفسخ فی التابع دون الفعل تحکم ؛ لأن امتناع تقدیم الفعل إنما هو عند کونه فاعلا ... 

******

مثال للمعنوی فالتأکید کما فی أنا قمت والبدل کما فی : رجل جاءنی (قوله : سواء فی امتناع التقدیم) أی : علی العامل (قوله : أولی) أی : من امتناع تقدیم الفاعل ووجه الأولویه أنه إذا قدم التابع بدون المتبوع - الذی هو الفاعل - فقد تقدیم علی متبوعه وعلی ما یمتنع تقدیم متبوعه ، علیه وهو الفعل فلامتناعه جهتان بخلاف ما إذا قدم الفاعل فله جهه واحده وهو تقدیمه علی عامله ، ولأن التابع لا یجوز تقدیمه اتفاقا ما دام تابعا بخلاف الفاعل ، فقد أجاز بعض الکوفیین تقدیمه ؛ ولأن الفاعل إذا فسخ عن الفاعلیه وقدم یخلفه ضمیره بخلاف التابع إذا قدم فإنه لا یخلفه شیء واحترز المصنف بقوله : (ما بقیا علی حالهما عما إذا فسخا ولم یبقیا علی حالهما) فإنه لا امتناع فی تقدیمها. 

(قوله : فتجویز تقدیم إلخ) أی : فتجویز السکاکی تقدیم المعنوی مع بقائه علی التابعیه دون اللفظی مع بقائه علی الفاعلیه تحکم هذا ما یقتضیه التفریع ، وکان الأولی للمصنف أن یقول : فامتناع تقدیم الفاعل اللفظی دون المعنوی تحکم لیناسب قوله : سواء فی امتناع التقدیم ، إذ المدعی استواؤهما فی الامتناع. ولو قال : سواء فی تجویز الفسخ فتجویز إلخ لکان مناسبا أیضا ، وتوضیح ذلک أنه یؤخذ من قول السکاکی : إن جاز تأخیره فی الأصل علی أنه فاعل معنی فقط جواز تقدیم الفاعل المعنوی وهو التابع ، ویؤخذ من قول المصنف علی لسان السکاکی : أو لم یجز کما فی : زید قام امتناع تقدیم الفاعل اللفظی ، فیقال له الفاعل المعنوی واللفظی سیان فی امتناع التقدیم ما بقیا علی حالهما ، وسیان فی جوازه إن فسخا ولم یبقیا علی حالهما ، فالحکم بجواز تقدیم المعنوی ، وبامتناع تقدیم اللفظی هذا تحکم (قوله : تحکم) أی : بل فیه ترجیح المرجوح علی ما أفاده الشارح بقوله : فلا امتناع إلخ (قوله : وکذا تجویز الفسخ فی التابع) أی : عن التابعیه
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وإلا فلا امتناع فی أن یقال فی نحو : زید قام : أنه کان فی الأصل : قام زید فقدم زید ، وجعل مبتدأ ، کما یقال فی جرد قطیفه : إن جردا کان فی الأصل صفه فقدم وجعل مضافا. وامتناع تقدیم التابع حال کونه تابعا مما أجمع علیه النحاه ... 

******

وقوله : دون الفاعل أی : عن الفاعلیه ، وهذا رد لما یقال جوابا عن السکاکی ، وحاصله : أنه إنما جاز تقدیم الفاعل المعنوی ؛ لأن المعنوی لو أخر کان تابعا بدلا أو تأکیدا والتابع یجوز فسخه عن التبعیه ، فلذا قدم کما فی : جرد قطیفه ، وأخلاق ثیاب ، والمؤمن العائذات الطیر ، فإن الأصل : قطیفه جرداء أی : مجروده بمعنی بالیه أو سلخاء لا وبر فیها ؛ وثیاب أخلاق ، والمؤمن الطیر العائذات ، فقدمت الصفه علی موصوفها ، وأضیفت إلیه بخلاف الفاعل اللفظی فإنه لا یجوز فسخه عن الفاعلیه ، فلم یقدم ، وحاصل الرد أن تجویز الفسخ فی التابع دون الفاعل اللفظی تحکم ، بل کل منهما یجوز فیه الفسخ والتقدیم ؛ لأن الفاعلیه غیر لازمه لذات الفاعل کالتبعیه (قوله : وإلا فلا امتناع) أی : وإلا نقل أن امتناع تقدیم الفاعل إنما هو عند کونه فاعلا ، بل قلنا بالمنع مطلقا فلا یصح ؛ لأنه لا امتناع فی أن یقال إلخ 

(قوله : وجعل مبتدأ) أی : وجعل ضمیره فاعلا بدله ، وهذا مثال لتقدیم الفاعل بعد انسلاخه عن الفاعلیه ، (وقوله کما یقال إلخ) مثال لما إذا قدم التابع بعد انسلاخه عن التبعیه (قوله : وامتناع تقدیم إلخ) هذا رد لما یقال جوابا عن السکاکی ، وحاصل ذلک الجواب قولکم : إن تجویز التقدیم فی المعنوی دون الفاعل اللفظی تحکم ممنوع ؛ لأن التابع یجوز تقدیمه باقیا علی تبعیته بل هو واقع کما فی قوله (1) : 

ألا یا نخله من ذات عرق 

علیک ورحمه الله السّلام 

فإن قوله (ورحمه الله) : عطف علی السّلام فقد قدم التابع علی المتبوع باقیا علی تبعیته فی العطف ، فیقاس علیه التوکید والبدل ، إذ لا فرق ، بخلاف الفاعل اللفظی ، فلا یجوز تقدیمه علی أنه فاعل فالقول بالتحکم مردود ، وحاصل ما أشار له الشارح من رد هذا الجواب : أن النحاه أجمعوا علی امتناع تقدیم التابع ما دام تابعا فی الاختیار ، وما 
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1- البیت للأحوص - وهو فی شرح شواهد المغنی (2 / 777) ولسان العرب (4 / 2378) ماده شیع 




إلا فی العطف فی ضروره الشعر فمنع هذا مکابره ، ... 

******

وقع فی هذا البیت فهو ضروره ، وحینئذ فمنع امتناع تقدیم التابع ما دام تابعا مکابره أی عناد ودعوی بلا دلیل (قوله : إلا فی العطف فی ضروره الشعر) أی : کما فی البیت السابق. 

بقی أنه قد یقدم التوکید أیضا للضروره کقوله (1) : 

بنیت بها قبل المحاق بلیله

فکان محاقا کلّه ذلک الشّهر

فإن کله توکید للشهر وقد قدم علیه ، ولعل الشارح أسقط ذلک لاحتمال التأویل فی ذلک البیت بعد ثبوت کونه مما یستشهد به ، بجعل کله تأکیدا للضمیر المستتر فی کان العائد علی الشهر وهو وإن لم یتقدم له ذکر لکن یدل علیه قوله قبل المحاق فقد تقدم مرجعه حکما وقوله : ذلک الشهر بدل من ذلک الضمیر وتفسیر له ، وإنما قلنا بعد ثبوت إلخ ؛ لأن هذا البیت من جمله أبیات تنسب للثعالبی هجوا فی امرأه عجوز تزوجها غاره له لما رآها محلاه ، ثم انکشفت سوءتها بعد التزوج ، وهو غیر عربی ، وأولها : 

عجوز تمنّت أن تکون فتیّه

وقد یبس الجنبان واحدودب الظّهر

تروح إلی العطّار تبغی شبابها

وهل یصلح العطّار ما أفسد الدّهر

وما غرّنی إلّا الخضاب بکفّها

وکحل بعینیها وأثوابها الصّفر

بنیت بها قبل المحاق إلخ ، بقی شیء آخر وهو أن أبا حیان ذکر فی الارتشاف أن بدل البعض والاشتمال یتقدمان نحو أکلت ثلثه الرغیف ، وأعجبنی حسنه زید ، لکن الأحسن الإضافه نحو أکلت ثلث الرغیف ، وأعجبنی حسن زید ، وهذا وارد علی الشارح ، اللهم إلا أن یکون الشارح لا یسلم ذلک ، أو أن الإجماع الذی ذکره الشارح کما فی المطول فی التقدیم علی المتبوع والعامل جمیعا وهو مما لم یقل به أحد فی السعه لا فی التوکید ولا فی البدل ، وأما تقدیمها علی المتبوع فقد حکی فالحاصل أن قول الشارح 
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1- البیت لجران العود ، فی شرح المرشدی علی عقود الجمان 1 / 85 ، وهو فی لسان العرب (1 / 367) ماده (بنی) 




والقول بأنه فی حاله تقدیم الفاعل لیجعل مبتدأ یلزم خلو الفعل عن الفاعل وهو محال بخلاف الخلو عن التابع فاسد لأن هذا اعتبار محض (ثم لا نسلم انتفاء التخصیص) فی نحو : رجل جاءنی ... 

******

مما أجمع علیه النحاه یجب أن یقید بما إذا تقدم التابع علی کل من المتبوع وعامله ، وأما التقدیم علی المتبوع فقط دون عامله فقد حکی فی البدل والتوکید وهو غیر عربی (قوله : والقول بأنه إلخ) أی : والقول فی نفی التحکیم بأنه إلخ ، وهذا رد الجواب عن التحکم من طرف السکاکی ، وحاصل ذلک الجواب أن قولکم تجویز التقدیم فی المعنوی دون اللفظی تحکم ممنوع ، وذلک لأن المعنوی فی الأصل تابع وتقدیم التابع لیجعل مبتدأ لا یلزم علیه محذور إذ غایه ما یلزم علیه خلو المتبوع من تابع ، وهذا لا ضرر فیه فلذا قیل بجواز تقدیمه بخلاف الفاعل اللفظی ، فإن تقدیمه لیجعل مبتدأ یلزم علیه خلو الفعل من الفاعل فی اللحظه التی وقع فیها التحویل وهو محال ویلزم علیه أیضا الإخلال بالجمله وخروجها عن کونها جمله ، فلذا قیل بامتناع تقدیمه ففرق بین الأمرین ، وحینئذ فلا تحکم. 

(قوله : بخلاف الخلو عن التابع) أی : فلیس محالا (قوله : فاسد) خبر القول أی :إن هذا القول باعتبار ما تضمنه من الفرق فاسد ؛ لأن هذا الخلو غیر محال حتی یحسن الفرق. ا ه. سم. 

وعلی هذا فقول الشارح ؛ لأن هذا أی الفسخ من کونه فاعلا فی الأصل ومبتدأ الآن اللازم علیه الخلو المذکور اعتبار محض أی : اعتبار وهمی محض لا بحسب الواقع ، وحینئذ فلا یضر ذلک الخلو ؛ لأنه لیس أمرا تحقیقیا ، والمضر إنما هو خلو الفعل عن الفاعل فی الترکیب اللفظی ، ویحتمل وهو المتبادر أن هذا القول فاسد باعتبار ما تضمنه من الفرق ؛ وذلک لأن خلو الفعل عن الفاعل حاله التحویل اعتبار محض غیر لازم ، إذ یمکن اندفاعه باعتبار أن الضمیر مقارن لاعتبار الفسخ فلم یخل الفعل عن فاعل فی لحظه من اللحظات ، وحینئذ فلا فرق بین التابع وبین الفاعل اللفظی فی جواز الفسخ فیهما (قوله : ثم لا نسلم إلخ) عطف علی مدخول ، إذ بحسب المعنی کأنه قیل ،
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(لو لا تقدیر التقدیم لحصوله) أی : التخصیص (بغیره) أی : بغیر تقدیر التقدیم کما ذکره السکاکی من التهویل وغیره کالتحقیر والتکثیر والتقلیل ، والسکاکی وإن لم یصرح بأن لا سبب للتخصیص ... 

******

وفیه نظر ؛ إذ لا نسلم جواز تقدیم الفاعل المعنوی ، ثم لا نسلم انتفاء إلخ ، کذا فی الفنری ، وهذا منع لقول السکاکی لئلا ینتفی التخصیص ، إذ لا سبب له سواه (قوله : لو لا تقدیر التقدیم) الأولی لو لا تقدیر التأخیر ، إذ المقدر التأخیر لا التقدیم ، والجواب أن المراد بالتقدیم ما هو متبادر منه وهو ما یکون فی الأصل مؤخرا ، ثم قدم ولا شک أن فرض هذا التقدیم إنما هو لفرض التأخیر ، أفاده عبد الحکیم. 

(قوله : لو لا تقدیر التقدیم) جواب لو لا محذوف دل علیه ما قبله أی : لو لا تقدیر التقدیم لانتفی التخصیص (قوله : لحصوله بغیره) سند للمنع ، ولا یخفی أن سند المنع إنما یؤتی به بنحو لجواز کذا ، ولا یجزم فیه بشیء وإلا صار المانع مدعیا ولزم الغصب (قوله : کما ذکره السکاکی) أی : فی کتابه فی قوله : شر أهر ذا ناب ، وقوله : من التهویل بیان للغیر أی : وحیث کان التخصیص یحصل بهذه الأمور کما یحصل بتقدیر التقدیم ، فیجوز أن یقال : إن رجل جاءنی فیه تخصیص باعتبار التهویل أی : التعظیم أو التحقیر لا باعتبار التقدیم ، وحینئذ فالقول بانتفاء التخصیص فیه لو لا اعتبار التقدیم لا یسلم ، وقد یجاب بأن مراد السکاکی بقوله لو لا اعتبار التقدیم فیه لانتفی عنه التخصیص تخصیص مخصوص لا یحصل بدون اعتبار التقدیم وهو تخصیص الجنس أی : رجل لا امرأه أو الواحد أی : لا رجلان ، والتخصیص بهذا المعنی یتوقف علی هذا الاعتبار البعید ، ولا یحصل بغیره کتقدیر النوعیه أو التعظیم أو التحقیر أو غیر ذلک ، إن قیل : هذا الجواب ینافیه ما تقدم من أن الاحتیاج إلی التخصیص إنما هو لصحه الابتداء بالنکره ، فإنه یدل دلاله ظاهره علی أن المراد مطلق التخصیص ؛ لأن صحه الابتداء لا تتوقف علی تخصیص الجنس أو الواحد ، بل علی التخصیص بوجه ما ولو بتقدیر النوعیه أو غیرها ، فالجواب أن المراد من قوله فیما تقدم الاحتیاج إلی التخصیص إنما هو لصحه الابتداء أی : مع کون الغرض والمطلوب تخصیص الجنس أو الواحد وهو یتوقف علی ذلک الاعتبار لعدم حصول المطلوب مع مطلق التخصیص. ا ه. سم.
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سواه لکن لزم ذلک من کلامه حیث قال : إنما یرتکب ذلک الوجه البعید عند المنکر لفوات شرط الابتداء. ومن العجائب أن السکاکی إنما ارتکب فی مثل : رجل جاءنی ذلک الوجه البعید لئلا یکون المبتدأ نکره محضه ، وبعضهم یزعم أنه عند السکاکی بدل مقدم لا مبتدأ ، وأن الجمله فعلیه لا اسمیه ... 

******

(قوله : سواه) أی : سوی تقدیر التقدیم (قوله : لکن لزم ذلک من کلامه) أی : فقول المصنف فیما سبق نقلا عن السکاکی ، إذ لا سبب له سواه باعتبار ما لزم من کلام السکاکی ، ولیس تقولا علیه بما لم یقل ، وهذا إشاره لجواب اعتراض علی المصنف یعلم تقریره مما قلناه (قوله : حیث قال) أی : لأنه قال (قوله : إنما یرتکب ذلک الوجه البعید) أی : تقدیر کونه مؤخرا فی الأصل علی أنه فاعل معنی ، ثم قدم. 

(قوله : لفوات شرط الابتداء) أی : بالنکره ، وذلک الشرط هو التخصیص أی : لفواته عند عدم ارتکاب هذا الوجه البعید ، فإن هذا یفهم منه أنه لا سبب للتخصیص فی المنکر سواه ، وعلم مما قاله هنا ، ومما قاله الشارح عنه سابقا من أن التخصیص بکونه بغیره أنه قد وقع فی کلام السکاکی تناقض ، لکن باعتبار الجواب السابق عنه یندفع ذلک التناقض (قوله : ومن العجائب) من هنا إلی قوله فافهم یوجد فی بعض النسخ دون بعض ، ولعله فی الأصل حاشیه لا من أصل الشارح. اه یس. 

(قوله : ومن العجائب إلخ) لا یخفی أن الذی من العجائب هو زعم بعضهم أنه عند السکاکی بدل إلخ ، لا أن السکاکی إنما ارتکب ذلک الوجه البعید فیما ذکر لما ذکر ، فکان حق العباره أن یقال ومن العجائب زعم بعضهم أن المنکر فی مثل : رجل جاءنی بدل مقدم عند السکاکی لا مبتدأ ، وأن الجمله فعلیه لا اسمیه ، مع أن السکاکی مصرح بأنه مبتدأ حیث قال : إنما ارتکبت ذلک الوجه البعید لئلا یکون المبتدأ نکره محضه ، وقد یجاب بأن قوله : وبعضهم یقرأ بالنصب عطفا علی السکاکی ، ویجعل الذی من العجائب هو المجموع ، والحاصل أن ذلک البعض یقول إن المنکر فی مثل : رجل جاءنی بدل مقدم عند السکاکی لا مبتدأ والجمله فعلیه مع أنه عند السکاکی مبتدأ والجمله اسمیه ؛ لأن السکاکی نفسه قال : إنما ارتکبت هذا الوجه البعید لئلا یکون المبتدأ نکره ، فقد نسب هذا القائل للسکاکی شیئا لم یقل به. (قوله : نکره محضه) أی : خالیه
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ویتمسک فی ذلک بتلویحات بعیده من کلام السکاکی وبما وقع من السهو للشارح العلامه فی مثل : زید قام وعمرو قعد أن المرفوع یحتمل أن یکون فاعلا مقدما أو بدلا مقدما ، ولا یلتفت إلی تصریحاتهم بامتناع تقدیم التوابع حتی قال الشارح العلامه فی هذا المقام : أن الفاعل هو الذی لا یتقدم بوجه ، وأما التوابع فتحتمل التقدیم علی طریق الفسخ ؛ وهو أن یفسخ کونه تابعا ویقدم ، وأما لا علی طریق الفسخ فیمتنع تقدیمها أیضا لاستحاله تقدیم التابع علی المتبوع من حیث هو تابع ؛ فافهم ... 

******

عن المسوغ (قوله : ویتمسک فی ذلک) أی : ویستدل علی ذلک القول (قوله : من کلام السکاکی) صفه لتلویحات أی : یتمسک بإشارات من کلام السکاکی بعیده من جملتها قوله : إن جاز تقدیر کونه مؤخرا فی الأصل علی أنه فاعل معنی فقط وقدر ، فقال ذلک البعض فی هذا الکلام إشاره إلی أن المرفوع بدل ، وأن الجمله فعلیه ، ووجه البعد أن هذا الکلام إنما یفهم أنه أمر تقدیری ، لا أنه بدل حقیقه مقدم (قوله : وبما وقع) أی : ویتمسک بما وقع أی : إن ذلک البعض تمسک بالتلویحات البعیده وبسهو الشارح العلامه ، وترک تصریح السکاکی بقوله لئلا یکون المبتدأ نکره محضه ، فإنه صریح فی کون المقدم مبتدأ ، وأن الجمله اسمیه ، والمراد بالشارح العلامه القطب الشیرازی شارح المفتاح ، ومحل التمسک قوله أو بدلا مقدما (قوله : أن المرفوع) أی : من أن المرفوع وهو بیان لما وقع (قوله : یحتمل أن یکون فاعلا مقدما) قد وقع هذا الکلام من الشارح العلامه علی وجه السهو فلا یعارض قوله الآتی : إن الفاعل هو الذی لا یتقدم بوجه (قوله : ولا یلتفت) أی : ذلک الزاعم وهذا عطف علی قوله یزعم أی : یزعم ویتمسک بما ذکر ولا یلتفت إلخ. 

(قوله : حتی قال إلخ) غایه فی السهو ، والسهو فی هذا من حیث تفرقته بین الفاعل والتابع وتجویزه الفسخ فی الثانی دون الأول ، فهذا أیضا سهو ، ویحتمل أن یکون غایه فی تصریحاتهم فیکون محل الاستشهاد قوله : وأما لا علی طریقه الفسخ إلخ (قوله : وأما التوابع إلخ) هو من جمله کلام الشارح العلامه (قوله : فافهم) من کلام شارحنا أشار به للتناقض الواقع بین کلامی العلامه حیث قال أولا : یحتمل أن یکون فاعلا مقدما ،
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(ثم لا نسلم امتناع أن یراد المهر شر لا خیر) کیف وقد قال الشیخ عبد القاهر : قدم شر لأن المعنی أن الذی أهره من جنس الشر لا من جنس الخیر (ثم قال) السکاکی (ویقرب من) قبیل (هو قام زید قائم ... 

******

وقال ثانیا : إن الفاعل هو الذی لا یتقدم بوجه ، وحیث قال أولا : بدلا مقدما ، وقال ثانیا : وأما لا علی طریقه الفسخ فیمتنع تقدیمهما - فتأمل. 

ومن المعلوم أن غایه الشیء إما أعظم منه أو أدنی منه وهنا أعظم أی : أنه سها حتی إنه قال هذه المقاله الشنیعه وهی : أن الفاعل لا یتقدم بوجه ما ، ولا شک أن هذا الکلام سهو منه ومخالف للصواب ، والصواب أن الفاعل مثل التابع - قرره شیخنا العدوی. 

(قوله : ثم لا نسلم إلخ) هذا رد لما ادعاه السکاکی من انتفاء تخصیص الجنس فی : " شرّ أهرّ ذا ناب". 

(قوله : کیف وقد قال إلخ) أی : کیف یکون ممنوعا والحال أن الشیخ إلخ (قوله : لا من جنس الخیر) أی : فقد نفی الإهرار عن الخیر ، فیفید ثبوت الإهرار له ، ولکن الحق مع السکاکی ؛ لأن الحصر لا یکون إلا للرد علی متوهم ؛ لأن الشیء إنما ینفی إذا توهم ثبوته ومعلوم أن الکلب إذا حصل له الخیر لا یحصل منه إهرار فلا یتوهم ثبوت الإهرار منه ، وحینئذ فیقبح الحصر ، وقول بعضهم : إن من عاده الکلب أن یهر دون أهله ویذب عنهم من یقصدهم بسوء ، فالهریر حینئذ لأجل الخیر أعنی : إیقاظ أهله مردود ؛ لأن المتبادر من قولهم : " شر أهر ذا ناب" کون الشر بالنسبه إلی ذلک الکلب فیکون الخیر أیضا معتبرا بالنسبه إلیه لا إلی غیره - کذا قرر شیخنا العدوی. وفی عبد الحکیم : التحقیق أن صحه القصر وعدمها مبنیه علی معنی الهریر ، فإن کان معناه النباح الغیر المعتاد فلا صحه له ، إذ من المعلوم عند العرب أنه من أمارات وقوع الشر ، وإن کان معناه مطلق الصوت کما فی مقدمه الزمخشری ، فهو قد یکون لخیر وقد یکون لشر فیصح القصر (قوله : ثم قال إلخ) عطف علی ما قال الأول أو الثانی ، وکلمه ثم : للترتیب فی الذکر والإخبار ، والمعنی بعد ما أخبرتک عن قول السکاکی التقدیم یفید
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فی التقوی لتضمنه) أی : لتضمن قائم (الضمیر) ...

******

الاختصاص بشرطین أخبرک عن قوله ویقرب إلخ ، فلا یرد أن حدیث القرب فی المفتاح مقدم علی حدیث الاختصاص ، فلا وجه لکلمه ، ثم کذا فی یس ، وفی عبد الحکیم : إن ثم فی جمیع تلک المواضع لمجرد الترتیب فی الذکر والتدرج فی مدارج الارتقاء ، ولا یلزم أن یکون الثانی بعد الأول فی الزمان ، بل ربما یکون مقدما کما فی قوله : 

إنّ من ساد ثمّ ساد أبوه 

ثمّ قد ساد قبل ذلک جدّه (1)

فلا یرد أن قوله ویقرب إلخ مقدم علی بیان التخصیص فی کلام السکاکی ، وأما ما قیل : إن ثم للترتیب فی الإخبار فلا یقبله الطبع السلیم ، إذ لا فائده فی ذلک. 

(قوله : فی التقوّی) إنما اقتصر علیه ولم یقل : والتخصیص لفقد شرطه عنده فی هذا المثال ونحوه وهو جواز تقدیر کونه فی الأصل مؤخرا علی أنه فاعل معنی فقط ؛ لأنه لو أخر تعین کونه مبتدأ عند من یشترط فی رفع الوصف الاسم الظاهر الاعتماد وفاعلا لفظا عند من لم یشترط الاعتماد فهو نظیر قوله : زید قام ، ومثله لا یفید إلا التقوی کما تقدم ، وحاصل ما أراده بقوله ویقرب إلخ أن هو قام فیه تقو من غیر شبهه وزید قائم فیه تقو مع شبهه عدمه فیکون قریبا منه فی إفاده التقوی ، ولو قال ویقرب من زید قام زید قائم لم یحتج إلی قوله فی التقوی لأن زید قام لا یحتمل إلا التقوی بخلاف هو قام فإنه محتمل للتخصیص إن لوحظ أنه کان مؤخرا فی الأصل علی أنه تأکید للضمیر المستتر ، ومحتمل للتقوی إن لم یقدر مؤخرا ، فإن قلت لم قال من هو قام ولم یقل من زید قام مع أنه المناسب لفظا وهو ظاهر ومعنی ؛ لأنه نص فی التقوی عنده فاعتبار القرب إلیه أولی من اعتبار القرب إلی ما هو محتمل للتخصیص أیضا ؛ لأنه یوهم إن زید قائم یحتمل التخصیص ، قلت : إنما قال ذلک ؛ لأن المذکور فی کلام السکاکی قبل قوله ویقرب بیان التقوی فی المضمر المتقدم - أفاده عبد الحکیم. 
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1- من الخفیف وهو لأبی نواس فی دیوانه 1 / 355 ، وخزانه الأدب 11 / 37 ، والدرر 6 / 93 ، ورصف المبانی ص 174. 




مثل : قام فبه یحصل للحکم تقوّ (وشبهه) أی : شبه السکاکی مثل : قائم التضمن للضمیر (بالخالی عنه) أی : عن الضمیر (من جهه عدم تغیره فی التکلم والخطاب والغیبه) نحو : أنا قائم ، وأنت قائم ، وهو قائم کما لا یتغیر الخالی عن الضمیر ، نحو : أنا رجل وأنت رجل وهو رجل ، وبهذا الاعتبار قال : یقرب ، ولم یقل نظیره ، وفی بعض النسخ : وشبهه ... 

******

(قوله : مثل قام) صفه لمصدر محذوف أی : تضمنا مثل تضمن قام له (قوله : فبه) أی : فبسبب تضمنه للضمیر ، وقوله یحصل للحکم تقوّ أی : لتکرر الإسناد ؛ لأن القیام مسند مرتین مره لزید ، ومره لضمیره (قوله : وشبهه) فی قوه التعلیل لأحد الأمرین اللذین تضمنهما قوله ، ویقرب وهو انحطاطه فی التقوی عن هو قام کما أن قوله : لتضمنه تعلیل للأمر الآخر ، وهو أن فیه شیئا من التقوی هذا علی ضبط شبهه بصیغه الماضی کما هو ظاهر الشارح ، أما علی ضبطه بصیغه الاسم فقوله وشبهه إلخ : تعلیل لأحد الأمرین السابق ، لا فی قوه التعلیل له (قوله : مثل قائم) أی : قائم وأمثاله (قوه : بالخالی عنه) أی : بالاسم الجامد الذی لا یتحمل ضمیرا البته (قوله : من جهه عدم تغیره) الضمیر القائم (قوله : وبهذا الاعتبار) أی : وهو شبهه بالخالی قال : ویقرب ، وحاصله أن قائم المتضمن للضمیر له جهتان جهه یشبه بها الفعل وهی جهه تحمله للضمیر وجهه یشبه بها الاسم الجامد وهی عدم تغیره فی الحالات الثلاثه ، فکأنه لا ضمیر فیه فبالجهه الأولی قرب من هو قام فی تقوی الحکم ، وبالثانیه بعد عنه فلم یکن نظیره فلأجل هذا جعله قریبا ولم یجعله نظیرا (قوله : وفی بعض النسخ وشبهه بلفظ الاسم إلخ) أنت خبیر بأن هذا اللفظ لا یختلف حاله الرسمی علی التقدیرین فلا معنی لنسبه أحدهما لبعض النسخ ، والمعروف عند المصنفین فی مثل هذا أن یقال قوله وشبهه یحتمل أن یکون بصیغه الفعل الماضی ، وأن یکون بلفظ الاسم. اه یس. 

وقد یقال : مراد الشارح وفی بعض النسخ وشبهه مضبوط بالقلم بلفظ الاسم ، وحینئذ فلا اعتراض علی الشارح - کذا قرر شیخنا العدوی.
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بلفظ الاسم مجرورا عطفا علی تضمنه یعنی أن قوله : یقرب مشعر بأن فیه شیئا من التقوی ولیس مثل التقوی فی : زید قام ؛ فالأول لتضمنه الضمیر ، والثانی : لشبهه بالخالی عن الضمیر (ولهذا) أی : ولشبهه بالخالی عن الضمیر (لم یحکم بأنه) أی : مثل : قائم مع الضمیر ، وکذا مع فاعله الظاهر أیضا (جمله ... 

******

(قوله : بلفظ الاسم) أی : بفتح الشین المعجمه والباء الموحده مصدر مضاف لفاعله بمعنی المماثله ، لا بکسر الشین وسکون الباء کما توهمه بعضهم ؛ لأنه بهذا الضبط بمعنی مثل وهو لا یتعدی بالباء. 

(قوله : مجرورا) أی : لا منصوبا علی أنه مفعول معه ؛ لأنه مقصور علی السماع عند سیبویه وهذا وجه التعسف الذی ذکره فی المطول کما أفاده الفنری ، ورده العلامه عبد الحکیم : بأن ابن مالک ذکر فی التسهیل ، وکذا غیره أن الصحیح أن المفعول معه قیاسی فلا یظهر أن یکون هذا وجها للتعسف ، ووجه التعسف المذکور بأمور کلها قابله للخدش مذکوره فی حاشیه العلامه المذکور (قوله : ولیس مثل التقوی) أی : ولیس ذلک الشیء الذی فیه من التقوی مثل إلخ (قوله : فالأول) أی : فالتقوی الذی فیه لأجل تضمنه الضمیر فتضمن الضمیر عله الأول (قوله : والثانی) أی : کون التقوی الذی فیه لیس مثل التقوی فی هو قام لأجل شبهه بالاسم الجامد الخالی عن الضمیر : کرجل فالشبه بالجامد عله للثانی. (قوله : وکذا مع فاعله الظاهر أیضا) أی : نحو زید قائم أبوه ، فقائم أبوه لیس جمله ولا معاملا معاملتها ، واعترض علی الشارح فی جعله هذا فی حیز التعلیل بقوله : ولهذا مع أن هذا التعلیل لا یتأتی فیه ، بل اسم الفاعل إذا دفع الظاهر کان کالفعل فی أن کلا منهما لا یتفاوت عند الإسناد للظاهر ، وإنما وجه الحکم علی قائم مع فاعله الظاهر بالإفراد حملا له علی المسند للضمیر کما أوضح ذلک فی المطول ، والحاصل أن قائم إذا رفع الضمیر حکموا له مع فاعله بالإفراد لشبهه بالخالی من جهه عدم تغیره فی الخطاب والغیبه ، وإذا رفع اسما ظاهرا حکموا علیه بالإفراد حملا له علی ما إذا رفع ضمیرا ولم ینظروا لکونه : کالفعل لا یتفاوت عند الإسناد للظاهر حتی یکون مع فاعله جمله ، ویستثنی من کون الاسم المشتق مع فاعله غیر جمله صورتان وهما
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ولا عومل) قائم مع الضمیر (معاملتها) أی : معامله الجمله (فی البناء) حیث أعرب فی مثل : رجل قائم ورجلا قائما ورجل قائم (ومما یری تقدیمه) أی : ومن المسند إلیه الذی یری تقدیمه علی المسند (کاللازم ... 

******

ما إذا وقع مبتدأ له فاعل سد مسد الخبر نحو : أقائم الزیدان ، أو وقع صله للموصول نحو : جاء القائم أبوه ؛ لأنه یقدر بالفعل - کذا ذکر السید فی شرح المفتاح ، وفی یس : إن المقرر فی النحو أن صله أل شبه جمله لا جمله - فتأمل. 

(قوله : ولا عومل قائم مع الضمیر) أی : وکذا مع فاعله الظاهر ففیه حذف من الثانی لدلاله الأول (قوله : فی البناء) فیه نظر ؛ لأن الجمله من حیث هی لا تستحق إعرابا ، ولا بناء ، وحاصل الجواب : أنه لیس المراد بالبناء البناء الاصطلاحی ، بل عدم ظهور إعراب متبوعها علیها أی إنه لم یعامل معامله الجمله فی عدم ظهور إعراب المتبوع علیها ، بل هذا ثبت له ظهور إعراب المتبوع علیه دون الجمله فلم یثبت لها ذلک ، وهذا لا ینافی أن الجمله قد تکون معربه محلا ، فنفی الإعراب والبناء عنها إنما هو بالنظر للفظها. 

(قوله : فی مثل : رجل قائم ، ورجلا قائما ، ورجل قائم) أی : فإن الوصف قد أعرب مع تحمله للضمیر فی هذه الأحوال أی : للضمیر فی هذه الأحوال أی : أجری علیه إعراب المتبوع لفظا ، ولو قیل رجل قام ، ورجلا قام ، ورجل قام لکانت تلک الجمله الواقعه صفه مبنیه بمعنی أنه لم یجر علیها إعراب المتبوع لفظا ، بل محلا. 

(قوله : ومما یری) علی صیغه المتکلم المبنی للفاعل أو الغائب المبنی للمجهول - کذا فی الأطول ، وفیه أیضا أن قوله : ومما یری تقدیمه کاللازم إلخ هذا الحکم لا ینبغی أن یخص بلفظ مثل وغیر ولا بالکنایه ، بل یجری فی المجاز أیضا فیری تقدیم المسند إلیه فی أنت تقدم رجلا وتؤخر أخری ، کاللازم لکونه أعون علی المراد وهو إیراد الحکم علی وجه أبلغ ، إذ المجاز أبلغ من الحقیقه (قوله : کاللازم) حال من تقدیم أی حاله کون ذلک التقدیم مماثلا للتقدیم اللازم فی القیاس کتقدیم لازم الصداره ، فتقدیم هذا لیس بلازم فی القیاس ، بل مثله من حیث إنه لازم فی الاستعمال ، ولذا لم یقل لازما ،
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لفظ مثل وغیر) إذا استعملا علی سبیل الکنایه (فی نحو : مثلک لا یبخل وغیرک لا یجود ؛ بمعنی : أنت لا تبخل وأنت تجود من غیر إراده تعریض بغیر المخاطب) ... 

******

وقال کاللازم ، والحاصل إنه إنما لم یقل : ومما یری تقدیمه لازما لفظ مثل وغیر إذا استعملا علی سبیل الکنایه إشاره إلی أن القواعد لا تقتضی وجوب التقدیم ، ولکن اتفق أنهما لم یستعملا فی الکنایه إلا مقدمین فأشبها ما اقتضت القواعد تقدیمه ، حتی لو استعملا بخلافه عند قصد الکنایه بأن قیل لا یبخل مثلک ولا یجود غیرک کان کلاما منبوذا طبعا ، ولو اقتضت القواعد جوازه.

(قوله : لفظ مثل وغیر) خصهما بالذکر ؛ لأنهما المستعملان فی کلامهم ، والقیاس یقتضی أن یکون ما هو بمعناهما : کالمماثل والمغایر والشبیه والنظیر - کذلک قاله عبد الحکیم.

وکذلک الإضافه للکاف لیست قیدا ، بل کذلک مثلی أو مثله ، وغیری وغیره - کذا قرر شیخنا العدوی.

(قوله : علی سبیل الکنایه) أی : من إطلاق اسم الملزوم وإراده اللازم ، وبیان ذلک أنک إذا قلت : مثلک لا یبخل فقد نفیت البخل عن کل مماثل للمخاطب أی : عن کل من کان متصفا بصفاته ، والمخاطب من هذا العام ؛ لأنه متصف بتلک الصفات ، فیلزم أنه لا یبخل للزوم حکم الخاص لحکم العام فقد أطلق اسم الملزوم وهو نفی البخل عن المماثل ، وأرید اللازم وهو نفیه عن المخاطب ، وکذا إذا قیل : غیرک لا یجود ؛ لأنه إذا نفی الجود عن الغیر علی وجه العموم فی الغیر انحصر الجود فیه ؛ لأن الجود صفه وجودیه لا بد لها من محل تقوم به ومحلها إما المخاطب أو غیره ، وقد نفی قیامها بکل فرد غیر المخاطب ، فلزم قیامها به ، فقد استعمل اللفظ فی المعنی الموضوع له وهو نفی الجود عن کل مغایر وأرید لازمه ، وهو إثبات الجود للمخاطب (قوله : مثلک لا یبخل إلخ) المجوز لوقوع مثل وغیر مبتدأ تخصیصهما بالإضافه ، وإن لم یتعرفا بها لتوغلهما فی الإبهام - قاله الفنری.

(قوله : بمعنی أنت لا تبخل) وأنت تجود لف ونشر مرتب (قوله : من غیر إراده تعریض بغیر المخاطب) أی : من غیر إراده التعریض بغیر المخاطب ، وهذا حال من نحو
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بأن یراد بالمثل والغیر إنسان آخر مماثل للمخاطب ، أو غیر مماثل بل المراد نفی البخل عنه علی طریق الکنایه ؛ ... 

******

المضاف إلی المثالین ولفظ من زائد فی الإثبات لتضمنه النفی ؛ لأنه فی قوه لا مع إراده تعریض بغیر المخاطب ومفهوم کلامه أنه لو أرید التعریض بأن أرید بالمثل أو للغیر إنسان معین لم یکن تقدیمه کاللازم ؛ وذلک لأن التقدیم إنما کان کاللازم عند ارتکاب الکنایه لکونه أعون علی إثبات الحکم بالطریق الأبلغ وهو طریق الکنایه ، وإذا أرید التعریض فلا کنایه (قوله : بأن یراد بالمثل) تصویر للمنفی وهو إراده التعریض ، فإذا قلت مثلک لا یبخل مریدا من المثل شخصا معینا جوادا مماثلا للمخاطب ، أو قلت غیرک لا یجود مریدا بالغیر بخیلا آخر معینا کان الکلام من قبیل التعریض لا من قبیل الکنایه ؛ لأنه یلزم من نفی بخل شخص معین مماثل للمخاطب نفی بخله ولا یلزم من نفی الجود عن واحد معین ثبوت الجود للمخاطب ؛ لأنه یتحقق فی شخص آخر مغایر لذلک المعین وللمخاطب ، ثم إن جعل هذا تعریضا فیه نظر ، إذ لا تعریض فی الکلام المذکور بذلک الإنسان ، بل الکلام موجه نحوه بطریق الاستقامه دون الإماله إلی عرض وجانب ، وإنما یکون الترکیب من قبیل التعریض إذا قصد وصف المخاطب بالبخل ، وأما علی ما ذکره الشارح من إراده واحد معین بالمثل والغیر فالترکیب لیس کنایه ولا تعریضا ، وأجیب بأنه لیس المراد بالتعریض الاصطلاحی الآتی فی الکنایه وهو الإشاره إلی معنی یفهم من عرض الکلام وجانبه ، بل المراد التعریض اللغوی وهو الإشاره علی وجه الإجمال والإبهام وعدم التصریح ولا شک أنک لم تصرح بالمعرض به ، بل أجملته وأبهمته ، ولهذا الجواب اندفع أیضا ما یقال التعریض من قبیل الکنایه فیلزم أن یکون الکلام کنایه وغیر کنایه - وهو باطل ، وأجیب عنه أیضا بأن التعریض لا یلزم أن یکون نوعا من الکنایه ، بل هو أعم من ذلک ، إذ قد یکون کنایه ومجازا وحقیقه (قوله : إنسان آخر) أی : معین ، وقوله مماثل للمخاطب : راجع لقوله بالمثل (قوله : أو غیر مماثل) بالإضافه راجع لقوله والغیر (قوله : بل المراد) أی : بقولک مثلک لا یبخل وغیرک لا یجود ، وقوله نفی البخل عنه أی : عن المخاطب وهذا إضراب علی قوله من غیر إراده
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لأنه إذا نفی عمن کان علی صفته من غیر قصد إلی مماثل لزم نفیه عنه وإثبات الجود له بنفیه عن غیره مع اقتضائه محلا یقوم به وإنما یری التقدیم فی مثل هذه الصوره کاللازم (لکونه) أی : التقدیم ... 

******

تعریض إلخ ، وقوله علی طریق الکنایه لم یجعل علی طریق المجاز من ذکر الملزوم ، وإراده اللازم لجواز إراده المعنی الحقیقی أیضا (قوله : لأنه إذا نفی إلخ) هذا توجیه للکنایه فیه ، وبیان للزوم المحقق لها وقوله : لأنه أی : البخل وقوله عمن کان علی صفته أی : عن کل من کان علی صفه المخاطب ؛ لأن معنی مثلک لا یبخل من کان علی الصفات التی أنت علیها لا یبخل ، والمخاطب من هذا العام ؛ لأنه متصف بتلک الصفات ، فیلزم أنه لا یبخل ؛ لأن الحکم علی العام ینسحب علی کل فرد من أفراده (قوله : من غیر قصد إلی مماثل) أی : بخلاف ما إذا أرید بالمثل معین أی : إنسان آخر غیر المخاطب ، لا یقال التعلیق بالمشتق یؤذن بعلیه المشتق منه ، والمشتق منه موجود فی المخاطب ، فیلزم أنه لا یبخل ؛ لأنا نقول الحکم علی العموم من غیر ملاحظه مماثل معین یفهم منه فی العرف علیه الوصف وهو المماثله بخلاف ما إذا أرید بالمثل معین أی : إنسان آخر غیر المخاطب ، ولم یرد العموم فلا یفهم عرفا منه علیه الوصف فلا یلزم فیه أن یکون المخاطب لا یبخل ؛ لأن الغرض حینئذ مجرد التعبیر عن ذلک المعین کما یظهر ذلک لصاحب الذوق السلیم. ا. ه سم. 

(قوله : وإثبات الجود) عطف علی نفی البخل لا علی قوله نفیه عنه أی : والمراد من غیرک لا یجود ؛ إثبات الجود للمخاطب بسبب نفیه إلخ وهذا توجیه للکنایه فی الترکیب الثانی ، وبیان للزوم المحقق لها ، وقوله من غیره أی عن کل مغایر له بخلاف ، ما إذا أرید به معین ، فإنه لا یلزم انحصار الجود فی المخاطب ؛ لأنه یتحقق فی شخص آخر غیر المخاطب ، وقوله : مع اقتضائه محلا من جمله الدلیل ووجه الاقتضاء أن الجود صفه موجوده فی الخارج وکل ما هو کذلک ، فلا بد له من موصوف أی : محل یقوم به ، ثم إنه لیس له إلا محلان المخاطب والغیر ، فإذا انتفی عن الغیر تعین أن یقوم بالمخاطب (قوله : فی مثل هذه الصوره) کان الظاهر أن یقول هاتین الصورتین کما لا یخفی ، إذ
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(أعون علی المراد بهما) أی : بهذین الترکیبین ؛ لأن الغرض منهما إثبات الحکم بطریق الکنایه التی هی أبلغ ، والتقدیم لإفاده التقوی أعون علی ذلک ولیس معنی قوله : کاللازم أنه قد یقدم وقد لا یقدم ، بل المراد أنه کان مقتضی القیاس أن یجوز التأخیر لکن لم یرد الاستعمال إلا علی التقدیم ؛ نص علیه فی دلائل الإعجاز 

******

المتبادر من کلامه أن قوله مثلک لا یبخل وغیرک لا یجود ترکیب واحد وکلام القوم صریح فی أنهما ترکیبان (قوله : أعون علی المراد بهما) الباء بمعنی من إن قلت : إن التأخیر لا إعانه فیه علی المراد ؛ لأن التقوی الذی یحصل به الإعانه علی المراد إنما یتأتی بالتقدیم ، وحینئذ فلا وجه للتعبیر بأعون ، قلت أفعل لیس علی بابه أی : لکونه معینا ، وقوله : لأن الغرض عله لکونه معینا (قوله : إثبات الحکم) أعنی الجود : وانتفاء البخل عن المخاطب وفی هذا إشاره إلی أنهما من الکنایه المطلوب بها نسبه لا المطلوب بها صفه ولا المطلوب بها غیر صفه ولا نسبه ، بل کان المطلوب بها نفس الموصوف ومثال المطلوب بها صفه قولک : طویل النجاد ، فإن المطلوب بها : طول القامه ، ومثال المطلوب بها صفه وغیر نسبه قولک : حتی مستوی القامه عرض الأظفار فی الکنایه عن الإنسان ، فإنه غیر نسبه وغیر صفه (قوله : أبلغ) أی : من التصریح ؛ لأنها من باب دعوی الشیء ببینه ، إذ وجود الملزوم دلیل علی وجود اللازم ، فقولک : فلان کثیر الرماد فی قوه قولک : فلان کریم ؛ لأنه کثیر الرماد ، وکذلک هنا قولک غیرک لا یجود فی قوه أنت تجود ؛ لأن غیرک لا یجود ، فالحاصل أن المقصود من الترکیبین إثبات الحکم علی وجه أبلغ. 

(قوله : لإفادته التقوی) عله لقوله أعون مقدمه علیه أی : والتقدیم معین علی ذلک لإفادته للتقوی ، وإنما کان معینا له ؛ لأنه من ناحیته ؛ لأن الکنایه تفید إثبات الحکم بطریق أبلغ ، وکذلک التقریر (قوله : علی ذلک) أی : علی إثبات الحکم بالطریق الأبلغ (قوله : إنه کان مقتضی القیاس إلخ) أی : وذلک ؛ لأن المطلوب وهو إثبات الجود للمخاطب ، وانتفاء البخل عنه یحصل بالکنایه ، وهی حاصله مع التأخیر کالتقدیم ، فکان مقتضی القیاس أنه یجوز التأخیر لحصول المقصود معه (قوله : إلا علی التقدیم) أی : فأشبه ما اقتضت القواعد تقدیمه حتی لو استعمل غیر مقدم عند قصد الکنایه بأن قیل
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(قیل وقد یقدم) المسند إلیه المسور بکل علی المسند المقرون بحرف النفی ... 

******

لا یبخل مثلک ، ولا یجود غیرک کان کلاما منبوذا طبعا ، وإن اقتضت القواعد جوازه (قوله : قیل وقد یقدم إلخ) قائله ابن مالک وجماعه ، وإنما ضعفه المصنف حیث عبر بصیغه التمریض وهو قیل للبحث فی دلیله ، وإلا ، فالحکم مسلم کما یأتی (قوله : وقد یقدم) الواو من جمله المحکی ، وهی إما للعطف علی ما قبله فی کلام القائل أو للاستئناف ، وما قیل إنه معطوف علی مقول قول عبد القاهر عطف تلقین ، کما یقال : سأکرمک ، فتقول : وزیدا ، أی : قل : وزیدا ، فلیس بشیء ، إذ لا معنی لتلقین القائل للشیخ هذا الکلام ، وأیضا لا یطرد فی قول عبد القاهر ، وقد یقدم لیفید تخصیصه فإنه لا یمکن أن یکون فیه لعطف التلقین. 

(قوله : المسور بکل) فیه میل لمذهب المناطقه القائلین الموضوع هو المضاف إلیه لفظه کل ، وأما هی فهی داله علی کمیه الأفراد ، وإلا فالنحاه یجعلون کل هی المسند إلیه وقوله المسور بکل أی : أو ما یجری مجراه فی إفاده العموم لجمیع الأفراد کأل الاستغراقیه ، ولفظ جمیع ، وإنما اشترط أن یکون مقرونا بکل ؛ لأنه لو لم یکن کذلک لم یجب تقدیمه نحو :زید لم یقم ولم یقم زید لعدم فوات العموم ، إذا لا عموم فیه وکذلک إذا لم یکن المسند مقرونا بحرف النفی لم یجب تقدیمه نحو : کل إنسان قام ، وقام کل إنسان ، لعدم فوات العموم فیه بالتقدیم والتأخیر لحصوله مطلقا قدم المسند إلیه أو أخر ، وبقی شرط ثالث : وهو أن یکون المسند إلیه بحیث لو أخر کان فاعلا بخلاف قولک : کل إنسان لم یقم أبوه ، فإنه لو أخر کل إنسان بأن قیل : لم یقم أبو کل إنسان لم یکن فاعلا لفظیا لأخذ المسند فاعله فلا یجب التقدیم فی تلک الحاله لعدم فوات العموم ؛ لأن العموم حاصل علی کل حال سواء قدم المسند إلیه أو أخر ، بقی شیء آخر وهو أن الکلام فی بیان أحوال المسند إلیه مطلقا ، وحینئذ فمن أین أخذ الشارح تقییده بما ذکر ، وقد یقال أخذ الشارح ذلک من قرینه السیاق وفی کلام بعضهم أن الضمیر فی قول المصنف ، وقد یقدم إن جعل راجعا للمسند إلیه فی الجمله کانت کلمه قد للتقلیل ؛ لأن هذا الترکیب قلیل بالنسبه لغیره وأن جعل الضمیر راجعا للمسند إلیه المقید بما قاله الشارح بقرینه سیاق الکلام کانت للتحقیق.
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(لأنه) أی : التقدیم (دال علی العموم) أی : علی نفی الحکم عن کل فرد (نحو : کل إنسان لم یقم) فإنه یفید نفی القیام عن کل واحد من أفراد الإنسان (بخلاف ما لو أخر ، نحو : لم یقم کل إنسان فإنه یفید نفی الحکم عن جمله الأفراد 

******

(قوله : لأنه دال علی العموم) أی : علی عموم النفی وشموله یعنی : أن المسند إلیه إذا کان مستوفیا للشروط المذکوره ، وکان المتکلم قصده فی تلک الحاله إفاده العموم ، فإنه یجب علیه أن یقدم المسند إلیه لأجل أن یفید الکلام قصده ، إذ لو أخر لم یطابق مقصوده ؛ لأنه لم یفد العموم حینئذ ، فالغرض من قول المصنف لأنه دال إلخ بیان للحال التی لأجلها ارتکب التقدیم لا استدلال عقلی ، إذ هذا أمر نقلی والواجب إثباته بالنقل ، ولبعض الأفاضل قول المصنف ؛ لأنه دال إلخ أی : من دلاله المقتضی بالفتح علی المقتضی بالکسر فهی غایه مترتبه علی التقدیم ، وإن أرید الدلاله علی قصد العموم کان عله باعثه (قوله : أی علی نفی الحکم) أی : المحکوم به ، وقوله عن کل فرد أی من أفراد ما أضیف إلیه کل (قوله : نحو کل إنسان لم یقم) أی : کل فرد اتصف بعدم القیام ومحکوم علیه به ، ولا یقال الضمیر فی لم یقم عائد علی کل إنسان فیکون العموم واقعا فی حیز النفی فیکون هذا الترکیب من سلب العموم ؛ لأنا نقول مراعاه الاسم الظاهر أولی من مراعاه ضمیره ، وأیضا یلزم علی مراعاه الضمیر أنه لم یتحقق عموم السلب أصلا ، ولا قائل بذلک. 

(قوله : فإنه یفید نفی القیام عن کل واحد) الجار والمجرور متعلق بنفی لا بالقیام أی : فإنه یفید أن انتفاء القیام ثابت لکل واحد ، وإنما قلنا ذلک ؛ لأن الحکم فی عموم السلب یلاحظ مطلقا ، وأن متعلق النفی فیه الأفراد (قوله : بخلاف ما لو أخر) ما زائده کما فی قوله تعالی : (مِثْلَ ما أَنَّکُمْ تَنْطِقُونَ)(1) ولو شرطیه جزاؤها قوله : فإنه یفید نفی الحکم إلخ إن جاز وقوع الجمله الاسمیه جوابا للو کما فی المغنی ومحذوف إن لم یجز کما فی الرضی أی لم یدل علی العموم ، وقوله : فإنه تعلیل له ، وإنما لم یقل بخلاف التأخیر تنصیصا علی بیان مخالفه التقدیم والتأخیر (قوله : فإنه یفید نفی الحکم) أی : 
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1- الذاریات : 23. 




لا عن کل فرد) فالتقدیم یفید عموم السلب وشمول النفی ، والتأخیر لا یفید إلا سلب العموم ونفی الشمول ... 

******

المحکوم به کالقیام فی المثال ، وقوله عن جمله الأفراد أی : عن الأفراد المجمله أی : التی لم تفصل ولم تعین بکونها کلا أو بعضا ، بل أبقیت علی شمولها للأمرین (قوله : لا عن کل فرد) أی : فقط فلا ینافی أن رفع الإیجاب الکلی یصدق بالنفی عن کل فرد کما سیأتی ، وإیضاح المقام أن تقول : إن عموم السلب وسلب العموم النظر فیهما إنما هو للأفراد لا للجمله أعنی : الهیئه الاجتماعیه ، وإنما الفرق بینهما من جهه کون فرد متعلقا للنفی أو متعلقا للمنفی ، فإن کان الأول فهو عموم السلب ، وإن کان الثانی فهو سلب العموم ، فإذا قلت : کل إنسان لم یقم فمعناه القیام انتفی عن کل فرد من أفراد الإنسان ، فالقیام ملحوظ علی وجه الإجمال والنفی تعلق بالأفراد بعد تعلقه بالقیام وارتباطه به ، وإذا قلت : لم یقم کل إنسان انتفی ، فالقیام لیس ملحوظا علی وجه الإجمال ، بل ملحوظ تعلقه بکل فرد ، ثم إن انتفاء قیام الکل یتحقق بعدم حصوله من بعض دون بعض ، وبعدم حصوله من کل واحد ؛ لأنه رفع للإیجاب الکلی ورفعه یتحقق بکل من السلب الکلی والجزئی وأیّا ما کان یتحقق السلب الجزئی ، ولذا تراهم یقولون إن سلب العموم من قبیل السلب الجزئی ؛ لأنه هو المحقق إذا علمت ما ذکرناه ظهر لک أن قول المصنف : فإنه یفید نفی الحکم عن جمله الأفراد ، عن فیه بمعنی علی أی : یفید أن الحکم علی جمیع الأفراد انتفی ، والمراد بالجمله الأفراد المجمله التی لم تعین بکونها کلا ، أو بعضا لا الهیئه الاجتماعیه - فتأمل. 

(قوله : یفید عموم السلب) أی : نفی الحکم عن کل فرد (قوله : وشمول النفی) تفسیر لما قبله ؛ لأن العموم معناه الشمول والسلب معناه النفی (قوله : لا یفید إلا سلب العموم) إنما أتی بأداه الحصر فی الثانی دون الأول ؛ لأن عموم السلب یستلزم سلب العموم ؛ لأن عموم السلب من قبیل السلب الکلی وسلب العموم من قبیل السلب الجزئی ، والسلب الکلی مستلزم للسلب الجزئی ؛ لأن انتفاء الحکم عن کل فرد یستلزم انتفاءه عن بعض الأفراد ، فلذا لم یأت فیه بأداه الحصر لئلا یقتضی أن التقدیم إنما یفید
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(وذلک) أی : کون التقدیم مفیدا للعموم دون التأخیر (لئلا یلزم ترجیح التأکید) وهو أن یکون لفظ کل لتقریر المعنی الحاصل قبله (علی التأسیس) وهو أن یکون لإفاده معنی جدید مع أن التأسیس راجح ... 

******

عموم السلب دون سلب العموم ، مع أنه لازم له بخلاف سلب العموم ، فإنه لا یستلزم عموم السلب لاحتمال الثبوت لبعض الأفراد ؛ فلذا أتی فیه بأداه الحصر ، وما قلناه من أن سلب العموم لا یستلزم عموم السلب لا ینافی ما مر ، من أن سلب العموم یتحقق عند عدم حصول المحکوم به من بعض ، وعند عدم حصوله من کل فرد کما هو ظاهر - فتأمل. 

(قوله : وذلک) أی : وإنما کان ذلک أی تقدیم المسند إلیه المسور بکل علی المسند المقرون بحرف النفی مفیدا لعموم السلب وتأخیره عنه مفید السلب العموم ، ولم یعکس الأمر لأجل أن ینتفی لزوم ترجیح التأکید علی التأسیس الحاصل عند انعکاس المفاد ، وحاصل ما ذکره المصنف من الدلیل أن تقول : لو لم یکن التقدیم مفیدا لعموم النفی والتأخیر مفیدا لنفی العموم ، بل کان الأمر بالعکس للزم ترجیح التأکید علی التأسیس ، لکن اللازم باطل ؛ لأن التأسیس خیر من التأکید ؛ لأن حمل الکلام علی الإفاده خیر من حمله علی الإعاده فالملزوم مثله فقول الشارح مع أن التأسیس إلخ إشاره للاستثنائیه وقوله وبیان لزوم إلخ : بیان للملازمه والشرطیه ، وحاصله أن تقدیم المسند إلیه المنکر بدون کل نحو : إنسان لم یقم لسلب العموم ونفی الشمول ، وتأخیر نحو : لم یقم إنسان لعموم السلب وشمول النفی فبعد دخول کل یجب أن یعکس هذا لتکون کل للتأسیس الراجح لا للتأکید المرجوح ، فإن قلت : إفاده التقدیم لعموم النفی وإفاده التأخیر لسلب العموم أمر لغوی ، والأمور اللغویه إنما تثبت بالسماع لا بالاستدلال ، فقول ذلک القائل لئلا یلزم إلخ : دلیل باطل لا یفید شیئا أجیب بأن ذلک القائل متمسک فی أصل دعواه أن المسند إلیه المسور بکل تقدیمه یفید عموم السلب ، وتأخیره یفید سلب العموم باستعمال البلغاء لذلک ، والاستعمال دلیل اللغه ، وأما قوله لئلا یلزم ترجیح التأکید إلخ فهو بیان للسبب الباعث علی هذه الطریق ، وللمناسبه بین التقدیم والعموم وبین التأخیر وسلب العموم (قوله : لإفاده معنی جدید) أی : لم یکن حاصلا قبله
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لأن الإفاده خیر من الإعاده وبیان لزوم ترجیح التأکید علی التأسیس. 

أما فی صوره التقدیم فلأن قولنا : إنسان لم یقم - موجبه مهمله ؛ أما الإیجاب فلأنه حکم فیها بثبوت عدم القیام لإنسان لا بنفی القیام عنه لأنه حرف السلب وقع جزءا من المحمول ، وأما الإهمال فلأنه لم یذکر فیها ما یدل علی کمیه أفراد الموضوع ... 

******

(قوله : لأن الإفاده خیر من الإعاده) فیه نظر ؛ لأن الإعاده قد تکون متعینه فیما إذا اقتضی الحال التأکید کما إذا کان المخاطب منکرا ، ولیس معه ما یزیل إنکاره ، فإنه یجب التأکید والإعاده له ، وأجیب بأن کون الإفاده خیرا من الإعاده بالنظر للغالب أو بالنظر لنفس الأمر وقطع النظر عن المقامات والعوارض ، إذ الأصل عدم الاعتداد بالعارض ، فإن قلت ما ذکره من أن الإفاده خیر من الإعاده معارض بأن استعمال کل فی التأکد أکثر ، فالحمل علیه راجح ، قلت : کثره استعمالها فی التوکید ممنوع ؛ لأن استعمالها فیه مشروط بإضافتها للضمیر وعدم تجردها عن العوامل اللفظیه. ا. ه عبد الحکیم. 

(قوله : وبیان لزوم ترجیح إلخ) أی : وانعکس المفاد بالتقدیم والتأخیر بأن کان مفاد التقدیم نفی العموم والشمول ، ومفاد التأخیر شمول النفی ، وبیان مبتدأ خبره محذوف أی : نذکره لک أو ظاهر (قوله : أما فی صوره التقدیم إلخ) أی : أما لزوم الترجیح المذکور فی صوره التقدیم لو انعکس المفاد بالتقدیم والتأخیر (قوله : فلأن قولنا إنسان لم یقم) أی : فی المثال الأول قبل دخول کل. 

(قوله : موجبه مهمله) کلامه یقتضی أنه یتعین فیها ذلک ، ولا یصح أن تکون سالبه ولیس کذلک ، بل یصح فیها ذلک إن قدرت الرابطه بعد حرف السلب علی حد قولهم فی الإنسان : لیس بکاتب إنها موجبه معدوله إن قدرت الرابطه قبل حرف السلب ، وجعلت حرف السلب جزءا من المحمول وسالبه إن قدرت الرابطه. بعد حرف السلب فتکون مفیده لسلب الربط ، وأجیب بأن الرابطه لا یصح تقدیرها هنا بعد حرف السلب ؛ لأن لم شدیده الاتصال بالفعل فلا یجوز الفصل بینهما فتعین أن تکون موجبه معدوله (قوله : لأن حرف السلب وقع جزءا من المحمول) أی : فهی موجبه معدوله
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مع أن الحکم فیها ما صدق علیه الإنسان وإذا کان إنسان لم یقم موجبه مهمله یجب أن یکون معناه نفی القیام عن جمله الأفراد لا عن کل فرد ... 

******

المحمول وهذا الذی ذکره الشارح وجه لفظی للفرق بین المعدوله والسالبه ، لکنه جار فی لم یقم إنسان أیضا مع أنه سالبه علی ما سیأتی ، والتحقیق أن الحکم إن کان بسلب الربط فهی سالبه ، وإن کان بربط السلب فهی معدوله فالمحکوم به فی إنسان لم یقم ثبوت عدم القیام إلی الفاعل فهی معدوله ، وفی لم یقم إنسان سلب ثبوت القیام عن الإنسان فهی سالبه - انظر عبد الحکیم. 

(قوله : مع أن الحکم إلخ) هذا تتمه الدلیل علی أنها مهمله ولو لم یذکره لوردت الطبیعیه : کالإنسان نوع فإنه لم یذکر فیها ما یدل علی کمیه الأفراد ، لکن لیس الحکم فیها علی ما صدق علیه الإنسان من الأفراد ، بل الحکم فیها علی الطبیعه ومحصل الفرق بینهما أن المهمله یذکر فیها ما یدل علی کمیه الأفراد مع کون الحکم فیها علی الماصدق أی : الأفراد ، وأما الطبیعیه فهی وإن کان لم یذکر فیها ما یدل علی کمیه الأفراد ، لکن لیس الحکم فیها علی الماصدق ، بل علی الطبیعه (قوله : وإذا کان إنسان لم یقم إلخ) مرتبط بقوله فلأن قولنا إنسان لم یقم موجبه مهمله (قوله : یجب أن یکون معناه نفی القیام عن جمله الأفراد) أی : عن الأفراد مجمله ، وانتفاء قیام الجمله یصدق بعدم حصوله من بعض وبعدم حصوله من کل واحد ، وأیّا ما کان یصدق انتفاء القیام عن البعض فهو المحقق فقول الشارح لا عن کل فرد أی فقط فلا ینافی قوله الآتی أعم من أن یکون جمیع الأفراد أو بعضها ، ثم إن الأولی أن یقول یجب أن یکون معناها ثبوت نفی القیام عن جمله الأفراد لیوافق ما تقدم له سابقا حیث قال حکم : فیها بثبوت عدم القیام ، وإلا فنفی القیام عن جمله الأفراد لیس معنی الموجبه المهمله المعدوله المحمول ، نعم هو لازم لمعناها الذی هو ثبوت عدم القیام لجمله الأفراد ؛ لأنه یلزم من ثبوت عدم القیام انتفاؤه ، وأجیب بأن فی الکلام حذف مضاف أی یجب أن یکون محصل معناها ، أو المراد یجب أن یکون معناها أی : اللازمی لا المطابقی واختار التعبیر بذلک لظهور لزوم ترجیح التأکید علی التأسیس علی هذا البیان - أفاده عبد الحکیم.
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(لأن الموجبه المهمله المعدوله المحمول فی قوه السالبه الجزئیه) عند وجود الموضوع ، نحو : لم یقم بعض الإنسان ؛ بمعنی : أنهما متلازمان فی الصدق لأنه قد حکم فی المهمله بنفی القیام عما صدق علیه الإنسان أعم من أن یکون جمیع الأفراد أو بعضها ، وأیا ما کان یصدق نفی القیام عن البعض وکلما صدق نفی القیام عن البعض صدق نفیه ... 

******

(قوله : لأن الموجبه إلخ) عله للزوم ترجیح التأکید علی التأسیس لانعکاس المفاد بالتقدیم ، لکن بالوسائط التی ذکرها الشارح (قوله : لأن الموجبه المهمله) أی : وهی التی تشتمل علی ما یفید کون المحکوم علیه بعض الأفراد أو کلها وقوله المعدوله المحمول أی : التی جعل حرف النفی جزءا من محمولها کقولنا : إنسان لم یقم. 

(قوله : فی قوه السالبه الجزئیه) أی : وهی التی ذکر فیها ما یدل علی أن السلب عن البعض نحو : لم یقم بعض الإنسان (قوله : عند وجود : الموضوع) دفع بهذا ما یقال : إن السالبه الجزئیه أعم من الموجبه المعدوله والمهمله ؛ لأنها تصدق عند وجود موضوعها فی الخارج وعند عدمه بخلاف الموجبه المهمله ، فإنها لا تصدق إلا عند وجوده ، وحینئذ فکیف تکون فی قوتها ، وحاصل الدفع أن المراد أنها فی قوه السالبه عند وجود موضوع السالبه کما فی هذه التی مثل بها المصنف وهذا لا ینافی أنها عند عدمه لا تکون فی قوتها ، بل أعم (قوله : بمعنی أنهما متلازمان) أی : أن معنی کون الموجبه المهمله المعدوله المحمول فی قوه السالبه الجزئیه أنهما متلازمان فی الصدق أی : التحقق فکلما تحقق معنی إحداهما تحقق معنی الأخری ، ثم إن ما ذکره الشارح من تلازمهما فی الصدق بیان للواقع وإلا فیکفی فی ثبوت المدعی استلزام الموجبه المعدوله للسالبه الجزئیه فقط (قوله : نحو لم یقم بعض الإنسان) مثال للسالبه الجزئیه فمعناها سلب القیام عن بعض أفراد الإنسان ، وهذا المعنی یصدق عند انتفاء القیام عن بعض الأفراد دون بعض ، وعند انتفائه عن کل فرد (قوله : لأنه قد حکم فی المهمله بنفی القیام) الأولی أن یقول بثبوت عدم القیام لما تقدم من أن الحکم فیها بثبوت نفی القیام لا بنفی القیام ، ویمکن أن یجاب بأن المراد بالنفی الانتفاء أی : حکم فیها بانتفاء القیام علی أن النفی مصدر المبنی للمفعول ،
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عما صدق علیه الإنسان فی الجمله فهی فی قوه السالبه الجزئیه (المستلزمه نفی الحکم عن الجمله) ... 

******

وانتفاء القیام عباره عن ثبوت عدمه ، أو أن الباء فی قوله بنفی لیست داخله علی المحکوم به ، بل المعنی حکم فیها بطریق نفی القیام فالحکم من حیث هو عام للنفی والإثبات أی أنه تحقق فی ضمن هذا النفی الحکم الذی هو ثبوت عدم القیام - أفاد ذلک العلامه الفناری. 

(قوله : عما صدق علیه الإنسان) أی : عن الأفراد التی یصدق أی : یحمل علیها الإنسان حمل مواطأه (قوله : أعم من أن یکون) أی : ذلک الماصدق (قوله : وأیّا ما کان إلخ) ما زائده وکان تامه والتنوین عوض عن المضاف إلیه أی : وأی حال ثبت وهو کون الماصدق المنفی عنه القیام جمیع الأفراد أو بعضها یصدق إلخ ، إلا أنه علی التقدیر الأول یکون بالتضمن ، وعلی الثانی یکون بالمطابقه وقوله یصدق نفی القیام عن البعض أی : وهو مدلول السالبه الجزئیه ، فظهر من هذا ملازمه السالبه الجزئیه للمهمله (قوله : وکلما صدق إلخ) بیان لملازمه المهمله للسالبه الجزئیه ، فقوله : نفی القیام عند البعض أی : الذی هو مدلول السالبه الجزئیه أی : کلما تحقق ذلک المدلول ، وقوله صدق نفیه عما صدق علیه الإنسان أی : الذی هو مدلول الموجبه المهمله المعدوله المحمول ، وکأنه قال صدقت أی : تحققت الموجبه المهمله المعدوله المحمول ، وقوله فی الجمله أی : مجملا من غیر تعرض لکلیه أو بعضیه (قوله : فهی فی قوه إلخ) تفریع علی الدلیل بشقیه أی : فظهر من هذا البیان أن الموجبه المهمله المعدوله المحمول فی قوه السالبه الجزئیه بمعنی أنهما متلازمان فی التحقق (قوله : المستلزمه) صفه للسالبه الجزئیه وقوله عن الجمله عن بمعنی علی متعلقه بالحکم ، والمراد بالجمله الأفراد مجمله بقطع النظر عن کلیتها وبعضیتها أی : المستلزمه لکون المحکوم به علی جمله الأفراد منتفیا ، أو أن عن علی حالها صله للنفی أی : المستلزمه لکون المحکوم به منتفیا عن جمیع الأفراد فاستلزامها لذلک علی طریق رفع الإیجاب الکلی کما یشیر له تقریر الشارح ، ولیس المراد أنها تستلزم نفی الحکم عن الهیئه الاجتماعیه ؛ لأنها قد تتحقق من غیر النفی عن الهیئه الاجتماعیه ، ألا تری إلی قولک
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لأن صدق السالبه الجزئیه الموجوده الموضوع إما بنفی الحکم عن کل فرد أو نفیه عن البعض مع ثبوته للبعض. وأیّا ما کان یلزمها نفی الحکم عن جمله الأفراد (دون کل فرد) لجواز أن یکون منفیا عن البعض ثابتا للبعض ، وإذا کان إنسان لم یقم بدون کل معناه نفی القیام عن جمله الأفراد لا عن کل فرد ، فلو کان بعد دخول کل أیضا معناه کذلک - کان کل لتأکید المعنی الأول فیجب أن یحمل علی نفی الحکم عن کل فرد لیکون کل لتأسیس معنی آخر ترجیحا للتأسیس علی التأکید. 

وأما فی صوره التأخیر فلأن قولنا : لم یقم إنسان سالبه مهمله لا سور فیها (والسالبه المهمله فی قوه السالبه الکلیه ... 

******

بعض الرجال لا یحمل الصخره العظیمه فإنها سالبه جزئیه صادقه ، ولا تستلزم نفی الحمل عن الهیئه الاجتماعیه - قرره شیخنا العدوی.

(قوله : لأن صدق إلخ) دلیل لقول المصنف المستلزمه نفی الحکم إلخ. (قوله :عن جمله الأفراد) أی : عن الأفراد المجمله بقطع النظر عن کلیتها وبعضیتها (قوله : دون کل فرد) أی : دون النفی عن کل فرد (قوله : وإذا کان إنسان لم یقم إلخ) مرتبط بقوله سابقا ، وإذا کان إنسان لم یقم موجبه مهمله یجب أن یکون معناه نفی القیام عن جمله الأفراد لا عن کل فرد (قوله : معناه نفی القیام) الأولی أن یقول ثبوت عدم القیام عن الأفراد مجمله إلا أن یقال فی الکلام حذف مضاف أی : محصل معناه أو المراد معناه اللازمی لا المطابقی ، إذا هو ثبوت عدم القیام ویلزمه نفی القیام (قوله : فیجب أن یحمل إلخ) قد : یقال إن الضمیر الراجع إلی النکره نکره کما صرح به الرضی ، وحینئذ فالضمیر الذی فی إنسان لم یقم فی المعنی نکره واقعه فی سیاق النفی فتکون مفیده لعموم السلب ، فلو کان الکلام بعد دخول کل له لزم ترجیح التأکید علی التأسیس ، وأجیب بأن عموم الضمیر یستلزم مخالفه الراجع للمرجع ، وحینئذ فلا یکون ذلک الضمیر عاما نحو هذا رجل لم یعلم شیئا ، فالضمیر فی یعلم عائد علی الرجل السابق ، ولیس الضمیر فی یعلم بمعنی کل رجل - أفاده العلامه عبد الحکیم. 

(قوله : وأما فی صوره التأخیر) أی : وأما بیان لزوم ترجیح التأکید لو عکس المفاد بالتأخیر والتقدیم فی صوره التأخیر (قوله : لا سور فیها) تفسیر لقوله مهمله
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المقتضیه للنفی عن کل فرد) نحو : لا شیء من الإنسان بقائم ولما کان هذا مخالفا لما عندهم من أن المهمله فی قوه الجزئیه - بینه بقوله : (لورود موضوعها) أی : موضوع المهمله (فی سیاق النفی) حال کونه نکره غیر مصدره بلفظ کل فإنه یفید نفی الحکم عن کل فرد وإذا کان لم یقم إنسان بدون کل معناه نفی القیام عن کل فرد ، فلو کان بعد دخول کل أیضا کذلک کان کل لتأکید المعنی الأول فیجب أن یحمل علی نفی القیام عن جمله الأفراد لتکون کل لتأسیس معنی آخر 

******

(قوله : المقتضیه للنفی عن کل فرد) إنما عبر هنا بالمقتضیه وفیما مر بالمستلزمه ؛ لأن السالبه الجزئیه تحتمل نفی الحکم عن کل فرد ، وتحتمل نفیه عن بعض وثبوته لبعض ، وعلی کل تقدیره ، وتستلزم نفی الحکم عن جمله الأفراد ، فأشار بلفظ الاستلزم إلی هذا بخلاف السالبه الکلیه ، فإنها تقتضی بصریحها نفی الحکم عن کل فرد ، فلذا عبر فی جانبها بالمقتضیه المشعر بالصراحه بخلاف الاستلزام (قوله : ولما کان هذا) أی : الحکم بأن السالبه المهمله فی قوه السالبه الکلیه ، وقوله مخالفا لما عندهم أی : لما تقرر عندهم ، وقوله من أن إلخ : بیان لما عندهم وهذا إشاره إلی وجه تعمیم هذا الحکم بقوله لورود موضوعها فی سیاق النفی وعدم تعلیل کون الموجبه المهمله المعدوله المحمول فی قوه السالبه الجزئیه (قوله : بینه) أی : ذلک الحکم بقوله إلخ أی فیکون هذا مخصصا لقولهم المهمله السالبه فی قوه الجزئیه ، فما عندهم من أن المهمله السالبه فی قوه الجزئیه إنما هو فی غیر ما موضعها فی سیاق النفی وهو نکره غیر مصدره بکل ، وهذا صادق بصور ثلاث ما إذا کان موضوعها معرفه نحو : الإنسان لم یقم أو نکره ولم یتقدمه نفی نحو : إنسان لم یقم أو تقدمه نفی ، ولکن کانت النکره مصدره بکل نحو : لم یقم کل إنسان ، فالمهمله السالبه فی هذه الصور فی قوه الجزئیه ، وأما لو کان موضوعها نکره غیر مصدره بکل واقعا فی سیاق النفی ، فإنها تکون فی قوه السالبه الکلیه نحو : لم یقم إنسان (قوله : لورود موضوعها فی سیاق النفی حال کونه نکره غیر مصدره بلفظ کل) أی : وکل نکره کذلک فهی مفیده لعموم النفی ، وأشار الشارح بقوله حال کونه نکره إلخ إلی أن حکم المصنف بأن ورود أو الموضوع فی حیز النفی یفید عموم السلب مقید بقیدین أن یکون الموضوع نکره ، وأن لا یصدر بلفظ کل ، وإلا کان مفیدا لسلب العموم (قوله : فإنه یفید)

ص: 682





وذلک لأن لفظ کل فی هذا المقام لا یفید إلا أحد هذین المعنیین ، فعند انتفاء أحدهما یثبت الآخر ضروره. والحاصل أن التقدیم بدون کل لسلب العموم ونفی الشمول والتأخیر لعموم السلب وشمول النفی فبعد دخول کل یجب أن یعکس هذا لیکون کل للتأسیس الراجح دون التأکید المرجوح (وفیه نظر ؛ لأن النفی عن الجمله فی الصوره الأولی) یعنی : الموجبه المهمله المعدوله المحمول ، نحو : إنسان لم یقم (وعن کل فرد فی) الصوره (الثانیه) یعنی : السالبه المهمله ، نحو : لم یقم إنسان (إنما أفاده الإسناد ... 

******

أی : النکره فی سیاق النفی أو الموضوع النکره فی سیاق النفی (قوله : وذلک) أی : وجوب الحمل علی نفی القیام عن جمله الأفراد لیکون کل للتأسیس ثابت ؛ لأن لفظ کل إلخ ، ودفع الشارح بهذا ما یقال إنه لا یلزم من نفی أحد هذین المعنیین ثبوت المعنی الآخر ، لجواز أن یثبت معنی آخر غیرهما عند دخول کل ، وحاصل الدفع أنه لم یوجد فی هذا المقام معنی آخر غیر هذین ، فحیث انتفی أحدهما بدخول کل ثبت الآخر معها (قوله : فی هذا المقام) أی : مقام دخولها علی المسند إلیه المنکر مقدما أو مؤخرا ، والحال أن المسند مقرون بحرف النفی ، وقوله هذین المعنیین أی : نفی القیام عن کل فرد ونفیه عن جمله الأفراد. 

(قوله : إن التقدیم) أی : للمسند إلیه المنکر نحو : إنسان لم یقم ، (وقوله : لسلب العموم) أی : للسلب الجزئی (قوله : التأخیر) أی : للمسند إلیه المنکر نحو : لم یقم إنسان ، (وقوله : لعموم السلب) أی : للسلب الکلی (قوله : وفیه نظر) أی : فیما قاله ذلک القائل نظر من حیث الدلیل أعنی : قوله لئلا یلزم ترجیح التأکید علی التأسیس ، فالمنصف لم یمنع شیئا من الحکم الذی ادعاه ذلک القائل ، وإنما نازع فی صحه دلیله ، ولذا رجع بعضهم ضمیر فیه لقوله : لئلا یلزم إلخ ، وحاصل ما ذکره المصنف ثلاثه منوعات : الأول : مشترک بین الصوره الأولی والثانیه ، وهذا المنع قد أبطله الشارح ، وأما المنعان الآخران فخاصان بالصوره الثانیه. 

(قوله : یعنی إلخ) عبر بالعنایه فی الموضوعین لکون المصنف لم یعبر فیما سبق بعنوان الصوره الأولی والصوره الثانیه ، فخفی المراد منهما ، أو أنه أتی بالعنایه هنا ؛ لأن
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إلی ما أضیف إلیه کل) وهو لفظ إنسان (وقد زال ذلک) الإسناد المفید لهذا المعنی (بالإسناد إلیها) أی : إلی کل لأن إنسان صار مضافا إلیه فلم یبق مسندا إلیه (فیکون) أی : علی تقدیر أن یکون الإسناد إلی کل أیضا مفیدا للمعنی الحاصل من الإسناد إلی إنسان یکون کل (تأسیسا لا تأکیدا) لأن التأکید لفظ یفید تقویه ما یفیده لفظ آخر ، وهذا لیس کذلک ؛ لأن هذا المعنی حینئذ إنما أفاده الإسناد إلی لفظ کل لا شیء آخر حتی یکون کل تأکیدا له ، وحاصل هذا الکلام أنا لا نسلم أنه لو حمل الکلام بعد کل علی المعنی الذی حمل علیه قبل کل کان کل للتأکید ، ... 

******

الصوره الأولی فی کلام المصنف محتمله لها مع کل وبدونها ، والمراد الثانی ، فلذا قال یعنی ، وکذا یقال فیما بعده. (قوله : إلی ما أضیف إلیه کل) أی : فی الترکیب الآخر الذی لم یؤت فیه بکل (قوله : وقد زال ذلک بالإسناد إلیها) الضمیر عائد علی کل وأنثه لکون المراد اللفظه أو لتأویلها بالکلمه ، أو الأداه أی : وشرط التوکید أن یکون الإسناد واحدا وما هنا إسنادان ؛ لأن قولنا : إنسان لم یقم غیر کل إنسان لم یقم ، واعترض بأن هذا الرد لا یناسب قواعد المنطقیین ؛ لأن الموضوع عندهم ما أضیف إلیه کل ، ولفظ کل سور فقط ، وحینئذ فلیس هنا إسنادان ، وعلیه فتکون کل تأکیدا إن حمل الکلام علی المعنی الأول قبل دخولها أو تأسیسا إن حمل علی خلافه ؛ لأن الإسناد واحد ، وقد یجاب بأن المصنف بنی کلامه فی النظر علی اصطلاح النحویین ، لکن أنت خبیر بأن المستدل بنی کلامه علی اصطلاح المناطقه ألا تری لما تقدم فی صدر المبحث من قوله قد یقدم المسند إلیه المقرون بکل - قرره شیخنا العلامه العدوی. 

(قوله : لأن التأکید) أی : الاصطلاحی فحذف الصفه للعلم بها. 

(قوله : لفظ یفید تقویه ما یفیده لفظ آخر) أی : فی ترکیب واحد وإسناد واحد : کجاء القوم کلهم ، فلفظ کلهم یفید تقویه ما یفیده القوم ، وما هنا لیس کذلک (قوله : وهذا) أی : لفظ کل لیس کذلک (قوله : لأن هذا المعنی) أی : وهو النفی عن کل فرد فی الصوره الثانیه ، والنفی عن الجمله فی الصوره الأولی ، وقوله حینئذ أی : حین حول الإسناد إلی لفظ کل (قوله : وحاصل هذا الکلام) أی : النظر أنا لا نسلم أنه لو
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ولا یخفی أن هذا إنما یصح علی تقدیر أن یراد التأکید الاصطلاحی ، أما لو أرید بذلک أن یکون کل لإفاده معنی کان حاصلا بدونه فاندفاع المنع ظاهر ، وحینئذ یتوجه ما أشار إلیه بقوله : (ولأن) الصوره (الثانیه) یعنی : السالبه المهمله ، نحو : لم یقم إنسان (إذا أفادت النفی عن کل فرد فقد أفادت النفی عن الجمله ، فإذا حملت) کل (علی الثانی) أی : علی إفاده النفی عن جمله الأفراد حتی یکون معنی : لم یقم کل إنسان - نفی القیام عن الجمله لا عن کل فرد (لا یکون) کل (تأسیسا) بل تأکیدا لأن هذا المعنی کان حاصلا بدونه ، وحینئذ فلو جعلنا لم یقم کل إنسان لعموم السلب مثل : لم یقم إنسان - لم یلزم ترجیح التأکید علی التأسیس إذ لا تأسیس أصلا ، بل إنما یلزم ترجیح أحد التأکیدین علی الآخر. 

******

حمل إلخ : أی : لأنه لیس هناک لفظان فی ترکیب واحد أکد أحدهما الآخر ، بل الموجود إسنادان : إسناد إلی کل ، وإسناد إلی إنسان فلا تأکید حتی یلزم ترجیحه علی التأسیس (قوله : ولا یخفی أن هذا) أی : المنع المشار له یقول المصنف - وفیه نظر.

(قوله : أما لو أرید بذلک) أی : بالتوکید (قوله : کان حاصلا بدونه) أی : سواء کان الاسناد واحدا أو متعددا (قوله : فاندفاع المنع) أی : الذی هو حاصل تنظیر المصنف. (قوله : وحینئذ) أی : وحین إذ کان المنع المذکور مندفعا (قوله : یتوجه) أی : علیه ما أشار إلیه بقوله أی : فقط دون البحث السابق فمحط الفائده ذلک المحذوف وهو قولنا فقط (قوله : فقد أفادت) أی : لزم إفادتها النفی عن الجمله الصادق بالنفی عن کل فرد ، والنفی عن بعض الأفراد ، ووجه اللزوم أن الخاص یستلزم العام (قوله : فإذا حملت کل) أی : بعد دخولها (قوله : حتی یکون) أی : بحیث یکون فحتی للتفریع (قوله : بل تأکیدا) أی : للمعنی المفاد بطریق اللزوم (قوله : لأن هذا المعنی) أی : نفی القیام عن الجمله (قوله : کان حاصلا بدونه) أی : بدون کل (قوله : وحینئذ) أی : وحین إذ کان هذا المعنی وهو النفی عن الجمله حاصلا بدون کل (قوله : لم یلزم ترجیح التأکید علی التأسیس) أی : کما ادعاه صاحب القیل السابق (قوله : إذ لا تأسیس أصلا) لأن لفظه کل للتأکید علی کل حال (قوله : بل إنما یلزم ترجیح أحد التأکیدین) أی وهما تأکید
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وما یقال : إن دلاله لم یقم إنسان علی النفی عن الجمله بطریق الالتزام ، ودلاله لم یقم کل إنسان علیه بطریق المطابقه فلا یکون تأکیدا - ففیه نظر ؛ إذ لو اشترط فی التأکید اتحاد الدلالتین ... 

******

النفی عن کل فرد ، وتأکید النفی عن الجمله ، وحاصله أنه إذا کان کل من النفی عن کل فرد والنفی عن الجمله مفادا قبل دخول کل ، فبعد دخول کل تکون للتأکید سواء کانت للنفی عن کل فرد ، أو عن جمله الأفراد ، فإن جعلناها للنفی عن کل فرد - وهو عموم السلب - لزم ترجیح أحد التأکیدین وهو تأکید النفی عن کل فرد علی التأکید الآخر وهو النفی عن جمله الأفراد ، وإن جعلناها للنفی عن جمله الأفراد - وهو سلب العموم - لزم ترجیح أحد التأکیدین وهو النفی عن جمله الأفراد علی التأکید الآخر وهو النفی عن کل فرد ، وحینئذ فلا یصح قول المستدل إنه یجب أن یحمل علی النفی عن الجمله ؛ لأنه لو حمل علی النفی عن کل فرد للزم علیه ترجیح التأکید علی التأسیس ، إذ لا تأسیس أصلا (قوله : وما یقال) أی : من طرف ابن مالک جوابا عن اعتراض المصنف علیه ، وحاصل اعتراض المصنف ، أنا لا نسلم أنه لو حمل کل علی الثانی وهو النفی عن الجمله یکون تأسیسا بل هو تأکید ، وحاصل ذلک الجواب إن لم یقم إنسان مدلوله المطابقی نفی الحکم عن کل فرد ، وأما النفی عن الجمله فهو لازم له ؛ لأن السلب الکلی یستلزم رفع الإیجاب الکلی فلو قلنا مدلوله بعد کل النفی عن الجمله کان مدلولا مطابقیا ، فالنفی عن الجمله بعد کل مدلول مطابقی والتزامی قبلها ، وحینئذ فلا یکون حمل لم یقم کل إنسان علی نفی الجمله تأکید العدم اتحاد الدلالتین (قوله : إذ لو اشترط إلخ) حاصل ذلک الرد أن اشتراط اتحاد الدلالتین فی التأکید وإن نفع هنا ، لکن یعکر علیه ما سبق فلم یکن حاسما لماده الشبهه بالکلیه ، وتوضیحه أن ذلک القائل یقول : إن إنسان لم یقم لنفی الحکم عن الجمله ، فإذا دخلت کل ، یجب أن تکون لنفی الحکم عن کل فرد ، ولا تجعل لنفی الحکم عن الجمله مثل : إنسان لم یقم إذ لو جعل مثله للزم ترجیح التأکید علی التأسیس ، فلو کان هذا القائل یشترط فی التأکید اتحاد الدلالتین لورد علیه أن إنسان لم یقم معناه المطابقی ثبوت النفی عن إنسان ما ، أی عن
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لم یکن کل إنسان لم یقم علی تقدیر کونه لنفی الحکم عن الجمله تأکیدا لأن دلاله إنسان لم یقم علی هذا المعنی التزام (ولأن النکره المنفیه إذا عمت کان قولنا : لم یقم إنسان سالبه کلیه لا مهمله) کما ذکره هذا القائل ؛ لأنه قد بین فیها أن الحکم مسلوب عن کل واحد من الأفراد ، والبیان لا بد له من مبین ولا محاله هاهنا شیء یدل علی أن الحکم فیها علی کلیه أفراد الموضوع ، ولا نعنی بالسور سوی هذا ... 

******

بعض مبهم ، ویلزمه النفی عن الجمله ، فدلاله إنسان لم یقم علی نفی الحکم عن الجمله بطریق الالتزام فعلی فرض لو جعلنا کل إنسان لم یقم لنفی الحکم عن الجمله لم یلزم ترجیح التأکید علی التأسیس ؛ لأن دلاله کل إنسان لم یقم علی هذا المعنی وهو النفی عن الجمله بالمطابقه لا بالتزام فیلزمه أن یکون لیس هذا من باب التوکید مع أن هذا القائل جعله من باب التوکید ، فدل هذا علی أن ذلک القائل لا یشترط فی التأکید اتحاد الدلالتین (قوله : لم یکن إلخ) أی : وقد جعل فیما سبق تأکیدا فهذا الجواب ، وإن نفعه هنا لا ینفعه فیما تقدم (قوله : لنفی الحکم) أی : لثبوت نفی الحکم عن الجمله. 

(قوله : علی هذا المعنی) أی : النفی عن الجمله وقوله التزام أی : لأن مدلوله المطابقی ثبوت النفی عن إنسان ما ویلزمه النفی عن الجمله. 

(قوله : ولأن النکره إلخ) هذه مناقشه لفظیه مع صاحب القیل فی التسمیه فقط ، واعترض علیه بمخالفه اصطلاح القوم والمناقشه وارده علی قوله ؛ لأن السالبه المهمله فی قوه الکلیه لورود موضوعها إلخ ، وحاصله أن النکره المنفیه إذا عمت کانت القضیه المحتویه علیها سالبه کلیه لا مهمله ، فتسمیه ذلک القائل لها مهمله لا یصح فمحط المنع تسمیه الصوره الثانیه سالبه مهمله فقوله کما ذکره هذا القائل راجع للنفی (قوله : لأنه قد بین فیها) أی : فی القضیه التی وقع موضوعها نکره منفیه عامه ، وقوله : من الأفراد أی : من أفراد الموضوع أی : وکل قضیه کذلک فهی سالبه کلیه لا مهمله. (قوله : والبیان) أی : بیان أن الحکم مسلوب عن کل فرد ، وقوله لا بد له من مبین بصیغه اسم الفاعل ، وقوله ولا محاله أی : وقطعا هاهنا شیء یدل إلخ أی : وهو وقوع النکره فی حیز
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وحینئذ یندفع ما قیل : سماها مهمله باعتبار عدم السور ، وقال (عبد القاهر (1) : إن کانت) کلمه (کل داخله فی حیز النفی ... 

******

النفی ، وقوله سوی هذا أی سوی الشیء الدال علی کمیه الأفراد لا خصوص لا شیء ولا واحد مثلا فی السلب الکلی ، بل المراد بالسور ما یشمل قرینه الحال ووقوع النکره فی حیز النفی ، وقول بعض المناطقه : إن السور هو اللفظ الدال علی کمیه الأفراد ، فهو إما تعریف للسور اللفظی أو مراده اللفظ المذکور وما یقوم مقامه (قوله : وحینئذ) أی : وحین إذ أردنا بالسور ما یدل علی کمیه الأفراد ، وإن لم یکن لفظا یندفع ما قیل اعتذارا عن صاحب القیل فی تسمیتها مهمله ، وحاصله أن قول المعترض وهو المصنف هذه القضیه أعنی لم یقم إنسان قد بین فیها أن الحکم مسلوب عن کل واحد من أفراد الموضوع وکل ما هو کذلک فهی سالبه کلیه لا مهمله کبراه ممنوعه ، إذ لا نسلم أن ما بین فیها أن الحکم مسلوب عن کل فرد من أفراد الموضوع سالبه کلیه ، بل لا تکون کذلک إلا إذا کان فیها لفظ یدل علی ذلک ولم یوجد هنا لفظ دال علی ذلک فتسمیتها مهمله لعدم السور ، وحاصل دفع ذلک الاعتراض أنا لا نسلم أن القضیه التی بین فیها أن الحکم مسلوب عن کل واحد من أفراد الموضوع لا تکون سالبه کلیه إلا إذا وجد لفظ یدل علی ذلک ؛ لأن الموجود فی کتب القوم أن المهمله هی التی یکون موضوعها کلیا ، وقد أهمل فیها بیان کمیه أفراد الموضوع أی : لم یبین فیها أن الإیجاب أو السلب لکل أفراد الموضوع أو بعضها والکلیه هی التی بین فیها أن الحکم علی کل أفراد الموضوع سواء کان البیان بلفظ دال علی ذلک أو بغیره کوقوع النکره فی سیاق النفی. 

(قوله : وقال عبد القاهر) عطف علی قوله قیل ، وقد یقدم ، إن قلت ما ذکره الشیخ عبد القاهر هو عین ما ذکره صاحب القیل السابق ، وحینئذ فما فائده إعادته؟ قلت : فائده ذلک الإشاره إلی أن ما ذکره صاحب القیل السابق حق ، وأن الباطل دلیله ، وأنه لا یلزم من بطلان الدلیل بطلان المدلول - کذا أجیب ، وفی ذلک الجواب نظر ؛ لأن 
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1- انظر دلائل الإعجاز ص 186. 




بأن أخرت عن أداته) سواء کانت معموله لأداه النفی أو لا ، وسواء کان الخبر فعلا (نحو: 

ما کلّ ما یتمنّی المرء یدرکه)

تجری الریاح بما لا تشتهی السّفن (1)

أو غیر فعل : نحو : قولک : ما کل متمنی المرء ... 

******

هذا معلوم من تخصیص الدلیل بالاعتراض علی أنه یمکن التنبیه علی ذلک بعباره مختصره بأن یقول وإلیه ذهب عبد القاهر ، أو وهو صحیح ، فالأولی الجواب بأن ما ذکره الشیخ مخالف لما ذکره صاحب القیل ؛ لأن تقدیم النفی علی کل کما فی لم یقم : کل إنسان یفید النفی عن الجمله عند صاحب القیل وهو صادق بالنفی عن کل فرد وبالنفی عن البعض فقط ، ویفید النفی عن بعض الأفراد والثبوت للبعض الآخر عند الشیخ کما سیأتی فبینهما العموم والخصوص ، فلا یرد السؤال من أصله علی أن فی کلام الشیخ عبد القاهر تعمیمات وتفصیلات ، وأمثله لیست فی کلام صاحب القیل السابق ، إذ کلام صاحب القیل السابق فیما إذا کانت کل مسند إلیها وکلام الشیخ عبد القاهر أعم من ذلک کما ستقف علیه فلو سلم عدم المخالفه کان فی إعادته هذه الفوائد الآتیه (قوله : بأن أخرت) أی : لفظا أو رتبه وقد مثل المصنف للثانی فیما یأتی بقوله کل الدراهم لم آخذ (قوله : أو لا) أی : بأن کانت معموله للإبتداء (قوله : ما کل إلخ) یحتمل أن تکون ما حجازیه وأن تکون تمیمیه ، فعلی الأول تکون کل معموله لأداه النفی لا علی الثانی ؛ لأنها علیه معموله لعاملها وهو الإبتداء وهاتان صورتان أعنی : ما إذا کانت معموله لأداه النفی أو غیره معموله وعلی کل حال الخبر فعل (قوله : تجری الریاح إلخ) هذا دلیل علی ما ادعاه فی الشطر الأول ؛ وذلک لأن کون أرباب السفن یشتهون جریان الریح لسمتهم (2) مع السلامه معلوم ، وربما جاءت الریاح مخالفه لشهوتهم 
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1- البیت للمتنبی من قصیده مطلعها : بم التعلّل لا أهل ولا وطن ... ولا ندیم ولا کأس ولا سکن ویروی بلفظ (تأتی) بدل (تجری). انظر البیت فی التبیان ، ودلائل الإعجاز / 248 ، وشرح المرشدی علی عقود الجمان 1 / 88.

2- کذا بالمطبوعه ، ولعلها : لسفنهم. 




حاصلا (أو معموله للفعل المنفی) الظاهر أنه عطف علی داخله ؛ ولیس بسدید ؛ لأن الدخول فی حیز النفی شامل لذلک وکذا لو عطفتها علی أخرت بمعنی : أو جعلت معموله لأن التأخیر عن أداه النفی أیضا ... 

******

بالجریان لما فیه عطبهم أو مشقتهم فلم یدرکوا ما یشتهون ، إلا أن قوله تجری إلخ : یفید أن جریانها آت بشیء مخالف لشهوتهم مع أن المراد أن جریانها قد یکون مخالفا لشهواتهم الجریان مع السلامه ، وحینئذ فلا معنی لقوله : تجری الریاح بما لا تشتهی السفن ، قلت : المراد أنها تجری مع الحاله التی تخالف شهوتهم وهی کونها ذاهبه بهم إلی عکس المراد ، فالباء بمعنی : مع ، وما : واقعه علی حاله ، ثم إن إسناد الشهوه للسفن مجاز عقلی أی : أهل السفن. واعلم أن قوله تجری إلخ قضیه مهمله فی قوه الجزئیه ، فاندفع ما یقال : إن هذا من باب عموم السلب وهو مخالف لما یفیده قوله ما کل إلخ ، فلا یصح أن یکون دلیلا له - فتأمل. 

(قوله : حاصلا) بالنصب علی أن ما حجازیه ، ویصح الرفع علی أنها تمیمیه والخبر علی کل حال اسم ، فهاتان صورتان أعنی ما إذا کانت کل معموله لأداه النفی أو غیر معموله والخبر فیهما اسم (قوله : أو معموله للفعل) أی : أو الوصف بدلیل ما یأتی (قوله : الظاهر) أی : المتبادر وإنما کان هذا متبادرا ؛ لأنه عطف صفه علی مثلها (قوله : ولیس بسدید) أی : لما فیه من عطف الخاص علی العام بأو وهو ممنوع (قوله : لأن الدخول فی حیز النفی شامل لذلک) أی : ولا یضر فی شموله لذلک تفسیره بقوله بأن أخرت عن أداته ، والحال أن المعموله للفعل قد تکون متقدمه علی الفعل ، وعلی النافی لما تقدم أن المراد بالتأخیر ما یشمل التأخیر الحکمی أی الرتبی. (قوله : وکذا لو عطفتها إلخ) أی : لیس بسدید أیضا (قوله : بمعنی أو جعلت معموله) یحتمل أن المراد أن معموله بمعنی جعلت معموله فهو اسم یشبه الفعل معطوف علی فعل ، ویحتمل أن جعلت المقدر هو المعطوف حذف وبقی معموله ، وهو الذی صرح به فی المطول مقتصرا علیه ، لکن یرد علی هذا الثانی أن فیه فسادا آخر ؛ وذلک لأن حذف العامل المعطوف وإبقاء معموله من خواص الواو کما فی قول الشاعر : 

علفتها تبنا وماء باردا
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شامل له ، اللهم إلا أن یخصص التأخیر بما إذا لم تدخل الأداه علی فعل عامل فی کل ما یشعر به المثال ، والمعمول أعم من أن یکون فاعلا أو مفعولا أو تأکیدا لأحدهما أو غیر ذلک (نحو : ما جاء القوم کلهم) فی تأکید الفاعل (أو ما جاء کل القوم) فی الفاعل. وقدم التأکید علی الفاعل لأن کلا أصل فیه (أو لم آخذ کل الدراهم) فی المفعول المتأخر (أو کل الدراهم لم آخذ) فی المفعول المتقدم 

******

کما ذکره فی الخلاصه بقوله ، وهی انفردت بعطف عامل إلخ (قوله : شامل له) أی : لأن تأخیرها عن أداه النفی صادق بأن تکون معموله للفعل أو لا فالأول نحو ما أخذت کل الدراهم ، والثانی نحو : ما کل متمنی المرء حاصل (قوله : اللهم إلخ) أی : وعلی هذا یصح عطفه علی کل من داخله وأخرت (قوله : بما إذا لم تدخل الأداه علی فعل عامل فی کل) أی : والمعنی بأن أخرت عن أداه النفی الغیر الداخله علی الفعل العامل فیها ، أو جعلت معموله للفعل المنفی هذا علی تقدیر عطف معموله علی أخرت والمعنی علی تقدیر عطفها علی داخله إن کانت کل داخله فی حیز النفی بأن أخرت عن أداه النفی الغیر الداخله علی الفعل العامل فیها ، أو کانت معموله للفعل المنفی ، وإذا خص التأخیر فقد خص الدخول ؛ لأنه تصویر للدخول (قوله : أو تأکیدا) أی : لأن العامل فی المتبوع عامل فی التابع إلا فی البدل (قوله : أو غیر ذلک) أی : ککونها مجروره أو ظرفا نحو ما مررت بکل القوم أو ما سرت کل الیوم (قوله : وقدم التأکید) أی : قدم المصنف المثال الذی فیه کل توکیدا علی المثال الذی فیه کل فاعلا مع أن المناسب تقدیم المثال الذی وقعت فیه کل فاعلا ؛ لأن الکلام فی تمثیل کون کل معموله ، والفاعل اللفظی عمل الفعل فیه أظهر من عمله فی التأکید (قوله : لأن کلا أصل فیه) أی : فی التأکید لا فی الفاعل ، وهذا لا ینافی أن الفاعل أصل فی نفسه وإن غیر کل من أدوات التأکید أصول فیه أیضا ، فاندفع ما یقال إن ظاهره یقتضی أن کلا أصل فی التأکید وإن غیرها کأجمعین فرع عنها ، ولیس کذلک. 

(قوله : أو کل الدراهم لم آخذ) هذا ونحوه لا ینافی قوله السابق بأن أخرت عن أداته بناء علی قول الشارح السابق اللهم إلخ ؛ لأنه حینئذ یکون مثالا لقول المصنف
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وکذا لم آخذ الدراهم کلها ، أو الدراهم کلها لم آخذ ففی جمیع هذه الصور (توجه النفی إلی الشمول خاصه) لا إلی أصل الفعل (وأفاد) الکلام (ثبوت الفعل أو الوصف لبعض) مما أضیف إلیه کل - إن کانت کل فی المعنی فاعلا للفعل أو الوصف المذکور فی الکلام (أو) أفاد (تعلقه) أی : تعلق الفعل أو الوصف (به) أی : ببعض مما أضیف إلیه کل إن کانت فی المعنی مفعولا للفعل أو الوصف ؛ وذلک بدلیل الخطاب ، وشهاده الذوق والاستعمال ... 

******

أو معموله ، وأما علی البناء علی غیر هذا التوجیه ، فالمراد التأخیر الرتبی لا اللفظی (قوله : وکذا لم آخذ إلخ) أشار إلی أن المصنف ترک مثالی التأکید اعتمادا علی فهمها مما سبق. 

(قوله : توجه إلخ) جواب الشرط فی قوله إن کانت داخله إلخ ، فقول الشارح ففی جمیع إلخ : حل معنی لا حل إعراب (قوله : وأفاد ثبوت الفعل) أی : ثبوت مدلوله ، وکذا قوله ، أو الوصف نحو : ما کل الدراهم مأخوذه ، ففی الکلام توسع بإقامه الدال مقام المدلول ، فاندفع ما یقال إن أراد بالفعل الفعل المصطلح علیه فلا ثبوت له إلا علی طریق التجوز ، وإن أراد به الحدث فلا حاجه لقوله أو الوصف ، ثم إن إفاده ثبوت الفعل بطریق مفهوم المخالفه وهو المعبر عنه بدلیل الخطاب فی کلام الشارح الآتی ، ولو قال المصنف وأفاد ثبوت الحکم بدل قوله الفعل أو الوصف لکان أولی لیشمل ما إذا کان الخبر اسما جامدا نحو : ما کل سوداء تمره وما کل بیضاء شحمه ؛ لأن تمره وشحمه یصدق علی کل أنه محکوم به ولا یصدق علیه أنه فعل أو وصف (قوله : فی المعنی فاعلا) أی : سواء کانت فاعلا فی اللفظ أیضا أو لا بأن کانت توکیدا فی اللفظ للفاعل. (قوله : أو أفاد تعلقه إلخ) إطلاق الثبوت علی نسبه الفعل ، أو الوصف للفاعل ، والتعلق علی نسبه أحدهما للمفعول اصطلاح شائع - کما فی ابن یعقوب. 

(قوله : إن کانت کل فی المعنی مفعولا إلخ) أی : سواء کانت مفعولا فی اللفظ أیضا أو لا بأن کانت توکیدا للمفعول ، وقوله أو الوصف نحو : ما أنا آخذ کل الدراهم (قوله : وذلک) أی : ثبوت الفعل أو الوصف وتعلقهما بالبعض بدلیل الخطاب أی : مفهوم
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والحق أن هذا الحکم أکثری لا کلی بدلیل قوله تعالی : (وَاللهُ لا یُحِبُّ کُلَّ مُخْتالٍ فَخُورٍ ، وَاللهُ لا یُحِبُّ کُلَّ کَفَّارٍ أَثِیمٍ ، وَلا تُطِعْ کُلَّ حَلَّافٍ مَهِینٍ) (وإلا) أی : وإن لم تکن داخله فی حیز النفی بأن قدمت علی النفی لفظا ، ... 

******

المخالفه مثلا : ما جاء القوم کلهم منطوقه نفی المجیء عن الکل فیفهم منه ثبوت مجیء البعض بطریق مفهوم المخالفه (قوله : والحق أن هذا الحکم) أعنی : توجه النفی للشمول وثبوت الفعل أو الوصف للبعض عند وقوع کل فی حیز النفی (قوله : لا کلی) أی : لأنه قد یتوجه النفی عند وقوع کل فی حیزه إلی الفعل ویکون القصد نفیه عن کل فرد بدلیل إلخ ، وقد یقال إن کلام الشیخ عبد القاهر مبنی علی أصل الوضع ، وإفاده هذه الآیات لشمول النفی لیس من أصل الوضع ، وإنما هو بواسطه القرائن والأدله الخارجیه وهی تحریم الاختیال وتحریم الکفر وتحریم إطاعه الخلاف المهین ، فالآیات مصروفه عن الظاهر بهذه الأدله الخارجیه ؛ لأن محل العمل بمفهوم المخالفه ما لم یعارضه معارض ، حتی إنه لو لم یلاحظ الدلیل کان مفادها سلب العموم ، علی أنه قد یقال : إن هذه الآیات لا دلاله فیها علی أن وقوع کل فی حیز النفی قد یفید نفی الفعل عن کل فرد لجواز أن یعتبر فیها دخول کل بعد النفی لا قبله فیکون قیدا فی النفی لا فی المنفی فیکون من شمول النفی ؛ لأن القید إذا لوحظ بعد المنفی کان قیدا فیه لا فی المنفی فیکون النفی نفیا مقیدا لا نفی قید - فتأمل. ا ه سم.

(قوله : کل مختال) أی : متکبر معجب ، وقوله : فخور أی : کثیر الفخر علی الناس بغیر حق (قوله : کل کفار) أی : جاحد بتحریم الزنا ، وقوله : أثیم أی : کثیر الإثم. 

کذا فی الفنری. 

(قوله : کل حلاف) أی : کثیر الحلف فی الحق والباطل ، وقوله : مهین أی : قلیل الرأی والتمییز ، أو حقیر عند الناس لأجل کذبه - کذا فی الفنری. 

وأورد الشارح هذه الآیه وإن لم تکن من قبیل النفی الذی الکلام فیه إشاره إلی أن النهی کالنفی فی الحکم السابق (قوله : بأن قدمت علی النفی إلخ) فیه إشاره إلی أن النفی المستفاد من لفظه ، وإلا متوجه إلی القید أعنی : الدخول فی حیز النفی فیفید
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ولم تقع معموله للفعل المنفی (عم) النفی کل فرد مما أضیف إلیه کل وأفاد نفی أصل الفعل عن کل فرد (کقول النبی علیه الصلاه والسّلام لما قال له ذو الیدین) اسم رجل من الصحابه (أقصرت الصلاه) بالرفع فاعل أقصرت (أم نسیت یا رسول الله - ... 

******

وجود النفی فی الکلام مع تقدم کل علیه ، ولا یرد أن انتفاء الدخول فی حیز النفی قد یکون بانتفاء النفی من الکلام أصلا ، فلا یصح حینئذ بقاء قوله عم النفی علی إطلاقه (قوله : ولم تقع معموله إلخ) قید به لیخرج کل الدراهم لم آخذ فإنها مقدمه علی النفی ، لکنها معموله للفعل المنفی ، ولو زاد ورتبه بعد قوله لفظا لاستغنی عن قوله : ولم تقع إلخ - تأمل. 

(قوله : اسم رجل إلخ) المراد بالاسم اللقب أی : أنه لقب لرجل من الصحابه اسمه الخرباق ، أو العرباض بن عمرو وهو بکسر الخاء فی الأول ، والعین فی الثانی ، وإنما لقب بذی الیدین لطول کان فی یدیه ، وقیل لأنه کان أضبط أی : یعمل بکلتا یدیه علی السواء (قوله : أقصرت الصلاه) أی : الظهر أو العصر کما فی روایه مسلم والبخاری ، والقول بأنها إحدی العشاءین : وهم نشأ من لفظ الحدیث ، حیث وقع فیه إحدی صلاتی العشاء ، والمراد إحدی صلاتی وقت العشاء وهو من الزوال للغروب ، ولفظ الحدیث من روایه أبی هریره : صلی بنا رسول الله - صلی الله علیه وسلم - إحدی صلاتی العشاء فی الحضر وسلم من رکعتین ، فقام ذو الیدین وقال أقصرت الصلاه أم نسیت یا رسول الله ، فقال کل ذلک لم یکن ، فقال ذو الیدین بعض ذلک قد کان فأقبل النبی صلی الله علیه وسلم علی القوم وفیهم أبو بکر وعمر ، فقال : أحق ما یقوله ذو الیدین ، فقالا : نعم فقام علیه الصلاه والسّلام وأتم الصلاه ثم سجد سجدتین للسهو. (قوله : بالرفع) أی : لا بالنصب بجعل أقصرت : کأکرمت فاعله ضمیر النبی (قوله : فاعل) أی : لا نائب فاعل بجعل أقصرت مبنیا للمجهول ، وإنما أتی بهذا الضبط دفعا لما یتوهم أن الصلاه مفعول أقصرت بجعله : کأکرمت لمناسبته لقوله : أم نسیت ، أو نائب فاعل بجعل أقصرت مبنیا للمفعول ، إذ هذا لم یثبت عند الشارح روایه
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کل ذلک لم یکن) (1) هذا قول النبی علیه الصلاه والسّلام ؛ والمعنی : لم یقع واحد من القصر والنسیان علی سبیل شمول النفی وعمومه لوجهین ؛ أحدهما : أن جواب أم - إما بتعیین أحد الأمرین أو ...

******

(قوله : کل ذلک لم یکن) فیه دلیل علی أن من قال ناسیا لم أفعل وکان قد فعله أنه غیر کاذب ؛ لأن کلام الناس لیس بصدق ولا کذب - قاله الکرمانی ، إن قیل لا جائز أن یکون المراد کل ذلک لم یکن فی نفس المراد ؛ لأنه یلزم الکذب فی حقه - علیه الصلاه والسّلام - ؛ لأن بعضه قد کان فی نفس الأمر ، والکذب علیه لا یجوز ، وإن أرید فی ظنی لم یصح رد ذی الیدین علیه بقوله ، بل بعض ذلک قد کان ؛ وذلک لأنه لا اطلاع له علی ما فی ظن النبی حتی یقول له بعض ذلک قد کان فی ظنک ، فتعین أن المراد بل بعض ذلک قد کان فی نفس الأمر ، وإذا کان المراد ذلک فلا یحسن أن یکون کلام ذی الیدین ردا لقوله کل ذلک لم یکن فی ظنی لعدم اتحاد المحمول ؛ لأن المحمول المنفی فی کلام النبی الکون فی ظنه والمحمول المثبت فی کلام ذی الیدین الکون فی نفس الأمر ، وإذا لم یتحد المحمول فلا تناقض فلا یصح الرد ، وأجیب بأن المراد کل ذلک لم یکن فی نفس الأمر بحسب ظنی ، فبین ذو الیدین أن الظن لم یطابق نفس الأمر ، واعترض بأن ظن الخطأ نقص ولا یجوز علیه - علیه الصلاه والسّلام - وأجیب بأن ظن الخطأ وکذلک النسیان إنما یکونان نقصا فی حقه إذا کان بسبب اشتغال القلب بأمور الدنیا ، وأما إذا کانا من الله لأجل تبین الأحکام للأمه فلا یکونان نقصا وإلی هذا یشیر قوله - علیه الصلاه والسّلام - فی الحدیث : إنی لا أنسی ، ولکن أنسی لأسن أی : لیس من طبعی النسیان کما هو طبع من لا یتحافظ بشغل الفکر بأمور الدنیا ، ولکن أنسی بشغل الفکر بالله لأشرع. قرر ذلک شیخنا العلامه العدوی ، علیه سحاب الرحمه والرضوان. 

(قوله : هذا قول النبی إلخ) هذا إیضاح فإن کونه قوله - علیه الصلاه والسّلام - معلوم من قوله کقول النبی إلخ (قوله : لوجهین) عله لکون المعنی لم یقع واحد من القصر 
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1- رواه البخاری ومسلم من حدیث أبی هریره ، وجاء فی" الإصابه" (2 / 108) : أن ذا الیدین هو الخرباق السلمی. 




بنفیهما جمیعا تخطئه للمستفهم لا بنفی الجمع بینهما لأنه عارف بأن الکائن أحدهما ، والثانی : ما روی أنه لما قال النبی علیه الصلاه والسّلام : " کل ذلک لم یکن" - قال له ذو الیدین : بعض ذلک قد کان ، ومعلوم أن الثبوت للبعض إنما ینافی النفی عن کل فرد ، لا النفی عن المجموع (وعلیه) أی : علی عموم النفی عن کل فرد (قوله) أی : قول أبی النجم : 

(قد أصبحت أمّ الخیار تدّعی 

علیّ ذنبا کلّه لم أصنع) (1)

******

والنسیان ، ومما یدل علی هذا المعنی أیضا ما ورد فی بعض الطرق لم أنس ولم تقصر ، وخیر ما فسرته بالوارد (قوله : ونفیهما جمیعا) أی : ولیس فی جوابه - صلی الله علیه وسلم - تعیین لأحد الأمرین ، فلزم أن مراده نفی کل منهما (قوله : تخطئه للمستفهم) أی : فی اعتقاده الثبوت لأحدهما (قوله : لا ینفی الجمع بینهما لأنه) أی : المستفهم عارف أی معتقد ثبوت أحدهما ، وإذا کان کذلک فلا یصح أن یجاب به ؛ لأنه لم یفده فائده ، والحاصل أنه إذا قیل أزید قام أم عمرو ، فإنه یجاب بتعیین أحدهما بأن یقال قام عمرو أو بنفی کل منهما بأن یقال لم یقم واحد منهما ، ولا یجاب بنفی الجمع بأن یقال لم یقوما معا ، بل القائم أحدهما ؛ لأن هذا الجواب لا یفید السائل شیئا ؛ لأنه عالم أن أحدهما قائم ولا یعلم عینه ، فکذلک هنا لا یصح أن یکون مراد النبی لم یقعا جمیعا أی : بل الواقع أحدهما ؛ لأنه لا یصلح جوابا (قوله : إن الثبوت للبعض) أی : الذی هو موجبه جزئیه ، وقوله إنما ینافی أی یناقض النفی عن کل فرد أی : الذی هو السالبه الکلیه. 

(قوله : لا النفی عن المجموع) أی : عن الهیئه الاجتماعیه الذی هو سلب جزئی وحینئذ (فذو الیدین) إنما قال للنبی ، بل بعض ذلک قد کان لعلمه أن النبی - صلی 
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1- البیت لأبی النجم فی المصباح / 144 ، أسرار البلاغه 2 / 260 ، المفتاح 393 ، الإشارات والتنبیهات / 25 ، دلائل الإعجاز / 278 ، خزانه الأدب 1 / 359 ، نهایه الإیجاز ص 182 ، شرح المرشدی علی عقود الجمان 1 / 53 ، الأغانی 23 / 36. ویقول عبد القاهر فی تعلیقه علی البیت : إنه أراد أنها تدّعی علیه ذنبا لم یصنع منه شیئا البته لا قلیلا ولا کثیرا ، ولا بعضا ولا کلا ، والنصب یمنع من هذا المعنی ویقتضی أن یکون قد أتی المذنب بالذنب الذی ادعته بعضه ، وذلک أنا إذا تأملنا وجدنا إعمال الفعل فی" کل" والفعل منفی لا یصلح أن یکون إلا حیث یراد أن بعضا کان ، وبعضا لم یکن [دلائل الإعجاز / 278 تحقیق : محمود شاکر]. 




برفع کله علی معنی : لم أصنع شیئا مما تدعیه علی من الذنوب ؛ ولإفاده هذا المعنی عدل عن النصب المستغنی عن الإضمار إلی الرفع المفتقر إلیه ؛ أی : لم أصنعه. 

******

الله علیه وسلم - مراده نفی کل واحد من الأمرین فلو کان لیس مراد النبی نفی کل فرد لم یصح أن یکون قول ذی الیدین ، بل بعض ذلک قد کان ردا له ، وما یقال إنه یمکن أن مراد النبی النفی عن المجموع ، ونفی المجموع صادق بنفی کل واحد وبنفی أحد الأمرین مع ثبوت الآخر وأن ذا الیدین قد أخطأ فی فهمه مراد النبی - صلی الله علیه وسلم - ففهم أنه أراد نفی کل فرد ، فلذا قال : بعض ذلک قد کان الدال علیه أنه - علیه السلام - أراد نفی کل فرد فهو بعید غایه البعد. 

(قوله : برفع کله) أی : علی أنه مبتدأ خبره جمله لم أصنع ، والرابط محذوف لا یقال : إن فی الرفع تهیئه العامل للعمل ، ثم قطعه ، وقد صرح فی المغنی وغیره بمنع زید ضربت ؛ لذلک لأن نقول المسأله ذات خلاف فقد نقل الشارح فی مطوله عن سیبویه أن قول الشاعر : (ثلاث کلهنّ قتلت عمدا) (1) برفع کلهن یدل علی جواز الترکیب المذکور - أفاده الفنری. 

(قوله : من الذنوب) أشار بذلک إلی أن ذنبا نکره عامه بقرینه المقام وإن کانت واقعه فی سیاق الإثبات ، أو أن ذنبا اسم جنس یقع علی القلیل والکثیر ، فهو هنا بمعنی ذنوب بقرینه المقام. 

(قوله : ولإفاده هذا المعنی إلخ) عله لقوله عدل مقدمه علیه ، وقد یرد بأن عدوله إلی الرفع لا یتعین أن یکون لإفاده عموم السلب ، بل یجوز أن یکون عدوله إلی الرفع لعدم صحه نصب لفظ کل ، إذ لو نصبها لکانت مفعولا وهو ممنوع ؛ لأن لفظه کل إذا ضربت أضیفت إلی المضمر لم تستعمل فی کلامهم إلا تأکیدا أو مبتدأ ولا تقع فاعلا ولا مفعولا ولا مجروره فلا یقال : جاءنی کلکم ، ولا ضربت کلکم ، ولا مررت بکلکم ، 

ص: 697





1- بلا نسبه فی تخلیص الشواهد ص 281 وتذکره النحاه ص 641 ، وخزانه الأدب 1 / 366 وهو صدر بیت عجزه : فأخزی الله رابعه تعود. 




(وأما تأخیره) أی : تأخیر المسند إلیه (فلاقتضاء المقام تقدیم المسند). 


[تخریج المسند إلیه علی خلاف مقتضی الظاهر] 


[وضع المضمر موضع المظهر]

وسیجیء بیانه (هذا) ... 

******

وقد یجاب بأن ما ذکر من أنها إذا کانت مضافه للضمیر لا تقع مفعولا محمول علی الأکثر الغالب ، ولیس بکلی ، ففی المغنی جواز وقوعها مفعولا بقله بدلیل قوله : 

فیصدر عنها کلّها وهو ناهل 

وإذا لم یکن الحکم المذکور کلیا بل جاز أن یکون مفعولا کان عدول الشاعر عن النصب إلی الرفع إنما هو لإفاده المعنی المذکور الذی هو عموم السلب ؛ لأن النصب لا یفیده ، وإنما یفید سلب العموم. 



[تأخیر المسند إلیه]

(قوله : وأما تأخیره) أی : عن المسند ؛ لأن الکلام فیهما (قوله : فلاقتضاء المقام تقدیم المسند) أی : فلأجل اقتضاء المقام ذلک لوجود نکته من النکات المقتضیه لتقدیمه : ککونه عاملا ، أو له الصداره ، واللام : لام التعلیل ، ویصح أن تکون بمعنی عند ، ومحصله أن النکات المقتضیه لتقدیم المسند الآتیه فی أحوال المسند هی النکات المقتضیه لتأخیر المسند إلیه بذاتها لا شیء غیرها ، إن قلت : قد تقدم ما یؤخذ منه نکته التأخیر ، وهو إفاده سلب العموم قلت : إن ما تقدم غیر واف ، فلذا أحال هنا علی یأتی فإن قلت هلا أتی بالنکات هنا ، وأحال فیما یأتی علی ما هنا ، ویکون إحاله علی معلوم بخلاف ما سلکه فإنه إحاله علی غیر معلوم ، فالجواب ما أفاده العلامه یس نقلا عن الأطول أن المصنف إنما فعل ذلک إشاره إلی أن التأخیر للمسند إلیه لیس من مقتضیات أحواله ، وإنما هو من ضروریاتها ولوازمها ومقتضی الحال إنما هو التقدیم للمسند ، وقد یقال هذا مجرد دعوی وهلا جعل التأخیر مقتضی الحال ، والتقدیم للمسند لازما له.
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أی : الذی ذکر من الحذف والذکر والإضمار وغیر ذلک من المقامات المذکوره (کله مقتضی الظاهر) من الحال. 

******


[إخراج الکلام علی خلاف مقتضی الظاهر]

(قوله : الذی ذکر إلخ) فیه إشاره إلی أن إفراد اسم الإشاره مع أن المشار إلیه متعدد لتأوله بالمذکور ، ولقد أعجب المصنف حیث صدر بحث خلاف مقتضی الظاهر بما هو خلاف مقتضی الظاهر حیث وضع اسم الإشاره موضع المضمر ، والمفرد موضع الجمع تنبیها علی أن جعل الأحوال المتقدمه بحسن البیان ، ولطف المزج واحدا ونهایه الإیضاح کالمحسوس وعدل عن صیغه البعد وهی ذاک إلی صیغه القرب إیماء إلی أن مقتضی الظاهر قریب ، ولک أن تجعل هذا فصل الخطاب وما بعده کلاما مبتدأ به (قوله : فی المقامات) متعلق بذکر وفی بمعنی مع أو أنها للظرفیه المجازیه ، إذ المراد بالمقامات الأحوال الباعثه علی الذکر وغیره مما ذکره المصنف ، ومقابله المقامات بالذکر والحذف والإضمار وغیر ذلک من مقابله الجمع بالجمع ، فتقتضی القسمه علی الآحاد ، فلکل واحد مما ذکر مقام (قوله : کله مقتضی الظاهر من الحال) نبه بإیراد کله تأکیدا أو مبتدأ علی أن المشار إلیه متعدد. 

واعلم أن المحال هو الأمر الداعی إلی إیراد الکلام مکیفا بکیفیه ما ، سواء کان ذلک الأمر الداعی ثابتا فی الواقع أو کان ثبوته بالنظر لما عند المتکلم ، وظاهر الحال هو الأمر الداعی إلی إیراد الکلام مکیفا بکیفیه مخصوصه بشرط أن یکون ذلک الأمر ثابتا فی الواقع فقط ، فعلم من هذا أن ظاهر الحال أخص من الحال ، وحینئذ فیکون مقتضی ظاهر الحال أخص من مقتضی الحال فکل مقتضی ظاهر حال مقتضی حال ، ولا ینعکس إلا جزئیا ، واعترض علی المصنف فی تأکیده هنا بکل المقتضی کون کل فرد مما تقدم مقتضی لظاهر الحال مع أن من جمله ما تقدم ما لیس مقتضی ظاهر حال کتوجیه الخطاب لغیر المعین وکتنزیل غیر المنکر منزله المنکر وعکسه ، وأجیب بأن هذا الذی تقدم إنما هو فی الإسنادی الخبری والکلام فی المسند إلیه ولم یتقدم تخریجه علی
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(وقد یخرج الکلام علی خلافه) أی : علی خلاف مقتضی الظاهر لاقتضاء الحال إیاه (فیوضع المضمر موضع المظهر ، کقولهم : نعم رجلا) زید (مکان : نعم الرجل) فإن مقتضی الظاهر فی هذا المقام هو الإظهار دون الإضمار لعدم تقدم ذکر المسند إلیه وعدم قرینه تدل علیه ، وهذا الضمیر عائد إلی متعقل 

******

خلاف مقتضی الظاهر فلا تسامح فی التأکید - کذا قیل ، وفیه أنه تقدم فیه توجیه الخطاب لغیر معین وهذا خلاف مقتضی الظاهر (قوله : وقد یخرج الکلام) أی : وقد یورد الکلام ملتبسا بمخالفه مقتضی ظاهر الحال ، وأتی بکلمه قد مع المضارع إشاره لقله ذلک بالنسبه لمقابله (قوله : لاقتضاء الحال إیاه) أی : لاقتضاء باطن الحال إیاه لعروض اعتبار آخر ألطف من ذلک الظاهر (قوله : کقولهم) أی : العرب ابتداء من غیر جری ذکر المسند إلیه لفظا أو تقدیرا (قوله : نعم رجلا مکان نعم الرجل) أی : ونعم رجلین مکان نعم الرجلان ، ونعم رجالا مکان نعم الرجال (قوله : وعدم قرینه تدل علیه) أی : بخصوصه ، وفیه إشاره إلی أن الموجب للإضمار أحد أمرین إما تقدم المرجع ، أو قرینه تدل علیه ، فإذا فقدا کان مقتضی الظاهر الإتیان بالاسم الظاهر لا بالضمیر ، فمقام نعم الرجل مقام إظهار لعدم وجود الأمرین اللذین یقتضیان الإضمار ، فإذا قلت : نعم رجلا زید بإضمار المسند إلیه کان الکلام مخرجا علی خلاف مقتضی الظاهر لعروض اعتبار آخر ألطف من ذلک الظاهر وهو حصول الإبهام ، ثم التفسیر المناسب لوضع هذا الباب للمدح والذم العامین أی : من غیر تعیین خصله. 

(قوله : عائد إلی متعقل معهود فی الذهن) أی : إلی شیء معقول فی الذهن مبهم باعتبار الوجود فهو بمعنی شیء صادق بأن یکون رجلا أو أکثر أو امرأه أو أکثر ، فإذا أتی برجل مثلا الذی هو تمییز وتفسیر له علم جنس ذلک المتعقل دون شخصه فما زال الإبهام حاصلا فی الجمله ، فإذا ذکر المخصوص بعد ذلک تعین شخصه ، وإنما اعتبر فی ذلک المتعقل کونه مبهما لأجل أن یحصل الإبهام ، ثم التفسیر المناسب لوضع هذا الباب أعنی باب نعم ، وقوله عائد إلی متعقل إلخ فی کلام غیر واحد من النحاه : کالدمامینی أنه عائد علی التمییز ، وعلیه فیکون التمییز مفسرا له بلا واسطه وعلی کلام الشارح یکون
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معهود فی الذهن ، والتزم تفسیره بنکره لیعلم جنس المتعقل ، وإنما یکون هذا من وضع المضمر موضع المظهر (فی أحد القولین) ...

******

تفسیرا له بواسطه تفسیره لمرجعه (قوله : معهود فی الذهن) أی : لا فی الخارج وهذا أحد قولین فی الضمیر ، والقول الثانی أنه للجنس ، والقولان مبنیان علی القولین فی أل من قولنا : نعم الرجل الواقع فاعلا لنعم الحال محل الضمیر فقیل : إنها للعهد ، وقیل : إنها للجنس ، واعترض القول بأن الضمیر للجنس بثلاثه أشیاء الأول : أن الجنس لا إبهام فیه فلا یناسب تمییزه ، الثانی : أن الجنس لا یثنی ولا یجمع مع أنه یقال : نعم الرجلان الزیدان ونعم الرجال الزیدون ، الثالث : أنه یخصص بمعین کزید مثلا وهو غیر الجنس ، وأجیب بأن من جعلها للجنس أراد الجنس الادعائی لا حقیقه ، وحینئذ فالإبهام موجود کما فی المعهود الذهنی وصح تفسیره بمعین ، وأما نعم الرجلان ونعم الرجال فالمراد به جنس التثنیه وجنس الجمع فلا إشکال ؛ لأنه ثنی أولا أو جمع ، ثم عرف بلام الجنس (قوله : والتزم تفسیره بنکره) أی : لا بمعرفه ، وما فی صحیح مسلم من حدیث جابر من أن (1) إبلیس یضع عرشه علی الماء ثم یبعث سرایاه ، وساق الحدیث إلی أن قال : ثم یجیء أحدهم فیقول ما ترکته حتی فرقت بینه وبین امرأته قال فیدنیه منه ویقول نعم أنت ، فیخرج ذلک الحدیث علی أن یکون فاعل نعم ضمیرا مستترا فیها ممیزا بنکره محذوفه یدل علیها السیاق أی : نعم فاتنا أو نعم شیطانا ، وأنت هو المخصوص بالمدح (قوله : لیعلم جنس المتعقل) أی : فقط دون شخصه فیحصل الإبهام فإذا أتی بالمخصوص بعد ذلک تعین شخصه ؛ وذلک لأن النکره إنما تفید بیان الجنس ، ولا تفید التعیین الشخصی بخلاف المعرفه ، فإن بها یعلم شخص المتعقل کما یعلم جنسه فیفوت الإبهام ، ثم التعیین - کذا قیل وتأمله. 

(قوله : وإنما یکون هذا) أی : نعم رجلا (قوله : فی أحد القولین) أی : المشهورین فلا ینافی أن هناک قولا آخر وهو جعل المخصوص مبتدأ خبره محذوف 
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1- رواه مسلم من حدیث جابر بن عبد الله کتاب التوبه - باب تحریش الشیطان وبعثه سرایاه لفتنه الناس برقم 2813. 




أی : قول من یجعل المخصوص خبره مبتدأ محذوف ، وأما من یجعله مبتدأ ونعم رجلا خبره - فیحتمل عنده أن یکون الضمیر عائدا إلی المخصوص وهو متقدم تقدیرا ، ویکون التزام إفراد الضمیر حیث لم یقل : نعما ، ونعموا : من خواص هذا الباب لکونه من الأفعال الجامده (وقولهم : هو أو هی زید عالم ...

******

(قوله : أی قول إلخ) تفسیر لأحد القولین لا للقولین (قوله : أی قول من یجعل إلخ) أی :وکذا علی قول من یجعله مبتدأ خبره محذوف ، والتقدیر زید الممدوح ففی المخصوص أقوال ثلاثه فی إعرابه (قوله : خبر مبتدأ محذوف) أی : لأنه لما تقدم ذکر الفاعل مبهما قدر سؤال عنه بمن هو ، فأجیب بقوله : هو زید. 

(قوله : فیحتمل عنده أن یکون إلخ) أی : وعلیه فلا یکون نعم رجلا زید من هذا الباب أعنی : باب وضع المضمر موضع المظهر أی : ویحتمل أن یکون الضمیر عائدا إلی المتعقل الذهنی ، لا علی زید المبتدأ ، وعلیه فیکون من هذا الباب - کذا قیل ، وفیه نظره : إذ هو علی هذا الاحتمال إنما یکون من باب وضع المضمر المبهم العائد علی غیر معین مکان المضمر العائد علی معین ، لا من باب وضع المضمر موضع المظهر - کذا قال یس.

وفی الأطول ما یوافقه ، فإن قلت : علی هذا الاحتمال أین الرابط الذی یربط الجمله الواقعه خبرا بالمبتدأ قلت : الرابط العموم الذی فی الضمیر الشامل للمبتدأ کما فی صوره الفاعل المظهر ، فکأنه قیل زید نعم هو أی : مطلق شیء الذی زید من جملته فزید ذکر مرتین أولا بخصوصه وثانیا من حیث دخوله فی جمله مرجع الضمیر (قوله : ویکون التزام إلخ) جواب عما یقال إذا کان الضمیر عائدا علی المخصوص ، فیلزم تثنیه الضمیر وجمعه إذا کان المخصوص مثنی أو مجموعا مع أنه لیس کذلک (قوله : حیث لم یقل نعما) أی : فی قولک نعم رجلین الزیدان ، (وقوله : نعموا) أی فی قولک : نعموا رجالا الزیدون (قوله : لکونه من الأفعال الجامده) المشابهه للأسماء الجامده فهی ضعیفه ، وإذا کانت کذلک فلا تتحمل بارزا لئلا یثقلها ، ویرد علی هذا التعلیل : أن لیس من الأفعال الجامده مع أنه یجب مطابقه الضمیر المتصل بها لمرجعه - فتأمل.
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مکان الشأن أو القصه) فالإضمار فیه أیضا خلاف مقتضی الظاهر لعدم التقدم. 

واعلم أن الاستعمال علی أن ضمیر الشأن إنما یؤنث إذا کان فی الکلام مؤنث غیر فضله فقوله : هی زید عالم ... 

******

(قوله : مکان الشأن أو القصه) لف ونشر مرتب یعنی کقولهم : هو مکان الشأن وهی مکان القصه فهو راجع إلی الشأن المعقول وهی راجعه للقصه المعقوله یفسرهما الجمله بعد ؛ لأن القصه والشأن وهو مضمون الجمله بعدهما فقول المصنف مکان إلخ یشیر إلی أن التذکیر باعتبار الشأن والتأنیث باعتبار القصه فإن قلت : کیف یصح هو زید عالم مثلا مع أنه لا رابط فی الجمله الواقعه خبرا قلت الجمله الواقعه خبرا عن ضمیر الشأن لا تحتاج لرابط ، لأن فائده الرابط أن یربط الخبر بالمبتدأ ، لأن الجمله من حیث هی جمله مستقله بالإفاده فما لم یوجد فیها رابط لم تربط بالمبتدأ ، والجمله المفسره لضمیر الشأن عین المبتدأ فهی فی حکم المفرد ، فلا تحتاج لرابط فالمعنی الشأن أی : الحدیث هذا اللفظ ، وکذا لا یحتاج للرابط فی کل جمله تکون عین المبتدأ نحو قولی : زید منطلق (قوله : لعدم التقدم) أی : فعدم التقدم للمسند إلیه یقتضی إیراده اسما ظاهرا ، فإیراده ضمیر مخالف لمقتضی الظاهر ، إلا أن الحال یقتضیه لعروض اعتبار الإبهام ، ثم التفسیر (قوله : واعلم إلخ) قصد الشارح بهذا الاعتراض علی قول المصنف ، وقولهم هو أو هی زید عالم المقتضی استعمال هی زید عالم (قوله : علی أن إلخ) متعلق بمحذوف أی : جار علی أن ضمیر الشأن إنما یؤنث إلخ ، وفیه إشاره إلی أن ضمیر الشأن والقصه واحد فی المعنی وإنما اصطلحوا علی أن الجمله المفسره للضمیر إذا کان فیها مؤنث غیر فضله ولا شبیها بالفضله ، فإن الضمیر یؤنث ، ویقال له ضمیر القصه وإلا ذکر ، ویقال له ضمیر الشأن (قوله : إذا کان فی الکلام) أی : فی الجمله المفسره للضمیر (قوله : غیر فضله) أی : ولا شبیها بالفضله ، وذلک کقولک : هی هند ملیحه ، (فَإِنَّها لا تَعْمَی الْأَبْصارُ)(1) ، وإنما أنث الضمیر لقصد المطابقه اللفظیه ، لا لأن مفسره ذلک المؤنث لما عرفت أن مرجعه القصه المعقوله فمفسره الجمله بتمامها ، واحترز بالفضله والشبیه بها من نحو : إنها بنیت غرفه ، وإنها کان القرآن معجزه ؛ لأن معجزه شبیه بالفضله 
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1- الحج : 46. 




مجرد قیاس ثم علل وضع المضمر موضع المظهر فی البابین بقوله : (لیتمکن ما یعقبه) أی : یعقب الضمیر ؛ أی : یجیء علی عقبه (فی ذهن السامع لأنه) أی : السامع (إذا لم یفهم منه) أی : من الضمیر (معنی انتظره) أی : انتظر السامع ما یعقب الضمیر لیفهم منه معنی فیتمکن بعد وروده فضل تمکن لأن الحصول بعد الطلب 

******

لنصبه فلا یؤنث الضمیر فیهما ، بل یقال إنه فی المثالین وإنما اشترط کون المؤنث غیر فضله ولا شبیها بها ؛ لأن الضمیر مقصود مهم فلا تراعی مطابقته للفضلات : (قوله : مجرد قیاس) أی : قیاس علی قولهم هی هند ملیحه بجامع عود الضمیر فی کل إلی القصه مجرد عن الاستعمال والسماع ، وحینئذ فلا یصح قول المصنف وقولهم إلخ : المقتضی أن ذلک مسموع (قوله : فی البابین) أی : باب نعم وباب ضمیر الشأن (قوله : لیتمکن ما یعقبه فی ذهن السامع) إن قلت هذا التمکن الحاصل فی ضمیر الشأن یحصل بقولک الشأن زید عالم من غیر التزام خلاف الظاهر فلا یختص الإضمار بالتشوق قلت : هذا ممنوع إذ السامع متی سمع الاسم المظهر فهم منه مدلوله ولو إجمالا بخلاف الضمیر الغائب ، فإنه لا یفهم منه إلا أن له مرجعا فی ذهن المتکلم وأما إن ذلک المرجع ما هو فلا یفهم من نفس ذلک الضمیر بحسب الوضع فلم یشتد الإبهام فی الاسم المظهر مثل الضمیر ، وحینئذ فلم یتحقق فیه التشوق ، ثم إن ما عللوا به التمکن من الانتظار والتشوق إنما یتحقق عند وقوع مهله بین ذکر الضمیر ومفسره مثلا ولا قائل بأن مفسر الإضمار قبل الذکر یتوقف علی السکوت بعد ذکر الضمیر ، وبه یعلم أن هذه ملح وظرف تجب مراعاتها ، ولو لم تحصل بالفعل ، ویؤخذ من هذا أن ما یراعیه البلیغ یکفی تخیل وجوده (قوله : أی یجیء علی عقبه) إنما عبر بعلی ، ولم یقل أی یجیء عقبه لإشعار علی بشده اللصوق ؛ لأنها تشعر بالاستعلاء والتمکن ، وبیان ذلک أن عقب حال جرها بعلی لیست ظرفا ، بل اسم بمعنی الآخر والطرف فالمعنی علی أخره وطرفه فیفید علی اتصال المتعاقبین والتصاقهما ، وأنه لا فاصل بینهما ، بخلاف لو ترکها ، فإنه وإن أشعر باللصوق لکن لا یشعر بشدته (قوله : فضل تمکن) أی : تمکنا فاضلا أی : زائدا (قوله : لأن الحصول) أی : لأن ذا الحصول أو الحاصل

ص: 704





أعز من المنساق بلا تعب ، ولا یخفی أن هذا لا یحسن فی باب : نعم ؛ لأن السامع ما لم یسمع المفسر لم یعلم أن فیه ضمیرا فلا یتحقق فیه التشوق والانتظار (وقد یعکس) وضع المضمر موضع المظهر ؛ أی : یوضع المظهر موضع المضمر (فإن کان) المظهر الذی وضع موضع المضمر (اسم إشاره فلکمال العنایه بتمییزه) أی : تمییز المسند إلیه (لاختصاصه بحکم بدیع ، کقوله (1) : 

******

(قوله : أعز من المنساق بلا تعب) وجه الأعزیه أن فیه أمرین لذه العلم ، ولذه دفع ألم التشوق ، بخلاف المنساق بلا تعب ، فإن فیه الأول فقط ، ولا شک أن اللذه المشتمله علی دفع الألم أحلی من اللذه الموجوده بدونه (قوله : أن هذا) أی : التعلیل (وقوله : فی باب نعم) أی : وکذا فی ضمیر الشأن المستتر نحو : کان زید قائم. 

(قوله : ما لم یسمع المفسر) أی : أن السامع مده عدم سماعه المفسر لم یعلم أن فیه ضمیرا لأنه قبل سماعه للمفسر یجوز أن الفاعل اسم ظاهر یأتی به المتکلم بعد ذلک فإذا سمع التمییز علم جنس الضمیر فلا یتشوق ولا ینتظر لشیء لأنه حصلت له معرفه جنس الضمیر ابتداء (قوله : فلا یتحقق فیه التشوق إلخ) أی : وحینئذ فتعلیل وضع المضمر موضع المظهر فی باب نعم بما ذکره من البیان غیر سدید وقد یجاب بأن مراد المصنف لیتمکن فی ذهن السامع ما یعقبه بعد العلم بالضمیر والعلم بالضمیر لا ینحصر فی سماع المفسر لجواز أن یعلم بالقرینه ولعله لذلک لم یقل الشارح لا یصح فی باب نعم کذا فی عبد الحکیم (قوله : فلکمال العنایه) أی : فلأجل إفاده أن المتکلم اعتنی بتمییز المسند إلیه اعتناء کاملا حیث أبرزه فی معرض المحسوس (قوله : لاختصاصه) أی وإنما یعتنی المتکلم اعتناء کاملا بتمییزه لاختصاصه أی لاختصاص مدلوله أی لکون مدلوله مختصا فی العباره بحکم أی بأمر محکوم به علیه بدیع أی عجیب (قوله : کقوله) أی : 
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1- البیتان لأحمد بن یحیی المعروف بابن الرّاوندیّ ، وکان یرم ی بالزندقه ، وکان علی مذهب المعتزله ، ألحد وتزندق ، وتوفی سنه 250 ه. أوردهما بدر الدین بن مالک فی المصباح : 29 ، وهما فی المفتاح : 294 ، وشرح عقود الجمان 1 / 104 ، ومعاهد التنصیص 1 / 147 ، والإیضاح 76 ، وقد أورد الإمام الطیبی فی التبیان 1 / 158 فی جوابه بیتین لطیفین هما : کم من أدیب فهم قلبه مستکمل العقل مقلّ عدیم ومن جهول مکثر ماله " ذلک تقدیر العزیز العلیم" والشطر الثانی مقتبس من سوره الأنعام ، الآیه : 96. - -وعاقل الثانیه وصف للأولی ، والتحریر : الفطن الحاذق المجرب ، والزندیق : الکافر والشاهد فی اسم الإشاره ؛ لأنه یعود إلی الحکم السابق علیه ، وهو کون العاقل محروما والجاهل مرزوقا ، فالمقام للضمیر ؛ لأن هذا الحکم غیر محسوس ، واسم الإشاره موضوع للمحسوس. [راجع حاشیه الإیضاح ص 76 تحقیق د / عبد الحمید هنداوی]. 




................................................................................................. 

******

قول أحمد بن یحیی بن إسحق الراوندی بفتح الواو نسبه إلی راوند بفتح الواو قریه من قری ساسان قریبه من أصبهان والأکثر علی أنه کان زندیقا فقد کان یعلم الیهود الحیل والشبه اتفق أنه أخذ منهم ألف دینار وألف لهم کتابا رد فیه علی القرآن وسماه الدامغ للقرآن وقیل إنه کان من الأولیاء أهل الدلال علی الله وأن ما نقل عنه من تعلیم الیهود الشبه وغیر ذلک لم یصح کما قال الفنری وقبل البیت المذکور : 

سبحان من وضع الأشیاء موضعها

وفرّق العزّ والإذلال تفریقا

ومن قبیل کلام ابن الراوندی قول بعضهم : 

أعطیتنی ورقا لم تعطنی ورقا

قل لی بلا ورق ما تنفع الحکم 

فخذ من العلم شطرا واعطنی ورقا

ولا تکلنی إلی من جوده عدم 

ولما قال هذا القائل ما ذکر سمع هاتفا یقول له 

لو کنت ذا حکم لم تعترض حکما

عدلا خبیرا له فی خلقه قسم 

هلّا نظرت بعین الفکر معتبرا

فی معدم ما له مال ولا حکم 

وقد رد العلامه عبد الرحمن عضد المله والدین علی ابن الراوندی بقوله : 

کم عاقل عاقل قد کان ذا عسر

وجاهل جاهل قد کان ذا یسر

تحیّر الناس فی هذا فقلت لهم 

هذا الذی أوجب الإیمان بالقدر

ولبعضهم فی هذا المعنی 

کم من قویّ قوی فی تقلّبه 

مهذّب الرأی عنه الرزق منحرف 

کم من ضعیف ضعیف فی تقلبه 

کأنه من خلیج البحر یغترف 

هذا دلیل علی أن الإله له 

فی الخلق سرّ خفیّ لیس ینکشف 

ولبعضهم 

کم عالم یسکن بیتا بالکرا

وجاهل له قصور وقری 
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کم عاقل عاقل) هو وصف عاقل الأول بمعنی : کامل العقل متناه فیه (أعیت) أی : أعیته وأعجزته أو أعیت علیه وصعبت (مذاهبه) أی : طرق معاشه 

(وجاهل جاهل تلقاه مرزوقا

هذا الذی ترک الأوهام حائره

******

لما قرأت قوله سبحانه 

نحن قسمنا بینهم زال المرا

(قوله : کم عاقل إلخ) کم خبریه مبتدأ وعاقل المضاف إلیها ممیز لها وعاقل الثانی نعت للأول بمعنی کامل العقل لأن تکرار اللفظ لقصد الوصفیه یفید الکمال ولو فی الجوامد کمررت برجل رجل أی کامل فی الرجولیه والخبر جمله أعیت. (قوله : هو وصف) أی ولیس تأکیدا لفظیا کما یسبق إلی الوهم إذ لا محل للتأکید هنا لأنه إنما یکون لدفع توهم سهو أو تجوز ولا یتأتی شیء من ذلک هنا ثم إن مغایرته للموصوف بحمل الإبهام المستفاد من التنکیر علی الکمال وکأنه قیل کم عاقل کامل العقل (قوله : أی أعیته) أشار بذلک إلی أنه یستعمل متعدیا (وقوله : وأعجزته) تفسیر أی أنه لم ینل منها إلا قلیلا وقوله أو أعیت علیه أشار بذلک إلی أنه یستعمل أیضا لازما فهو هنا محتمل لأن یکون متعدیا أو لازما (قوله : وصعبت) تفسیر لما قبله (قوله : وجاهل جاهل) أی : وجاهل کامل الجهل وفی إیقاعه جاهل جاهل مقابلا لعاقل عاقل مع أن المقابل للعاقل حقیقه المجنون والمقابل للجاهل العالم إشاره إلی أن العقل بلا علم کالعدم وأن الجهل یلزمه الجنون فالعاقل ینبغی له أن یتحلی بالعلم ویحترز عن الجهل لئلا یتعطل عقله والجاهل مجنون لتباعده عن اکتساب الکمالات فاندفع ما یقال کان الأولی أن یقول فی الأول کم عالم عالم أو یقول فی الثانی ومجنون مجنون (قوله : هذا) أی : الحکم السابق وهو کون العاقل محروما والجاهل مرزوقا (قوله : ترک) أی صیر لأن ترک إذا تعدی لمفعولین کان بمعنی صیر کما فی التسهیل (قوله : الأوهام) أی : العقول أی أهل العقول فسمی المحل باسم الحال فیه وحذف المضاف وإنما لم یعبر بالعقول للإشاره إلی أن الحیره فی ذلک إنما تقع للعقلاء من طریق الوهم أی بسبب غلبه القضایا الوهمیه علی العقل لا من طریق العقل من حیث هو عقل تأمل. ا ه یس.
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وصیر العالم النحریر) أی : المتقن ، من : نحر الأمور علما : أتقنها (زندیقا) کافرا نافیا للصانع العدل الحکیم ، فقوله : هذا إشاره إلی حکم سابق غیر محسوس وهو کون العاقل محروما والجاهل مرزوقا فکان القیاس فیه الإضمار فعدل إلی اسم الإشاره ... 

******

(قوله : حائره) أی : متحیره فی ثبوت الصانع ونفیه ؛ لأن مقتضی المناسبه العقلیه أن الصانع الحکیم یرزق ذا التدبیر والعقل دون العکس إن قلت إذا کان هذا الأمر یصیر الأوهام ذوات حیره فغایه أمر العالم أن یتحیر فمن أین یصیره زندیقا أی جازما بنفی الصانع قلت الزندقه لا تتوقف علی الجزم بنفی الصانع بل تحصل بالتردد فیه اللازم لذلک التحیر غالبا (قوله : وصیر العالم إلخ) قیل أراد بالعالم وزندیقا نفسه وقد أخطأ فی الأول وأصاب فی الثانی أما فی الأول فلأن مقتضی کونه عالما لا یعترض علیه تعالی فإنه العلیم بما یخفی علی العباد المتصرف فی ملکه بما یرید ولأنه لو کان عالما تحریرا ما اعترض علی الله بذلک وغفل عن کون الرزق حسیا ومعنویا وأن الثانی أفضل لأنه رزق العلوم والمعارف والحکم وأما فی الثانی فلأنه زندیق ملحد. ا ه. 

وفیه أن هذا یبعده قوله سبحان من وضع الأشیاء موضعها إلخ فإنه یقتضی أنه غیر زندیق فلعله أراد غیره (قوله : من نحر الأمور علما) تمییز محول عن المفعول والأصل نحر علم الأمور أی أتقنه ففعل به کما فعل بقوله تعالی (وَفَجَّرْنَا الْأَرْضَ عُیُوناً)(1) ثم إن النحر فی الأصل هو الذکاه علی وجه مخصوص فتفسیره بالإتقان مجاز علاقته المشابهه فی إزاله ما به الضرر فإن الذبح یزیل الدماء والرطوبات التی فی الحیوان والإتقان یزیل الشکوک والشبهات (قوله : نافیا للصانع) قائلا لو کان له وجود لما کان الأمر کذلک وکان علی الشارح أن یزید ومنکرا للآخره لقول القاموس الزندیق هو من لا یؤمن بالآخره والربوبیه ولعل الشارح اقتصر علی ما ذکره وترک إنکار الآخره لأنه یلزم من نفی الصانع إنکار الآخره (قوله : إشاره إلی حکم سابق) أی : إلی أمر محکوم علیه سابق (قوله : فکان القیاس فیه الإضمار) أی : بأن یقال هما مثلا وإنما کان القیاس الإضمار 
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1- القمر : 12. 




لکمال العنایه بتمییزه لیری السامعین أن هذا الشیء المتمیز المتعین هو الذی له الحکم العجیب ؛ وهو جعل الأوهام حائره والعالم النحریر زندیقا ، فالحکم البدیع هو الذی أثبت للمسند إلیه المعبر عنه باسم الإشاره (أو التهکم) عطف علی کمال العنایه (بالسامع کما إذا کان) السامع (فاقد البصر) ... 

******

لتقدم ذکره مع کونه غیر محسوس والإشاره حقیقه فی المحسوس (قوله : لکمال العنایه إلخ) أی : لإفاده الاعتناء الکامل بتمییزه حیث أبرزه فی معرض المحسوس (قوله : إن هذا الشیء) أی : الذی هو کون العالم محروما والجاهل مرزوقا (قوله : وهو جعل إلخ) الضمیر للحکم العجیب وفیه إشاره إلی أن المراد بترک الأوهام حائره جعلها کذلک (قوله : فالحکم البدیع هو الذی أثبت) أی : وهو جعل الأوهام حائره وأشار بذلک لرد قول بعضهم إن الحکم البدیع هو کون العاقل محروما والجاهل مرزوقا فمعنی اختصاص المسند إلیه بحکم بدیع علی هذا القول کونه عباره عنه ومعنی کون هذا الحکم بدیعا أنه ضد ما کان ینبغ ی وهذا تعسف لأنه یلزم علیه اختصاص الشیء بنفسه فالحق ما قاله الشارح من اختلاف المسند إلیه المعبر عنه باسم الإشاره والحکم البدیع المختص به فالمسند إلیه هو کون العالم محروما والجاهل مرزوقا والحکم البدیع المختص به أی الثابت له جعل الأوهام حائره والعالم زندیقا (قوله : عطف علی کمال العنایه) أی : لا علی قوله لاختصاصه لإفادته أن التهکم بمن لا بصر له یقتض ی کمال العنایه بتمییز المسند إلیه کما أن اختصاصه بحکم بدیع یقتض ی ذلک مع أن التهکم بمن لا بصر له إنما یقتض ی إیراد المسند إلیه اسم إشاره سواء قصد کمال العنایه بالتمییز أو لا. قال عبد الحکیم : وفیه تعریض بصاحب المفتاح حیث جعل التهکم داخلا تحت کمال العنایه مقابلا للاختصاص بالحکم البدیع فإنه قال إذا کملت العنایه بتمییزه إما لأنه اختص بحکم بدیع عجیب الشأن وإما لأنه قصد التهکم بالسامع (قوله : کما إذا کان السامع إلخ) کما لو قال لک الأعمی من ضربنی فقلت له هذا ضربک فکان مقتضی الظاهر أن یقال له هو زید لتقدم المرجع فی السؤال لکنه عدل عن مقتضی الظاهر وأتی بالاسم الظاهر محل الضمیر قصدا للتهکم والاستهزاء به حیث عبرت له بما هو موضوع للمحسوس بحاسه البصیر فنزلته منزله البصیر تهکما به.
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أو لا یکون ثم مشار إلیه أصلا (أو النداء علی کمال بلادته) أی : بلاده السامع بأنه لا یدرک غیر المحسوس (أو) علی کمال (فطانته) بأن غیر المحسوس عنده بمنزله المحسوس ... 

******

(قوله : أو لا یکون إلخ) هذا مقابل لمحذوف والأصل سواء کان ثم مشار إلیه محسوس أو لم یکن مشار إلیه أصلا أی محسوس فالمنفی المشار إلیه المحسوس لا المشار إلیه مطلقا کما إذا قال لک الأعمی من ضربنی فقلت له هذا ضربک مشیرا للخلاء مثلا استهزاء به مکان هو زید لتقدم المرجع فی السؤال کذا قرر بعض الأشیاخ وقرر شیخنا العدوی أن قوله أو لا یکون مقابل لقوله فاقد البصر أی أو لم یکن فاقد البصر لکن لم یکن ثم مشار إلیه أصلا یعنی محسوس کما إذا قال لک البصیر من ضربنی فقلت هذا ضربک مشیرا لأمر عدمی کالخلاء وإنما کان التعبیر باسم الإشاره مفیدا للتهکم والاستهزاء لأن الإشاره إلی الأمر العدمی بما یشار به إلی المحسوس مما یدل علی عدم الاعتناء بذلک الشخص وقد علم من هذا أن کون المشار إلیه غیر حاضر حسا لا یمنع من کون المقام مقام إضمار لتقدم المرجع فی السؤال وبهذا اندفع ما یقال إذا لم یکن ثم مشار إلیه أصلا لم یکن هناک مرجع للضمیر فلا یکون المقام للضمیر لتوقفه علی المرجع فلا یصح جعل ذلک من وضع الظاهر موضع المضمر (قوله : أصلا) تمییز محول عن اسم کان أی : أو لا یکون أصل المشار إلیه ثمه (قوله : أو النداء) عطف علی التهکم أی یوضع اسم الإشاره موضع المضمر لأجل النداء أی الإعلام والتنبیه علی بلاده السامع وذلک لأن فی اسم الإشاره الذی أصله أن یکون لمحسوس إیماء إلی أن السامع لا یدرک إلا المحسوس فإذا قال قائل : من عالم البلد ، مثلا؟ فقیل له : ذلک زید ، کان ذلک القول مکان هو زید لأن المحل للضمیر لتقدم المرجع فالإتیان باسم الإشاره خلاف مقتضی الظاهر وعدل لذلک الخلاف إیماء إلی کمال بلاده ذلک السائل (قوله : أو علی کمال فطانته) أی : السامع وحاصله أن المتکلم یستعمل اسم الإشاره الذی أصله المحسوس فی المعنی الغامض الخفی إیماء إلی أن السامع لذکائه صارت المعقولات عنده کالمحسوسات وذلک کقول المدرس بعد تقریر مسأله غامضه وهذه عند فلان ظاهره مدحا له وتعریضا بغیره
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(أو ادعاء کمال ظهوره) أی : ظهور المسند إلیه (وعلیه) أی : علی موضع اسم الإشاره موضع المضمر لادعاء کمال الظهور (من غیر هذا الباب) أی : باب المسند إلیه (: تعاللت (1)) أی : أظهرت العله والمرض (کی أشجی) أی : أحزن ؛ من : شجی بالکسر ؛ أی : صار حزینا ، لا من شجا العظم ؛ بمعنی : نشب فی حلقه (وما بک علّه ... 

******

فکان مقتضی الظاهر أن یقال وهی ظاهره عند فلان لتقدم المرجع لکنه عدل عن مقتضی الظاهر لخلافه للتنبیه علی کمال فطانه ذلک السامع وأن المعقولات صارت عنده کالمحسوس (قوله : أو ادعاء کمال ظهوره) أی : یوضع اسم الإشاره مکان المضمر فی باب المسند إلیه لادعاء کمال ظهوره عند المتکلم حتی کأنه محسوس بالبصر ولو لم یکن ظاهرا فی نفسه ومن ذلک قول القائل عند الجدال وتقریر مسأله أنکرها الخصم هذه ظاهره أو مسلمه فکان مقتضی الظاهر أن یقال وهی ظاهره لکنه عدل إلی خلاف مقتضی الظاهر ادعاء لکمال الظهور. 

(قوله : وعلیه) خبر مقدم وتعاللت مبتدأ مؤخر وقوله من غیر هذا الباب حال من تعاللت (قوله : تعاللت إلخ) هو من کلام عبد الله بن دمینه من قصیده مطلعها : 

قفی قبل وشک البین یا ابنه مالک 

ولا تحرمینی نظره من جمالک 

وبعد هذا البیت المذکور تعاللت إلخ وبعده : 

فإن ساءنی ذکراک لی بمساءه

فقد سرّنی أنّی خطرت ببالک 

ووشک البین قرب التفرق والخطاب للمحبوبه (قوله : أی أظهرت العله) أی : لأن التفاعل یستعمل فی إظهار ما لم یکن کتعارج أی أظهر العرج ولم یکن به عرج (قوله : أی أحزن) لما طبعت علیه من التوجع لتوهم علتک وإن کان التوهم فاسدا (قوله : لا من شجا العظم) هو بالفتح وإنما لم یکن أشجی هنا مأخوذا منه لعدم المناسبه (قوله : نشب فی حلقه) بکسر الشین أی وقف العظم فی حلقه (قوله وما بک عله) 
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1- البیت لابن الدمینه فی : دیوانه ص 16 ، والمفتاح ص 179 ، والإیضاح ص 166 ، ونهایه الإیجاز ص 110. 




تریدین قتلی قد ظفرت بذلک) أی : بقتلی. کان مقتضی الظاهر أن یقول به لأنه لیس بمحسوس فعدل إلی ذلک إشاره إلی أن قتله قد ظهر ظهور المحسوس. 

(وإن کان) المظهر الذی وضع موضع المضمر (غیره) أی : غیر اسم الإشاره (فلزیاده التمکین) ...

******

حال من التاء فی تعاللت مؤکده لأن المراد وما بک عله فی الواقع ولا شک أنه یفهم من التعالل عدم العله فی الواقع (قوله : تریدین قتلی) أی : بإظهار العله وه ی حال من التاء فی تعاللت أیضا أو بدل اشتمال من تعاللت أو استئناف وکان الظاهر أن یقول أردت إلا أنه عبر بالمضارع إراده لحکایه الحال الماضیه (قوله : قد ظفرت بذلک) مستأنف استئنافا بیانیا جوابا عما یقال قد ظفرت بذلک المراد وهو قتلک أولا فأجاب بقوله قد ظفرت بذلک وإنما صح ترتیب قتله علی إظهار العله مع جزم المقتول بانتفائها لأنه یدع ی موته بتوهم العله ولو کان التوهم فاسدا بل یتصورها فکیف به لو حققت العله وهذا من الظرافه بمکان (قوله : کان مقتضی الظاهر أن یقول به لأنه) أی : القتل لیس بمحسوس أی وأصل الإشاره أن تکون لمحسوس وقوله لأنه لیس بمحسوس أی : ولکونه متقدما والحاصل أن المحل للضمیر لتقدم المرجع ولکون القتل غیر محسوس (قوله : فعدل إلی ذلک) بکسر الکاف أی إلی لفظ ذلک (قوله : إشاره إلی أن قتله قد ظهر ظهور المحسوس) اعترض بأنه کان الأولی أن یقول قد ظهر کمال الظهور المحسوس لأجل أن یطابق قول المصنف أو ادعاء کمال ظهوره ورد بأنه لا حاجه لذلک لأن کمال ظهور المعانی کالقتل أن یکون کالمحسوس فظهورها ظهور المحسوس کمال فی ظهورها غایه الأمر أن هذا الکمال الذی هو ظهور المحسوس له مراتب متفاوته ولیس فی قوله أو ادعاء کمال ظهوره أعلی مراتب الکمال بل حاصله اعتبار نفس الکمال الصادق بکل مرتبه من مراتبه (قوله : إشاره إلی أن قتله إلخ) أی : ویحتمل أن یکون إنما عدل إلی لفظ ذلک إشاره إلی بعد القتل لأنه لکمال شجاعته یبعد عن قتله کل أحد وه ی قد ظفرت به بمجرد التعلل (قوله : أی غیر اسم الإشاره) أی : بأن کان علما أو معرفا بأل أو بالإضافه (قوله : فلزیاده التمکین) أی : فوضع ذلک المظهر موضع المضمر یکون لزیاده التمکین.
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أی : جعل المسند إلیه متمکنا عند السامع (نحو : (قُلْ هُوَ اللهُ أَحَدٌ. اللهُ الصَّمَدُ)(1)) أی : الذی یصمد إلیه ویقصد فی الحوائج ، لم یقل هو الصمد لزیاده التمکن (ونظیره) أی : نظیر (قُلْ هُوَ اللهُ أَحَدٌ اللهُ الصَّمَدُ) فی وضع المظهر موضع المضمر لزیاده التمکن (من غیره :) أی : من غیر باب المسند إلیه (وَبِالْحَقِّ) ... 

******

(قوله : أی جعل المسند إلیه متمکنا عند السامع) لم یقل أی : جعل المسند إلیه زائدا فی التمکن عند السامع إشاره إلی أن إضافه زیاده للتمکن بیانیه أی زیاده هی التمکن أی قوه الحصول فی ذهن السامع وبیان ذلک أن المسند إلیه یفید فهم معناه فی الجمله وکونه مظهرا فی موضع المضمر یفید زیاده علی ذلک وهی التمکن وهذا وجه تسمیه التمکن زیاده ووجه إفاده الظاهر التمکن دون المضمر أن المضمر لا یخلو عن إبهام فی الدلاله بخلاف المظهر لا سیما ما یقطع الاشتراک من أصله کالعلم فإذا ألقی للسامع ما لا إبهام فیه تمکن من ذهنه أو لأن الظاهر لما وقع فی غیه موقعه کان کحدوث شیء غیر متوقع فأثر فی النفس تأثیرا بلیغا وتمکن منها زیاده تمکن أو لأن فی الإظهار من الفخامه والتعظیم ما لیس فی الضمیر واعلم أن المقام الذی یقتضی التمکن هو کون الغرض من الخطاب تعظیم المسند إلیه وإفراده بالحکم ولا شک أن ما لا یخل بالفهم والتعیین یناسب ذلک بخلاف ما قد یخل بذلک فلا یناسب التعظیم والإفراد (قوله : (اللهُ الصَّمَدُ)) عرف الصمد لإفاده الحصر المطلوب ولعلم المخاطبین بصمدیته ونکر أحد لعدم علمهم بأحدیته. ا ه. فنری. 

ولم یؤت بالعطف بین الجملتین لکمال الازدواج بین الجملتین فإن الثانیه کالتتمه للأولی (قوله : ویقصد فی الحوائج) تفسیر لما قبله (قوله : لم یقل هو الصمد) أی : مع أنه مقتضی الظاهر لتقدم : المرجع (قوله : لزیاده التمکن) أی : لأنه لو قال هو الصمد لکان فیها استحضار للذات بالضمیر لکن لم یکن فیه تمکن وتقرر ؛ لأن فی الضمیر إبهاما ما بخلاف المظهر فإنه أدل علی التمکن لا سیما إذا کان علما لأنه قاطع للاشتراک من أصله أی : والتمکن یناسب التعظیم والإفراد بالصمدیه اللذین هما الغرض من هذا الخطاب (قوله : ونظیره) مبتدأ وقوله وبالحق خبر وقوله من غیره حال منه أی حال 
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1- الإخلاص : 1 ، 2. 




أی : بالحکمه المقتضیه للإنزال (أَنْزَلْناهُ) أی : القرآن (وَبِالْحَقِّ نَزَلَ)(1)) حیث لم یقل : وبه نزل. 

(أو إدخال الروع) عطف علی زیاده التمکین (فی ضمیر السامع وتربیه المهابه) عنده ؛ ... 

******

کون تلک الآیه من غیره وهی حال مؤکده إذ کونها من غیره معلوم من کونها نظیرا (قوله : أی بالحکمه المقتضیه إلخ) وهی هدایه الخلق لکل خیر وصلاح معاشهم ومعادهم وسمی هذه الحکمه حقا لأنها أمر ثابت محقق (قوله أنزلناه) أی : أردنا إنزاله (قوله : حیث لم یقل وبه نزل) أی : مع أنه مقتضی الظاهر لتقدم المرجع وکون هذا من قبیل وضع الظاهر موضع المضمر إذا کان المراد من الحقین معنی واحدا کما یدل علیه قاعده إعاده المعرف معرفه وأن المعنی وما أردنا إنزال القرآن إلا مقرونا بالحکمه المقتضیه لإنزاله وما نزل إلا متلبسا بالحکمه أی : الهدایه لکل خیر ولما کان إراده الإنزال ملتبسا بالحق لا تستلزم مصاحبه الحق فی النزول لجواز أن یعرض خلل حال النزول أکد بذکر وبالحق نزل وتقدیر الجار والمجرور فی الموضعین لإفاده الحصر أما إذا کان المراد منهما معنیین فلا یکون مما نحن بصدده أعنی وضع الظاهر موضع المضمر لعدم تقدم المرجع وذلک کما لو حمل الحق الثانی علی الأوامر والنواهی کما قیل والمعنی وأنزلنا القرآن ملتبسا بالحق أی الحکمه المقتضیه لإنزاله وبالأوامر والنواهی نزل أو أرید به جبریل علیه السلام کما قیل أیضا قیل إنه لا حاجه لهذا الاشتراط لأنه إذا اختلف معناهما کان القیاس الإتیان بالضمیر أی لیکون من باب الاستخدام ورد بأن هذا الاستخدام خلاف الظاهر فلا یکون من وضع المضمر موضع الظاهر والکلام فیه (قوله : أو إدخال الروع) بفتح الراء الخوف وأما بالضم فهو القلب فلو قال بدل فی ضمیر فی روع لکان أحسن لما فیه من الجناس المحرف (قوله : ضمیر السامع) أی : فی قلبه فأطلق الحال وأراد المحل (قوله : وتربیه المهابه) أی : زیادتها وإنما عطف بالواو المفیده للجمع بین الأمرین إشاره إلی قوه ذلک الداعی 
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1- الإسراء : 105. 




هذا کالتأکید لإدخال الروع. 

(أو تقویه داعی المأمور مثالهما) أی : مثال التقویه وإدخال الروع مع التربیه (قول الخلفاء : أمیر المؤمنین یأمرک بکذا) ... 

******

والباعث ؛ وذلک لأن الخوف خشیه لحوق الضرر کالحاله التی تحصل للإنسان من مخاطبه الملوک والمهابه والتعظیم والإجلال القلبی الناشیء من الخوف کالحاله التی تکون فی قلوب الناظرین للملوک والسلاطین والجمع بینهما أبلغ فی المقصود (قوله : هذا کالتأکید) أی : لأن خشیه لحوق الضرر من شیء یلزمها إجلاله وتعظیمه فی القلب فهو من عطف اللازم وهو بمنزله التأکید ؛ لأنه یدل علی الملزوم ولذا قال الشارح کالتأکید ولم یقل تأکید کذا قیل وفی جعل العطف من عطف اللازم علی الملزوم نظر ؛ لأن المعطوف التربیه لا المهابه وتربیه المهابه غیر لازمه لإدخال الخوف إنما اللازم نفس المهابه تأمل. (قوله : أو تقویه داعی المأمور) لما کانت تقویه الداعی قد توجد من غیر إدخال الروع عطف بأو وإضافه داعی للمأمور من إضافه اسم الفاعل لمفعوله أی تقویه ما یکون داعیا لمن أمرته بشیء إلی الامتثال والإتیان به وذلک الداعی حاله نفسانیه تقوم بالمأمور کظن الانتقام منه عند مخالفته فذات الخلیفه مثلا تقتضی الداعی المذکور والتعبیر عنها بأمیر المؤمنین الدال علی السلاطه والتمکن من فعل المکروه بالمأمور یقوی ذلک الداعی کذا قرر بعض - وقرر شیخنا العلامه العدوی أن المراد بالداعی نفس الآمر وحینئذ فالمراد بتقویته کون تلک الذات قویه متصفه بالصفات العظیمه أی أن الاسم الظاهر غیر اسم الإشاره قد یوضع موضع المضمر لأجل الدلاله علی قوه الذات الآمره للشخص المأمور بشیء (قوله : أمیر المؤمنین یأمرک بکذا) أی : فإسناد الأمر إلی لفظ أمیر المؤمنین دون الضمیر الذی هو أنا موجب لدخول الخوف فی قلب السامع لدلاله لفظ الأمیر علی السلطان والقهر یشعر بالخوف منه وأنه یهلک العاصی بقوته وموجب لازدیاد المهابه الحاصله من رؤیته ومشافهته وموجب لتقویه داعی المأمور فذات الخلیفه تقتضی حاله نفسانیه تدعو المأمور علی الامتثال والتعبیر عنها بأمیر المؤمنین الدال علی السلاطه والبطش بالمأمور لو خالف یقوی ذلک الداعی هذا علی أن المراد بالداعی حاله
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مکان : أنا آمرک (وعلیه) أی : علی وضع المظهر موضع المضمر لتقویه داعی المأمور (من غیره :) أی : من غیر باب المسند إلیه (فَإِذا عَزَمْتَ فَتَوَکَّلْ عَلَی اللهِ)(1)) لم یقل : علیّ ؛ لما فی لفظ الله من تقویه الداعی إلی التوکل لدلالته علی ذات موصوفه بالأوصاف الکامله من القدره الباهره وغیرها. 

(أو الاستعطاف) أی : طلب العطف والرحمه (کقوله : إلهی عبدک العاصی أتاکا (2)) ... 

******

نفسانیه وأما علی أن المراد بالداعی نفس الآمر فنقول إن لفظ أمیر المؤمنین یدل علی قوه ذلک الداعی أی الآمر وأنه ذات عظیمه لاتصافها بذلک الوصف الدال علی القوه بخلاف أنا آمرک فإنه لا یدل علی أن تلک الذات الآمره عظیمه (قوله : مکان أنا آمرک) أی الذی هو مقتضی الظاهر ؛ لأن المقام للتکلم (قوله : لتقویه داعی المأمور) أی : دون إدخال الروع وذلک لأن التعبیر بالتوکل لا یناسب الروع ؛ من المطمأن إلیه وأیضا لو کان المراد أن الآیه من قبیل تقویه الداعی وإدخال الروع لقال المصنف وعلیهما والحاصل أن إفراد ضمیر علیه ورجوعه لأحد المذکورات مع کون سیاق الآیه للترغیب فی التوکل مناسب لتقویه داعی المأمور دون إدخال الروع (قوله : فإذا عزمت) أی : بعد المشاوره وظهور الأمر (قوله : لم یقل علی) أی : مع أن المقام یقتضیه ؛ لأن المقام مقام تکلم (قوله : لما فی لفظ الله إلخ) حاصله أن الذات العلیه تقتضی الداعی أی : تقتضی حاله نفسانیه قائمه بالنبی داعیه له علی امتثاله الأمر بالتوکل والأوصاف المدلول علیها بلفظ الجلاله تقوی ذلک الداعی أو تقول النبی مأمور بالتوکل والداعی له علی ذلک هو الذات العلیه وقد عبر عن تلک الذات بالاسم الظاهر الدال علی قوه تلک الذات وعظمتها ؛ لأن لفظ الجلاله موضوع للذات الموصوفه بالقدره وسائر الکمالات بخلاف ضمیر المتکلم فإنه لا یدل علی قوه الذات المدلول علیها ؛ لأنه موضوع لکل متکلم (قوله : العطف) بفتح العین والرحمه عطف تفسیر (قوله : أتاکا) أی : أتی باب توبتک 
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1- آل عمران : 159.

2- انظر المصباح ص 30 ، والبیت لإبراهیم بن أدهم ، والمفتاح ص 198 ، الإیضاح ص 67 ، والإشارات ص 55 ، معاهد التنصیص 1 / 170 ، شرح عقود الجمان 1 / 92. 




مقرّا بالذنوب وقد دعاک ، لم یقل : أنا لما فی لفظ عبدک من التخضع واستحقاق الرحمه وترقب الشفقه. 

******

وهو الرجوع عن معصیتک إلی طاعتک أو أتی باب سؤالک (قوله : مقرا) حال من فاعل أتاکا أی : حال کونه معترفا بالذنوب ولا عذر له فی ارتکابها (قوله : وقد دعاکا) أی : سألک غفرانها. وبعد هذا البیت : 

فإن تغفر فأنت لذاک أهل 

وإن تطرد فمن یرحم سواکا (1)

وهذا البیت الثانی موجود فی بعض النسخ ، وقوله : فأنت لذاک أی : الغفران المفهوم من الفعل وقوله فمن یرحم من استفهامیه مبتدأ وجمله یرحم خبر وتسکین الفعل للوقف المقدر إجراء للوصل مجری الوقف علی حد قراءه الحسن (وَلا تَمْنُنْ تَسْتَکْثِرُ)(2) بالسکون فی الوصل ، أو أنه سکنه للوزن لما ذکروا فی کتب النحو أنه یقدر رفع الحرف الصحیح للضروره کقوله (3) : 

فالیوم أشرب غیر مستحقب 

إثما من الله ولا واغل 

وسواکا ظرف نصب علی الحال أی کائنا مکانک فی الرحمه (قوله : لم یقل أنا) أی : أنا العاصی أتیتک علی أن العاصی بدل من ضمیر المتکلم کما هو مذهب الأخفش والجمهور یأبون إبدال الظاهر من ضمیر المتکلم والمخاطب مستدلین بأنه یلزم أنقصیه البدل عن المبدل منه وهو لا یجوز ورد علیهم بجواز إبدال المعرف باللام من ضمیر الغائب بالإجماع مع کون المعرف باللام أنقص من الضمیر مطلقا وعلی کلامهم فیقال إن مقتضی الظاهر فی البیت أنا أتیتک عاصیا وعباره الشارح هنا توافق کلا من المذهبین. 

(قوله : واستحقاق الرحمه) عطف مسبب علی سبب وکذا قوله وترقب الشفقه وهو بمعنی الاستعطاف المذکور فی المتن وإنما زاد الشارح التخضع واستحقاق الرحمه ؛ لبیان 
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1- البیت لإبراهیم بن أدهم ، انظر شرح المرشدی 1 / 92.

2- المدثر : 6.

3- البیت لامرئ القیس فی دیوانه ص 122 ، والأصمعیات ص 130 ، وحماسه البحتری ص 36. 




قال (السکاکی هذا) أعنی : نقل الکلام عن الحکایه إلی الغیبه (غیر مختص بالمسند إلیه ولا) النقل مطلقا مختص (بهذا القدر) ... 

******

سبب الاستعطاف بلفظ العبد فظهر توافق کلامی المصنف والشارح (قوله : أعنی نقل إلخ) هذا التفسیر مصرح به فی کلام السکاکی ولو لاه لأمکن جعل المشار إلیه مطلق النقل دفعا للتسامح الآتی فالشارح نقل عباره السکاکی وتفسیره ولذا قال أعنی ولم یقل یعنی وأفاد بهذا التفسیر أن الإشاره لما یفهم ضمنا إیراد قوله تعالی (فَتَوَکَّلْ عَلَی اللهِ)(1) وقوله : 

إلهی عبدک العاصی أتاکا

...

مثالا لوضع الظاهر موضع المضمر فإنه یتضمن نقل الکلام من الحکایه إلی الغیبه (قوله : عن الحکایه) أی : التکلم لأن المتکلم یحکی عن نفسه (قوله : إلی الغیبه) أی : المستفاده من الاسم الظاهر ؛ لأنه عندهم من قبیل الغیبه (قوله : غیر مختص بالمسند إلیه) أی : بل تاره یکون فی المسند إلیه کما مر فی قوله : 

إلهی عبدک العاصی أتاکا 

وفی قول الخلفاء أمیر المؤمنین یأمرک بکذا ، مکان أنا العاصی ، وأنا آمرک بکذا ، وتاره یکون ذلک النقل فی غیر المسند إلیه کما مر فی قوله (فَتَوَکَّلْ عَلَی اللهِ) مکان : فتوکل علیّ ، فهذا کله من الالتفات عند السکاکی. واعلم أن قوله غیر مختص بالمسند إلیه غیر محتاج له لا فی کلام المصنف ولا فی کلام السکاکی ؛ لأنه قد علم مما سبق فی التمثیل عدم الاختصاص نعم لو عبر بفاء التفریع کان ظاهرا هکذا اعترض أرباب الحواشی وأجاب العلامه عبد الحکیم بأن المفهوم صریحا مما تقدم فی کلام المصنف والسکاکی عدم اختصاص وضع المظهر موضع المضمر بالمسند إلیه لا عدم اختصاص نقل الکلام من الحکایه إلی الغیبه وإن کان ذلک مفهوما منه ضمنا والتصریح بما علم ضمنا لیس من التکرار (قوله : ولا بهذا القدر) ظاهره أن المعنی ولیس النقل من الحکایه إلی الغیبه مختصا 
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1- آل عمران : 159. 




أی : بأن یکون عن الحکایه إلی الغیبه ، ولا تخلو العباره عن تسامح (بل کل من التکلم والخطاب والغیبه مطلقا) أی : سواء کان فی المسند إلیه أو غیره ، وسواء کان کل منها واردا فی الکلام ، أو کان مقتضی الظاهر إیراده (ینقل إلی الآخر) فتصیر الأقسام سته ؛ حاصله من ضرب الثلاثه فی الاثنین. ولفظ مطلقا لیس فی عباره السکاکی ، لکنه مراد بحسب ما علم من مذهبه فی الالتفات ... 

******

بأن یکون من الحکایه إلی الغیبه ولا یخفی فساده لاستلزامه سلب اختصاص الشیء بنفسه لأن محصله أن النقل المذکور لا یختص بنفسه بل یوجد فی غیره ومحال أن توجد نفس الشیء فی غیره وهذا حاصل التسامح الذی فی العباره وحاصل الجواب الذی أشار له الشارح بقوله ولا النقل مطلقا أنّا نجرد النقل الأول عن قیده أی : أن النقل حال کونه مطلقا عن التقیید یکون من التکلم إلی الغیبه غیر مختص بهذا القدر أعنی النقل من التکلم إلی الغیبه بل یکون النقل فی غیره ککونه من الخطاب إلی التکلم أو الغیبه إلی التکلم أو الخطاب أو من التکلم إلی الخطاب (قوله : ولا النقل مطلقا) أی : عن التقیید بکونه من الحکایه إلی الغیبه وإن کان التقیید ظاهر العباره ویدل علی هذا المراد قول المصنف بل کل من التکلم إلخ (قوله : بأن یکون إلخ) هذا تفسیر لهذا القدر (قوله : ولا تخلو العباره) أی : عباره المصنف عن تسامح أی : قبل التأویل السابق وأما بعده فلا (قوله : أی سواء کان إلخ) لا یعکر علی تفسیر الإطلاق بما ذکره قوله : بعد عند علماء المعانی لأنه من جمله مقول السکاکی بحسب زعمه وفهمه عن علماء المعانی (قوله : واردا فی الکلام) أی : بأن عبر به أولا کما فی الأمثله الآتیه وقوله : أو کان إلخ أی : کما فی الأمثله التی مضت (قوله : سته) أی : وإن ضربت هذه السته فی الحالتین وهما أن یکون قد أورد کلّ منهما فی الکلام ثم عدل عنه أو لم یورد لکن کان مقتضی الظاهر إیراده صارت اثنی عشر قسما فإن ضربتها فی المسند إلیه وغیره صارت أربعه وعشرین (قوله : حاصله من ضرب الثلاثه فی الاثنین) أی : من نقل کل واحد من الثلاثه إلی الآخرین فالثلاثه هی التکلم والخطاب والغیبه والاثنان ما بقی من الثلاثه بعد اعتبار أخذ واحد منها منقولا إلی غیره (قوله : بحسب ما علم من مذهبه) أی : من أنه لا یشترط
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بالنظر إلی الأمثله (ویسمی هذا النقل عند علماء المعانی : التفاتا) مأخوذ من التفات الإنسان من یمینه إلی شماله وبالعکس (کقوله :) أی : قول امرئ القیس (تطاول لیلک) (1) ... 

******

تقدم التعبیر ولا اختصاصه بالمسند إلیه وإن کان عدم الاختصاص به علی مذهب الجمهور أیضا (قوله : بالنظر إلی الأمثله) لأنه مثل بالمسند إلیه وغیره ما سبقه تعبیر وما لا فقوله بالنظر إلی الأمثله متعلق بعلم وفی بعض النسخ وبالنظر عطف علی بحسب أی بحسب ما علم من مذهبه أنه لا یشترط تقدم التعبیر وبالنظر إلی الأمثله حیث مثل بالمسند إلیه وغیره وبما تقدمه التعبیر وما لم یتقدمه فیکون الإطلاق مأخوذا من مجموع الأمرین ما علم من مذهبه والأمثله (قوله : ویسمی هذا النقل) أی : نقل الکلام من کل واحد من الثلاثه إلی غیره منها مطلقا التفاتا (قوله : عند علماء المعانی) اعترض بأن فائده الالتفات کما یأتی أنه یورث الکلام ظرافه وحسن تطریه أی : تجدید وابتداع فیصغی إلیه لظرافته وابتداعه ولا یکون الکلام بذلک مطابقا لمقتضی الحال فلا یکون البحث عنه من علم المعانی بل من علم البدیع وحینئذ فالذی یسمیه بهذا الاسم أهل البدیع لا أهل المعانی وأجیب بأنه من مباحث علم المعانی باعتبار اقتضاء المقام لفائدته من طلب مزید الإصغاء لکون الکلام سؤالا أو مدحا أو إقامه حجه أو غیر ذلک ومن مباحث علم البدیع من جهه کونه یورث الکلام ظرافه فتسمیه ذلک النقل بالالتفات عند علماء المعانی لا تنافی تسمیته بذلک أیضا عند غیرهم. 

(قوله : مأخوذ) أی : منقول من التفات الإنسان إلخ أی : أن لفظ التفات نقل من التفات الإنسان من یمینه إلی یساره إلی التعبیر عن معنی بطریق بعد التعبیر عنه بطریق آخر (قوله : وبالعکس) فیه نظر ؛ لأنه یقتضی أن الالتفات الحس ی لا بد فیه من تحویل بدنه عن الحاله الأصلیه إلی جهه یمینه ثم إلی جهه یساره وأن الالتفات الاصطلاح ی لا بد فیه من انتقالین ولا یتحقق ذلک إلا بثلاث تعبیرات مع أنه یکفی فی الأول تحویل واحد وفی الثانی انتقال واحد فالأولی أن یقول أو بالعکس ویجاب بأن الواو بمعنی أو (قوله : قول امرئ القیس) 
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1- البیت لامرئ القیس فی دیوانه ص 344 ، فی المصباح ص 35 ، والأثمد : هو موضع [بفتح الهمزه وضم المیم]. 




خطابا لنفسه التفاتا ، ومقتضی الظاهر : لیلی (بالأثمد) بفتح الهمزه وضم المیم : اسم موضع ... 

******

أی : فی مرثیه أبیه (قوله : خطابا لنفسه) أی : لذاته وشخصه فلیس الخطاب علی حقیقته إذا لم یرد بالمخاطب من یغایره بل أراد ذاته أی : فهو بکسر الکاف لأن الشائع فی خطاب النفس التأنیث ویصح الفتح نظرا لکون النفس شخصا أو بمعنی المکروب ألا تری إلی قوله ولم ترقد (1) بالتذکیر وقوله التفاتا أی : علی جهه الالتفات أی : إن لم یجعل تجریدا وإلا لم یکن التفاتا إذ مبنی التجرید علی المغایره والالتفات علی اتحاد المعنی هذا هو التحقیق خلافا لمن قال لا منافاه بینهما (قوله : ومقتضی الظاهر لیلی) أی : لأن المقام مقام تکلم وحکایه عن نفسه (قوله : بالأثمد) وبعده : ونام الخلی ولم ترقد 

وبات وباتت له لیله

کلیله ذی العائر الأرمد

وذلک من نبأ جاءنی 

وخبّرته عن أبی الأسود

واعلم أن فی هذه الأبیات التفاتین باتفاق فی بات لعدوله إلی الغیبه بعد الخطاب وفی جاءنی لعدوله بعدها إلی التکلم وأما قوله تطاول لیلک فالسکاکی یجعله التفاتا من التکلم للخطاب إن لم یکن تجریدا وأما الجمهور فیتعین عندهم أن یکون تجریدا إذ لم یقع قبله التعبیر بطریق التکلم وقوله تطاول لیلک کنایه عن السهر وقوله وبات تامه بمعنی أقام لیلا ونزل به نام أو لم ینم فلا ینافی لم ترقد وباتت إما ناقصه وله خبرها أو تامه وله حال وعطف باتت علی بات من عطف المباین علی المباین من حیث اللفظ ومن عطف المقید علی المطلق من حیث المعنی والخلی : هو الخالی عن الهم والحزن والعائر بمهمله وهمزه قذی العین ومن لابتداء الغایه أو للتعلیل والنبأ خبر فیه فائده عظیمه متضمنا لعلم أو ظن فهو أخص من مطلق الخبر. 
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1- البیت فی دیوانه ص 344. 




(والمشهور) عند الجمهور (أن الالتفات هو التعبیر عن معنی بطریق من) الطرق (الثلاثه) التکلم والخطاب والغیبه (بعد التعبیر عنه) أی : عن ذلک المعنی (وآخر منها) أی : بطریق آخر من الطرق الثلاثه بشرط أن یکون التعبیر الثانی علی خلاف ما یقتضیه الظاهر ، ویترقبه السامع ، ولا بد من هذا القید لیخرج مثل قولنا : أنا زید وأنت عمرو ، ... 

******

(قوله : والمشهور إلخ) هذا من کلام المصنف مقابل لقول السکاکی ویسمی إلخ (قوله : أی عن ذلک المعنی) هذا صریح فی أنه لا بد من اتحاد معنی الطریقین والمراد الاتحاد فی المصداق فیدخل فیه نحو أنا زید ویحتاج إلی إخراجه بالقید الذی ذکره الشارح (قوله : ویترقبه) أی : ینتظره عطف علی قوله یقتضیه من عطف اللازم علی الملزوم وقوله بشرط أن یکون علی خلاف ما یقتضیه الظاهر أی : ظاهر الکلام أی : ولو کان موافقا لظاهر المقام کما فی قوله تعالی (وَما یُدْرِیکَ لَعَلَّهُ یَزَّکَّی)(1) فإنه خطاب موافق لظاهر المقام الذی هو مقام الخطاب لکنه مخالف لظاهر الکلام ؛ لأنه عبر عنه أولا بالغیبه فی قوله تعالی (عَبَسَ وَتَوَلَّی. أَنْ جاءَهُ الْأَعْمی)(2) علی خلاف مقتضی ظاهر المقام لأن مقتضاه الخطاب فی الموضعین فالتعبیر بالخطاب المناسب للمقام بالأصاله التفات ؛ لأنه مخالف لظاهر السوق وذلک ظاهر والسر فی العدول عن الخطاب إلی الغیبه أولا تعظیم النبی - صلی الله علیه وسلم - لما فیه من التلطف فی مقام العتاب بالعدول عن المواجهه فی الخطاب (قوله : ولا بد من هذا القید) أی : وهو قوله بشرط أن یکون إلخ وإنما ترکه المصنف لفهمه من المقام ؛ لأن کلامه فی إخراج الکلام علی خلاف مقتضی الظاهر. ا ه سم. 

(قوله : لیخرج مثل قولنا أنا زید وأنت عمرو) أی : لأنه وإن کان یصدق علی کل منهما أنه قد عبر فیه عن معنی وهو الذات بطریق الغیبه بعد التعبیر عنه بطریق آخر وهو التکلم فی الأول والخطاب فی الثانی إلا أن التعبیر الثانی یقتضیه ظاهر الکلام 
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1- عبس : 3.

2- عبس : 2 ، 1. 




"ونحن الّذون صبّحوا الصّباحا" (1) ، وقوله تعالی : (وَإِیَّاکَ نَسْتَعِینُ)(2) و (اهْدِنَا) و (أَنْعَمْتَ) ... 

******

ویترقبه السامع ؛ لأن المتکلم إذا قال أنا أو أنت ترقب السامع أن یأت ی بعده باسم ظاهر خبرا عنه ؛ لأن الإخبار عن الضمیر إنما یکون بالاسم الظاهر فالإخبار بالاسم الظاهر وإن کان من قبیل الغیبه عن ضمیر المتکلم أو المخاطب إلا أنه جار علی ظاهر ما یستعمل فی الکلام (قوله : ونحن اللذون إلخ) أی : فقد انتقل من ضمیر التکلم وهو نحن إلی الغیبه وهو اللذون إلا أنه یقتضیه الظاهر ؛ لأن الإخبار بالظاهر وإن کان من قبیل الغیبه عن ضمیر التکلم أو الخطاب جار علی ظاهر ما یستعمل فی الکلام فلم یجر علی خلاف ما یترقبه السامع فلو لا هذا الشرط لحکم بأن هذا التفات وقوله صبحوا جار علی مقتضی الظاهر لأن اللذون اسم غیبه فالمطابق له الغیبه والظاهر أن الصباحا تصریح بجزء معنی صبحوا تأکیدا من صبحه إذا أتاه صباحا ویجوز أن یراد الإتیان المطلق بقرینه الصباح فنصبه فی الوجهین علی الظرفیه ویحتمل أن یکون الصباحا مفعولا مطلقا لصبحوا من قبیل أنبت نباتا وتبتل تبتیلا ومفعول صبحوا محذوف أی : صبحوهم وتمام البیت : 

...

یوم النّخیل غاره ملحاحا

والنخیل بضم النون وبالخاء المعجمه موضع بالشام والغاره اسم مصدر نصب علی التعلیل أی : لأجل الإغاره والملحاح صیغه مبالغه من الإلحاح. ا ه. فنری. 

(قوله : (وَإِیَّاکَ نَسْتَعِینُ)) أی : فإنه وإن عبر عنه المعنی وهو الذات العلیه بطریق الخطاب بعد التعبیر عنها بآخر وهو الغیبه فی قوله (مالِکِ) إلا أن هذا التعبیر علی مقتضی الظاهر لأن الالتفات حصل أولا بقوله (إِیَّاکَ نَعْبُدُ) والثانی وهو (إِیَّاکَ نَسْتَعِینُ) 
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1- الرجز لرؤیه فی ملحق دیوانه ص 172 ، وللیلی الأخیلیه فی دیوانها ص 61 ، وللیلی أو لرؤبه أو لأبی حرب الأعلم فی الدرر 1 / 259 ، ولأبی حرب الأعلم أو للیلی فی خزانه الأدب 6 / 173 ، والدرر 1 / 187.

2- الفاتحه : 5. 




فإن الالتفات إنما هو فی : (إِیَّاکَ نَعْبُدُ) والباقی جار علی أسلوبه. ومن زعم أن فی مثل : (یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا) التفاتا - والقیاس : آمنتم - فقد سها ؛ علی ما یشهد به کتب النحو (وهذا) أی : الالتفات بتفسیر الجمهور ... 

******

أتی علی أسلوبه کما قال الشارح (قوله : فإن الالتفات إنما هو فی (إِیَّاکَ نَعْبُدُ)) أی : لأنه انتقل من التعبیر عن معنی بالغیبه وهو (مالِکِ یَوْمِ الدِّینِ) إلی الخطاب فی قوله (إِیَّاکَ نَعْبُدُ) وأما قوله : (وَإِیَّاکَ نَسْتَعِینُ) فلیس فیه التفات ؛ لأنه انتقال من خطاب وهو (إِیَّاکَ نَعْبُدُ) إلی خطاب آخر وهو (وَإِیَّاکَ نَسْتَعِینُ) فکل واحد من قوله : و (إِیَّاکَ نَسْتَعِینُ) وإهدنا وأنعمت إذا نظرت له مع قوله (مالِکِ یَوْمِ الدِّینِ) یصدق علیه أنه انتقال من طریق إلی طریق آخر لکنه لیس علی خلاف مقتضی الظاهر بل جار علی مقتضی الظاهر لأنه لما التفت للخطاب صار الأسلوب له فهو خارج بهذا القید وإن دخل فی کلام المصنف (قوله : والباقی جار علی أسلوبه) أی : علی طریقه (إِیَّاکَ نَعْبُدُ) وإن صدق علیه أن تعبیر عن معنی بطریق بعد التعبیر عنه بطریق آخر لکن لیس علی خلاف مقتضی الظاهر ؛ لأنه لما التفت للخطاب صار الأسلوب له (قوله : التفاتا) أی : لأن الذین هو المنادی فی الحقیقه فهو مخاطب والمناسب له آمنتم (قوله : علی ما یشهد به کتب النحو) أی : من أن عائد الموصول قیاسه أن یکون بلفظ الغیبه ؛ لأن الموصول اسم ظاهر فهو من قبیل الغیبه وإن عرض له الخطاب بسبب النداء وحینئذ فآمنوا جار علی مقتضی الظاهر کما أن حق الکلام بعد تمام المنادی أن یکون بطریق الخطاب نحو یا زید قم و (یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِذا قُمْتُمْ إِلَی الصَّلاهِ)(1) وأما قبل تمامه فحقه الغیبه والصله متممه للمنادی الذی هو الموصول فهی کالجزء منه فلا یراعی فی الکلام حکم الخطاب العارض بالنداء إلا بعد تمامه ولا یرد قول الشاعر وهو سیدنا علی : 

أنا الذی سمّتنی أمّی حیدره 

أکیلکم بالسیف کیل السّندره (2)

لأنه قبیح کما فی المطول لکن فی المغنی فی بحث الأشیاء التی تحتاج إلی رابط أن نحو أنت الذی فعلت مقیس لکنه قلیل. ا ه. 
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1- المائده : 6.

2- هو للإمام علی بن أبی طالب فی دیوانه ص 77 ، 78. 




(أخص منه) بتفسیر السکاکی ؛ لأن النقل عنده أعم من أن یکون قد عبر عنه بطریق من الطرق ، ثم بطریق آخر ، أو یکون مقتضی الظاهر أن یعبر عنه بطریق فترک وعدل عنه إلی طریق آخر ؛ فیتحقق الالتفات بتعبیر واحد ، وعند الجمهور مخصوص بالأول حتی لا یتحقق الالتفات بتعبیر واحد ، فکل التفات عندهم التفات عنده من غیر عکس ، کما فی : تطاول لیلک (مثال الالتفات من التکلم إلی الخطاب : (وَما لِیَ لا أَعْبُدُ الَّذِی فَطَرَنِی وَإِلَیْهِ تُرْجَعُونَ) ومقتضی الظاهر : أرجع ، ... 

******

لکن مقیسیته علی هذا القول لا تنافی کونه مقتضی الظاهر ؛ لأن قلته تفید کونه خلافه (قوله : أخص منه) أی : من نفسه (قوله : لأن النقل عنده) أی : المسمی بالالتفات (قوله : من غیر عکس) أی : لغوی بحیث یقال کل التفات عند السکاکی التفات عند الجمهور والمراد من غیر عکس لغوی عکسا صحیحا وأما عکسه عکسا منطقیا وهو بعض الالتفات عند السکاکی التفات عند الجمهور فهو صحیح (قوله : وما لی لا أعبد إلخ) هذا حکایه عم حبیب النجار موعظه لقومه لترکهم الإیمان (قوله : ومقتضی الظاهر أرجع) حاصله أن الشارح ذکر قولین فی تقریر الالتفات فی هذه الآیه الأول منهما أن الضمیرین للمتکلم ولکنه عبر ثانیا عن الذات المتکلمه بضمیر المخاطبین ففیه التفات ومقتضی الظاهر أرجع وحاصل القول الثانی أن الضمیرین للمخاطبین فکان مقتضی الظاهر أن یقال وما لکم لا تعبدون الذی فطرکم وإلیه ترجعون فعدل عن مقتضی الظاهر فی الأول وأوقع ضمیر التکلم موقع ضمیر الخطاب ثم عبر بعد ضمیر التکلم بضمیر الخطاب فقد اتحد المعبر عنه واختلفت العباره فعبر أولا بطریق التکلم ثم عبر ثانیا بطریق الخطاب وهذا التفات وهذا القول هو التحقیق کما قال الشارح ؛ وذلک لأن قوله (وَما لِیَ لا أَعْبُدُ)(1) إلخ تعریض بالمخاطبین ؛ لأن المقصود وعظهم وزجرهم علی عدم الإیمان فهم المقصودون بالذات من ذلک القول وعلی هذا التحقیق ففی قوله وما لی التفات علی مذهب السکاکی فقط ؛ لأنه تعبیر علی خلاف مقتضی الظاهر وفی قوله وإلیه ترجعون التفات علی المذهبین کذا قیل ولا وجه للتخصیص 
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1- یس : 22. 




والتحقیق أن المراد : ما لکم لا تعبدون ، لکن لما عبر عنهم بطریق التکلم کان مقتضی ظاهر السوق إجراء باقی الکلام علی ذلک الطریق فعدل عنه إلی طریق الخطاب فیکون التفاتا علی المذهبین (و) مثال الالتفات من التکلم (إلی الغیبه : (إِنَّا أَعْطَیْناکَ الْکَوْثَرَ. فَصَلِّ لِرَبِّکَ وَانْحَرْ)(1)) ومقتضی الظاهر : لنا (و) مثال الالتفات (من الخطاب إلی التکلم) ... 

******

بالسکاکی بل فی قوله وما لی التفات عند الجمهور أیضا إذ قد سبق طریق الخطاب فی قوله (اتَّبِعُوا الْمُرْسَلِینَ. اتَّبِعُوا مَنْ لا یَسْئَلُکُمْ أَجْراً)(2) وأما علی خلاف التحقیق ففی الکلام التفات واحد علی المذهبین فی قوله (وَإِلَیْهِ تُرْجَعُونَ). 

(قوله : أن المراد ما لکم لا تعبدون) أی : لأن المتکلم حبیب النجار وهو من المؤمنین فالعباده حاصله منه بالفعل إلا أنه أقام نفسه مقام المخاطبین فنسب ترک العباده إلی نفسه تعریضا بالمخاطبین إشاره إلی أنه لا یرید لهم إلا ما یرید لنفسه وأن ما یلزمهم فی ترک العباده یلزمه فی جملتهم علی تقدیر ترکه لها وهو من الملاطفه فی الخطاب فالفائده المختصه بموقع هذا الالتفات التعریض والإعلام بأن المراد المخاطبون من أول الکلام ثم إن کون الکلام من باب التعریض بالمخاطبین لا ینافی الالتفات إذ لا یشترط فیه التعبیر بالمطابقه بل یصح باللزوم أیضا کما فی التعریض ، والتعریض عند المصنف والشارح ، إما مجاز أو کنایه وهاهنا مجاز لامتناع إراده الموضوع له فیکون اللفظ مستعملا فی غیر ما وضع له فیکون المعبر عنه فی الأسلوبین واحدا نعم علی ما حققه العلامه السید من أن المعنی التعریض من مستتبعات الترکیب واللفظ لیس بمستعمل فیه بل اللفظ بالنسبه إلی المعنی المستعمل فیه إما حقیقه أو مجاز أو کنایه یرد أن اللفظ لیس مستعملا فی المخاطبین فلا یکون المعنی المعبر عنه فی الأسلوبین واحدا فلا التفات أفاده عبد الحکیم (قوله : (إِنَّا أَعْطَیْناکَ الْکَوْثَرَ)) أی : الخیر الکثیر أو نهرا فی الجنه یسمی بالکوثر (قوله : ومقتضی الظاهر لنا) أی : لإنّا أعطیناک تکلم ، وقوله : (لِرَبِّکَ) غیبه لأن الاسم الظاهر من قبیل الغیبه کما مر وفائده الالتفات فی الآیه أن فی لفظ الرب حثّا علی فعل
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1- الکوثر : 2 ، 1.

2- یس : 21 ، 20. 




قول الشاعر (طحا) (1) أی : ذهب (بک قلب فی الحسان طروب) ومعنی طروب فی الحسان : أن له طروبا فی طلب الحسان ...

******

المأمور به ؛ لأن من یربیک یستحق العباده وفیه إزاله الاحتمال أیضا ؛ لأن قوله (إِنَّا أَعْطَیْناکَ الْکَوْثَرَ) لیس صریحا فی إفاده الإعطاء من الله وأیضا کلمه إنا تحتمل الجمع کما تحتمل الواحد المعظم نفسه فلما التفت بقوله (فَصَلِّ لِرَبِّکَ) زال هذان الاحتمالان. 

اه. فناری (قوله : قول الشاعر) هو علقمه بن عبده العجلی من قصیده یمدح بها الحارث بن جبله الغسانی وکان أسر أخاه فسافر إلیه یطلب فکه ، وبعد البیتین (2) : 

ممنعه ما یستطاع کلامها

علی بابها من أن تزار رقیب 

إذا غاب عنها البعل لم تفش سرّه 

وترضی إیاب البعل حین یئوب 

فإن تسألونی بالنساء فإننی 

خبیر بأدواء النساء طبیب 

إذا شاب رأس المرء أو قلّ ماله 

فلیس له فی ودّهنّ نصیب 

(قوله : أی ذهب بک) الباء للتعدیه علی ذهبت بزید أی : أذهبک وأتلفک قلب طروب فی طلب الحسان والکاف مفتوحه وإن کانت لخطاب النفس باعتبار أن نفسه المخاطبه ذاته وشخصه ومقتضی الظاهر أن یقول طحا بی ففیه التفات عند السکاکی وفی الأطول جواز فتح الکاف وکسرها. 

(قوله : أن له طربا فی طلب الحسان) أی : وفی طلب وصالهن وأشار الشارح بذلک إلی أن قوله فی الحسان متعلق بطروب وأن فی الکلام حذف مضاف لا متعلق بطحا وحینئذ فتقدیم المعمول لإفاده الحصر وقوله طروب صفه لقلب والطرب خفه تعتری الإنسان لشده سرور أو حزن أی : أذهبنی وأتلفنی قلب موصوف بأن له طربا 
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1- انظر دیوان علقمه الفحل ص 33 ، المفتاح ص 107 ، الإیضاح 68 ، شرح عقود الجمان 1 / 118 ، معاهد التنصیص 1 / 173 ، طبقات فحول الشعراء 1 / 139 ، الشعر والشعراء 221 ، العمده 1 / 57. وهو علقمه بن عبده بن ناشره ؛ شاعر جاهلی من الطبقه الأولی وکان معاصرا لامرئ القیس.

2- ذکر ابن رشیق بعضا من تلک القصیده فی کتاب العمده ص 31. 




ونشاطا فی مراودتهن (بعید الشباب) تصغیر بعد للقرب ؛ أی : حین ولی الشباب وکاد یتصرم (عصر) ظرف مضاف إلی الجمله الفعلیه ؛ أعنی قوله : (حان) أی : قرب (مشیب یکلّفنی لیلی) فیه التفات من الخطاب فی : بک إلی التکلم ، ومقتضی الظاهر : یکلفک ، وفاعل یکلفنی : ضمیر القلب ، ولیلی : مفعوله الثانی ؛ والمعنی یطالبنی القلب بوصل لیلی ، ... 

******

ونشاطا فی طلب وصال الحسان دون غیرهن (قوله : ونشاطا فی مراودتهن) عطف تفسیر علی ما قبله فنشاطا تفسیر لطربا تفسیر مراد وقوله فی مراودتهن أی : مطالبتهن بالوصال تفسیر لقوله فی طلب الحسان (قوله : بعید الشباب) ظرف لطروب أو لطحا (قوله : للقرب) أی : للدلاله علی أن زمان إذهابه أو طرب قلبه قریب من زمان ذهاب شبابه (قوله : أی حین ولی إلخ) فیه نظر ؛ لأن قوله حین ولی یقتضی أن الشباب ذهب بالمره وقوله وکاد یتصرم أی ینقطع یقتضی أنه بقی منه بقیه وأن المراد بقول الشاعر بعید الشباب بعید معظمه ففیه تناف وأجیب بأن قوله حین ولی بیان لظاهر المعنی وقوله وکاد یتصرم بیان للمراد فیکون قد جعل بعید الأکثر بعیدا لکله ونزل ذهاب الغالب منزله ذهاب الجمیع والقرینه علی ذلک قوله عصر حان مشیب وهذا إنما یحتاج له إذا اعتبر أن الشباب والمشیب متصلان بلا فصل بزمن الکهوله وجعله من المشیب کما ذهب إلیه بعض أهل اللغه وأما علی تقدیر الفصل بذلک وجعله واسطه کما هو مذهب الجمهور فلا یحتاج إلی هذا الاعتبار بل یحمل الکلام علی المتبادر منه وهو أن المراد ببعید الشباب زمان ذهابه بالمره وتصرمه بالکلیه وزمن هذه البعیدیه هو زمن الکهوله ولا ینافیه قوله عصر حان مشیب لأن زمن الکهوله قریب من زمن المشیب وعلی هذا فقول الشارح وکاد یتصرم غیر ظاهر فالأولی حذفه فتأمل (قوله : عصر) بمعنی زمان أو حین بدل من قوله بعید (قوله : إلی التکلم) أی : لأن یاء یکلفنی للتکلم فالالتفات من المجرور الذی فی بک إلی المفعول الذی فی یکلفنی (قوله : ولیلی مفعوله الثانی) أی : بتقدیر الباء والمفعول الأول الیاء وإنما قلنا بتقدیر الباء لأن کلف لا یتعدی
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وروی : تکلفنی بالتاء الفوقانیه علی أنه مسند إلی لیلی ، والمفعول محذوف ؛ أی : شدائد فراقها ؛ أی : علی أنه خطاب للقلب فیکون التفاتا آخر من الغیبه إلی الخطاب ... 

******

للمفعول الثانی بنفسه بل بالباء یقال کلفت زیدا بکذا وإلی تقدیرها یشیر قول الشارح والمعنی یطالبنی إلخ کما أنه یشیر إلی أن فی الکلام حذف مضاف وأن التکلیف علی هذا المعنی بمعنی الطلب فالمفاعله علی غیر بابها (قوله : وروی تکلفنی) أی : وعلیه فالالتفات حاصل أیضا من الخطاب إلی التکلم إذ مقتضی الظاهر تکلفک لیلی وعلی هذه الروایه فالتکلیف بمعنی التحمیل (قوله : والمفعول محذوف) أی : المفعول الثانی وأما الأول فهو الیاء وقد یقال حیث کان تکلفنی مسندا للیلی فالأنسب أن یکون بین تکلفنی وشط تنازع فی ولیها ویکون المعنی تکلفنی لیلی أی حبها المفرط ولیها وقد شط ولیها ولا حذف (قوله : أی شدائد فراقها) أی : أنها تحمله الشدائد المترتبه علی فراقها (قوله : أو علی أنه خطاب للقلب) أی : والمفعول علی هذا أیضا لیلی أی : وصل لیلی والتکلیف علی هذا الثالث بمعنی الطلب (قوله : فیکون التفاتا آخر) أی : غیر المقرر أولا فیکون فی البیت علی هذا الاحتمال الأخیر التفاتان وقوله من الغیبه إلی الخطاب أی : لأنه عبر أولا عن القلب بطریق الغیبه حیث عبر عنه بالاسم الظاهر وثانیا بطریق الخطاب حیث عبر بتکلفنی أی : أنت یا قلب وهذا غیر الالتفات السابق من الخطاب فی بک إلی التکلم فی یکلفنی وهذا تفریع علی قوله أو علی أنه خطاب للقلب والحاصل أنه علی روایه یکلفنی بالیاء التحتیه لیس فیه الالتفات واحد عند الجمهور والسکاکی من الخطاب إلی التکلم وکذا علی روایه تکلفنی بالتاء الفوقیه إن جعل الفاعل لیلی وأما إن جعل الفاعل ضمیر القلب کان فیه التفاتان باتفاق الجمهور والسکاکی أحدهما فی الکاف فی بک مع یاء المتکلم فی تکلفنی ثانیهما فی قلب مع فاعل تکلفنی المقدر بأنت یا قلب وفی البیت التفات غیر ما ذکر عند السکاکی علی کل حال الاحتمالات فی قوله طحا بک فإن مقتضی الظاهر طحا بی قلب أی : أذهبنی وأفنانی قلب موصوف بأن له طربا ونشاطا وفرحا فی طلب وصال الحسان وإنما لم یجعل الخطاب فی طحا بک
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(وقد شطّ) أی : بعد (ولیّها) أی : قربها (وعادت عواد بیننا وخطوب) قال المرزوقی : عادت یجوز أن یکون فاعلت من المعاداه ؛ کأن الصوارف والخطوب صارت تعادیه ، ویجوز أن یکون من عاد یعود ؛ أی : عادت عواد وعوائق کانت تحول بیننا إلی ما کانت علیه قبل. 

******

للحبیبه أعنی لیلی أی ذهب بک قلب حتی یکون فی قوله یکلفنی التفات من الخطاب إلی الغیبه لأنه مخالف للاستعمال الشائع وهو طحا به قلبه ، قاله الفنری. (قوله : قد شط ولیها) جمله حالیه من لیلی سواء کانت فاعلا أو مفعولا لیکلفنی وقوله ولیها أی أیام ولیها (قوله : أی قربها) أی : أیام القرب منها أی وقد صارت أیام القرب من وصال لیلی بعیده لأمور أوجبت ذلک وبین أسباب البعد بقوله وعادت إلخ (قوله : عواد) جمع عادیه وهی ما یصرفک عن الشیء ویشغلک عنه کما فی القاموس (قوله : وخطوب) جمع خطب وهو الأمر العظیم وعطف الخطوب علی العوادی مرادف لأن العوادی والصوارف والخطوب ألفاظ مترادفه معناها واحد وهو ما ذکر (قوله : أن یکون فاعلت) أی : بوزنها فی الأصل فأصل عادت عادوت تحرکت الواو وانفتح ما قبلها قلبت ألفا ثم حذفت الألف لالتقاء الساکنین فالفعل محذوف اللام فوزنه الآن فاعت (قوله : من المعاداه) أی : مأخوذ من المعاداه التی هی مفاعله من الجانبین (قوله : کأن الصوارف والخطوب) تفسیر للعوادی والمراد بها العوائق وقوله تعادیه هذا لا یفید المفاعله إلا أن یقال ترکها من جانب القائل لظهورها منه والأصل تعادیه وهو یعادیها فتحققت المفاعله من الجانبین والمعنی علی هذا الاحتمال عادتنا عواد أی صارت العوادی الحائله بیننا وبینها أعداء لنا فتمنعنا من الوصول إلیها (قوله : ویجوز أن یکون من عاد) أی : مأخوذا من مصدر عاد بمعنی رجع وهو العود بمعنی الرجوع وعلی هذا فلا حذف فیه ووزنه فعلت وأصله عودت تحرکت الواو وانفتح ما قبلها قلبت ألفا فالألف منقلبه عن واو وهی عین الکلمه (قوله : أی عادت عواد) أی : رجعت العوادی التی تحول بیننا إلی ما کانت علیه أولا من الحیلوله فقول الشارح إلی ما کانت تتعلق
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(و) مثال الالتفات من الخطاب (إلی الغیبه) قوله تعالی : (حَتَّی إِذا کُنْتُمْ فِی الْفُلْکِ وَجَرَیْنَ بِهِمْ)(1)) والقیاس : بکم. 

(و) مثال الالتفات (من الغیبه إلی التکلم) قوله تعالی : (وَاللهُ الَّذِی أَرْسَلَ الرِّیاحَ فَتُثِیرُ سَحاباً فَسُقْناهُ)(2)) ومقتضی الظاهر : فساقه ؛ أی : ساق الله ذلک السحاب ، وأجراه (إِلی بَلَدٍ) مَیِّتٍ) (و) مثال الالتفات من الغیبه (إلی الخطاب) قوله تعالی : (مالِکِ یَوْمِ الدِّینِ. إِیَّاکَ نَعْبُدُ)(3)) ومقتضی الظاهر : إیاه (ووجهه) أی : وجه حسن الالتفات (أن الکلام إذا نقل من أسلوب إلی أسلوب کان) ذلک الکلام (أحسن تطریه) أی : تجدیدا وإحداثا ؛ من : طریت الثوب 

******

بقوله عادت وقوله قبل أی من الحیلوله بیننا (قوله : والقیاس إلخ) تعبیره تاره بقوله ومقتضی الظاهر وتاره بقوله والقیاس تفنن (قوله : (مالِکِ یَوْمِ الدِّینِ)) وهو وصف ظاهر وهو من قبیل الغیبه والموصوف ظاهرا أیضا (قوله : أی وجه حسن الالتفات) أی : فی أی ترکیب کان وأشار الشارح بتقدیر حسن إلی أن فی کلام المصنف حذف مضاف ثم إن قوله ووجهه مرتبط بمحذوف والأصل والالتفات حسن ووجه حسنه أن الکلام إلخ (قوله : إذا نقل) أی : حول من طریق کالغیبه إلی طریق آخر کالخطاب وهذه الفائده فی غایه الظهور بالنسبه للنقل الحقیقی کما هو مذهب الجمهور وکذا فی النقل التقدیری کما هو مذهب السکاکی لأن السامع إذا سمع خلاف ما یترقبه من الأسلوب حصلت له زیاده نشاط ووفور رغبه فی الإصغاء إلی الکلام إلا أن هذه الفائده التی ذکرت للالتفات لا تنطبق علی ماده یکون المخاطب فیها حضره الباری جل وعلا کما فی إیاک نعبد لتنزهه عن النشاط والإیقاظ والإصغاء فلو ذکر المصنف فائده غیر هذه تصلح حتی بالنسبه فی حقه تعالی لکان أحسن وقد یقال المراد أن الکلام الالتفاتی أینما وقع صالح لأن یراد به هذه الفائده بالنظر لنفسه مع قطع النظر عن العوارض الخارجیه ککون المخاطب به المولی سبحانه أو غیره (قوله : أحسن تطریه) التطرئه بالهمز : 
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1- یونس : 22.

2- فاطر : 9.

3- الفاتحه : 5 ، 4. 




(لنشاط السامع و) کان (أکثر إیقاظا للإصغاء إلیه) أی : إلی ذلک الکلام ؛ لأن لکل جدید لذه وهذا وجه حسن الالتفات علی الإطلاق (وقد تختص مواقعه 

******

الإحداث من طرأ علیهم أمر إذا حدث وبالیاء المثناه التحتیه : التجدید من طریت الثوب إذا عملت به ما یجعله طریا کأنه جدید إذا علمت ذلک فجمع الشارح بین التجدید والإحداث فی ماده الیاء حیث قال أی : تجدیدا وإحداثا من طریت الثوب خلاف النقل کذا اعترض وهو ظاهر علی النسخه التی فیها الواو فی قوله وإحداثا وفی بعض النسخ أو إحداثا بأو وهذه ظاهره لأن المراد من التطریه التجدید إن قرئت بالیاء أو الإحداث إن قرئت بالهمز لکن قوله بعد ذلک من طریت الثوب راجع لقوله تجدیدا وهو ما قبل أو فقط ولو قال من طریت الثوب أو من طرأ علیهم لکان ذلک أظهر هذا محصل ما ذکره أرباب الحواشی وفی عبد الحکیم أن قوله تجدیدا بیان للمعنی اللغوی وقوله وإحداثا بیان للمرادفان إحداث هیئه أخری لازم لتجدید الثوب ولم یذکر الشارح هنا أخذه من طرأ بالهمز بمعنی ورد ؛ لأن بناء التطریه من طرأ مجرد قیاس غیر مذکور فی الکتب المشهوره من اللغه (قوله : لنشاط السامع) اللام للتعلیل أی : کان ذلک الکلام الذی فیه النقل المذکور أحسن تطریه لأجل نشاط السامع أی تحریک سروره وحاصله أن الکلام عند النقل من طریق إلی أخری أحسن تجدیدا مما لیس فیه نقل وإن کان فی إیراد کل کلام تجدید لما یسمع وإنما کان أحسن تجدیدا لأجل نشاط السامع أی تحریک سروره (قوله : وکان أکثر إیقاظا) أی : وکان أکثر الکلام تنبیها (قوله : للإصغاء) أی : لأجل الإصغاء أی الاستماع إلیه وهذه العله أعنی الإصغاء مغایره للعله الأولی أعنی النشاط فی المفهوم لکنهما متلازمان ؛ لأن النشاط للکلام یلزمه الإصغاء إلیه (قوله : لأن لکل جدید إلخ) عله للعله أی : وإنما کان السامع یحصل له نشاط وإصغاء للکلام عند النقل المذکور لأن إلخ (قوله : علی الإطلاق) أی : فی کل موضع سواء کان فی الفاتحه أو غیرها (قوله : وقد تختص إلخ) قد للتحقیق وتختص بصیغه المجهول أو المعلوم لأنه یستعمل لازما ومتعدیا یقال اختصه فاختص أفاده عبد الحکیم وقوله مواقعه أی :

ص: 732





بلطائف) غیر هذا الوجه العام (کما فی) سوره (الفاتحه ؛ فإن العبد إذا ذکر الحقیق بالحمد عن قلب حاضر یجد) ذلک العبد (من نفسه محرکا للإقبال علیه) أی : علی ذلک الحقیق بالحمد (وکلما أجری علیه صفه من تلک الصفات العظام قوی ذلک المحرک إلی أن یئول الأمر إلی خاتمتها) ... 

******

مواقع الالتفات أی : المواضع التی یقع ویوجد فیها الالتفات واختصاص مواقعه کنایه عن اختصاصه هو کما یشیر إلیه کلام الشارح فی المطول (قوله : بلطائف) أی : بمحاسن ودقائق وجمع اللطائف باعتبار تعدد المواضع فهو من مقابله الجمع بالجمع فتقتضی القسمه علی الآحاد أی : أن بعض المواضع التی یقع فیها الالتفات تاره تختص بلطیفه زائده علی اللطیفه السابقه وتلک اللطیفه الزائده تختلف باختلاف المواضع ولیس المراد أن کل موضع یقع فیه جمله من اللطائف ولا أن کل موضع یقع فیه لطیفه زائده وإلا لأوجب ذلک أن لا یکتفی فی الالتفات بالنکته العامه کذا قیل لکن قد یقال أی مانع من أن یکون لک موضع نکته تختص به ونکته تعمه وغیره ثم إن الباء فی قوله بلطائف داخله علی المقصور (قوله : کما فی سوره) أی : کالالتفات الذی إلخ أو کاللطیفه التی فی سوره إلخ (قوله : إذا ذکر الحقیق بالحمد) أی : إذا ذکر المستحق للحمد وهو الله بقوله الحمد لله وأخذ الحقیق من اعتبار کون اللام فی لله للاستحقاق (قوله : عن قلب) أی : ذکرا ناشئا عن قلب لا ذکرا بمجرد اللسان. 

(قوله : یجد ذلک العبد إلخ) العبد بدل من اسم الإشاره وقوله من نفسه ظرف لغو متعلق بیجد أو مستقر حال من قوله محرکا کالذی هو صفه لمحذوف أی : معنی محرکا للإقبال کائنا ذلک المحرک من نفسه (قوله : وکلما أجری علیه) أی : علی المستحق للحمد أی : وکلما وصف بصفه من تلک الصفات العظام التی هی قوله رب العالمین إلخ وإنما کانت تلک الصفات عظاما لإفاده الأولی أنه المتولی لتربیه جمیع العالمین وتدبیر أمورهم ولإفاده الثانیه أنه المنعم بجمیع النعم الدنیویه والأخرویه ولإفاده الثالثه أنه مالک جمیع الأمور فی یوم الجزاء (قوله : إلی أن یؤول) أی : إلی أن ینتهی الأمر أی : أمر إجراء الصفات أو أمر العبد وحاله ولو قال حتی یؤول إلخ لکان أولی وذلک ؛ لأن تضاعف
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أی : خاتمه تلک الصفات ؛ یعنی : (مالِکِ یَوْمِ الدِّینِ) (المفید أنه) أی : ذلک الحقیق بالحمد (مالک الأمر کله یوم الجزاء) لأنه أضیف (مالِکِ) إلی (یَوْمِ الدِّینِ) علی طریق الاتساع ، والمعنی علی الظرفیه ؛ أی : مالک فی یوم الدین ، ... 

******

المحرک إنما حصل من إجراء الصفات وإجراؤها تدریجی لکونه حاصلا بالقراءه فالتضاعف تدریجی لا دفعی وحتی تدل علی التدریج دون إلی أفاده السیرامی (قوله : أی خاتمه تلک الصفات إلخ) اعترض بأنه إن أراد الصفه المعنویه فالأمر ظاهر وإن أراد الصفه النحویه فلا یتم بالنظر لمالک یوم الدین لأنه بدل من لفظ الجلاله ولا یصح جعله صفه ؛ لأن مالک وصف عامل فلا یتعرف بالإضافه فلا یکون نعتا للمعرفه وأجیب بأن المراد من ذلک الوصف الثبوت والاستمرار کالصفه المشبهه لا الحدوث وحینئذ فیتعرف بالإضافه ؛ لأن الصفه المشبهه عند المحققین تتعرف بالإضافه فیصح نعت المعرفه بها (قوله : علی طریق الاتساع) متعلق بمحذوف أی وجعل الیوم مملوکا علی طریق الاتساع أی التوسعه فی الظرف فإنهم وسعوه فجوزوا فیه ما لم یجز فی غیره حیث نزلوه منزله المفعول به فی قوله : 

ویوما شهدناه سلیما وعامرا 

أو المراد بالاتساع المجاز العقلی وهو هنا واقع فی النسبه الإضافیه حیث أضیف اسم الفاعل إلی الظرف وحقه أن یضاف للمفعول به لکن لما کان بین الظرف والمفعول به ملابسه نزل الظرف منزلته فظهر لک من هذا أن الإضافه علی معنی اللام وإنما لم تجعل حقیقیه علی معنی فی کضرب الیوم لأجل تحصیل غرض المبالغه لأن قولک فلان مالک الدهر وصاحب الزمان أبلغ من قولک مالک فی الدهر وصاحب فی الزمان إن قلت حیث جعلت الإضافه بمعنی اللام فلم لم تجعل حقیقیه قلت أجابوا عن ذلک بأن الیوم أمر اعتباری لأنه عباره عن مقارنه متجدد موهوم لمتجدد معلوم إزاله للإبهام والأمور الاعتباریه لا تتعلق بها قدره المولی فلا یکون الیوم مملوکا بل ما یقع فیه أفاده شیخنا العدوی (قوله : والمعنی) أی : الحقیقی علی الظرفیه فحاصله أن التوسع
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والمفعول محذوف دلاله علی التعمیم ... 

******

فی مجرد حذف فی (قوله : والمفعول محذوف) أی : وهو الذی قدره المصنف بقوله الأمر کله. 

وأوجب الإقبال علیه وخطابه بتخصیصه بغایه الخضوع والاستعانه فی المهمات وکما فی قوله تعالی : (وَلَوْ أَنَّهُمْ إِذْ ظَلَمُوا أَنْفُسَهُمْ جاؤُکَ فَاسْتَغْفَرُوا اللهَ وَاسْتَغْفَرَ لَهُمُ الرَّسُولُ)(1) لم یقل واستغفرت لهم وعدل عنه إلی طریق الالتفات تفخیما لشأن رسول الله صلی الله علیه وسلم وتعظیما لاستغفاره وتنبیها علی أن شفاعه من اسمه الرسول من الله بمکان وذکر السکاکی لالتفات امرئ القیس فی الأبیات الثلاثه علی تفسیره وجوها أحدها أن یکون قصد تهویل الخطب واستفظاعه فنبه فی التفاته الأول علی أن نفسه وقت ورود ذلک النبأ علیها ولهت وله الثکلی فأقامها مقام المصاب الذی لا یتسلی بعض التسلی إلا بتفجع الملوک له وتحزنهم علیه وخاطبها بتطاول لیلک تسلیه أو علی أنها لفظاعه شأن النبأ أبدت قلقا شدیدا ولم تتصبر فعل الملوک فشک فی أنها نفسه فأقامها مقام مکروب وخاطبها بذلک تسلیه وفی الثانی علی أنه صادق فی التحزن خاطب أولا وفی الثالث علی أنه یرید نفسه أو نبه فی الأول علی أن النبأ لشدته ترکه حائرا فما فطن معه لمقتضی الحال فجری علی لسانه ما کان ألفه من الخطاب الدائر فی مجاری أمور الکبار أمرا ونهیا وفی الثانی علی أنه بعد الصدمه الأولی أفاق شیئا فلم یجد النفس معه فبنی الکلام علی الغیبه وفی الثالث علی ما سبق أو نبه فی الأول علی أنها حین لم تتثبت ولم تتبصر غاظه ذلک فأقامها مقام المستحق للعتاب فخاطبها علی سبیل التوبیخ والتعبیر بذلک وفی الثانی علی أن الحامل علی الخطاب والعتاب لما کان هو الغیظ والغضب وسکت عنه الغضب بالعتاب الأول ولی عنها الوجه وهو یدمدم قائلا وبات وباتت له وفی الثالث علی ما سبق هذا کلامه ولا یخفی علی المنصف ما فیه من التعسف (قوله : دلاله علی التعمیم) إما عله لحذف المفعول أی حذف المفعول دلاله علی 
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1- النساء : 64. 




(فحینئذ یوجب) ذلک المحرک لتناهیه فی القوه (الإقبال علیه) أی : إقبال العبد علی ذلک الحقیق بالحمد (والخطاب بتخصیصه بغایه الخضوع والاستعانه فی المهمات) فالباء فی : بتخصیصه متعلق بالخطاب ؛ یقال : خاطبته بالدعاء - إذا دعوت له مواجهه. وغایه الخضوع ... 

******

التعمیم لأنه یتوسل بالإطلاق فی المقام الخطابی إلی العموم لئلا یلزم الترجیح بلا مرجح کما یأتی وأورد علیه أنه لو قال مالک الأمر کله لحصلت الدلاله علی التعمیم وأجیب بالمنع مستندا باحتمال حمل الأمر علی المعهود والتأکید بکل بالنسبه لذلک المعهود ولو سلم فالمراد دلاله علی التعمیم مع الاختصار وإما عله لقوله أضیف علی طریق الاتساع ؛ لأنه إذا جعل الزمان مما وقع علیه الملک أفاد شمول الملک لکل ما فیه بالدلاله العقلیه بحیث لا یقبل التخصیص بخلاف ما إذا قیل مالک الأمر کله فی یوم الدین (قوله : فحینئذ) أی : حین إفاده الخاتمه أنه مالک الأمر کله فی یوم الجزاء أو حین ازدیاد قوه المحرک (قوله : والخطاب) أی : ویوجب ذلک المحرک أن یخاطب العبد ذلک الحقیق بالحمد بما یدل علی تخصیصه بغایه إلخ (قوله : والاستعانه) أی : وخطابه بما یدل علی تخصیصه بالاستعانه وأورد علی التخصیص أن الاستعانه کثیرا ما تقع بغیره تعالی وأجیب بأوجه أحدها : أن الحصر إضافی بالنسبه للأصنام ونحوها والثانی : أن المراد بالاستعانه طلب تحصیل الأسباب وتیسیرها وکل من التیسیر والتحصیل مختص به سبحانه وتعالی والثالث : أن المقصود بالاستعانه إنما هو الله تعالی وإن حصلت بالغیر صوره حتی أن قولهم یا فلان أعنی بمنزله یا الله أعنی بواسطه فلان وأما الاستعانه بأسمائه تعالی فی قولهم باسم الله علی تقدیر الباء للاستعانه فإما أنه استعانه به تعالی لأن کل حکم ورد علی لفظ فهو وارد علی مدلوله وإما أنها استعانه تبرک لا أنها استعانه یقصد بها تحصیل الأسباب وقول المصنف فی المهمات التقیید بذلک للاهتمام لا للاحتراز عن غیرها إذ لا فرق (قوله : متعلق بالخطاب) أی : کما أن الباء فی بغایه متعلق بالتخصیص (قوله : یقال إلخ) قصده بذلک الاستدلال علی کون الخطاب یتعدی بالباء (قوله وغایه الخضوع إلخ) أی : وحینئذ فالمعنی یوجب ذلک المحرک أن یخاطب العبد ذلک الحقیق بالحمد بما یدل
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هو معنی العباده ، وعموم المهمات مستفاد من حذف مفعول : (نَسْتَعِینُ) والتخصیص مستفاد من تقدیم المفعول. فاللطیف المختص بها موقع هذا الالتفات هی أن فیه تنبیها علی أن العبد إذا أخذ فی القراءه یجب أن تکون قراءته علی وجه یجد من نفسه ذلک المحرک ، ولما انجر الکلام إلی خلاف مقتضی الظاهر - أورد عده أقسام منه ، ...

******

علی تخصیصه بأن العباده هی غایه الخضوع والتذلل له لا لغیره وبأن الاستعانه فی جمیع المهمات منه لا من غیره (قوله : هو معنی العباده) الإضافه بیانیه (قوله : من حذف مفعول نستعین) أی : حذف مفعوله الثانی. 

(قوله : فاللطیفه المختص بها إلخ) أی : فاللطیفه الداعیه للالتفات فی هذا الموقع وهو الفاتحه التنبیه علی أن العبد إذا أخذ فی قراءه الفاتحه یجب أن تکون قراءته إلخ أی یتأکد علیه ذلک (قوله : أن فیه تنبیها) أی : من الله تعالی وقوله یجب أن تکون قراءته علی وجه أی : مشتمله علی وجه وهو حضور القلب والتفاته لمستحق الحمد لأجل أن یجد من نفسه ذلک المحرک هذا حاصل کلام الشارح وفیه أن المأخوذ من کلام المتن أن اللطیفه الداعیه للالتفات فی هذا المقام قوه المحرک الحاصله من إجراء الصفات علیه لا التنبیه علی أن القارئ ینبغی أن تکون قراءته کذلک وذکر العلامه عبد الحکیم أن الشارح أشار بقوله فاللطیفه إلخ إلی أن ما ذکره المصنف قاصر ؛ لأن حاصله أن إجراء تلک الصفات موجب لوجود المحرک الذی یوجب أن یخاطب العبد ذلک الحقیق ولا تفهم نکته الخطاب الذی وقع فی کلامه تعالی فلا بد من ضم مقدمه وهی أن العبد مأمور بقراءه الفاتحه ففیه تنبیه علی أن العبد ینبغی أن تکون قراءته بحیث یجد ذلک المحرک لتکون قراءته بالخطاب واقعه موقعها (قوله : ولما انجر إلخ) أشار الشارح بذلک إلی أن قول المصنف ومن خلاف إلخ کلام استطرادی ذکر فی غیر محله لمناسبه وذلک ؛ لأن کلامه کان أولا فی أحوال المسند إلیه علی مقتضی الظاهر وانجر الکلام علی خلاف مقتضی الظاهر فی المسند إلیه فأورد عده أقسام منه وإن لم تکن من المسند إلیه (قوله : أورد عده أقسام) هی ثلاثه : تلقی المخاطب بغیر ما یترقب والتعبیر عن المستقبل
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وإن لم تکن من مباحث المسند إلیه فقال : (ومن خلاف المقتضی) أی : مقتضی الظاهر (تلقی المخاطب) من إضافه المصدر إلی المفعول أی : تلقی المتکلم المخاطب (بغیر ما یترقب) المخاطب ، والباء فی : بغیر - للتعدیه ، وفی (بحمل کلامه) للسببیه ؛ أی إنما تلقاه بغیر ما یترقب بسبب أنه حمل کلامه ؛ أی : الکلام الصادر عن المخاطب (علی خلاف مراده) أی : مراد المخاطب ، وإنما حمل کلامه علی خلاف مراده (تنبیها) للمخاطب (علی أنه) أی ذلک الغیر هو (الأولی بالقصد) 

******

بلفظ الماضی والقلب وأما قوله أو السائل إلخ فهو من جمله تلقی المخاطب فعطفه علیه من عطف الخاص علی العام (قوله : وإن لم تکن من مباحث المسند إلیه) أی : ولذا قال ومن خلاف المقتضی ولم یقل منه وفی تعبیره بمن إشاره إلی أن أقسامه لا تنحصر فیما ذکره فإن المجاز والکنایه أیضا من خلافه. 

(قوله : تلقی المخاطب) بفتح الطاء فیه وفیما بعده أی تلقی المتکلم بالکلام الثانی المخاطب به وهو المتکلم بالکلام الأول والتلقی المواجهه یقال : تلقاه بکذا واجهه به (قوله : بغیر ما یترقب المخاطب) أی : بغیر ما ینتظره المخاطب من المتکلم (قوله : والباء فی بغیر إلخ) دفع بهذا ما یقال إن فی کلام المصنف تعلق حرفی جر متحدی اللفظ والمعنی بعامل واحد وهو ممنوع وحاصل ذلک الدفع أنهما مختلفان فی المعنی فلا اعتراض ونوقش هذا الجواب بأنه إن أراد التعدیه العامه وهی إیصال معنی العامل إلی المعمول فهذا لا یعد معنی مستقلا وإن أراد بها الخاصه فهی غیر موجوده هنا ؛ لأن شرطها أن یکون مجرورها مفعولا به فی المعنی والتلقی إنما یتعدی لواحد ولا یتعدی للثانی لا بنفسه ولا بالحرف وأجیب بأنه ضمن التلقی معنی المواجهه وهو یتعدی للثانی بالحرف (قوله : علی خلاف مراده) فمراد الحجاج وهو المخاطب بالأدهم القید وخلافه هو الفرس الأدهم (قوله : تنبیها) أی من ذلک المتکلم (قوله : ذلک الغیر) أل للعهد الذکری أی : علی أن ذلک الغیر الذی هو خلاف مراده ولو عبر به کان أوضح لأنه العنوان المذکور فی المعلل وإن لم یشترط فی العهد الذکری اتحاد العنوان وإنما حملنا الغیر علی خلاف مراده ولم نحمله علی غیر ما یترقبه المخاطب کما هو المتبادر لیوافق قول الشارح فیما
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والإراده (کقول القبعثری للحجاج وقد قال) أی الحجاج (1) (له) أی : للقبعثری حال کون الحجاج (متوعدا إیاه) : (لأحملنک علی الأدهم) ... 

******

بعد فنبه علی أن الحمل علی الفرس الأدهم هو الأولی بأن یقصده الأمیر لدلالته علی أن المنبه علی کونه أولی بالقصد وهو الحمل علی الفرس الأدهم الذی هو خلاف مراد الحجاج وهو مغایر لغیر ما یترقبه کما یفهم من جعل الشارح حمل الکلام علی خلاف المراد سببا لتلقی المخاطب بغیر ما یترقب فتأمل (قوله : والإراده) عطف تفسیر (قوله : متوعدا إیاه) أی : لأن القبعثری کان جالسا فی بستان مع جماعه من إخوانه فی زمن الحصرم أی : العنب الأخضر فذکر بعضهم الحجاج فقال القبعثری اللهم سود وجهه واقطع عنقه واسقنی من دمه فبلغ ذلک الحجاج فقال له أنت قلت ذلک فقال نعم ولکن أردت العنب الحصرم ولم أردک فقال له لأحملنک علی الأدهم فقال القبعثری مثل الأمیر یحمل علی الأدهم والأشهب فقال له الحجاج ویلک إنه لحدید فقال إن یکن حدیدا خیر من أن یکون بلیدا فحمل الحدید أیضا علی خلاف مراده فإن الحجاج أراد بالحدید المعدن المعروف فحمله القبعثری علی ذی الحده فقال الحجاج لأعوانه احملوه فلما حملوه قال (سُبْحانَ الَّذِی سَخَّرَ لَنا هذا)(2) الآیه فقال اطرحوه علی الأرض فلما طرحوه قال (مِنْها خَلَقْناکُمْ وَفِیها نُعِیدُکُمْ)(3) فصفح عنه الحجاج فقد سحر الحجاج بهذا الأسلوب حتی تجاوز عن جریمته وأحسن إلیه علی ما قیل والقبعثری کان من رؤساء العرب وفصحائهم وکان من جمله الخوارج الذین خرجوا علی سیدنا علی - کرم الله وجهه - وقوله إنما أردت العنب الحصرم أی : والمراد بتسوید وجهه استواؤه وبقطع عنقه قطفه وبدمه الخمر المتخذ منه (قوله : لأحملنک علی الأدهم) إن قلت کان المناسب لغرض الحجاج أن یقول لأحملن الأدهم علیک ؛ لأن القید یوضع علی الرجل لا 
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1- الحجاج بن یوسف بن الحکم الثقفی أبو محمد : قائد ، داهیه ، سفاک ، خطیب ، ولد ونشأ فی الطائف (بالحجاز) ، مات بواسط ، وأجری علی قبره الماء. فاندرس. وفاته 95 ه. انظر الأعلام : 2 / 168.

2- الزخرف : 13.

3- طه : 55. 




یعنی : القید ؛ هذا مقول قول الحجاج (- مثل الأمیر یحمل علی الأدهم والأشهب) هذا مقول قول القبعثری ؛ فأبرز وعید الحجاج فی معرض الوعد وتلقاه بغیر ما یترقب بأن حمل الأدهم فی کلامه علی الفرس الأدهم ؛ أی : الذی غلب سواده حتی ذهب البیاض ، وضم إلیه الأشهب ؛ أی : الذی غلب بیاضه ، ومراد الحجاج إنما هو القید فنبه علی أن الحمل علی الفرس الأدهم هو الأولی بأن یقصد الأمیر (أی : من کان مثل الأمیر فی السلطان) أی : الغلبه (وبسطه الید) أی : الکرم والمال والنعمه (فجدیر بأن یصفد) أی : یعطی ... 

******

العکس قلت هذا الاستعمال والتعدیه أمر وضعی یقال حمل علی الأدهم أی : قید به ولو سلم فلیکن من قبیل القلب کما ستعرفه أو أنه شبه القید بمرکوب بجامع التمکن فی کل علی طریقه الاستعاره بالکنایه وإثبات الحمل تخییل هذا وقرر شیخنا العلامه العدوی أن معنی قوله لأحملنک إلخ لألجئنک إلی القید أی : إلی أن تصیر مقیدا به فعلی بمعنی إلی ولا قلب ولا شیء وهذا غیر الوجه الأول (قوله : یعنی القید) أی : یعنی الحجاج فی هذا القول بالأدهم القید الحدید (قوله : وعید الحجاج) أی : بالحمل علی الأدهم الذی هو القید الحدید (قوله : فی معرض الوعد) أی : فی صوره الوعد بالحمل علی الأدهم الذی هو الفرس (قوله : وتلقاه) أی : وواجهه بغیر ما یترقب یجوز أن یفسر ما یترقبه الحجاج بوقوع العقوبه به کما فی سم. والأظهر أن المراد بما یترقبه الکلام الدال علی العفو وترک العقوبه به ؛ لأن الذی یترقبه الحجاج مراجعته فی الحمل علی القید الحدید والمراد بغیره الکلام الدال علی مدح الأمیر (قوله : بأن حمل الأدهم) الباء للسببیه (قوله : الذی غلب سواده إلخ) أی : أنه یولد وفیه شعرات بیض ثم یکثر الشعر الأسود حتی یغلب علی الأبیض ویذهب الأبیض بالمره بأن ینقلب البیاض سوادا ولا مانع من ذلک کما أن السواد ینقلب بیاضا فی مثل الشعر ویحتمل أن المراد ویذهب البیاض فی رأی العین وبادئ الرأی لقلته. 

(قوله : وضم إلیه الأشهب) أی : قرینه علی أن مراده هو بالأدهم الذی یحمله علیه الفرس لا القید (قوله : أی الغلبه) أشار إلی أن المراد بالسلطان السلطنه (قوله : أی الکرم)
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من أصفده (لا أن یصفد) أی : یقید من صفده (أو السائل) عطف علی المخاطب ؛ أی : تلقی السائل (بغیر ما یتطلب ؛ بتنزیل سؤاله منزله غیره) أی : غیر ذلک السؤال (تنبیها) للسائل (علی أنه) أی ذلک الغیر (هو الأولی بحاله ، ... 

******

تفسیر لبسطه الید فالمراد ببسطه الید سعتها أی : الکرم ، وقوله والمال والنعمه عطف علی السلطان لا من بقیه التفسیر وذکر النعمه بعد المال من ذکر العام بعد الخاص (قوله : من أصفد) أی : مأخوذ من أصفد وکذا ما بعده فأصفد یدل علی الخیر لأنه من الصفد بالتحریک وهو الإعطاء بخلاف صفد فإنه یدل علی الشر لأنه من الصفاد بالکسر وهو ما یوثق به وهذا عکس وعد وأوعد والنکته فی ذلک أن صفد للقید وهو ضیق فناسب أن تقلل حروفه الداله علیه وأصفد للإعطاء المطلق المطلوب فیه الکثره فناسب فیه کثره الحروف ووعد للخیر والخیر سهل مقبول للأنفس فناسب قله حروفه وخفه لفظه وأوعد للشر وهو صعب شاق علی النفوس فناسب ثقل لفظه بکثره حروفه (قوله : أو السائل) الفرق بین تلقی السائل وتلقی المخاطب أن تلقی السائل مبنی علی السؤال بخلاف تلقی المخاطب (قوله : بغیر ما یتطلب) فی الصحاح التطلب هو الطلب مره بعد أخری فالأولی بغیر ما یطلب لأن ذلک التلقی لا یختص بمن یبالغ فی الطلب وکأنه عبر به لأجل حسن الازدواج بین یتطلب ویترقب فرجح رعایه جانب اللفظ علی جانب المعنی أو أنه عبر به إشاره لمزید الشوق الحاصل عند السائل فکأن ذلک السائل لمزید الشوق الحاصل عنده کالطالب للجواب مره بعد أخری بقی شیء آخر وهو أن الجواب یجب أن یکون مطابقا للسؤال وإذا أجیب السائل بغیر ما یتطلب لم یکن الجواب مطابقا للسؤال وأجیب بأن السؤال ضربان جدلی وتعلیمی والأول یجب أن یطابقه جوابه والثانی یبنی المجیب فیه جوابه علی الأمر اللائق بحال السائل کالطبیب یبنی علاجه علی حال المریض دون سؤاله فتجوز المخالفه فیه والسؤال عن الأهله والنفقه من هذا القبیل لأنه من المسلمین للنبی (قوله : تنبیها) أی : من المجیب للسائل (قوله : أی ذلک الغیر) أی : غیر سؤاله فالضمیر راجع للغیر الأول وقوله الأولی بحاله إما
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أو المهم له ، کقوله تعالی : (یَسْئَلُونَکَ عَنِ الْأَهِلَّهِ قُلْ هِیَ مَواقِیتُ لِلنَّاسِ وَالْحَجِ)(1)) 

******

لعدم أهلیته لجواب ما یسأله أو لعدم الفائده فیه بالنسبه إلیه (قوله : أو المهم له) الأولی الأهم له ؛ لأن السائل له سؤالان أحدهما ما سأل عنه ولم یجب عنه والآخر ما لم یسأل عنه وأجابه المجیب عنه وکل من السؤالین للسائل اهتمام به لکن اهتمامه بالأول أقوی فإذا أجیب عنه بغیر ما یتطلب علم أن الأولی أن یکون الأهم عنده هو الثانی لا الأول الذی سأل عنه وإنما یستفاد هذا المعنی من التعبیر بالأهم وعطف المهم علی ما قبله من عطف الملزوم علی اللازم لأن کونه هو المهم یستلزم کونه أولی أی أنسب بحاله دون العکس لأن الشیء قد یکون أولی بالحال علی تقدیر التوجه لطلبه أولا ولا یکون فی نفسه من جمله المهمات التی یتأکد طلبها (قوله : کقوله تعالی (یَسْئَلُونَکَ عَنِ الْأَهِلَّهِ)) مثال للتنبیه علی أنه الأولی بدلیل قوله فی شرحه للتنبیه علی أنه الأولی والألیق إلخ والآیه الآتیه أی : (یَسْئَلُونَکَ ما ذا یُنْفِقُونَ)(2) إلخ مثال للتنبیه علی أنه الأهم بدلیل قوله فی شرحه تنبیها علی أن المهم ففی کلامه نشر علی ترتیب اللف (قوله : سألوا عن سبب اختلاف إلخ) المراد بالجمع ما فوق الواحد فقد روی أن معاذ بن جبل وربیعه بن غنم الأنصاری قالا یا رسول الله ما بال الهلال یبدو دقیقا مثل الخیط ثم یزید حتی یمتلئ ویستوی ثم لا یزال ینقص حتی یعود کما بدا وهذا بظاهره سؤال عن السبب وقد أجیبوا ببیان الثمره والحکمه المترتبه علی ذلک فی قوله هی مواقیت إلخ وذلک ؛ لأن الاختلاف یتحقق به نهایه کل شهر فیتمیز به کل شهر عما سواه ویجتمع من ذلک اثنا عشر شهرا هی مجموع العام ویمتاز کل واحد عن الآخر باسمه وخاصته فیتعین به الوقت للحج والصیام ووقت الحرث والآجال وغیر ذلک ولم یجابوا بالسبب الذی هو أن القمر جرم أسود مظلم ونوره مستفاد من نور الشمس فإذا سامت القمر الشمس لم یظهر فیه شیء من نورها لحیلوله الأرض بینهما فإذا انحرف القمر عن الشمس قابله شیء منها فیبدو فیه نورها ولذا یری دقیقا منعطفا کالقوس ثم کلما ازداد البعد من المسامته ازدادت المقابله فیعظم النور ثم إذا أخذ القمر فی القرب من الشمس فی سیره 
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1- البقره : 189.

2- البقره : 215. 




سألوا عن سبب اختلاف القمر فی زیاده النور ونقصانه ، فأجیبوا ببیان الغرض من هذا الاختلاف ؛ وهو أن الأهله بحسب ذلک الاختلاف معالم یوقت بها الناس أمورهم من المزارع والمتاجر ومحال الدیون والصوم وغیر ذلک ، ومعالم الحج یعرف بها وقته ؛ ... 

******

کان الانتقاص بمقدار الزیاده حتی یسامتها فیضمحل جمیعا (قوله : سألوا عن سبب اختلاف القمر) أی : عن السبب الفاعلی فی اختلافه إن قلت لم لم یحمل السؤال الواقع منهم علی أن المسئول عنه فیه السبب الفائی ولم یکن الکلام من تلقی السائل بغیر ما یتطلب قلت أن تصدیرهم السؤال بما بال یدل علی أن المسئول عنه السبب الفاعلی لأنها إنما تستعمل فی السؤال عن ذلک لا فی السؤال عن السبب الغائی کذا ذکر بعض أرباب الحواشی وعباره عبد الحکیم ، اعلم أن ما یسال بها عن الجنس فالمسئول عنه هاهنا حقیقه أمر الهلال وشأنه وهو اختلاف تشکلاته النوریه ثم عوده لما کان علیه وذلک الأمر المسئول عن حقیقته یحتمل أن یکون غایته وحکمته وأن یکون سببه وعلته فسبب النزول لا اختصاص له بأحدهما وکذا لفظ القرآن إذ یجوز أن یقدر ما سبب اختلاف الأهله وأن یقدر ما حکمه اختلاف الأهله فاختار صاحب الکشاف والراغب والقاضی أنه سؤال عن الحکمه کما یدل علیه الجواب إخراجا للکلام علی مقتضی الظاهر ؛ لأنه الأصل واختار السکاکی أنه سؤال عن السبب لما أن الحکمه ظاهره لا تستحق السؤال عنها والجواب من الأسلوب الحکیم. ا ه. 

ویرد علی السکاکی أنه حیث کانت الحکمه ظاهره لا تستحق السؤال عنها والجواب لم یکن الأولی بحال السائلین السؤال عن الحکمه فکیف علل العدول إلی الجواب بالحکمه بالتنبیه علی أن السؤال عنها أولی بحالهم (قوله : ببیان الغرض) أی : الغایه والفائده المآلیه والحکمه المترتبه علی ذلک فاندفع ما یقال أن کبر القمر وصغره وزیاده نوره ونقصانه من أفعال الله وهی لا تعلل بالأغراض عندنا وحاصل الجواب أن الشارح شبه الحکمه بالغرض باعتبار أن کلا منهما مترتب علی طرف الفعل وأطلق علیها اسمه علی جهه الاستعاره وقوله ببیان الغرض أی : لا ببیان السبب وإلا قیل مثل ما تقدم (قوله : معالم) أی : علامات ، وقوله یوقت أی : یعین الناس إلخ (قوله : ومحال الدیون)
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وذلک للتنبیه علی أن الأولی والألیق بحالهم أن یسألوا عن ذلک لأنهم لیسوا ممن یطلعون بسهوله علی دقائق علم الهیئه ، ولا یتعلق لهم به غرض ، (وکقوله تعالی : (یَسْئَلُونَکَ ما ذا یُنْفِقُونَ قُلْ ما أَنْفَقْتُمْ مِنْ خَیْرٍ فَلِلْوالِدَیْنِ وَالْأَقْرَبِینَ وَالْیَتامی وَالْمَساکِینِ وَابْنِ السَّبِیلِ)(1)) سألوا عن بیان ما ینفقون فأجیبوا ببیان المصارف تنبیها علی أن المهم هو السؤال عنها لأن النفقه لا یعتد بها ... 

******

أی : زمن حلولها (قوله : وغیر ذلک) أی : کمده الحمل والحیض والنفاس والعده (قوله : وذلک) أی إجابتهم ببیان الغرض والحکمه لا ببیان السبب الفاعلی للتنبیه إلخ (قوله : عن ذلک) أی عن الغرض والحکمه المترتبه علی ذلک الاختلاف (قوله : لأنهم لیسوا إلخ) فیه أن السائل بعض الصحابه وهم لذکائهم یطلعون علی ذلک ویدفع هذا بقول الشارح بسهوله أی : أنهم لیسوا ممن یطلعون علی ذلک بسهوله أی : لعدم تحصیل الآلات لأنها لیست موجوده عندهم لا لنقص فی طبیعتهم أو یقال إن الاطلاع علی دقائق علم الهیئه بسهوله إنما یکون بالوحی والوحی إنما یکون للأنبیاء (قوله : وکقوله تعالی (یَسْئَلُونَکَ ما ذا یُنْفِقُونَ) إلخ) محل کون هذه الآیه من قبیل تلقی السائل بغیر ما یتطلب إذا کان السؤال عن المنفق فقط أما إذا کان السؤال عن المنفق وعن المصرف معا کما قیل إن عمرو بن الجموع جاء إلی النبی صلی الله علیه وسلم وهو شیخ کبیر له مال عظیم فقال ما ذا ننفق من أموالنا وأین نضعها فنزلت هذه الآیه فلا تکون الآیه من تلقی السائل بغیر ما یتطلب بل من قبیل الجواب عن البعض وهو المصرف صراحه وعن البعض الآخر ضمنا لأن فی ذکر الخبر إشاره إلی أن کل مال نافع ینفق منه (قوله : عن بیان ما ینفقون) یحتمل أن المراد عن بیان مقداره ویحتمل أن المراد عن جنس ما ینفقون ویحتمل أن المراد عن کلیهما (قوله : فأجیبوا ببیان المصارف) أی : لا بیان المنفق ولو أنهم أجیبوا ببیانه لقیل أنفقوا مقدار کذا وکذا أو أنفقوا من کذا وکذا أو مقدار کذا وکذا (قوله : لأن النفقه لا یعتد بها إلخ) اعترض بأنه إن کان المراد بالنفقه صدقه الفرض أشکل ذکر الوالدین لأنه تجب نفقتهما ولا یجوز دفعها لمن تجب النفقه 
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1- البقره : 215. 




إلا أن تقع موقعها. 


[التعبیر بالمستقبل بلفظ الماضی]

(ومنه) أی : من خلاف مقتضی الظاهر (التعبیر عن) المعنی (المستقبل بلفظ الماضی تنبیها علی تحقق وقوعه ، نحو : (وَنُفِخَ فِی الصُّورِ فَصَعِقَ مَنْ فِی السَّماواتِ وَمَنْ فِی الْأَرْضِ)(1)) ... 

******

علیه وإن حملا علی من لا تجب نفقتهما ففیه بعد لعموم اللفظ وعموم المخاطب وقد یجاب بأن المراد بهما من لا تجب نفقتهما واللفظ وإن کان عاما لکنه مخصص بالقواعد الشرعیه وإن کان المراد بالنفقه صدقه النفل أشکل نفی الاعتداد إذ هی معتد بها مطلقا إلا أن تحمل الصدقه علی صدقه النفل ویراد نفی کمال الاعتداد. 

(قوله : إلا أن تقع موقعها) أی : لا یعتد بها فی جمیع الأوقات إلا وقت وقوعها فی موقعها أی فی محلها بأن صرفت مصارفها فهو استثناء مفرغ فی الظرف فإذا وقعت موقعها کانت معتدا بها قلیله کانت أو کثیره وإذا لم تقع فی موقعها فلا یعتد بها ولو کانت کثیره بخلاف المتفق فإنه معتد به إذا وقع فی محله سواء کان قلیلا أو کثیرا غایه الأمر أنه إذا دفع دون الواجب علیه فی صدقه الفرض لا تبرأ ذمته مطلقا بل مما دفعه ویبقی الباقی فی ذمته مع إجزاء ما دفع قطعا (قوله : التعبیر عن المستقبل) أی : وکذا عکس هذا وهو أن یعبر عن المعنی الماضی بلفظ المضارع إحضارا للصوره العجیبه وإشاره إلی تجدده شیئا فشیئا کقوله تعالی (وَاللهُ الَّذِی أَرْسَلَ الرِّیاحَ فَتُثِیرُ سَحاباً)(2) أی فأثارت وقوله تعالی (وَاتَّبَعُوا ما تَتْلُوا الشَّیاطِینُ)(3) أی : ما تلت ثم إن التعبیر عن المستقبل بلفظ الماضی وعکسه یحتمل أن یکون من المجاز المرسل والعلاقه بینهما من التضاد ؛ لأن الضد أقرب خطورا بالبال عند ذکر ضده فبینهما شبه المجاوره لتقارنهما غالبا فی الخیال لکن هذا الاحتمال لا یفید المبالغه المقصوده وهی الإشعار بتحقق الوقوع وأن هذا المستقبل کالماضی ؛ لأن المجاز المرسل لما کانت الدلاله فیه انتقالیه لم یکن فیه 

ص: 745






1- الزمر : 68.

2- فاطر : 9.

3- البقره : 102. 




بمعنی : یصعق (ومثله : التعبیر عن المستقبل بلفظ اسم الفاعل ، ... 

******

أبلغیه وإنما هو کدعوی الشیء ببینه علی ما یأتی ویحتمل أن یکون من مجاز التشبیه ووجه الشبه تحقق الوقوع فی کل منهما بالنسبه للتعبیر عن المعنی الاستقبالی بالماضی وأما وجه الشبه فی عکسه فهو کون کل نصب العین مشاهدا وهو فی الماضی أظهر لبروزه إلی الوجود وهذا الاحتمال یفید المبالغه السابقه فقول المصنف تنبیها إلخ یشیر إلی أن التعبیر عن المستقبل بالماضی علی وجه الاستعاره بسبب تشبیه المستقبل بالماضی فی تحقق الوقوع وهذا وإن کان من وظیفه البیان لکن من حیث إن الداعی إلیه التنبیه المذکور من وظیفه علم المعانی ولا یخفی أن الاستعاره فی الفعل بتبعیه استعاره المصدر کما هو مشهور إن قلت أن مصدر الماضی والمستقبل واحد فکون الاستعاره تبعیه یؤدی إلی تشبیه الشیء بنفسه قلنا یختلف المصدر بالتقید بالماضی والاستقبال لکن لا یخفی أن هذا استعاره فی المشتق باعتبار الهیئه ولم یذکره القوم فی مباحث الاستعاره لکن قواعدهم لا تأباه. 

(قوله : بمعنی یصعق) أی : فالصعق معنی یقع فی المستقبل وعبر عنه بالماضی تنبیها علی تحقق وقوعه ثم إن قول الشارح بمعنی إلخ بناء علی ما وقع فی نسخ المتن ویوم ینفخ فی الصور فصعق لکن نظم التنزیل ففزع والموضع الذی فیه فصعق نظمه ونفخ فی الصور فصعق والشاهد موجود فی کل من الآیتین وذلک لأن کلا من الفزع والصعق معنی استقبالی عبر عنه بصیغه الماضی علی خلاف مقتضی الظاهر تنبیها علی تحقق وقوعه لأن الماضی یشعر بتحقق الوقوع فقد ظهر لک أن ما فی المتن مخالف لنظم القرآن قال الفنری وقد یقال إن مراد المصنف مجرد التمثیل لا علی أنه من القرآن ولذا لم یقل نحو قوله تعالی (قوله : ومثله التعبیر إلخ) المثلیه من حیث التعبیر عن المعنی المستقبل بغیره لا بالماضی وبهذا یعلم حکمه فصلهما عما قبلهما کذا فی عروس الأفراح وفی بعض الحواشی أن فصلهما عما قبلهما لما فیهما من الإشکال الذی ذکره الشارح وإنما فصل الثانی عن الأول بلفظ نحو إشاره إلی اختلاف معنی الوصفین فی الآیتین
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کقوله تعالی : (وَإِنَّ الدِّینَ لَواقِعٌ)(1)) مکان یقع (ونحوه : التعبیر عن المستقبل بلفظ اسم المفعول ، کقوله تعالی : (ذلِکَ یَوْمٌ مَجْمُوعٌ لَهُ النَّاسُ)(2)) مکان یجمع ، وهنا بحث ؛ وهو أن کلا من اسمی الفاعل والمفعول قد یکون بمعنی الاستقبال وإن لم یکن ذلک بحسب أصل الوضع فیکون کل منهما هاهنا واقعا فی موقع ، واردا علی حسب مقتضی الظاهر. والجواب : أن کلا منهما حقیقه فیما تحقق فیه وقوع الوصف وقد استعمل هاهنا فیما یتحقق ... 

******

(قوله : وإن الدین لواقع) أی : وإن الجزاء لحاصل فقد عبر باسم الفاعل وهو لفظ واقع مکان یقع ، لأن وقوع الدین أی الجزاء استقبالی هذا إن أرید الجزاء الأخروی وهو ما یحصل فی یوم القیامه وأما إن أرید الدنیوی أمکن کون التعبیر علی أصله قیل إن التمثیل بالآیه غیر مستقیم لأن فیها التعبیر باسم الفاعل المقرون بلام الابتداء عن الحال ولام الابتداء تخلص المضارع المقدر هنا للحال لأن المعنی علی تقدیر لیقع وأجیب بأن لام الابتداء هنا فی الآیه لمجرد التأکید کما أشار الشارح بقوله مکان یقع فهی هنا کهی فی قوله تعالی (وَإِنَّ رَبَّکَ لَیَحْکُمُ بَیْنَهُمْ)(3) ولیست للتأکید ولتخلیص المضارع للحال وإن کانت تفیدهما بحسب أصلها أفاده عبد الحکیم (قوله : فیکون کل منهما إلخ) تفریع علی قوله قد یکون بمعنی الاستقبال أی : وإذا کان یأتی بمعنی الاستقبال یکون إلخ (قوله : واردا علی حسب إلخ) أی : وحینئذ فجعل المصنف التعبیر عن المعنی الاستقبالی باسمی الفاعل والمفعول علی خلاف مقتضی الظاهر لا یسلم (قوله : والجواب إلخ) هذا جواب بالمنع لقوله فیکون کل منهما إلخ وحاصله أنا لا نسلم أنه إذا استعمل أحدهما بمعنی الاستقبال علی خلاف أصل الوضع یکون واقعا موقعه بل هو واقع علی خلاف مقتضی الظاهر. 

(قوله : حقیقه فیما) أی : فی زمن تحقق فیه وقوع الوصف وهو الحال اتفاقا والماضی عند بعضهم واعترض هذا الجواب بأنه یفید أن کلا من اسمی الفاعل والمفعول مدلوله 
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1- الذاریات : 6.

2- هود : 103.

3- النحل : 124. 




مجازا تنبیها علی تحقق وقوعه (ومنه) أی : من خلاف مقتضی الظاهر (القلب) وهو أن یجعل أحد أجزاء الکلام مکان الآخر والآخر مکانه (نحو : عرضت الناقه علی الحوض) ... 

******

الزمان ولا قائل بذلک وأجیب بأن فی الکلام حذفا والأصل حقیقه فی ذات متصفه بوصف واقع فی زمان تحقق فیه وقوع ذلک الوصف وهو الحال أو هو والماضی فقوله بعد وقد استعمل هاهنا فیما لم یتحقق إلخ لا بد فیه أیضا من تقدیر والأصل وقد استعمل هاهنا فی ذات متصفه بوصف واقع فیما أی : فی زمان لم یتحقق أی : لم یحصل وهو المستقبل والحاصل أن معنی قولهم اسم الفاعل حقیقه فی الحال أی : فی الذات المتصفه بالحدث الحاصل بالفعل فی الحال وقولهم مجاز فی الاستقبال أی : فی الذات المتصفه بالحدث الغیر الحاصل بالفعل بل سیحصل بعد ذلک فإذا کان الحدث متحققا حاصلا بالفعل کان الوصف حقیقه لا لأن الزمان حاضر بل لأن الحدث متحقق وإن لزم حضور الزمان وفرق بین الزمن المعتبر فی المفهوم واللازم للمفهوم وإذا لم یکن الحدث حاصلا بالفعل کان الوصف مجازا لا لکون الزمان مستقبلا بل لعدم تحقق الحدث وعدم حصوله بالفعل فی الحال فظهر من هذا أن اسمی الفاعل والمفعول إنما وضعا لما وقع فی الحال والماضی لا أنهما موضوعان له مع الحال والماضی وشتان ما بین الأمرین وحینئذ فلا ینتقص تعریف الاسم والفعل طردا ومنعا (قوله : مجازا إلخ) أی : والمجاز خلاف مقتضی الظاهر هذا مراده وفیه أنه یقتضی أن کل مجاز خلاف مقتضی الظاهر وهو لا یسلم بل قد یکون المجاز مقتضی الظاهر إذا اقتضاه المقام کذا بحث أرباب الحواشی وفی عبد الحکیم نقلا عن الشارح فی شرحه علی المفتاح أن کل مجاز خلاف مقتضی الظاهر لأن مقتضی الظاهر أن یعبر عن کل معنی بما وضع له (قوله : مکان الآخر والآخر مکانه) أی : مع إثبات حکم کل للآخر لا مجرد تبدیل المکان کما فی عکس القضیه وذلک کما فی المثال فإن الناقه والحوض اشترکا فی حکم وهو مطلق العرض إلا أن الحکم الثابت للحوض هو العرض بلا واسطه حرف الجر فیکون معروضا والحکم الثابت للناقه هو العرض بواسطه حرف الجر فتکون معروضا علیها أو

ص: 748





مکان عرضت الحوض علی الناقه ؛ أی : أظهرته علیها لتشرب (وقبله) أی : القلب (السکاکی مطلقا) وقال : إنه مما یورث الکلام ملاحه ... 

******

قد قلب ذلک وأثبت لکل حکم الآخر فصار ما کان حکمه العرض بلا واسطه حکمه العرض بالواسطه وبالعکس وخرج بقولنا مع إثبات حکم کل للآخر بعض أفراد العکس المستوی وقولنا فی الدار زید وضرب عمرا زید إلا أنه لم یثبت حکم کل للآخر بل کل منهما باق علی حکمه وإنما هذا من باب التقدیم والتأخیر وخرج أیضا ضرب عمرو بالبناء للمفعول لأنه وإن جعل للمفعول حکم الفاعل وجعل فی مکانه لکن لم یجعل للفاعل حکم المفعول ولم یجعل فی مکانه قال ابن جماعه وانظر هل القلب حقیقه أو مجاز أو کنایه وهل هو من مباحث المعانی أو البدیع أو یفرق بین اللفظی منه والمعنوی. ا ه. 

والظاهر أنه من الحقیقه لأن کل کلمه مستعمله فیما وضعت له ولم یرد من الترکیب شیء آخر مغایر لما أرید من الکلمات نعم ربما یدعی أنه من قبیل المجاز العقلی وأنه من مباحث المعانی والبدیع باعتبارین مختلفین کما یأتی (قوله : مکان عرضت إلخ) أی : لأن المعروض علیه یجب أن یکون ذا شعور واختیار لأجل أن یمیل للمعروض أو یحجم عنه والسبب فی هذا القلب هو أن المعتاد أن یؤتی بالمعروض للمعروض علیه وهنا لما کانت الناقه یؤتی بها للحوض والحوض باق فی محله نزل کل واحد منهما منزله الآخر فجعلت الناقه کأنها معروضه والحوض کأنه معروض علیه ومن نظائر هذا قولهم أدخلت الخاتم فی الأصبع والقلنسوه فی الرأس فإنه مکان أدخلت الأصبع فی الخاتم والرأس فی القلنسوه وذلک لأن المدخل هو الأصبع والرأس فالظرف هو المدخول فیه والمظروف هو الداخل والسبب فی ذلک القلب أن العاده أن المظروف ینقل إلی الظرف وهنا نقل الظرف وهو الخاتم والقلنسوه إلی المظروف وهو الرأس والأصبع فنزل أحدهما منزله الآخر. 

(قوله : أظهرته علیها) علی بمعنی اللام أی : أظهرته لها بمعنی أریتها إیاه (قوله : مطلقا) أی : سواء تضمن اعتبارا لطیفا أو لا (قوله : إنه مما یورث الکلام ملاحه) أی :
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(ورده غیره) أی : غیر السکاکی (مطلقا) لأنه عکس المطلوب ونقیض المقصود (والحق أنه إن تضمن اعتبارا لطیفا) غیر الملاحه التی أورثها نفس القلب (- قبل ، کقوله : ومهمه (1)) أی : مفازه (مغبره) أی : مملوءه بالغبره (أرجاؤه) أی : أطرافه ونواحیه ؛ جمع الرجا مقصورا (کأنّ لون أرضه سماؤه) علی حذف المضاف (أی : لونها) یعنی : لون السماء ، فالمصراع الأخیر من باب القلب ، والمعنی : کأن لون سمائه لغبرتها لون أرضه ، والاعتبار اللطیف هو المبالغه فی وصف لون السماء بالغبره حتی کأنه صار بحیث یشبه به لون الأرض فی ذلک مع أن الأرض أصل فیه (وإلا) 

******

لأن قلب الکلام مما یحوج إلی التنبه للأصل وذلک مما یورث الکلام ملاحه ثم إنه إن قصد به المطابقه لمقتضی الحال کان من مباحث فن المعانی وإلا صح أن یعد من فن آخر ولذلک یوجد هذا القلب فی التشبیه المعکوس وهو من مبادئ علم البیان وفی علم البدیع (قوله : ورده غیره) أی : وحمل ما ورد من ذلک علی التقدیم والتأخیر (قوله : کقوله) أی : رؤبه بن العجاج (قوله : ومهمه) أی : ورب مهمه (قوله : أی مفازه) هی الأرض التی لا ماء فیها ولا نبت سمیت مفازه تفاؤلا بأن السالک فیها یفوز بمقصوده أو بالنجاه من المهالک وإلا فهی مهلکه (قوله : بالغبره) بفتح الغین أی : التراب (قوله : جمع الرجا) المناسب للجمع أن یقول جمع رجا وقوله مقصورا أی : بمعنی الناحیه وأما الرجاء بالمد فهو تعلق القلب بمرغوب یحصل فی المستقبل مع الأخذ فی الأسباب (قوله : علی حذف المضاف) أی : لأنه لا مناسبه بین لون الأرض وذات السماء حتی یشبه بها فالمشبه به محذوف هو لون السماء (قوله : والاعتبار اللطیف) أی : الزائد علی لطافه مجرد القلب (قوله : حتی کأنه) أی لون السماء صار بحیث أی : متلبسا بحاله هی کونه یشبه به لون الأرض فی ذلک أی : فی الغبره. 

(قوله : مع أن الأرض) أی : لون الأرض وقوله أصل فیه أی : فی ذلک التشبیه فحقه أن یجعل مشبها به ولون السماء مشبها بأن یقال کأن لون سمائه لون أرضه واعترض 
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1- الرجز لرؤبه فی دیوانه ص 3 ، والأشباه والنظائر 2 / 296 ، وخزانه الأدب 6 / 458 ، وشرح التصریح 2 / 339 ، والمفتاح ص 113 ، وشرح عقود الجمان 1 / 98. والمهمه : الأرض القفر والمفازه. 




أی : وإن لم یتضمن اعتبارا لطیفا (رد) لأنه عدول عن مقتضی الظاهر من غیر نکته یعتد بها (کقوله (1) ... 

******

بأن هذا لا ینبغی إجراء الخلاف فیه لأن قلب التشبیه متفق علیه کیف وقد ورد فی القرآن (إِنَّمَا الْبَیْعُ مِثْلُ الرِّبا)(2) والأصل إنما الربا مثل البیع فقلب مبالغه فالأولی للمصنف أن یمثل بقول الشاعر : 

رأین شیخا قد تحنّی صلبه 

یمشی فیقعس أو یکبّ فیعثر

أراد أو یعثر فیکب ، والقعس خروج الصدر ودخول الظهر ضد الحدب ، والإکباب السقوط علی الوجه ، والعثره الذله ، أی رأت الغوانی شیخا منحنیا قد صار أحدب إذا مشی یتکلف مشیه الأقعس خوف السقوط أو یعثر فیکب ، ففی القلب تخییل أنه من غایه ضعفه یسقط علی وجهه قبل عثاره ، ومن القلب المتضمن لاعتبار لطیف قوله تعالی : (وَیَوْمَ یُعْرَضُ الَّذِینَ کَفَرُوا عَلَی النَّارِ) فالأصل : ویوم تعرض النار علی الذین کفروا لما مر من أن المعروض علیه لا بد أن یکون له إدراک یمیل به إلی المعروض ، ووجه الاعتبار اللطیف فی الآیه الإشاره إلی أن الکفار مقهورون ، فکأنهم لا اختیار لهم ، والنار متصرفه فیهم ، وهم کالمتاع الذی یتصرف فیه من یعرض علیه. (قوله أی وإن لم یتضمن اعتبارا لطیفا) أی زائدا علی مجرد لطافه القلب (قوله یعتد بها) أشار بذلک إلی أن الملاحه التی یوجبها القلب غیر معتد بها علی هذا القول (قوله کقوله) أی قول القطامی عمرو بن سلیم الثعلبی من قصیده یمدح بها زفر بن حارث الکلابی ، وقد کان أسیرا له فأطلقه وأعطاه ماله وزاده مائه من الإبل ، ومطلع القصیده : 

قفی قبل التفرّق یا ضباعا

ولا یک موقف منک الوداعا
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1- البیت من الوافر ، وهو للقطامی فی دیوانه ص 40 یصف ناقته ، وأساس البلاغه ص 336 (فدن) بروایه بطّنت بدلا من طیّنت ، وجمهره اللغه ص 854 ، والمفتاح ص 211 ، ومعاهد التنصیص 1 / 179 ، وعجزه فی المصباح ص 41 ، ویروی [السیاعا]. الفدن : القصر ، السیاعا : الطین المخلوط تبنا تدهن به الأبنیه ، یعنی أن ناقته صارت ملساء من السمن کالقصر المطین بالسیاع.

2- البقره : 275. 




فلما أن جری سمن علیها (کما طینت بالفدن) أی : القصر (السیاعا) أی : الطین بالتبن ؛ والمعنی : کما طینت الفدن بالسیاع ، ... 

******

قفی وافدی أسیرک إنّ قومی 

وقومک لا أری لهم اجتماعا

أکفرا بعد ردّ الموت عنّی 

وبعد عطائک المائه الرّتاعا

والألف من ضباعا للإطلاق وهو مرخم ضباعه اسم بنت صغیره للممدوح (قوله : فلما أن جری) أن زائده وجری بمعنی ظهر وفی الکلام استعاره بالکنایه حیث شبه السمن بالماء الجاری وأثبت له شیئا من خواصه وهو الجری وقوله سمن بکسر السین وفتح المیم ضد الهزال وما فی قوله کما طینت مصدریه وجواب لما فی البیت الواقع بعده وهو : 

أمرت بها الرجال لیأخذوها

ونحن نظنّ أن لن تستطاعا

وقوله لیأخذوها أی : لحمل الأثقال والضمیر فی قوله علیها وفی یأخذوها للناقه فإن بعض أبیات القصیده صریح فی أنه یصف ناقته وهو قوله : 

فلمّا أن مضت ثنتان عنها

وصارت حقّه تعلو الجذاعا

وقلنا مهلّوا لثنیّتیها

لکی تزداد للسعر اطّلاعا

عرفنا ما یری البصراء فیها

فآلینا علیها أن تباعا

فلمّا أن جری سمن علیها

کما طینت بالفدن السّیاعا

ومما ذکر تعلم أن قول بعضهم إن قصد الشاعر وصف جفنه مملوءه بالثرید المدهن وأن قوله سمن بفتح السین وسکون المیم غلط فاحش أفاده الفناری (قوله : السیاعا) بفتح السین وکسرها. 

(قوله : أی الطین بالتبن) أی : المخلوط بالتبن وهذا المعنی الذی ذکره الشارح هو ما فی الصحاح وفی الأساس أن السیاع بالکسر ما یطین به أعنی الآله وأما بالفتح فهو الطین (قوله : والمعنی إلخ) أی : المراد فیکون الغرض تشبیه الناقه فی سمنها بالفدن وهو القصر المطین بالسیاع أی : الطین المخلوط بالتبن حتی صار متینا أملس لا حفره فیه ولا وهن وقد قلب الکلام ولم یتضمن هذا القلب مبالغه کما تضمنها فی قوله کأن
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یقال : طینت السطح والبیت. ولقائل أن یقول : إنه یتضمن من المبالغه فی وصف الناقه بالسمن ما لا یتضمنه قوله : طینت الفدن بالسیاع لإیهامه أن السیاع قد بلغ من العظم والکثره إلی أن صار بمنزله الأصل ، والفدن بالنسبه إلیه کالسیاع بالنسبه إلی الفدن. 

******

لون أرضه سماؤه (قوله : یقال طینت السطح والبیت) أی : أصلحته وسویته بالطین (قوله : إنه) أی القلب فی هذا البیت (قوله : لإیهامه) أی : القلب أن السیاع إلخ لا یقال هذا الاعتبار لا حسن فیه فلا اعتداد به وذلک لأن کثره تطیین القصر لا لطف فی الوصف به لأنّا نقول هو وإن لم یکن فیه لطف فی نفسه لکن فیه لطف بالنسبه للمقصود المترتب علیه وهو إفاده المبالغه فی وصف الناقه بالسمن کما أشار إلی ذلک الشارح بقوله إنه یتضمن من المبالغه إلخ وبیان ذلک أن القلب یدل علی عظم السیاع وکثرته حتی صار کأنه الأصل وسمن الناقه مشبه بالسیاع فیدل القلب حینئذ علی عظم السمن حتی صار الشحم لکثرته بالنسبه للأصل من العظم وغیره کأنه الأصل. 

(قوله : بمنزله الأصل) فیدل علی عظم سمنها المشبه بالطین حتی صار الشحم لکثرته بالنسبه للأصل من العظم وغیره کأنه الأصل واعلم أن هذا الإیراد الذی ذکره الشارح لا یرد علی المصنف إلا علی ما ذکره الشارح تبعا للصحاح من أن السیاع هو الطین المخلوط بالتبن وأما علی ما ذکره الزمخشری فی الأساس من أن السیاع بالکسر الآله التی یطین بها فلا یرد ولا یتأتی أن یکون فی القلب المذکور معنی لطیف فیحتمل أن یکون المصنف جری علی ما فی الأساس وحینئذ فلا اعتراض علیه تأمل.
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خاتمه 

******

قد أهمل المصنف أمورا کثیره من خلاف مقتضی الظاهر منها الانتقال من خطاب الواحد أو الاثنین أو الجمع لخطاب الآخر نحو قوله تعالی : (قالُوا أَجِئْتَنا لِتَلْفِتَنا عَمَّا وَجَدْنا عَلَیْهِ آباءَنا وَتَکُونَ لَکُمَا الْکِبْرِیاءُ فِی الْأَرْضِ)(1)(یا أَیُّهَا النَّبِیُّ إِذا طَلَّقْتُمُ النِّساءَ)(2)(فَمَنْ رَبُّکُما یا مُوسی)(3)(وَأَوْحَیْنا إِلی مُوسی وَأَخِیهِ أَنْ تَبَوَّءا لِقَوْمِکُما بِمِصْرَ بُیُوتاً وَاجْعَلُوا بُیُوتَکُمْ قِبْلَهً وَأَقِیمُوا الصَّلاهَ)(4)(وَبَشِّرِ الْمُؤْمِنِینَ)(5)(یا مَعْشَرَ الْجِنِّ وَالْإِنْسِ إِنِ اسْتَطَعْتُمْ)(6) إلی قوله (فَبِأَیِّ آلاءِ رَبِّکُما تُکَذِّبانِ)(7) ووجه حسن هذه الأقسام ما ذکر فی الالتفات لأنها قریبه منه ومنها التعبیر بواحد من المفرد والمثنی والمجموع والمراد الآخر وهذا بخلاف الأول ؛ لأن الأول فیه استعمال کل فی معناه وفی هذا استعماله فی غیر معناه نحو : 

إذا ما القارظ العنزیّ آبا 

وإنما هما القارظان وقفا نبک وألقیا فی جهنم وحنانیک وأخواته.

ص: 754





1- یونس : 78.

2- الطلاق : 1.

3- طه : 49.

4- یونس 87.

5- الأحزاب : 47.

6- الرحمن : 33.

7- الرحمن : 34. 




المجلد 2


اشاره
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القول فی أحوال المسند


[أحوال المسند]


[أغراض الحذف]

(أما ترکه : فلما مر) فی حذف المسند إلیه (کقوله :) 

ومن یک أمسی بالمدینه رحله 

(فإنی وقیّار بها لغریب) (1)

******



أحوال المسند 

أی : الأمور العارضه له من حیث إنه مسند التی بها یطابق الکلام مقتضی الحال (قوله : أما ترکه) قد تقدم وجه التعبیر هنا بالترک وهناک بالحذف ، وإنما بدأ من أحوال المسند بالترک ؛ لأن الترک عباره عن عدم الإتیان به ، والعدم فی الجمله سابق علی أحوال الحادث (قوله : فلما مر فی حذف المسند إلیه) أی من الاحتراز عن العبث بناء علی الظاهر وتخییل العدول إلی أقوی الدلیلین وضیق المقام بسبب التحسر ، أو بسبب المحافظه علی الوزن واتباع الاستعمال وغیر ذلک (قوله : أمسی بالمدینه رحله) أمسی إما مسنده إلی ضمیر من ، وجمله بالمدینه رحله خبرها إن کانت ناقصه أو حال إن کانت تامه ، وإما مسنده إلی رحله وبالمدینه خبرها أو حال - کذا فی عبد الحکیم (قوله : فإنی وقیار بها لغریب) عله لمحذوف مع الجواب ، والتقدیر ومن یکن أمسی بالمدینه رحله فقد حسنت حالته وساءت حالتی ، وحاله قیار ؛ لأنی إلخ ، ولا یصح أن تکون الجمله المقرونه بالفاء جوابا ؛ لأن الجواب مسبب عن الشرط ولا مسببیه هنا ، وبهذا ظهر ما قاله الشارح من أن لفظ البیت خبر ومعناه التحسر ، وقوله : بها متعلق بغریب ، والباء بمعنی فی (قوله : فإنی وقیار إلخ) قدم قیار علی قوله لغریب للإشاره إلی أن قیارا - ولو لم یکن من جنس العقلاء - بلغه هذا الکرب ، واشتدت علیه هذه الغربه حتی صار مساویا للعقلاء فی التشکی منها ومقاساه شدتها بخلاف ما لو أخره فلا یدل الکلام علی التساوی ؛ لأن فی التقدیم أثرا فی الأدلیه. 

ص: 5








1- البیت من الطویل لضابئ بن الحارث البرجمی فی الأصمعیات ص : 184 وخزانه الأدب 9 / 326 ، 10 / 312 ، 313 ، 320 ، والدرر 6 / 182. 




الرحل : هو المنزل والمأوی ، وقیار : اسم فرس أو جمل للشاعر ؛ وهو ضابئ بن الحارث کما فی الصحاح ، ولفظ البیت خبر ومعناه التحسر والتوجع. فالمسند إلی قیار محذوف لقصد الاختصار والاحتراز عن العبث بناء علی الظاهر مع ضیق المقام بسبب التوجع ومحافظه الوزن ، ولا یجوز أن یکون قیار عطفا علی محل اسم إن ، وغریب خبرا عنهما لامتناع العطف علی محل اسم إن قبل مضی الخبر لفظا أو تقدیرا ، 

******

(قوله : والمأوی) مرادف لمقابله (قوله : اسم فرس أو جمل) فی نسخه اسم فرس ، أو جمل ، أو غلام للشاعر ، ففی قیار أقوال ثلاثه کما فی حاشیه السید علی المطول (قوله : ضابئ) بالهمزه وبإبدالها یاء ساکنه من ضبأ فی الأرض إذا اختفی فیها (قوله : والتوجع) أی :من أجل الغربه ومقاساه شدائدها (قوله : فالمسند إلی قیار محذوف) أی : وغریب خبر إن لا خبر قیار ؛ لاقترانه باللام وخبر المبتدأ الغیر المنسوخ لا یقترن بها إلا شذوذا (قوله : بناء علی الظاهر) متعلق بالعبث أی : أن العبثیه منظور فیها للظاهر ، وفی الحقیقه لیس ذکره عبثا ؛ لأنه أحد رکنی الإسناد (قوله : مع ضیق المقام بسبب التوجع) أی : من الغربه إن قلت لم یسبق فی المتن فی حذف المسند إلیه ذکر لضیق المقام ، فکیف یمثل المصنف للحذف لما مر بهذا؟ قلت :ضیق المقام مندرج تحت قول المصنف فیما مر أو نحو ذلک ، وانظر لم لم یذکر هنا مع النکات تخییل العدول مع تأتیه (قوله : ومحافظه الوزن) عطف علی التوجع بدلیل أنه فیما یأتی فسر ضیق المقام بالمحافظه علی الشعر (قوله : عطفا علی محل اسم إن) أی علی اسم إن باعتبار محله وهو الرفع بالابتداء وهذا بناء علی أنه لا یشترط فی العطف باعتبار المحل وجود المحرز أی : الطالب لذلک المحل ومذهب البصریین أنه لا بد منه ، وحینئذ فلا یصح العطف علی محل اسم إن مطلقا ؛ لأن المحرز وهو الابتداء قد زال ویجعلون المعطوف علیه فی مثل هذا محل إن واسمها - کذا فی الفنری (قوله : خبرا عنهما) أی : ولا حذف فی الکلام (قوله : لامتناع العطف) أی : لما یلزم علیه من توجه العاملین المبتدأ وإن إلی معمول واحد هو الخبر ، ولیس عله عدم الجواز کون غریب مفردا والمبتدأ شیئان ؛ لأنه وصف علی وزن فعیل یستوی فیه الواحد وغیره ، قال تعالی : (وَالْمَلائِکَهُ بَعْدَ ذلِکَ ظَهِیرٌ)(1). 
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1- التحریم : 4. 




وأما إذا قدرنا له خبرا محذوفا فیجوز أن یکون هو عطفا علی محل اسم إن ؛ لأن الخبر مقدم تقدیرا فلا یکون مثل : إن زیدا وعمرو ذاهبان ، بل مثل : إن زیدا وعمرو لذاهب ؛ وهو جائز ، ... 

******

(قوله : وأما إذا قدرنا له) أی : لقیار خبرا محذوفا أی : وجعل لغریب المذکور خبر إن ، فیجوز أن یکون هو أی : قیار عطفا علی محل اسم إن ، وقوله : لأن الخبر أی المذکور الذی هو لغریب مقدم أی : علی المعطوف تقدیرا أی : وإن کان فی اللفظ متأخرا (قوله : وأما إذا قدرنا له خبرا إلخ) إن قلت لم لم یجعل الغریب خبرا عن قیار ویکون المحذوف خبر إن قلت : منع من ذلک مانع وهو دخول لام الابتداء علی قوله لغریب ؛ لأن لام الابتداء إنما تدخل علی خبر المبتدأ المنسوخ بإن ولا تدخل علی خبر المبتدأ غیر المنسوخ بها إلا شذوذا ، کما قالوا فی قوله : 

مّ الحلیس لعجوز شهربه 

ترضی من اللّحم بعظم الرّقبه (1)

اللهم إلا أن یتقدم ذلک الخبر علی المبتدأ نحو : لقائم زید ، کما ذکره عبد الحکیم (قوله : یکون مثل إن زیدا وعمرو ذاهبان) أی : مما فیه العطف علی محل اسم إن قبل مضی الخبر الذی هو ممنوع کما مر لما فیه من اجتماع عاملین علی معمول واحد وهو إن وعمرو علی ذاهبان (قوله : بل مثل إن زید إلخ) مما فیه العطف علی محل اسم إن بعد مضی الخبر أی تقدیرا إذ یقدر لعمرو خبر آخر فیکون خبر الأول المذکور فی نیه التقدیم علی المعطوف ، ثم إن العطف علی محل اسم إن یستدعی أنه من عطف المفردات وتقدیر خبر آخر یستدعی أنه من عطف الجمل. قال سم : قلت : إنه لا یستدعی ذلک فقد قال الأستاذ عیسی الصفوی ، بل هو من عطف المفردات ؛ لأنه عطف المبتدأ علی محل اسم إن وخبره علی خبر إن. واعلم أن هذا الإعراب - وإن جوزه الشارح - إلا أنه یلزم علیه محذوران. 

الأول : أن فیه تقدیم المعطوف علی المعطوف علیه. 
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1- الرجز لرؤبه فی ملحق دیوانه ص 170 ، وشرح التصریح 1 / 174 ، وله أو لعنتره بن عروس فی خزانه الأدب 10 / 323 ، والدرر 2 / 187. 




ویجوز أن یکون مبتدأ والمحذوف خبره والجمله بأسرها عطف علی جمله إن مع اسمها وخبرها. 

(و) ک (قوله : 

******

الثانی : أن فیه العطف علی معمولی عاملین مختلفین ؛ وذلک لأن قیار عطف علی اسم إن باعتبار محله ، والعامل فیه الابتداء وخبره عطف علی خبر إن والعامل فیه إن والعطف المذکور غیر جائز فی مثل هذه الصوره علی الصحیح ؛ لأن الواو حرف ضعیف ولا یقوی علی عمل عاملین مختلفین. 

وقد یجاب عن الأول بأن الخبر عن المعطوف المقدر یعتبر بعد خبر إن المذکور ویقدر بعده ، وعن الثانی : بأن ذلک الخبر المقدر مرفوع بالابتداء ، وذلک لأنه إذا لم یعتبر عطفه علی خبر إن ، بل عطف المبتدأ فقط علی محل اسم إن فظاهر ، وإن اعتبر معطوفا علیه فإنه یکون معطوفا علی لفظه ؛ لأن إن اعتبرت فی حکم العدم فکان الرافع لاسمها وخبرها هو الابتداء ویکون من عطف المفردین علی المفردین ، ولا یصح أن یقال : إنه إذا اعتبر عطف الخبر المقدر علی خبر أن یکون عطفا علی محله دون لفظه لأجل أن یتحد عامل المعطوفین ، وعامل المعطوف علیهما وهما اسم إن وخبرها ؛ لأن العطف علی محل خبر إن لم یوجد فی کلامهم - کذا أفاده عبد الحکیم وتأمله ، وإنما کان الرافع لذلک الخبر المقدر الابتداء ؛ لأن جواز العطف علی المحل بدون محرز قول الکوفیین وهم یقولون الابتداء رافع للجزأین. 

(قوله : ویجوز أن یکون إلخ) هذا الوجه نفس ما سبق فی قوله فالمسند إلی قیار لکن أعاده لأجل إفاده أنه من عطف الجمل لا من عطف المفردات کما فی الوجه الذی قبله ، والحاصل أن البیت یحتمل احتمالات أربعه اثنان جائزان ، واثنان ممنوعان ؛ فالجائزان : جعل قیار مبتدأ خبره محذوف ، والجمله بأسرها اسم إن وخبرها ، أو جعل قیار عطفا علی محل اسم إن ویقدر له خبر عطف علی خبر إن والممنوعان : جعل قیار مبتدأ خبره لغریب وخبر إن محذوف ، أو جعل قیار عطفا علی محل اسم إن ولغریب خبر عنهما (قوله : علی جمله إن إلخ) فی الحقیقه لا دخل لأن فی الجمله (قوله : وکقوله إلخ)
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نحن بما عندنا وأنت بما

عندک راض والرّأی مختلف (1)

فقوله : نحن مبتدأ محذوف الخبر لما ذکر ؛ أی : نحن بما عندنا راضون ؛ فالمحذوف هاهنا هو خبر الأول بقرینه الثانی ، وفی البیت السابق بالعکس ... 

******

هو من المنسرح (قوله : نحن بما عندنا) أی : نحن راضون بما عندنا وأنت راض بما عندک من الرأی وآراؤنا مختلفه ، فکل إنسان یتبع رأیه ؛ لأنه حسن باعتبار حاله ، وإن کان قبیحا باعتبار حال آخر ، ففیه إشاره إلی أن تفاوت المطالب فی الحسن والقبح باعتبار علو الهمه ودناءتها ، فرب شیء حسن عند دنیء الهمه یکون قبیحا عند عالیها (قوله : لما ذکر) أی : للنکات التی ذکرت فی البیت السابق ، أی : لأجل الاحتراز عن العبث بناء علی الظاهر مع ضیق المقام بسبب الوزن (قوله : فالمحذوف هاهنا خبر الأول إلخ) هذا إشاره إلی فائده تعداد المثال (قوله : خبر الأول) أی : لأنه لا یجوز أن یکون راض خبرا عن نحن لعدم المطابقه وأما قوله : 

والمسجدان وبیت نحن عامره 

لنا وزمزم والأرکان والسّیر

فأصله عامروه فحذفت الواو لدلاله الضمه علیها ، وأما المصیر إلی حذف الموصوف ، وأن التقدیر : نحن قوم راض فتکلف ، وبتقدیره یصح أن یکون راض خبرا عن نحن وأنت ، ولا حذف فی الکلام. 

قال فی المغنی : وقد تکلف بعضهم فزعم أن نحن للمعظم نفسه وأن راض خبر عنه وهو مردود ؛ لأنه لم یحفظ نحن قائم ، بل یجب فی الخبر المطابقه نحو : (وَإِنَّا لَنَحْنُ الصَّافُّونَ. وَإِنَّا لَنَحْنُ الْمُسَبِّحُونَ)(2) وأما : (قالَ رَبِّ ارْجِعُونِ)(3) فأفرد ثم جمع ؛ لأن غیر المبتدأ والخبر لا یجب له من التطابق ما یجب لهما انتهی (قوله : وفی البیت السابق بالعکس) إذ لا یجوز فیه أن یکون المذکور خبر الثانی ؛ لأن لام الابتداء لا تدخل علی خبر المبتدأ غیر المنسوخ کما مر. 
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1- البیت من المنسرح ، وهو لقیس بن الخطیم فی ملحق دیوانه ص : 329 ، وتخلیص الشواهد ص : 205 ، والدرر 5 / 314 ، ولعمر بن امرئ القیس الخزرجی فی الدرر 1 / 147.

2- الصافات : 166 ، 165.

3- المؤمنون : 99. 




(وقولک : زید منطلق وعمرو) أی : وعمرو منطلق ؛ فحذف للاحتراز عن العبث من غیر ضیق المقام (وقولک : خرجت فإذا زید) أی : موجود أو حاضر أو واقف أو بالباب أو ما أشبه ذلک ؛ فحذف لما مر مع اتباع الاستعمال ؛ لأن (إذا) المفاجأه تدل علی مطلق الوجود ، وقد ینضم إلیها قرائن تدل علی نوع خصوصیه کلفظ الخروج المشعر بأن المراد : فإذا زید بالباب ، أو حاضر ، ..... 

******

(قوله : زید منطلق وعمرو) إن جعل الکلام من عطف الجمل کان من قبیل حذف المسند من الجمله الثانیه ، وإلا فمن حذف المعطوف علی المسند ، لکن لا یطلق فی الاصطلاح علی تابع المسند إلیه أو المسند أنه کذلک ، ویلزم علیه أیضا العطف علی معمولی عاملین مختلفین (قوله : من غیر ضیق المقام) هذا وجه زیاده هذا المثال بعد ما قبله فاندفع ما یقال : إن هذا المثال موافق للأول فی أن الحذف فی کل منهما من الثانی لدلاله الأول ، فأی فائده لذکره وحاصل الجواب أن المقتضی للحذف فیهما مختلف ؛ لأن الحذف فی الأول للاحتراز عن العبث مع ضیق المقام ، وهنا للاحتراز عن العبث من غیر ضیق المقام. 

(قوله : لما مر) أی : فی المثال الذی قبله وهو الاحتراز عن العبث من غیر ضیق المقام ، وقوله مع اتباع الاستعمال أی : الوارد علی ترک المسند إذا وقع المسند إلیه بعد إذا الفجائیه ، وهذا نکته زیاده هذا المثال ، إن قلت : إنه لم یتقدم فی المتن فی نکات حذف المسند إلیه اتباع الاستعمال المذکور فکیف یمثل المصنف بهذا الحذف المسند لما مر؟ قلت : هو مندرج تحت قوله سابقا أو نحو ذلک ، ولو جعل الحذف فی هذا المثال لتخییل العدول إلی أقوی الدلیلین من العقل واللفظ کان أولی ، ولا یقال هذا متأت فی جمیع الأمثله السابقه ؛ لأنا نقول : نعم إلا أنه فرق بین الحاصل المقصود والحاصل من غیر قصد. (قوله : لأن إذا المفاجأه إلخ) هذا تعلیل للعلیه أی : إنما کان حذف المسند مع إذا لما مر من الاحتراز عن العبث ؛ لأن الحذف لما مر یتضمن وجود القرینه فبینها بهذا التعلیل ولیس تعلیلا لاتباع الاستعمال ؛ لأنه لا ینتجه کما هو ظاهر وإضافه إذا للمفاجأه من إضافه الدال للمدلول ، ولا یصح نصب المفاجأه صفه لإذا ؛ لأن الصفه لا بد أن یکون معناها قائما بالموصوف والمفاجأه لیست قائمه بإذا ، بل مفهومه من اللفظ (قوله : وقد ینضم إلیها قرائن إلخ) أی : فإذا صرح حینئذ بالخبر مع وجود تلک
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................................................................................................. 

******

القرینه کان ذلک عبثا بالنظر للظاهر ، وفی کلام الشارح إشاره إلی أنه إذا کان الخبر مخصوصا لا یجوز أن تکون قرینته الداله علیه عند الحذف مجرد إذا الفجائیه ؛ لأنها إنما تدل علی مطلق الوجود فلا بد للخصوصیه مما یدل علیها. 

(قوله : أو نحو ذلک) أی : کواقف أو جالس ، واعلم أنه إذا قیل خرجت فإذا زید مثلا ، ففی الفاء قولان ، وفی إذا أقوال ثلاثه ، ومحصل ذلک أن إذا قیل : إنها ظرف زمان وقیل إنها ظرف مکان ، وقیل إنها حرف دال علی المفاجأه ، وأما الفاء فقیل إنها للسببیه المجرده عن العطف مثلها فی قولهم : الذی یطیر فیغضب زید الذباب ، وحینئذ یکون العامل فی إذا هو الخبر ، سواء قلنا إنها زمانیه أو مکانیه ، والمعنی فزید موجود فی ذلک الوقت ، أو فی ذلک المکان فجأه ، أما علی القول بأنها حرف فلا عامل لها ، والمراد بالسببیه هنا التی یراد بها لصوق ما بعدها لما قبلها من غیر مهله لا کون ما بعدها مسببا عما قبلها ، وقیل : إن الفاء للعطف علی المعنی أی : خرجت ففاجأت وقت أو مکان وجود زید بالباب ، وعلی هذا فالعامل فی إذا هو فاجأت علی أنها مفعول به لا ظرف بناء علی القول بأنها متصرفه ، وأما علی الصحیح من أنها ظرف غیر متصرف فهی ظرف للخبر المقدر لا مفعول به ، والمعنی ففاجأت وجود زید فی الوقت أو فی الحضره ، ویجوز أن یکون العامل فیها هو الخبر المحذوف کما مر ، وحینئذ لا تکون مضافه إلی الجمله بعدها لئلا یلزم إعمال المتأخر لفظا ورتبه فی المقدم فیهما ، وإعمال جزء المضاف إلیه فی المضاف ، ولا یجوز أن تکون خبرا لما بعدها علی القول بأنها ظرف زمان ؛ لأن ظرف الزمان لا یخبر به عن الجثه إلا بتقدیر مضاف أی : ففی ذلک الوقت حصول زید ، وعلی قول المبرد : إنها ظرف مکان فیجوز أن یکون هو خبر المبتدأ أی : فبالمکان زید والتزم تقدیمه لمشابهتها إذا الشرطیه ، کما یجوز جعلها مفعولا لفاجأت ، أو ظرفا للخبر المقدر کما مر ، ولا یقال : إن مفاجأه المکان لا معنی لها ؛ لأنا نقول : بل لها معنی باعتبار وجود زید فیه ، فإن قلت جواز جعل إذا خبرا علی قول المبرد لا یطرد فی نحو : خرجت فإذا زید بالباب ، إذ لا معنی لقولنا : فبالمکان زید بالباب ، قلت : أجاب
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أو نحو ذلک (وقوله : 

إنّ محلّا وإنّ مرتحلا)

وإنّ فی السّفر إذ مضوا مهلا

******

بعضهم بأنه فی هذا الترکیب یجعل قوله بالباب بدلا من إذا بدل کل من کل أو خبرا بعد خبر وفیه نظر ، أما الأول فلأن الفصل بین البدل والمبدل منه بالأجنبی - کالمبتدأ هنا - غیر جائز ولعدم انسیاق الذهن لذلک البدل ؛ ولأنه بدل بإعاده الجار ولا جار فی المبدل منه ، وأما الثانی فلاقتضائه تعدد الحکم ؛ ولأن تعلق معمولین بعامل واحد غیر جائز من غیر عطف ، فالحق أن جواز جعله خبرا علی قول المبرد لا یطرد (قوله : وقوله) (1) هو من المنسرح وأجزاؤه : مستفعلن مفعولات مستفعلن (قوله : مرتحلا) بفتح التاء والحاء مصدر میمی بمعنی الارتحال ، کما أن محلا کذلک بمعنی الحلول (قوله : وإن فی السفر) أی : فی المسافرین أی : فی غیبتهم ، والسفر بفتح السین وسکون الفاء : اسم جمع سافر بمعنی مسافر ، لا جمع له ؛ لأن فعلا لیس من أبنیه الجمع - کذا فی عبد الحکیم. 

فما فی المطول وسم من أن السفر جمع لسافر علی حذف مضاف. 

(قوله : إذ مضوا) یجوز أن یکون حالا من الضمیر فی الظرف أی : وإن مهلا أی : بعدا وطولا کائن فی غیبه المسافرین حال مضیهم ، ویجوز أن یکون منصوبا بفعل محذوف تقدیره : أعنی وقت مضیهم ، ویجوز أن یکون تعلیلا أی : إن فی غیبتهم مهلا ؛ لأنهم مضوا مضیا لا رجوع بعده ، ویجوز أن یکون ظرفا مقدما لمهلا یعنی أن فی المسافرین بعدا وطولا فی زمان مضیهم ، ولک أن تجعله خبرا بعد خبر - أفاده الفناری ، ویجوز أن یکون بدل اشتمال من" فی السفر" إن جعلت إذا اسما غیر ظرف بمعنی الوقت أی : وإن فی المسافرین فی زمان غیبتهم مهلا (قوله : مهلا) بفتح المیم والهاء مصدر بمعنی الإمهال وطول الغیبه أی بعدا وطولا عن الرجوع والمعنی إن لنا حلولا فی الدنیا ، وإن لنا ارتحالا عنها ؛ لأن المسافرین للآخره أی : الموتی الذاهبین لها طالت غیبتهم عنا فلا رجوع 

ص: 12





1- البیت من المنسرح ، وهو للأعشی فی دیوانه ص 283 ، وخزانه الأدب 10 / 452 ، 459 ، والدرر 2 / 173 ، والشعر والشعراء ص 75 ، ولسان العرب (حلل) ، وتاج العروس (حلل) ، وبلا نسبه فی خزانه الأدب 9 / 227. 




(أی) إن (لنا فی الدنیا) حلولا (وإن) لنا (عنها) إلی الآخره ارتحالا ، والمسافرون قد توغلوا فی المضی لا رجوع لهم ونحن علی أثرهم عن قریب ؛ فحذف المسند الذی هو ظرف قطعا لقصد الاختصار والعدول إلی أقوی الدلیلین - أعنی العقل - ولضیق المقام - أعنی المحافظه علی الشعر - ولاتباع الاستعمال لاطراد الحذف فی مثل : إن مالا وإن ولدا ، وقد وضع سیبویه فی کتابه لهذا بابا فقال : هذا باب إن مالا وإن ولدا. 

******

لهم ؛ لأن المفقود بعد طول الغیبه لا رجوع له عاده وما لم تطل غیبته کغیره ، إذ السبب فیهما واحد وهو الفقد واللازم لهم لازم لنا ، فلا بد لنا من ذهاب کما ذهبوا ، فکما أنهم حلوا فی الدنیا وارتحلوا عنها فنحن کذلک. 

(قوله : والمسافرون) أی : الموتی وهذا مأخوذ من قوله : وإن فی السفر (قوله : لا رجوع لهم) أی : إلی مواطنهم ، وهذا مستفاد من حمل المهل علی الکامل بقرینه الواقع ، فإن هذا المهل لا رجوع معه (قوله : ونحن علی أثرهم عن قریب) هذا مأخوذ من قوله : إن محلا ؛ لأن الحلول فی الشیء یدل علی عدم الإقامه فیه کثیرا (قوله : فحذف المسند) الذی هو لنا (قوله : الذی هو ظرف قطعا) أی : بخلاف ما قبله وهو فإذا زید فإنه لیس الخبر فیه ظرفا قطعا بل یحتمل أن یقدر ظرفا أی : فإذا زید بالباب ، وأن یقدر غیره کحاضر أو جالس ، وقوله : الذی هو ظرف إلخ فیه إشاره لنکته ذکر هذا المثال بعد الذی قبله (قوله : أعنی المحافظه إلخ) تفسیر للمقام أو تفسیر لضیق المقام من حیث سببه ؛ لأن المحافظه سبب لضیق المقام (قوله : ولاتباع الاستعمال) أی : الوارد علی ترک نظیره ؛ لأنه اطرد حذف الخبر مع تکرار إن وتعدد اسمها سواء کانا نکرتین کما مثل أو معرفتین کقولک : إن زیدا وإن عمرا ولو حذفت إن لم یجز أو لم یحسن کما نص علیه أهل الفن ولوجود الخصوصیه فی ذلک ل" إن" وتکرارها بوب له سیبویه فقال : هذا باب : إن مالا وإن ولدا (قوله : وقد وضع إلخ) هذا تأیید لکون الحذف مطردا.
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(وقوله تعالی : (قُلْ لَوْ أَنْتُمْ تَمْلِکُونَ خَزائِنَ رَحْمَهِ) (1) فقوله : (أَنْتُمْ) لیس بمبتدأ لأن (لو) إنما تدخل علی الفعل ؛ بل هو فاعل فعل محذوف ، والأصل : لو تملکون تملکون ؛ فحذف الفعل احترازا عن العبث لوجود المفسر ثم أبدل من الضمیر المتصل ضمیرا منفصلا علی ما هو القانون عند حذف العامل ؛ ... 

******

(قوله : (قُلْ لَوْ أَنْتُمْ تَمْلِکُونَ) إن قلت : کیف یتسبب عن ذلک بقیه الآیه ، وهی قوله : (إِذاً لَأَمْسَکْتُمْ خَشْیَهَ الْإِنْفاقِ) أی : الفراغ ، فإن تلک الخزائن لا تتناهی فکیف یتسبب عن ملکها خوف فراغها کما هو مقتضی الشرطیه؟ قلت : أجاب بعضهم بأنهم لعلهم یغفلون عن عدم تناهیها ، وإن کانت لا تتناهی فی نفس الأمر فیمسکون مع ملکها خوف فراغها ، أو أن الغرض المبالغه فی حرصهم وبخلهم حتی إنهم لو ملکوا مالا یتصور نفاده أمسکوا (قوله : والأصل لو تملکون تملکون) اعترض بأن فیه جمعا بین المفسر والمفسر وهو غیر جائز ، فالأولی أن یقال : والأصل لو تملکون ، وأجیب بأن الثانی یجعل تأکیدا بالنظر لما قبل الحذف ، ثم لما حذف الفعل الأول جعل الثانی تأکیدا فلیس فیه جمع بین المفسر والمفسر ، وبعد الحذف یکون تفسیرا ولیس فیه الجمع المذکور ؛ لأن المفسر بالفتح محذوف ، ولو قدر الأصل تملکون بدون تکرار لم توجد قرینه تعین ذلک المحذوف فلا بد من التقدیر مکررا لیکون الثانی قرینه علی حذف الأول لقصد الاختصار مع حصول التأکید ، ولا یقال : إن الضمیر یدل علی المقدر إذ لو لا تدخل علی جمله اسمیه ؛ لأنا نقول إنما یدل علی حذف الفعل ولا یدل علی عینه ، کما أن لو تدل علی الفعل المطلق لا علی خصوص تملکون فتأمل. (قوله : فحذف الفعل) أی : وهو تملکون الأول (قوله : لوجود المفسر) أی : وهو تملکون الثانی ؛ لأنه عند حذف الأول یکون الثانی تفسیرا بعد أن کان مؤکدا قبل الحذف (قوله : ثم أبدل من الضمیر) وهو الواو فی تملکون المحذوف ضمیر منفصل وهو أنتم ، والمراد بالإبدال هنا التعویض لا الإبدال النحوی ، وإلا لکان المحذوف جمله أی : الفعل والفاعل معا ، وحذف بعض الجمله أسهل من حذفها بتمامها مع ما فیه من حذف المؤکد وعامله وبناء التأکید ، وذلک غیر معهود. 
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1- الإسراء : 100. 




فالمسند المحذوف هنا فعل وفیما سبق اسم أو جمله. (وقوله تعالی : (فَصَبْرٌ جَمِیلٌ)(1) یحتمل الأمرین) حذف المسند أو المسند إلیه .... 

******

والحاصل أن الضمیر البارز هو نفس المتصل الذی کان فاعلا. غایته أنه تغیر من الاتصال إلی الانفصال فهو فاعل ، فقوله : لو أنتم تملکون : جمله فعلیه (قوله : علی ما هو القانون) أی : القاعده (قوله : فالمسند المحذوف هنا فعل) أی : لا غیر (قوله : وفیما سبق) أی : قوله : إن محلا وإن مرتحلا. وقوله : اسم ، أی : إن قدر متعلق الجار اسم فاعل ، وقوله : أو جمله أی إن قدر متعلق الجار فعلا ، وقوله : فالمسند المحذوف : - إشاره لنکته ذکر هذا المثال. أی أن سبب إیراده هو هذا ، ویمکن أن سبب إیراده التنبیه علی أن المحذوف فیه مجرد المسند لا المسند والمسند إلیه بأن یکون أنتم تأکیدا لفاعل محذوف مع فعله ؛ لأنه لم یثبت کثره الحذف فیما یغنی عنها. 

(قوله : (فَصَبْرٌ جَمِیلٌ) الصبر الجمیل هو الذی لا شکایه معه إلی الخلق ، وإن کان معه شکوی إلی الخالق کما قال یعقوب : (إِنَّما أَشْکُوا بَثِّی وَحُزْنِی إِلَی اللهِ)(2) والهجر الجمیل : هو الذی لا أذی معه ، والصفح الجمیل : هو الذی لا عتاب معه ، وبه یعلم الصبر والهجر والصفح غیر الجمیلات ، والصبر : حبس النفس عن الجزع الذی هو إطلاق داعی الهوی فیسترسل برفع الصوت وضرب الخدود وشق الجیوب والمبالغه فی الشکوی وإظهار الکآبه وتغییر العاده فی الملبس والمطعم (قوله : ویحتمل الأمرین) أی : بل الثلاثه وثالثها أن یکون من حذفهما معا أی : فلی صبر وهو جمیل ، والحاصل أن فی المحذوف احتمالات ثلاثه کل منها مناسب للمقام وفی المقام إشکال ؛ وذلک لأن کل حذف لا بد له من قرینه داله علیه فالقرینه إن دلت علی المسند لم یمکن أن تدل علی المسند إلیه وبالعکس ولا یمکن أن تدل علیهما معا عند حذفهما ، وأجاب سم : بأنه یجوز أن یکون هناک قرینتان تدل إحداهما علی حذف المسند لمناسبه بینها وبینه والأخری 
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1- یوسف : 18.

2- یوسف : 86. 




(أی) فصبر جمیل (أجمل ، ... 

******

علی حذف المسند إلیه کذلک ، غایه الأمر أن إحداهما کاذبه ؛ لأنه لا یجوز أن یراد الأمران معا ، بل المراد أحدهما فقط فیکون الآخر غیر مراد فتکون قرینه کاذبه ؛ لأنها دلت علی إرادته ، مع أنه غیر مراد ، ولا یضر ذلک ؛ لأن القرینه أمر ظنی ، والظنی یجوز تخلف مدلوله عنه قال الشیخ یس : وأقول : ما المانع من أن المتکلم یقصد تجویز حذف کل من المسند إلیه والمسند ، ویجعل لکل واحد قرینه صادقه وهذا یدل علیه قول الشارح بإمکان حمل الکلام علی کل من المعنیین عند التأمل الصادق ، فقول العلامه القاسمی ؛ لأنه لا یجوز أن یراد إلخ : مسلم ، لکن لیس المراد أحدهما ، فقد نص علی الاحتمال ، وهذا لا یستدعی کذب قرینه غیره ، ویشهد لذلک وإن لم یکن فی خصوص المسند إلیه والمسند ما سیأتی فی بحث الإیجاز فی قوله تعالی : (فَذلِکُنَّ الَّذِی لُمْتُنَّنِی فِیهِ)(1) من أنه یحتمل أن المراد فی مراودته بدلیل تراود فتاها أو فی حبه بدلیل شغفها حبّا. 

(قوله : أی فصبر جمیل أجمل) أی فصبر جمیل فی هذه الواقعه أجمل من صبر غیر جمیل ، وإذا کان أجمل من الصبر الغیر الجمیل فهو أجمل من الجزع من باب أولی ، وأورد بأن فی هذا التفضیل نظرا ؛ لأنه یشترط أن یکون المفضل علیه مشارکا للمفضل فی أصل الفعل فیجب أن یکون المفضل علیه هنا جمیلا فی الجمله مع أنه قید بأنه غیر جمیل فلا یصح التفضیل ، وأجیب بأمرین. 

الأول : أن عدم الجمال فی المفضل علیه وهو الصبر المصحوب بالشکایه إنما هو بحسب الآخره من حیث الثواب ، وهذا لا ینافی أن فیه جمالا بحسب الدنیا من حیث تسکین القلب ؛ لأن إظهار الشکایه قد یفرج عن النفس ضیقها. 

الثانی : أن التفضیل علی فرض أن یکون فیه جمال وتفضیل الشیء علی ما لا یشارکه فی أصل الفعل واقع فی الکلام لغرض من الأغراض الموجبه لإخراج الکلام علی خلاف مقتضی الظاهر کدفع ما یتوهم علی الفرض والتقدیر کما فی قولهم : زید أفضل من الحمار ا. ه غنیمی.
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1- یوسف : 32. 




أو فأمری) صبر جمیل ، ففی الحذف تکثیر للفائده بإمکان حمل الکلام علی کل من المعنیین بخلاف ما لو ذکر فإنه یکون نصّا فی أحدهما.

(ولا بد) للحذف (من قرینه) ... 

******

(قوله : أو فأمری صبر) أی : شأنی الذی ینبغی أن أتصف به صبر جمیل ، وکان الأولی الإتیان بالواو بدل أو ؛ لأن مفعول الاحتمال لا یکون مرددا. 

(قوله : ففی الحذف تکثیر للفائده بإمکان إلخ) الباء للتصویر أی : إن تکثیر الفائده مصور بما ذکر لا بمعنی کثره المعنی ، وإلا لورد أن المراد أحد الأمرین قطعا لا کلاهما ، إذ لا یمکن إرادتهما جمیعا ، وحینئذ فلا فرق بین حاله الذکر وحاله الحذف ؛ لأن حاله الذکر أحدهما متعین وفی حاله الحذف أحدهما مبهم ، فأین تکثیر المعنی؟ ویصح إیراد تکثیر الفائده من حیث التصور ؛ لأنه عند الحذف یتصور المعنیان ویلاحظان من جهه صحه الحمل علی کل تأمل. 

واعلم أن هذا کله مبنی علی ما تقدم من أن القرینه لا تدل علی کل من المسند والمسند إلیه عند حذفهما معا. أما علی أنه لا مانع من أن المتکلم یقصد تجویز حذف کل من المسند إلیه والمسند ، ویجعل لکل قرینه صادقه فتکثیر المعنی عند الحذف علی حاله الذکر ظاهر ، ولا إشکال. 

(قوله : ولا بد للحذف) المتبادر منه ولا بد للحذف المتقدم وهو حذف المسند أی : إنه لا بد الحذف المسند من قرینه ؛ لأن الحذف خلاف الأصل فلا یعدل إلیه إلا بسبب داع إلیه ووجود قرینه داله علیه : إما حالیه ، أو مقالیه ، وإلا لم یعلم ذلک المحذوف أصلا عند السامع فیخل الحذف بالمقصود ، وقد یقال : لا بد أیضا لحذف المسند إلیه من قرینه ، فلم خص حذف المسند بالکلام؟ اللهم إلا أن یقال : إن المسند إلیه قد یحذف بلا قرینه کما إذا أقیم المفعول به مقامه أو یقال : إن وجوب القرینه علی المحذوف مما یعرفه العاقل. إلا أنه لما عبر عن حذف المسند بالترک الموهم للإعراض عنه بالکلیه والاستغناء عن نصب القرینه تدارکه بقوله ولا بد للحذف من قرینه بخلاف المسند إلیه فإنه عبر فیه بالحذف وهو لا یوهم الإعراض عنه بالکلیه ، أو یقال : إن قرینه

ص: 17





داله علیه لیفهم منه المعنی (کوقوع الکلام جوابا لسؤال محقق نحو : (وَلَئِنْ سَأَلْتَهُمْ مَنْ خَلَقَ السَّماواتِ وَالْأَرْضَ لَیَقُولُنَّ اللهُ)) (1) أی : خلقهن الله ؛ فحذف المسند لأن هذا الکلام عند تحقق ما فرض من الشرط والجزاء یکون جوابا عن سؤال محقق ، ... 

******

حذف المسند لما کان فیها من التفصیل ما لیس فی قرینه حذف المسند إلیه خصها بالذکر لتفصیل قرینه حذفه السؤالیه إلی المحققه والمقدره (قوله : داله علیه) أی : علی الحذف بمعنی المحذوف أو علی المحذوف المأخوذ من الحذف ، ویدل لذلک قول الشارح لیفهم منه المعنی ، فإن المفهوم منه المعنی هو المحذوف (قوله : جوابا) نصب علی الحال أو مفعول للوقوع لتضمنه معنی الصیروره أی : لصیرورته جوابا (قوله : لأن هذا الکلام إلخ) عله لمحذوف أی : وصح التمثیل بالآیه لوقوع الکلام جوابا لسؤال محقق ؛ لأن إلخ ، وهذا جواب عما یقال التمثیل بهذه الآیه لا یصح ، إذ السؤال فیها غیر محقق بدلیل التعبیر بأن التی للشک فقوله : إن سألتهم قضیه شرطیه لا تقتضی الوقوع ولا عدمه ، فلا یصح التمثیل بالآیه لحذف المسند للقرینه المذکوره إلا لو قیل الله فی جواب من خلق وکان ذلک السؤال وقع بالفعل ، وحاصل ما أجاب به الشارح أن المراد بکون الکلام جوابا لسؤال محقق أنه إذا تحقق ما فرض من السؤال یکون الکلام جوابا عنه ، ولا شک أن السؤال هنا محقق علی تقدیر أنهم سئلوا به ، فأجابوا بذلک الکلام عنه ؛ لأنه لو فرض أنهم سئلوا ، وأجابوا بذلک لکان جوابهم هذا جوابا بالسؤال المحقق ، فالمراد بکون السؤال محققا تحققه ولو باعتبار الفرض ، واعترض بأن هذا ینافی ما یأتی فی قوله : لیبک یزید إلخ ، فإن السؤال فیه محقق بهذا المعنی ، فإنهم لو سئلوا وأجابوا بذلک الجواب کان ذلک الجواب جوابا عن سؤال محقق مع أنه جعله مقدرا ، فالأولی أن یقال المراد بالمحقق ما وجد فی الکلام صورته ونطق بها بالفعل ، والمقدر ما لیس کذلک کما فی البیت. 

(قوله : لأن هذا الکلام) أی : قولهم الله (قوله : ما فرض من الشرط) وهو سألتهم من خلق إلخ ، والجزاء هو : (لَیَقُولُنَّ اللهُ) وقوله محقق أی : محقق کونه سؤالا 
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1- لقمان : 25. 




والدلیل علی أن المرفوع فاعل والمحذوف فعله أنه جاء عند عدم الحذف کذلک کقوله تعالی : (وَلَئِنْ سَأَلْتَهُمْ مَنْ خَلَقَ السَّماواتِ وَالْأَرْضَ لَیَقُولُنَّ خَلَقَهُنَّ الْعَزِیزُ الْعَلِیمُ)(1) ، وکقوله تعالی : (قالَ مَنْ یُحْیِ الْعِظامَ وَهِیَ رَمِیمٌ. قُلْ یُحْیِیهَا الَّذِی أَنْشَأَها أَوَّلَ مَرَّهٍ)(2). 

(أو مقدر) عطف علی محقق (نحو) قول ضرار بن نهشل یرثی یزید بن نهشل : 

******

أی : أنه لو فرض أن النبی قال لهم من خلق السموات والأرض ، وقالوا له : الله ، کان قولهم : الله الذی هو الجزاء جوابا لذلک السؤال المحقق کونه سؤالا (قوله : والدلیل إلخ) جواب عما یقال هلا جعل لفظ الجلاله فی الآیه مبتدأ والخبر محذوف ، إن قلت هذا الدلیل معارض بالمثل فیقال : والدلیل علی أنه مبتدأ أنه قد جاء کذلک کقوله تعالی : (قُلْ مَنْ یُنَجِّیکُمْ مِنْ ظُلُماتِ الْبَرِّ وَالْبَحْرِ) إلی قوله : (قُلِ اللهُ یُنَجِّیکُمْ مِنْها)(3) أجیب بأن وقوع الأول فی القرآن أکثر ، وحمل المحتمل علی الأکثر أولی ، ولا یقال قد یرجح کون المرفوع مبتدأ بأنه إذا دار الأمر بین کون المحذوف فعلا والباقی فاعلا وکونه خبرا ، والباقی مبتدأ فالثانی أولی ؛ لأن المبتدأ عین الخبر فالمحذوف عین الثابت فیکون حذفا کلا حذف ، وأما الفعل فهو غیر الفاعل ؛ لأنا نقول قد یعارض هذا بأن الصحیح أن الفاعل أصل المرفوعات ، فحمل الباقی علی أنه فاعل أولی لکونه أقوی العمد ، وفی الغنیمی : فإن قلت یلزم علی کون المذکور فی هذه الآیه فاعلا عدم المطابقه بین السؤال والجواب ؛ لأن السؤال جمله اسمیه والجواب جمله فعلیه والأولی المطابقه ؛ والعدول إلی ترکها یحتاج إلی نکته. قلت أجابوا عن ذلک بأن النکته فی ترک المطابقه أن فی رعایه المطابقه إیهام قصد التقویه وهو لا یلیق بالمقام لأن التقویه شأن ما یشک فیه أو ینکر ، واعتبار ذلک هنا غیر مناسب للمقام ؛ لأن المقام مقام تشنیع بالکفار حیث عبدوا غیره تعالی مع اعترافهم بأنه الخالق للسموات والأرض (قوله : یرثی یزید) أی : أخاه 
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1- الزخرف : 9.

2- یس : 79.

3- الأنعام : 64 ، 63. 




(لیبک یزید) (1) کأنه قیل : من یبکیه ؛ فقال : (ضارع) أی : یبکیه ضارع ذلیل (الخصومه) 

******

أی : یذکر محاسنه بعد موته (قوله : لیبک یزید) (2) بضم حرف المضارعه مبنی للمفعول ، ویزید نائب الفاعل ، ولیس هو من الحذف والإیصال ، والأصل لیبک علی یزید ؛ لأن بکی یتعدی بنفسه تاره ، وبعلی تاره أخری. 

قال فی الصحاح : بکیته وبکیت علیه بمعنی. (قوله : کأنه قیل من یبکیه) وذلک أنه لما حذف الفاعل وقع إبهام فی الکلام ، فسئل عن بیانه ، وقیل من یبکیه بفتح حرف المضارعه (قوله : أی یبکیه ضارع) فحذف المسند والقرینه علی حذفه وقوع الکلام جوابا لسؤال مقدر قیل : یحتمل أن لا یکون فی البیت حذف بالکلیه بأن یکون یزید منادی أی : لیبک یا یزید لفقدک ضارع ویکون ضارع هو الفاعل إن کانت الروایه بفتح یاء لیبک أو النائب عن الفاعل إن کانت الروایه بضمها وفیه بحث : إذ یحتاج مع فتح الیاء من لیبک إلی أن تثبت الروایه بضم یزید فی هذه الحاله فیکون منادی ، والمعروف مع بناء لیبک للفاعل فتح یزید أنه مفعول ، فیکون ذلک مرجحا لکونه فی روایه الرفع نائبا عن الفاعل لا منادی أ. ه فناری. 

(قوله : دلیل) تفسیر لما قبله (قوله : لخصومه) یحتمل أن اللام للتوقیت أی : وقت خصومته مع غیره ، أو للتعلیل أی : لأجل خصومه نالته ممن لا طاقه له علی خصومته وهو متعلق بضارع ، وإن لم یعتمد ؛ لأن فیه معنی الفعل ولیس متعلقا بیبکی المقدر لإفادته أن البکاء یکون للخصومه دون یزید ، ولا یقال : بل قد اعتمد علی الموصوف 
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1- البیت من الطویل ، وهو للحارث بن نهیک فی خزانه الأدب 1 / 303 ، وللبید بن ربیعه فی ملحق دیوانه ص 362.

2- البیت من الطویل ، وهو للحارث بن نهیک فی خزانه الأدب 1 / 303 ، وللبید بن ربیعه فی ملحق دیوانه ص 362 ، ولنهشل بن حری فی خزانه الأدب 1 / 303 ، ولضرار بن نهشل فی الدرر 2 / 286 ، وبلا نسبه فی تخلیص الشواهد ص 478 ، وخزانه الأدب 8 / 139 ، والشعر والشعراء ص 105 ، 106 ، ولسان العرب (طوح). 




لأنه کان ملجأ للأذلاء وعونا للضعفاء وتمامه : [ومختبط مما تطیح الطّوائح] والمختبط : هو الذی یأتی إلیک للمعروف من غیر وسیله ، والإطاحه : الإذهاب والإهلاک ، والطوائح : جمع مطیحه علی غیر القیاس کلواقح

******

المقدر أی : شخص ضارع فعلی تقدیر اشتراط الاعتماد فی تعلق الجار به لا محذور أیضا ؛ لأنا نقول لو کفی فی عمله الاعتماد علی موصوف مقدر ما تصور إلغاؤه لعدم الاعتماد ؛ لأن ذکر الموصوف مع اسم الفاعل ملتزم لفظا أو تقدیر تعیینا للذات التی قام بها المعنی وهو مخالف لتصریحهم ، اللهم إلا أن یقال : الاعتماد علی موصوف مقدر إنما یکفی فی عمله إذا قوی المقتضی لتقدیره کما فی : یا طالعا جبلا ؛ لانضمام اقتضاء حرف النداء إلی اقتضاء اسم الفاعل ، لکن تأتی اعتبار مثل هذا المقتضی فی کل موضع محل نظر أ. ه فناری. 

(قوله : لأنه کان ملجأ إلخ) أی : إنما بکی الضارع الذلیل علیه ؛ لأنه کان یدفع عن الأذلاء والضعفاء ما ینالهم فهو ملجأ لهم فحقهم البکاء علیه (قوله : ومختبط) أی : ویبکیه مختبط فهو عطف علی ضارع (قوله : مما تطیح) أی : مما أطاحته فالمضارع بمعنی الماضی ؛ لأن السؤال والبکاء إنما یکونان بعد الإطاحه (قوله : للمعروف) أی : طالبا للمعروف والإحسان ، وقوله : من غیر وسیله أی : کهدیه یهدیها لیعطیه أکثر منها (قوله : جمع مطیحه) هو اسم فاعل من غیر الثلاثی وهو أطاحه (قوله : علی غیر القیاس) أی : لأن قیاس الطوائح أن یکون جمع طائحه بمعنی هلکه لا مطیحه بمعنی : مهلکه ؛ لأن فواعل قیاسی لفاعله لا مفعله قال فی الخلاصه : 

فواعل لفوعل وفاعل 

وفاعلاء مع نحو کاهل 

وحائض وصاهل وفاعله 

وأما مطیحه فقیاس جمعها کما قرر شیخنا العدوی مطیحات ، والذی ذکره الدنوشری أن قیاس جمعها مطاوح وأما طوائح فخارج عن القیاس ، ویمکن أن یقال إن مطیحات جمع لها تصحیحا ومطاوح جمع لها تکسیرا ، ویدل لهذا ما قالوا : إن کل ما فیه التاء یجمع تصحیحا بالألف والتاء إلا ألفاظا استثنوها لیس منها مطیحه ، وحینئذ فلا مخالفه - تأمل.
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جمع : ملقحه ، ومما : متعلق بمختبط ، وما مصدریه ؛ أی : سائل من أجل إذهاب الوقائع ماله ، أو بیبکی المقدر ؛ أی : یبکی لأجل إذهاب المنایا یزید 

******

(قوله : جمع ملقحه) أی : وقیاس جمعها ملقحات - کما قرر شیخنا العدوی ، والذی ذکره الدنوشری أن ملقحه قیاس جمعها ملاقح فلواقح علی کل حال جمع لملقحه شذوذا (قوله : من أجل إذهاب إلخ) أشار بذلک إلی أن من للتعلیل وأن ما مؤوله مع الفعل بعدها بمصدر ویجوز أن تکون من ابتدائیه أی : سائل سؤالا ناشئا من إذهاب الوقائع أی : الحوادث ماله (قوله : أو بیبکی المقدر) عطف علی بمختبط أی : أنه متعلق بمختبط أو بیبکی المقدر (قوله : أی یبکی لأجل إذهاب إلخ) فی هذه إشاره إلی أن الفعل المقدر علی الاحتمال الثانی ینبغی أن یجعل کاللازم أی : یوقع البکاء مختبط لأجل إذهاب المنایا یزید ، ویصح أن یکون متعدیا أی : یبکیه مختبط من أجل إهلاک المنایا إیاه ، وربما أشار لهذا قوله : أولا. أی : یبکیه ضارع ففیه إشاره لجواز الأمرین - قرره شیخنا العدوی. 

ثم اعلم أن الوجه الأول أحسن ؛ لأن تعلیقه بیبکی المقدر مما تأباه سلیقه الشعر ؛ وذلک لأنه لما بین سبب الضراعه ناسب أن یبین سبب الاختباط أیضا ؛ أفاده الجامی فی شرح الکافیه ، وقوله لأجل إذهاب المنایا أی : المعبر عنها بالطوائح یزید وإضافه إذهاب للوقائع فی الوجه الأول وللمنایا فی الوجه الثانی من إضافه المصدر للفاعل ، ومفعوله ماله فی الأول ویزید فی الثانی ، وأشار الشارح بذلک إلی مفعول تطیح فی البیت محذوف تقدیره ماله إن فسرت الطوائح بالوقائع أی : الحوادث ، أو یزید إن فسرت بالمنایا ، واعترض علی الوجه الثانی : بأن الشخص الواحد لا یهلکه ویذهبه الأمنیه واحده ، وأجیب بأن أل فی المنایا للجنس ، وأل الجنسیه إذا دخلت علی جمع أبطلت منه معنی الجمعیه فیصدق بالواحد الذی هو المراد ، وإنما عبر عنه بالجمع للمبالغه ، أو أن المراد بالمنایا أسباب الموت إطلاقا لاسم المسبب علی السبب ولا یخفی کثرتها إسناد الفعل إلی الفاعل مرتین إجمالا ثم تفصیلا.
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(وفضله) أی : رجحان نحو : لیبک یزید ضارع - مبنیا للمفعول - (علی خلافه) یعنی : لیبک یزید ضارع - مبنیا للفاعل ، ناصبا لیزید ، ورافعا لضارع - (بتکرر الإسناد) بأن أجمل أولا (إجمالا ، ثم) فصل ثانیا (تفصیلا) ؛ أما التفصیل فظاهر ، وأما الإجمال : فلأنه لما قیل : لیبک علم أن هناک باکیا یسند إلیه هذا البکاء لأن المسند إلی المفعول لا بد له من فاعل محذوف أقیم المفعول مقامه

******

(قوله : وفضله إلخ) هذا جواب عما یقال لم عدل الشاعر إلی هذا الترکیب المقتضی لحذف المسند مع إمکان الأصل وهو البناء للفاعل واستقامه الوزن به وذلک بأن یجعل یزید مفعولا وضارع فاعل یبکی ولا حذف لا للمسند ولا للمسند إلیه ، وحاصل الجواب أن ما عدل إلیه له فضل عما عدل عنه ، قال العلامه یس : ولیس مقصود المصنف إفاده ترجیح البناء للمفعول علی البناء للفاعل من سائر الوجوه حتی یعترض بأن فی خلافه وهو البناء للفاعل وجوها مرجحه ، بل المقصود بیان ترجیحه من حیث الوجوه التی ذکرها المصنف فلا ینافی أن خلافه ترجح علیه من جهه أخری ، وذلک أن فیه الجمع بین متنافیین من حیث إن کون یزید فضله یقتضی أن یکون ضارع أهم منه ، وتقدیمه یقتضی أن یکون ضارع أهم منه ، وتقدیمه یقتضی أن یکون أهم من الفاعل وهو ضرب من البدیع ، وفیه أیضا التشویق للفاعل بذکر المفعول أولا مع الإطماع فی ذکره ببناء الفعل له ، وحینئذ فیکون فی کل منهما جهات ترجیح ، فللبلیغ أن یراعی ترجیح هذا دون ذاک وأن یعکس (قوله : بأن أجمل إلخ) دفع بهذا ما یقال إن ظاهر عباره المصنف فاسد ؛ لأن ظاهره أن قوله إجمالا وتفصیلا معمول لتکرر وهذا یقتضی أنه عند البناء للمفعول یکون الإسناد قد تکرر مجملا ثم تکرر مفصلا ، وأقل ما یتحقق به التکرر مرتان فیقتضی أن الإسناد قد وجد أربع مرات عند البناء للمفعول ، ولیس کذلک ، وحاصل الدفع أنهما لیسا معمولین للتکرر ، بل معمولان لمحذوف ، والتقدیر بأن أجمل الإسناد إجمالا إلخ ، لکن اعترض علی الشارح فیما قدره بأنه یلزم علیه حذف عامل المصدر المؤکد وهو ممنوع ، فالأولی أن یقول بأن أسند أولا إجمالا أی : إسناد إجمال ، ثم أسند ثانیا تفصیلا أی : إسناد تفصیل. 

(قوله : فظاهر) لأنه لما أسند یبک إلی معین وهو ضارع کان الفاعل المستحق للفعل مذکورا بطریق التنصیص وهذا معنی التفصیل (قوله : وأما الإجمال إلخ) حاصله
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ولا شک أن المتکرر أو کد وأقوی ، وأن الإجمال ثم التفصیل أوقع فی النفس (وبوقوع نحو یزید غیر فضله) لکونه مسندا إلیه ؛ لا مفعولا کما فی خلافه (وبکون معرفه الفاعل کحصول نعمه غیر مترقبه لأن أول الکلام ...

******

أن إسناد الفعل للمفعول یشعر بأن له فاعلا یستحق الإسناد إلیه ، ولم یذکر ذلک الفاعل أولا ، وهذا معنی الإسناد إلیه ، ولم یذکر ذلک الفاعل أولا ، وهذا معنی الإسناد الإجمالی (قوله : فقد أسند إلی مفصل) أی : بعد أن أسند أولا إلی مجمل ، إن قلت : إن الواقع فی الکلام إنما هو إسناد واحد إلی ضارع وهو التفصیلی ، وأما الإسناد الإجمالی فغیر واقع ، قلت : نعم - هو وإن کان غیر واقع بالفعل - لکن لما أشعر به الکلام صار کالواقع کما أشار إلی ذلک الشارح بقوله : علم أن هناک باکیا یسند إلخ (قوله : ولا شک أن المتکرر إلخ) أی : ولا شک أن الترکیب المشتمل علی إسناد متکرر أی : إسنادین أوکد وأقوی مما لیس فیه إلا إسناد واحد وإنما قدرنا ذلک ؛ لأن الکلام فی رجحان أحد الترکیبین علی الآخر (قوله : أوقع فی النفس) أی : أشد وقوعا ورسوخا فیها ؛ لأن فی الإجمال تشویقا ، والحاصل بعد الطلب أعز من المنساق بلا تعب ، وقوله أوقع فی النفس أی : والغرض من الکلام تمکن معناه لیقع العمل علی مقتضاه (قوله : لکونه مسندا إلیه) أی : لأنه نائب فاعل ، وإنما صح جعل مجیء نحو یزید غیر فضله مرجحا لمناسبه ذلک المقام ؛ وذلک لأن مدلول یزید هو المقصود بالذات ؛ لأن المرثیه فی بیان أحواله ، فالمناسب أن یکون اسمه عمده مقصودا بالذات. 

(قوله : وبکون معرفه الفاعل) أی : وهو ضارع (قوله : کحصول نعمه غیر مترقبه) أی : بخلاف ما لو کان مبنیا للفاعل ، فإن الفاعل حینئذ معرفته مترقبه ، إذ کل فعل لا بد له من فاعل بخلاف المبنی للمفعول ، فإنه یتم الکلام بذکر المفعول بدون الفاعل ، وقوله غیر مترقبه أی : فی الجمله الأولی فهی کرزق من حیث لا یحتسب أی : والرزق الذی کذلک أشد فرحا ؛ لأنه غیر مشوب بألم الانتظار وتعب الطلب ، وهذا لا ینافی قولهم : الحاصل بعد الطلب أعز من المنساق بلا تعب ؛ لأن هذا باعتبار الفرح وذاک باعتبار العزه ، أو یقال قولهم الحاصل بعد الطلب أعز إلخ فیما إذا تشوقت النفس إلیه لا فی غیره کما هنا - أفاده شیخنا العدوی.
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غیر مطمع فی ذکره) أی : ذکر الفاعل لإسناد الفعل إلی المفعول وتمام الکلام به لخلاف ما إذا بنی للفاعل فإنه مطمع فی ذکر الفاعل إذ لا بد للفعل من شیء یسند هو إلیه (وأما ذکره :) أی : ذکر المسند (فلما مر) فی ذکر المسند إلیه من کون الذکر هو الأصل مع عدم المقتضی للعدول عنه ، ومن الاحتیاط لضعف التعویل علی القرینه مثل : (خَلَقَهُنَّ الْعَزِیزُ الْعَلِیمُ)(1) ومن التعریض بغباوه السامع ... 

******

(قوله : غیر مطمع) أی : بل مؤیس من ذکره ؛ لأن ذکر النائب فی جمله یوجب الإیاس من ذکر الفاعل فی تلک الجمله لتمام الکلام بدونه ، فإذا ذکر الفاعل فی جمله ثانیه کانت معرفته کرزق جدید. 


[ذکر المسند]

(قوله : مع عدم المقتضی للعدول عنه) أی : مع عدم النکته المقتضیه للعدول عن الذکر للحذف کالنکات المتقدمه ، وذلک کقولک : ابتداء زید صالح (قوله : ومن الاحتیاط إلخ) أی : کقولک عنتره أشجع ، وحاتم أجود فی جواب من قال من أکرم العرب فی الجاهلیه وأشجعهم؟ فصرح بالمسند احتیاطا لاحتمال الغفله عن العلم به من السؤال (قوله : مثل (خَلَقَهُنَّ الْعَزِیزُ الْعَلِیمُ) أورد علیه أن وقوع الکلام جوابا لسؤال محقق قرینه علی حذف المسند ، ومن المعلوم أن هذه الآیه مثل قوله تعالی (2) : (لَیَقُولُنَّ اللهُ*) فی أن کلا منهما جواب لسؤال محقق ، وإذا کان کذلک فکیف یضعف التعویل علی القرینه فی أحدهما دون الآخر مع اتحاد السؤال والمسئول والسائل ؛ فالقول بأن الحذف فی قوله لیقولن الله للاحتراز عن العبث نظرا للقرینه والذکر فی قوله خلقهن العزیز العلیم ؛ لضعف التعویل علی القرینه مما لا وجه له فالأولی أن یقال : إن الذکر هنا لزیاده تقریر المسند ، وأجیب بأن المسئولین لما کانوا أغبیاء الاعتقاد لکفرهم فتاره یتوهمون أن السائل ممن تجوز علیه الغفله عن السؤال أو تجوز علی من معه ممن یقصد إسماعه أو ینزلونه منزله من تجوز علیه الغفله ، فیأتون بالجواب تاما لقصد التقریر 
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1- الزخرف : 9.

2- لقمان : 25. 




نحو : محمد نبینا فی جواب من قال : من نبیکم؟ وغیر ذلک (أو) لأجل (أن یتعین) بذکر المسند (کونه اسما) فیفید الثبوت والدوام (أو فعلا) فیفید التجدد والحدوث. 


[أغراض الإفراد]

(وأما إفراده :) أی : جعل المسند غیر جمله (فلکونه غیر سببی مع عدم إفاده تقوی الحکم) ... 

******

الذی أصله ضعف التعویل بزعمهم الفاسد وتاره لا یتوهمون ذلک فیحذفونه للتعویل علی القرینه ، فذکر الجواب عنهم مختلف باعتبار ما عسی أن یخطر لهم عن المحاوره ، والسؤال هذا محصل ما قاله العلامه الیعقوبی وغیره ، وقال عبد الحکیم : إن وجود القرینه مصحح للحذف لا موجب ، فإن عول علی دلالتها حذف ، وإن لم یعول علیها احتیاطا بناء علی أن المخاطب لعله یغفل عنها ذکر ، وإن کان المخاطب والکلام فی الحالتین أی : حاله التعویل وحاله عدمه واحدا. ا ه.

(قوله : نحو محمد نبینا) أی : فذکر المسند وهو نبینا مع علمه من قرینه السؤال إشاره إلی أن المخاطب غبی لا یفهم بالقرینه وأنه لو کان له میز لم یسأل عن نبینا ؛ لأنه أظهر من أن یتوهم خفاؤه (قوله : وغیر ذلک) أی : کما إذا کان الغرض إسماع غیر السائل أیضا ، والسؤال أخفاه السائل فخفت أن لا یسمع (قوله : أو لأجل أن یتعین إلخ) أی : بخلاف ما لو حذف فإنه یحتمل کونه اسما ، ویحتمل کونه فعلا (قوله : کونه اسما) أی : نحو زید عالم أو منطلق (قوله : فیفید الثبوت) أی : من أصل الوضع والمراد بالثبوت حصول المسند للمسند إلیه من غیر دلاله علی تقییده بالزمان ، وقوله : والدوام أی : بالقرینه کالمقام ، أو من حیث العدول عن الفعل إلیه (قوله : أو فعلا) نحو : زید انطلق أو علم (قوله : فیفید التجدد) أی : تجدد الحدث أی : وجوده بعد أن لم یکن وإفاده الفعل لذلک بالوضع ؛ لأن الفعل متضمن للزمان الموصوف بالتجدد وعدم الاستقرار (قوله : والحدوث) أی : حدوثه شیئا بعد شیء علی وجه الاستمرار وإفادته لذلک بالقرینه ، واعلم أنه إنما یقصد معنی کل من الاسم والفعل إذا اقتضاه المقام ، وسیأتی تفصیل هذا. 

[إفراد المسند] : 

(قوله : أی جعل المسند غیر جمله) أشار بذلک إلی أن المراد بالمفرد ما لیس بجمله فیشمل المرکب والمضاف (قوله : فلکونه) أی : فلاقتضاء المقام کونه أی المسند
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إذ لو کان سببیا نحو : زید قام أبوه ، أو مفیدا للتقوی نحو : زید قام ؛ فهو جمله قطعا ، وأما نحو زید قائم ... 

******

غیر سببی أی غیر منسوب للسبب الذی هو الضمیر سمی الضمیر سببا تشبیها له بالسبب اللغوی الذی هو الحبل ؛ لأن الضمیر تربط به الصلات والصفات کما أن الأمتعه تربط بالحبل ، ثم إن قوله فکونه إلخ هذا هو العله فی الإفراد ، والإفراد - أی : الإتیان به مفردا - معلول واعترض علی هذه العله بالجمله الواقعه خبرا عن ضمیر الشأن نحو : (قُلْ هُوَ اللهُ أَحَدٌ)(1) فإنها مسند غیر سببی ، ولا مفید لتقوی الحکم فقد وجد عله الإفراد مع کون المسند جمله والعله والمعلول متلازمان فی الوجود والانتفاء ، وأجیب بأن تلک الجمله مفرد معنی لکونها عباره عن المبتدأ ، ولهذا لا تحتاج إلی الضمیر وإن کانت جمله فی الصوره علی أنه یمکن أن یقال : إن انتفاء الأمرین شرط فی الإفراد لا سبب فیه والشرط یلزم من عدمه العدم ولا یلزم من وجوده وجود ولا عدم ، کما أشار لذلک الشارح فیما یأتی بقوله : ولو سلم إلخ (قوله : إذ لو کان) أی : المسند سببیا إلخ ، وحاصله أن العله فی إیراده جمله أحد أمرین کونه سببیا وکونه مفیدا للتقوی ، والعله فی إیراده مفردا انتفاؤهما جمیعا (قوله : فهو جمله) جواب لو فهو مرتبط بالأمرین قبله والمعنی فواجب أن یؤتی به جمله ، لکن لما کان الواجب حذف الفاء ؛ لأن جواب لو لا یقترن بها إلا أن یقال : إن هذا بناء علی مذهب من یجیز ذلک إجراء للو مجری إن (قوله : وأما نحو زید قائم) هذا جواب عن سؤال وارد علی منطوق المصنف ، وذلک لأنه جعل العله فی الإفراد کونه غیر سببی مع عدم إفاده التقوی فیرد علیه زید قائم فإنه مفرد وهو مفید للتقوی فقد وجد المعلول وهو الإفراد ولم توجد العله ، مع أن العله والمعلول متلازمان فی الانتفاء والوجود ، وحاصل ذلک الجواب : أنا لا نسلم أن" زید قائم" مفید للتقوی حتی یقال : إنه مفرد مع انتفاء العله فیه ، وإنما هو قریب مما یفید التقوی وهو زید قام ؛ وذلک لأنه إن اعتبر تضمنه للضمیر الموجب لتکرر والإسناد المفید للتقوی کان مفیدا له ، وإن 

ص: 27





1- الإخلاص : 1. 




فلیس بمفید للتقوی ؛ بل قریب من زید قام فی ذلک ، وقوله : مع عدم إفاده التقوی معناه : مع عدم إفاده نفس الترکیب تقوی الحکم ؛ ... 

******

اعتبر شبهه بالخالی عن الضمیر لم یکن فیه تکرر للإسناد فیدخل فی عدم إفاده التقوی ؛ لأن المتبادر أن یکون إفادته بلا شبهه - أفاده عبد الحکیم. 

(قوله : فلیس بمفید للتقوّی) أی : الکامل المعتبر أی : وکلام المصنف فی التقوی الکامل المعتبر ، وحینئذ فلا إیراد وإنما قدرنا الکمال ؛ لأنه لا یخلو عن إفاده التقوّی فی الجمله کما سیظهر لک ، ولیس المراد أنه لا یفید التقوّی أصلا وإلا نافاه ما بعده - کذا قرر بعض أرباب الحواشی. 

قال عبد الحکیم وهو لیس بشیء ؛ لأن قوله وهو قریب إلخ یأباه ولعدم انقسام التقوی إلی قسمین ، فالأولی ما قلناه من أن المراد لیس مفیدا للتقوّی أی : بلا شبهه بل هو قریب مما یفید التقوّی (قوله : بل قریب من زید قام فی ذلک) أی : فی إفاده التقوّی ؛ لأن کلا منهما احتوی علی ضمیر مسند إلیه عائد علی المبتدأ ، وإنما لم یکن بمنزلته ؛ لأن ضمیر قائم لا یتغیر فی حال التکلم والخطاب والغیبه ، بل هو مستتر دائما فقائم بمنزله الجامد الذی لا ضمیر فیه ، وحینئذ إن اعتبر تضمنه للضمیر کان مفیدا للتقوی ، وإن اعتبر شبهه بالجامد لم یکن مفیدا له ، وقد مر ذلک فی المصنف عن السکاکی حیث قال المصنف عن السکاکی : ویقرب من هو قام زید قائم فی التقوی لتضمنه الضمیر مثل قام وشبهه بالخالی منه من جهه عدم تغیره فی الخطاب والتکلم والغیبه (قوله : وقوله مع عدم إفاده التقوی معناه إلخ) هذا جواب عما یقال : إن المصنف قد جعل العله فی إفراده عدم إفاده التقوی فیفهم منه أن العله فی کونه جمله إفادته التقوی فیرد علی ذلک المفهوم عرفت عرفت فإنه مفید للتقوی والمسند فیه مفرد وهو الفعل فقد وجدت العله بدون المعلول مع أنهما متلازمان فی الثبوت والانتفاء ، وحاصل ما أجاب به الشارح جوابان. 

الأول : أن قول المصنف مع عدم إفاده تقوی الحکم بنفس المصدر لمفعوله بعد حذف الفاعل والأصل مع عدم إفاده الترکیب تقوی الحکم ، وحاصله أن العله فی إیراده

ص: 28





فیخرج ما یفید التقوی بحسب التکریر نحو : عرفت عرفت ، أو بحرف التأکید نحو : إن زید عارف ، أو تقول : إن تقوّی الحکم فی الاصطلاح هو تأکیده بالطریق المخصوص نحو : زید قام ، فإن قلت : المسند قد یکون غیر سببی ولا مفید للتقوی ومع هذا لا یکون مفردا ، کقولنا : أنا سعیت فی حاجتک ، ورجل جاءنی ، وما أنا فعلت هذا ؛ عند قصد التخصیص - قلت سلمنا أن لیس القصد فی هذه الصور إلی التقوّی لکن لا نسلم أنها لا تفید التقوّی ضروره حصول تکرر الإسناد الموجب للتقوی ... 

******

جمله إفاده تقوی الحکم بنفس الترکیب لا من شیء آخر ، فخرج : عرفت فإنه إنما أفاد التقوی بالتکریر ، وحاصل الجواب الثانی أن المراد تقوی الحکم فی الاصطلاح وهو تأکیده بالطریق المخصوص أعنی تکریر الإسناد مع وحده المسند فخرج عرفت عرفت ، فإن المسند فیه متعدد ، وعلی هذا الجواب فلا حاجه إلی تقدیر مع عدم إفاده نفس الترکیب إلخ لخروج ما ذکر بدون ذلک (قوله : فیخرج ما یفید التقوی بسبب التکریر) لیس المراد خروجه عن ضابط الإفراد ، إذ المراد إدخاله فیه ، بل المراد خروجه عن القید الذی أضیف إلیه العدم أعنی : إفاده التقوی ، وإذا خرج عن إفاده التقوی دخل فی عدم الإفاده فیکون مفردا. 

(قوله : بالطریق المخصوص) أی : وهو تکریر الإسناد مع وحده المسند فخرج القسمان المذکوران وهما عرفت عرفت ، ونحو إن زیدا عارف (قوله : فإن قلت إلخ) هذا وارد علی منطوق المتن (قوله : ومع هذا لا یکون مفردا) أی : فقد وجدت العله بدون المعلول مع أنهما متلازمان فی الثبوت والانتفاء (قوله : عند قصد إلخ) متعلق بکقولنا فهو راجع للأمثله الثلاثه قبله ، لکن لا یظهر التقیید به بالنسبه للمثال الأخیر إلا علی مذهب السکاکی القائل بأن مثل هذا المثال محتمل للتخصیص والتقوّی ، أما علی مذهب عبد القاهر فلا ؛ لأن مذهبه أن المسند إلیه إذا تقدم وولی حرف النفی لا یکون إلا للتخصیص ولا یظهر التقیید به بالنسبه للمثال الثانی إلا علی مذهب عبد القاهر القائل بأن مثل هذا المثال محتمل للتخصیص والتقوی ، أما علی مذهب السکاکی فلا ؛ لأن مذهبه أن النکره المسند إلیها إذا تقدمت لیست إلا للتخصیص کما تقدم ذلک کله فتدبر. 

(قوله : لکن لا نسلم أنها لا تفید إلخ) هذا جواب بالمنع ، وحاصله أنا لا نسلم أن هذه الأقوال لا تفید التقوی ، بل هی مفیده له ضروره تکرر الإسناد الموجب للتقوی ، فالتقوّی
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ولو سلم فالمراد أن إفراد المسند یکون لأجل هذا المعنی ، ولا یلزم منه تحقق الإفراد فی جمیع صور تحقق هذا المعنی ، ثم السببی والفعلی من اصطلاحات صاحب المفتاح حیث سمی فی قسم النحو الوصف بحال الشیء ...

******

موجود وإن کان غیر مقصود ، والمصنف إنما عول فی عله الإفراد علی عدم إفاده التقوی لا علی عدم قصده (قوله : ولو سلم) أی : کونها لا تفید التقوی عند قصد التخصیص ، فالمراد إلخ ، وحاصله کما قرره بعضهم أن الإفراد معلول وملزوم لعدم السببیه وعدم التقوی وهما لازم له وعله فیه ، فمتی وجد الإفراد کانت العله متحققه ، ولا یلزم من هذا أنه کلما وجدت العله وجد الإفراد ، فالإفراد مقصور علی العله ، والعله لیست مقصوره علیه لعدم اطرادها ، وأورد علیه أنه إن کان هذا المعنی عله للإفراد ، فیلزم أنه حیث وجد وجد الإفراد لما بین العله والمعلول من التلازم ، فمتی وجد أحدهما وجد الآخر ، وإن لم یکن عله فلا یصح التعلیل به ، وأجیب بأنه عله ناقصه فلا بد من انضمام أمر آخر إلیه فی ترتب الإفراد علیه ، وحینئذ فلا یلزم من وجود ذلک المعنی وجود الإفراد ؛ لأن العله الناقصه توجد ولا یوجد المعلول ، وإنما یلزم وجوده مع العله التامه ، لکن اعترض هذا الجواب بأن الأمر الآخر الذی تتم به العله لم یعلم ، والأولی ما ذکره العلامه النوبی فی شرحه لهذا الشرح ، وحاصله أن قول المصنف فلکونه غیر سببی إلخ هذه العله من باب الشرط فانتفاء السببیه والتقوی شرط والإفراد مشروط ، ومن المعلوم أنه یلزم من وجود المشروط : کالإفراد وجود الشرط کانتفاء الأمرین ولا یلزم من وجود الشرط وجود المشروط فقول الشارح ولو سلم أی : کونه لا یفید التقوی عند قصد التخصیص ، فالمراد أن إفراد المسند یکون أی یوجد لأجل هذا المعنی أی لکونه مشروطا به فهو لا یکون مفردا إلا بتحقق هذا الشرط ، ولا یلزم أنه کلما تحقق هذا الشرط تحقق کون المسند مفردا ، إذ لا یلزم من وجود الشرط وجود المشروط ولا عدمه ، ویلزم من وجود المشروط وجود الشرط ، وحاصله أنه کلما کان المسند مفردا لم یکن سببیا ولا مفیدا للتقوی ، ولیس کلما لم یکن سببیا ولا مفیدا للتقوی یکون مفردا ، وإنما کان هذا أولی ؛ لأن حمل العله علی الشرط - وإن کان بعیدا من کلام الشارح - إلا أنه لا یرد علیه شیء - فتأمل. 

(قوله : من اصطلاحات السکاکی) أی : من مخترعاته (قوله : فی قسم النحو) أی : فی القسم المدون فی النحو ومن کتابه المفتاح (قوله : الوصف بحال الشیء) أی :
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نحو : رجل کریم - وصفا فعلیا ، والوصف بحال ما هو من سببی نحو : رجل کریم أبوه - وصفا سببیا ، وسمی فی علم المعانی المسند فی نحو : زید قام - مسندا فعلیا ، وفی نحو : زید قام أبوه - مسندا سببیا ، وفسرهما بما لا یخلو عن صعوبه وانغلاق ؛ ... 

******

بصفته وفیه أن الوصف فعل الواصف ولیس هو المسمی بالوصف الفعلی أو الوصف السببی ، بل نفس اللفظ نحو کریم ، أو کریم أبوه ، والجواب أن فی الکلام حذفا أی : أثر الوصف وهو اللفظ ، أو المراد بالوصف اللفظ والباء فی بحال للملابسه من ملابسه الدال للمدلول (قوله : نحو رجل کریم) أی : فی قولنا : جاء رجل کریم ، وإنما قدرنا ذلک لیکون کریم وصفا فیلائم قوله : وصفا فعلیا (قوله : وصفا فعلیا) مراده بالوصف الفعلی الجاری علی من هو له ویسمیه النحاه وصفا حقیقیا فقد انفرد السکاکی عنهم بالتسمیه بالفعلی کما انفرد عنهم بإجراء هذا فی المسند مع تخصیصه السببی فیه بالجمله ، فمجموع اصطلاحه مبتکرا له ، فصح کلام الشارح واندفع ما عساه أن یقال : إن النحاه أیضا یسمون الوصف بحال ما هو من سببیه وصفا سببیا ، وحاصل الدفع أنهم وإن شارکوه فی ذلک ، لکن لم یشارکوه فی تسمیته الوصف بحال الشیء فإنهم سموه حقیقیا وهو سماه فعلیا ، وهو قد قسم المسند أیضا إلی قسمین وسمی أحدهما سببیا والآخر فعلیا وهم لم یتعرضوا لذلک أصلا ، فدعوی ابتکار اصطلاحه واختراعه من حیث المجموع (قوله : بحال ما هو من سببیه) أی : بحال شیء کالأب فی المثال ، وقوله هو أی : الشیء ، وقوله : من سببیه أی من جزئیات سببی الموصوف أی : من جزئیات المشتمل علی سبب الموصوف أی : علی ضمیره مثلا رجل کریم أبوه. کریم دال علی حال الأب الذی هو جزئی من جزئیات سببی الرجل أی : الاسم المشتمل علی ضمیره ، ومنها : جاءنی رجل کریم غلامه وکریم جاریته ، ولو قال بحال ما هو لسببیه لکان أوضح (وقوله : نحو رجل کریم أبوه) أی : فی قولنا مثلا : جاء رجل کریم أبوه ، وهذا الوصف مفرد سببی ، وشرط کون السببی جمله إذا کان مسندا کما یأتی فی قول الشارح ویمکن أن یفسر المسند السببی بجمله إلخ ، فلا منافاه بین ما هنا وما یأتی (قوله : زید قام) أی : ومثله زید قائم فلیس الفعلی عنده قاصرا علی الجمله ، بل المفرد
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فلهذا اکتفی المصنف فی بیان المسند السببی بالمثال وقال (والمراد بالسببی : نحو زید أبوه منطلق) وکذا : زید انطلق أبوه ، ویمکن أن یفسر المسند السببی بجمله علقت علی مبتدأ بعائد لا یکون مسندا إلیه فی تلک الجمله ؛ فخرج المسند فی نحو : زید منطلق أبوه لأنه مفرد ، وفی نحو : (قُلْ هُوَ اللهُ أَحَدٌ)(1) ... 

******

کذلک (قوله : فلهذا اکتفی المصنف إلخ) أی : ویعلم من مثال السببی مثال مقابله وهو الفعلی (قوله : نحو : زید أبوه منطلق) أی : نحو أبوه منطلق ، من قولک زید أبوه منطلق ؛ لأن المسند السببی هو أبوه منطلق ، وقوله وکذا إلخ : مثال للسببی فی الجمله الفعلیه وما قبله مثال له فی الجمله الاسمیه ، وقوله أبوه منطلق أی : وأما زید منطلق أبوه ، فلیس المسند فیه سببیا عنده ؛ لأن المسند مفرد لا جمله علی ما یأتی فهو من قبیل الفعلی (قوله : ویمکن أن یفسر المسند السببی) أی : علی قاعده السکاکی تفسیرا لا صعوبه فیه ولا انغلاق صادقا علی أبوه منطلق وعلی غیره. 

(قوله : بجمله علقت) أی : ربطت بمبتدأ إلخ اعترض العلامه السید هذا التفسیر بأن فیه دورا لتوقف کون المسند جمله علی کونه سببیا وتوقف کونه سببیا علی کونه جمله ؛ وذلک لأن المصنف جعل کون المسند سببیا عله لکون المسند جمله حیث قال فیما بعد : وأما کونه جمله فللتقوّی أو لکونه سببیا ، وقال هنا أما إفراده فلکونه غیر سببی مع عدم إفاده تقوی الحکم ، ومفهومه أن کونه سببیا عله لکونه جمله ، وهذا یقتضی توقف کونه جمله علی کونه سببیا ؛ لأن العله الموجبه للشیء بحسب سبقها علیه وتوقفه علیها وهذا التفسیر یقتضی توقف کونه سببیا علی کونه جمله ؛ لأن الجمله أخذت فی تعریفه ، ولا شک أن المعرف تتوقف معرفته علی معرفه سائر أجزائه ، وأجیب بأن کونه سببیا المفهوم من الضابط السابق ومن کلامه فیما یأتی بعد عله لإیراد المسند جمله لا عله لتصور کونه جمله ، فالمتوقف علی کونه سببیا إیراده جمله لا تصوره ، والمتوقف علی کونه جمله تصور کونه سببیا لا إیراده ، فاختلفت جهه التوقف فلا دور (قوله : بعائد) أی : ملتبسه بعائد أو الباء متعلقه بعلقت (قوله : لأنه مفرد) أی : لأن الوصف مع مرفوعه 
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1- الإخلاص : 1. 




لأن تعلیقها علی المبتدأ لیس بعائد ، وفی نحو : زید قام ، وزید هو قائم ؛ لأن العائد مسند إلیه ، ودخل فیه نحو : زید أبوه قائم ، وزید قام أبوه ، وزید مررت به ، وزید ضربت عمرا فی داره ، وزید ضربته ، ونحو ذلک من الجمل التی وقعت خبر مبتدأ ولا تفید التقوّی ؛ والعمده فی ذلک تتبع کلام السکاکی لأنا لم نجد هذا الاصطلاح لمن قبله. 

******

الظاهر کالمضمر فی حکم المفرد ، ولا یرد علی هذا ما مر من أنه جعل الوصف فی نحو : رجل کریم أبوه وصفا سببیا مع أنه مفرد ؛ لأنه إنما یشترط فی السببی کونه جمله إذا کان مسندا لا إن کان نعتا ، لکن یطلب الفرق منه بین المسند والنعت (قوله : لیس بعائد) أی : لیس ملتبسا بعائد لاتحاد المبتدأ والخبر فلا تحتاج للرابط ، واعلم أن هذا المسند کما أنه لیس بسببی هو لیس بفعلی ؛ لأنهما إنما یقالان فیما إذا تغایر المبتدأ والخبر فلا یرد أنه إذا لم یکن سببیا کان فعلیا فیدخل فی ضابط الإفراد مع أنه جمله - کذا فی عبد الحکیم. 

(قوله : ولا تفید التقوّی) أی : لعدم تکرر الإسناد فیها (قوله : والعمده فی ذلک) أی : فی هذا التفسیر وقیوده من حیث الإدخال والإخراج ، واعترض بأن السکاکی اشترط شرطا زائدا علی ما قاله الشارح وهو أن یکون المضاف للضمیر اسما مرفوعا : کالمثالین الأولین ، وحینئذ فیخرج زید مررت به وزید ضربت عمرا فی داره وزید ضربته ، فلیس المسند فی هذه الأمثله الثلاثه سببیا عند السکاکی خلافا للشارح فلو کان العمده فی ذلک علی ما قاله السکاکی ما خالفه فیما ذکر ، والحاصل أن المسند السببی عند السکاکی أربعه أقسام :جمله اسمیه یکون الخبر فیها فعلا نحو : زید أبوه ینطلق أو اسم فاعل نحو : زید أبوه منطلق أو اسما جامدا نحو : زید أخوه عمرو. أو جمله فعلیه یکون الفاعل فیها مظهرا نحو : زید انطلق أبوه ، والتعریف الضابط لجمیع أقسامه متعسر.
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[أغراض کون المسند فعلا أو اسما]


اشاره

(وأما کونه) أی : المسند (فعلا : فللتقیید) أی : تقیید المسند (بأحد الأزمنه الثلاثه) : الماضی ؛ وهو الزمان الذی قبل زمانک الذی أنت فیه ، والمستقبل ؛ وهو الزمان الذی یترقب وجوده بعد هذا الزمان ، والحال : ... 

******



[کون المسند فعلا]

(قوله : وأما کونه فعلا) أی : وأما الإتیان به فعلا فیکون للتقیید بأحد إلخ ، وذلک عند تعلق الغرض بذلک کما إذا کان المخاطب معتقدا لعدم وقوع الحدث فی أحد الأزمنه علی الخصوص ، والواقع بالعکس فیؤتی بالفعل الدال علی ذلک الأحد لأجل تقیید الحدث بذلک الزمان (قوله : أی تقیید المسند) أی : الذی هو الفعل ، والمراد فلتقیید جزء معناه وهو الحدث بأحد الأزمنه الثلاثه ، فاندفع ما یقال : إن الزمان جزء من معنی الفعل ، فإذا کان المسند الذی هو الفعل مقیدا بأحد الأزمنه لزم تقیید الشیء بنفسه بالنظر للزمان وهو باطل.

(قوله : وهو الزمان الذی إلخ) هذا یقتضی أن الماضی سابق علی الحال ویلی الماضی الحال ویلیه المستقبل وهو ظاهر ، وإن کان ابن هشام جعل ذلک مما یتبادر لأذهان عوام الطلبه ، وجعل التحقیق أن السابق من الثلاثه هو المستقبل ، ثم الحال ، ثم الماضی ، والحق أن لکل وجهه ، (قوله : قبل زمانک) اعترض بأن قبل ظرف زمان فینحل المعنی وهو الزمان الذی فی زمان متقدم علی الزمان الذی أنت فیه ، فإن کان عین الزمان الذی جعل ظرفا له لزم أن یکون الشیء ظرفا لنفسه ، وإن کان غیره لزم أن یکون للزمان زمان آخر هو ظرف له وهو باطل ، وأجیب بأن المراد بقبل مجرد التقدم وجعله ظرف زمان فیه مسامحه ، فکأنه قال الزمان المتقدم علی زمانک الذی أنت فیه أو أنه من ظرفیه العام فی الخاص بمعنی تحققه فیه یعنی أن الماضی هو الزمان المتحقق فی أجزاء الزمان الذی قبل زمانک (قوله : الذی أنت فیه) أی : حین التکلم أو حین غیره من الأفعال ، وکذا یقال فی قوله بعد هذا الزمان (قوله : والمستقبل) هو علی صیغه اسم الفاعل کالماضی أو اسم المفعول وکلاهما موافق للمعقول ؛ لأن الزمان یستقبلک کما
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وهو أجزاء من أواخر الماضی وأوائل المستقبل متعاقبه من غیر مهله وتراخ. وهذا أمر عرفی ؛ ... 

******

تستقبله (قوله : الذی یترقب) أی : ینتظر وجوده أی الزمان الذی من شأنه أن یترقب وینتظر وجوده ؛ لأن الترقب بالفعل لا یتوقف علیه تحقق الزمان المستقبل ، واعترض علی الشارح بأن یترقب دال علی الزمان المستقبل فیلزم أن یترقب وجود المستقبل فی المستقبل ؛ لأن المستقبل الذی هو مدلول یترقب کما هو ظرف للترقب ظرف لوجود المستقبل أیضا ، إذ لا معنی لترقبه فی الماضی أو الحال فیکون فی المستقبل فیلزم أن یکون الشیء ظرفا لنفسه ، أو أن یکون للزمان زمان آخر هو ظرف له وهو باطل ، وأجیب بأن المراد بقوله یترقب وجوده مجرد التأخر فکأنه قال الزمان المتأخر بعد هذا الزمان أی الحاضر ، وحینئذ فلا یلزم ما ذکر ؛ لأن الأفعال الواقعه فی التعاریف لا دلاله لها علی زمان کما صرح بذلک العلامه السید (قوله : وهو أجزاء) أی : آنات وأزمنه من أواخر الماضی وأوائل المستقبل وفیه أنه إذا کان الزمان حالا فلا ماضی ولا مستقبل ، ویجاب بأن المراد الماضی باعتبار ما یکون والمستقبل باعتبار ما کان - کذا قرر شیخنا العلامه العدوی ، وفی بعض الحواشی أن الحال عند النحاه أجزاء من أواخر الماضی وأوائل المستقبل مع ما بینهما من الآن الحاضر ، إلا أنه حقیقه فی الآن الحاضر لکن لقصره احتاج إلی الاعتماد علی أجزاء قبله وأجزاء بعده. 

(قوله : من غیر مهله وتراخ) أی : بین کل جزء وما یلیه لا بین أول الأجزاء وآخرها ، إذ المهله بینهما لازمه إذا طالت المده کما یقال : زید یصلی ، والحال أن بعض صلاته ماض وبعضها باق فجعلوا الصلاه الواقعه فی الآنات الکثیره المتعاقبه واقعه فی الحال ، فلیس الحال زمن التکلم فقط وهذا أعنی قوله : من غیر مهله وتراخ توضیح لقوله متعاقبه ولیس قیدا آخر للاحتراز عما لو کانت الأجزاء متصله ، لکن کانت کثیره کشهر وسنه ، فإن الأجزاء وإن کانت متعاقبه ، لکن هناک مهله وتراخ بین أولها وآخرها ؛ لأن المجموع لا یخرج عن أن یکون حالا ، لأنه حیث فرض أن هناک أجزاء متصله ، فالمهله بین أولها وآخرها لازمه فلا معنی لاشتراط انتفاء ذلک (قوله : وهذا أمر عرفی)
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وذلک لأن الفعل دال بصیغته علی أحد الأزمنه الثلاثه من غیر احتیاج إلی قرینه تدل علی ذلک ، بخلاف الاسم فإنه یدل علیه بقرینه خارجیه کقولنا : زید قائم الآن ، أو أمس ، أو غدا ؛ ... 

******

یحتمل أن المراد وهذا الحال أی : مقداره أمر عرفی أی مبنی علی عرف أهل العربیه ولیس مضبوطا بحد معین فما یعدونه حالا فهو حال کما جعلوا الزمن فی : زید یصلی حالا مع کونه فی أثناء الصلاه فرغ منها شطر وبقی شطر ، وکذا فی : زید یأکل أو یحج أو یکتب القرآن أو یجاهد فی الکفار ، ولا شک فی اختلاف مقادیر أزمنتها ، ویحتمل أن المراد : وهذا أی : الحال أمر عرفی أی : متعارف بین الناس ولا حقیقه له فی الواقع ؛ لأن کل جزء اعتبرته من الزمن تجده إما ماضیا أم مستقبلا ، ولیس ثم حال یمکن تحققه قاله سم. وفیه أن الآن الحاضر وهو الجزء الحاضر من الزمان البسیط الذی لا یقبل القسمه متحقق قطعا ، ویحتمل أن المراد وهذا تعریف للحال العرفی وهو الزمان الذی یقع فیه الفعل ویقدر بقدره فیختلف باختلافه ، وأما الحال الحقیقی فهو الآن الذی لا یتجزأ. 

قاله السیرامی.

(قوله : وذلک) أی : وبیان ذلک الذی قاله المصنف من أن الفعل یدل علی التقیید بأحد الأزمنه (قوله : دال بصیغته) أی : بهیئته ولیس المراد بالصیغه الماده ؛ لأن الفعل یدل بها علی الحدث لا علی الزمان (قوله : من غیر احتیاج إلخ) جواب عما یرد علی المصنف من أن الاسم کذلک قد یدل علی أحد الأزمنه فکیف یقول المصنف : وأما کونه فعلا فللتقیید إلخ مع أن التقیید المذکور متأت مع إیراده اسما لما علمت من أن الاسم قد یدل علی أحد 

الأزمنه الثلاثه ، وحاصل الجواب أن العله التقیید مع الأخصریه فلا یحتاج للتصریح معه بقرینه بخلاف الاسم ، فإنه وإن حصل به التقیید لکن یحتاج للقرینه ، ثم إن قوله : من غیر احتیاج إلخ هذا إنما یظهر بالنسبه للماضی والأمر ، وأما المضارع فإنه یحتاج للقرینه لاحتماله للحال والاستقبال ، وقد یجاب بأن المراد من غیر احتیاج إلی قرینه أی : من حیث أصل الوضع وهذا لا ینافی إنه یحتاج للقرینه المعینه للمراد عند تزاحم المعانی. فإن قلت : فما الفائده حینئذ فی الإیراد فعلا ولا مندوحه عن
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ولذا قال : (علی أخصر وجه) ... 

******

القرینه إلا أن القرینه هنا لتعیین المراد وفی الاسم للتقیید - قلت : فائدته التدرج فی التعیین ، وذلک موجب لمزید التقریر (قوله : فإنه إنما یدل علیه بقرینه خارجیه) اعترض بأن هذا ینافیه قولهم اسم الفاعل حقیقه فی الحال مجاز فی الاستقبال ، فإن هذا یفید أنه یدل علی الزمان الحالی بلا قرینه واحتیاجه لها إذا أرید غیر الحال کاحتیاج الفعل لها إذا أرید غیر الزمان الذی هو حقیقه فیه ، وحینئذ فلا فرق بین الفعل واسم الفاعل ، وأجیب بأن المراد بقول الشارح : لأن الفعل دال بصیغته علی أحد الأزمنه أی دلاله صریحه بلا قرینه ، وقوله بخلاف الاسم فإنه إنما یدل علیه دلاله صریحه بقرینه ، وحینئذ فلا یرد اسم الفاعل ؛ لأنه وإن دل علی الزمان الحالی بلا قرینه ، لکن باللزوم لا بالصراحه وبیان ذلک أن قولهم اسم الفاعل حقیقه فی الحال أی : فی الحدث الحالی أی : الحاصل بالفعل لا الزمان الحالی وإن لزم من الأول الثانی فدلالته علی الزمان الحالی بلا قرینه ، لکن باللزوم لا بالصراحه بخلاف الفعل فإن الزمان جزء مفهومه ، فحینئذ یدل علیه صراحه بلا قرینه ، فالحاصل أن الفعل یدل علی الزمان صراحه بلا قرینه ، وأما الاسم : فإنه لا یدل علی الزمان دلاله صریحه إلا بالقرینه ، فاسم الفاعل - وإن دل علی الزمان بلا قرینه - لکن دلاله التزامیه لا صریحه فإذا أرید الدلاله علیه صریحا احتاج إلی قرینه وقد ضعف الیعقوبی هذا الجواب بأن تعقل الحدث الحالی بلا زمان الحال کالمحال ، وحینئذ فکیف یتأتی للواضع أن یتعقل الحدث الحالی وحده ویضع له اسم الفاعل؟ 

(قوله : علی أخصر وجه) کان ینبغی أن یؤخره عن قوله مع إفاده التجدد لیتعلق بإفاده التجدد والتقیید علی سبیل التنازع ، إذ یمکن کل منهما بالاسم بضمیمه القرینه فترجیح الفعل لکل منهما علی الاسم لا یتأتی إلا بقصد الاختصاص. 

(قوله : ولما کان إلخ) حاصله أن الفعل یدل علی الزمان وعلی حدث مقارن له ، ثم إن الزمان عرفوه بأنه کم أی : عرض قابل للقسمه لذاته غیر قار الذات أی : لا تجتمع أجزاؤه فی الوجود فیکون کل منها حادثا فمن لوازمه التجدد والحدوث ، وإذا کان کذلک فینبغی أن یعتبر التجدد فی الحدث المقارن له لأجل المناسبه بین المتقارنین علی أنه
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ولما کان التجدد لازما للزمان لکونه کما غیر قار الذات ؛ أی : لا یجتمع أجزاؤه فی الوجود والزمان جزء من مفهوم الفعل - کان الفعل مع إفادته التقیید بأحد الأزمنه الثلاثه مفیدا للتجدد وإلیه أشار بقوله : (مع إفاده التجدد کقوله :) أی : کقول طریف بن تمیم ... 

******

لا معنی لمقارنه الشیء للزمان إلا حدوثه معه ، فإذا استعملت الأفعال فی الأمور المستمره کقولک : علم الله ویعلم الله کانت مجازات ، ومن ثم أجمعوا علی أن هذه الأفعال لیست زمانیه ؛ لأنها لو کانت زمانیه لکان مدلولها متجددا وحادثا واللازم باطل ، ثم اعلم أن التجدد یطلق علی معنیین أحدهما الحصول بعد أن لم یکن ، والثانی التقضی والحصول شیئا فشیئا علی وجه الاستمرار والمعتبر فی مفهوم الفعل التجدد بالمعنی الأول واللازم للزمان التجدد بالمعنی الثانی ، وحینئذ فالموافقه بین الحدث والزمان المتقارنین فی مطلق تجدد ؛ لان التجدد بالمعنی الثانی غیر لازم للفعل ولا معتبر فی مفهومه حتی إذا أرید ذلک من الفعل المضارع فلا بد من قرینه إذا علمت هذا تعلم أن قول المدرسین : معنی أحمدک أنه یحمد الله حمدا بعد حمد إلی مالا نهایه له تفسیر بحسب المقام لا بحسب الوضع (قوله : ولما کان التجدد لازما للزمان) المراد بالتجدد هنا التقضی والحصول شیئا فشیئا علی وجه الاستمرار (قوله : أی لا یجتمع إلخ) تفسیر لقوله غیر قار الذات (قوله : مفیدا للتجدد) أی : تجدد الحدث المدلول لذلک الفعل أی : وجوده بعد أن لم یکن لأجل أن یکون هناک مناسبه بین الزمان وما قارنه وهو الحدث فی أن کلا منهما متجدد ، وإن کان التجدد المعتبر فی هذا غیر المعتبر فی هذا. إن قلت : المضارع قد یفید التجدد الاستمراری وهو الحصول شیئا فشیئا اللازم للزمان قلت ذلک بحسب المقام والقرینه لا بالوضع کما مر ، إن قلت : ما تقرر من إفاده الفعل للتجدد یشکل علی قولهم الجمله المضارعیه إذا وقعت خبرا نحو : زید ینطلق مفیده للثبوت والاستمرار قلت : یجوز أن یکون المراد من قولهم للثبوت أی : ثبوت التجدد واستمراره ، وحینئذ فلا إشکال (قوله : أی : کقول طریف) (1) أی : یصف نفسه بالشجاعه.
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1- البیت من الکامل ، وهو لطریف بن تمیم العنبری فی الأصمعیات ص 127 ولسان العرب (ضرب) ، (عرف) ، وبلا نسبه فی أدب الکاتب ص 561 ، وتاج العروس (وسم) ، والبیت بتمامه". " أو کلّما وردت عکاظ قبیله بعثوا إلیّ عریفهم یتوسّم". 




(أو کلّما وردت عکاظ) (1) هو متسوّق للعرب کانوا یجتمعون فیه فیتناشدون ویتفاخرون وکانت فیه وقائع (قبیله ... بعثوا إلیّ عریفهم) وعریف القوم : القیم بأمرهم الذی شهر وعرف بذلک ... 

******

(قوله : أو کلما وردت إلخ) بعده : 

فتوسّمونی إنّنی أنا ذلکم 

شاک سلاحی فی الحوادث معلم 

تحتی الأغرّ وفوق جلدی نثره

زغف تردّ السیف وهو مثلّم 

حولی أسید والهجیم ومازن 

وإذا حللت فحول بیتی خصم 

وعکاظ سوق بین نخله ، والطائف کانت تقام فی مستهل ذی القعده وتستمر عشرین یوما تجتمع فیه قبائل العرب فیتعاکظون أی : یتفاخرون ویتناشدون وکانت فرسان العرب إذا حضروا عکاظ وأمن بعضهم من بعض لکون عکاظ فی شهر حرام تقنعوا حتی لا یعرفوا وذکر عن طریف هذا أنه کان من الشجعان وکان لا یتقنع کما یتقنعون ، فاتفق له أنه وافی عکاظ وکان طریف قبل ذلک قد قتل شراحیل الشیبانی فقال حصیصه بن شراحیل : أرونی طریفا فأروه إیاه ، فجعل حصیصه کلما مر به طریف تأمله ونظر إلیه حتی فطن له طریف ، فقال له مالک تنظر إلی مره بعد مره فقال له حصیصه : أتوسمک لأعرفک فلله علیّ إن لقیتک فی حرب لأقتلنک أو لتقتلنی فقال طریف عند ذلک الأبیات المذکوره ، والهمزه فی قوله أو کلما للاستفهام التقریری ، والواو للعطف علی مقدر أی : أحضرت العرب فی عکاظ وکلما إلخ ، وقبیله فاعل وردت بمعنی جاءت وعکاظ مفعوله ، وکلما ظرف زمان لوردت مضمن معنی الشرط ، والعامل فیه جوابه وهو بعثوا (قوله : متسوق) بفتح الواو المشدده اسم مکان من تسوق القوم إذا باعوا واشتروا فهو اسم لمکان البیع والشراء (قوله : ویتفاخرون) أی : بذکر أنسابهم وبما یلبسونه من الثیاب وما یحملونه من السلاح (قوله : القیم بأمرهم) أی : رئیسهم المتولی للبحث عنهم والکلام فی شأنهم (قوله : وعرف بذلک) أی : بالقیام بأمرهم 
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1- البیت من الکامل وهو لطریف بن تمیم العنبری فی الأصمعیات ص : 127 ، ولسان العرب (ضرب) و (عرف) ، وبلا نسبه فی أدب الکاتب ص : 561. 




(یتوسم) أی یصدر عنه تفرس الوجوه وتأملها شیئا فشیئا ولحظه فلحظه. 

(وأما کونه) أی المسند (اسما : فلإفاده عدمهما) أی : عدم التقیید المذکور ، وإفاده التجدد ؛ یعنی : لإفاده الدوام والثبوت ... 

******

وهذا إشاره إلی وجه تسمیته عریفا (قوله : یتوسم) هذا محل الشاهد حیث أورد المسند فعلا للتقیید بأحد الأزمنه مع إفاده التجدد (قوله : تفرس الوجوه) أی : وجوه الحاضرین لینظر أنا فیهم أو لا ، لأن لی جنایه فی کل قوم ونکایه لهم ، فإذا وردت القبائل ذلک المحل بعثوا عریفهم لیتعرفنی بثأرهم منی وهذا مدح فی العرب للجریء منهم. 

ویحتمل کما قیل بعثوا إلی عریفهم لیتعرفنی لأجل أن یتآنسوا بی لشجاعتی ، أو لأجل أن یتم لهم إظهار مفاخرتهم بحضرتی ؛ لأنه کان رئیسا علی کل شریف (قوله : وتأملها) تفسیر لقوله تفرس الوجوه ، واعترض علی الشارح بأن قوله أی : یصدر عنه تفرس الوجوه وتأملها شیئا فشیئا ولحظه فلحظه یدل علی أن التجدد المعتبر فی مفهوم الفعل التجدد بمعنی التقضی والحصول شیئا فشیئا ، مع أنه لیس کذلک کما تقدم ، إذ دلالته علی التجدد بهذا المعنی لا بد لها من قرینه ، وأجیب بأن هذا تفسیر للمراد من الفعل فی هذا المقام لا تفسیر له بحسب الوضع فلا ینافی ما مر من أن المعتبر فی مفهوم الفعل التجدد بمعنی الحصول بعد العدم لا بمعنی التقضی شیئا فشیئا ، فإنه لا بد له من قرینه وهی فی البیت کون تعین المطلوب إنما یحصل بعد التفرس المتجدد کثیرا فی وجوه الحاضرین فی المتسوق 


[کون المسند اسما]

(قوله : فلإفاده عدمهما) الأظهر أن یقول فلإفاده مطلق الثبوت لأجل أن لا یکون الکلام خالیا عن إفاده المدلول الوضعی للاسم صریحا ، فإن الاسمیه لا تفید عدم التقیید وعدم إفاده التجدد بل هما لعدم ما یدل علیهما ا. ه فنری. 

(قوله : یعنی) أی بإفاده عدمهما إفاده الدوام أی : المقابل للتقیید بزمن مخصوص وإفاده الثبوت المقابل للتجدد ، واعلم أن دلاله الاسم علی الثبوت الذی هو تحقق المحمول للموضوع بحسب أصل الوضع ، وأما إفادته للدوام والثبات فمن خارج لا بحسب
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لأغراض تتعلق بذلک کقوله : (لا یألف الدرهم المضروب ... 

******

أصل الوضع ، وقد أشار الشارح إلی ذلک بقوله الآتی قال الشیخ عبد القاهر إلخ : فإنه أفاد أنه لا دلاله للاسم علی الدوام بحسب الوضع ، فکلام الشارح یشیر إلی أنه ینبغی أن یحمل کلام المصنف علی أن إفادته للدوام من خارج ، جمعا بینه وبین کلام الشیخ ودفعا للتعارض بینهما ، فنقله لکلام الشیخ إشاره إلی الجمع ، وحاصله أن کلام الشیخ باعتبار الوضع وما فسر به کلام المصنف باعتبار القرائن الخارجیه ، لا إلی الاعتراض علی المصنف وإن احتمل ذلک ، ثم إنه کان الأولی للشارح تقدیم الثبوت علی الدوام ؛ لأنه یلزم من الدوام الثبوت ولا عکس ، فذکر الثبوت آخرا لا فائده فیه ؛ لأنه معلوم مما قبله وأیضا قوله : لأغراض ، متعلق بإفاده الدوام لا بإفاده الثبوت لما علمت أن إفاده الاسم الثبوت بحسب الوضع بخلاف إفادته الدوام فتقدیم الدوام یوهم تعلقه بإفاده الثبوت ، ثم ما تقرر من أن الاسم إنما یفید الثبوت دون الحدوث أی : الحصول بعد العدم یخالفه ما ذکره ابن الحاجب فی تعریف اسم الفاعل من أنه ما اشتق لغرض الحدوث فقد اعتبر الحدوث فی مفهومه ، فإما أن یری أن النحویین یخالفون أهل المعانی ، وإما أن یقال مراده أنه یفید الحدوث غالبا بقرائن خارجیه (قوله : لأغراض) أی : کما إذا کان المقام یقتضی کمال الذم أو المدح ، أو نحو ذلک مما یناسبه الدوام والثبات. 

(قوله : کقوله) أی النضر بن جؤیه یتمدح بالغنی والکرم ، وقبل البیت المذکور : (1)

قالت طریفه ما تبقی دراهمنا

وما بنا سرف فیها ولا خرق 

إنا إذا اجتمعت یوما دراهمنا

ظلّت إلی طرق الخیرات تستبق 

لایألف ...

... البیت 

وبعده :

حتی یصیر إلی نذل یخلّده 

یکاد من صرّه إیّاه ینمزق 
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1- البیتان للنضر بن جؤیه فی الإشارات والتنبیهات 65 ، ودلائل الإعجاز 174 ، ومعاهد التنصیص 1 / 207 ، وشرح الواحدی علی دیوان المتنبی / 157. 




صرتنا) (1) وهو ما یجتمع فیه الدراهم (لکن یمر علیها وهو منطلق) یعنی : أن الانطلاق من الصره ثابت للدرهم دائما ، قال الشیخ عبد القاهر : موضوع الاسم علی أن یثبت به الشیء للشیء من غیر اقتضاء أنه یتجدد ویحدث شیئا فشیئا ، فلا تعرض فی : زید منطلق لأکثر من إثبات الانطلاق فعلا له ، کما فی : زید طویل وعمرو قصیر. 

******

(قوله : صرتنا) المشهور نصبه علی أنه مفعول لقوله : لا یألف والأحسن نصب الدرهم المضروب لیکون عدم الألفه من جانب صرته. ا ه عصام. 

(قوله : وهو منطلق) أی : فتعبیره بمنطلق للإشعار بأن انطلاق الدراهم من الصره أمر ثابت دائم لا یتجدد ، وأن الدراهم لیس لها استقرار ما فی الصره وهذا مبالغه فی مدحهم بالکرم ، وفی قوله : لکن یمر علیها إلخ : تکمیل حسن إذ قوله لا یألف إلخ : ربما یوهم أنه لا یحصل له جنس الدراهم ، فأزال ذلک التوهم بهذا الاستدراک (قوله : ثابت للدرهم دائما) أی : لأن مقام المدح یقتضی دوام ذلک (قوله : موضوع الاسم) أی : الاسم المسند فی الترکیب موضوع لأجل أن یثبت إلخ أی : إنه إنما وضع لأجل هذا المعنی وهو ثبوت الشیء للشیء ، وأما إفادته للدوام والاستمرار فإنما هو من قرینه خارجیه (قوله : من غیر اقتضاء إلخ) إن قلت الاسم کما یحمل علی الدوام بواسطه القرائن یصح أن یحمل علی الاستمرار التجددی باعتبار القرائن الخارجیه کالفعل فلأی شیء خص الفعل بالدلاله علی الاستمرار التجددی دون الاسم؟ قلت : وجه ذلک مناسبه الاستمرار التجددی للفعل لاشتماله علی الزمان المتجدد (قوله : فلا تعرض إلخ) أی : وأما إفادته الدوام فمن المقام کغرض المدح أو الذم فلا منافاه بینه وبین کلام الشارح المتقدم ؛ لأن کلام الشارح بحسب الاستعمال لاعتبار القرائن الخارجیه وکلام الشیخ بحسب أصل الوضع.

(قوله : کما فی زید طویل) هذا تنظیر للنفی فی قوله فلا تعرض إلخ أی : کما لا تعرض لقولنا زید طویل لغیر إثبات الطول صفه لزید وإثبات القصر صفه لعمرو ولا 
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1- صدر بیت للنضر بن جؤیه فی الاشارات والتنبیهات / 65 ، ودلائل الإعجاز 174 ، ومعاهد التنصیص 1 / 207 ، وشرح الواحدی علی دیوان المتنبی / 157 ، والبیت بتمامه : لا یألف الدرهم المضروب صرّتنا لکن یمرّ علیها وهو منطلق. 





أغراض تقیید الفعل بمفعول ونحوه ، وترک تقیید الفعل


اشاره

(وأما تقیید الفعل) وما یشبهه من اسم الفاعل والمفعول وغیرهما (بمفعول) مطلق ، أو به ، أو فیه ، أو له ، أو معه (ونحوه) : من الحال والتمییز والاستثناء ... 

******

تجدد فیه ، واعترض بأن الطول والقصر لازمان له فهما دائمان ، وأجیب بأنهما وإن کانا دائمین ، لکن استفاده دوامهما لیست من جوهر اللفظ ، بل من حیث إن الصفه المشبهه لا تدل علی زمان معین ، ولیس بعض الأزمنه أولی من بعض فتحمل علی الجمیع ، فالحاصل أن الدوام إنما استفید من قرینه خارجیه وهو الترجیح بلا مرجع عند الحمل علی خلافه - تأمل. 



تقیید الفعل بمفعول ونحوه 

(قوله : وأما تقیید الفعل) أی الواقع مسندا ، وکذا یقال فیما أشبهه لا یقال إن تقیید الفعل بما ذکر من مباحث متعلقات الفعل فذکره هنا من ذکر الشیء فی غیر محله ؛ لأنا نقول : لا یلزم من کون ذلک من مباحث متعلقات الفعل أن لا یکون من مباحث المسند حتی یکون ذکره هنا من ذکر الشیء فی غیر محله (قوله : وما یشبهه من اسم الفاعل إلخ) واقتصر المصنف علی الفعل ؛ لأنه الأصل ولک أن تحمل الفعل فی کلامه علی الفعل اللغوی فیکون شاملا لما ذکر (قوله : وغیرهما) أی : کأفعل التفضیل والصفه المشبهه ، وإنما کانت هذه المذکورات شبیهه بالفعل لمماثلتها له فی الاشتقاق فیکون لها متعلقات مثله (قوله : بمفعول مطلق إلخ) أی : فلفظ المفعول متناول لها جمیعا لاشتراکها فی مطلق المفعولیه ، وقوله بمفعول مطلق أی : غیر مؤکد ، وإلا فهو لا یفید تربیه الفائده ؛ وذلک لأن الفعل یحتمل الحقیقه والمجاز والمصدر المؤکد أفاد نفس الحقیقه ، والذی أفاده هو أحد محتملی الفعل وهو الظاهر منهما ، إلا أن یقال التعیین فائده لم تکن - فتأمل.

وأمثله المذکورات : أکرمت إکرام أهل الحسب ، وحفظت حدیث البخاری ، وقرأت بمکه وجلست أمام الروضه الشریفه ، وسرت وطریق المدینه ، وتطهرت تعظیما للحدیث ، وتصدقت مخلصا وطبت نفسا بالتوفیق ، ولا أحب إلا الصالحین ، واعترض
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فلتربیه الفائده) لأن الحکم کلما ازداد خصوصا زاد غرابه ، وکلما زاد غرابه زاد إفاده کما یظهر بالنظر إلی قولنا : شیء ما موجود ، وفلان بن فلان حفظ التوراه سنه کذا فی بلد کذا ، ولما استشعر سؤالا وهو أن خبر کان من ... 

******

علی الشارح فی ذکره الاستثناء أی : المستثنی بأنه إما أن یکون مستثنی من الفاعل فهو من تتمته ، أو من المفعول به أو غیره من المفاعیل أو الحال ، فکذلک ففی الأول لا یکون مربیا للفائده وفی غیره التربیه حصلت بالمستثنی وحینئذ فلا معنی لتقیید الفعل به ، لکن فی الرضی أن المنسوب إلیه الفعل أو شبهه هو المستثنی منه مع المستثنی ، وإنما أعرب المستثنی منه بما یقتضیه المنسوب دون المستثنی ؛ لأنه الجزء الأول والمستثنی صار بعده فی حیز الفضلات فأعرب بالنصب - ا. ه کلامه. 

وبهذا ظهر کون المستثنی قیدا للفعل ، واندفع ما ذکر من الاعتراض (قوله : فلتربیه الفائده) أی : تکثیرها فإن قلت : إن الفعل المتعدی متی ذکر أفاد أن هناک مفعولا به ؛ لأن تعقل الفعل المذکور یتوقف علی تعقله ، وأفاد أن هناک مفعولا فیه ومعه وله ، فلا یکون ذکر تلک الأشیاء مربیا للفائده إذ لیس ذکرها مفیدا لشیء زائد. قلت : إن ذکر الفعل المتعدی یقتضی هذه الأشیاء علی العموم وتعین الشخص أمر زائد فبذکره بشخصه تعظم الفائده ، والحاصل أن الفعل المتعدی یتوقف تعقله علی تعقل کل من الفاعل والمفعول إلا أنه فرق بینهما من جهه أن تعقل الفعل المذکور یقتضی تعقل الفاعل بخصوصه ؛ لأنه اعتبر فی مفهومه النسبه للفاعل الخاص ، فذکره محصل لأصل الفائده وتعقل الفعل المذکور یتوقف علی تعقل مفعول ما وهو معقول لکل أحد لا علی تعقل مفعول مخصوص فبذکره بخصوصه یحصل تربیه الفائده. 

(قوله : لأن الحکم) أی : المطلق ، وقوله : کلما ازداد خصوصا أی : قیدا وقوله زاد غرابه أی : بعدا عن الذهن وقله خطور بالبال ، وقوله وکلما زاد غرابه أی : بالنسبه للسامع زاد إفاده له ، والحاصل أن الحکم المطلق الخالی عن القیود لا یزید علی فائده نسبه المحمول للموضوع ، وربما کان ذلک الحکم معلوما عند السامع فلا یفید ، فإذا زید قید کان فیه فائده غریبه والحکم الغریب مستلزم للإفاده للجهل به غالبا ، وکلما کثرت غرابته بکثره قیوده فقد کثرت فوائده (قوله : شیء ما موجود) الإخبار عن شیء
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مشبهات المفعول والتقیید به لیس لتربیه الفائده لعدم الفائده بدونه - أشار إلی جوابه بقوله : (والتقیید فی نحو : کان زید منطلقا هو منطلقا لا کان) لأن منطلقا هو نفس المسند وکان قید له للدلاله علی زمان النسبه ، کما إذا قلت : زید منطلق فی الزمان الماضی (وأما ترکه :) أی : ترک التقیید (فلمانع منها) أی : تربیه الفائده ، 

******

بالوجود غیر مفید ؛ لأنه معلوم بالضروره ، وذلک لأن الشیء یشمل الموجود والمعدوم عند اللغویین والإخبار بالنظر لعرفهم فهی قضیه مهمله فی قوه الجزئیه أی : بعض الشیء - أی : الأشیاء - موجود ، ومن المعلوم ضروره وجود بعض الأشیاء ، وهذا المثال لیس فیه خصوص فهو خال عن الفائده الزائده علی أصل الحکم بخلاف المثال الذی بعده وهو فلان إلخ ، فإن فیه غرابات بکثره القیود وبذلک کثرت فوائده کما لا یخفی (قوله : مشبهات المفعول) أی : من حیث انتصابه. 

(قوله : أشار إلی جوابه بقوله إلخ) حاصل ذلک الجواب أنا لا نسلم أن هذا من قبیل تقیید الفعل بمفعول الذی کلامنا فیه ، بل هو من قبیل تقیید شبه الفعل بفعل وهذا لا کلام لنا فیه ، وحینئذ فلا اعتراض (قوله : لا کان) أی : کما فهم المعترض (قوله : لأن منطلقا هو نفس المسند) أی : لأنه هو الدال علی الحدث والمسند إنما هو الدال علی الحدث بخلاف کان فإنها إنما تدل علی الزمان ولا دلاله لها علی الحدث کما قال السید وغیره ، وحینئذ فیقید ذلک المسند بمفاد کان وهو الزمان الماضی فیفید الکلام أن الانطلاق لزید کان فیما مضی فکأنک قلت : زید منطلق فی الزمان الماضی ، والحاصل أن منطلقا نفس المسند ؛ لأن أصل الترکیب زید منطلق وکان إنما ذکرت لدلالتها علی زمان النسبه فهی باعتبار دلالتها علی الزمان قید لمنطلقا ، وحینئذ فقولنا کان زید منطلقا فی معنی قولنا : زید منطلق فی الزمان الماضی ، وإلی هذا أشار بقوله وکان قید له للدلاله علی زمان النسبه کما إذا قلت : زید منطلق فی الزمان الماضی ، وما ذکره المصنف من أن الخبر فی باب کان هو المسند والفعل قید له طریقه مخالفه لما اختاره الرضی من دلاله کان علی الحدث وأنها المسنده لزید ، حتی إن معنی کان زید حصل شیء ما لزید ، وقوله بعد منطلقا أو نحوه تفصیل وتبیین لذلک الشیء المبهم فأول الکلام إجمال وآخره تفصیل ، وعلی هذا فمنطلقا تقیید وتبیین للاتصاف بمضمونها مرب للفائده والمعنی شیء ما ثبت لزید فی الزمن الماضی مبین بالانطلاق (قوله : وکان قید له)
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مثل : خوف انقضاء الفرصه ، أو إراده أن لا یطلع الحاضرون علی زمان الفعل ، أو مکانه ، أو مفعوله ، أو عدم العلم بالمقیدات ، ... 

******

مبتدأ وخبر وهو صریح فی أن المقید نفس المسند وهو منطلقا وهو صریح کلام المصنف أیضا ، ویحتمل أن فی العباره حذفا أی : وکان قید لنسبته ویدل لهذا ما بعده ، وعلی هذا فالمقید إنما هو النسبه والأمر قریب ؛ لأن تقیید کل یؤول لتقیید الآخر. 


[ترک تقیید الفعل] 

(قوله : مثل خوف إلخ) هذا مثال للمانع وذلک کقول الصیاد لمخاطبه : الصید محبوس أو حبس من غیر أن یقول : محبوس فی الشرک لأجل أن ینتهز فرصه التأکید المقتضی لمبادره المخاطب لإدراکه قبل فواته بالفرار أو بالموت حتف أنفه (قوله : أو إراده أن یطلع إلخ) عطف علی خوف انقضاء الفرصه ، وذلک کقولک لآخر : زید فعل کذا ، ولم تقل یوم کذا ، ولا فی مکان کذا خوفا من الاطلاع علی زمان الفعل أو مکانه والمقام مقتض لإخفائه ، واعترض بأن الفعل یدل صراحه علی زمان معین من الماضی والحال والاستقبال ، فالاطلاع علی الزمان موجود عند ترک التقیید ، وحینئذ فلا یصح الترک لأجل إراده عدم الاطلاع علی الزمان ، وأجیب بأن المراد بالزمان زمان مخصوص بذلک الفعل مثل المساء والصباح ، فتقول : جاء زید أو یجیء ومرادک أمس أو لیلا أو غدا أو صباحا ، فتترک التقیید المذکور لئلا یعلم الحاضرون الوقت المخصوص وإلا لو قیل جاء زید صباحا أو مساء أو وقت الظهر. اطلع الحاضرون علی ذلک الزمان المخصوص (قوله : أو مفعوله) عطف علی زمان الفعل وذلک کما لو وقع ضرب من زید علی عمرو فقلت ضرب زید ، ولم تقل عمرا خوفا من الاطلاع علی ذلک فیحصل لعمرو فضیحه بین الناس أو یحصل منه ضرر لزید (قوله : أو عدم العلم) عطف علی خوف انقضاء إلخ أی : عدم علم المتکلم المقیدات کقولک : ضربت ولم تقل زیدا مثلا لعدم علمک بمن وقع علیه ضربک ، واعترض علی الشارح فی جعله عدم العلم مانعا ، لأن المانع لا یکون إلا وجودیا وهذا أمر عدمی ؛ ولأن المانع من الشیء هو المنافی له وعدم العلم بالمقیدات لا ینافی التربیه وإن کانت متعذره معه ، وأجیب بأن المراد بالمانع
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أو نحو ذلک. 


[أغراض تقیید الفعل بالشرط : إن وإذا ولو]


اشاره

(وأما تقییده :) أی : الفعل (بالشرط) مثل : أکرمک إن تکرمنی ، وإن تکرمنی أکرمک ... 

******

هنا المانع اللغوی وهو ما لا یتأتی تحصیل الشیء معه وجودیا کان أو عدمیّا منافیا کان أولا (قوله : أو نحو ذلک) أی : کمجرد الاختصار حیث اقتضاه المقام لضیق أو ضجر من المتکلم أو خوف سآمه السامع. 



[تقیید الفعل بالشرط]

(قوله : وأما تقییده بالشرط) کان الأولی للمصنف أن یقدم هذا علی حاله ترک التقیید ، ویؤخر ترک التقیید عن هذا لأجل أن یجری التقیید بالقیود الوجودیه علی سنن واحد ، وکیف یؤخر هذا والتقیید بالشرط فی قوه التقیید بالمفعول فیه کما یعلم من قول الشارح الآتی بمنزله قولک : أکرمک وقت مجیئک إیای ، وأجیب بأنه لما کان التقیید بالشرط محتاجا إلی بسط ما أخره عن الترک ، وإن کان المناسب ذکره مع ما قبله (قوله : أی الفعل) أی : الواقع مسندا فی جمله الجزاء نحو : إن جئتنی أکرمتک فالشرط مقید لأکرمتک ، وقوله : أی الفعل أی : أو ما یشبهه أو ما هو مؤول بما یشبهه الواقع مسندا فی جمله الجزاء نحو کلما کانت الشمس طالعه ، فالنهار موجود ، ونحو : إن کان زید أبا لعمرو فأنا أخ له ، ففی المثال الأول ثبوت الوجود للنهار مقید بطلوع الشمس ، إذ المعنی وجود النهار ثابت فی کل وقت من أوقات طلوع الشمس ، وفی المثال الثانی ثبوت أخوه عمرو للمتکلم مقید بأبوه زید لعمرو (قوله : بالشرط) أراد به جمله لشرط ، وأعاد المصنف الضمیر علی الشرط فی قوله أدواته بمعنی التعلیق أعنی : عقد السببیه والمسببیه علی طریق الاستخدام ، واعلم أن إطلاق الشرط علی الجمله الشرطیه أعنی : مجموع فعل الشرط والجزاء غیر معهود ، وکذلک إطلاقه علی مجموع الأداه وفعل الشرط فقط إنما المعهود إطلاقه علی فعل الشرط وأداته والتعلیق (قوله : مثل أکرمک إن تکرمنی إلخ) لم یقصد الشارح بذلک أن التقیید کما یکون للجزاء المذکور یکون للمحذوف ؛
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(فلاعتبارات) وحالات تقتضی تقییده به (لا تعرف إلا بمعرفه ما بین أدواته) یعنی حروف الشرط وأسماءه (من التفصیل وقد بین ذلک) أی : التفصیل (فی علم النحو) ... 

******

لأن البصریین جعلوا أکرمک إن تکرمنی محذوف الجزاء لعدم صحه تقدیم الجزاء علی الشرط ؛ لأن حروف الشرط لها الصداره ، بل قصد أن الشرط کما یکون قیدا للجزاء المتأخر یکون قیدا للجزاء المتقدم ، فإن علماء المعانی لا یجعلون المتقدم علی الشرط دالا علی الجزاء ، بل یجعلونه نفس الجزاء کما صرح به الشارح فی بحث الإیجاز والإطناب والمساواه وفاقا للکوفیین. هذا والجمهور من النحویین شرطوا أن یکون الشرط ماضیا إذا تقدم علیه ما هو جزاء فی المعنی نحو : أنت ظالم إن فعلت کذا ، واختار بعضهم عدم الاشتراط فهذا المثال مبنی علیه - أفاده الفناری.

(قوله : فلاعتبارات) أی : نکات معتبرات لکون المقام یقتضی التقیید بما یفیدها ، وإنما فسرنا الاعتبارات بما ذکر بدلیل قوله وحالات ؛ لأن الحالات معتبرات لاعتبارات وتلک الحالات هی تعلیق حصول مضمون جمله بحصول مضمون جمله أخری إما فی الماضی کما فی لو ، وإما فی الاستقبال : إما مع الجزم کما فی إذا أو مع الشک کما فی إن ، أو فی جمیع الزمان کما فی مهما ، أو المکان کما فی أین (قوله : یعنی حروف الشرط وأسماءه) دفع بهذا ما یتوهم من لفظ أدوات أنها کلها حروف (قوله : من التفصیل) بیان لما أی إلا بمعرفه التفصیل الذی بین أدواته الحاصل ببیان ما بینها من الفرق المعنوی. وفی الأطول : ما بین أدواته من التفصیل أی : مما ذکر مفصلا ککون إن وإذا للشرط فی الاستقبال ، لکن مع الجزم فی إذا ومع الشک فی إن ، وکون لو للشرط فی الماضی ، وکون مهما ومتی لعموم الزمان ، وأین لعموم المکان ، ومن لعموم من یعقل ، وما لعموم غیر العاقل فیعتبر فی کل مقام ما یناسبه من معانی تلک الأدوات ، فإذا کان المخاطب مثلا یعتقد أنه إن کرر المجیء إلیک مللت منه واستثقلته فتقول نفیا لذلک : کلما جئتنی ازددت فیک حبّا ، وکذا إذا کان یعتقد أن الجائی فی وقت کذا لا یصادف طعاما عند زید مثلا قلت نفیا لذلک : متی جئت زیدا وجدت عنده طعاما ، أو کان یعتقد أنک لا
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وفی هذا الکلام إشاره إلی أن الشرط - فی عرف أهل العربیه - : قید لحکم الجزاء مثل المفعول ، فقولک : إن جئتنی أکرمک - بمنزله قولک : أکرمک وقت مجیئک إیای ، ولا یخرج الکلام بهذا التقیید عما کان علیه من الخبریه والإنشائیه ، ... 

******

تجالسه إلا بالمسجد مثلا قلت أینما تجلس أجلس معک ، أو یعتقد أنک لا تکرم إلا من کان من بنی فلان فتقول له نفیا لذلک : من جاءنی أکرمته أو کان یعتقد أنک لا تشتری إلا الحاجه الفلانیه ، ولو اشتری هو غیرها قلت نفیا لذلک ما تشتر أشتره وعلی هذا فقس. 

(قوله : وفی هذا الکلام) أعنی : قول المصنف وأما تقییده بالشرط إلخ حیث جعل الشرط قیدا (قوله : لحکم الجزاء) أراد بالحکم النسبه کثبوت الإکرام أو أن الإضافه بیانیه أی : قید للجزاء فالجزاء هو الکلام المقصود بالإفاده ، وأما جمله الشرط فلیست کلاما مقصودا لذاته ، بل مذکوره علی أنها قید فیه بمنزله الفضلات کالمفعول والظرف ، فإذا قلت إن جئتنی أکرمتک فالمعتبر لأصل الإفاده هو الإخبار بالإکرام وأما الشرط فهو قید فکأنک قلت أکرمک وقت مجیئک ، واعلم أن ما ذکر - من أن الکلام المقصود بالإفاده هو الجزاء والشرط قید له - ینبغی أن یستثنی من ذلک ما إذا کانت أداه الشرط اسما مبتدأ وجعل خبره الجزاء أو مجموع فعل الشرط والجزاء ، فإن الکلام حینئذ مجموع الجملتین ؛ لأن الخبر من حیث هو خبر لیس بکلام ، وکذا جزؤه من باب أولی ، فإن جعل الخبر فعل الشرط کما هو الأصح عند النحاه کان الکلام هو الجزاء (قوله : ونحوه) أی : کالظرف فی أنه یقید به کضربت أو صمت یوم الخمیس (قوله : بمنزله قولک أکرمک إلخ) استفید الوقت من التعلیل ؛ لأن الشرطیه قید فی الجزاء فهو بمنزله العله وزمان المعلول والعله واحد فالمعنی فی هذا المثال أکرمتک لأجل مجیئک إیای وفی زمانه (قوله : ولا یخرج الکلام) الذی هو الجزاء. وقوله : بهذا التقیید أی : بجمله الشرط. 

وقوله : عما کان علیه أی قبل التقیید بالشرط ؛ لأن أداه الشرط إنما تخرج الشرط عن أصله ولا تسلط لها علی الجزاء بل هو باق علی حاله.
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بل إن کان الجزاء خبرا فالجمله الشرطیه خبریه نحو : إن جئتنی أکرمک ، وإن کان إنشائیا فإنشائیه نحو : إن جاءک زید فأکرمه ، وأما نفس الشرط فقد أخرجته الأداه عن الخبریه واحتمال الصدق والکذب ، وما یقال من ... 

******

(قوله : بل إن کان الجزاء خبرا) أی : قبل التقیید بجمله الشرط ، وقوله فالجمله الشرطیه أعنی مجموع الشرط والجزاء ، وقوله خبریه أی : بسبب خبریه الجزاء ، واعترض علی الشارح بأن الجزاء فی قوله أإن ضربتک تضربنی خبر مع أن الجمله إنشائیه. ورد بأن حرف الاستفهام داخل فی المعنی علی الجزاء کما صرح به الرضی ، وحینئذ فهو لیس بخبر (قوله : وإن کان) أی : الجزاء إنشائیا أی : قبل التقیید بالشرط ، وقوله فإنشائیه أی : فالجمله الشرطیه إنشائیه بسبب إنشائیه الجزاء (قوله : وأما نفس الشرط) أی : الجمله الشرطیه وحدها بدون الجزاء وهذا مقابل فی المعنی لقوله ولا یخرج (قوله : عن الخبریه) أی عن کونه کلاما خبریا ؛ لأنه صار مرکبا ناقصا ، وقوله : واحتمال الصدق والکذب عطف لازم علی ملزوم وکما أخرجته الأداه عن الخبریه أخرجته أیضا عن الإنشائیه لما علمت أنه صار بالأداه مرکبا ناقصا والمحصور عندهم فی الخبر والإنشاء إنما هو المرکب التام ، وأما قول الشارح فی المطول : لأن الحرف قد أخرجه إلی الإنشاء ففیه حذف مضاف بقرینه السیاق أی : إلی حکم الإنشاء. وهو عدم احتمال الصدق والکذب ، وإن کان لیس بإنشاء حقیقه ، والحاصل أن الشرط وحده کالمفعول الذی قید به الفعل فکما أن المفعول لا یحتمل صدقا ولا کذبا فکذلک الشرط (قوله : وما یقال إلخ) قائله الشارح العلامه فی شرح المفتاح ، وهذا شروع فی دفع التناقض بین ما قاله شارحنا سابقا ، وما قاله الشارح العلامه ، وحاصل ذلک الإیراد کیف یقال : إن الکلام عند أهل العربیه هو الجزاء والشرط لا دخل له فیه ، وإنما هو قید له ، مع أن هذا یخالفه ما قاله الشارح العلامه من أن کل واحد من الشرط والجزاء لیس خبرا محتملا للصدق والکذب ، لأن کل واحد منهما أخرجته الأداه عن أصله فلیس المعتبر فی القضیه حکم الجزاء لذلک ، وإنما الکلام الخبری المحتمل للصدق والکذب هو مجموع الشرط والجزاء فکل واحد منهما مذکور قصدا لتوقف الکلام علیه ؛ لأنه جزء منه وحاصل الجواب أن
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أن کلا من الشرط والجزاء خارج عن الخبریه واحتمال الصدق والکذب ، وإنما الخبر هو مجموع الشرط والجزاء المحکوم فیه بلزوم الثانی للأول - فإنما هو اعتبار المنطقیین ، فمفهوم قولنا : کلما کانت الشمس طالعه فالنهار موجود - باعتبار أهل العربیه - الحکم بوجود النهار فی کل وقت من أوقات طلوع الشمس ، فالمحکوم علیه هو النهار والمحکوم به هو الوجود ، وباعتبار المنطقیین الحکم بلزوم وجود النهار لطلوع الشمس فالمحکوم علیه طلوع الشمس والمحکوم به وجود النهار فکم من فرق بین الاعتبارین. 

******

ما قاله الشارح العلامه اصطلاح للمناطقه وما تقدم لشارحنا اصطلاح لأهل العربیه ولا یعترض باصطلاح علی اصطلاح (قوله : أن کلا من الشرط والجزاء) أی : کلا منهما علی حدته لا مجموعهما کما هو ظاهر (قوله : واحتمال) أی : وخارج عن احتمال الصدق إلخ وهو عطف لازم علی ملزوم (قوله : وإنما الخبر) أی : وإنما الکلام الخبری سواء کان الجزاء فی الأصل خبرا أو إنشاء حتی إنک إذا قلت إن جاءک زید فأکرمه ، فالمراد الحکم باللزوم بین المجئ والإکرام ، ولو کانت صوره الجزاء إنشاء (قوله : المحکوم فیه) أی : فی ذلک الخبر (قوله : فإنما هو اعتبار المنطقیین) أی : فهم یعتبرون اللزوم بین الشرط والجزاء سواء کان اللزوم بینهما حقیقیا أو اتفاقیا فمتی ثبت اللزوم بینهما صدقت القضیه ولو لم یقع واحد منهما (قوله : الحکم بوجود النهار) الأولی أن یقول الحکم علی النهار بالوجود لأجل أن یدل علی المحکوم علیه ، وبه یتضح التفریع ، فالمقصود عند أهل العربیه الإخبار بوجود النهار والتقیید لیس مقصودا لذاته (قوله : والمحکوم به وجود النهار) لعل الأولی أن یقول لزوم وجود النهار ؛ لأنهم إنما یحکمون باللزوم لا بالوجود (قوله : فکم من فرق بین الاعتبارین) أی : کم فرق أی : إن هناک فروقا کثیره بین الاعتبارین لاختلاف الکلام والحکم والمحکوم به والمحکوم علیه باختلاف هذین الاعتبارین. 

وعباره المطول : والتحقیق فی هذا المقام أن مفهوم الجمله الشرطیه بحسب اعتبار المنطقیین غیره بحسب اعتبار أهل العربیه ؛ لأنا إذا قلنا : إن کانت الشمس طالعه فالنهار موجود ، فعند أهل العربیه النهار محکوم علیه وموجود محکوم به والشرط قید له ، ومفهوم
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(ولکن لا بد من النظر هاهنا فی إن وإذا ولو) لأن فیها أبحاثا کثیره لم یتعرض لها فی علم النحو (فإن وإذا للشرط ... 

******

القضیه أن الوجود یثبت للنهار علی تقدیر طلوع الشمس ، وظاهر أن الجزاء باق علی ما کان علیه من احتمال الصدق والکذب وصدقها باعتبار مطابقه الحکم بثبوت الوجود للنهار حینئذ وکذبها بعدمها ، وأما عند المنطقیین فالمحکوم علیه هو الشرط والمحکوم به هو الجزاء ومفهوم القضیه الحکم بلزوم الجزاء للشرط وصدقها باعتبار مطابقه الحکم باللزوم وکذبها بعد مهما فکل من الطرفین قد انخلع عن الخبریه واحتمال الصدق والکذب ، وقالوا إنها تشارک الحملیه فی أنها قول موضوع للتصدیق والتکذیب ، وتخالفها فی أن طرفیها مؤلفان تألیفا خبریا ، وإن لم یکونا خبریین وبأن الحکم فیها لیس بأن أحد الطرفین هو الآخر بخلاف الحملیه ، ألا تری أن قولنا : کلما کانت الشمس طالعه فالنهار موجود مفهومه عندهم أن وجود النهار لازم لطلوع الشمس ، وعند النحاه أن التقدیر النهار موجود فی کل وقت من أوقات طلوع الشمس وظاهر أنه جمله خبریه قید مسندها مفعول فیه فکم من فرق بین المفهومین ، وتحقیق هذا المقام علی هذا الوجه من نفائس المباحث - انتهی. 

قال عبد الحکیم : فإن قلت فما الفرق بین مذهبی أهل العربیه وأهل المیزان ، فإن المآل واحد؟ قلت : الفرق أن الشرط عند أهل العربیه مخصص للجزاء ببعض التقدیرات حتی أنه لو لا التقیید بالشرط کان الحکم الذی فی الجزاء عاما لجمیع التقدیرات فیکون التقیید مفهومه مفهوم مخالفه کما ذهب إلیه الشافعیه وعند أهل المیزان کل واحد من الشروط والجزاء بمنزله جزء القضیه الحملیه لا یفید الحکم أصلا فلا یکون الشرط مخصصا للجزاء ببعض التقدیرات فلا یتصور مفهوم المخالفه ، بل مسکوت عنه کما هو مذهب الحنفیه (قوله : ولکن لا بد إلخ) لما أحال معرفه الاعتبارات المفاده لأدوات الشرط علی تبیینها ببیان معانیها فی علم النحو أشار إلی أن ثلاثه منها لا یکفی فی بیان الأغراض المفاده لها بیان معانیها المذکوره فی علم النحو فقال : ولکن إلخ. 

(قوله : فی إن وإذا ولو) أی : فی معانی هذه الثلاثه (قوله : للشرط) المراد به تعلیق حصول مضمون جمله علی حصول مضمون جمله أخری بخلافه فی قوله بوقوع
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فی الاستقبال لکن أصل إن عدم الجزم بوقوع الشرط) ... 

******

الشرط ، فإن المراد به فعل الشرط (قوله : فی الاستقبال) متعلق بالحصول الثانی الذی تضمنه لفظ الشرط - کما فی عبد الحکیم ، أو بالشرط نظرا لما فیه من معنی الحصول ؛ لأن الشرط تعلیق حصول مضمون جمله الجزاء علی حصول مضمون الشرط الکائن فی الاستقبال ، ویلزم من حصول مضمون الشرط فی الاستقبال حصول مضمون الجزاء فیه ؛ لأن الحصول المعلق بحصول أمر فی المستقبل یلزم أن یکون مستقبلا ، ولیس متعلقا بالشرط أعنی التعلیق باعتبار ذاته ؛ لأنه حالی لا استقبالی ، ویصح أن یکون متعلقا بوصف محذوف أی : للشرط الموجود فی الاستقبال ویراد بالشرط التعلیق وبضمیر الوصف : الشرط بمعنی فعل الشرط وهو المعلق علیه وحینئذ ففیه استخدام. 

(قوله : لکن أصل إن) أی : المعنی الأصلی لها الذی تستعمل فیه بالحقیقه اللغویه ، وسیأتی مقابل ذلک الأصل فی قوله : وقد تستعمل (قوله : عدم الجزم) أی : عدم جزم المتکلم ، وقوله بوقوع الشرط أی : فی المستقبل والمراد بعدم الجزم بوقوعه فی المستقبل الشک فی وقوعه فی المستقبل وتوهم وقوعه فیه ، وإن کان یصدق بظن الوقوع وبالجزم بعدم وقوعه ، والحاصل أن الفعل له خمسه أحوال : إما أن یجزم المتکلم بوقوعه فی المستقبل ، أو یظن وقوعه فیه وهاتان الحالتان تستعمل فیهما إذا ، وتاره یتردد فی وقوعه فی المستقبل علی حد سواء ، أو یظن عدم وقوعه فیه ویتوهم وقوعه وهاتان الحالتان تستعمل فیهما إن ، وتاره یجزم بعدم الوقوع لکون الفعل محالا وهذه الحاله لا یستعمل فیها شیء منهما ، إذ لا معنی للتعلیق فتحصل من هذا أن إذا تشارک إن فی عدم الدخول علی المستحیل وهو المجزوم بعدم وقوعه إلا لنکته علی ما سیأتی فی قوله تعالی : (قُلْ إِنْ کانَ لِلرَّحْمنِ وَلَدٌ)(1) إلخ ، وتنفردان بالمشکوک والمتوهم وقوعه ، وتنفرد إذا بالمتیقن والمظنون الوقوع ، وسائر أدوات الشرط کإن فی حکمها المذکور ، إذا علمت هذا فقول المصنف : عدم الجزم بوقوع الشرط ، صادق بالشک فی الوقوع وتوهمه وظنه والجزم بعدمه ، ولکنه محمول علی الحالتین الأولیین دون الأخیرتین وإن شملهما کلامه ،
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1- الزخرف : 81. 




فلا تقع فی کلام الله تعالی علی الأصل إلا حکایه ، أو علی ضرب من التأویل (وأصل إذا الجزم بوقوعه) فإن وإذا یشترکان فی الاستقبال بخلاف لو ، ویفترقان بالجزم بالوقوع وعدم الجزم به ، وأما عدم الجزم بلا وقوع الشرط فلم یتعرض له لکونه مشترکا بین إذا وإن والمقصود بیان وجه الافتراق (ولذلک) أی : ولأن أصل إن عدم الجزم بالوقوع ... 

******

وأورد علی هذا إن مات زید فافعل کذا مع أن الموت مجزوم بوقوعه ، وأجاب الزمخشری بأن وقت الموت لما کان غیر معلوم استحسن دخول إن علیه انتهی فتری. 

(قوله : فلا تقع فی کلام الله تعالی علی الأصل) أی : وهو عدم الجزم بوقوع الشرط ؛ لأنه تعالی عالم بحقائق الأشیاء علی ما هی علیه فیستحیل فی حقه تعالی الشک والتردد فی شیء ما (قوله : إلا حکایه) أی : عن الغیر کما فی (قالُوا إِنْ یَسْرِقْ)(1) إلخ ، (وقوله : أو علی ضرب من التأویل) أی : بأن یفرض أن هذا الکلام واقع علی لسان شخص عربی تکلم بهذا الکلام کما سیأتی فی قوله (وَإِنْ تُصِبْهُمْ سَیِّئَهٌ)(2) فهی حینئذ باقیه علی أصلها من الشک أو التوهم فقوله إلا حکایه أو علی ضرب إلخ أی : فتقع حینئذ فی کلام الله علی الأصل (قوله : وأصل إذا) أی : معناها الأصلی الذی تستعمل فیه علی سبیل الحقیقه اللغویه (قوله : الجزم بوقوعه) أی : جزم المتکلم بوقوعه فی المستقبل بحسب اعتقاده ؛ لأن الشرط مطلقا مقدر الوقوع فی المستقبل ، وقوله الجزم بوقوعه أی : أو ظن وقوعه ففیه حذف أو أن مراده بالجزم الرجحان فیشمل اعتقاد الوقوع وظنه (قوله : یشترکان فی الاستقبال) أی : فی أن کلا منهما شرط فی الاستقبال (قوله : بخلاف لو) أی : فإنها شرط فی الماضی (قوله : بالجزم بالوقوع) أی : بالنسبه لإذا (وقوله : وعدم الجزم به) أی بالنسبه لإن. 

(قوله : وأما عدم الجزم) جواب عن سؤال مقدر وحاصله کما أن إن لعدم الجزم بوقوع الشرط کذلک هی لعدم الجزم بلا وقوعه کما صرح به النحاه من أنها إنما تستعمل فی المعانی المحتمله المشکوکه ، وکما أن إذا للجزم بوقوع الشرط هی أیضا لعدم الجزم بلا وقوعه ، بل ذلک لازم للجزم بوقوعه فعدم الجزم باللاوقوع مشترک بینهما ، 
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1- یوسف : 77.

2- النساء : 78. 




(کان) الحکم (النادر) لکونه غیر مقطوع به فی الغالب (موقعا لإن و) لأن أصل إذا الجزم بالوقوع (غلب لفظ الماضی) لدلالته علی الوقوع قطعا نظرا إلی نفس اللفظ وإن نقل هاهنا إلی معنی الاستقبال (مع إذا نحو : (فَإِذا جاءَتْهُمُ)) (1) ... 

******

فیشترط فیهما أن یکون مدخولهما غیر مجزوم بعدم وقوعه ، إذ لو حصل الجزم بعدم وقوعه لم یستعمل فیه لا هذا ولا هذا لکونه محالا ، فکان علی المصنف أن یتعرض لبیان ذلک بحیث یقول : لکن أصل إن عدم الجزم بوقوع الشرط وبلا وقوعه ، وأصل إذا الجزم بوقوعه وعدم الجزم بلا وقوعه ، وحاصل الجواب أن المصنف بصدد بیان الفرق بینهما ولا وجه لدخول ما کان مشترکا فی مقام الافتراق ، قال الشیخ یس : لکن یبقی هنا شیء وهو أن عدم الجزم بلا وقوع الشرط فی إذا بمعنی أنه منتف ، وفی إن بمعنی أنه یجوز فلا اشتراک بینهما فی الحقیقه - فتأمل. ا ه. 

وحاصله أن عدم الجزم بلا وقوع الشرط فی إن لوجود الشک ، وفی إذا لوجود الجزم بوقوعه فبینهما فرق (قوله : کان الحکم النادر) أی : القلیل الوقوع وقوله لکونه غیر مقطوع به عله لکونه نادرا ، ثم إن غیر المقطوع بوقوعه إما محتمل للوقوع وعدمه علی حد سواء فیکون مشکوکا فیه ، وإن للشک ، وإما أن یکون مترجحا عدمه علی وجوده فیکون متوهما وهی تستعمل فی المتوهم (قوله : فی الغالب) متعلق بکونه وإنما قید به ؛ لأن النادر قد یقطع بوقوعه کیوم القیامه فإنه نادر ومع ذلک مقطوع به ، وإنما کان یوم القیامه نادرا ؛ لأنه لا یحصل إلا مره ولا تکرر لوقوعه ، والنادر هو ما یقل وقوعه جدا کأن یقع مره أو مرتین ، وإن کان وقوعه لا بد منه (قوله : ولأن أصل إذا) أی : ولکون أصل إذا إلخ ، وقوله غلب عطف علی کان (قوله : إلی نفس اللفظ) أی : الموضوع للدلاله علی الوقوع فی الزمان الماضی (قوله : هاهنا) أی مع إذا وقوله إلی معنی الاستقبال أی : لأن إذا الشرطیه تقلب الماضی إلی معنی المستقبل. 

(قوله : فإذا جاءتهم الحسنه إلخ) استشهد بالآیه علی استعمال إذا فی المقطوع به ، واستعمال إن فی المشکوک فیه ، نظرا لکون کلامه تعالی واردا علی أسالیب کلامهم 
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1- الأعراف : 131. 




أی : قوم موسی (الْحَسَنَهُ) کالخصب والرخاء (قالُوا لَنا هذِهِ) أی : هذه مختصه بنا ونحن مستحقوها (وَإِنْ تُصِبْهُمْ سَیِّئَهٌ) أی : جدب وبلاء (یَطَّیَّرُوا) أی : یتشاءموا (بِمُوسی وَمَنْ مَعَهُ) من المؤمنین. جیء فی جانب الحسنه بلفظ الماضی مع إذا (لأن المراد الحسنه المطلقه) التی حصولها مقطوع به (ولهذا عرفت) الحسنه (تعریف الجنس) ... 

******

وآتیا علی نمط ما ینبغی أن یعتبر أن لو عبر به مخلوق یجوز علیه الشک والتردد والجزم ، وإلا فالله تعالی لا یتصور منه جزم ولا شک ؛ لأنه علام الغیوب والشیء عنده تعالی ، إما معلوم الوقوع أو معلوم عدمه (قوله : أی قوم موسی) کان الصواب أن یقول قوم فرعون ؛ لأن أصحاب تلک المقاله قوم فرعون لا قوم موسی الذین هم بنو إسرائیل ، فما ذکره الشارح سبق قلم - کذا اعترض. وأجیب بأن المراد بقوم موسی قومه الذین أرسل إلیهم وإن لم یذعنوا له ، ولا شک أن من أرسل إلیهم النبی ، وإن لم یذعنوا یقال لهم قومه کما یشهد بذلک القرآن. (قوله : الحسنه) ای : الأمر المستحسن (قوله : کالخصب) بکسر الخاء یقال للسنه الکثیره المطر ، فعطف الرخاء علیه من عطف اللازم علی الملزوم وإتیانه بالکاف إشاره إلی أن الحسنه لا تنحصر فیهما أی : ونمو الأموال وصحه البدن وکثره الأولاد وغیر ذلک (قوله : مختصه) أخذه من تقدیم المعمول أی : لنا ؛ لأنه خبر لهذه والخبر معمول للمبتدأ (قوله : ونحن مستحقوها) أخذ ذلک من جعل لام لنا للاستحقاق أی : ونحن نستحقها لکمال سعادتنا فی دیننا وبرکه مجدنا لا من برکه وجود موسی ودینه ، وفی قوله : ونحن مستحقوها إشاره إلی أنهم ادعوا اختصاص الحسنه بحسب الاستحقاق لا بحسب الوقوع ، فإن الحسنه لم تکن مختصه بهم (قوله : أی جدب وبلاء) لم یأت بالکاف إشاره إلی انحصار السیئه فی هذین فیکون المراد بها نوعا مخصوصا (قوله : أی یتشاءموا إلخ) التشاؤم ترقب حصول المکروه وقوله بموسی أی : بسبب وجود موسی ، ومن معه لعدم سعادتهم ودینهم ، ولو لا وجودهم فینا لما أصابنا ذلک هذا قولهم ، ولم یفهموا أن الأمر بخلافه ، وأن السیئه من شؤم عصیانهم ، وأن الحسنه من رحمه الله الواسعه (قوله : الحسنه المطلقه) أی : الغیر المقیده بنوع مخصوص کما یشیر إلیه إتیان الشارح بالکاف فی قوله : کالخصب (قوله : ولهذا) أی : لأجل کون الحسنه
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أی : الحقیقه لأن وقوع الجنس کالواجب لکثرته واتساعه لتحققه فی کل نوع بخلاف النوع ، وجیء فی جانب السیئه بلفظ المضارع مع إن لما ذکره بقوله : (والسیئه نادره بالنسبه إلیه) أی : إلی الحسنه المطلقه (ولهذا نکرت) السیئه لتدل علی التقلیل. 

******

مطلقه عرفت إلخ (قوله أی : الحقیقه) أی : فی ضمن فرد غیر معین فأل فی الحسنه للعهد الذهنی ؛ لأن المراد من مدخولها الحقیقیه فی ضمن فرد مبهم ومجئ الحقیقه ، لا من حیث هی لعدم وجودها فی الخارج ، بل مجیئها فی ضمن مجئ أی فرد من أفراد أی نوع من أنواعها. 

(قوله : لأن وقوع الجنس إلخ) عله لقوله مقطوع به ومراده بالجنس الأمر المطلق الغیر المقید بنوع مخصوص ، وقوله کالواجب أی : فی القطع بوقوعه عاده ، وإن کان یمکن عقلا عدم وقوعه (قوله : لکثرته واتساعه) عله للعله أعنی قوله : لأن وقوع إلخ : فالحسنه جنس یشمل أنواع الحسنات مثل إعطاء الحیاه والصحه والأموال والأولاد والخصب والرخاء وغیر ذلک ، فکل هذه أنواع للحسنه والحسنه شامله لها (قوله : لتحققه فی کل نوع) أی : لأن کل جنس یتحقق فی أفراده وهی الأنواع المتدرجه تحته ، بل فی کل فرد من أی نوع من أنواعه ، وهذا عله لقوله لکثرته (قوله : بخلاف النوع) أی : المعین کالجدب ؛ فإنه لیس مقطوعا بوقوعه فقد لا یحصل ذلک النوع بأن یحصل نوع آخر (قوله : نادره بالنسبه إلیها) أی : لأن المراد بالسیئه نوع مخصوص معین وهو الجدب والبلاء ، والنوع المعین لیس محقق الوقوع ، إذ النوع المعین قد لا یقع بأن یقع نوع آخر غیره (قوله : لیدل علی التقلیل) فیه إشکال ، وذلک لأن التقلیل المدلول للتنکیر هو قله الشیء فی نفسه بقله أفراده بمعنی أنه شیء یسیر واحد مثلا لا کثیر ، والتقلیل المؤذن بعدم الجزم هو قله وقوع الشیء ، وإن کان عند وقوعه کثیرا ففرق بین التقلیلین ، فلا یصح أن یکون ما دل علی أحدهما عله فی الآخر ، وأجیب بأن قله الأفراد تؤذن أیضا بعدم الجزم بالوقوع ضروره قرب ارتفاع القلیل عن الوجود بخلاف الکثیر ، فأحد التقلیلین لازم للآخر فصح أن یکون ما دل علیه فی الآخر.
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(وقد تستعمل إن فی) مقام (الجزم) بوقوع الشرط (تجاهلا) کما إذا سئل العبد عن سیده : هل هو فی الدار ؛ وهو یعلم أنه فیها - فیقول : إن کان فیها أخبرک ؛ فیتجاهل خوفا من السید ... 

******

(قوله : وقد تستعمل إن إلخ) هذا مقابل لقوله سابقا : أصل إن عدم الجزم بوقوع الشرط ، وحینئذ فکان علیه أن یذکر أیضا مقابل قوله : وأصل إذا الجزم بوقوعه فیقول ، وقد تستعمل إذا فی مقام الشک للإشعار بأن الشک فی ذلک الشرط مما لا ینبغی کقولک لمن قال : لا أدری هل یتفضل علی الأمیر بهذا النوال أو لا إذا تفضل علیک کیف یکون شکرک إشعارا بأن الأمیر لا ینبغی الشک فی تفضله ، ولعله لم یذکره لقلته بالنسبه لخروج إن عن أصلها (قوله : فی مقام الجزم) أی : فی حالته وقدر مقام ؛ لأن إن لم تستعمل فی الجزم (قوله : بوقوع الشرط) فی التقیید بوقوع الشرط إشکال ؛ لأن إن قد تستعمل أیضا علی خلاف الأصل فی مقام الجزم بعدم وقوع الشرط الذی هو خلاف أصلها ؛ لأن أصلها أن تستعمل فی الأمور المحتمله کما فی آیه : (قُلْ إِنْ کانَ لِلرَّحْمنِ وَلَدٌ)(1) وکأن یقال : للخصم : أرأیت إن کان العالم قدیما ، فإنه یلزم استغناؤه عن الفاعل فلا یکون ممکنا ، وأنت تقول إنه ممکن ، والحاصل أن کلا من الجزم بالوقوع والجزم باللاوقوع قد یستعمل فیهما إن علی خلاف الأصل ، وحینئذ فلا وجه لتقیید الشارح بوقوع الشرط ، فکان الأولی للشارح أن یقول : وقد تستعمل فی الشرط المجزوم بثبوته أو نفیه ، والجواب أنه إنما قید بذلک نظرا للأمثله المذکوره (قوله : تجاهلا) أی : لأجل تکلف الجهل أی عند اقتضاء المقام التجاهل (قوله : وهو یعلم أنه فیها) أی : ولکن أوصاه أنه لا یعلم أحدا بوجوده فی الدار إلا بعد مشاورته (قوله : خوفا من السید) أی : لکونه أوصاه أن لا یعلم أحدا بوجوده فی الدار ، وهذا التجاهل یعد من نکات علم المعانی حیث اقتضاه الحال کما فی المثال ، فإن کان إیراده لمجرد الظرافه کان من البدیع فلا یرد ما قیل إن تجاهل العارف من قبیل سوق المعلوم مساق غیره وهو من أنواع البدیع فیکون ذکره هنا تطفلا. 
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1- الزخرف : 81. 




(أو لعدم جزم المخاطب) بوقوع الشرط فیجری الکلام علی سنن اعتقاده (کقولک لمن یکذبک : إن صدقت فما ذا تفعل) مع علمک بأنک صادق (أو تنزیله) أی : تنزیل المخاطب ... 

******

(قوله : أو لعدم جزم إلخ) عطف علی قوله تجاهلا أی : تستعمل إن فی مقام الجزم للتجاهل أو لعدم جزم المخاطب إلخ ، وإنما جر عدم جزم المخاطب باللام لفقد شرط نصب المفعول لأجله ؛ لأن العدم لیس مصدرا قلبیا ، ولیس فعلا لفاعل الفعل المعلل بخلاف التجاهل ، فإنه مصدر قلبی موافق لفعله فی الوقت وفی الفاعل ، إذ فاعلهما واحد وهو المستعمل فلذا جرد من اللام (قوله : أو لعدم جزم المخاطب بوقوع الشرط) أی : والحال أن المتکلم عالم بوقوعه (قوله : علی سنن) أی : علی مقتضی اعتقاد المخاطب ، واعلم أن هذا وما بعده قد اعتبر فیهما حال المخاطب لکن علی سبیل الحقیقه هنا ، وعلی سبیل التنزیل فیما بعد لا یقال اعتبار حال المخاطب یخالف ما تقدم من اعتبار حال المتکلم وهو عدم جزمه بوقوع الشرط ؛ لأنا نقول اعتبار حال المتکلم إنما هو إذا استعملت إن علی سبیل الحقیقه ، وإلا اعتبر حال المخاطب علی سبیل الحقیقه أو التنزیل کما هنا. 

(قوله : کقولک لمن یکذبک) اعترض علی المصنف بأن المکذب جازم بعدم وقوع الشرط وهو الصدق ، وحینئذ فلیس التعبیر بإن للجری علی سنن ما عند المخاطب ؛ لأنها للأمور المشکوکه والذی عند المخاطب الجزم بعدم الوقوع ، والجواب أن المراد بقوله من یکذبک أی : من یجوز کذبک فهو متردد والتردد محل إن ، ولیس المراد بقوله لمن یکذبک من کان جازما بکذبک ، أو المراد بمن یکذبک من قال لک کذبت ولا یخفی أنه لا یلزم من قوله لک کذبت أن یکون جازما بأنک کاذب ، أو یقال التکذیب کنایه عن عدم التصدیق ؛ لأنه لازم التکذیب فقوله لمن یکذبک أی : لمن لا یعتقد صدقک بأن شک فی صدقک ، وتردد فیه ونسب إلیک الکذب إن قلت إن الشاک لا اعتقاد عنده ، وحینئذ فلا یناسب قوله علی سنن اعتقاده أجیب بأن المراد باعتقاده حاله الذی هو علیه وهو الشک قرر ذلک شیخنا العدوی.

(قوله ؛ فماذا تفعل) الاستفهام للتقریر أی : لا تقدر علی ما یدفع خجلتک. ا ه أطول.
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العالم بوقوع الشرط (منزله الجاهل لمخالفته مقتضی العلم) کقولک لمن یؤذی أباه : إن کان أباک فلا تؤذه (أو التوبیخ) أی : تعبیر المخاطب علی الشرط (وتصویر أن المقام لاشتماله علی ما یقلع الشرط عن أصله لا یصلح إلا لفرضه) أی : فرض الشرط (کما یفرض المحال) لغرض من الأغراض (نحو : (أَفَنَضْرِبُ عَنْکُمُ الذِّکْرَ)) (1) ... 

******

(قوله : العالم بوقوع الشرط) أی : أو بلا وقوعه ، واقتصر علی العلم بالوقوع نظرا للمثال. 

(قوله : کقولک لمن یؤذی أباه إن کان أباک فلا تؤذه) أی : فعلم المخاطب بأنه أبوه محقق ومقتضاه أنه لا یؤذیه ، لکنه لما آذاه نزله المتکلم منزله الجاهل بالأبوه ، فعبر بإن لأجل أن یجری الکلام علی سنن اعتقاده تنزیلا قال الفنری لک أن تعتبر فی هذه الصوره تنزیل المتکلم نفسه منزله الشاک ؛ لأن فعل المخاطب من إیذاء أبیه کأنه أوقعه فی الشک وفی هذا الاعتبار ملاحظه حال المتکلم کما هو الأصل فی إن ا. ه. 

(قوله : أی تعبیر المخاطب) یمکن أن التقیید بالمخاطب لملاحظه المثال المذکور ونحوه ، وإلا فالتعبیر قد یکون لغیر المخاطب نحو : إن کان هذا أبا زید فلا یؤذه (قوله : علی الشرط) أی : علی وقوع الشرط منه أو اعتقاده إیاه (قوله : وتصویر) أی : تبیین وهو من عطف السبب علی المسبب أی : تصویر المتکلم للمخاطب وقوله : إن المقام أی : الذی أورد فی شأنه الکلام (قوله : لاشتماله) عله لقوله لا یصلح مقدمه علی المعلول وقوله علی ما یقلع أی علی أدله تحقق زوال الشرط من أصله (قوله : إلا لفرضه) أی : إلا لأن یفرض ویقدر ذلک الشرط کما یفرض المحال وکما أن المحال المحقق استعمال إن فیه کثیر تستعمل هنا فی ذلک المحال المقدر - کذا فی عبد الحکیم. 

(قوله : لغرض) متعلق بیفرض المحال أی : وفرض المحال یکون لغرض من الأغراض : کالتبکیت وإلزام الخصم والمبالغه ونحو ذلک (قوله : أفنضرب عنکم الذکر) أی : أفنضرب عنکم القرآن بترک إنزاله لکم ، وترک إنزال ما فیه من الأمر والنهی 
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1- الزخرف : 5. 




أی : أنهملکم فنضرب عنکم القرآن وما فیه من الأمر والنهی والوعد والوعید (صَفْحاً) أی : إعراضا أو للإعراض ... 

******

والوعد والوعید وإنزال ذلک لغیرکم (قوله : أی أنهملکم فنضرب إلخ) أشار بذلک إلی أن الفاء عاطفه علی جمله مقدره تناسب الجمله المعطوفه فی المعنی وهمزه الاستفهام باقیه فی محلها الأصلی داخله علی تلک الجمله المقدره ، وقیل إن الهمزه مقدمه من تأخیر ، والأصل فأنضرب بتقدیم الفاء علی الاستفهام کما فی قوله تعالی (فَأَیْنَ تَذْهَبُونَ)(1) فأی الفریقین ، ثم قدمت الهمزه تنبیها علی أصالتها فی الصداره فلا تحتاج لتقدیر جمله علی هذا والوجه الأول للزمخشری ، والثانی لسیبویه والجمهور ، واختار الشارح الوجه الأول تبعا للکشاف لجزاله المعنی وهذان الوجهان یجریان فی کل جمله مقرونه بالفاء أو الواو أو ثم مسبوقه بهمزه الاستفهام نحو : أفنضرب إلخ (أَفَلَمْ یَسِیرُوا فِی الْأَرْضِ)(2)(أَثُمَّ إِذا ما وَقَعَ آمَنْتُمْ بِهِ آلْآنَ)(3) واعلم أن الزمخشری لم یقل بوجوب التقدیر فقد جزم بما قاله سیبویه والجماعه فی مواضع فقال فی قوله تعالی : (أَفَأَمِنَ أَهْلُ الْقُری)(4) عطف علی فأخذناهم بغته ، وفی قوله تعالی : (أَإِنَّا لَمَبْعُوثُونَ. أَوَآباؤُنَا الْأَوَّلُونَ)(5) فیمن قرأ بفتح الواو إن آباؤنا عطف علی الضمیر فی مبعوثون اکتفاء بالفصل بینهما بهمزه الاستفهام (قوله : أی إعراضا) أشار بذلک إلی أن الصفح بمعنی الإعراض وأن صفحا فی الآیه مفعول مطلق عامله نضرب ؛ لأن معناه وهو صرف القرآن للغیر وترک إنزاله لهم یتضمن الإعراض ویستلزمه أو عامله فعل مقدر أی : أفنضرب عنکم الذکر ونعرض عنکم إعراضا (قوله : أو للإعراض) یشیر إلی أنه یجوز أن یکون صفحا مفعولا له بناء علی عدم اشتراط اتحاده هو وعامله فی الفاعل ، إذ فاعل الإعراض المخاطبون أی : لإعراضکم عن الإیمان ، وفاعل الضرب هو الله تعالی أو بناء علی أن فاعل الإعراض هو الله تعالی أی : لإعراضنا عنکم ، وعدم إقبالنا علیکم بالتکالیف ، 
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1- التکویر : 26.

2- محمد : 10.

3- یونس : 51.

4- الأعراف : 97.

5- الواقعه : 47 - 48. 




أو معرضین ((أَنْ کُنْتُمْ قَوْماً مُسْرِفِینَ)(1) فیمن قرأ إن بالکسر) فکونهم مسرفین أمر مقطوع به لکن جیء بلفظ إن لقصد التوبیخ وتصویر أن الإسراف من العاقل فی هذا المقام یجب ألا یکون إلا علی سبیل الفرض والتقدیر کالمحالات لاشتمال المقام علی الآیات الداله علی أن الإسراف مما لا ینبغی أن یصدر عن العاقل أصلا فهو بمنزله المحال ، ... 

******

ولا یقال : إن الضرب هو الإعراض والعله تغایر المعلول ؛ لأنا نقول ضرب الذکر عنهم جعله مخاطبا به غیرهم دونهم وعدم إنزاله لهم وهو ملزوم للإعراض الذی هو عدم الإقبال علیهم بالتکالیف وإهمالهم منها لا نفسه کما لا یخفی أو بناء علی أن المراد اعتبارا لإعراضکم وفاعل الاعتبار والضرب هو الله (قوله : أو معرضین) یشیر إلی جواز کون صفحا حالا ، واعلم أن الضرب فی الأصل الذود والدفع ، یقال : ضرب الغرائب عن الحوض ذادها ودفعها ، وحینئذ فنضرب إما استعاره تصریحیه لترک إنزاله لهم أو أنه استعاره تخیلیه حیث شبه الذکر بغرائب تذاد وتدفع عن الحوض مثلا واستعیر اسم المشبه به للمشبه فی النفس ، ثم حذف المشبه به وهو الغرائب وذکر شیء من لوازمه وهو الضرب علی طریق المکنیه والضرب تخییل للمکنیه وهی لفظ الغرائب المطوی ، أو لفظ الذکر المذکور ، أو التشبیه المضمر علی اختلاف المذاهب (قوله : فیمن قرأ) أی : فی قراءه من قرأ بالکسر وهذا متعلق بمحذوف خبر لمحذوف أی : فإن شرط فی قراءه من قرأه بالکسر أی : وأما فی قراءه من قرأ بالفتح فهو فی محل المفعول من أجله ، والمعنی لأن کنتم قوما مسرفین أی : مستهزئین بآیات الله وکتابه ، ثم إنه علی قراءه الفتح یتعین إعراب صفحا حالا أو مفعولا مطلقا ، ولا یجوز أن یکون مفعولا له ؛ لأنه لا یتعدد وعلی قراءه الکسر بإن الشرطیه یکون جواب الشرط محذوفا دل علیه ما قبله ، أو أن نفس ما قبلها هو الجواب أو لا یحتاج إلی جواب لوقوع الجمله الشرطیه حالا فاستغنت عن الجزاء لتجردها علی معنی الشرط والمعنی مفروضا کونکم مسرفین ، ونظیر الآیه فی الوجهین المذکورین زید وإن کثر ماله بخیل (قوله : وتصویر أن الإسراف) 
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1- الزخرف : 5. 




والمحال وإن کان مقطوعا بعدم وقوعه لکنهم یستعملون فیه إن لتنزیله منزله ما لا قطع بعدمه علی سبیل المساهله وإرخاء العنان لقصد التبکیت ... 

******

أی : تبیین أن الاستهزاء بآیات الله وکتابه فی هذا المقام الذی أورد فی شأنه هذا الکلام وهو مقام ظهور الآیات ونزول القرآن.

(قوله : والمحال وإن کان إلخ) هذا جواب عما یقال إذا کان الإسراف بمنزله المحال فلا تستعمل فیه إن لما مر أنه یشترط فیها عدم الجزم بوقوع الشرط ولا وقوعه ، والمحال مقطوع بعدم وقوعه ، وحینئذ فلا تستعمل فیه إن ، وحاصل الجواب أن المحال : وإن کان لیس محلا لأن بحسب الأصل لکونه مقطوعا بعدم وقوعه ، لکن کثیرا ما ینزل منزله المشکوک وهو ما لا قطع بعدمه ولا بوجوده لإرخاء العنان لتبکیت الخصم فتدخل علیه إن ، وحاصل کلام الشارح أن فی الآیه تنزیلین : الأول : تنزیل الإسراف المقطوع به منزله المحال المقطوع بعدمه. 

الثانی : تنزیل المحال منزله المشکوک فیه الذی لا قطع بعدمه ولا بوجوده علی سبیل المساهله وإرخاء العنان لقصد التبکیت ، فأدخلت علیه إن ، فالتنزیل الأول وسیله للثانی الذی هو موقع لأن ، واعترض بأن اعتبار التنزیلین أمر لا یتعین ، إذ یصح أن یکون فیها تنزیل واحد وهو تنزیل الإسراف المقطوع به منزله ما لا قطع بعدمه ولا بوجوده الذی هو موقع إن ، ولا داعی إلی اعتبار التنزیلین فی الآیه ، وأجیب بجوایین : 

الأول : أن اعتبار التنزیلین أبلغ فی التوبیخ ، إذ لو نزل ابتداء کذلک فات اعتبار محالیته وهی نکته مطلوبه لاقتضاء المقام لها لإفادتها المبالغه التامه فی التوبیخ. 

الثانی : أن تنزیل المقطوع به منزله المشکوک فیه قلیل وتنزیل المقطوع بعدمه منزله المشکوک فیه کثیر ، فجعل التنزیل الأول واسطه لیجری علی الکثیر وظهر مما ذکرناه أن الشرط هنا أعنی قوله : إن کنتم قوما مسرفین مقطوع بوقوعه ، لکن أدخلت علیه إن للتوبیخ وتبیین أنه لا یصلح إلا أن یفرض کما یفرض المحال بعد تنزیله منزلته نظرا لوجود ما یزیله (قوله : لقصد التبکیت) أی : إسکات الخصم
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کما فی قوله تعالی : (قُلْ إِنْ کانَ لِلرَّحْمنِ وَلَدٌ فَأَنَا أَوَّلُ الْعابِدِینَ)(1) (أو تغلیب غیر المتصف به) أی : بالشرط (علی المتصف به) کما إذا کان القیام ... 

******

وإلزامه من حیث إن المتکلم إذا تنزل مع مدعی المحال ، وأظهر مدعاه المحال فی صوره المشکوک اطمأن لاستماعه ، فحینئذ یرتب علیه لازما مسلم الانتفاء کما فی آیه : (وَإِنْ کُنْتُمْ فِی رَیْبٍ مِمَّا نَزَّلْنا عَلی عَبْدِنا)(2) وکأن یقال لمن یعتقد أن العالم قدیم وأنه ممکن بذاته : لو کان العالم قدیما للزم استغناؤه عن الفاعل ، فلا یکون ممکنا ، وأنت تقول بإمکانه أو یرتب علیه لازما قاطعا لرجائه بتمکنه فی ذهنه کما فی آیه : (قُلْ إِنْ کانَ لِلرَّحْمنِ وَلَدٌ فَأَنَا أَوَّلُ الْعابِدِینَ) بناء علی أن المراد فأنا أول النافین لذلک الولد العابدین لله فإذا رتب الخصم ذلک اللازم سکت المدعی ، وانقطع وسلم والتزم بما کان لا یقول به کذا قیل لکنه بعید من جهه أن التعلیق علی وجود ولد فی الواقع ؛ لأنه المحال لا فی زعمهم ، إذ لیس هذا محالا وکلامنا فی المحال ، وقیل المعنی : إن صح وثبت ببرهان یقینی وحجه واضحه أن للرحمن ولدا موجودا خارجا فأنا أول المطیعین لذلک الولد أی : فأسبقکم إلی طاعته والانقیاد له ، کما یعظم الرجل ولد الملک تعظیما لأبیه ، لکنه لم یثبت بالبرهان والحجه الواضحه أن له ولدا فأنا أعبد ربی وحده فکون الرحمن له ولد محال ، فنزل ذلک الأمر المقطوع بانتفائه منزله المشکوک فیه ، واستعمل فیه إن تبکیتا للمخاطبین (قوله : أو تغلیب) عطف علی عدم جزم ، وقوله : غیر المتصف به أی : غیر محقق الاتصاف بالشرط وهو المشکوک فی اتصافه به الذی هو موقع إن ، وقوله علی المتصف به أی : بالفعل فیما إذا کانت أداه الشرط داخله علی کان أو من تحقق أنه سیتصف به فی المستقبل فیما إذا کانت غیر داخله علی کان فیصیر الجمیع کالمشکوک فیه ، وهذا التقریر یدل علیه قول الشارح کما إذا کان القیام إلخ ، فإن قلت : حیث صار اتصاف الجمیع بالشرط کالمشکوک فیه بسبب تغلیب المشکوک فی اتصافه بالشرط علی المتصف به تحقیقا کان استعمال إن فی موضعها وهو ما یشک فیه ، وحینئذ فلم یکن 

ص: 64





1- الزخرف : 81.

2- البقره : 23. 




قطعی الحصول لزید غیر قطعی لعمرو فتقول : إن قمتما کان کذا ... 

******

هذا الموضع مما نحن فیه وهو استعمال إن فی الجزم بالشرط علی خلاف الأصل ، قلت : صیروره الجمیع کالمشکوک فیه أمر تقدیری فلا ینافی أن بعضهم لیس مشکوکا فی اتصافه به فی الواقع ، بل مجزوم باتصافه به فالإتیان بإن بالنظر لذلک البعض خروج عن الأصل ، وبالنظر للمشکوک فی اتصافه به جار علی الأصل ، واعلم أن هذا التقدیر الذی قیل هنا یصح باعتباره فی الآیه الآتیه بأن یقال غلب غیر المرتاب أی : غیر محقق الاتصاف بالریب وهو المشکوک فی ریبه علی المرتابین جزما فصار الجمیع کالمشکوک فی اتصافهم بالریب ، فاستعمال إن بالنظر للمشکوک فی ریبه علی الأصل ، وبالنسبه للمرتاب جزما علی خلاف الأصل ، وعلی هذا لا یرد بحث أصلا - کذا قیل ، وفیه أن هذا لا یتم إلا لو کان المخاطبون بعضهم مرتابا وبعضهم مشکوکا فی ارتیابه ، والواقع خلاف ذلک ، فقد کان بعضهم مرتابا وبعضهم غیر مرتاب یعلم أنه من عند الله ، ولکن ینکر ذلک عنادا (قوله : قطعی الحصول لزید) أی : بالفعل أو فی المستقبل وقوله غیر قطعی لعمرو أی : بل مشکوک فی اتصافه به فی المستقبل (قوله : فتقول إن قمتما کان کذا) أی تغلیبا لمن لم یقطع له بالقیام علی من قطع له بالقیام ، فاستعملت إن فی المجزوم وهو من القیام قطعی الحصول له بسبب تغلیب من القیام غیر قطعی له علیه ، فإن قلت کیف یغلب غیر المتصف وهو عدمی علی المتصف وهو وجودی قلت یجوز ذلک باعتبار کون غیر المتصف بالشرط أکثر أفرادا من المتصف به فی الواقع أو باعتبار کون عدم الاتصاف هو الأصل ، فإن قلت إن الشرط هو الهیئه المرکبه من وقوع القیامین ، ولا شک أنه مشکوک فیها بسبب الشک فی أحد جزأیها ، وحینئذ فتکون إن هنا مستعمله علی الأصل لا فی الأمر المجزوم به علی خلاف الأصل ، وهذا خروج عما نحن بصدده وتوضیح ذلک أنه إذا کان خمسه رجال متوضئین وخمسه غیر متوضئین ، ثم خلط الجمیع فلا نحکم علی الجمیع بأنهم متوضئون قطعا ولا بعدم الوضوء قطعا ، فکذلک إذا خلط المتصفون بالقیام قطعا وغیر المتصفین به قطعا ، فالهیئه الاجتماعیه لا یقطع بقیامها ولا بعدم قیامها أجیب بأن قوله : إن قمتما إلخ ، من باب الکلیه أی : إن قام
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(وقوله تعالی :) للمخاطبین المرتابین ((وَإِنْ کُنْتُمْ فِی رَیْبٍ مِمَّا نَزَّلْنا عَلی عَبْدِنا)(1) یحتملهما) أی : یحتمل أن یکون للتوبیخ والتصویر المذکور أن یکون لتغلیب غیر المرتابین علی المرتابین ؛ لأنه کان فی المخاطبین من یعرف الحق وإنما ینکر عنادا فجعل الجمیع کأنه لا ارتیاب لهم ؛ ... 

******

کل منکما ، ولا شک أن أحدهما مقطوع بقیامه ، فاستعمال إن فیه علی خلاف الأصل للتغلیب المذکور لا من باب الکل حتی یتأتی الاعتراض - قرر ذلک شیخنا العلامه العدوی علیه سحائب الرحمه والرضوان. 

(قوله للمخاطبین المرتابین) جعله المخاطبین مرتابین ظاهر علی الاحتمال الأول لا علی الثانی ؛ لأنهم علیه بعضهم مرتاب وبعضهم غیر مرتاب ، إلا أن یقال جعلهم مرتابین وإن کان بعضهم غیر مرتاب باعتبار التغلیب الذی سیبینه - کذا قیل ، وفیه أن التغلیب الذی سیذکره إنما یقتضی جعل المخاطبین غیر مرتابین - فتأمل. 

(قوله : یحتمل أن یکون للتوبیخ) أی : یحتمل أن تکون إن هنا مستعمله فی الأمر المجزوم به للتوبیخ بناء علی أن الخطاب للمرتابین ، لأنهم الموبخون علی الریب ، وأن الریب نزل منزله المستحیل لوجود الأدله الداله علی أن الریب فیما أنزل لا ینبغی صدوره من عاقل ، ثم نزل ذلک المستحیل منزله ما لا قطع بعدمه ولا بوجوده وهو المشکوک فیه ، فلذا استعمل فیه إن (قوله : والتصویر المذکور) أی تبیین أن الارتیاب مما لا ینبغی أن یثبت لهم إلا علی سبیل الفرض لاشتمال المقام علی ما یزیله ویقلعه من أصله وهو الآیات علی أنه من عند الله (قوله : لتغلیب غیر المرتابین) أی : من المخاطبین ، وقوله علی المرتابین یعنی : منهم ، وهذا التقریر هو الذی یقتضیه قول المصنف ، أو تغلیب غیر المتصف به (قوله : لأنه کان إلخ) عله لقوله علی المرتابین ، وأشار بهذا إلی أن المراد بغیر المرتابین فی هذا المقام من لم یتصف بالریب أصلا ، بل یعرف الحق وینکر عنادا لا من شک فی ریبه لأمرین : 

الأول : ما علم من أن المخاطبین منهم من یعرف الحق وإنما ینکر عنادا ، قال تعالی : (فَإِنَّهُمْ لا یُکَذِّبُونَکَ وَلکِنَّ الظَّالِمِینَ بِآیاتِ اللهِ یَجْحَدُونَ)(2) و (وَإِنَّ فَرِیقاً مِنْهُمْ 
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1- البقره : 23.

2- الأنعام : 33. 




وهاهنا بحث وهو أنه إذا جعل الجمیع بمنزله غیر المرتابین کان الشرط قطعی اللاوقوع فلا یصح استعمال إن فیه ، کما إذا کان قطعی الوقوع لأنها إنما تستعمل فی المعانی المحتمله المشکوکه ... 

******

لَیَکْتُمُونَ الْحَقَّ وَهُمْ یَعْلَمُونَ)(1) الثانی علی ما قیل إن المخاطب بکسر الطاء بهذا الکلام هو الله تعالی : ولا معنی لکون غیر المرتاب هو المشکوک فی ریبه بالنسبه إلیه تعالی لاستحاله الشک علیه تعالی (قوله : وهاهنا بحث) أی وارد علی الاحتمال الثانی (قوله : کان الشرط قطعی اللاوقوع) أی : لأن المغلبین لم یحصل منهم ریب أصلا ، فإذا غلبوا علی المرتابین صار الجمیع لا ارتیاب عندهم ، وحینئذ فیکون الشرط مقطوعا بانتفائه فلا یصلح لاستعمال إن فیه ولا إذا ، والحاصل أن حقیقه التغلیب أن یوجد ما للکلمه وما لیس لها ویغلب ما لها علی ما لیس لها وهنا لیس کذلک ، إذ البعض مرتاب قطعا والبعض غیر مرتاب قطعا ، فإذا غلب غیر المرتاب علی المرتاب صار الجمیع لا ارتیاب عندهم فلم یوجد ما یلیق بإن ، وحینئذ فلا یتم ما ذکره المصنف من احتمال کون إن فی الآیه مستعمله فی الأمر المجزوم به للتغلیب ، لأن التغلیب یؤدی لعدم صحه التعبیر بها ، وأشار الشارح لجواب ذلک البحث بقوله الآتی : بل لا بد إلخ ، وحاصله أنه بعد التغلیب وتصییر الجمع غیر مرتابین وتصییر الریب منفی الوقوع فرض ذلک الریب کما یفرض المحال لتبکیت الخصم وإلزامه ، وذلک بأن نزل ذلک الریب المقطوع بعدمه منزله المشکوک فیه فصح استعمال إن فیه ، لأنها صارت مستعمله فی موضعها الأصلی وهو المشکوک فیه ففیه تصرفان کما فی قوله تعالی : (أَنْ کُنْتُمْ قَوْماً مُسْرِفِینَ) فی قراءه الکسر علی ما مر ، فإن قلت حیث کانت إن هنا مستعمله فی موضعها وهو ما یشک فیه ، فلم تکن الآیه مما نحن بصدده وهو استعمال إن فی الجزم بالشرط علی خلاف الأصل - قلت : تقدم جوابه ، وحاصله أن صیروره جمیع المخاطبین لا ارتیاب عندهم بالتغلیب أمر تقدیری فلا ینافی أن بعضهم فی نفس الأمر مرتاب قطعا ، فالإتیان بإن بالنظر لذلک البعض علی خلاف الأصل. 
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1- البقره : 146. 




ولیس المعنی هاهنا علی حدوث الارتیاب فی المستقبل ولهذا زعم الکوفیون أن إن هاهنا بمعنی إذ ، ونص المبرد والزجاج علی أن إن لا تقلب کان إلی معنی الاستقبال لقوه دلالته علی المضی ... 

******

(قوله : ولیس المعنی إلخ) هذا جواب عما یقال أی : حاجه إلی هذا التغلیب المستلزم لإیراد الإشکال المذکور المحتاج فی دفعه إلی التنزیل الآتی مع أن أداه الشرط وهی إن تقلب الماضی الواقع بعدها للاستقبال والأمور المستقبله من شأنها أن یشک فیها وإن کان الشک بالنسبه إلیه تعالی محالا ، لکن یجری الکلام علی النسق العربی وعلی الوجه الذی یجری علیه علی تقدیر أن ینطق به مخلوق ، وحاصل الجواب أن محل کون إن الشرطیه تقلب الفعل الماضی الواقع بعدها للاستقبال ما لم یکن الفعل کان وإلا بقی علی مضیه ، وحینئذ فلیس الشرط هنا وقوع الارتیاب منهم فی المستقبل ، بل فی الماضی ، وحینئذ فلا بد من التغلیب والفرض المذکور أی : فرض قطعی اللاوقوع کما یفرض المحال بأن ینزل منزله المشکوک فیه لتبکیت الخصم لیصح کونه موقعا ؛ لأن ، هذا محصل کلام الشارح (قوله : ولهذا) أی : ولأجل کون المعنی لیس علی حدوث الارتیاب فی المستقبل (قوله : بمعنی إذ) أی : ومعلوم أن إذ ظرف بمعنی الزمان الماضی وقوله : هاهنا أی : فی هذه الآیه وما ماثلها ، (قوله : ونص المبرد إلخ) کان الأولی تقدیمه علی قوله : ولهذا ؛ لأن هذا دلیل للدعوی وهی قوله : ولیس المعنی هاهنا إلخ - تأمل. 

(قوله : لقوه دلالته إلخ) أی : لأن الحدث المطلق الذی هو مدلولها مستفاد من الخبر فلا یستفاد منها إلا الزمان الماضی - کذا فی المطول ، وبیانه أن خبرها کون خاص کالانطلاق ، ویلزمه الکون العام فالکون المطلق الذی هو مدلولها صار مستفادا من خبرها فی ضمن استفاده الحدث المخصوص منه ، وحینئذ فلا یستفاد منها إلا الزمان الماضی ، هذا ، والصحیح أن کان الواقعه بعد إن الشرطیه بمنزله غیرها من الأفعال الماضیه ، کما هو مذهب الجمهور. قال الجزولی : والماضی بالوضع له قرائن تصرف معناه إلی الاستقبال دون لفظه وهی أدوات الشرط کلها إلا لو ولما ولو کانت إن لا تقلب معنی کان إلی الاستقبال لما جاز وقوعها بعدها ، والمراد بها الاستقبال فی قوله تعالی :
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فمجرد التغلیب لا یصحح استعمال إن هاهنا بل لا بد من أن یقال : لما غلب صار الجمیع بمنزله غیر المرتابین فصار الشرط قطعی الانتفاء فاستعمل فیه إن علی سبیل الفرض والتقدیر للتبکیت والإلزام کقوله تعالی : (فَإِنْ آمَنُوا بِمِثْلِ ما آمَنْتُمْ بِهِ فَقَدِ اهْتَدَوْا)(1) و (قُلْ إِنْ کانَ لِلرَّحْمنِ وَلَدٌ فَأَنَا أَوَّلُ الْعابِدِینَ)(2). 


[استطراد إلی التغلیب]

(والتغلیب) باب واسع یجری ... 

******

(وَإِنْ کُنْتُمْ جُنُباً فَاطَّهَّرُوا)(3) (قوله : فمجرد إلخ) هذا هو البحث السابق أعاده لیرتب علیه الجواب وهو قوله : بل لا بد إلخ ، وقوله : بل لا بد إلخ أی : بل یجب الجواب بذلک بناء علی تفسیر التغلیب بما ذکره الشارح هنا فلا ینافی أنه علی تفسیره بما قلناه سابقا نقلا عن المطول لا یجب ذلک إذ لا إشکال ، (قوله : فاستعمل فیه إن علی سبیل الفرض والتقدیر) أی : بأن نزل الریب المقطوع بعدمه منزله المشکوک فیه ففیه تنزیلان. 

الأول : تنزیل المرتابین منزله غیر المرتابین بسبب تغلیبهم علیهم ، والثانی : تنزیل الریب المقطوع بعدمه منزله المشکوک فیه (قوله : للتبکیت) أی : لأجل إسکات الخصم وإلزامه بما لا یقول به ؛ وذلک لأن الخصم إذا تنزل مع خصمه إلی إظهار مدعاه المحال فی صوره المشکوک فی وقوعه اطمأن لاستماعه منه ، فیرتب له علی ذلک لازما مسلم الانتفاء فیسکت الخصم ویسلم ویلتزم بما کان لا یقول به کما تقدم (قوله : فإن آمنوا إلخ) أی : فإن آمن الذین علی غیر دینکم بمماثل دینکم فی الحقیقه فقد اهتدوا ، ولا شک أن وجود دین غیره حقا محال فنزل قطعی الانتفاء منزله المشکوک فیه ، واستعمل فیه إن علی سبیل الفرض والتقدیر (قوله : قل إن کان للرحمن ولد إلخ) أی : فکون الرحمن له ولد محال ، فنزل ذلک الأمر المقطوع بانتفائه منزله المشکوک فیه ، واستعمل فیه إن علی سبیل الفرض والتقدیر (قوله : والتغلیب إلخ) قال صاحب البیان : هو ترجیح أحد المعلومین علی الآخر فی إطلاق لفظه علیهما والقید الأخیر لإخراج 
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1- البقره : 137.

2- الزخرف : 81.

3- المائده : 161. 




ففی فنون کثیره کقوله تعالی : (وَکانَتْ مِنَ الْقانِتِینَ)(1) غلب الذکر علی الأنثی بأن أجری الصفه المشترکه بینهما علی طریقه إجرائها علی الذکور خاصه فإن القنوت مما یوصف به الذکور والإناث لکن لفظ قانتین إنما یجری علی الذکور فقط ... 

******

المشاکله ، وفی المطول : جمیع باب التغلیب من المجاز ؛ لأن اللفظ فیه لم یستعمل فیما وضع له ألا تری أن القانتین موضوع للذکور الموصوفین بهذا الوصف ، وإطلاقه علی الذکور والإناث إطلاق علی غیر ما وضع له ، وفی المغنی : أنهم یغلبون الشیء علی غیره لتناسب بینهما أو اختلاط ، والقوم وإن لم ینصوا علی هذه فی علاقات المجاز المرسل ، لکنهم نصوا علی ما ترجع إلیه وهو المجاوره ، ویصح جعل التغلیب من قبیل عموم المجاز ا. ه. 

وبالجمله فالتغلیب إما مجاز مرسل علاقته الجزئیه أو المصاحبه ، أو من قبیل عموم المجاز - فتأمل. 

(قوله : فی فنون) أی : فی تراکیب سنده من الکلام باعتبارات أحوال ولا یختص بالنوع السابق وهو إن فی مقام الجزم بوقوع الشرط علی خلاف الأصل ، ولیس المراد بالفنون العلوم (قوله : غلب الذکر إلخ) ویحتمل أن یکون لفظ القانتین صفه لجمع مقدر أی : من جمع قانتین ، ولفظ الجمع مذکر فیوصف حقیقه بوصف الذکور ، وإن کان واقعا علی مؤنث فلا تغلیب. حینئذ. ا ه سم. 

(قوله بأن أجری الصفه المشترکه بینهما) أی : وهی القنوت (قوله : علی طریقه إجرائها علی الذکور خاصه) أی : وهی جمعها بالیاء والنون أی : بأن ذکرت تلک الصفه المشترکه علی الطریقه المذکوره مرادا بها الذکور والإناث علی سبیل المجاز المرسل والعلاقه البعضیه ، أو مرادا بها الذوات المتصفه بالقنوت علی سبیل عموم المجاز (قوله : فإن القنوت مما یوصف به الذکور والإناث) أی : فیقال رجل قانت وامرأه قانته ، وهذا عله لکون القنوت صفه مشترکه بین المذکر والمؤنث (قوله : إنما یجری علی الذکور فقط) أی : لأن صیغه 
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1- التحریم : 12. 




(و) نحو : (قوله تعالی : (بَلْ أَنْتُمْ قَوْمٌ تَجْهَلُونَ)(1) ... 

******

الجمع بالواو والیاء والنون خاصه بالذکور ، ونکته هذا التغلیب الإشعار بأن طاعتها لم تقصر عن طاعه الرجال حتی عدت - أی مریم - من جملتهم وأدخلت فی التعبیر عنهم ، واعلم أن التغلیب فی الآیه مبنی علی أن من تبعیضیه ، أما إذا کانت لابتداء الغایه ، والمعنی وکانت مریم مبتدأه وناشئه من القوم القانتین ؛ لأنها من نسل إبراهیم وإسحاق ویعقوب ومن ذریه هرون أخی موسی فلا یتعین التغلیب ، إذ المراد بالقانتین محض الذکور من آبائها والوجه الأول أعنی جعل من تبعیضیه وارتکاب التغلیب فی الآیه أحسن لفوات نکته التغلیب المذکور علی الوجه الثانی ، وفوات وصفها بجهات الفضل ؛ لأن کونها من أعقاب الأنبیاء الکرام القانتین لا یستلزم کونها قانته ، والغرض وصفها بالحسب أی : بالفضل والصلاح لا بالنسب. 

(قوله : (بَلْ أَنْتُمْ قَوْمٌ تَجْهَلُونَ)) اعترض بأن هذا من قبیل الالتفات لا من قبیل التغلیب ؛ وذلک لأن قوم اسم ظاهر غائب ، فلما عدل عنه إلی الخطاب فی تجهلون فقد تحقق الالتفات ، وأجیب بأنا لا نسلم أنه من الالتفات ؛ وذلک لأن لفظ قوم له جهتان جهه غیبه وجهه خطاب ومراعاه کل منهما جری علی مقتضی الظاهر فلا یکون التفاتا ؛ وذلک لأن قوما اسم ظاهر غائب ، وقد حمل علی أنتم فصار عباره عن المخاطبین ثم إنه وصف بتجهلون اعتبارا لجهه خطابه الحاصله بحمله علی أنتم وترجیحا لها علی جهه غیبته الثابته له فی نفسه ؛ لأن الخطاب أشرف وأدل وجانب المعنی أقوی وأکمل ، وهذا فی الحقیقه اعتبار لجانب المعنی وترجیح له علی جانب اللفظ وبهذا القدر لا یتغیر الأسلوب ولا یتحقق النقل من طریق إلی طریق آخر الذی هو الالتفات ، وبهذا یتضح صحه أنه من التغلیب علی ما فی الشارح. 

قال ابن جماعه : وفی جعل هذا من التغلیب نظر ، إذ هذا من ملاحظه المعنی وترجیحه علی اللفظ ، ومثل هذا لا یعد تغلیبا ، إذ لا یصدق علی هذا ضابطه المتقدم عن صاحب البیان أعنی : ترجیح أحد المعلومین علی الآخر فی إطلاق لفظه علیهما - فتأمل. 
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1- النمل : 55. 




غلب جانب المعنی علی جانب اللفظ لأن القیاس : یجهلون - بیاء الغیبه - لأن الضمیر عائد علی قوم ولفظه لفظه الغائب لکونه اسما مظهرا لکنه فی المعنی عباره عن المخاطبین فغلب جانب الخطاب علی جانب الغیبه. (ومنه :) أی : ومن التغلیب (أبوان) للأب والأم (ونحوه) کالعمرین لأبی بکر وعمر ، والقمرین للشمس والقمر بأن یغلب أحد المتصاحبین أو المتشابهین علی الآخر بأن یجعل الآخر ... 

******

وهذا الاعتراض مبنی علی ما مر عن صاحب البیان فی ضابط التغلیب ، أما علی ما قاله غیره من أنه إعطاء أحد المتصاحبین أو المتشابهین حکم الآخر بأن یجعل الآخر موافقا له فی الهیئه أو الماده فلا یرد ذلک (قوله : غلب) أی : رجح جانب المعنی وهو الخطاب علی جانب اللفظ وهو الغیبه نظرا لقوم (قوله : لکنه فی المعنی عباره عن المخاطبین) أی : لأنه محمول علی أنتم ، فمدلول قوم هنا الذوات المخاطبون ؛ لأن الخبر عین المبتدأ فی المعنی (قوله : فغلب جانب الخطاب إلخ) اعلم أن استعمال تجهلون فی ذلک الموضع مجاز وتوضیحه أن صیغه تجهلون موضوع للجماعه المخاطبین غیر المذکورین بلفظ الغائب ، فاستعمل فی الجماعه المخاطبین المذکورین بلفظ الغائب لعلاقه الصحبه أو الضدیه أو المشابهه.

(قوله : ومنه إلخ) فصله بمن عن النوعین السابقین تنبیها علی أن بینه وبینهما تفاوتا ، وذلک لشهره کثیر منه وتداوله فی مقامات عدیده : کالأبوین والعمرین ، فکأنه قال : ومنه ما اشتهر من أبوین ونحوه ، وهذا التغلیب یسمی تغلیب التثنیه ، وظاهر کلامهم أنه سماعی ، بل صرح بذلک بعضهم. 

(قوله : والقمرین للشمس والقمر) وعلیه قول المتنبی : (1)

واستقبلت قمر السّماء بوجهها

فأرتنی القمرین فی وقت معا

أراد الشمس وهو وجهها وقمر السماء یعنی أن وجهها لشده صقالته انطبعت فیه صوره القمر لما استقبلته ، کما تنطبع الصوره فی المرآه فرأی برؤیه وجهها الشمس والقمر فی آن واحد (قوله : وذلک) أی : وکیفیه ذلک أی : التغلیب ، والباء فی قوله بأن 
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1- البیت من الکامل ، وهو للمتنبی فی دیوانه 2 / 4 ، ومغنی اللبیب 2 / 687. 




متفقا له فی الاسم ثم یثنی ذلک الاسم ویقصد اللفظ إلیهما جمیعا ، فمثل أبوان لیس من قبیل قوله تعالی : (وَکانَتْ مِنَ الْقانِتِینَ)(1) کما توهمه بعضهم لأن الأبوه لیست صفه مشترکه بینهما کالقنوت. 

فالحاصل أن مخالفه الظاهر فی مثل القانتین من جهه الهیئه والصیغه ، وفی مثل أبوان من جهه الماده وجوهر اللفظ بالکلیه ... 

******

یغلب للتصویر أی : وکیفیه التغلیب مصوره بتغلیب أحد المتصاحبین أی : کما فی أبی بکر وعمر ، وقوله : أو المتشابهین أی کالشمس والقمر ، وقوله : بأن یجعل تفسیر لتغلیب أحد الأمرین المذکورین (قوله : متفقا له) أی : معه (قوله : ثم یثنی ذلک الاسم) أی : علی مذهب ابن الحاجب القائل بأن مجرد التوافق فی الاسم یکفی فی التثنیه الحقیقیه ، وإن لم یحصل اتفاق فی المعنی لا علی مذهب الجمهور القائلین : لا بد فیها من الاتفاق فی المعنی أیضا ، وإلا لم یکن مثنی حقیقه ، بل ملحق به ولذلک تأولوا الزیدین بالمسمیین بزید وجعلوا مثل قرأین للحیض والطهر والعینین للشمس والذهب وباب التغلیب ملحقا بالمثنی إلا إذا أول نحو القمرین بالمسمیین بذلک. 

واعلم أن شأنهم أن یغلبوا المذکر أو الأخف أو الأشرف والمذکر یغلب علی غیره ، وإن کان غیره أخف والأخف یقدم علی غیره ، وإن کان غیره أشرف ، والادعاء فی سبب التغلیب کاف (قوله : ویقصد اللفظ) أی : ویطلق اللفظ علیهما جمیعا (قوله : من جهه الهیئه) أی : لأن هیئه قانتین غیر هیئه قانتات ، وقوله من جهه الهیئه أی : لا من جهه الماده ؛ لان ماده القنوت تکون للذکر والأنثی ، وقوله : والصیغه عطف تفسیر (قوله : وفی مثل أبوان من : جهه الماده) أی : لأن ماده الأب غیر ماده الأم ، وقوله وجوهر اللفظ أی : ذات اللفظ عطف تفسیر ، والحاصل أن الأبوان نوع من التغلیب غیر النوع السابق وهو وکانت من القانتین ، وقوله (بَلْ أَنْتُمْ قَوْمٌ تَجْهَلُونَ) فلذا فصله بمن تنبیها علی التفاوت بینه وبین السابقین ، 
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1- التحریم : 12. 




(ولکونهما) أی : إن وإذا (لتعلیق أمر) هو حصول مضمون الجزاء (بغیره) یعنی حصول مضمون الشرط (فی الاستقبال) متعلق بغیره علی معنی أنه یجعل حصول الجزاء مترتبا ومتعلقا علی حصول الشرط فی الاستقبال ... 

******

فإن السابقین للمفرد المغلوب حق فی اللفظ قبل التغلیب ، وإنما غلب ما هو زائد علی جوهر اللفظ من الهیئه ، وهذا لیس للمفرد المغلوب حق فی اللفظ قبل التغلیب أصلا هنا ، ثم إن قوله وفی مثل أبوان إلخ : یشعر بأنه لا تجوز فی أبوان من جهه الهیئه ولیس کذلک ؛ لأن هیئه التثنیه موضوعه للمشترکین فی المعنی واللفظ کالزیدین علی مذهب الجمهور أو بحسب اللفظ فقط کما هو مذهب ابن الحاجب والأبوان هیئتهما لیست کذلک ، فیکون التجوز واقعا فی الهیئه کالماده ، وقد یقال : إنما اقتصر علی جهه الماده ؛ لأنها جهه الافتراق بین مثل أبوان ومثل القانتین ، لکن ارتکاب المجاز فی الماده فی مثل أبوین لضروره الهیئه ، إذ هیئه التثنیه لا تمکن إلا بعد تغییر ماده أحد الشیئین إلی ماده الآخر (قوله : ولکونهما إلخ) عله قدمت علی معلولها وهو کان کل إلخ لیقع فی ذهن السامع الحکم معللا من أول وهله فیکون أثبت وأوقع فی النفس من الحکم المنتظر علته (قوله : بغیره) الباء بمعنی علی (قوله : متعلق بغیره) أی : فمعنی الکلام أن إن وإذا یفیدان أن المتکلم علق فی حال التکلم حصول الجزاء فی الاستقبال علی حصول الشرط فی ذلک الاستقبال ، وقوله : متعلق بغیره أی : تعلقا اصطلاحیا فیکون ظرفا لغوا - وفیه نظر ، فإن الغیر اسم جامد لا یصح أن یتعلق به الظرف ، وأجیب بأنه إنما صح التعلق به ؛ لأن لفظ الغیر واقع علی الحصول الذی هو مصدر فأعطی ما هو بمعنی المصدر حکم المصدر ، وإذا صح عمل الضمیر العائد علی المصدر فی الظرف فی قوله (1) : 

وما الحرب إلّا ما علمتم وذقتم 

وما هو عنها بالحدیث المرجّم 

فأولی اسم الظاهر الذی هو بمعنی المصدر ، ولهذا قال الشارح علی معنی إلخ فهو یشیر إلی ما قلنا ، وفیه إشاره إلی أن ترتب الجزاء علی الشرط جعلی لا عادی ولا شرعی 
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1- هو لزهیر بن أبی سلمی فی دیوانه ص 18 ، وخزانه الأدب (3 / 10) ، (8 / 119) ، ولسان العرب (رجم) والدرر (5 / 44). 




ولا یجوز أن یتعلق بتعلیق أمر لأن التعلیق إنما هو فی زمان التکلم لا فی الاستقبال ؛ ألا تری أنک إذا قلت : إن دخلت الدار فأنت حر - فقد علقت فی هذه الحاله حریته علی دخول الدار فی الاستقبال (کان کل من جملتی کل) من إن وإذا یعنی الشرط والجزاء (فعلیه استقبالیه) أما الشرط : فلأنه مفروض الحصول فی الاستقبال فیمتنع ثبوته ومضیه ، وأما الجزاء : فلأن حصوله معلق علی حصول الشرط فی الاستقبال ویمتنع تعلیق حصول الحاصل الثابت علی حصول ما یحصل فی المستقبل

******

ولا عقلی ، فإن قلت : إن دخلت الدار فأنت حر کان ترتب الحریه علی الدخول بالتزام المتکلم وجعله ، لا باستلزامه إیاه عقلا أو شرعا أو عاده (قوله : ولا یجوز أن یتعلق إلخ) نوقش هذا بأن التعلیق ، وإن لم یکن مستقبلا بحسب ذاته ؛ لأنه جعل شیء معلقا علی شیء وهو حالی إلا أنه مستقبل من حیث متعلقه أعنی : المعلق والمعلق علیه فما المانع من جواز التعلیق به للعلم باستقبالیته من حیث متعلقه. 

(قوله : أی من إن وإذا) بیان لکل الثانیه (قوله : یعنی الشرط والجزاء) بیان للجملتین اللتین هما بیان لکل الأولی ، وحاصل المعنی : ولأجل إفاده إن وإذا ما تقدم کانت کل جمله من جملتی الشرط والجزاء - المنسوبتین لکل واحد من إن وإذا - فعلیه استقبالیه بأن تصدر بالمضارع ، فیقال فیهما مثلا : إن تجئ أکرمک ، وإذا تجئ أکرمک فلا تکون واحده منهما اسمیه ولا ماضویه (قوله : أما الشرط) أی : أما اقتضاء العله لکون جمله الشرط فعلیه استقبالیه (قوله : فلأنه مفروض الحصول فی الاستقبال) أی : للأنا أفدنا فی التعلیق أنه هو الذی إذا حصل فی الاستقبال حصل غیره (قوله : فیمتنع ثبوته) أی الذی هو مفاد الاسمیه ، وقوله ومضیه أی : الذی هو مفاد الماضویه ، وقد یقال : اقتضاء العله الاستقبالیه جمله الشرط مسلم ، وأما اقتضاؤها للفعلیه فلا ؛ لجواز أن تکون جمله الشرط اسمیه استقبالیه من حیث خبرها لکونه فعلا نحو : زید ینطلق ، فإنها تفید الاستمرار التجددی ، وأجیب بأن الجمله الاسمیه من حیث هی اسمیه لا تدل علی حدوث ولا تجدد ، إذ شأنها أن تدل علی مجرد الثبوت والحصول ، فلذا اشترط فی الجمله الشرطیه کونها فعلیه (قوله : وأما الجزاء) أی : وأما اقتضاء العله لکون جمله الجزاء فعلیه استقبالیه (قوله : ویمتنع تعلیق حصول الحاصل) أی : فیما مضی أو الآن علی حصول ما
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(ولا یخالف ذلک لفظا إلا لنکته) لامتناع مخالفه مقتضی الظاهر من غیر فائده ، وقوله : لفظا إشاره إلی أن الجملتین وإن جعلت کلتاهما أو إحداهما اسمیه أو فعلیه ماضویه 

******

یحصل فی المستقبل ، هذا وما ذکره من الامتناع ظاهر إن کان معنی تعلیق الجزاء علی الشرط أن الشرط إذا حصل یحصل الجزاء بعده ، لکن لا نسلم أن هذا معنی التعلیق ، بل معناه جعل الشرط سببا فی حصول الجزاء ، وإذا کان کذلک فیقال : إنه لا مانع من کون ما یأتی سببا فیما یحصل الآن کما إذا قلت : إن کان زید یبرأ غدا فنحن نفرح الآن ، وقد یقال نمنع أن یکون الفرح الحاصل الآن مسببا عما یحصل فی المستقبل وهو البرء بالفعل ، بل هو مسبب عن شیء حصل الآن وهو إخبار الصادق بأن البرء یحصل فی المستقبل ، ولا شک أن هذا سابق علی الفرح فمعنی الترکیب حینئذ إن ثبت أن زیدا یبرأ فی المستقبل فنحن نفرح الآن (قوله : ولا یخالف ذلک) أی : ما ذکر من کون کل من جملتی الشرط والجزاء فعلیه استقبالیه بأن تکون الجملتان غیر فعلیتین ، أو غیر استقبالیتین فی لفظهما ، أو من جهه لفظهما ، لا یقال یرد علیه قوله الآتی ، وقد تستعمل إن فی غیر الاستقبال إلخ ، فإنه إذا جاز استعمالها قلیلا لغیر الاستقبال من غیر نکته لم یصح قوله ولا یخالف ذلک إلا لنکته ، ولم یصح التعلیل بقوله لامتناع مخالفه إلخ ؛ لأنا نقول الکلام هنا حیث أرید الاستقبال بدلیل أن هذا مرتب علی قوله سابقا ولکونهما لتعلیق أمر بغیره فی الاستقبال إلخ ، وقوله وقد تستعمل إلخ حیث أرید غیر الاستقبال فهو مسأله أخری ا. ه سم. 

(قوله : إلا لنکته) أی : إلا لفائده ، وذلک لأن ظاهر الحال یقتضی مراعاه الموافقه بین اللفظ والمعنی فلا یعدل عن الموافقه المذکوره إلا لنکته ، والعدول عنها بلا نکته ممنوع فی باب البلاغه (قوله : اسمیه) راجع لقوله : أو إحداهما ، وقوله : أو فعلیه ماضویه راجع لکل من الأمرین ، وأورد علیه أن جمله الشرط لا تکون إلا فعلیه ، والجواب أن بعض النحویین : کالأخفش جوز کون شرط إذا جمله اسمیه کما فی (إِذَا السَّماءُ انْشَقَّتْ)(1) فلعل الشارح بنی کلامه علی ذلک ، أو أراد بقوله : أو إحداهما 
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1- الانشقاق : 1. 




فالمعنی علی الاستقبال حتی أن قولنا : إن أکرمتنی الآن فقد أکرمتک أمس - معناه : إن تعتد بإکرامک إیای الآن فأعتد بإکرامی إیاک أمس ، وقد تستعمل إن فی غیر الاستقبال قیاسا مطردا مع کان نحو : (وَإِنْ کُنْتُمْ فِی رَیْبٍ)(1) کما مر ، ... 

******

أحدا معینا وهو جمله الجزاء (قوله : فالمعنی علی الاستقبال) أی : فالمعنی لا تمکن المخالفه فیه بخلاف اللفظ ، فإنه قد یخالف لنکته (قوله : حتی إن قلنا إلخ) مبالغه فی کون المعنی علی الاستقبال ، فکأنه قال : فالمعنی علی الاستقبال حتی فی هذا المثال المتوهم فیه عدم الاستقبال بسبب التقیید بالآن والأمس ، ولما کان ظاهر الجملتین أنهما ماضویتان لفظا ومعنی احتیج فیهما لهذا التأویل لئلا تنخرم القاعده (قوله : إن تعتد) أی : إن تعد إکرامک إیای الآن وتمن به علیّ فأعتد بإکرامی إیاک أمس أی : فأعده وأمنّ به فالاعتداد الواقع شرطا وجزاء استقبالی والآن والأمس ظرفان للإکرام لا للاعتداد ، قوله : فأعتد إلخ : هو بصیغه المضارع أو الأمر بناء علی ما جوزه الشارح من کون الجزاء قد یکون إنشاء بلا تأویل ؛ وذلک لأنه لما کان الغرض من الجزاء بیان ما یترتب علی الشرط صح کونه أمرا لدلالته علی الحدث فی الاستقبال ، فیجوز أن یترتب علی الشرط بخلاف الشرط ، فإنه مفروض الصدق فی الاستقبال فلا یکون إنشاء (قوله : وقد تستعمل إن فی غیر الاستقبال) أی : وهو الماضی حقیقه أی : لفظا ومعنی ذلک فیما إذا قصد بها تعلیق الجزاء علی حصول الشرط فی الماضی ، ولا یقال هذا ینافی قوله سابقا ، أما الشرط فلأنه مفروض الحصول فی الاستقبال ؛ لأنا نقول هذا فیما إذا استعملت للتعلیق فی المستقبل کما هو فی الغالب ، واعلم أنه کما إن قد تستعمل فی غیر الاستقبال قد تستعمل إذا للماضی نحو : (حَتَّی إِذا ساوی بَیْنَ الصَّدَفَیْنِ)(2) وللاستمرار نحو : (وَإِذا لَقُوا الَّذِینَ آمَنُوا قالُوا آمَنَّا)(3) (قوله : (وَإِنْ کُنْتُمْ فِی رَیْبٍ)(4)) فیه إنه إن کان المعلق علیه حقیقه هذا الفعل فهو مشکل ؛ لأن المعلق مستقبل ولا یمکن تعلیقه بالماضی ، وإن کان التقدیر : وإن ثبت فی المستقبل کونکم مرتابین فیما مضی فأتوا بسوره إلخ ، 
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1- البقره : 23.

2- البقره : 23.

3- الکهف : 96.

4- البقره : 14. 




وکذلک إذا جیء بها فی مقام التأکید بعد واو الحال لمجرد الوصل والربط دون الشرط نحو : زید وإن کثر ماله بخیل وعمرو وإن أعطی جاها لئیم ؛ وفی غیر ذلک قلیلا ... 

******

کانت إن لم تستعمل حقیقه إلا مع المستقبل ، وقد یجاب باختیار الأول إلا أن فی الکلام حذفا أی : وإن کنتم فی ریب فیما مضی واستمر ذلک الریب لوقت الخطاب فأتوا بسوره أی : فأنتم مطالبون بما یزیله وهو المعارضه المفیده للجزم للعلم بأن المأمور بطلب المعارضه هو المرتاب فی الحین لا الذی سبق منه الریب وهو الآن مؤمن (قوله : وکذا إذا جیء بها) أی : بأن وقوله فی مقام التأکید أی : تأکید الحکم (قوله : بعد واو الحال) اعلم أن العامل فی هذه الحال وصف مأخوذ من الکلام أی : زید متصف بالبخل حال کونه مفروضا کثره ماله ، وقول بعضهم العامل فیها المشتق الذی اشتمل علیه الکلام فیه نظر ، إذ لا یطرد ذلک فقد لا یکون فی الکلام مشتق نحو : زید وإن أساء أخوک (قوله : لمجرد الوصل) أی : وصل ما بعدها وهو الجمله الحالیه بما قبلها وهو صاحبها أی : ربطه به ، ثم إن المراد أنها للوصل مع الواو لا أنها مفیده للوصل وحدها (قوله : والربط) عطف تفسیر (قوله : دون الشرط) أی : التعلیق أی : وحینئذ فلا یکون ؛ لأن هذه جواب ؛ لأنه لا یکون لها جواب إلا إذا أرید بها التعلیق ، وهنا قد انسلخت عن التعلیق للوصل والربط ، وإذ قد علمت أن إن هذه لا تحتاج إلی جواب فهی خارجه عما نحن بصدده وهو إن الشرطیه ؛ لأن جمله إن هذه حالیه لا شرطیه (قوله : زید وإن کثر ماله بخیل) أی : زید بخیل ، والحال أن ماله کثیر أی : إنه بخیل فی حال کثره ماله ، ولا شک أن هذا تأکید للبخل ؛ لأنه إذا ثبت له البخل حال کثره المال دل علی ملازمه البخل له وأنه لا ینفک عنه (قوله : وفی غیر ذلک) أی : وقد تستعمل إن فی غیر الاستقبال مع کونها للشرط فی غیر ما ذکر من الأمرین السابقین قلیلا (قوله : کقوله) أی : قول أبی العلاء المعری فیا وطنی إلخ : وهذا البیت من قصیده مطلعها : 

مغانی اللّوی من شخصک الیوم أطلال 

وفی النّوم معنی من خیالک محلال 

وبعد البیت المذکور فی الشرح :
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کقوله : 

فیا وطنی إن فاتنی بک سابق 

من الدّهر فلینعم لساکنک البال 

ثم أشار إلی تفصیل النکته الداعیه إلی العدول عن لفظ الفعل المستقبل بقوله : (کإبراز غیر الحاصل فی معرض الحاصل ... 

******

فإن أستطع آتیک فی الحشر زائرا

وهیهات لی یوم القیامه أشغال 

وقوله : إن فاتنی أی إن فوتنی ، وقوله من الدهر : بیان للسابق ، والباء فی قوله : بک بمعنی فی أی : إن فوتنی من السکنی فیک دهر سابق علی حد قوله تعالی : (وَما کُنْتَ بِجانِبِ الْغَرْبِیِ)(1) ، وقوله : فلینعم بفتح العین علی صیغه المبنی للمفعول ، لکن بمعنی المبنی للفاعل - کذا ذکر بعضهم ، والذی ذکره شیخنا العلامه العدوی : أنه بفتح الیاء والعین ناقلا ذلک عن کتب اللغه ، والبال بمعنی القلب ، والمعنی : فلیجعل قلبه متنعما وجواب إن محذوف أی : فلا لوم علیّ : لأنی قد ترکتک کرها من غیر عیب فیک دل علیه قوله : فلینعم لساکنک البال ، ومعنی البیت : إنه إن کان زمن سابق من الدهر فوت علیّ الإقامه والسکنی فی وطنی ولم یتیسر لی الإقامه فیه وتولاه غیر فلا لوم علیّ ؛ لأنی ترکته من غیر عیب فیه ، وحینئذ فلتطب نفس ذلک الساکن ولینعم بالا والغرض من ذلک إظهار التحسر والتحزن علی مفارقه الوطن ، والشاهد فی قوله : إن فاتنی ، فإنها مستعمله فی الماضی لفظا ومعنی بقله (قوله : إلی تفصیل النکته) أی : إلی تفصیل سبب النکته فهو علی حذف مضاف ؛ وذلک لأنه لم یذکر إلا نکته واحده ، وذکر لها أسبابا عده علی ما ذکره الشارح کما سیظهر لک لا علی ما ذکره الزاعم. 

(قوله : کإبراز) أی : إظهار ، وقوله غیر الحاصل : وهو الأمر المستقبل (قوله : فی معرض الحاصل) معرض : کمسجد اسم لموضع عرض الشیء أی ذکره وظهوره وموضع الذکر والظهور للشیء عباره عن اللفظ الدال علیه فهو مکان اعتباری لا حقیقی والمعنی کإظهار المعنی الاستقبالی الغیر الحاصل باللفظ الدال علی المعنی الحاصل 
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1- القصص : 44. 




لقوه الأسباب) المتآخذه فی حصوله نحو : إن اشتریت کان کذا - حال انعقاد أسباب الإشتراء (أو کون ما هو للوقوع کالواقع) هذا عطف علی قوه الأسباب وکذا المعطوفات بعد ذلک لأنها کلها علل لإبراز غیر الحاصل فی معرض الحاصل 

******

فی الحال أو فی الماضی ، فإن قلت : إن الشرط إنما یفید التعلیق ولا دلاله له علی الإظهار المذکور ، قلت : إنه یدل علیه علی جهه التخیل ولو قال المصنف کإیهام أو تخییل إبراز إلخ لکان أظهر ؛ لأن نکته العدول فی الحقیقه إنما هو التخییل المذکور ؛ وذلک لأن إبراز غیر الحاصل فی معرض الحاصل محصله التعبیر عن المستقبل الذی لم یحصل بما یشعر بحصوله (قوله : لقوه الأسباب) لما کان إبراز غیر الحاصل فی معرض الحاصل یحتاج إلی سبب أشار المصنف إلی بیان الأسباب والعلل فی ذلک بقوله لقوه إلخ : فهو عله للإبراز المذکور ، وأل فی الأسباب للجنس فیشتمل ما له سبب واحد (قوله : المتآخذه) بالمد مع تخفیف الخاء أی : التی أخذ بعضها بعضد بعض ، والمراد المجتمعه فی حصوله ، ومعلوم أن الشیء إذا قویت أسبابه یعد حاصلا (قوله : حال انعقاد) أی : اجتماع وانتظام أسباب الاشتراء ، والحال أنه لم یحصل بالفعل وهو ظرف للقول المقدر أی : نحو قولک إن اشتریت فی حال إلخ : أو نقول ذلک فی حال إلخ ، والمراد بأسباب الاشتراء حضور سوق السلعه التی کثرت فیه مع قله المشتری ووجود الثمن ورغبه البائعین فی البیع ، فإذا وجدت هذه الأسباب عد الشراء الذی لم یحصل حاصلا فیعبر عنه بما یبرزه فی صوره الحاصل. 

(قوله : أو کون ما هو للوقوع) أی : ما هو آئل للوقوع کالواقع فی الماضی یعنی : أنه یعبر بالماضی عن المعنی المستقبل فی جمله الشرط لقصد إبراز غیر الحاصل فی معرض الحاصل ؛ لکون ذلک المعنی الاستقبالی شأنه الوقوع ، فهو کالواقع فی ترتب ثمره الوقوع فی الجمله علی کل منهما نحو : إن مت کان کذا وکذا (قوله : عطف علی قوه الأسباب) أی : فالمعنی أنه یبرز غیر الحاصل فی صوره الحاصل لقوه الأسباب ، أو لکون المعنی الاستقبالی شأنه الوقوع فهو کالواقع أو للتفاؤل إلخ ، فالنکته التی ذکرها المصنف للعدول عن المضارع إلی الماضی واحده تعددت أسبابها ، واعترض علی ما ذکره الشارح
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علی ما أشار فی إظهار الرغبه ؛ ومن زعم أنها کلها عطف علی إبراز غیر الحاصل فی معرض الحاصل فقد سها سهوا بیّنا. 

(أو التفاؤل أو إظهار الرغبه فی وقوعه) (1) أی : وقوع الشرط (نحو : إن ظفرت بحسن العاقبه فهو المرام) هذا ... 

******

من العطف بأنه من عطف العام علی الخاص ؛ وذلک لأن الآئل للوقوع أیلولته إما لقوه أسبابه المتآخذه فیه ، وإما للعلم بوقوعه من جهه أخری وعطف العام علی الخاص وکذا عکسه لا یجوز بأو ، إلا أن یجاب بحمل الأول علی ما یمکن تخلفه عند اجتماع أسبابه لمانع وحمل الثانی علی ما لم یمکن تخلفه کما فی الموت ، وحینئذ فهو من عطف المغایر (قوله : علی ما أشار إلیه) أی : المصنف فی قوله الآتی فإن الطالب إلخ : فإن محصله بیان أن فی إظهار الرغبه تقدیر غیر الحاصل حاصلا وتخیله کذلک ، ولو کان العطف علی إبراز لما تأتی هذا البیان ، وقوله علی ما أشار إلیه متعلق بقوله ؛ لأنها کلها علل إلخ (قوله : فقد سها سهوا بینا) أی : من وجوه : الأول : إنه خلاف ما أشار له المصنف فی إظهار الرغبه من أنها أی : المعطوفات علل للإبراز. الثانی : أن إبراز غیر الحاصل فی معرض الحاصل یشتمل علیه کل ما بعده ، وحینئذ فلا یصح أن یکون قسیما له. 

الثالث : أن التفاؤل لا یحصل بمجرد المخالفه ، بل لا بد من تنزیل غیر الحاصل منزله الحاصل لذلک (قوله : أو التفاؤل) أی : من السامع أی : إنه یبرز غیر الحاصل فی معرض الحاصل فی جمله الشرط لما فی ذلک الإبراز من التفاؤل الذی هو ذکر ما یسر به السامع ؛ وذلک لأن المخاطب إذا کان یتمنی شیئا فعبر له بما یشعر بحصوله وهو معنی إبرازه فی معرض الحاصل أدخل علیه ذلک الإبراز السرور (قوله أو إظهار الرغبه) أی من المتکلم أی : أنه یبرز غیر الحاصل فی معرض الحاصل لأجل إظهار المتکلم الرغبه فی وقوع ذلک الشرط بسبب ذلک الإبراز الحاصل بالتعبیر بالماضی عن المستقبل. 

(قوله : أی وقوع الشرط) یجوز عود الضمیر علی غیر الحاصل والمعنی واحد (قوله : فهو المرام) بوزن مکان وضمیر فهو للظفر أی : فالظفر بحسن العاقبه هو المرام 

ص: 81





1- التفاؤل للسامع وهو ذکر ما یسره ، والرغبه من المتکلم ، والمثال المذکور صالح لهما. 




یصلح مثالا للتفاؤل وإظهار الرغبه ، ولما کان اقتضاء إظهار الرغبه إبراز غیر الحاصل فی معرض الحاصل یحتاج إلی بیان ما أشار إلیه بقوله : (فإن الطالب إذا عظمت رغبته فی حصول أمر یکثر تصوره) أی : الطالب (إیاه) أی : ذلک الأمر (فربما یخیل) ذلک الأمر (إلیه حاصلا) فیعبر عنه بلفظ الماضی (وعلیه) أی : علی استعمال الماضی مع إن لإظهار الرغبه فی الوقوع ... 

******

(قوله : یصلح مثالا للتفاؤل) أی : علی جعل ضمیر ظفرت مفتوحا للمخاطب ، وقوله وإظهار الرغبه أی : علی جعل الضمیر مضموما للمتکلم ، کذا ذکر بعضهم ، وعباره النوبی : إن ظفرت علی صیغه المتکلم مثال لإظهار الرغبه ، وعلی صیغه المخاطب مثال لهما - ا. ه. 

(قوله : فإن الطالب إلخ) هذا عله لکون إظهار الرغبه عله لإبراز غیر الحاصل فی معرض الحاصل وهی عله غائبه إن أبقیت علی ظاهرها ؛ لأن إظهار الرغبه متأخر عن الإبراز وعله فاعلیه إن أرید قصد إظهارها لتقدمه علی الإبراز المذکور (قوله : فی حصول أمر) أی : فی المستقبل (قوله : یکثر تصوره) بفتح حرف المضارعه وضم ثالثه وتصوره بالرفع فاعل ، کذا ضبطه بعض مشایخنا ، وهذا غیر متعین ، بل یصح ضم حرف المضارعه وکسر ثالثه ونصب تصوره علی أنه مفعول أی : یکثر من حصول صورته فی الذهن (قوله : فربما) أی : فبسبب الکثره المذکوره ربما إلخ ، وهی هنا للتکثیر (قوله : یخیل إلیه) أی : إلی ذلک الطالب الذی عظمت رغبته ، وقوله حاصلا أی : فی الماضی وهو حال وقوله فیعبر عنه إلخ أی : وهذا معنی إبراز غیر الحاصل فی معرض الحاصل أی : وقد لا یخیل له ذلک الأمر حاصلا فلا یعبر عنه (قوله : وعلیه) إنما قال وعلیه للتفاوت بینهما ؛ لأن الله منزه عن الرغبه ، والمراد بها هنا لازمها وهو کمال الرضا ، وأیضا ما ذکره المصنف من بیان اقتضاء إظهار الرغبه للإبراز لا یجری فی حقه تعالی ؛ لأن کثره التصور وتخیل الحصول محال فی حقه تعالی - ا. ه أطول. 

(قوله : لإظهار الرغبه فی الوقوع) معنی إظهار الرغبه فی حقه تعالی إظهار کمال رضاه بإراده التحصن فهو مجاز فی لازمه ، وقیل المراد : إظهار کون الشیء مرغوبا فیه فی

ص: 82





ورد قوله تعالی : (وَلا تُکْرِهُوا فَتَیاتِکُمْ عَلَی الْبِغاءِ إِنْ أَرَدْنَ تَحَصُّناً)(1) حیث لم یقل : إن یردن ، فإن قیل : تعلیق النهی عن الإکراه بإرادتهن التحصن یشعر بجواز الإکراه عند انتفائها علی ما هو مقتضی التعلیق بالشرط - أجیب بأن القائلین بأن التقیید بالشرط ... 

******

نفس الأمر ، لا إظهار الرغبه القائمه بالمتکلم - کذا فی الفنری. وفی ابن یعقوب أن إظهار رغبته تعالی فی وقوع الشیء إظهار إیجابه وطلبه طلبا جازما (قوله : (وَلا تُکْرِهُوا فَتَیاتِکُمْ عَلَی الْبِغاءِ)) الفتیات : الإماء ، والبغاء : الزنی ، کانت الجاهلیه تکره الإماء علی الزنا ویأتین لهم بالدراهم ، فجاء الإسلام بتحریم ذلک. 

(قوله : إن أردن تحصنا) أی : عفه ، فقد جیء بلفظ الماضی ، وهو أردن ، ولم یقل یردن مع أن النهی عن الإکراه المعلق علی ذلک استقبالی حیث قیل ولا تکرهوا إلخ : للدلاله علی رغبه المولی سبحانه فی إرادتهن التحصن أی : للدلاله علی رضا المولی بذلک أو علی أن هذا الأمر طلبه المولی طلبا جازما علی ما مر (قوله : تعلیق النهی) أی : وهو قوله لا تکرهوا إلخ : والتعلیق من حیث إنه الجزاء فی المعنی أو حقیقه علی ما مر من الخلاف (قوله : یشعر بجواز الإکراه عند انتفائها) أی : لأن قوله (إِنْ أَرَدْنَ تَحَصُّناً) یقتضی بمفهوم المخالفه أنهن إذا لم یردن تحصنا یجوز للموالی إکراههن علی البغاء مع أنه لا یجوز أصلا (قوله : أجیب إلخ) وأجیب أیضا بأن التقیید بالشرط لموافقه الواقع ؛ لأنه لا یتأتی الإکراه عند انتفاء إراده التحصن ؛ لأنهن إذا أردن عدم التحصن کان أمرهن بالزنا موافقا لغرضهن ، والطالب للشیء لا یتصور إکراهه علیه ، وإن لم یردن تحصنا ولا عدمه ، بل کن غافلات فلا یتأتی الإکراه ؛ لأن الإکراه إنما هو للممتنع ، غایه الأمر أن فی أمرهن بالزنا تنبیها لهن إن کن غافلات ، وأما ما قیل من أن الإکراه یتصور مع إراده البغاء بأن ترید الأمه البغاء مع شخص أو فی مکان فیکرهها علی البغاء مع غیر ذلک الشخص ، أو فی غیر ذلک المحل فغیر صحیح ؛ لأن الإکراه حینئذ لیس علی البغاء ، بل علی تعیین الفاعل أو المحل (قوله : بأن القائلین إلخ) أی : وهم القائلون باعتبار مفهوم الشرط 
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1- النور : 33. 




یدل علی نفی الحکم عند إنتفائه إنما یقولون به إذا لم یظهر للشرط فائده أخری ؛ ویجوز أن تکون فائدته فی الآیه المبالغه فی النهی عن الإکراه ؛ یعنی أنهن إذا أردن العفه فالمولی أحق بإرادتها ، وأیضا دلاله الشرط علی انتفاء الحکم إنما هو بحسب الظاهر ، والإجماع القاطع علی حرمه الإکراه مطلقا ؛ ... 

******

(قوله : علی نفی الحکم) أی : کحرمه الإکراه هنا ، وقوله عند انتفائه أی : انتفاء الشرط ، وحاصل هذا الجواب أن اعتبار مفهوم المخالفه مشروط بأن لا یکون للتقیید بالشرط فائده أخری غیر إخراج ما لم یکن فیه الشرط عن الحکم ، وهنا یجوز أن تکون الفائده فی التقیید به المبالغه فی نهی الموالی عن الإکراه لما فی ذلک من التوبیخ للموالی بذکر ما یظهر به فضیحتهم ، وحیث کان للتقیید بالشرط هنا فائده أخری غیر الإخراج سقط باعتبارها اعتبار مفهوم الشرط ؛ لأن مفهوم المخالفه إنما یعتبر إذا کان القید للإخراج لا لفائده أخری. 

(قوله : یعنی أنهن) أی : الإماء مع خستهن وشده میلهن إلی الزنا ، وقوله : فالمولی أی : فالمالک أحق بإرادتها لکماله وقله میله بالنسبه لمیلهن ، وحینئذ فیکون طلب إراده العفه منه متأکدا ، وإذا تأکد طلب إراده العفه والتحصن منه کان النهی المتعلق به عن الإکراه علی الزنا قویا مبالغا فیه ، فظهر من هذا أن المقصود من القید المبالغه فی نهی الموالی وتوبیخهم ، وحینئذ فلا مفهوم له ؛ لأن مفهوم المخالفه إنما یعتبر إذا کان القید للإخراج فقط لا لفائده أخری ، فإن قلت : جعل المقصود من القید ما ذکر یقتضی أن المبالغه فی النهی إنما هی فی هذه الحاله فقط ، وهی إرادتهن التحصن لا مطلقا ، والمقصود تأکید النهی مطلقا. قلت : لما کان الإکراه لا یتحقق إلا فی هذه الحاله تعرض لها ، لا لکون تأکید النهی والمبالغه فیه مختصا بها ، وحینئذ فالتعرض لتلک الحاله لا ینافی تأکد النهی عن الإکراه مطلقا حتی عند عدم إرادتهن التحصن علی فرض تأتیه فی تلک الحاله فتأمل. 

(قوله : وأیضا دلاله الشرط) أی : مفهوم الشرط علی انتفاء الحکم وهو الحرمه ، أو المراد دلاله الشرط من حیث مفهومه ، وهذا جواب ثان عن أصل الإشکال فهو

ص: 84





فقد عارضه ؛ والظاهر یدفع بالقاطع. 

قال (السکاکی : أو للتعریض) أی : إبراز غیر الحاصل فی معرض الحاصل : إما لما ذکر ، وإما للتعریض بأن ینسب الفعل إلی واحد والمراد غیره (نحو) قوله تعالی : (وَلَقَدْ أُوحِیَ إِلَیْکَ وَإِلَی الَّذِینَ مِنْ قَبْلِکَ لَئِنْ أَشْرَکْتَ لَیَحْبَطَنَّ عَمَلُکَ) (1) ... 

******

عطف علی قوله بأن القائلین إلخ ، فکأنه قال : وأجیب أیضا بأن دلاله إلخ ، وحاصله أن الآیه وإن دلت علی انتفاء حرمه الإکراه عند انتفاء الشرط فتلک الدلاله بحسب الظاهر نظرا لمفهوم المخالفه ، لکن قد عارض ذلک المفهوم الإجماع القاطع ومن المقرر أنه إذا تعارض أمران أحدهما قاطع والآخر ظاهر دفع الظاهر بالقاطع (قوله : فقد عارضه) أی : فقد عارض الإجماع الشرط أی : مفهومه (قوله : والظاهر یدفع بالقاطع) المراد بالظاهر هنا مفهوم الشرط والمراد بالقاطع هنا الإجماع ، واعترض هذا الجواب بأن الإجماع لا ینسخ النص حذرا من تقدیم الإجماع علی النص الذی هو أصل له فی الجمله ، وأجیب بأن الإجماع یجوز أن ینسخ النص علی الصحیح لاستناده إلی النص ، فکأنه الناسخ (قوله : أو التعریض) عطف علی قوله لقوه الأسباب ، کما یفیده قول الشارح أی : إبراز إلخ (قوله : بأن ینسب الفعل إلی واحد) أی : حقیقه أو مجازا (قوله : والمراد غیره) أی : ولا بد فیه من القرائن المؤدیه لفهم الغیر ، وإلا فقولک : جاءنی زید مریدا ابنه لیس من التعریض فی شیء (قوله : (لَئِنْ أَشْرَکْتَ) إلخ) اعترض بأن النبی معصوم من الإشراک فکیف یسند إلیه ، وأجیب بأن هذه قضیه شرطیه لا تستلزم الوقوع فالإسناد علی سبیل الفرض ، وإنما عبر بالفعل الماضی المقتضی لوقوع ذلک تعریضا بالمخاطبین ، فالإشراک فی الحقیقه إنما هو منسوب لغیره ؛ لأن التعریض أن ینسب الفعل لواحد والمراد غیره ، فالإشراک نسب لواحد وهو النبی والمراد غیره ممن وقع منه الإشراک ، وحاصل ما فی المقام أن الشرک من النبی مقطوع بعدم حصوله ، فنزل منزله المشکوک فیه ، فکان 
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1- الزمر : 65. 




فالمخاطب هو النبی - صلی الله علیه وسلم - ، وعدم إشراکه مقطوع به لکن جیء بلفظ الماضی إبرازا للإشراک غیر الحاصل فی معرض الحاصل علی سبیل الفرض والتقدیر ... 

******

المقام مقام إن تشرک ، لکن جیء بلفظ الماضی ، وإن کان المعنی علی الاستقبال إبرازا للإشراک المقطوع بعدم حصوله فی معرض الحاصل فرضا وتقدیرا تعریضا بمن حصل منه أنه حبط عمله ولا یضر فی دخول إن کون الفعل معلوم الانتفاء ؛ لأن إن تدخل علی معلوم الانتفاء إذا نزل منزله المشکوک فیه لغرض من الأغراض. 

(قوله : فالمخاطب هو النبی) الحصر إضافی أی : لا أمته ، وإلا فغیره من الأنبیاء مخاطب أیضا بدلیل قوله تعالی : (وَإِلَی الَّذِینَ مِنْ قَبْلِکَ) إن قلت وإذا کان کل واحد من الأنبیاء خوطب بهذا الخطاب فلم أفرد الضمیر ، فالجواب أنه إنما أفرد الخطاب باعتبار کل واحد ؛ لأن الحکم المذکور مخاطب به کل واحد منهم علی حدته - کذا قرره شیخنا العدوی ، ویفید ذلک ما ذکره عبد الحکیم حیث قال : إن المخاطب هو النبی ولیس الخطاب عاما له ولجمیع الأنبیاء بقرینه ما قبله لا علی ما وهم ؛ لأن الحکم المذکور موحی به إلی کل واحد منهم خطاب علی حده. ا ه. 

(قوله : مقطوع به) أی : فی جمیع الأزمنه ؛ لأن الأنبیاء معصومون من الشرک قبل البعثه وبعدها (قوله : لکن جئ إلخ) یفهم منه أنه لو لا الإبراز المذکور ؛ لأجل التعریض لجئ بلفظ الاستقبال وتصح الشرطیه ، مع أنه إذا کان إشراکه مقطوعا بعدمه فلا تصح إن ؛ لأنها للأمور المشکوکه ، والجواب أنهم یستعملون فی مثل ذلک إن لتنزیله منزله ما لا قطع بعدمه علی سبیل المساهله وإرخاء العنان (قوله : بلفظ الماضی) أی : وإن کان المعنی علی الاستقبال (قوله : غیر الحاصل) أی : من النبی صلی الله علیه وسلم لا فی الماضی ولا فی الحال (قوله : علی سبیل الفرض والتقدیر) متعلق بالحاصل الثانی ؛ والحاصل أنه نزل إشراکه الذی هو غیر حاصل فی جمیع الأزمنه منزله إشراک فرض وقوعه منه - صلی الله علیه وسلم - فی الماضی ، وإنما احتیج لذلک ؛ لأنه لم یحصل منه - علیه الصلاه والسّلام - إشراک فی الماضی أصلا
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تعریضا بمن صدر عنهم الإشراک بأنه قد حبطت أعمالهم ؛ کما إذا شتمک أحد فتقول : والله إن شتمنی الأمیر لأضربنه ، ولا یخفی أنه لا معنی للتعریض بمن لم یصدر عنهم الإشراک ، وأن ذکر المضارع لا یفید التعریض لکونه ... 

******

(قوله : تعریضا بمن صدر عنهم الإشراک بأنه قد حبطت أعمالهم) أی : لتحقق سببه منهم ، وقوله : تعریضا عله للإبراز ووجه التعریض المذکور أن الفعل إذا رتب علیه وعید فی حال نسبته فرضا وتقدیرا إلی ذی شرف وهو لم یحصل منه فهم منه المخاطبون أن الوعید واقع بهم إن صدر منهم ذلک الفعل ، ولهذا التعریض فائده وهی توبیخ الکفار بأن أعمالهم کأعمال الحیوانات العجم لا ثمره فیها ؛ لأن إشراک أشرف الخلق إذا کان یحبط عمله ، فما بالک بأعمالهم وأنهم لا یستحقون الخطاب لکونهم فی حکم البهائم (قوله : إن شتمنی الأمیر إلخ) أی : تعریضا بأن من شتمک یستحق العقوبه وأنک تضربه (قوله : ولا یخفی إلخ) هذا رد لاعتراض الخلخالی علی السکاکی ، وحاصل ذلک الاعتراض أن التعریض عام لمن صدر منهم الإشراک فی الماضی وغیرهم ، وهذا التعریض یحصل بإسناد الفعل إلی من یمتنع منه ذلک الفعل ، سواء کان ذلک الفعل بصیغه الماضی أو بصیغه المضارع أعنی لئن تشرک ، وحینئذ فما قاله السکاکی من أن العدول عن المستقبل إلی الماضی قد یکون للتعریض لا یتم ، وحاصل رد الشارح علیه أن من لم یصدر منهم الإشراک لا یستحقون التعریض بهم ؛ لأن القصد من التعریض التوبیخ وهو إنما یکون علی ما وقع من القبیح لا علی ما سیقع منه ، ولا نسلم أن التعریض بهم یحصل هنا بإسناد الفعل إلی من یمتنع منه ذلک الفعل سواء کان ذلک الفعل ماضیا أو مضارعا ، بل إنما نشأ من إسناد صیغه الماضی فقط ؛ لأنه وإن کان بمعنی المستقبل لکن التعبیر به مع إن لإبراز ذلک المعنی فی صوره الحاصل خلاف الأصل ، فلا بد من نکته لارتکابه وهی هنا التعریض بخلاف المضارع ، فإنه لو عبر به مع إن لکان علی أصله فلا یحتاج لنکته فلا وجه لإفادته للتعریض. 

قال العلامه الیعقوبی : وفی هذا الرد بحث وهو أن کون المضارع علی أصله ینتفی عنه التعریض إنما ذلک إن نسب لمن یصح صدوره منه ویشک فیه ، وأما إن أسند
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علی أصله ؛ ولما کان فی هذا الکلام نوع خفاء وضعف نسبه إلی السکاکی وإلا فهو قد ذکر جمیع ما تقدم. ثم قال : (ونظیره) أی : نظیر (لَئِنْ أَشْرَکْتَ) (فی التعریض) لا فی استعمال الماضی مقام المضارع فی الشرط للتعریض - قوله تعالی (وَما لِیَ لا أَعْبُدُ الَّذِی فَطَرَنِی)(1) ... 

******

لمن علم انتفاؤه عنه قطعا طلب لذلک الإسناد وجه فیصح کونه للتعریض بمن صدر منه کالماضی ، بل نقول وبمن لم یصدر منه إن صح الصدور منه لیتحقق تهدیده علی ما یتوقع منه ، وأجاب عنه بعضهم بأن الإسناد الفرضی یکفی فیه الإمکان الذاتی ، وحینئذ فلا تعریض من جهه الإسناد - فتأمل. 

(قوله : علی أصله) أی : أصل الشرط المعلوم من المقام أی : وإنما یفهم التعریض مما خالف مقتضی الظاهر (قوله : ولما کان هذا الکلام) أی : وهو قوله أو للتعریض کقوله تعالی إلخ (قوله : نوع خفاء وضعف) أما الخفاء أی : الدقه فظاهر ، وأما الضعف فإما لتوهم أن التعریض یحصل من صیغه المضارع کما ذکره الخلخالی ، وحینئذ فلا یتم ما ذکره السکاکی من أن العدول للماضی قد یکون للتعریض وقد عرفت اندفاعه عند الشارح ، وإما لما ذکره الزوزنی : من أن الإتیان بالشرط فی الآیه ماضیا لیس سببه التعریض ، بل سببه أن جمله الجواب جواب لقسم مقدر بدلیل دخول اللام علیها لتقدمه علی أداه الشرط وجواب الشرط محذوف فضعف أمر أداه الشرط لتقدم القسم وجعل الجواب له فلم تستطع أن تعمل فی لفظ المضارع ، فأتی لها بفعل شرط ماض حتی لا یظهر لها أثر عمل ، وحاصله أن العدول عن المضارع إلی الماضی لیس للتعریض ، بل لضعف أداه الشرط ، ولا یخفی أن هذا الوجه مدفوع بما تقرر من عدم التنافی بین المقتضیات لجواز تعددها فیمکن أن یکون العدول لضعف الأداه وللتعریض - هذا محصل ما فی الفناری. 

(قوله : نسبه للسکاکی) أی : للتبری منه أو لأجل أن تتثبت النفس ، وتتأمل حتی تدرک المقصود ولا تنفر بمجرد الخفاء والضعف لعلمها بأنه مقول هذا الإمام الکبیر (قوله : ثم قال) 
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1- یس : 22. 




أی : وما لکم لا تعبدون الذی فطرکم بدلیل : (وَإِلَیْهِ تُرْجَعُونَ)(1) إذ لو لا التعریض لکان المناسب أن یقال : وإلیه أرجع ... 

******

أی : السکاکی (قوله : أی وما لکم لا تعبدون) لیس هذا بیانا للمعنی الذی استعمل فیه ومالی إلخ ، بل هو بیان للمعرض بهم وهو المراد من الکلام ؛ وذلک لأن المراد الإنکار علی المخاطبین فی عدم العباده بطریق التعریض لا إنکار المتکلم علی نفسه ، وإنما کان المراد ذلک بدلیل قوله تعالی بعد : (وَإِلَیْهِ تُرْجَعُونَ) إذ لو لا الإشاره إلی المخاطبین بهذا الإنکار علی وجه التعریض لکان المناسب وإلیه أرجع ؛ لأنه الموافق للسیاق ، واعترض علی المصنف بأنه قد تقدم التمثیل بهذه الآیه للالتفات علی مذهب السکاکی ، ومقتضی ما تقدم فی الالتفات أن المعبر عنه بالتکلم فی قوله : مالی ، هم المخاطبون علی وجه المجاز ؛ لأن الالتفات علی مذهبه هو التعبیر عن معنی اقتضاء المقام بطریق آخر غیر ما هو الأصل فیه ، وإذا کان التعریض هو أن یعبر عن معنی بعباره هی فیه حقیقه أو مجاز لیفهم غیر ذلک المعنی بالقرائن تحقق التنافی بینهما لاقتضاء الأول وهو کونه للالتفات أن المراد نفس المخاطبین ، واقتضاء الثانی وهو کونه للتعریض أن المراد المتکلم ولکن لینتقل منه إلی المخاطبین بالقرینه ، وقد یجاب بأن المراد فی الالتفات بکون التعبیر عن معنی بطریق غیر طریقه کون التعبیر لإفاده ذلک المعنی ولو بالانتقال إلیه بالقرائن ولو لزم التسامح فی إطلاق التعبیر علی نحو هذا القصد ، وعلی هذا فکونه للالتفات لا ینافی کونه للتعریض ، بل یصح کونه التفاتا من حیث إن المعنی المنتقل إلیه عدل عن طریقه مع اقتضاء المقام إیاه وکونه تعریضا من حیث مجرد التلویح له بالقرائن فافهم هذا ، فإن فیه دقه - أفاده العلامه الیعقوبی ، وأجاب العلامه ابن قاسم : بأن الآیه صالحه للالتفات بأن یکون قوله : (وَما لِیَ لا أَعْبُدُ الَّذِی فَطَرَنِی) مستعملا فی المخاطبین بأن یکون عبر عنهم بطریق التکلم مجازا علی سبیل الالتفات وصالح للتعریض بأن یکون المراد من قوله (وَما لِیَ لا أَعْبُدُ الَّذِی فَطَرَنِی) حقیقه وهو المتکلم المخصوص فیصح أن یجعل التفاتا وأن یجعل 
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1- یس : 22. 




علی ما هو الموافق للسیاق (ووجه حسنه :) أی : حسن هذا التعریض (إسماع) المتکلم (المخاطبین) الذین هم أعداؤه (الحق) هو المفعول الثانی للإسماع (علی وجه ... 

******

تعریضا فلا منافاه بین ما فی الموضعین ، فإن قلت : إن احتمال التعریض قد دل علیه الدلیل وهو قوله : (وَإِلَیْهِ تُرْجَعُونَ) فیکون متعینا - قلت : هذا دلیل ظنی فلا یفید الیقین لجواز أن یکون فیه التفات أیضا ، وأن المعنی وإلیه أرجع ، ثم إن من المعلوم أن الحمل علی الحقیقه أولی فیکون التعریض فی الآیه أرجح ؛ لأن التعریض لا یکون إلا فی المعنی الحقیقی وعلی الالتفات یکون المعنی مجازا. نعم ما ذهب إلیه الشارح من أنه یجوز أن یکون التعریض أیضا باعتبار المعنی المجازی ، وأن التعریض هنا بناء علی استعمال (وَما لِیَ لا أَعْبُدُ الَّذِی فَطَرَنِی) فی المخاطبین مجازا فلا یکون الحمل علی التعریض أرجح من الحمل علی الالتفات ، فإن قیل کیف یمکن التعریض حینئذ مع أن التعریض کما تقدم أن ینسب الفعل إلی واحد والمراد غیره وعلی التجوز لا یکون منسوبا إلی أحد ، والمراد غیره ، بل یتحد المنسوب إلیه والمراد - قلت : أجاب الأستاذ السید عیسی الصفوی : بأنه یکفی صدق ذلک بحسب اللفظ ، فإنه بحسب اللفظ منسوب إلی المتکلم والمراد غیره وهو المخاطب (قوله : علی ما هو الموافق للسیاق) أی : سیاق الآیه وهو متعلق بقوله لکان المناسب أن یقال (قوله : ووجه حسنه) هذا مرتبط بمحذوف أی : والتعریض حسن ووجه حسنه إلخ (قوله : أی حسن هذا التعریض) أی : الواقع فی النظیر أعنی : قوله تعالی (وَما لِیَ لا أَعْبُدُ) إلخ ، ولیس المراد وجه حسن التعریض مطلقا ، إذ ما ذکره المصنف من الوجه لا یجری فی قوله (لَئِنْ أَشْرَکْتَ ،) إذ لا یتأتی فیه قوله : حیث لا یرید المتکلم لهم إلا ما یرید لنفسه. وعباره عبد الحکیم قوله : هذا التعریض لا مطلق التعریض ، إذ لا یجری ذلک فی قوله تعالی : (لَئِنْ أَشْرَکْتَ لَیَحْبَطَنَّ عَمَلُکَ ؛) لأن المقصود فیه نسبه الحبط إلیهم علی وجه أبلغ. 

(قوله : هو المفعول الثانی) أی : والمفعول الأول المخاطبین أی : أن یسمع المتکلم أولئک المخاطبین الذین هم أعداؤه ومن شأنهم أن لا یقبلوا له نصحا بحق ، وإنما نبه

ص: 90





لا یزید) ذلک الوجه (غضبهم وهو) أی : ذلک الوجه (ترک التصریح بنسبتهم إلی الباطل ، ویعین) عطف علی لا یزید ؛ ولیس هذا فی کلام السکاکی ؛ أی : علی وجه یعین (علی قبوله) أی : قبول الحق (لکونه) أی : کون ذلک الوجه (أدخل فی إمحاض النصح حیث لا یرید) المتکلم (لهم إلا ما یرید لنفسه ، ولو للشرط) أی لتعلیق حصول مضمون الجزاء بحصول مضمون الشرط فرضا (فی الماضی ... 

******

الشارح علی کون الحق مفعولا ثانیا دفعا لما یتوهم من أن الحق صفه لإسماع أی : إسماع المتکلم المخاطبین الإسماع الحق (قوله : لا یزید ذلک الوجه غضبهم) أی : مع أن من شأن المخاطب إذا کان عدوا للمتکلم تضاعف غضبه عند سماع الحق من المتکلم. 

(قوله : ترک التصریح إلخ) أی : لأن المتکلم إنما أنکر علی نفسه صراحه وإن فهم منه بالقرینه إراده الغیر (قوله : ولیس هذا فی کلام السکاکی) أی : صراحه وإن کان من نتائج قوله لا یزید غضبهم ؛ لأن المراد أنه لا یثیر غضبهم وما لا یثیر الغضب فمن شأنه الإعانه علی قبول الحق (قوله : فی إمحاض النصح) أی : فی إخلاص النصح ومن المعلوم أن ما کان أدخل فی إخلاص النصح یکون فی غایه القبول (قوله : حیث لا یرید) أی : حیث أظهر لهم أنه لا یریدهم إلا ما یرید لنفسه ، وذلک لأنه نسب ترک العباده إلی نفسه فبین أنه علی تقدیر ترکه للعباده یلزمه من الإنکار ما یلزمهم فقد أدخل نفسه معهم فی هذا الأمر فلا یرید لهم فیه إلا ما یرید لنفسه (قوله : ولو للشرط) أی : أصلها أن تکون للشرط ، وإنما قدرنا ذلک ؛ لأنها قد تأتی لغیر ذلک کما یأتی (قوله : بحصول) الباء بمعنی علی (قوله : فرضا) متعلق بحصول مضمون الشرط لا بالتعلیق ؛ لأنه محقق وهو نصب علی المصدریه أی : حصول فرض أو علی الحالیه أی : حال کون ذلک الحصول مفروضا ومقدرا أو علی التمییز أی : علی حصول مضمون الشرط من جهه الفرض ، وإنما قید الشارح ذلک الحصول بالفرض لئلا یلزم المنافاه بین قول المصنف الآتی مع القطع بانتفاء الشرط وبین کلام الشارح. 

(قوله : فی الماضی) متعلق بحصول مضمون الشرط الذی تضمنه لفظ الشرط فی کلام المصنف لا بالتعلیق ولا بحصول مضمون الجزاء اللذین تضمنهما أیضا لفظ الشرط

ص: 91





مع القطع بانتفاء الشرط) فیلزم انتفاء الجزاء کما تقول : لو جئتنی أکرمتک ؛ معلقا الإکرام بالمجیء مع القطع بانتفائه فیلزم انتفاء الإکرام ؛ ... 

******

فی کلامه ، أما الأول : فلأن التعلیق فی الحال لا فی الماضی ، وأما الثانی : فلأن حصول الجزاء غیر مقید بالماضی ، بل معلق علی حصول الشرط وإن لزم تقییده بالماضی ؛ لأن المعلق علی أمر مقید بالماضی یلزم تقییده بالماضی - ا. ه سم. 

(قوله : مع القطع بانتفاء الشرط) أی : بانتفاء مضمونه أی مع القطع بانتفاء مضمون الشرط فی الواقع فلا ینافی فرض حصوله وقوله مع القطع إلخ حال من الشرط أی حاله کونه مصاحبا للقطع بانتفاء مضمون الشرط ، والمراد بالشرط الثانی الجمله الشرطیه المعلق علیها بخلاف الشرط الأول ، فإنه بمعنی التعلیق کما صرح به الشارح ولا یراد أن المعرفه إذا أعیدت کانت عینا لأنه أغلبی (قوله : فیلزم انتفاء الجزاء) فیه بحث ؛ لأنه لا یتفرع علی القاطع بانتفاء الشرط انتفاء الجزاء لجواز أن یکون للجزاء سبب آخر غیر الشرط ، وأجیب بأن المراد فیلزم انتفاء الجزاء من حیث ترتبه علی ذلک الشرط وهذا لا ینافی وجوده من حیث ترتبه علی سبب آخر غیر الشرط ، ثم إن تعبیر الشارح بیلزم لا یلائم قوله الآتی بل معناه إلخ ، وإنما یناسب فهم ابن الحاجب من أنها للاستدلال بانتفاء اللازم الذی هو الثانی علی انتفاء الملزوم الذی هو الأول ؛ لأن تعبیره باللزوم فیه میل إلی ذلک الفهم ، لکن فهم ابن الحاجب هذا سیرده الشارح فکان الأولی للشارح أن یقول بدل ذلک فینفی الجزاء أی إن لو إذا أفادت القطع بانتفاء الشرط أفادت انتفاء الجزاء بحسب متفاهم عرف اللغه ؛ لأنها تفید توقف الثانی علی الأول وأنه شرط فیه خارجا وإذا انتفی الشرط انتفی المشروط - اللهم إلا أن یقال : مراده بقوله فیلزم أی : بالنظر لعرف اللغه أی : فیلزم علی إفادتها لغه توقف الثانی علی الأول ، وأنه شرط فیه انتفاء الجزاء عند انتفاء الشرط - کذا قرر شیخنا العلامه العدوی. 

(قوله : کما تقول إلخ) حاصله أن ذلک القول یفهم بحسب عرف اللغه أن المجیء شرط فی الإکرام وأنه علی تقدیر وقوعه یقع الإکرام ، ویفهم أن المجیء لم یقع فیلزم حیث کان المجیء شرطا ، وانتفی انتفاء المشروط الذی هو الجزاء
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فهی لامتناع الثانی - أعنی الجزاء - ؛ لامتناع الأول - أعنی الشرط ؛ یعنی أن الجزاء منتف بسبب انتفاء الشرط ؛ هذا هو المشهور بین الجمهور ، واعترض علیه ابن الحاجب بأن الأول سبب والثانی مسبب ، وانتفاء السبب لا یدل علی انتفاء المسبب لجواز أن یکون للشیء أسباب متعدده ، بل الأمر بالعکس لأن انتفاء المسبب یدل علی انتفاء جمیع أسبابه ؛ فهی لامتناع الأول لامتناع الثانی ، ألا تری أن قوله تعالی : (لَوْ کانَ فِیهِما آلِهَهٌ إِلَّا اللهُ لَفَسَدَتا)(1) إنما سیق لیستدل بامتناع الفساد علی امتناع تعدد الآلهه ... 

******

(قوله : فهی لامتناع) أی : مفیده لامتناع إلخ فلا ینافی قوله سابقا لتعلیق حصول إلخ فصریح معنی لو هو ذلک التعلیق ومآله امتناع الثانی لامتناع الأول. 

(قوله : یعنی أن الجزاء إلخ) هذا یوافق ما یأتی للشارح دون ابن الحاجب وقوله منتف بسبب انتفاء الشرط أی : من حیث ترتبه علیه فلا ینافی أنه یوجد لسبب آخر (قوله : هذا) أی : کونها لامتناع الثانی لامتناع الأول هو المشهور وقوله واعترض علیه أی : علی ذلک القول المشهور. 

(قوله : لجواز إلخ) قال سم : هذا مبنی علی جواز تعدد العلل لمعلول واحد ، أو أن هذا خاص بلو دون بقیه الشروط (قوله : أسباب متعدده) أی : مختلفه تامه کل واحد منها کاف فی وجوده وذلک کالشمس والقمر والسراج ، فإن کل واحد منها سبب فی الضوء علی البدل کاف فی وجوده (قوله : یدل علی انتفاء جمیع أسبابه) أی : لأن السبب التام یستحیل وجوده بدون مسببه ، إذ المعلول لا یجوز تخلفه عن علته التامه فانتفاؤه یستلزم انتفاء جمیع علله التامه. 

(قوله : فهی لامتناع الأول لامتناع الثانی) أی : فهی مفیده لذلک ولیست مفیده لامتناع الثانی لامتناع الأول کما قال الجمهور (قوله : إنما سیق لیستدل إلخ) أی : لأن المعلوم هو امتناع الفساد وانتفاؤه لکونه مشاهدا ، وإنما یستدل بالمعلوم علی المجهول 
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1- الأنبیاء : 22. 




دون العکس ، واستحسن المتأخرون رأی ابن الحاجب حتی کادوا یجتمعون علی أنها لامتناع الأول لامتناع الثانی ؛ إما لما ذکره ، وإما لأن الأول ملزوم والثانی لازم وانتفاء اللازم یوجب انتفاء الملزوم من غیر عکس ؛ لجواز أن یکون اللازم أعم. 

وأنا أقول : ... 

******

دون العکس کما هو مقتضی کلام الجمهور (قوله : دون العکس) أی : لأنه لا یلزم من انتفاء تعدد الإله انتفاء الفساد أی : استحالته لصحه وقوعه بإراده الواحد الأحد لحکمه ، والحاصل أن انتفاء الأول إنما جاء من انتفاء الثانی لا بالعکس کما هو قضیه کلام الجمهور (قوله : علی أنها لامتناع الأول) أی : مفیده لامتناع الأول (قوله : إما لما ذکره) أی : ابن الحاجب أی وهو أن الأول سبب والثانی مسبب ، وانتفاء السبب لا یدل علی انتفاء المسبب بخلاف العکس (قوله : وإما لأن الأول ملزوم إلخ) هذا التعلیل علل به الرضی وجماعه ، وإنما عدلوا عما قاله ابن الحاجب من قوله ؛ لأن الأول سبب إلخ إلی ما قالوه ؛ لأن ما قاله ابن الحاجب من سببیه الأول قاصر ولیس کلیا ، إذ الشرط النحوی عندهم أعم من أن یکون سببا نحو : لو کانت الشمس طالعه کان النهار موجودا ، أو شرطا نحو : لو کان لی مال لحججت ، فإن وجود المال لیس سببا فی الحج ، بل شرط أو غیرهما نحو : لو کان النهار موجودا کانت الشمس طالعه ، إذ وجود النهار لیس سببا لطلوع الشمس ، بل الأمر بالعکس ولا شرطا فی طلوعها ، ولکن کل من وجود النهار ووجود المال ملزوم لطلوع الشمس والحج ، فلذا عدلوا إلی التعبیر باللازم والملزوم ، واعترض علیهم بأن ما قالوه لا یتم أیضا فی نحو : لو کان الماء حارا لکانت النار موجوده ، فإن الحراره لیست ملزومه للنار ؛ لأنها قد توجد بالشمس فإن ادعوا أن المراد اللزوم ولو جعلیا وادعائیا فلابن الحاجب أن یرید السببیه ولو جعلیه وادعائیه إلا أن یجاب بأنه یعلم من تتبع اللغه أن الشرطیه اعتبر فیها اللزوم ولم یعتبر فیها السببیه حتی یصح أن یعتبر کونها جعلیه وادعائیه. ا ه ابن قاسم. 

(قوله : أن یکون اللازم أعم) أی : کما فی قولک لو کانت الشمس طالعه کان الضوء موجودا (قوله : وأنا أقول) أی : فی رد اعتراض ابن الحاجب علی الجمهور ،
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منشأ هذا الاعتراض قله التأمل لأنه لیس معنی قولهم : لو لامتناع الثانی لامتناع الأول أنه یستدل بامتناع الأول علی امتناع الثانی حتی یرد علیه أن انتفاء السبب أو الملزوم لا یوجب انتفاء المسبب أو اللازم ؛ بل معناه ... 

******

وحاصل ما ذکره من الرد أن لو لها استعمالان أحدهما أن تکون للاستدلال العقلی وذلک فیما إذا کان انتفاء الجزاء معلوما وانتفاء الشرط غیر معلوم فیؤتی بها للاستدلال بالمعلوم علی المجهول أی : لأجل تحصیل العلم بالمجهول فهی حینئذ للاستدلال علی امتناع الأول بامتناع الثانی لأفادتهما أن العله فی العلم بانتفاء الأول العلم بانتفاء الثانی ثانیهما أن تکون للترتیب الخارجی وذلک فیما إذا کان کل من انتفاء الطرفین معلوما ، لکن العله فی انتفاء الثانی فی الخارج مجهوله فیؤتی بها لبیان أن عله انتفاء الثانی فی الخارج هو انتفاء الأول فهی حینئذ لامتناع الثانی لامتناع الأول ، وتکون القضیه حینئذ وإن کانت فی صوره الشرطیه فی معنی الحملیه المعلله ، فإذا قلت : لو جئتنی لأکرمتک کان المعنی علی هذا الاحتمال أن الإکرام إنما انتفی فی الخارج بسبب انتفاء المجئ ، ویکون هذا کلاما مع من کان عالما بانتفاء الجزاء وهو طالب أو کالطالب لعله انتفائه فی الخارج وعلمه بذلک حاصل بدلیل آخر یسمی عله العلم ، والاستعمال الأول اصطلاح المناطقه ، والاستعمال الثانی اصطلاح أهل العربیه ، فابن الحاجب فهم من قول أهل العربیه أنها حرف لامتناع الثانی لامتناع الأول اصطلاح المناطقه وهو أنها للاستدلال ، وحینئذ فالمعنی أنها حرف یؤتی به للاستدلال علی امتناع الثانی لامتناع الأول ولم یهتد لمرادهم من أنها للدلاله علی أن العله فی انتفاء الثانی فی الخارج انتفاء الأول فاعترض علیهم بأنها للاستدلال علی امتناع الأول بامتناع الثانی لا للاستدلال علی امتناع الثانی بامتناع الأول ولو اطلع ابن الحاجب علی حقیقه الحال وفهم معنی عبارتهم الواقعه منهم ، وأن المراد أن امتناع الأول سبب لامتناع الثانی لا أنه دلیل علیه ما اعترض علیهم (قوله : منشأ هذا الاعتراض) أی : اعتراض ابن الحاجب علی الجمهور (قوله : قله التأمل) أی : فی عبارتهم الصادره منهم وهی قولهم لو لامتناع الثانی لامتناع الأول (قوله : أنه یستدل إلخ) أی : کما فهم ابن الحاجب (قوله : أن انتفاء السبب أو الملزوم) المراد به
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أنها للدلاله علی أن انتفاء الثانی فی الخارج إنما هو بسبب انتفاء الأول فمعنی : (وَلَوْ شاءَ لَهَداکُمْ)(1) أن انتفاء الهدایه إنما هو بسبب انتفاء المشیئه ؛ یعنی أنها تستعمل للدلاله علی أن عله انتفاء مضمون الجزاء فی الخارج هی انتفاء مضمون الشرط من غیر التفات إلی أن عله العلم بانتفاء الجزاء ما هی ، ... 

******

الأول والتعبیر الأول منظور فیه لتعلیل ابن الحاجب والثانی منظور فیه لتعلیل الرضی والمراد بالمسبب واللازم الثانی ، وقوله لا یوجب أی : لجواز کونه أعم کما مر فقولک : لو کان إنسانا کان حیوانا ، أو لو کانت الشمس طالعه کان الضوء موجودا لا ینتج استثناء نقیض المقدم فیه ، بل هو عقیم (قوله : أنها للدلاله) أی : أنها وضعت لأجل الدلاله إلخ فهی لام العله لا للتعدیه ؛ لأن المعنی الموضوعه هی له لزوم الثانی للأول (قوله : إنما هو بسبب انتفاء الأول) أی : لکون انتفاء الأول عله فی انتفائه فی الخارج فالنفیان معلومان ولکن العله فی انتفاء الثانی فی الخارج مجهوله للمخاطب فیؤتی بلو لإفاده تلک العله. 

(قوله : فمعنی (وَلَوْ شاءَ لَهَداکُمْ)) فیه تعریض ابن الحاجب بأنه لم یهتد لفهم المراد من عبارتهم (قوله : إنما هو بسبب انتفاء المشیئه) أی : لأن انتفاء المشیئه عله فی انتفاء الهدایه فی الخارج (قوله : هی انتفاء مضمون الشرط) نقض هذا بقولنا : لو کان هذا إنسانا لکان حیوانا ، إذ لیس انتفاء الحیوانیه فی الواقع علته انتفاء الإنسانیه ، وبکل صوره یکون الشرط معلولا والجزاء عله نحو : لو أضاء العالم لطلعت الشمس ، وکذا فی صوره کون الجزاء عله خاصه یمکن أن یوجد المعلول بأخری نحو : لو أضاءت الدار لطلعت الشمس ، فإن عدم العله المعینه لیس عله لعدم المعلول اللهم إلا أن یقال : هذه الأمثله وأمثالها وارده علی قاعده المناطقه الآتیه غیر صحیحه بحسب اللغه - ا. ه فنری. 

(قوله : من غیر التفات إلخ) أی : أن الجمهور لم یلتفتوا لما ذکر فی قولهم لو لامتناع الثانی لامتناع الأول کما زعمه ابن الحاجب حیث فهم أن مرادهم أن انتفاء
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1- النحل : 9. 




ألا تری أن قولهم : لو لا لامتناع الثانی لوجود الأول ؛ نحو : لو لا علیّ لهلک عمر ؛ معناه أن وجود علیّ سبب لعدم هلاک عمر لا أن وجوده دلیل علی أن عمر لم یهلک ؛ ولهذا صح مثل قولنا : لو جئتنی لأکرمتک لکنک لم تجئ ؛ أعنی عدم الإکرام بسبب عدم المجیء ، قال الحماسی : 

ولو طار ذو حافر قبلها

لطارت ولکنّه لم یطر (1)

******

الأول عله فی العلم بانتفاء الثانی ودلیل علیه ، فاعترض علیهم بما مر (قوله : ألا تری إلخ) هذا تنظیر لما قاله فی لو أتی به لتوضیح المقام (قوله : لوجود الأول) أی : لأن لو للنفی فلما زیدت علیها لا النافیه نفت النفی ونفی النفی إثبات (قوله : أن وجود علی سبب) أی : فی الخارج (قوله : لا أن وجوده إلخ) أی : لأن عدم هلاک عمر معلوم للمخاطب کما أن وجود علیّ کذلک ولا یستدل بمعلوم علی معلوم ، إذ المعلوم لا یستدل علیه ، والحاصل أن وجود علیّ لم یقصد إفادته للعلم بعدم هلاک عمر فإن المراد بیان السبب المانع من هلاکه (قوله : ولهذا صح) أی : لکون معنی لو الدلاله علی أن انتفاء الثانی فی الخارج إنما هو بسبب انتفاء الأول لا الاستدلال بامتناع الأول علی امتناع الثانی کما فهم ابن الحاجب صح إلخ ، إذ لو کانت للاستدلال لما صح ذلک القول لما فیه من استثناء نقیض المقدم وهو لا ینتج شیئا کما نص علیه علماء المنطق لجواز أن یکون اللازم أعم ، فتعین أن یکون ذلک الاستثناء إشاره إلی علو انتفاء الجزاء (قوله : قال الحماسی) بکسر السین نسبه للحماسه وهی فی الأصل الشجاعه ، ثم سمی بها کتاب أبی تمام الذی جمع فیه أشعار البلغاء المتعلقه بالشجاعه ، فإذا قیل بیت حماسی فمعناه : منسوب للحماسه والشجاعه لتعلقه بها ، وإذا قیل شاعر حماسی معناه : أن شعره مذکور فی دیوان الحماسه أی : الکتاب المذکور ، وأتی بکلام الحماسی دلیلا لقوله صح دفعا لتوهم أن هذا القول غیر صحیح (قوله : ولو طار إلخ) أی : فعدم طیران الفرس معلوم ، 
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1- البیت من المتقارب ، وهو للحماسی فی شرح عقود الجمان / 114. 




یعنی أن عدم طیران تلک الفرس بسبب أنه لم یطر ذو حافر ، وقال المعری : 

ولو دامت الدّولات کانوا کغیرهم 

رعایا ولکن ما لهنّ دوام (1)

وأما المنطقیون فقد جعلوا إن ولو أداه للزوم وإنما یستعملونها فی القیاسات لحصول العلم بالنتائج ؛ ... 

******

والغرض بیان السبب فی عدم طیرانها وهو عدم طیران ذی حافر قبلها (قوله : ولو دامت الدولات إلخ) هو بضم الدال جمع دوله بمعنی الملک أی : أهل الدولات یعنی الملوک الماضیه ، وقوله کانوا أی : أهل دوله زماننا رعایا لهم ، قال الحفید : وهذا البیت قد دخله القلب ، والأصل : ولو کانت الدولات رعایا لهذا الممدوح لما ذهبت دولتهم - وفیه نظر ، إذ لا داعی لارتکاب القلب ، بل معنی البیت ولو دامت الدولات للملوک الماضیه واستمرت دولتهم لآخر الزمان لکان أهل زماننا من الأمراء رعایا لهؤلاء الملوک کغیرهم - کذا قال الغنیمی ، وفیه أن هذا لا یناسب مقام المدح ، فلعل الأولی أن یقال : معنی البیت لو دام أهل الدولات أی : الملوک الماضیه إلی آخر الزمان لکانوا رعایا لهذا الممدوح لاستحقاقه الإماره علیهم لما فیه من الفضائل فنفی دوام الدولات الماضیه سبب فی عدم کونهم رعایا کغیرهم للممدوح ؛ لأنهم لا یعیشون معه إلا رعایا ، ومعلوم أن بانقراضهم انتفی کونهم رعایا له ، فلیس الغرض الاستدلال علی نفی کونهم رعایا له ، وإنما المراد بیان سبب ذلک الانتفاء فی الخارج ولهذا صح استثناء نقیض المقدم (قوله : کغیرهم) خبر لکان ورعایا خبر بعد خبر أو أنه خبر لکان وکغیرهم حال مقدمه (قوله : وأما المنطقیون) هذا مقابل لمحذوف أی وهذا أی : ما ذکر من أنها للدلاله علی أن انتفاء الثانی فی الخارج بسبب انتفاء الأول قاعده اللغویین ، وأما قاعده المنطقیین إلخ (قوله : إن ولو) أی : ونحوهما (قوله : للزوم) أی : للدلاله علی لزوم التالی للمقدم لیستفاد من نفی التالی نفی المقدم وقد جعلوا هذا الاستدلال اصطلاحا وأخذوه مذهبا - کذا فی عبد الحکیم.

(قوله : وإنما یستعملونها) أی : أداه اللزوم سواء کانت إن أو لو أو غیرهما کإذا ومتی وکلما ، وفی بعض النسخ یستعملونهما أی إن ولو ، وقوله لحصول العلم أی : 
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1- البیت من الطویل ، وهو للمعری فی شرح عقود الجمان / 114. 




فهی عندهم للدلاله علی أن العلم بانتفاء الثانی عله العلم بانتفاء الأول ؛ ضروره انتفاء الملزوم بانتفاء اللازم من غیر التفات إلی أن عله انتفاء الجزاء فی الخارج ما هی ، وقوله تعالی : (لَوْ کانَ فِیهِما آلِهَهٌ إِلَّا اللهُ لَفَسَدَتا)(1) ... 

******

لاکتسابه (قوله : فهی عندهم للدلاله) أی : موضوعه لأجل الدلاله إلخ فلا یقال : إن کلامه یفهم أن معناها نفس الدلاله المذکوره وهو غیر مراد ، وإنما المراد أن معناها لزوم الثانی للأول مع انتفاء اللازم المعلوم ، فیستدل به علی انتفاء الملزوم المجهول کما أفاد ذلک السیرامی ، ثم إن قوله فهی عندهم إلخ یقتضی أنها إنما تستعمل عندهم فی ذلک کما إذا استثنی نقیض التالی نحو : لو کانت الشمس طالعه فالنهار موجود ، لکن النهار لیس بموجود فالشمس لیست بطالعه فهی هنا للدلاله علی أن العلم بانتفاء الثانی عله للعلم بانتفاء الأول مع أنها قد تستعمل عندهم للدلاله علی أن العلم بوجود الأول عله للعلم بوجود الثانی کما إذا استثنی عین المقدم نحو : لو کانت الشمس طالعه کان النهار موجودا لکن الشمس طالعه ینتج عین التالی أی : فالنهار موجود فهی هنا للدلاله علی أن العلم بوجود الأول عله للعلم بوجود الثانی ، إلا أن یقال : اقتصر الشارح علی ما ذکره ؛ لأنه الأغلب أو أن ما قاله علی سبیل التمثیل - تأمل. سم. 

(قوله : ضروره انتفاء الملزوم) أی : وهو الأول وقوله بانتفاء اللازم أی : بسبب انتفاء اللازم أی : الذی هو الثانی (قوله : من غیر التفات إلخ) أی : کما التفت إلی ذلک علماء اللغه ، قال السیرامی : استعمال لو علی قاعده اللغویین أکثر فی القرآن والحدیث وأشعار العرب ، وعلی قاعده المناطقه أکثر فی استعمالات أرباب التآلیف خصوصا فی کتب المنطق والحکمه ؛ لأن المقصود عندهم تحصیل العلوم لا بیان أن سبب الثبوت أو الانتفاء فی الواقع ما ذا ، وثمره الخلاف بین الطریقتین تظهر فی استثناء نقیض المقدم فإنه جائز عند أهل العربیه دون أهل المیزان وفی استثناء عین المقدم فإنه بالعکس ، وأما 
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1- الأنبیاء : 22. 




وارد علی هذه القاعده لکن الاستعمال علی قاعده اللغه هو الشائع المستفیض ؛ وتحقیق هذا المبحث علی ما ذکرنا من أسرار هذا الفن ، وفی هذا المقام مباحث أخری شریفه أوردناها فی الشرح وإذا کانت لو للشرط فی الماضی (فیلزم ... 

******

استثناء نقیض التالی فجائز اتفاقا واستثناء عینه باطل اتفاقا (قوله : وارد علی هذه القاعده) من الورود وهو المجئ والإتیان أی : آت علی هذه القاعده من إتیان الجزئی علی الکلی لا من الإیراد وهو الاعتراض ، وإنما کانت الآیه المذکوره وارده علی هذه القاعده ؛ لأن القصد بها تعلیم الخلق الاستدلال علی الوحدانیه بأن یستدلوا بالتصدیق بانتفاء التعدد ولیس القصد بها بیان أن عله انتفاء الفساد فی الخارج انتفاء التعدد ، ثم إن ظاهر الشارح أن هذه القاعده غیر لغویه وأن الآیه وردت علی مقتضاها لا علی لغه العرب وفیه أن هذا بعید جدا کیف والقرآن عربی ، وأجیب بأن وروده علی هذه اللغه لا ینافی کونه عربیا ؛ لأن ذلک إنما هو باعتبار الغالب بدلیل اشتمال القرآن علی ألفاظ غیر عربیه کما تقدم وبأن هذه القاعده عربیه أیضا جری علیها أهل المیزان ولکنها قلیله الاستعمال بالنسبه للقاعده الأخری فی استعمال اللغویین ، وإنما نسبت للمناطقه لاستعمالهم لها کثیرا وجریانهم علیها ؛ وذلک لأن غرضهم ترکیب الأدله من القضایا الشرطیه اللزومیه والمناسب فی اعتبار الشرط الملازمه بین المقدم والتالی لیستفاد من نفی التالی نفی المقدم ، وعلی هذا الجواب فیقال : إن مراد الشارح بأهل اللغه فی قوله علی قاعده أهل اللغه المعربون ؛ لأن کلا الاستعمالین لغوی لأن العرب قد یقصدون الاستدلال علی الأمور العرفیه کما یقال : هل زید فی البلد فتقول لا لو کان فیها لحضر مجلسنا ، فتستدل بعدم الحضور علی عدم کونه فی البلد وسمی علماء البیان مثل هذا بالطریق البرهانی ، أو یقال : المراد بقاعده اللغه الکثیره الاستعمال عندهم ولیس المراد أنهم لا یقولون بغیرها (قوله : علی ما ذکرنا) أی : تحقیقا آتیا علی ما ذکرنا ومراده بالمبحث هنا المسأله ، ولیس المراد به الاعتراض.

(قوله : وإذا کانت لو للشرط فی الماضی إلخ) أشار بذلک إلی أن الفاء فی قول المصنف فیلزم فاء الفصیحه واقعه فی جواب شرط مقدر (وقوله : فیلزم) أی غالبا کما
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عدم الثبوت والمضی فی جملتیها) إذ الثبوت ینافی التعلیق ، والاستقبال ینافی المضی فلا یعدل فی جملتیها عن الفعلیه الماضویه إلا لنکته ، ومذهب المبرد أنها تستعمل فی المستقبل استعمال إن وهو مع قلته ثابت نحو قوله علیه الصلاه والسّلام : " اطلبوا العلم ولو بالصین" (1) ، ...

******

یستفاد من قول الشارح بعد وهو مع قلته ثابت (قوله : عدم الثبوت) أی : عدم الحصول فی الخارج والمقصود به نفی اسمیه شیء من جملتیها (قوله : والمضی) بالرفع عطف علی عدم وقوله فی جملتیها أی : جمله الشرط وجمله الجزاء المنسوبتین إلیها تنازعه عدم الثبوت والمضی (قوله : إذ الثبوت) أی : الحصول فی الخارج ینافی التعلیق أی : المتقدم الذی هو تعلیق حصول مضمون الجزاء بحصول مضمون الشرط فرضا ، وإنما کان الثبوت منافیا للتعلیق ؛ لأن الحصول الفرضی المأخوذ فی تعریف التعلیق یلزمه القطع بالانتفاء والقطع بالانتفاء یلزمه عدم الثبوت قاله السید فی حواشی المطول. 

(قوله : والاستقبال ینافی المضی) أی : إن کونهما استقبالیتین ینافی ما تقرر من کونها التعلیق شیء بشیء فی المضی وأشار الشارح بهذا إلی أن التفریع فی المتن علی طریق اللف والنشر المرتب ، فقوله فیلزم عدم الثبوت فی جملتیها مفرع علی قوله ولو للشرط أی : التعلیق ، وقوله : ویلزم المضی فی جملتیها مفرع علی قوله : فی الماضی (قوله : عن الفعلیه الماضویه) لفظا ومعنی أی : إلی المضارعیه فی اللفظ وإن کان المعنی ماضیا (قوله : ومذهب المبرد أنها تستعمل فی المستقبل استعمال إن) أی : فی المستقبل فلا تحتاج إلی نکته (قوله : وهو) أی : استعمالها فی المستقبل. 

(قوله : نحو قوله علیه الصلاه والسّلام إلخ) قد یقال إن لو هذه لا جواب لها وإنما هی للربط فی الجمله الحالیه کما تقدم فی إن وکلامنا فی لو الشرطیه ، وحینئذ فلا یصح التمثیل بما ذکر وقد یجاب بأن کلامه مبنی علی القول بأن لو هذه جوابها مقدر والأصل ولو یکون الطلب بالصین فاطلبوه ولو تکون المباهاه بالسقط فإنی أباهی به 

ص: 101





1- موضوع ، أخرجه ابن عدی والعقیلی والبیهقی وغیرهم کما فی ضعیف الجامع (1005). 




" فإنی أباهی بکم الأمم یوم القیامه" (1) ولو بالسقط ... 

******

فالشرط فی هذین المثالین مستقبل بدلیل أنه فی حیز اطلبوا وأباهی بکم الأمم یوم القیامه الذی هو مستقبل ولو مثل الشارح بقول الشاعر : 

ولو تلتقی أصداؤنا بعد موتنا

ومن دون رمسینا من الأرض سبسب 

لظلّ صدی صوتی وإن کنت رمّه

لصوت صدی لیلی یهشّ ویطرب (2)

کان أحسن ، فعلم مما تقدمه کله أن للو أربع استعمالات : - أحدها أن تکون للترتیب الخارجی ، والثانی : کونها للاستدلال ، والثالث : أن تکون وصله للربط فی الجمله الحالیه ، والرابع : أن تکون بمعنی إن للشرط فی المستقبل ، وقد تکون للدلاله علی استمرار شیء بربطه بأبعد النقیضین ومن ذلک" قوله - علیه السلام - أو قول عمر علی ما قیل : نعم العبد صهیب لو لم یخف الله لم یعصه" (3) فالخوف وعدمه نقیضان وعدمه أبعد لعدم العصیان منه فعلق عدم العصیان علی إلا بعد إشاره إلی أن عدم العصیان منه مستمر وأن العصیان لا یقع من صهیب أصلا وقد تکون للتمنی ومصدریه أخذا مما یأتی ومثل لهما بقوله تعالی : (رُبَما یَوَدُّ الَّذِینَ کَفَرُوا لَوْ کانُوا مُسْلِمِینَ)(4) فدخولها علی المضارع فی نحو قوله تعالی : (لَوْ یُطِیعُکُمْ فِی کَثِیرٍ مِنَ الْأَمْرِ لَعَنِتُّمْ)(5) (قوله : فإنی أباهی بکم الأمم) هذا لیس من تتمه ما قبله ، بل من حدیث آخر وهو قوله علیه السلام : " تناکحوا تناسلوا فإنی" إلخ فمراد الشارح تعداد الأمثله والحدیث الأول" وهو اطلبوا 
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1- صحیح ، أخرجه أحمد وابن حبان وغیرهما ، بلفظ : فإنی مکاثر ... کما فی الإرواء (1784).

2- البیتان من الطویل وهما لأبی صخر الهذلی فی شرح أشعار الهذلیین ص 938 ، وشرح شواهد المغنی ص 643 ، وللمجنون فی دیوانه ص 39 ، وشرح التصریح 2 / 255 والبیتان بلا نسبه فی تاج العروس (لو).

3- اشتهر فی کلام الأصولیین وأصحاب المعانی وأهل العربیه من حدیث عمر ، وبعضهم یرفعه للنبی صلی الله علیه وسلم وذکر البهاء السبکی أنه لم یظفر به بعد البحث ، وانظر کشف الخفاء 2 / 391 تحقیق د / عبد الحمید هنداوی.

4- الحجر : 2.

5- الحجرات : 7. 




(فدخولها علی المضارع فی نحو :) (وَاعْلَمُوا أَنَّ فِیکُمْ رَسُولَ اللهِ لَوْ یُطِیعُکُمْ فِی کَثِیرٍ مِنَ الْأَمْرِ لَعَنِتُّمْ)(1) أی : لوقعتم فی جهد وهلاک ، والفعل هو الإطاعه ؛ یعنی أن امتناع عنتکم ... 

******

العلم ولو بالصین" قال ابن حبان لا أصل له کما فی الغماز (قوله : فدخولها علی المضارع إلخ) هذا مفرع علی قوله : فیلزم المضی فی جملتیها أی : وحیث کان ذلک لازما فدخولها علی المضارع إلخ (قوله : فی جهد) هو بفتح الجیم المشقه والطاقه والمراد هنا الأول ، وأما بالضم فهو بمعنی الطاقه لیس إلا وقوله وهلاک الواو بمعنی أو ، إذ لا یجوز إراده معنیین من لفظ واحد. 

(قوله : لقصد استمرار الفعل) أی : للإشاره إلی قصد استمرار الفعل ، والمراد بالفعل الفعل اللغوی وهو الحدث ، والمراد باستمراره الاستمرار التجددی ، وحاصله : إن دخول لو علی المضارع فی الآیه علی خلاف الأصل لنکته اقتضاها المقام ، وهی الإشاره إلی أن الفعل الذی دخلت علیه یقصد استمراره فیما مضی وقتا بعد وقت وحصوله مره بعد أخری ، ولو نفت ذلک الاستمرار ، واستمرار الفعل علی وجه التجدد إنما یحصل بالمضارع لا بالماضی ، الذی شأنه أن تدخل علیه لو فالعدول عن الماضی للمضارع لهذه النکته التی اقتضاها المقام (قوله : فیما مضی وقتا فوقتا) أشار بقوله فیما مضی إلی أن لو علی معناها وأن المضارع الواقع موقع الماضی أفاد الاستمرار فیما مضی ، وبقوله وقتا فوقتا ، إلی أن الانتفاء ملاحظ بحسب أوقات الوجود فإن الإطاعه توجد فی العرف وقتا فوقتا فیلاحظ انتفاؤها کذلک ، فیکون المضارع المنفی کالمثبت فی أن المستفاد منه تجددی لا ثبوتی. ا ه فنری. 

(قوله : والفعل) أی : الذی قصد استمراره فی الآیه هو الإطاعه وعلیه ففی کلام المصنف حذف مضاف أی : لقصد امتناع استمرار إلخ بدلیل قوله یعنی أن امتناع عنتکم بسبب إلخ ، هذا ویمکن الاستغناء عن تقدیره فی کلام المصنف بأن یکون المعنی لقصد 
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1- الحجرات : 7. 




بسبب امتناع استمراره علی إطاعتکم فإن المضارع یفید الاستمرار ، ودخول لو علیه یفید امتناع الاستمرار ، ویجوز أن یکون الفعل امتناع الإطاعه ؛ یعنی أن امتناع عنتکم بسبب استمرار امتناعه عن إطاعتکم ... 

******

الاستمرار المذکور أی : من یطیعکم بقطع النظر عن لو ، ویفهم امتناع الاستمرار من لو ، ولیس المعنی لقصد الاستمرار من لو یطیعکم المحوج لتقدیر المضاف المتقدم ، وحاصل ما ذکره الشارح أن الکلام مشتمل علی نفی وهو لو وقید وهو الاستمرار المفاد بالمضارع فیجوز أن یعتبر نفی القید ، وأن یعتبر تقیید النفی فالمعنی علی الأول انتفی عنتکم بسبب امتناع الاستمرار علی الإطاعه فی الکثیر ، وعلی الثانی انتفی عنتکم بسبب الامتناع المستمر علی إطاعتکم فی الکثیر (قوله : بسبب امتناع استمراره إلخ) هذا یفید ثبوت أصل إطاعته - علیه الصلاه والسّلام - لهم فی بعض الأمور ، وهو کذلک فموافقته لهم فی بعض الأمور التی لا تضر لا توجب الهلاک ، بل فیها تطییب لخواطرهم ، ولذا أمر علیه السلام بمشاورتهم وإلا فهو غنی عنها والذی یوجب وقوعهم فی المشقه والهلاک إنما هو استمراره - علیه الصلاه والسّلام - علی إطاعتهم فیما یستصوبون حتی کأنه مستتبع فیما بینهم ویستعملونه فیما یعن لهم وفی ذلک من اختلال الرساله والریاسه ما لا یخفی ، وأورد علی الوجه الأول أنه إذا کان المنفی استمرار الإطاعه فی کثیر من الأمر کان أصل الإطاعه فی الکثیر ثابتا مع أن الواقع خلافه ؛ لأنه إنما أطاعهم فی القلیل ، وأجیب بأن المفهوم معطل بالنظر للقید ، أو یقال : یکفی کون ما أطاعهم فیه کثیرا فی نفسه وإن کان قلیلا بالنسبه إلی مقابله. 

واعلم أن هذا الإیراد إنما یتوجه علی الوجه الأول فی کلام الشارح لا علی الوجه الثانی ؛ لأن محصله أن العله فی انتفاء العنت الامتناع المستمر علی إطاعتهم فی الکثیر فیکون أصل الفعل وهو الإطاعه فی الکثیر منفیا. 

(قوله : ویجوز أن یکون الفعل) أی : الذی قد قصد استمراره امتناع الإطاعه أی : إن لوحظت لو قبل دخول الفعل المفید للاستمرار علیها ، فلما دخل علیها صارت کأنها جزء منه والاستمرار ملاحظ بعد النفی فهو حینئذ من تقیید النفی بخلافه علی
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لأنه کما أن المضارع المثبت یفید استمرار الثبوت یجوز أن یفید المنفی استمرار النفی والداخل علیه لو یفید استمرار الامتناع کما أن الجمله الإسمیه المثبته تفید تأکید الثبوت ودوامه ... 

******

الوجه الأول ، فإن الفعل الدال علی الاستمرار ملحوظ قبل النفی فهو من نفی القید ، وفی تأخیر هذا الوجه الثانی وتعبیره فی جانبه بالجواز إشاره لرجحان الوجه الأول ولذلک قال فی المطول : إنه الظاهر ، ووجه ذلک بأمرین : 

الأول أن القیاس اعتبار الامتناع واردا علی الاستمرار حسب ورود کلمه لو المفیده للامتناع علی صیغه المضارع المفید للاستمرار ؛ لأن استفاده المعانی من الألفاظ علی وفق ترتیبها ، وأما اعتبار الاستمرار واردا علی النفی فهو خلاف القیاس فلا یصار إلیه إلا عند تعذر الجریان علی موجب القیاس نحو : (وَلا یَظْلِمُ رَبُّکَ أَحَداً)(1) أو لم یکن فیه مزیه کما فی قوله تعالی (وَلا هُمْ یَحْزَنُونَ)(2) حیث حمل علی استمرار نفی الحزن عنهم إذ لیس فی نفی استمرار الحزن مزید فائده. 

الثانی : أن العله فی نفی عنتهم نفی الاستمرار علی إطاعتهم ، لا استمرار نفی الإطاعه الذی تضمنه ذلک الوجه الثانی ؛ وذلک لأن استمرار نفی الإطاعه یقتضی أن أصل الفعل وهو الإطاعه منفی بخلاف نفی الاستمرار علی الإطاعه فإنه یفید ثبوته ومعلوم أن أصل الإطاعه لا یترتب علیه العنت لما یترتب علیه من مصلحه استجلابهم واستماله قلوبهم - ا. ه سم. 

(قوله : لأنه کما أن إلخ) عله لقوله ویجوز إلخ ودفع بهذا ما یقال معنی قولهم : إن المضارع یفید الاستمرار أی : استمرار معناه وهذا الاحتمال بخلافه ؛ لأنه یلزم علیه أن المضارع إنما أفاد استمرار معنی لو وهذا خلاف القاعده ، وحاصل الدفع أنه لا مانع من کون الفعل المضارع المنفی یفید استمرار النفی کما أن المثبت یفید استمرار الثبوت ، وذلک إذا لوحظ النفی قبل دخول الفعل المفید للاستمرار بحیث جعل النفی کأنه جزء من الفعل. (قوله : کما أن الجمله الاسمیه إلخ) هذا تنظیر للفعلین المثبت والمنفی وهذا 
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1- الکهف : 49.

2- البقره : 38. 




والمنفیه تفید تأکید النفی ودوامه لا نفی التأکید والدوام کقوله تعالی : (وَما هُمْ بِمُؤْمِنِینَ)(1) ردا لقولهم (آمَنَّا) ... 

******

بالنسبه للوجه الثانی ؛ لأن المعتبر فیه تأکید النفی وکذا هنا المعتبر تأکید الثبوت (قوله : والمنفیه تفید تأکید النفی) أی : استمرار الانتفاء ومن هذا یتخرج الجواب عن النفی فی قوله تعالی : (وَما رَبُّکَ بِظَلَّامٍ لِلْعَبِیدِ)(2) بأن ترجع المبالغه إلی نفی الظلم ، فالمعنی انتفی الظلم عن المولی انتفاء مبالغا فیه ، فالجمله مفیده لتأکید النفی والمبالغه فیه لا لنفی التأکید والمبالغه وإلا لاقتضت أن المنفی إنما هو المبالغه فی الظلم فیفید ثبوت أصل الظلم وهو باطل. 

(قوله : لا نفی التأکید) إن قلت قضیه قاعده أن النفی یتوجه إلی القید فی الکلام أن الجمله المنفیه إنما تفید نفی التأکید ، قلت هذا إذا اعتبر القید سابقا علی النفی ، وأما إذا اعتبر سبق النفی کانت مفیده لتأکید النفی ، والحاصل أنه إذا اعتبر القید سابقا علی النفی أفادت نفی القید غالبا ، وتاره تفید نفی المقید ، وتاره تفید نفیهما معا عند الشارح خلافا للشیخ عبد القاهر حیث أوجب نفی القید ، وأما إذا اعتبر تقدم النفی فإنما تفید تأکید النفی أو یقال إن هذا - أی : إفاده تأکید النفی - استعمال آخر للنفی کما قاله سم. 

(قوله : ردا لقولهم (آمَنَّا)) بیان ذلک أن قولهم آمنا یفید حدوث الإیمان منهم وصدوره فی الماضی ولو مره ؛ لأن الماضی یدل علی الوقوع والانقطاع فرد المولی سبحانه علیهم بقوله : (وَما هُمْ بِمُؤْمِنِینَ) مؤکدا للنفی بالباء الزائده فی الخبر ، فالنفی ملحوظ أولا قبل التأکید فهی مفیده لتأکید النفی ، والمعنی حینئذ إیمانهم منفی نفیا مؤکدا وعلی هذا فقوله : (وَما هُمْ بِمُؤْمِنِینَ) سالبه کلیه مناقضه للموجبه الجزئیه حکما ، التی هی قولهم : (آمَنَّا) ولیس التأکید ملحوظا أولا قبل النفی بحیث یکون الکلام من نفی التأکید وإلا لم یکن ردا لقولهم ؛ لأن نفی التأکید یقتضی ثبوت أصل إیمانهم وهذا عین دعواهم. 
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1- البقره : 8.

2- فصلت : 46. 




علی أبلغ وجه وآکده (کما فی قوله تعالی : (اللهُ یَسْتَهْزِئُ بِهِمْ)) (1) حیث لم یقل : الله مستهزئ بهم قصدا إلی استمرار الاستهزاء وتجدده وقتا فوقتا (و) دخولها علی المضارع (فی نحو : (وَلَوْ تَری)) (2) الخطاب لمحمد - علیه الصلاه والسّلام - ... 

******

(قوله : علی أبلغ وجه) متعلق بقوله ردا (قوله : وآکده) مرادف لما قبله وهو بالمد لا بهمزتین لقول الخلاصه : 

ومدّا ابدل ثانی الهمزین من 

کلمه إن یسکن کآثر وائتمن 

(قوله : الله یستهزئ بهم) الاستهزاء هو السخریه والاستخفاف ، والمراد به إنزال الحقاره والهوان بهم فهو من باب إطلاق الشیء علی غایته لعلاقه السببیه ؛ لأن غرض المستهزئ من استهزائه إدخال الهوان علی المستهزأ به ، فیستهزئ مجاز مرسل ویصح أن یکون استعاره تبعیه بأن شبه الهوان بالاستهزاء واستعیر اسم المشبه به للمشبه ، واشتق منه یستهزئ بمعنی ینزل الهوان بهم ، ویحتمل أن یکون من باب المشاکله بأن سمی جزاء الاستهزاء باسمه لوقوعه فی صحبته ، کما سمی جزاء السیئه سیئه لوقوعه فی صحبتها ، وحینئذ فهو مجاز مرسل علاقته المجاوره أو المصاحبه. (قوله : حیث لم یقل إلخ) أشار بذلک إلی أن التنظیر من حیث مطلق العدول إلی المضارع ، وإن کان العدول هنا عن اسم الفاعل إلی المضارع وفیما سبق العدول عن الماضی إلی المضارع ، وإنما کان الأصل المعدول عنه هنا اسم فاعل لاقتضاء المقام إیاه لمشاکله ما وقع منهم ؛ لأنهم قالوا (إِنَّما نَحْنُ مُسْتَهْزِؤُنَ)(3).

(قوله : وتجدده وقتا فوقتا) هذا تفسیر لما قبله وهو محط القصد وإلا فالاستمرار مفاد بالاسمیه المعدول عنها أیضا بمعونه المقام ، لکن فرق بین الاستمرارین ؛ لأن الاستمرار فی الاسمیه فی الثبوت والاستمرار فی وضع المضارع موضع الماضی فی التجدد وقتا فوقتا ، والثانی أبلغ (قوله : ولو تری إذ وقفوا علی النار إلخ) نزل تری منزله 
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1- البقره : 15.

2- البقره : 14.

3- الأنعام : 27. 




أو لکل من تتأتی منه الرؤیه (إِذْ وُقِفُوا عَلَی النَّارِ)) أی : أروها حتی یعاینوها ، أو أطلعوا علیها اطلاعا هی تحتهم ، أو أدخلوها فعرفوا مقدار عذابها ... 

******

اللازم مبالغه فی أمرهم الفظیع بحیث إذا اتصف الرائی بالرؤیه مطلقا حین وقوفهم علی النار رأی أمرا فظیعا - کذا قاله یس وفی عبد الحکیم : أن المفعول محذوف أی : ولو تری الکفار فی وقت وقوفهم ولا یجوز أن یکون إذ مفعولا ؛ لأنه إخراج لإذ والرؤیه عن الاستعمال الشائع أعنی الظرفیه والإدراک البصری من غیر ضروره ا. ه کلامه. 

(قوله : أو لکل من تتأتی منه الرؤیه) أی : بناء علی أن الخطاب موجه لغیر معین ففی التخصیص تسلیه للرسول - علیه السلام - وفی التعمیم تفضیح لهم لظهور بشاعه حالهم لکل أحد. 

(قوله : حتی یعاینوها) حتی تعلیلیه (قوله : أو أطلعوا علیها) تفسیر ثان لوقفوا وهو أولی من الأول لعدم احتیاجه إلی تکلف تضمین أو نیابه حرف عن حرف بخلاف الأول ، وکون الوقف بمعنی الاطلاع مما ذکره فی القاموس ، وفی بعض النسخ : وأطلعوا بالواو والأولی أولی من الثانیه ، وعلی الثانیه فالعطف للتفسیر ، ومعنی أطلعوا علیها أنهم وقفوا فوقها وهی تحتهم کما ذکره الشارح (قوله : هی تحتهم) الجمله حال من ضمیر علیها أی : حال کونها تحتهم بحیث إنهم کالآیلین للسقوط فیها - کذا قرر شیخنا العدوی. ویؤیده ما فی ابن یعقوب أن المراد بوقوفهم علی النار اطلاعهم علیها ، والمراد باطلاعهم علیها أن یروها تحتهم وهم بصدد السقوط فیها (قوله : أو أدخلوها) یعنی أن وقوفهم علی النار : إما أن یفسر بإراءتها أو بالاطلاع علیها - کما تقدم - أو یفسر بالإدخال فیها (قوله : فعرفوا مقدار عذابها) راجع للتفاسیر الثلاثه وهی الإرائه والاطلاع والإدخال ، وکان الأحسن أن یقول أو عرفوا إلخ للإشاره إلی أن هذا معنی آخر للوقوف علی النار ویوضح لک ذلک قول الزجاج إن قوله تعالی : (إِذْ وُقِفُوا عَلَی النَّارِ) یحتمل ثلاثه أوجه الأول أن یکونوا قد وقفوا عندها حتی یعاینوها فهم موقوفون إلی أن یدخلوها الثانی أن یکونوا قد وقفوا علیها وهی تحتهم أی : إنهم وقفوا علی النار فوق الصراط وعلی هذین الوجهین وقفوا من وقفت الدابه ، الثالث أنهم عرفوها من وقفت
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وجواب لو محذوف ؛ أی : لرأیت أمرا فظیعا (لتنزیله) أی المضارع (منزله الماضی لصدوره) أی : المضارع أو الکلام ... 

******

علی کلام فلان علمت معناه (قوله : وجواب لو محذوف) أتی الشارح بهذا دفعا لما یقال : إن لو للتمنی وهی تدخل علی المضارع ، وحینئذ فلا یصح الاستشهاد بهذه الآیه علی دخول لو الشرطیه علی المضارع ، وحاصل الجواب أنا لا نسلم أنها هنا للتمنی ، بل هی شرطیه وجوابها محذوف (قوله : أی لرأیت أمرا فظیعا) أی : شنیعا تقصر العباره عن تصویره ، قال الفناری : ولا یخفی أن الأولی أن یقدر الجزاء مستقبلا مناسبا للشرط أی : لتری أمرا فظیعا والنکته التنزیل والاستحضار المذکوران (قوله : أی المضارع) أی : المعنی المضارع بمعنی المستقبل. 

(قوله : منزله الماضی) أی : والماضی تناسبه لو کما تقدم (قوله : لصدوره إلخ) یحتمل أن یکون عله للتنزیل أی : وإنما نزل ذلک المعنی الاستقبالی منزله الماضی حتی دخلت علیه لو التی هی فی الأصل للماضی لصدوره أی : صدور الإخبار عن ذلک المعنی الاستقبالی بالفعل المضارع عمن لا خلف فی أخباره فکأنه وقع ، لکن هذا الاحتمال بعید من کلام الشارح ، والذی یدل علیه قول الشارح لکنه عدل إلی المضارع إلخ أنه عله لمحذوف أی : وإنما یعبر عن ذلک المعنی الاستقبالی بعد تنزیله منزله الماضی بصیغه الماضی لیکون هناک مناسبه بین الدال والمدلول لصدور ذلک الإخبار بذلک الفعل المضارع عمن لا تخلف فی إخباره والمستقبل والماضی عنده سواء فلا یحتاج إلی التحویل لصیغه الماضی إلا لو کان الإخبار بذلک الفعل صادرا ممن التخلف فی إخباره ؛ لأنه إذا کان کذلک یحتاج إلی التعبیر بالماضی زیاده فی تأکید تحقق الوقوع نفیا لذلک الإمکان هذا تحقیق ما فی المقام علی ما قرره شیخنا العدوی ، فإن قلت : إن تنزیل المضارع منزله الماضی فی التحقیق ینافی دخول لو الداله علی الامتناع قلت : لا منافاه ؛ لأن الامتناع باعتبار الإسناد إلی المخاطب ، والتحقق باعتبار أصل الفعل ، فالمنزل منزله الماضی لتحققه هو أصل الرؤیه ، والذی فرض وقوعه وأدخل علیه لو هو الرؤیه بالنسبه للمخاطب فذکر لو یدل علی أن الرؤیه بمثابه من الفظاعه یمتنع معها رؤیه المخاطب - کذا أجاب عبد الحکیم.
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(عمن لا خلاف فی إخباره) فهذه الحاله إنما هی فی القیامه لکنها جعلت بمنزله الماضی المتحقق فاستعمل فیها لو وإذ المختصتان بالماضی لکن عدل عن لفظ الماضی ولم یقل : ولو رأیت إشاره إلی أنه کلام من لا خلاف فی إخباره ، والمستقبل عنده بمنزله الماضی فی تحقق الوقوع ؛ فهذا الأمر مستقبل فی التحقق ماض بحسب التأویل کأنه قیل : قد انقضی هذا الأمر لکنک ما رأیته ولو رأیته لرأیت أمرا فظیعا (کما) عدل عن الماضی إلی المضارع (فی : (رُبَما یَوَدُّ الَّذِینَ کَفَرُوا)) (1) لتنزله منزله الماضی لصدوره عمن لا خلاف فی إخباره ، وإنما کان الأصل هاهنا هو الماضی ... 

******

(قوله : عمن لا خلاف) أی : لا تخلف فی إخباره وهو الله الذی یعلم غیب السموات والأرض (قوله : فهذه الحاله) أی : رؤیتهم واقفین علی النار (قوله : لکنها جعلت بمنزله الماضی المتحقق) أی : بجامع التحقق فی کل ، لأن تلک الحاله الحاصله فی یوم القیامه لما أخبر بوقوعها المولی صارت محققه (قوله : لکن عدل إلخ) فی الکلام حذف ، والأصل وکان المناسب أن یعبر عن ذلک المعنی بالماضی حیث نزل منزله الماضی لیکون هناک مناسبه بین الدال والمدلول لکن عدل إلخ (قوله : والمستقبل عنده بمنزله الماضی) أی : فیستوی عنده التعبیر بالماضی والمستقبل فالتعبیر بأیهما کالتعبیر بالآخر وقوله والمستقبل إلخ : عطف لازم علی ملزوم وهذا محط العله والفائده (قوله : فهذا) أی : ما ذکر من رؤیتهم واقفین علی النار (قوله : مستقبل فی التحقق) أی : لأنه یوم القیامه. 

(قوله : ماض بحسب التأویل) أی : التنزیل (قوله : قد انقضی) أی : قد مضی هذا الأمر وهو رؤیتهم واقفین علی النار (قوله : لکنک ما رأیته) إشاره لمعنی لو (قوله : لتنزیله) أی : المعنی المضارع بمعنی المستقبل منزله الماضی أی : والماضی تناسبه رب المکفوفه بما ، وقوله لصدوره یحتمل أن یکون عله للتنزیل أو لمحذوف علی ما مر فی 
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1- الحجر : 2. 




لأنه قد التزم ابن السراج وأبو علی فی الإیضاح أن الفعل الواقع بعد رب المکفوفه بما یجب أن یکون ماضیا لأنها للتقلیل فی الماضی ؛ ومعنی التقلیل هاهنا : أنه تدهشهم أهوال القیامه فیبهتون فإن وجدت منهم إفاقه ما تمنوا ذلک ، وقیل هی مستعاره للتکثیر أو للتحقیق ، ... 

******

الآیه السابقه (قوله : لأنه قد التزم إلخ) الضمیر للحال والشأن وأشار الشارح بهذا إلی أن التمثیل بهذه الآیه مبنی علی هذا المذهب فقط ، وأما الجمهور فأجازوا وقوع الفعل المستقبل بعدها کقوله : 

ربّما تکره النفوس من الأم

ر له فرجه کحل العقال 

والجمله الاسمیه کقوله : 

ربّما الجامل المؤبّل فیهم 

وعناجیج فوقهنّ المهار.

(قوله : المکفوفه بما) أی : عن عمل الجر (قوله : لأنها) أی : رب المکفوفه للتقلیل فی الماضی أی : أنها للتقلیل وهو إنما یظهر فی الماضی ؛ لأن التقلیل إنما یکون فیما عرف حده والمعروف حده إنما هو الواقع فی الماضی ، والمستقبل مجهول لم یعرف حتی یوصف بقله أو کثره ، وحینئذ فلا تدخل علیه رب. کذا وجه أبو علی وابن السراج ، وفیه بحث لإمکان العلم بالمستقبل کما فی الآیه ؛ لأن المتکلم هو الله تعالی الذی یعلم غیب السموات والأرض ، وحینئذ فإفادتها للتقلیل لا تمنع من دخولها علی المستقبل ، وحینئذ یکون المعنی قلیل من یوجد منه ذلک الفعل فی المستقبل ، أو حصول ذلک الفعل فی المستقبل قلیل (قوله : ومعنی التقلیل إلخ) جواب عما یقال : إن ودادتهم للإسلام وتمنیهم له یحصل منهم کثیرا ، وحینئذ فما معنی التقلیل (قوله : فیبهتون) أی : یتحیرون (قوله : فإن وجدت منهم إفاقه ما تمنوا ذلک) أی : فقله التمنی لذلک باعتبار قله الزمان الذی یقع فیه ، وهذا لا ینافی کثرته فی نفسه (قوله : وقیل هی مستعاره) أی : منقوله والمراد بالاستعاره هنا مطلق النقل والتجوز لا المصطلح علیها. والعلاقه فی استعمالها فی التکثیر الضدیه وفی التحقیق اللازمیه ؛ لأن التقلیل فی الماضی یلزمه التحقیق ، وحاصل ذلک القول أن رب مطلقا مکفوفه أو لا موضوعه للتقلیل وهی هنا مستعمله فی التکثیر أو
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ومفعول (یَوَدُّ) محذوف لدلاله (لَوْ کانُوا مُسْلِمِینَ) علیه و (لَوْ) للتمنی حکایه لودادتهم ، ... 

******

التحقیق علی سبیل الاستعاره لکن الذی فی المغنی أن الکثیر فی رب أن تکون للتکثیر ، وحینئذ فلا حاجه للاستعاره کذا قیل ، وقد یقال : إن استعارتها للتکثیر بالنسبه لأصل الوضع وإن شاع استعمالها فی التکثیر حتی التحق بالحقیقه - کما فی عبد الحکیم ، وحینئذ فلا اعتراض ، ثم إن عباره الشارح توهم أنه علی القول باستعارتها للتکثیر لا تختص بالماضی وحینئذ فلا یکون فی الآیه شاهد لتنزیل المضارع منزله الماضی علی ذلک القول - ولیس کذلک ، بل علی أنها للتکثیر تختص أیضا بالماضی عند ابن السراج وأبی علی ؛ لأن التکثیر کالتقلیل إنما یکون فیما عرف حده والتکثیر باعتبار أن الکفار فی حال إفاقتهم دائما یودون کونهم مسلمین ، فالتکثیر نظرا للتمنی فی نفسه والتقلیل نظرا إلی أن أکثر أحوالهم الدهشه ، والأوقات التی یفیقون فیها ویتمنون الإسلام قلیله (قوله : ومفعول یود محذوف) أی : علی کل من الوجوه السابقه من کون رب للتقلیل أو التکثیر أو التحقیق ، وقوله محذوف أی : تقدیره الإسلام أو کونهم مسلمین أو نحو ذلک ، ولا یصح أن یکون المفعول لو کانوا مسلمین ؛ لأنهم لم یودوا ذلک ، إذ لا معنی لوداده التمنی ؛ ولأن لو التی للتمنی للإنشاء ولا یعمل ما قبل الإنشاء فیما بعده (قوله : ولو للتمنی) أی : فلا جواب لها (قوله : حکایه لودادتهم) أی : بناء علی أن الجمله معموله لمحذوف حالا أی : قائلین لو کانوا مسلمین ، واعترض هذا بأنه کیف یکون هذا حکایه لودادتهم مع أنهم لا یقولون هذا اللفظ أعنی لو کانوا مسلمین ، وإنما یقولون : لو کنا مسلمین ، وأجیب بأنه لما عبر عنهم بطریق الغیبه فی الوداده حیث قال (یَوَدُّ الَّذِینَ کَفَرُوا) ولم یقل وددتم جاز أن یعبر فی حکایه کلامهم بطریق الغیبه ، وحاصل ما فی المقام أن المحکی عنه إذا کان غائبا کما فی الآیه فإنه یجوز الحکایه عنه بما وقع منه بذاته ویجوز الحکایه عنه بمعنی ما وقع منه فتقول : حلف زید بالله لأفعلن وحلف بالله لیفعلن ، وإن کان الواقع منه لأفعلن ، وکذا یقول تمنی فلان التوبه ، وقال لو کنت تائبا ، ولو قلت لو کان تائبا لکان حسنا ، وکما تقول حکایه لوصف زید لک بالکرم قال زید فلان
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وأما علی رأی من جعل لو التی للتمنی حرفا مصدریا فمفعول (یَوَدُّ*) هو قوله : (لَوْ کانُوا مُسْلِمِینَ)(1). 

(أو لاستحضار الصوره) عطف علی قوله : لتنزیله ؛ یعنی أن العدول إلی المضارع فی نحو : (وَلَوْ تَری *) إما لما ذکر ، وإما لاستحضار صوره رؤیه الکافرین موقوفین علی النار ؛ ... 

******

کریم مصرحا باسمک ولو قلت قال زید إنی کریم لکان حسنا ، فقول الشارح حکایه لودادتهم أی : بالمعنی. 

(قوله : وأما علی رأی من جعل لو التی للتمنی حرفا مصدریا إلخ) فیه أن من لا یجعلها للتمنی لا یجعلها حرفا مصدریا ، بل هو قول آخر یجاب بأن معنی کلام الشارح ، وأما من جعل لو التی نجعلها للتمنی وهی الواقعه بعد فعل یفید التمنی کما هنا حرفا مصدریا (قوله : هو قوله لو کانوا مسلمین) أی : المصدر المنسبک من تلک الجمله أی : کونهم مسلمین. بقی احتمال ثالث فی لو المذکوره فی الآیه وهی کونها شرطیه جوابها محذوف کما أن مفعول یود کذلک أی : ربما یود الذین کفروا الإیمان لو کانوا مسلمین لنجوا من العذاب ، وعلی هذا فلا تکون الجمله حکایه لودادتهم. 

(قوله : أو لاستحضاره الصوره) السین والتاء زائدتان أی : أو لإحضار المتکلم للسامع الصوره أی : صوره رؤیه الکفار موقوفین علی النار وصوره وداده إسلامهم (قوله : یعنی أن العدول إلخ) الحاصل أن المضارع فی هذه الأمثله علی حقیقته ؛ لأن مضمونها إنما یتحقق فی المستقبل ، لکن نزل ذلک المعنی الاستقبالی منزله الماضی قضاء لحق ما دخل علیه من لو ورب ، وإنما نزل منزله الماضی لکونه محقق الوقوع مثله وعدل عن التعبیر بالماضی للمضارع لصدوره عمن لا تختلف فی إخباره ، هذا حاصل ما تقدم ، وحاصل ما ذکره هنا بقوله یعنی إلخ أنه نزل أولا ذلک المعنی الاستقبالی منزله الماضی لتحقق وقوعه فصح استعمال لو ورب فیه لصیرورته ماضیا 
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1- الحجر : 2. 




لأن المضارع مما یدل علی الحال الحاضر الذی من شأنه أن یشاهد کأنه یستحضر بلفظ المضارع ... 

******

بالتأویل ، ثم نزل ذلک الماضی تأویلا منزله الواقع الآن وعدل عن لفظ الماضی للفظ المضارع استحضارا للصوره العجیبه تفخیما لشأنها فهو حکایه للحال الماضیه تأویلا ، وإنما احتجنا فی حکایه الحال هنا لتنزیل الحاله المستقبله منزله الماضی ولم ننزلها منزله الحاصله الآن من أول الأمر ؛ لأنه لم یثبت فی کلامه حکایه الحال المستقبله والواقع فی استعمالهم إنما هو حکایه الحال الماضیه کما فی قوله تعالی : (وَنُقَلِّبُهُمْ ذاتَ الْیَمِینِ وَذاتَ الشِّمالِ)(1) فظهر لک من هذا أن قوله أو لاستحضار الصوره عطف علی لصدوره ، وقول الشارح عطف علی تنزیله فیه شیء ؛ لأنه یلزم علی عطفه علی النزیل عطف الخاص علی العام ؛ وذلک لأن التنزیل المذکور سابقا صادق بأن یکون معه استحضار للصوره أولا والعطف المذکور من خواص الواو ولا یجوز بأو ، اللهم إلا أن یقال : إنه مشی علی القول بالجواز (قوله : لأن المضارع مما یدل علی الحال) أی : علی الشأن والأمر ، وقوله الحاضر أی : الحاصل الذی شأنه أن یشاهد بخلاف الشیء الماضی والمستقبل ، هذا وظاهر الشارح أن المعنی الاستقبالی نزل منزله الحاله الحاصله الآن لأجل استحضار تلک الصوره العجیبه ، وعبر عنها بالمضارع لدلالته علی الأمر الحاضر ، وفیه نظر ؛ لأن هذا یقتضی حکایه الحال المستقبله وهو غیر ثابت ، وإنما الثابت حکایه الحال الماضیه فلا بد من جعل ذلک من حکایه الحال الماضیه تقدیرا کما قلنا سابقا ، هذا محصل ما فی الحواشی ، وقرره شیخنا العلامه العدوی أیضا ، وذکر المولی عبد الحکیم : أن استحضار الصوره غیر حکایه الحال فإن إحضار الصوره من غیر قصد إلی الحکایه والتنزیل وهما إنما یکونان لما وقع بالفعل وإحضار الصوره یکون فیما لم یقع ، وحینئذ فلا ینافی هذا ما فی الرضی من أنه لم یثبت حکایه الحال المستقبله کما ثبت حکایه الحال الماضیه ا. ه کلامه مع بعض زیاده وعلیه فما ذکره الشارح من العطف والعنایه ظاهر. 
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1- الکهف : 18. 




تلک الصوره لیشاهدها السامعون ولا یفعل ذلک إلا فی أمر یهتم بمشاهدته لغرابه ، أو فظاعه ، أو نحو ذلک (کما قال الله تعالی : (فَتُثِیرُ سَحاباً)(1) بلفظ المضارع بعد قوله تعالی : (وَاللهُ الَّذِی أَرْسَلَ الرِّیاحَ) استحضارا لتلک الصوره البدیعه الداله علی القدره الباهره) یعنی : صوره إثاره السحاب مسخرا بین السماء والأرض علی الکیفیات المخصوصه والانقلابات المتفاوته. 


[أغراض التنکیر]


اشاره

(وأما تنکیره :) أی : تنکیر المسند (فلإراده عدم الحصر والعهد) ... 

******

(قوله : تلک الصوره) أی : صوره رؤیه الکافرین موقوفین علی النار ، وقوله السامعون أی : للفظ المضارع (قوله : لغرابه) أی : ندره وقوله أو نحو ذلک أی : کلطافه (قوله : فتثیر سحابا) (2) إسناد الإثاره إلی الریاح مجاز عقلی من الإسناد إلی السبب ، والشاهد فی قوله فتثیر سحابا : حیث عبر بتثیر فی موضع أثارت المناسب لقوله أولا أرسل ولقوله بعد فسقناه وأحیینا ، قصدا لإحضار تلک الصوره البدیعه ، وهی إشاره إلی إحضار الأمر العجیب بما أمکن ، ویحتمل أن یکون التعبیر بالمضارع لکون إثاره الریاح للسحاب مستقبله بالنسبه إلی زمان إرسال الریاح ، وإن کان ماضیا بالنسبه إلی زمان التکلم (قوله : الباهره) أی : الغالبه لکل قدره.

(قوله : والانقلابات) أی : التبدلات والاختلافات المتفاوته من کونه متصل الأجزاء أو منقطعها متراکما أو غیر متراکم بطیئا أو سریعا بلون السواد أو البیاض أو الحمره.



[تنکیر المسند]

(قوله : فلإراده إلخ) أی : فلإراده إفاده عدم الحصر أی : فلإراده المتکلم إفاده السامع عدم حصر المسند فی المسند إلیه وعدم العهد والتعیین فی المسند حیث یقتضی 
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1- فاطر : 9.

2- فاطر : 9. 




الدال علیهما التعریف (کقولک : زید کاتب وعمرو شاعر ، أو للتفخیم ... 

******

المقام ذلک ، وإنما لم یقل فلعدم إراده الحصر إلخ ؛ لأن عدم الإراده لیس مقتضیا لشیء ، فإن غیر البلیغ یورد التنکیر لأداء أصل المعنی مع عدم إرادته لشیء منهما ، ثم إن المراد إراده عدمهما فقط فلا یرد أن تلک الإراده متحققه إذا ورد المسند مضمرا أو اسم إشاره أو علما أو موصولا لأن المراد عند إیراد المسند واحد مما ذکر شیء زائد علی إراده عدمهما وهو الاتحاد والاشتهار فإن قلت إن إراده إفاده عدم الحصر وعدم العهد فقط ممکن مع تعریف المسند باللام کما فی قوله : 

رأیت بکاءک الحسن الجمیلا (1) 

وحینئذ فهذه النکته لا تختص بالتنکیر ، بل کما تستفاد من التنکیر تستفاد بالتعریف باللام قلت : هذا لا یضر ؛ لأن النکته لا یجب انعکاسها بحیث إذا عدم ما کان مسببا لها تنعدم لجواز أن یجعل ما ذکر من إراده عدم الأمرین مسببا عن التنکیر وإن أمکن حصوله بغیره علی أن التعریف وإن أفاد ما ذکر من إراده عدم الحصر والعهد إلا أنه خلاف الأصل (قوله : الدال علیهما التعریف) أی : لأنه إذا أرید العهد عرف بأل العهدیه أو الإضافه ، وإن أرید الحصر عرف بأل الجنسیه لما سیأتی من أن تعریف المسند بأل الجنسیه یفید حصره فی المسند إلیه. 

(قوله : زید کاتب إلخ) أی : حیث یراد مجرد الإخبار بالکتابه والشعر لا حصر الکتابه فی زید والشعر فی عمرو ، ولا أن أحدهما معهود بحیث یراد الکتابه المعهوده أو الشعر المعهود ومقابله الکتابه بالشعر تشعر بأن المراد بالکاتب من یلقی الکلام نثرا ؛ لأن المراد بالشاعر من یلقی الکلام نظما. 

(قوله : أو للتفخیم) أی : التعظیم علی وجه الخصوص وهو الإشاره إلی أن المسند بلغ من العظمه إلی حیث یجهل ولا یدرک کنهه وإلا فالتفخیم یمکن حصوله بالتعریف 
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1- عجز البیت من الوافر للخنساء فی رثاء أخیها صخر ، وهو فی دیوانها 226 ، ولسان العرب (بکی) وشرح عقود الجمان 121 ، والإیضاح 105 بتحقیق د / عبد الحمید هنداوی ، وصدره : إذا قبح البکاء علی قتیل. 




نحو : (هُدیً لِلْمُتَّقِینَ)(1) بناء علی أنه خبر مبتدأ محذوف أو خبر (ذلِکَ الْکِتابُ). 

(أو للتحقیر) نحو : ما زید شیئا. 


[أغراض التخصیص بالإضافه والوصف وترکه] 


اشاره

(وأما تخصیصه) أی : المسند (بالإضافه) نحو : زید غلام رجل (أو الوصف) نحو : زید رجل عالم (فلتکون الفائده أتم) لما مر من أن زیاده الخصوص توجب أتمیه الفائده. واعلم أن جعل معمولات المسند - کالحال ونحوه - من المقیدات ، وجعل الإضافه والوصف من المخصصات - إنما هو مجرد اصطلاح ، 

******

بأن یجعل المعهود هو الفرد العظیم علی أن حصول التفخیم مع التعریف لا یضر لما تقدم أن النکته لا یجب انعکاسها قوله : (هُدیً لِلْمُتَّقِینَ) أی : فالتنکیر فی هدی للدلاله علی فخامه هدایه الکتاب وکمالها ، وقد أکد ذلک التفخیم بکونه مصدرا مخبرا به عن الکتاب المفید أن الکتاب نفس الهدایه مبالغه. (قوله : بناء علی أنه خبر) أی : والتمثیل بالآیه المذکوره لتنکیر المسند للتفخیم بناء إلخ ، وأما إن أعرب حالا فهو خارج عن الباب وإن کان التنکیر فیه للتعظیم أیضا (قوله : نحو ما زید شیئا) أی : أنه ملحق بالمعدومات فلیس شیئا حقیرا فضلا عن أن یکون شیئا عظیما قال بعضهم : والظاهر أن التحقیر فیه لم یستفد من التنکیر بل من نفی الشیئیه فالأولی التمثیل بقولک الحاصل لی من هذا المال شیء أی : حقیر. 



[تخصیص المسند بالإضافه أو الوصف]

(قوله وأما تخصیصه) أی : وأما الإتیان بالمسند مخصصا بالإضافه أو الوصف (قوله : نحو زید رجل عالم) کان الأولی التمثیل بقوله زید کاتب بخیل ؛ لأن الوصف فی مثال الشارح محصل لأصل الفائده لا تمامها إلا أن یقال قد یکون کلاما مع من یتوهم أن زیدا لم یبلغ أوان الرجولیه بل صبی أو أنه اسم امرأه (قوله : واعلم إلخ) هذا جواب عما یقال لم قال المصنف فیما تقدم فی الإتیان مع المسند ببعض معمولاته کالحال والمفعول 
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1- البقره : 2. 




وقیل لأن التخصیص عباره عن نقص الشیوع ، ولا شیوع للفعل لأنه إنما یدل علی مجرد المفهوم والحال تقیده والوصف یجیء فی الاسم الذی فیه الشیوع فیخصصه ؛ وفیه نظر. 

(وأما ترکه) أی : ترک تخصیص المسند بالإضافه أو الوصف ... 

******

به والتمییز ، وأما تقییده ، وقال فی الإتیان مع المسند بالمضاف إلیه أو الوصف وأما تخصیصه ومقتضی ذلک تسمیه الإتیان الأول تقییدا ، والثانی تخصیصا مع أن تسمیه مجموع المضاف والمضاف إلیه ومجموع الموصوف والصفه مرکبا تقییدیا یقتضی جعلهما من المقیدات ، وحاصل ما أجاب به الشارح أن هذا اصطلاح مجرد عن المناسبه لا لداع ولا لمقتض ولو اصطلح علی عکسه بان جعل معمولات الفعل من المخصصات والإضافه والوصف من المقیدات أو جعل کل منهما من المخصصات أو من المقیدات لکان صحیحا. 

(قوله : وقیل إلخ) أی : وقیل إن ما ارتکبه المصنف اصطلاح مبنی علی مناسبه ؛ لأن التخصیص إلخ (قوله : عن نقص الشیوع) أی : العموم. 

(قوله : علی مجرد الفهوم) أی : علی الماهیه المطلقه وهو الحدث والمطلق لا یکون فیه التخصیص ، وإنما یکون فیه التقیید بالمعمولات (قوله : وفیه نظر) لأنه إن أراد ذلک القائل بالشیوع فی الاسم الشیوع باعتبار الدلاله علی الکثره والشمول ، فظاهر أن النکره فی سیاق الإثبات لیست کذلک ، إذ لا عموم لها عموما شمولیا ، بل بدلیا فلا یکون وصفها فی رجل عالم مخصصا وإن أراد به الشیوع باعتبار احتماله الصدق علی کل فرد یفرض من غیر دلاله علی التعیین ففی الفعل أیضا شیوع ؛ لأن قولک جاءنی زید یحتمل أن یکون علی حاله الرکوب وغیره ویحتمل علی حاله السرعه وغیرها ، وکذا : طاب زید یحتمل أن یکون من جهه النفس وغیرها ففی الحال والتمییز وجمیع المعمولات تخصیص ، والحاصل أنه إن أراد بالشیوع العموم الشمولی فهو منتف فی النکره الموجبه فلا یکون وصفها مخصصا ، وإن أراد به العموم البدلی فهو موجود فی الفعل ، وأجیب باختیار الشق الأول ، وإن الاسم لما کان یوجد فیه العموم الشمولی فی الجمله - ألا تری إلی النکره الواقعه فی سیاق النفی - ناسبه التخصیص الذی هو نقص

ص: 118





(فظاهر مما سبق) فی ترک تقیید المسند لمانع من تربیه الفائده. 


[غرض التعریف]


اشاره

(وأما تعریفه فلإفاده السامع حکما علی أمر معلوم بإحدی طرق التعریف) یعنی أنه یجب عند تعریف المسند تعریف المسند إلیه إذ لیس فی کلامهم مسند إلیه نکره ومسند معرفه فی الجمله الخبریه ... 

******

العموم الشمولی بخلاف الفعل فإنه لا یوجد فیه باعتبار ذاته عموم ، وإنما یدل علی معنی مطلق ناسب فیه التقیید. 



[ترک تقیید المسند بالحال أو المفعول أو نحو ذلک]

(قوله : فظاهر مما سبق) أی : فظاهر تعلیله مما سبق فی بیان السبب فی ترک تقیید المسند بالحال أو المفعول أو نحو ذلک ، وهو وجود مانع من تربیه الفائده وعدم العلم بما یتخصص به من وصف أو إضافه وکقصد الإخفاء علی السامعین ونحو ذلک فتقول مثلا : هذا غلام عند ظهور أماره کون المشار إلیه غلاما من غیر أن تقول : غلام فلان أو غلام بنی فلان لعدم العلم بمن ینسب إلیه أو للإخفاء علی السامعین لئلا یهان بتلک النسبه أو یکرم مثلا. 



[وأما تعریفه]

(قوله : معلوم له) أی : للسامع وقوله بإحدی طرق التعریض أی : من علمیه وإضمار وموصولیه وغیر ذلک مما تقدم متعلق بمعلوم له (قوله : یعنی إلخ) وجه أخذ هذا من المتن أنه جعل عله تعریف المسند الإفاده المذکوره ، وتعریف المسند إلیه مأخوذ منها ، فدل ذلک علی أنه لا یوجد المسند معرفا إلا إذا عرف المسند إلیه وإلا وضح أن یعلل الشارح بذلک ، ثم إن الوجوب مأخوذ من اقتصار المصنف علی هذه النکته أعنی الإفاده المذکوره ، ومن المعلوم أن الاقتصار فی مقام البیان یقتضی الحصر (قوله : إذ لیس فی کلامهم) أی : العرب وأورد علیه قول القطامی : 

قفی قبل التّفرّق یا ضباعا

ولا یک موقف منک الوداعا (1)
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1- البیت من الوافر للقطامی فی دیوانه ص 31 ، وخزانه الأدب 2 / 367 ، والدرر 3 / 75 ولسان العرب (ضبع) ، (وع) ، وبلا نسبه فی خزانه الأدب 9 / 285 ، 286 ، 288 ، 293 ، والدرر 2 / 73. 




(بآخر مثله) أی : حکما علی أمر معلوم بأمر آخر مثله فی کونه معلوما للسامع بإحدی طرق التعریف سواء اتحد الطریقان نحو : الراکب هو المنطلق ، أو اختلفا نحو : زید هو المنطلق (أو لازم حکم) عطف علی حکما (کذلک) أی : علی أمر معلوم بآخر مثله ؛ ... 

******

وأجیب بأن هذا من باب القلب وکلام الشارح فیما لا قلب فیه ، واحترز بالجمله الخبریه عن الإنشائیه نحو : من أبوک؟ وکم درهم مالک؟ فإن الاستفهام وهو من وکم مبتدأ عند سیبویه مع کونه نکره وخبره معرفه ولا بد من تقیید الجمله الخبریه أیضا بالمستقله بالإفاده لیخرج نحو : مررت برجل أفضل منه أبوه فإن أفضل منه أبوه وإن کان جمله خبریه إلا أنها لیست مستقله بالإفاده إذ لیست مقصوده لذاتها ، بل للوصف بها فلا یضر جعل المبتدأ وهو أفضل نکره وخبره وهو أبوه معرفه - هذا مذهب سیبویه ، وجعل بعضهم أبوه مبتدأ خبره أفضل ، وحینئذ فلا إشکال (قوله : بآخر مثله) أشعر قوله بآخر أنه یجب مغایره المسند والمسند إلیه بحسب المفهوم وإن اتحدا فی الماصدق الخارجی لیکون الکلام مفیدا ، وأما نحو قوله : أنا أبو النّجم وشعری شعری (1)

فأوّل بحذف المضاف إلیه باعتبار الحالین أی : شعری الآن مثل شعری القدیم أی : أنه لم یتبدل عن الصفه التی اشتهر بها من الفصاحه والبلاغه (قوله : أی حکما علی أمر معلوم إلخ) أعاد ذلک لأجل ربط العباره بعضها مع بعض لما فیها من الصعوبه (قوله : سواء اتحد إلخ) أشار بذلک إلی أن مراد المصنف المماثله فی مطلق التعریف. 

(قوله : أو لازم حکم) المراد به لازم فائده الخبر ، وذلک إذا کان المخاطب عالما بالحکم کأن تقول لمن مدحک أمس فی غیبتک أنت المادح لی أمس ، فالقصد بهذا إخباره 
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1- الرجز لأبی النجم فی أمالی المرتضی 1 / 350 ، وخزانه الأدب 1 / 439 ، والدرر 1 / 185 وبلا نسبه فی خزانه الأدب 8 / 307 ، 412 ، والدرر 5 / 79. 




وفی هذا تنبیه علی أن کون المبتدأ والخبر معلومین لا ینفی إفاده الکلام للسامع فائده مجهوله ؛ لأن العلم بنفس المبتدأ والخبر لا یستلزم العلم بإسناد أحدهما إلی الآخر (نحو : زید أخوک وعمرو المنطلق) حال کون المنطلق معرفا (باعتبار تعریف العهد ... 

******

بأنک عالم بمدحه لک أمس (قوله : وفی هذا) أی : کلام المصنف أعنی قوله : وأما تعریفه إلخ ، ودفع الشارح بهذا شبهه أنه لا فائده فی الحکم علی الشیء بالمعرفه ؛ لأنه من قبیل إفاده المعلوم. (قوله : فائده مجهوله) أی : وهی الحکم أو لازمه (قوله : لا یستلزم العلم بإسناد أحدهما إلی الآخر) أی : لأنک قد تعلم أن الشخص الفلانی یسمی زیدا وأن ثمّ رجلا موصوفا بالانطلاق فقد تحققت مدلول زید ومدلول المنطلق فی الخارج ، ولا تعلم أن الموصوف بذلک الانطلاق هو ذلک الشخص المسمی بزید إلا بالکلام المعرف الجزأین المفید لذلک. 

(قوله : نحو زید أخوک وعمرو المنطلق) کل منهما صالح لأن یکون مفیدا للحکم وللازمه ، فإذا کان المخاطب یعلم أن هذه الذات تسمی بزید ، وأن ثمّ رجلا موصوفا بالانطلاق ، ولا یعلم أن الموصوف بالانطلاق هو ذلک الشخص المسمی بزید ، وقلت له زید المنطلق فقد أفدته الحکم وإن کان یعلم أن الموصوف بالانطلاق هو ذلک الشخص المسمی بزید ، وقلت له هذا اللفظ فقد أفدته أنک عالم بذلک ، وهذا هو نفس لازم الفائده ولازم الحکم ، وکذا یقال فی : زید أخوک (قوله : حال کونه المنطلق ، معرفا إلخ) أشار بهذا إلی أن قوله باعتبار متعلق بمحذوف حال من المنطلق وإنما خص الکلام بالمثال الأخیر ولم یجعله حالا من أخوک أیضا لما سیذکره من أن تعریف الإضافه إنما یکون باعتبار العهد الخارجی ولا یقال : إن الإضافه تأتی لما تأتی له اللام ، من کل من العهد والجنس ، وحینئذ فلا وجه للتخصیص ؛ لأن الإضافه وإن أتت لما تأتی له اللام لکن الأصل فیها اعتبار العهد الخارجی بخلاف اللام فإن إتیانها لکل من الأمرین أصل فیها ، وجوز فی الأطول تعلقه بکل من المثالین وهو أحسن (قوله : باعتبار تعریف العهد) لیس المراد بالعهد هنا العهد الذهنی وهو الإشاره إلی حصه معلومه للمتخاطبین ؛ لأنه
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أو الجنس) وظاهر لفظ الکتاب أن نحو : زید أخوک - إنما یقال لمن یعرف أن له أخا ، والمذکور فی الإیضاح أنه یقال لمن یعرف زیدا بعینه ... 

******

لا یوافقه التقریر الآتی ، بل المراد به العهد الخارجی وهو الإشاره إلی شخص معین فی الخارج ، وإن لم یکن معینا عند المخاطب ، فالمنطلق من قولک : عمرو المنطلق ، إذا أخذ باعتبار العهد الخارجی کانت أل إشاره إلی شخص معین فی الخارج ثابت له الانطلاق وإن لم یکن معلوما عند المخاطب بأن کان یعرف عمرا باسمه وشخصه ویعرف أن شخصا ثابت له الانطلاق ولا یعلم أنه هو عمرو ، وکذلک نحو : عمرو أخوک إن أخذ أخوک باعتبار تعریف العهد فیکون إشاره إلی شخص معین فی الخارج متصف بأنه أخوه وإن لم یکن معینا عند المخاطب بأن کان المخاطب یعرف زیدا باسمه وشخصه ویعلم أن له أخا ولا یعلم أن ذلک الأخ هو عمرو (قوله : أو الجنس) المراد به الحقیقه التی یعرفها المخاطب من غیر إشاره إلی معین فی الخارج ، فإذا قیل عمرو المنطلق لمن یعرف عمرا باسمه وشخصه ویعرف حقیقه المنطلق ، ولکن لا یعلم هل تلک الحقیقه ثابته لعمرو أو لا ، کانت أل مشارا بها للحقیقه التی یعرفها السامع ، وأن المعنی الشخص المعلوم بتسمیته عمرا ثبتت له حقیقه المنطلق المعلومه فی الأذهان ، والحاصل أنک تقول : عمرو المنطلق باعتبار تعریف العهد لمن یعلم أن إنسانا یسمی بعمرو ویعلم أن شخصا معینا ثبت له الانطلاق ، ولکن لا یعلم أنه عمرو وباعتبار تعریف الجنس لمن یعلم ماهیه المنطلق من حیث هی ، ولا یعلم هل هی متحققه فی الذات المسماه بزید أم لا ویقال : زید أخوک إذا أخذ باعتبار تعریف العهد لمن یعرف زیدا باسمه ویعلم أن شخصا ثبتت له الأخوه ولا یعلم أنه هو زید. 

(قوله : وظاهر لفظ الکتاب) أی : المتن أی قوله بآخر مثله ووجهه أنه مثل بالمثالین المذکورین لتعریف المسند لأجل إفاده الحکم بمعلوم علی معلوم ، لکن الأول باعتبار تعریف العهد فقط ، والثانی باعتبار التعریفین فیلزم أن المثال الأول إنما یقال لمن یعرف أن له أخا ، وهو مخالف لما ذکره المصنف فی الإیضاح الذی هو کالشرح لهذا المتن (قوله : لمن یعرف أن له أخا) أی : علی الإجمال أی : ویعرف زیدا بعینه ولا یعرف
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سواء کان یعرف أن له أخا أم لم یعرف ؛ ووجه التوفیق ما ذکره بعض المحققین من النحاه أن أصل وضع تعریف الإضافه علی اعتبار العهد وإلا لم یبق فرق بین : غلام زید ، وغلام لزید فلم یکن أحدهما معرفه والآخر نکره لکن کثیرا ما یقال : جاءنی غلام زید ؛ من غیر إشاره إلی معین کالمعرف باللام ؛ وهو خلاف وضع الإضافه ، ... 

******

أن تلک الذات المسماه بزید هی المتصفه بالأخوه (قوله : سواء کان یعرف أن له أخا) أی : کما فی المتن وقوله أم لم یعرف هذه الصوره هی محل الخلاف ، وعلی هذا فمعنی زید أخوک : زید ثبت له جنس الأخوه المنسوبه إلیک (قوله : ووجه التوفیق) أی : بین کلام المتن والإیضاح (قوله : ما ذکره بعض المحققین من النحاه) هو العلامه رضی الدین شیخ الشارح (قوله : علی اعتبار العهد) أی : الخارجی فأصل وضع أخوک للذات المشخصه المعینه خارجا التی ثبت لها الأخوه (قوله : وإلا لم یبق فرق) أی : وإلا نقل إن أصل وضعها مبنی علی اعتبار تعریف العهد ، بل علی اعتبار الجنس ، وأن المعنی زید ثبت له جنس الأخوه المنسوبه إلیک فلا یصح ؛ لأنه لم یبق فرق بین غلام زید وغلام لزید أی : لم یبق فرق من جهه المعنی ؛ وذلک لأن المراد حینئذ من کل منهما غلام ما من غلمان زید وإلا فالفرق من جهه اللفظ حاصل. 

(قوله : فلم یکن إلخ) تفریع علی النفی أی وإذا انتفی الفرق بینهما ما لم یکن أحدهما معرفه والآخر نکره مع أن الأول معرفه والثانی نکره ؛ لأن المراد من الأول غلام معین فی الخارج ثبتت له الغلامیه لزید ، والمراد من الثانی غلام ما من غلمان زید (قوله : لکن کثیرا إلخ) هذا استدراک علی قوله : إن أصل وضع تعریف الإضافه إلخ دفع به توهم أنها لم تخرج عن أصل وضعها (قوله : من غیر إشاره إلی معین) أی : من غلمانه بأن یراد الحقیقه من حیث تحققها فی ضمن فرد مهم بحیث یکون مرادفا لغلام لزید (قوله : کالمعرف باللام) تشبیه فی الطرفین الأصل وخلافه أی : کما أن المعرف باللام أصل وضعه لواحد معین ، وقد یستعمل الواحد غیر المعین علی خلاف الأصل کما فی : ولقد أمر علی اللئیم یسبنی ا. ه یس.
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فما فی الکتاب ناظر إلی أصل الوضع ... 

******

وهو مخالف لما تقدم من أن إتیان أل لکل من الأمرین أصل فیها لکن ما تقدم مبنی علی الطریقه التی مشی علیها المصنف عند الکلام علی تعریف المسند إلیه باللام ، وما هنا مبنی علی طریقه أخری ذکرناها هناک. 

واعلم أن الأقسام الأربعه الجاریه فی المعرف باللام تجری فی المعرف بالإضافه فتاره یکون تعریفه باعتبار العهد الخارجی ، کما فی غلام زید إذا لم یکن له إلا غلام واحد أو له غلمان ، لکن کان إذا أطلق غلام زید ینصرف لواحد منهم معین بسبب أن له مزید خصوصیه بزید لکونه أعظم غلمانه وأشدهم نسبه إلیه ، وتاره یکون تعریفه باعتبار الحقیقه من حیث هی نحو : ماء الهندباء أنفع من ماء الورد ، وتاره یکون تعریفه باعتبار الحقیقه من حیث وجودها فی ضمن جمیع الأفراد سواء کان ذلک المعرف بالإضافه لفظه مفردا أو جمعا نحو : ضربی زیدا قائما وعبیدی أحرار فالإضافه حینئذ للاستغراق ، وتاره یکون تعریفه باعتبار الحقیقه من حیث وجودها فی ضمن فرد غیر معین کغلام زید مشیرا إلی واحد غیر معین وکقولک : خذ ماء الورد واخلطه بالدواء الفلانی ، فإن المراد شخص غیر معین وتکون الإضافه حینئذ للعهد الذهنی ، وإنما کان المعرف بالإضافه کالمعرف باللام فی صحه اعتبار الأحوال المذکوره فیه ؛ لأن الإضافه إلی المعرفه إشاره إلی حضور المضاف فی ذهن السامع ، کما أن اللام إشاره إلی حضور ما دخلت علیه فی ذهنه ، وهذا المضاف الحاضر فی ذهن السامع تاره یراد به فرد معین فی الخارج وتاره یراد منه الحقیقه من حیث هی أو من حیث تحققها فی ضمن جمیع الأفراد ، أو فی ضمن فرد غیر معین ، کما أن مدخول أل الحاضر فی ذهن السامع کذلک ، ثم إن المضاف للمعرفه إذا قصد به الجنس فی ضمن فرد غیر معین معرفه من حیث إن جنسه معلوم للسامع أشیر بإضافته إلی حضوره فی ذهنه ونکره من حیث إن جنسه تحقق فی ضمن فرد غیر معین ، کما تحققت الجهتان فی المعرف بلام العهد الذهنی ، فإذا قلت : غلام زید ترید الحقیقه فی ضمن فرد غیر معین کان کقولنا : غلام لزید بلا إضافه فی المعنی وإن اختلفا فی اللفظ (قوله : فما فی الکتاب) وهو أن زید أخوک إنما یقال لمن سبقت له معرفه بأن له أخا فیشار إلیه بعهد الإضافه ، وقوله ناظر لأصل الوضع
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وما فی الإیضاح إلی خلافه (وعکسهما) أی : نحو عکس المثالین المذکورین ؛ وهو : أخوک زید والمنطلق عمرو ، والضابط فی التقدیم أنه إذا کان للشیء صفتان من صفات التعریف وعرف السامع اتصافه بأحداهما دون الأخری فأیهما کان بحیث یعرف السامع اتصاف الذات به وهو کالطالب بحسب ... 

******

أی : من کونه معرفه باعتبار العهد (قوله : وما فی الإیضاح) من أن نحو : زید أخوک یقال لمن یعرف زیدا ولا یعرف أن له أخا أصلا ، وقوله إلی خلافه أی : ناظر إلی خلاف الأصل من التنکیر العارض ، ثم اعلم أن الکلام مفروض فی المعرف بالإضافه إذا کان مسندا ، أما إذا کان مسندا إلیه فلا بد أن یکون معلوما ، فلا تقول : أخوک زید لمن لا یعرف أن له أخا لامتناع الحکم بالتعیین علی من لا یعرفه المخاطب أصلا (قوله : وما فی الإیضاح إلی خلافه) أی : ما فی الإیضاح من صوره الخلاف ناظر فیها لخلاف الأصل ، فاندفع ما یقال کیف یقال ناظر لخلافه مع أن من جمله ما فی الإیضاح صوره المتن وهی مبنیه علی الأصل لا علی خلافه (قوله : والضابط فی التقدیم) أی : فی جعل أحدهما مبتدأ والآخر خبرا عند تعریف الجزأین وهذا جواب عما یقال : إذا کان کل من الجزأین معرفه هل یجوز جعل أیهما مبتدأ والآخر خبرا ، ومن هذا الضابط یعلم سر قول النحویین إذا کانا معا معرفتین وجب تقدیم المبتدأ منهما (قوله : إنه) أی : الحال والشأن وقوله إذا کان أی : إذا کان للشیء فی الواقع ، وقوله صفتان من صفات التعریف أی : صفتان تعلم کل منهما بطریق من طریق التعریف لأدنی ملابسه ککون الذات مسماه بزید وکونها أخا لعمرو وکونها مشارا إلیها وأمثال ذلک (قوله : دون الأخری) أی : دون اتصافه بالأخری ، کأن عرف المخاطب هذه الذات بکونها مسماه بزید ولا یعرفها بکونها أخا له (قوله : فأیهما) أی : الوصفین ولو راعی لفظ صفتان لقال فأیتهما وأی شرطیه وجوابها قوله : یجب أن یقدم إلخ ، لکن یصح قراءته بالجزم والرفع کما قال فی الخلاصه : 

وبعد ماض رفعک الجزا حسن (1) 
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1- الألفیه فی عوامل الجزم ص 143 طبعه مکتبه الآداب والبیت کما ورد فی الألفیه : وبعد ماض رفعک الجزا حسن ورفعه بعد مضارع وهن. 




زعمک أن تحکم علیه بالآخر یجب أن تقدم اللفظ الدال علیه وتجعله مبتدأ ، وأیهما کان بحیث یجهل اتصاف الذات به وهو کالطالب أن تحکم بثبوته للذات أو انتفائه عنها یجب أن تؤخر اللفظ الدال علیه وتجعله خبرا ؛ فإذا عرف السامع زیدا بعینه واسمه ولا یعرف اتصافه بأنه أخوه وأردت أن تعرفه ذلک - قلت : زید أخوک ، وإذا عرف أخا له ولا یعرفه علی التعیین وأردت أن تعینه عنده - قلت : أخوک زید ، ولا یصح : زید أخوک ؛ ... 

******

(وقوله : کان) أی : وجد (وقوله : بحیث) أی : ملتبسا بحاله هی أن یعرف السامع اتصاف الذات به أی : بذلک الوصف أی : أن یعرف ذلک بالفعل أو من شأنه أن یعرف ذلک. 

واعلم أن حیث فی هذا الترکیب وأمثاله خارجه عن أصلها من وجهین الأول استعمالها بمعنی حاله تشبیها لها بالمکان بجامع الإحاطه ، والثانی جرها بالباء مع أنها ملازمه للنصب علی الظرفیه محلا ولا تخرج عنها إلا للجر بمن إلا أن یکون روعی قول من یقول بتصرفها (قوله : زعمک) أی : ظنک أو فهمک (قوله : الدال علیه) أی : علی الوصف الذی یعرف السامع اتصاف الذات به (قوله : وأیهما کان بحیث یجهل اتصاف الذات به) أی : بالفعل أو کان من شأنه أن یجهل ذلک الاتصاف وإن کان عارفا بذلک الوصف (قوله : ولا یعرف اتصافه بأنه أخوه) أی : سواء عرف أن له أخا أم لم یعرفه فالضابط جار علی ما فی المتن والإیضاح. 

(قوله : ولا یعرفه علی التعیین) أی : من حیث العلم - بفتح العین واللام - المعین لذاته (قوله : وأردت أن تعینه عنده) أی : بالعلم ثم إن مراد الشارح بیان نکته التأخیر علی وجه الاستقلال اهتماما به ، وإلا فبیان سبب تقدیم أحدهما المفاد بقوله فأیهما کان بحیث یعرف إلخ یتضمن بیان سبب تأخیر الآخر. 

(قوله : ولا یصح زید أخوک) أی : لا یصح بالنظر للبلاغه ؛ لأن المستحسن فی نظر البلغاء لا یجوز مخالفته إلا لنکته فهو واجب بلاغه وإن لم یکن واجبا عقلا ، فلا یرد ما یقال ینبغی أن یصح لحصول المقصود علیه من إفاده أن الأخ متصف بأنه مسمی
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وظهر ذلک فی نحو قولنا : رأیت أسودا غابها الرماح ، ولا یصح رماحها الغاب. 

(والثانی :) یعنی : اعتبار تعریف الجنس (قد یفید قصر الجنس علی شیء تحقیقا نحو زید الأمیر) ...

******

بزید غایه الأمر أن غیره أولی ، وتحصل من کلام الشارح أن السامع علی کل تقدیر یعلم أن له أخا ویعرف الاسم ویعرف الذات بعینها ، لکن تاره یعلم اتصاف تلک الذات بذلک الاسم ویجهل اتصافها بالأخوه وتاره بالعکس ، ففی الأول یجب أن یقال : له زید أخوک ، ویجب أن یقال له فی الثانی : أخوک زید ؛ لأنه إنما یقدم ویحکم علی ما یتصور أن المخاطب طالب للحکم علیه ، وهذا هو المعبر عنه عندهم بدفع الالتباس ؛ لأنه لو تقدم الخبر علی المبتدأ فیهما لأوهم قلب المعنی المقصود. 

(قوله : ویظهر ذلک) أی : الضابط فی قولنا : رأیت أسودا غابها الرماح ، وذلک لأن المعلوم للأسود هو الغاب ؛ لأنه مبیتها دون الرماح فالجزء الذی من شأنه أن یعلم عند ذکر الأسود إنما هو الغاب فیقدم ویجعل مبتدأ ، والمراد بالأسود هنا المعنی المجازی وهو الشجعان ففیه استعاره تصریحیه ، وغابها الرماح قرینه وقوله ولا یصح إلخ أی : لعدم العلم الرماح للأسود (قوله : یعنی اعتبار تعریف الجنس) أی : المحلی بأل سواء کان فی المسند أو المسند إلیه ، وقوله قد یفید قصر الجنس أی : جنس معنی الخبر کالانطلاق فی المثال المذکور أو جنس معنی المسند إلیه فی عکسه (وقوله : علی شیء) أی مسند إلیه أو مسند ، وبهذا تعلم أن کلام المصنف هنا أعم مما قبله ولا یرد ما ذکره من المثال ؛ لأن المثال لا یخصص ، ثم إن کلام المصنف یفید أن الأول وهو اعتبار تعریف العهد لا یفید الحصر وهو کذلک ؛ وذلک لأن الحصر إنما یتصور فیما یکون فیه عموم کالجنس فیحصر فی بعض الأفراد والمعهود الخارجی لا عموم فیه ، بل هو مساو للجزء الآخر فلا یصدق أحدهما بدون الآخر ، وحینئذ فلا حصر کذا قیل وهو ظاهر فی قصر الأفراد ، وأما قصر القلب فیتأتی فی المعهود أیضا ، فیقال لمن اعتقد أن ذلک المنطلق المعهود هو عمرو المنطلق زید أی لا عمرو کما تعتقده (قوله : تحقیقا) بمعنی حقیقه صفه لقصر أی : یفید التعریف المذکور قصر الجنس قصرا حقیقه أی : حقیقیا أی : علی سبیل الحقیقه
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إذا لم یکن أمیر سواه (أو مبالغه لکماله فیه) أی : لکمال ذلک الشیء فی ذلک الجنس ، أو بالعکس (نحو : عمرو الشجاع) أی : الکامل فی الشجاعه ؛ کأنه لا اعتداد بشجاعه غیره لقصورها عن رتبه الکمال ، وکذا إذا جعل المعرف بلام الجنس مبتدأ نحو : الأمیر زید ، والشجاع عمرو ؛ ولا تفاوت بینهما وبین ما تقدم فی إفاده قصر الإماره علی زید والشجاعه علی عمرو ؛ والحاصل : أن المعرف بلام الجنس إن جعل مبتدأ فهو مقصور علی الخبر ؛ سواء کان الخبر معرفه أو نکره ، 

******

لعدم وجود معنی الجنس فی غیر ذلک المقصور علیه أو مبالغه أی : علی سبیل المبالغه لوجود المعنی فی غیر المقصور علیه ، والمراد بالحقیقه خلاف المبالغه ، وهذا أحسن من قول بعضهم أی : قصرا محققا أی : مطابقا للواقع أو مبالغا فیه ؛ لأن المبالغه لیست فی القصر بل فی النسبه بواسطه القصر ؛ ولأنه لا یلزم فی القصر الحقیقی أن یکون مطابقا للواقع ، بل یکفی أن یکون عن اعتقاد ظنا أو جهلا أو یقینا. 

(قوله : إذا لم یکن إلخ) بیان لکون القصر حقیقه (قوله : لکماله فیه) جواب عما یقال کیف صح قصر الجنس علی فرد من أفراده مع وجود معنی الجنس فی غیر المقصور علیه (قوله : أو بالعکس) أی : لکمال ذلک الجنس فی المقصور علیه ؛ لأن الکمال أمر نسبی فلک أن تعتبره فی کل أی : وإذا کان الجنس کاملا فی ذلک المقصور علیه فیعد وجوده فی غیره کالعدم ، لقصور الجنس فی ذلک الغیر عن رتبه الکمال ، فصح القصر حینئذ (قوله : وکذا إذا جعل المعرف إلخ) أی : فیفید قصر جنس معنی المبتدأ علی الخبر تحقیقا أو مبالغه ، وهذا داخل فی کلام المصنف لا زائد علیه لما علمت أن کلام المصنف هنا أعم مما سبق (قوله : ولا تفاوت بینهما) أی : بین المثالین اللذین زدناهما علی ما تقدم فی المصنف وما ذکره من عدم التفاوت إنما یصح علی مذهبه من أن الجزئی الحقیقی یکون محمولا من غیر تأویل ، وأما علی ما ذهب إلیه السید من أنه لا یکون محمولا ، وأن قولنا : المنطلق زید مؤول بقولنا المنطلق المسمی بزید فلا بد من التفاوت ؛ لأن مفهوم زید الأمیر غیر مفهوم الأمیر زید أی : الأمیر المسمی بزید ؛ لأن موضوع الأول جزئی حقیقی ولا تأویل فیه ؛ لأنه یکون موضوعا
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وإن جعل خبرا فهو مقصور علی المبتدأ ، ... 

******

ومحموله کلی وموضوع الثانی ومحموله کلاهما کلی ، ولا شک أن ذلک یوجب التغایر فیلزم التفاوت فالمقصور علیه الإماره علی الأول الذات المشخصه المعبر عنها بزید ، وعلی الثانی هو المفهوم الکلی المسمی بزید واعلم أن إفاده الحصر بما دل علی الجنس إذا أرید به جمیع أفراد الجنس ظاهر ؛ لأن المعنی حینئذ أن جمیع الأفراد محصوره فی ذلک الفرد فلا یوجد منها شیء فی غیره ، فإذا قیل الأمیر زید فکأنه قیل جمیع أفراد الأمیر محصوره فی زید فقد ظهر الحصر بهذا الاعتبار ، وأما إذا أرید الجنس الحقیقه فکأنه قیل حقیقه الجنس متحده بذلک الفرد فهو کالتعریف مع المعرف ، فلا توجد تلک الحقیقه فی غیر ذلک الفرد لعدم صحه وجود ذلک المتحد بها فی فرد آخر ، فإذا قیل زید الأمیر فکأنه قیل الإماره وزید شیء واحد فلا توجد فی غیره کما لا یوجد فی غیرها وهذا المعنی أبلغ وأدق من الأول ولم یعتبره أی : اتحاد الجنس بالواحد الواضع عند الاستعمال إلا فی المعرف دون المنکر ولو کان دالا علی الحقیقه علی الصحیح ، وإنما المعتبر فی المنکر کونه صادقا علی ذلک الفرد لا متحدا به ، ولذلک لم یفد الحصر. 

مبتدأ بلام جنس عرفا

منحصر فی مخبر به وفا

وإن خلا عنها وعرّف الخبر

باللام مطلقا فبالعکس استقر

وقوله : مطلقا حال من الضمیر فی خلا العائد علی المبتدأ أی : سواء کان معرفا بالعلمیه أو الإشاره أو الموصولیه أو الإضافه نحو : زید أو هذا أو الذی قام أبوه أو غلام زید الکریم (قوله : وإن جعل خبرا فهو مقصور علی المبتدأ) ظاهره کان المبتدأ معرفا بلام الجنس نحو : الکرم التقوی والقائم هو المتکلم أو بغیرها نحو : زید أو هذا أو غلام زید الکریم ، وبه صرح الشارح فی المطول ، والذی قاله العلامه السید أنه إذا کان کل منهما معرفا بلام الجنس احتمل أن یکون المبتدأ مقصورا علی الخبر وأن یکون الخبر مقصورا علی المبتدأ ، ولکن الأظهر قصر المبتدأ علی الخبر ؛ لأن القصر مبنی علی قصد الاستغراق وشمول جمیع الأفراد وذلک أنسب بالمبتدأ ؛ لأن القصد فیه إلی الذات وفی الخبر إلی الصفه ، وذکر عبد الحکیم : أنه یقصر الأعم علی الأخص سواء قدم الأعم
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والجنس قد یبقی علی إطلاقه کما مر ، وقد یقید بوصف ، أو حال ، أو ظرف ، أو نحو ذلک نحو : الرجل الکریم ، وهو السائر راکبا ، وهو الأمیر فی البلد ، وهو الواهب ألف قنطار ؛ وجمیع ذلک معلوم بالاستقراء وتصفح تراکیب البلغاء. 

وقوله : قد یفید - بلفظ قد - إشاره إلی أنه قد لا یفید القصر کما فی قول الخنساء 

******

وجعل مبتدأ أو أخر وجعل خبرا نحو : العلماء الناس أو الناس العلماء وإن کان بینهما عموم وخصوص من وجه فیحال إلی القرائن کقولک العلماء الخاشعون ، إذ قد یقصد تاره قصر العلماء علی الخاشعین ، وتاره یقصد عکسه ، فإن لم تکن قرینه فالأظهر قصر المبتدأ علی الخبر ، إن قلت إنه لا یتصور عموم فی القصر تحقیقا ، قلت : یجوز أن یکون أحدهما أعم مفهوما وإن تساویا ما صدقا (قوله : والجنس) أی : المقصور سواء وقع مبتدأ أو خبرا ، وقوله کما مر أی فی الأمثله المذکوره نحو : الأمیر زید وعکسه وعمرو الشجاع وعکسه (قوله : وقد یقید إلخ) أی : فیکون المقصور حینئذ الجنس باعتبار قیده فقولک : زید الرجل الکریم المحصور فی زید الرجولیه الموصوفه بالکرم فلا توجد فی غیره بخلاف مطلق الرجولیه (قوله : ونحو ذلک) أی : کالمفعول به ولأجله ومعه. 

(قوله : وهو السائر راکبا) أی : انحصر فیه السیر حال الرکوب دون مطلق السیر (قوله : وهو الأمیر فی البلد) أی : انحصرت فیه إماره البلد دون مطلق الإماره فهی لغیره أیضا (قوله : وهو الواهب ألف قنطار) أی : هو مختص الهبه للألف بخلاف مطلق الهبه فهی لغیره أیضا ، وفی تفسیر القنطار خلاف ، قیل ملء جلد ثور ذهبا ، وقیل القنطار المال الکثیر ، وقیل مائه ألف دینار ، وهل هو فعلال أو فنعال خلاف (قوله : وجمیع ذلک) أی : ما ذکر فی هذا الحاصل (قوله : إشاره إلخ) أی : لأن قد سور القضیه الجزئیه ، وقوله إلی أنه قد لا یفید أی : علی خلاف الأصل (قوله : کما فی قول الخنساء) أی : فی مرثیه أخیها صخر (قوله : إذا قبح البکاء علی قتیل) (1) أی : علی أی قتیل کان بقرینه المقام وإن کانت النکره فی سیاق الإثبات لا تعم وقبل هذا البیت : 
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1- الأبیات من الوافر وهی للخنساء فی دیوانها ص 82 (طبعه دار الکتب العلمیه) وهذه الأبیات فی بکاء أخیها صخر ، والبیت الأخیر فی لسان العرب (بکا) ، وتاج العروس (بکا). 




إذا قبح البکاء علی قتیل 

رأیت بکاءک الحسن الجمیلا (1)

فإنه یعرف بحسب الذوق السلیم ، والطبع المستقیم ، والتدرب فی معانی کلام العرب - أن لیس المعنی هاهنا علی القصر وإن أمکن ذلک بحسب النظر الظاهر والتأمل القاصر. 

(وقیل :) فی نحو : زید المنطلق والمنطلق زید (الاسم متعین ... 

******

ألا یا صخر إن أبکیت عینی 

فقد أضحکتنی دهرا طویلا

بکیتک فی نساء معولات 

وکنت أحقّ من أبدی العویلا

دفعت بک الجلیل وأنت حیّ 

فمن ذا یدفع الخطب الجلیلا

إذا قبح البکاء البیت (قوله : رأیت بکاءک) أی : بکائی علیک (قوله : أن لیس المعنی هنا علی القصر) أی : قصر الجنس علی البکاء ؛ وذلک لأن هذا الکلام للرد علی من یتوهم أن البکاء علی هذا المرئی قبیح کغیره ، فالرد علی ذلک المتوهم بمجرد إخراج بکائه عن القبح إلی کونه حسنا ، ولیس هذا الکلام واردا فی مقام من یسلم حسن البکاء علیه إلا أنه یدعی أن بکاء غیره حسن أیضا حتی یکون المعنی علی الحصر أی : إن بکاءک هو الحسن الجمیل فقط دون بکاء غیرک کما توهم ، إذ لا یلائمه قوله إذا قبح البکاء إلخ ، وإنما الملائم له إذا ادعی حسن البکاء علیک وعلی غیرک ، فیقال حینئذ : فإن بکاءک فقط هو الحسن الجمیل (قوله : وإن أمکن ذلک) أی : بتکلف (قوله : بحسب النظر الظاهر) وهو أن التعریف فی قول الحسن الجمیلا لا یؤتی به بدلا عن التنکیر إلا لفائده وهی هنا القصر ، وأنت خبیر بأنه غیر مناسب للمقام کما تقدم ، فالعدول عن التنکیر للتعریف إنما هو للإشاره لمعلومیه الحسن لذلک البکاء فلا ینکر ؛ لأن أل الجنسیه یشار بها إلی معهود معلوم وهنا أشیر بها إلی معهود ادعاء کما یقال : والدی الحر ووالدک العبد أی : إن حریه أبی وعبودیه أبیک معلومتان فلیفهم - ا. ه یعقوبی. 

(قوله : وقیل إلخ) الجمله معطوفه علی ما فهم من قوله فلإفاده السامع حکما علی أمر معلوم إلخ ، فإنه یفهم منه أن الأمر المعلوم بأحد طرق التعریف سواء کان اسما 
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1- البیت من الوافر وهو للخنساء فی بکاء أخیها صخر وهو فی دیوانها ص : 226 (طبعه المطبعه الکاثولیکیه : بیروت) ولسان العرب (بکا) ، وتاج العروس (بکا) ، وفی شرح دیوانها ص 82. 




للابتداء) تقدم أو تأخر (لدلالته علی الذات والصفه) متعینه (للخبریه) تقدمت أو تأخرت (لدلالتها علی أمر نسبی) لأن معنی المبتدأ : المنسوب إلیه ، ومعنی الخبر : المنسوب ، والذات هی المنسوب إلیها ، والصفه هی المنسوب ، فسواء قلنا : زید المنطلق ، أو المنطلق زید - یکون زید مبتدأ ، والمنطلق خبر ؛ وهذا رأی الإمام الرازی - رحمه الله - (ورد بأن المعنی : ... 

******

أو صفه یکون محکوما علیه بآخر مثله اسما کان أو صفه فکأنه قیل هذا أی : صحه کون الاسم والصفه المعرفین محکوما علیه وبه عند الجمهور وقیل الاسم متعین للابتداء إلخ ، والمراد بالصفه هنا ما دل علی ذات مبهمه باعتبار معنی قائم بها ومقابلها الاسم وهو ما دل علی الذات فقط ، أو الذات المعینه باعتبار المعنی کاسم الزمان والمکان والآله قاله عبد الحکیم. 

(قوله : للابتداء) الأولی للإسناد لیشمل معمولات النواسخ (قوله : لدلالته علی الذات) أی : ومن شأنها أن یحکم علیها لابها (قوله : علی أمر نسبی) أی : وهو المعنی القائم بالذات. (قوله : لأن معنی إلخ) عله للمعلل مع علته أو عله للعلیه (قوله : ورد إلخ) حاصله أن المنطلق إذا قدم وجعل مبتدأ لم یرد مفهومه المشتمل علی أمر نسبی أی : ثبوت الانطلاق لشیء ، بل یراد منه ذاته أی : ما صدق علیه وزید إذا أخر وجعل خبرا لم یرد به الذات ، بل یراد به مفهوم مسمی بزید وهو مشتمل علی معنی نسبی وهو التسمیه به ، فیکون الوصف مسندا للذات دون العکس ، وهذا الرد جواب بالمنع ، فمحصله لا نسلم أن الوصف یلاحظ منه الأمر النسبی دائما ، ولا نسلم أن الاسم یلاحظ منه الذات دائما ، بل تاره یراعی منه الذات إذا تقدم وتاره یراعی منه المفهوم إذا تأخر ، وکذا یقال فی الصفه ، ثم إن هذا التأویل ظاهر علی مذهب الکوفیین ، فإنهم ذهبوا إلی أن الخبر لا یکون إلا مشتقا ، فإن وقع جامدا وجب تأویله بمشتق ، وذهب البصریون إلی جواز وقوع الخبر جامدا من غیر تأویل ، فیصح عندهم حمل الجزئی الحقیقی علی شیء ولا یحتاج إلی تأویل زید مثلا إذا أخر بالمفهوم المسمی بزید ، ویکفی تأویله بالذات المشخصه المسماه بزید ، فمعنی قولک : المنطلق زید الذات التی ثبت لها الانطلاق
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الشخص الذی له الصفه صاحب الاسم) یعنی : أن الصفه تجعل داله علی الذات ومسندا إلیها ، والاسم یجعل دالا علی أمر نسبی ومسندا.


[أغراض کون المسند جمله]


اشاره

(وأما کونه) أی : المسند (جمله فللتقوّی) نحو : زید قام (أو لکونه سببیا) نحو : زید أبوه قائم (لما مر) من أن إفراده یکون لکونه غیر سببی مع عدم إفاده التقوّی ، وسبب التقوّی فی مثل : زید قام [علی ما ذکره صاحب المفتاح] هو أن المبتدأ لکونه مبتدأ یستدعی أن یسند إلیه شیء فإذا جاء بعده ما یصلح أن یسند إلی ذلک المبتدأ صرفه ذلک المبتدأ إلی نفسه ... 

******

هی الذات المشخصه المسماه بزید وعباره المصنف محتمله للمذهبین ؛ لأن الإضافه فی صاحب الاسم تحتمل العهد والجنس - فتأمل. 

(قوله : الشخص الذی إلخ) قدره لأن الصفه المبتدأ بها لها موصوف مقدر لا محاله (قوله : صاحب الاسم) أوّل بتقدیر المضاف ولم یؤول العلم بمسمی به کما هو المشتهر لئلا یصیر نکره فیخرج عما نحن فیه من کون المسند والمسند إلیه معرفتین أ. ه أطول. 



[کون المسند جمله للتقوّی]

(قوله : فللتقوّی) أی : تقوّی الحکم الذی هو ثبوت المسند للمسند إلیه أو سلبه عنه : کزید قام وما زید قام وقوله فللتقوّی أی : فلحصول التقوّی بها ولو لم یکن مقصودا ، فیدخل صور التخصیص نحو : أنا سعیت فی حاجتک ورجل جاءنی ، لحصول التقوّی فیها ، وإن کان القصد التخصیص کما سیذکر ذلک الشارح فاللام للسببیه لا للغرض - کذا فی عبد الحکیم. 

(قوله : أو لکونه سببیا) نسبه للسبب وهو فی الأصل الحبل استعیر للضمیر بجامع الربط بکل والمراد بالمسند السببی - کما تقدم - کل جمله علقت علی مبتدأ بعائد لم یکن مسندا إلیه کما فی زید أبوه قائم وزید قام أبوه وزید مررت به (قوله : لما مر) عله للعلیه وقوله من أن إفراده یکون إلخ أی : وحینئذ فکونه جمله یکون للتقوّی أو لکونه سببیا (قوله : یستدعی أن یسند إلیه شیء) أی : لأن المبتدأ هو الاسم المهتم به المجعول أولا لثان
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سواء کان خالیا عن الضمیر أو متضمنا له فینعقد بینهما حکم ، ثم إذا کان متضمنا لضمیره المعتد به بأن لا یکون مشابها للخالی عن الضمیر کما فی : زید قائم ، ثم صرفه ذلک الضمیر إلی المبتدأ ثانیا فیکتسی الحکم قوه ؛ فعلی هذا یختص التقوّی بما یکون مسندا إلی ضمیر المبتدأ ، ... 

******

لیخبر به عنه ، وقوله فإذا جاء بعده ما یصلح أی : لفظ یصلح وقوله صرفه ذلک المبتدأ إلی نفسه أی : من حیث اقتضاؤه ما یسند إلیه (قوله : سواء کان خالیا عن الضمیر) نحو : زید حیوان (قوله : أو متضمنا له) أی : أو مشتملا علیه وهذا صادقا بزید قائم وبزید قام (قوله : فینعقد بینهما) أی : بین المبتدأ والصالح ؛ لأن یسند إلیه حکم هو ثبوت الثانی للأول وهذا کالبیان لقوله صرفه ذلک المبتدأ لنفسه (قوله : ثم إذا کان متضمنا لضمیره) أی : ثم إذا کان الثانی متضمنا لضمیر الأول (قوله : بأن لا یکون) أی : وذلک مصور بأن لا یکون مشابها للخالی أی : وبأن لا یکون ذلک الضمیر فضله لصحه الإسناد بدونه فالباء للتصویر (قوله : کما فی زید قائم) هذا مشابه للخالی وإنما کان مشابها له ؛ لأنه لا یتغیر فی تکلم ولا خطاب ولا غیبه فهو مثل : أنا رجل وأنت رجل وهو رجل ، وأما الذی لم یشابه الخالی فهو کزید قام (قوله : صرفه ذلک الضمیر إلی المبتدأ ثانیا) أی : صرفا ثانیا ؛ وذلک لأن الضمیر مسند إلیه وهو عین المبتدأ فقد أسند إلی المبتدأ ثانیا بواسطه إسناده إلی الضمیر الذی هو عباره عن المبتدأ فتکرر الإسناد ، وهذا الکلام یفید أن المسند إلی المبتدأ الفعل وحده لا الجمله التی هی مجموع الفعل مع الضمیر الذی فیه ، وظاهره أن الفعل أسند أولا للمبتدأ ، ثم أسند بعد ذلک إلی الضمیر ولیس کذلک ، بل قام مسند إلی الضمیر أولا ، ثم أسند إلی المبتدأ أو کأنه نظر إلی المقصود بالحکم وهو القیام. 

(قوله : فیکتسی الحکم) الذی هو ثبوت الفعل قوه أی : لتکرر الإسناد وهذا واضح فی الإثبات ، وأما فی النفی کقولک ما زید أکل ، فیقال فیه : إن سلب الأکل المحکوم به یطلبه المبتدأ وضمیره یطلب الفعل وهو منفی فیحصل إسناد نفی الفعل مرتین فیلزم التقوّی (قوله : بما یکون) أی : بمسند یکون مسندا إلی ضمیر المبتدأ یعنی : إسنادا تاما ، ولا بد من هذا بدلیل قوله : بعد : ویخرج زید ضربته - تأمل.
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ویخرج عنه نحو : زید ضربته ، ویجب أن یجعل سببیا ، وأما علی ما ذکره الشیخ فی دلائل الإعجاز وهو أن الاسم لا یؤتی به معری عن العوامل إلا لحدیث قد نوی إسناده إلیه ؛ فإذا قلت : زید - فقد أشعرت قلب السامع بأنک ترید الإخبار عنه ؛ ... 

******

(قوله : ویخرج) عطف علی یختص عطف لازم علی ملزوم ، وضمیر عنه للتقوّی أی : یخرج عن التقوّی المسند فی زید ضربته ؛ لأنه لم یسند إلی ضمیر المبتدأ ، بل أسند إلی غیره وهو ضمیر المتکلم ، ووجه خروجه أن التقوّی سببه صرف الضمیر المسند إلی ذلک المبتدأ فیتکرر الحکم فیحصل التقوّی ، والضمیر هنا لا یصلح للصرف المذکور ؛ لأنه لیس عباره عن المبتدأ والذی یصلح للصرف ما کان عباره عن المبتدأ السابق ، ولا یقال إن المبتدأ الذی هو زید من حیث إنه مبتدأ یستدعی أن یسند إلیه شیء ، فإذا جاء بعده ضربت صرفه لنفسه ، فإذا جاء بعده ضمیر المفعول الذی هو الهاء فی ضربته صار الفعل مسندا إلیه أیضا بالوقوع علیه ، وإذا صار مسندا إلیه صرفه للمبتدأ ؛ لأنه عینه فی المعنی فیتکرر الإسناد إلی المبتدأ فیحصل التقوّی ، وحینئذ فلا یکون هذا المثال خارجا ؛ لأنا نقول إسناد الفعل للضمیر الواقع مفعولا إسناد غیر تام والتقوی عند السکاکی یختص بالمسند الذی یکون إسناده لضمیر المبتدأ إسنادا تاما - کما علمت - فلا اعتراض (قوله : ویجب أن یجعل) أی : نحو زید ضربته سببیا ؛ وذلک لأن الإتیان بالمسند جمله ، إما للتقوّی أو لکونه سببیا فإذا انتفی أحدهما تعین الآخر (قوله : وأما علی ما ذکره إلخ) عطف علی قوله فعلی هذا إلخ (قوله : إلا لحدیث) أی : إلا المحکوم به ، واعترض بأن هذا شامل لما إذا کان الخبر مفردا ، فیفید أن التقوّی مشترک بین أخبار المبتدأ المتأخره سواء کانت جملا أو مفردات ، وحینئذ فلا تعلق له بضابط کون الخبر جمله وهو ظاهر الفساد ، وحینئذ فالتعویل علی ما فی المفتاح وکأنه لظهور فساد ما ذکره الشیخ سکت الشارح عن رده ، وقد أجاب بعضهم بأن المراد بالحدیث الجمله ؛ لأن الحدیث هو الکلام المحدث به وهو لا یطلق علی المفرد - وفیه نظر ؛ لأنه یقتضی أن الاسم لا یعری عن العوامل اللفظیه إلا إذا کان الخبر جمله وهو غیر صحیح (قوله : أشعرت)
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فهذا توطئه له وتقدمه للإعلام به ، فإذا قلت : قام - دخل فی قلبه دخول المأنوس ؛ وهذا أشد للثبوت وأمنع من الشبهه والشک ، وبالجمله لیس الإعلام بالشیء بغته مثل الإعلام به بعد التنبیه علیه والتقدمه ؛ فإن ذلک یجری مجری تأکید الإعلام فی التقوّی والإحکام فیدخل فیه نحو : زید ضربته ، وزید مررت به. ومما یکون المسند فیه جمله لا للسببیه أو التقوّی خبر ضمیر الشأن ؛ ...

******

أی : أعلمت (قوله : فهذا) أی : الإتیان به معری توطئه للإخبار (قوله : وتقدمه للإعلام به) تفسیر لما قبله (قوله : دخل) أی : هذا الإسناد - کما فی عبد الحکیم. 

(قوله : وهذا) أی : الدخول علی هذه الحاله (قوله : أشد للثبوت) أی : لثبوت المحکوم به للمحکوم علیه (قوله : وأمنع من الشبهه) أی : شبهه احتمال أن یکون المتصف بالمسند غیر المسند إلیه ، وقوله والشک عطف تفسیر (قوله : لیس الإعلام بالشیء بغته) أی : الذی هو مقتضی تقدیم المحکوم به (قوله : مثل الإعلام به بعد إلخ) أی : الذی هو مقتضی تأخیر المحکوم به (قوله : فإن ذلک) أی : الإعلام به بعد التنبیه علیه وکان الأولی أن یقول : لأن هذا لکنه راعی أن الألفاظ أعراض تنقضی بمجرد التلفظ بها (قوله : تأکید الإعلام) أی : التأکید الصریح فهو بمنزله قولک زید قام زید قام فالإعلام بکسر الهمزه بمعنی الإخبار ویصح فتحها ، والأنسب الأول وقوله فی التقوّی : التثبت (وقوله : والإحکام) بکسر الهمزه أی : الإتقان (قوله : فیدخل فیه إلخ) هذا جواب أما من قوله ، وأما علی ما ذکره وضمیر فیه للتقوّی (قوله : وزید مررت به) أی : وکذا یدخل زید حیوان وزید قائم علی ما مر (قوله : ومما یکون إلخ) هذا شروع فی اعتراض وارد علی المصنف ، وجوابه وحاصله أن ظاهر المصنف أن الإتیان بالمسند جمله إنما یکون للتقوّی أو لکونه سببیا لأن الاقتصار فی مقام البیان یفید الحصر مع أنه قد یکون جمله لغیر ذلک ککونه خبرا عن ضمیر الشأن نحو هو : زید عالم ، فإن الخبر هنا جمله ولا یفید التقوّی ولیس سببیا وذلک لکونه فی حکم المفرد ؛ لأنه عباره عن المبتدأ فالقصد منها تفسیره ، فإن قلت : إن خبر ضمیر الشأن یفید التقوّی أی : تمکن الخبر فی ذهن السامع لما فیه من البیان بعد الإبهام قلت : المراد أنه لا یفید التقوّی المراد هنا الذی
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ولم یتعرض له لشهره أمره وکونه معلوما مما سبق ، وأما صوره التخصیص نحو : أنا سعیت فی حاجتک ، ورجل جاءنی ؛ فهی داخله فی التقوّی علی ما مر. 

(واسمیّتها وفعلیتها وشرطیتها لما مر) یعنی : أن کون المسند جمله ... 

******

هو تحقق ثبوت المحمول للموضوع ، والحاصل أن ما أفاده خبر ضمیر الشأن من التقوّی مغایر للتقوّی الذی نحن بصدده (قوله : ولم یتعرض له) أی : لکون المسند یؤتی به جمله لکونه خبرا عن ضمیر الشأن ، وهذا جواب عن الإیراد المذکور (قوله : لشهره أمره) أی : من أنه لا یخبر عنه إلا بجمله (قوله : وکونه معلوما مما سبق) أی : فی بحث ضمیر الشأن فی قول المصنف فی الکلام علی التخریج علی خلاف مقتضی الظاهر ، وقولهم هو أو هی زید عالم مکان الشأن والقصه ، فإنه یعلم من هذا أن خبر ضمیر الشأن لا یکون إلا جمله ولو کان مفردا لمثل به ؛ لأنه أخصر إذا علمت هذا تعلم أن قول الشارح وکونه معلوما مما سبق أی : بطریق الإشاره لا بطریق الصراحه (قوله : وأما صوره إلخ) هذا جواب اعتراض وارد علی المصنف ، وحاصله أن حصر الإتیان بالمسند جمله فی التقوّی وکونه سببیا لا یصح ؛ لأنه یؤتی به جمله لقصد التخصیص نحو : أنا سعیت فی حاجتک ورجل جاءنی ، وحاصل ما أجاب به الشارح أنه عند قصد التخصیص یکون التقوّی حاصلا ، إلا أنه غیر مقصود فصوره التخصیص داخله فی التقوّی (قوله : علی ما مر) أی : من أن التقوّی أعم من أن یکون مقصودا أو حاصلا من غیر قصد فصوره التخصیص یتحقق فیها تکرر الإسناد فیستفاد منها التقوّی وإن لم یکن مقصودا ، فقول المصنف وأما کونه جمله فللتقوّی أی : فلإفاده التقوّی سواء کان مقصودا أم لا ، ولو قال المصنف : وأما کونه جمله فللتقوّی أو لکونه سببیا أو لکونه لضمیر الشأن أو للتخصیص لکان أوضح (قوله : واسمیتها إلخ) حاصله أن المقتضی لإیراد الجمله مطلقا إما التقوّی أو کونه سببیا والمقتضی لخصوص کونها اسمیه إفاده الثبوت ولکونها فعلیه إفاده التجدد ولکونها شرطیه إفاده التقید بالشرط ا. ه. 

فقول المصنف واسمیتها أی : والمقتضی لخصوص اسمیتها وفعلیتها إلخ فقوله : واسمیتها مثل زید أبوه منطلق ، وقوله : وفعلیتها مثل زید قام وقوله وشرطیتها مثل زید إن تکرمه یکرمک.
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للسببیه أو التقوّی ؛ وکون تلک الجمله اسمیه للدوام والثبوت ، وکونها فعلیه للتجدد والحدوث والدلاله علی أحد الأزمنه الثلاثه علی أخصر وجه ، وکونها شرطیه للاعتبارات المختلفه الحاصله من أدوات الشرط. (وظرفیتها لاختصار الفعلیه إذ هی) أی : الظرفیه ... 

******

واعلم أن الجمله فی الحقیقه قسمان اسمیه وفعلیه ؛ لأن الظرفیه مختصر الفعلیه والشرطیه حقیقتها الجزاء المقید بالشرط والجزاء جمله فعلیه أو اسمیه مثل : إن جئتنی أکرمتک أو فأنت مکرم والجمله الظرفیه تفید التقوّی ؛ لأنها فعلیه فیتکرر فیها الإسناد ، وکذا الشرطیه إن کان الجزاء جمله فعلیه مثل : زید یکرمک إن أکرمته أو زید إن تکرمه یکرمک ، وأما الجمله الاسمیه فلا تفید التقوّی لعدم تکرر الإسناد فیها (قوله : للسببیه) خبر أن (قوله : وکون تلک الجمله إلخ) ینبغی أن تقید بما خبرها اسم نحو : زید أبوه منطلق لا فعل نحو : زید أبوه انطلق ، وإلا لم تفد الدوام والثبوت ، بل التجدد والحدوث ، إذ زید انطلق یساوی انطلق زید فی الدلاله علی تجدد الانطلاق کما صرح به الشارح فی المطول (قوله : للدوام) أی : فنحو : زید أبوه منطلق یدل علی دوام الانطلاق وعطف الثبوت علی الدوام مرادف (قوله : وکونها فعلیه) نحو : زید یقرأ العلم أی : یجدد قراءه العلم وقتا بعد وقت (قوله : علی أخصر وجه) أی : لأن قولنا یقرأ العلم أخصر من قولنا حاصل منه قراءه العلم فی الزمان المستقبل. 

(قوله : للاعتبارات المختلفه) أی : التی لا تعرف إلا بمعرفه ما بین أدوات الشرط من التفصیل کقولنا : زید إن تلقه یکرمک حیث یقتضی المقام الإخبار عن زید بالإکرام الذی یحصل علی تقدیر اللّقی المشکوک فیه ، وزید إذا لقیته یکرمک حیث یقتضی المقام الإخبار عنه بالإکرام الحاصل علی تقدیر اللقی المحقق - وقس علی هذا. 

(قوله : وظرفیتها) أی : الجمله أی : کونها ظرفا ، وقوله لاختصار الفعلیه أی : لأن زید فی الدار أخصر من زید استقر فی الدار فإذا اقتضی المقام إفاده التجدد مع الاختصار أتی بالمسند ظرفا ؛ لأنه أخصر من الجمله الفعلیه ویفید معناها وهو التجدد وقوله : إذ هی أی : الظرفیه بمعنی الجمله الظرفیه المأخوذه من المقام لا الکون ظرفا ، إذ
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(مقدره بالفعل علی الأصح) لأن الفعل هو الأصل فی العمل ، وقیل باسم الفاعل لأن الأصل فی الخبر أن یکون مفردا ؛ ورجح الأول بوقوع الظرف صله للموصول نحو : الذی فی الدار أخوک ؛ وأجیب بأن الصله ... 

******

الکون ظرفا لیس مقدرا بالفعل ففی کلام المصنف استخدام ، ولا یصح أن یکون المراد من الظرفیه فی الأول الجمله الظرفیه لئلا یلزم من إضافتها للضمیر إضافه الشیء إلی نفسه الممتنعه إلا بتکلف ومع التکلف فهو مخالف لما قبله من قوله واسمیتها إلخ ؛ لأن المراد الکون اسما فیختل نظام الکلام (قوله : مقدره بالفعل) لم یقل مقدره بالجمله الفعلیه إشاره إلی الصحیح من أن المحذوف الفعل وحده وانتقل ضمیره للظرف (قوله : لأن الفعل هو الأصل فی العمل) وذلک لأن العامل إنما یعمل لافتقاره إلی غیره والفعل أشد افتقارا ؛ لأنه حدث یقتضی صاحبا ومحلا وزمانا وعله فیکون افتقاره من جهه الأحداث ومن جهه التحقق ولیس فی الاسم إلا الثانی - ا. ه فنری. 

(قوله : وقیل باسم الفاعل) هذا مقابل الأصح (قوله : ورجح الأول إلخ) حاصله أنه قد یتعین تقدیر الفعل وذلک فیما إذا وقع الظرف صله فیحمل غیر الصله الذی ترددنا فی أنه مقدر بالفعل أو بالاسم علی الصله فیقدر بالفعل حملا للمشکوک علی المتیقن ؛ لأن الحمل عند الشک علی المتیقن أولی فقوله لوقوع الظرف صله للموصول أی : فإنه متی وقع صله لا بد من تقدیر الفعل أی : وإذا وجد تیقن شیء حمل المشکوک علی ذلک المتیقن (قوله : وأجیب إلخ) حاصله أن قیاس غیر الصله علی الصله قیاس مع وجود الفارق ولا نسلم أن الحمل علی المتیقن کلی ، وأجاب غیر الشارح بالمعارضه ؛ وذلک لأنه قد یتعین تقدیر الاسم وذلک فی موضع لا یصلح للفعل نحو : أما فی الدار فزید ، (إِذا لَهُمْ مَکْرٌ فِی آیاتِنا)(1) لأن أما لا تفصل من الفاء إلا باسم مفرد أو جمله شرط دون جوابه ؛ ولأن إذا الفجائیه لا یلیها الأفعال علی الأصح وإذا تعین تقدیر الاسم فی موضع من مواضع الخبر فلیحمل المشکوک فیه من ذلک الجنس علی ذلک المتیقن منه دون الصله.
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1- یونس : 21. 




من مظان الجمله بخلاف الخبر ، ولو قال : إذ الظرف مقدر بالفعل علی الأصح لکان أصوب ؛ لأن ظاهر عبارته یقتضی أن الجمله الظرفیه مقدره باسم الفاعل علی القول الغیر الأصح ؛ ولا یخفی فساده. 


[أغراض التأخیر والتقدیم]


[أغراض التأخیر]

(وأما تأخیره :) أی : المسند (فلأن ذکر المسند إلیه أهم کما مر) فی تقدیم المسند إلیه. 

******

(قوله : من مظان الجمله) أی : من المحال التی یظن فیها وقوع الجمله لا غیر ، وإنما عبر بالمظان ؛ لأن صله أل تکون غیر جمله ظاهرا وإن کانت جمله فی المعنی (قوله : بخلاف الخبر) أی : فلیس من مظان الجمله ، إذ الأصل فیه الإفراد ، وحینئذ فکیف یقاس الخبر علی الصله مع وجود الفارق (قوله : لکان أصوب) إنما لم یقل کان صوابا لإمکان تأویل عباره المصنف علی معنی ، إذ هی أی : کلمه الظرف أو الجمله من حیث اشتمالها علی الظرف ، أو یراد بالظرفیه الراجع لها ضمیر هی الجمله الظرفیه ، والمراد بالمقدره المتحققه والباء فی قوله بالفعل للسببیه ، وقوله علی الأصح راجع لقوله مقدره أی : لأن الجمله الظرفیه متحققه علی الأصح بسبب تقدیر الفعل عاملا فی الظرف ، ومقابل الأصح أنها غیر متحققه أصلا - فتأمل. 

(قوله : أن الجمله الظرفیه) أی : التی هی معنی قوله إذ هی (قوله : ولا یخفی فساده) أی : لأن الظرف علی ذلک المذهب مفرد لا جمله ؛ لأن الظرف لا یقال له جمله أو مفرد إلا باعتبار متعلقه فحیث کان متعلقه اسم فاعل کان مفردا وقد جزم بجملیته أو لا ، والحاصل أنه جزم بجملیه الظرف حیث قال إذ هی أی : الجمله الظرفیه ، ثم ذکر خلافا هل المقدر فعل أو اسم وهو فاسد ، إذ عند تقدیر المتعلق اسما یکون الظرف مفردا قطعا. 



[تأخیر المسند] 

(قوله : أهم کما مر) یعنی أن الأهمیه المقتضیه لتقدیم المسند إلیه علی المسند کما عرفتها قبل مقتضیه لتأخیر المسند عن المسند إلیه ؛ لأن أسباب الأهمیه المتقدمه التی
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[أغراض التقدیم]

(وأما تقدیمه :) أی : المسند (فلتخصیصه بالمسند إلیه) أی : لقصر المسند إلیه علی المسند علی ما حققناه فی ضمیر الفصل ؛ لأن معنی قولنا : تمیمی أنا - هو أنه مقصور علی التمیمیه لا یتجاوزها إلی القیسیه (نحو : (لا فِیها غَوْلٌ)(1) أی : بخلاف خمور الدنیا) ... 

******

هی أصالته ولا مقتضی للعدول عنه أو کون تقدیمه فیه تشویق للمسند والغرض تقریره فی ذهن السامع کما تقدم فی قوله والذی حارت البریه فیه إلخ ، أو تعجیل المسره کقولک : سعد فی دارک ، أو تعجیل المساءه کقولک : السفاح فی دار صدیقک إلی آخر ما مر تجری هنا ، وهذا الکلام وإن علم مما تقدم لکنه نبه علیه هنا لئلا یوهم أنه أغفله فی بابه ، ولم یذکره مع مقابله وهو التقدیم. 


[تقدیم المسند]

(قوله : أی لقصر إلخ) أشار بذلک إلی أن الباء داخله علی المقصور ، وقوله علی ما حققناه فی ضمیر الفصل أی : من أن الباء بعد الاختصاص الکثیر دخولها علی المقصور (قوله : لا یتجاوزها إلی القیسیه) أی : فقط وإن تجاوز التمیمیه إلی غیرها فهو من قصر الموصوف علی الصفه قصرا إضافیا (قوله : نحو لا فیها) أی : لیس فی خمور الجنه (غول) فعدم الغول مقصور علی الکون فی خمور الجنه لا یتعداه للکون فی خمور الدنیا والغول بفتح الغین ما یتبع شرب الخمر من وجع الرأس وثقل الأعضاء یقال غاله الشیء واغتاله إذا أخذه من حیث لا یدری - کذا فی الصحاح ، ثم إن جعل التقدیم فی الآیه للتخصیص یقتضی أن هنا مسوغا للابتداء بالنکره غیر التقدیم ؛ لأن إفاده القصر فی نحو ذلک مقیده بأن یصح الابتداء بدون التقدیم علی ما یأتی والنفی حیث جعل للعدول فی المحمول لا یسوغ الابتداء بالنکره ، وحینئذ فالمسوغ للابتداء جعل التنوین للتنویع لا کون المبتدأ مصدرا ؛ لأن ذلک مخصوص بالدال علی تعجب أو دعاء فإذا جعل المسوغ 
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1- الصافات : 47. 




فإن فیها غولا ، فإن قلت : المسند هو الظرف ؛ أعنی : فیها ، والمسند إلیه لیس بمقصور علیه بل علی جزء منه ؛ أعنی : الضمیر المجرور الراجع إلی خمور الجنه - قلت المقصود أن عدم الغول مقصور علی الاتصاف بفی خمور الجنه لا یتجاوزه إلی الاتصاف بفی خمور الدنیا. وإن اعتبرت النفی فی جانب المسند ... 

******

التنویع صح الابتداء وکان التقدیم حینئذ واردا للحصر وهذا ظاهر إذا اعتبر العدول فی المحمول ، وإن اعتبر العدول فی المحمول ، وإن اعتبر بالنسبه للموضوع کان المسوغ کونه فی تأویل المضاف أی : عدم الغول (قوله : فإن فیها غولا) المناسب لما یأتی من الجواب أن یقول فإن الکون فیها غول ، لکنه جاری کلام المصنف (قوله : فإن قلت إلخ) هذا وارد علی قول المصنف بخلاف خمور الدنیا المفید أن القصر إنما هو علی جزء المسند الذی هو الضمیر العائد علی خمور الجنه وخلافه خمور الدنیا. 

(قوله : بل علی جزء منه) أی : وإذا کان کذلک فلا یصح التمثیل بهذه الآیه لما إذا کان التقدیم لقصر المسند إلیه علی المسند (قوله : قلت) جواب بمنع قوله علی جزء منه (قوله : المقصود) أی : مقصود المصنف وإن کان هذا خلاف ظاهر کلامه (قوله : علی الاتصاف بفی خمور الجنه) أی : مقصور علی الکون والحصول فی خمور الجنه فالمقصور علیه هو المتعلق ؛ لأن الحکم الثابت للظرف إنما یثبت له باعتبار متعلقه ولم یصرح الشارح بالمتعلق لظهوره ، وذکر الاتصاف إشاره إلی أنه من قصر الموصوف علی الصفه فعدم الغول موصوف والصفه التی قصر علیها هی الکون فی خمور الجنه ، ووجه الإشاره أن قصر الموصوف علی الصفه معناه قصره علی الاتصاف بها فصرح بالاتصاف إشاره لذلک (قوله : لا یتجاوزه إلی الاتصاف إلخ) أی : لا یتجاوزه إلی الکون فی خمور الدنیا أی : وإن تجاوزه لغیره من المشروبات کاللبن والعسل ، وأشار الشارح بقوله لا یتجاوزه إلخ إلی أنه قصر إضافی لا حقیقی. 

(قوله : وإن اعتبرت إلخ) عطف علی مقدر أی : وهذا إن اعتبرت النفی فی جانب المسند إلیه وجعلته جزءا منه وإن اعتبرت إلخ أی : أن ما ذکر من أن المعنی أن عدم الغول مقصور علی الاتصاف بکونه فی خمور الجنه لا یتعداه إلی الاتصاف بکونه
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فالمعنی مقصور علی عدم الحصول فی خمور الجنه لا یتجاوزه إلی عدم الحصول فی خمور الدنیا ؛ ... 

******

فی خمور الدنیا إن اعتبرت النفی الذی هو لا فی جانب المسند إلیه المؤخر أی : إن اعتبرته جزءا منه ، وأما إن اعتبرت النفی فی جانب المسند المقدم أی : جزءا منه فالمعنی إلخ ، والحاصل أن القضیه موجبه معدوله الموضوع علی الأول ومعدوله المحمول علی الثانی ولیست سالبه ، واعترض اعتبار العدول فی الموضوع مع انفصال حرف السلب بأنه لو جاز لجاز کونه جزءا من المسند فی ما أنا قلت هذا فلا یتحقق فرق بینه وبین أنا ما قلت هذا ، وقد تقدم أن الحق وجود الفرق بینهما وقد یجاب بأن الظرف یتوسع فیه أکثر من غیره ، وحینئذ فلا یضر الفصل به بین حرف السلب والموضوع وإنما ارتکب هذا العدول فی القضیه ولم تجعل سالبه محضه لئلا یرد أنه إذا کان تقدیم المسند فی الآیه للحصر کان معناها نفی حصر الغول فی خمور الجنه لا نفی الغول عنها ؛ وذلک لأن النفی إذا أورد فی کلام فیه قید أفاد نفی القید فعلی هذا یفید النفی نفی القصر المفاد بقید التقدیم لا ثبوته ، وقد یقال : لا داعی لذلک ؛ لأن النفی قد یتوجه إلی أصل الثبوت مع رجوع القید إلی النفی کما تقدم فی قوله تعالی : (وَما رَبُّکَ بِظَلَّامٍ لِلْعَبِیدِ)(1) فالنفی لأصل الظلم مقیدا ذلک النفی بالمبالغه فی تحققه ، ولیس النفی مسلطا علی المبالغه فی الظلم وکما فی قوله تعالی : (وَما هُمْ بِمُؤْمِنِینَ)(2) فهو لتأکید نفی ثبوت الإیمان لا لنفی تأکید الثبوت الذی کان أصلا فی الجمله الاسمیه فعلی هذا یصح ألا یعتبر العدول فی الآیه ویفید الکلام النفی المقید بالقصر لا نفی القصر - أفاده العلامه الیعقوبی. 

(قوله : فالمعنی أن الغول مقصور علی عدم الحصول فی خمور الجنه) أی : مقصور علی الاتصاف بعدم حصوله فی خمور الجنه فهو من قصر الموصوف وهو الغول علی الصفه التی هی عدم الحصول فی خمور الجنه (قوله : لا یتجاوزه إلی عدم الحصول إلخ) أی : لا یتجاوزه إلی اتصافه بعدم حصوله فی خمور الدنیا أی : وإن تجاوزه إلی الاتصاف 
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1- فصلت : 46.

2- البقره : 8. 




فالمسند إلیه مقصور علی المسند قصرا غیر حقیقی ، وکذا القیاس فی قوله تعالی : (لَکُمْ دِینُکُمْ وَلِیَ دِینِ)(1) ونظیره ما ذکره صاحب المفتاح فی قوله تعالی : (إِنْ حِسابُهُمْ إِلَّا عَلی رَبِّی)(2) من أن المعنی : حسابهم مقصور علی الاتصاف بعلی ربی لا یتجاوزه إلی الاتصاف بعلی ؛ فجمیع ذلک من قصر الموصوف علی الصفه دون العکس کما توهمه بعضهم (ولهذا) أی ولأن التقدیم یفید التخصیص (لم یقدم الظرف) الذی هو المسند علی المسند إلیه (فی : (لا رَیْبَ فِیهِ)) (3) ولم یقل : لا فیه ریب ... 

******

بکونه مذموما مثلا وبکونه حاصلا فی خمور الدنیا (قوله : فالمسند إلیه مقصور علی المسند قصرا غیر حقیقی) أی : علی کلا الاحتمالین أعنی اعتبار النفی جزءا من المسند إلیه أو من المسند قوله : (لَکُمْ دِینُکُمْ) أی : أن دینکم مقصور علی الاتصاف بکونه لکم لا یتجاوزه إلی الاتصاف بکونه لی ودینی مقصور علی الاتصاف بکونه لی لا یتجاوزه إلی الاتصاف بکونه لکم وهذا لا ینافی أنه یتصف به أمته المؤمنون فهو قصر إضافی. 

(قوله : ونظیره) أی : فی کونه قصر موصوف علی صفه فی باب الظرف لا نظیره فی التقدیم ؛ لأن المسند فیه مؤخر علی الأصل والحصر جاء من النفی وإلا لأمن التقدیم (قوله : حسابهم مقصور علی الاتصاف) أی : علی اتصافه بکونه علی ربی (قوله : لا یتجاوزه إلی الاتصاف بعلی) ضمیر المتکلم راجع له - علیه الصلاه والسّلام - وخص بذلک مع أن غیره مثله ؛ لأنه هو الذی یتوهم کون الحساب علیه لکونه تصدی للدعوه إلی الله وللجهاد وفی نسخه لا یتجاوزه إلی الاتصاف بعلی غیر ربی وهی واضحه ؛ لأن الاتصاف بعلی غیر ربی غیر ثابت فی الواقع سواء فی ذلک الغیر النبی - علیه الصلاه والسّلام - وغیره (قوله : فجمیع ذلک) أی : جمیع الأمثله المذکوره فی المتن والشرح (قوله : من قصر الموصوف) وهو الغول ودینکم ودینی وحسابهم ، وقوله علی الصفه : وهی الکون فی خمور الجنه والکون لکم ولی والکون علی ربی (قوله : دون العکس) أی : لأن الحمل علی العکس یستدعی جعل التقدیم لقصر المسند علی المسند إلیه والقانون أنه لقصر المسند إلیه علی المسند (قوله : کما توهمه بعضهم) وهو العلامه 
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1- الکافرون : 6.

2- الشعراء : 113.

3- البقره : 2. 




................................................................................................. 

******

الخلخالی فتوهم أن القصر فی قوله تعالی : (لا فِیها)(1) (غول) من قصر الصفه علی الموصوف ، والمعنی أن الکون فی خمور الجنه وصف مقصور علی عدم الغول لا یتعداه إلی الغول ، وهذا القصر إضافی لا حقیقی حتی یلزم أنه لیس لخمورها صفه إلا عدم الغول مع أن له صفات أخر کالسلامه والراحه ، قال : وقد ورد ذلک القصر فی قول علی - رضی الله عنه - : 

رضینا قسمه الجبّار فینا

لنا علم وللأعداء مال (2)

فإنه قصر الصفه علی الموصوف أی : أن الحال الذی لنا مقصور علی العلم لا یتجاوزه للمال ، والحال الذی للأعداء مقصور علی المال لا یتجاوزه إلی العلم ویرد علیه أن الکلام مع من یعتقد أن الغول فی خمور الجنه کخمور الدنیا لا مع من یعتقد أن الاتصاف بعدم الحصول فی خمور الجنه محقق للغول ولغیره من الراحه والصحه أو لغیره فقط وبأن التقدیم عندهم موضوع لقصر المسند إلیه علی المسند لا لقصر المسند علی المسند إلیه کما هو مقتضی کلام ذلک البعض ، ولا یرد علی هذا بیت علیّ فإن قصر المسند فیه علی المسند إلیه لم یستفد من تقدیم المسند وإنما استفید من معونه المقام والنزاع بین الشارح وغیره إنما هو فی أن القصر المسند علی المسند إلیه هل یستفاد من نفس التقدیم بطریق الوضع أو من معونه المقام ، والحق ما ذکره الشارح من أن قصر الصفه علی الموصوف لا یستفاد من التقدیم ؛ لأن التقدیم لیس موضوعا لذلک ، وإنما یستفاد من معونه المقام ، فإن أراد ذلک البعض أن التقدیم فی الآیه مفید لذلک الحصر بمعونه المقام کان کلامه صحیحا ، وإن أراد أنه مفید لذلک وضعا کان غیر صحیح ، ثم إن قول الشارح : کما توهمه بعضهم ظاهره إن ذلک البعض توهم ذلک العکس فی جمیع الأمثله السابقه ولیس کذلک ، إذ هو لا یظهر فی قوله تعالی : (إِنْ حِسابُهُمْ إِلَّا عَلی رَبِّی)(3) إذ لا یصح قصر الکون علی ربی فی حسابهم. 
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1- الصافات : 47.

2- البیت من الوافر وهو فی دیوانه ص 96.

3- الشعراء : 113. 




(لئلا یفید) تقدیمه علیه (ثبوت الریب فی سائر کتب الله تعالی) بناء علی اختصاص عدم الریب بالقرآن ، وإنما قال : فی سائر کتب الله تعالی لأنه المعتبر فی مقابله القرآن کما أن المعتبر فی مقابله خمور الجنه هی خمور الدنیا لا مطلق المشروبات وغیرها. (أو التنبیه) عطف علی : تخصیصه ؛ أی : تقدیم المسند للتنبیه ... 

******

(قوله : لئلا یفید إلخ) فیه نظر ؛ لأنه یقتضی أن التقدیم یفید الثبوت المذکور من حیث إن التقدیم یفید الحصر مع أنه لا یلزم أن یکون لإفاده الحصر ، بل ذلک هو الغالب کما سیأتی فی کلام المصنف فالأولی لئلا یتوهم ثبوت الریب بتقدیمه نظرا إلی أن الغالب فیه الحصر ، وأجیب بأن المراد لئلا تتوهم الإفاده المذکوره أو لئلا یفید توهم ذلک الأمر فالکلام علی حذف المضاف ، أو المراد لئلا یفید ذلک إذا فهم الکلام علی مقتضی الغالب فی التقدیم وهو الاختصاص ، وقوله لئلا یفید إلخ عله للنفی أی : انتفی التقدیم للظرف لأجل انتفاء الإفاده المبنیه علی إفهام اختصاص عدم الریب بالقرآن لو قدم الظرف (قوله : فی سائر) أی : باقی من السور وهو البقیه أی : أن مع الریب منتف عنها ؛ لأن المراد بالریب هنا کونها مظنه له لا بالفعل لوقوعه فی القرآن بخلاف الکون مظنه له ، فإنه منتف عن سائر کتب الله لما فیها من الإعجاز بنحو الإخبار عن المغیبات (قوله : بناء علی اختصاص إلخ) عله لقوله یفید ثبوت الریب ، وفی الکلام حذف مضاف أی بناء علی إفهام اختصاص إلخ أی : لو قدم الظرف وإفهامه ذلک بالنظر للغالب وإلا فقد یقدم ولا یفید القصر بأن کان التقدیم هو المسوغ للابتداء بالنکره حیث لم یوجد مسوغ سوی ذلک التقدیم ، فقول الشارح بناء علی اختصاص بمنزله قولنا بناء علی الغالب - فتأمل. 

(قوله : وإنما قال فی سائر کتب الله تعالی) أی : ولم یقل فی سائر الکتب (قوله : فی مقابله القرآن) أی : دون سائر الکتب ؛ لأن التخصیص إنما هو باعتبار النظیر الذی یتوهم فیه المشارکه وهو هنا باقی الکتب السماویه فقط دون کل کتاب غیرها ، فإنه لا یتوهم فیه المشارکه فالحصر إضافی (قوله : کما أن المعتبر إلخ) أی : ولذلک قال الشارح فی مفاد (لا فِیها غَوْلٌ :) إن عدم الغول مخصوص بخمور الجنه دون خمور الدنیا ؛ فإنه
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(من أول الأمر علی أنه) أی : المسند (خبر لا نعت) إذ النعت لا یتقدم علی المنعوت ، وإنما قال : من أول الأمر لأنه ربما یعلم أنه خبر لا نعت بالتأمل فی المعنی والنظر إلی أنه لم یرد فی الکلام خبر للمبتدأ (کقوله :

له همم لا منتهی لکبارها

وهمّته الصّغری أجلّ من الدّهر (1)

******

فیها ، ولم یقل دون سائر المشروبات وغیرها من المطعومات (قوله : من أول الأمر) أی : فی أول أزمان إیراد الکلام (قوله : لا نعت) أی : بخلاف لو أخر فإنه ربما یظن أنه نعت وأن الخبر سیذکر (قوله : إذ النعت لا یتقدم علی المنعوت) بخلاف الخبر مع المبتدأ ، فإنه یتقدم فلو أخر ذلک المسند لربما ظن أنه نعت ، واعترض بأنهم لم یقدموا المسند فی نحو : زید القائم للعلم من أول الأمر بأنه خبر ، وأجیب بأن مثل هذا إذا قدم کان هو المسند إلیه ؛ لأن الحکم بابتدائیه المقدم من المستویین تعریفا واجب فالمسند إنما یقدم علی المسند إلیه إذا کان المسند إلیه نکره إن قلت ارتکابهم ذلک فی المنکر دون المعرف یحتاج إلی نکته قلت قد یقال : إن حاجه النکره إلی النعت أشد من حاجتها إلی الخیر فهی تطلب النعت طلبا حثیثا ، فإذا أخر المسند بعدها توهم أنه نعت بخلاف ما لو تقدم ، فإنه لا یتوهم ذلک ؛ لأن النعت لا یتقدم علی المنعوت ، وبالجمله فالتقدیم فی خبر النکره بمنزله ضمیر الفصل فی خبر المعرفه فی أن کلا منهما معین للخبریه (قوله : لا یتقدم علی المنعوت) أی : بوصف کونه نعتا وإلا فنعت المعرفه یتقدم علیها ویعرب بحسب العوامل ، کما أن نعت النکره یتقدم علیها ویعرب حالا.

(قوله : لأنه ربما یعلم أنه خبر) أی : مع التأخیر (قوله : بالتأمل فی المعنی) أی : ویعلم بغیر ذلک أیضا ککون المذکور لا یصلح للنعتیه لکونه نکره والجزء الآخر المتقدم معرفه ، فالشارح لم یرد الحصر (قوله : والنظر إلی أنه لم یرد فی الکلام خبر) أی : بعده فیفهم السامع أن غرض المتکلم به الإخبار لا النعت (قوله : کقوله) أی : قول حسان بن ثابت فی مدح النبی - صلی الله علیه وسلم - وبعد البیت المذکور.
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1- البیت من الطویل فی الإیضاح / 107 تحقیق د / عبد الحمید هنداوی ، وأورده محمد بن علی الجرجانی فی الإشارات ص 78 وقیل إنه لحسان بن ثابت. 




حیث لم یقل : همم له. (أو التفاؤل) نحو : سعدت بغرّه وجهک الأیّام 

******

له راحه لو أنّ معشار جودها

علی البرّ کان البرّ أندی من البحر (1)

والهمم جمع همه وهی الإراده المتعلقه بمراد ما علی وجه العزم ، فإن کان ذلک المراد من معالی الأمور کانت علیه ، وإن کان من سفاسفها فهی دنیئه ، وقوله لا منتهی لکبارها أی : لا آخر لکبارها بمعنی أنه لا یحاط بکبارها ولا یحصیها عدد والصغری منها أجل باعتبار متعلقها من الدهر ، والحاصل أن هممه - علیه الصلاه والسّلام - کلها علیه لکن بعضها أعلی من بعض باعتبار متعلقها فهمته المتعلقه بفتح مکه ، أو غزوه بدر ، أو أحد مثلا أعظم من همته المتعلقه بغزوه هوازن ، وهمته الصغری أجل باعتبار متعلقها من همم الدهر أی : باعتبار متعلقها من الدهر الذی کانت العرب تضرب بهممه المثل ؛ لأنه لوقوع العظائم فیه کأن له همما تتعلق بتلک العظائم فالصغری أجل من الدهر نفسه فضلا عن هممه ، أو فی الکلام حذف مضاف أی : أجل باعتبار متعلقها من همم الدهر أی : باعتبار متعلقها أو الکلام علی حذف مضافین أی : أجل من همم أهل الدهر غیره - علیه السلام - وإنما قلنا باعتبار متعلقها ؛ لأن الهمه هی الإراده ولا تفاوت فیها باعتبار نفسها (قوله : حیث لم یقل همم له) أی : لخوف توهم أن له صفه لهممهم ، وقوله لا منتهی لکبارها : خبر لها أو صفه بعد صفه والخبر محذوف وکلاهما خلاف المقصود وهو إثبات الهمم الموصوفه له - علیه الصلاه والسّلام - لا إثبات الصفه المذکوره لهممه ولا إثبات صفه أخری للهمم الموصوفه ؛ لأنه حینئذ یکون الکلام مسوقا لمدح هممه - علیه السلام - لا لمدحه - علیه السلام - قاله عبد الحکیم ، فقدم له للتنبیه من أول الأمر علی أنه خبر لا نعت (قوله : أو التفاؤل) هو سماع المخاطب من أول وهله ما یسر (قوله : سعدت إلخ) (2) تمامه : 
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1- البیت من الطویل وهو لحسان بن ثابت فی مدح الرسول فی شرح عقود الجمان للمرشدی / 123. وقبله (له همم لا منتهی لکبارها وهمته الصغری أجل من الدهر) والبیت الأخیر فی الإیضاح / 107 بتحقیق د / عبد الحمید هنداوی ، وأورده محمد بن علی الجرجانی فی الإرشادات ص 78 ، وقیل إنه لحسان بن ثابت ، والصحیح أنه لبکر بن النطاح فی مدح أبی دلف.

2- مطلع بیت من الکامل ، وهو بلا نسبه فی شرح عقود الجمان / 124. والبیت بتمامه : (سعدت بغرّه وجهک الأیام وتزیّنت ببقائک الأعوام) 




(أو التشویق إلی ذکر المسند إلیه) بأن یکون فی المسند المتقدم طول یشوق النفس إلی ذکر المسند إلیه ؛ فیکون له وقع فی النفس ومحل من القبول ؛ لأن الحاصل بعد الطلب أعز من المنساق بلا تعب (کقوله : ثلاثه) (1) هذا هو المسند المتقدم الموصوف بقوله : (تشرق) ... 

******

وتزیّنت ببقائک الأعوام 

لا یقال هذا المسند فعل یجب تقدیمه علی فاعله فلیس تقدیمه للتفاؤل ، إذ لا یقال فی المسند قدم لغرض کذا إلا إذا کان جائز التأخیر علی المسند إلیه ؛ لأنا نقول التمثیل مبنی علی مذهب الکوفیین المجوزین لتقدیم الفاعل علی الفعل ، أو یقال : إن الفعل هنا یجوز تأخیره فی ترکیب آخر بأن یقال : الأیام سعدت بغره وجهک علی أنه من باب الإخبار بالجمله لا علی أن یکون فعلا فاعله تقدم علیه ، فتقدیم سعدت فی هذا الترکیب المؤدی إلی کون المسند إلیه فاعلا مع صحه تأخیره باعتبار ترکیب آخر لأجل ما ذکر من التفاؤل بخلاف لو أخر سعدت بالنظر للترکیب الآخر فلا یکون فیه تفاؤل لما علمته من معنی التفاؤل ، وقول سم : إن التفاؤل لا یتوقف علی التقدیم - فیه نظر. 

(قوله : أو التشویق) أی : للسامعین (قوله : طول) أی : بسبب اشتماله علی وصف أو أوصاف متعلقه بالمسند إلیه (قوله : کقوله) أی : قول الشاعر وهو محمد بن وهیب فی مدح المعتصم بالله (2) (قوله : هذا هو المسند) إنما لم یکن هو المسند إلیه مع أنه مخصص بالوصف لما یلزم علیه من الابتداء بنکره والإخبار بمعرفه ، وقد مر أنه لم یوجد فی کلامهم الإخبار بمعرفه عن نکره فی غیر الإنشاء نعم یجوز کونه خبر مبتدأ محذوف وشمس الضحی إلخ بدل منه لکنه تکلف. ا ه یس. 
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1- البیت من البسیط ، وهو لمحمد بن وهیب فی مدح المعتصم ، وأورده محمد بن علی الجرجانی فی الإشارات ص 79 ، وفی الأغانی 19 / 79 ، 81 ، وبلا نسبه فی تاج العروس (شرق).

2- مدح الشاعر المعتصم بالله بقوله : ثلاثه تشرق الدنیا ببهجتها شمس الضحی وأبو إسحق والقمر) والبیت من البسیط ، وهو فی الإیضاح 107 وهو لمحمد بن وهیب فی مدح المعتصم ، وأورده محمد بن علی الجرجانی فی الإشارات 79 ، وفی الأغانی 19 / 79 ، 81 ، وبلا نسبه فی تاج العروس (شرق). 




من : أشرق بمعنی : صار مضیئا (الدنیا) ففاعل تشرق والعائد إلی الموصوف - هو الضمیر المجرور فی : (ببهجتها) أی : بحسنها ونضارتها ؛ أی : تصیر الدنیا منوره ببهجه هذه الثلاثه وبهائها ، والمسند إلیه المتأخر هو قوله : (شمس الضحی وأبو إسحق والقمر). 

تنبیه : (کثیر مما ذکر فی هذا الباب) یعنی : باب المسند (والذی قبله) یعنی :باب المسند إلیه (غیر مختص بهما ؛ کالذکر ، والحذف ، وغیرهما) من : التعریف ، والتنکیر ، والتقدیم ، والتأخیر ، والإطلاق ، والتقیید ، وغیر ذلک مما سبق ، ... 

******

(قوله : من أشرق إلخ) أشار بذلک إلی بیان معنی الفعل وإلی ضبطه بضم أوله احترازا عن کونه من شرق بمعنی طلع فیکون مفتوح الأول (قوله : بمعنی صار مضیئا) إنما عبر بمعنی إشاره إلی أن المراد بأشرق المأخوذ منه صار مضیئا إلا أنه من أشرق بمعنی دخل فی وقت الشروق وإنما لم یقل بمعنی أضاء للمبالغه أی : أن الدنیا کانت مظلمه ثم صارت مضیئه عند وجود من ذکر بخلاف التعبیر بأضاء ، فإنه وإن أفاد التجدد إلا أنه یحتمل المفارقه ، ویحتمل عدمها بخلاف صار فإنها مفیده للانتقال والدوام بعده - کذا قرره شیخنا العدوی. 

(قوله : فاعل تشرق) أی : لا ظرف لتشرق کما قال بعضهم ؛ لأن جعله فاعلا أبلغ (قوله : والعائد إلی الموصوف) أی : والرابط للموصوف النکره بالجمله الواقعه صفه هو الضمیر إلخ (قوله : وبهائها) عطف علی البهجه مفسر لها (قوله : شمس الضحی) أضاف شمس إلی الضحی ؛ لأنه ساعه قوتها مع عدم شده إیذائها (قوله : وأبو إسحق) کنیه للمعتصم بالله الممدوح وفی توسطه بین الشمس والقمر إشاره لطیفه وهو أنه خیر منهما ؛ لأن خیر الأمور أوسطها وإنهما کالخدم له بعضهم متقدم وبعضهم متأخر عنه ولما فیه من إیهام تولده من الشمس والقمر وأن الشمس أمه والقمر أبوه (قوله : کثیر مما ذکر) أی : کثیر من الأحوال المذکوره فی هذا الباب. 

(قوله : غیر مختص بهما) بل یکون الکثیر فی المفعول به وفی الحال والتمییز والمضاف إلیه (قوله : کالذکر إلخ) مثال للکثیر (قوله : وغیر ذلک) أی : کالإبدال

ص: 150





وإنما قال : کثیر لأن بعضها مختص بالبابین ؛ کضمیر الفصل المختص بما بین المسند إلیه والمسند ، وککون المسند فعلا فإنه مختص بالمسند إذ کل فعل مسند دائما ، وقیل : هو إشاره إلی أن جمیعها لا یجری فی غیر البابین ؛ کالتعریف فإنه لا یجری فی الحال والتمییز ، وکالتقدیم فإنه لا یجری فی المضاف إلیه ؛ وفیه نظر ؛ لأن قولنا : جمیع ما ذکر فی البابین غیر مختص بهما - لا یقتضی أن یجری شیء من المذکورات فی کل واحد من الأمور التی هی غیر المسند إلیه والمسند ؛ ... 

******

والتأکید والعطف (قوله : وإنما قال کثیر) أی : ولم یقل جمیع (قوله : لأن بعضها) أی : بعض الأحوال وهو غیر الکثیر مختص بالبابین ، فلو قال جمیع ما ذکر غیر مختص بالبابین ورد علیه ضمیر الفصل وکون المسند فعلا ؛ لأن نقیض السالبه الکلیه موجبه جزئیه (قوله : کضمیر الفصل) أی : فإنه مختص بالنسبه التی بین المسند والمسند إلیه فقول الشارح المختص بما بین إلخ أی : بالحکم الذی بین إلخ أو بالمکان الذی بینهما ، وفی بعض النسخ المختص ببابی تثنیه باب (قوله : فإنه) أی : الکون فعلا (قوله : إذ کل فعل مسند دائما) أی : ما لم یکن مکفوفا بما کقلما وطالما وکثرما فإنها انسلخت عن معنی الفعلیه ، وصار معنی الأولی النفی والآخرین التکثیر وما لم یکن زائدا ککان الزائده أو مؤکدا لفعل قبله (قوله : وقیل إلخ) قائله الشارح الزوزنی ، وحاصل کلامه أنه إنما عبر المصنف بکثیر ولم یعبر بجمیع ؛ لأنه لو قال وجمیع ما ذکر غیر مختص بالبابین ، بل یجری فی غیرهما لاقتضی أن کلا مما مضی أی : أن کل فرد من أفراد الأحوال المذکوره یجری فی کل فرد مما یصدق علیه أنه غیر المسند والمسند إلیه وهذا غیر صحیح لانتفاضه بالتعریف والتقدیم ؛ لأن کلا منهما لا یجری فی سائر أفراد الغیر ، إذ من أفراده الحال والتمییز والمضاف إلیه والتعریف لا یجری فی الحال والتمییز وإن جری فی المفعول والتقدیم وإن جری فی المفعول لا یجری فی المضاف إلیه فقوله هو أی : لفظ کثیر إشاره ، وقوله إلی أن جمیعها أی : کل فرد منها وقوله لا یجری فی غیر البابین أی : فی کل فرد من أفراد الغیر وقوله فإنه لا یجری فی الحال إلخ أی : وإن جری فی المفعول ، وکذا یقال فی التقدیم (قوله : وفیه نظر) أی : فی هذا القیل نظر ، وحاصله أن ما ذکره إنما یصح لو

ص: 151





فضلا عن أن یجری کل منها فیه إذ یکفی لعدم الإختصاص بالبابین ثبوته فی شیء مما یغایرهما ؛ فافهم. (والفطن ... 

******

کان معنی قولنا جمیع ما ذکر غیر مختص بالبابین أی : بل یجری فی غیرهما أن کل واحد من تلک الأحوال المذکوره فی البابین یجری فی کل ما یصدق علیه أنه غیرهما حتی ینتقض بالتعریف والتقدیم ولیس کذلک ، بل معناه أن کلا من الأحوال یجری فی بعض ما یصدق علیه أنه غیر البابین ؛ لأنه یکفی فی سلب الاختصاص بالبابین عن الجمیع تحقق کل منها فی بعض ما یصدق علیه الغیر وهذا المعنی المذکور لا یقتضی أن فردا واحدا من الأحوال یجری فی کل ما یصدق علیه أنه غیر البابین فضلا عن جریان کل واحد من الأحوال فی کل ما یصدق علیه أنه غیر البابین غایه الأمر أنه یرد علی ذلک المعنی ضمیر الفصل وکون المسند فعلا ، وهذا هو الذی حمل المصنف علی العدول عن جمیع إلی کثیر کما قال الشارح هذا ملخص تنظیر الشارح ، والحاصل أن الزوزنی حمل غیر البابین علی کل ما یصدق علیه أنه غیرهما فقال ما قال فرده الشارح بما حاصله أن المراد الغیر فی الجمله فلیس الحامل علی العدول عن جمیع إلی کثیر ما ذکره الزوزنی ، بل ما ذکرته أنا بقولی وإنما قال کثیر ؛ لأن بعضها مختص بالبابین إلخ. 

(قوله : فضلا عن أن یجری کل منها) أی : من الأحوال ، وقوله فیه أی : فی کل فرد مما یصدق علیه أنه غیر البابین ، قال السیرامی : وفضلا مفعول مطلق من فضل بمعنی زاد یقال زید لا یجود بدرهم فضلا عن الدنیا أی : إن عدم إعطائه الدرهم أمر زائد علی عدم إعطائه الدینار ؛ لأنه یمتنع أولا عن إعطاء الدینار ، ثم عن إعطاء الدرهم فعن الواقعه بعدها إما بمعنی علی أو للتجاوز وتستعمل بین کلامین مختلفین إیجابا وسلبا بعد انتفاء الأدنی لیلزم انتفاء الأعلی بالطریق الأولی - قال سم - فی قوله فضلا إلخ : إشاره إلی أن مراد هذا القیل أنه لو عبر بقوله جمیع ما ذکر فی البابین غیر مختص بهما لأفاد أن کل واحد مما ذکر یجری فی کل واحد من غیرهما (قوله : إذ یکفی لعدم الاختصاص) أی : عدم اختصاص کل فرد من أفراد الأحوال المتقدمه بالبابین ، وقوله ثبوته أی : ثبوت کل واحد مما ذکر من الأحوال وقوله فی شیء مما یغایرهما أی : مما یغایر المسند إلیه والمسند
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إذا أتقن اعتبار ذلک فیهما) أی : فی البابین (لا یخفی علیه اعتباره فی غیرهما) من المفاعیل ، والملحقات بها ، والمضاف إلیه.

******

ولو کان ذلک واحدا کالمفعول به (قوله : إذا أتقن اعتبار ذلک) أی : الکثیر (قوله : لا یخفی علیه اعتباره إلخ) أی : فإذا علم مما تقدم مثلا أن تعریف المسند إلیه بالعلمیه لإحضاره فی ذهن السامع باسم مختص به حیث یقتضیه المقام کما إذا کان المقام مقام مدح ، فأرید إفراده لئلا یخالج قلب السامع غیر الممدوح من أول وهله عرف أن المفعول به یعرف بالعلمیه لذلک کقولک خصصت زیدا بالثناء لشرفه علی أهل وقته وإذا عرف مما تقدم أن الحذف لضیق المقام بسبب الوزن أو الضجر والسآمه عرف أن حذف المفعول به کذلک وإذا عرف أن الإبدال من المسند إلیه لزیاده تقریر النسبه الحکمیه عرف أن الإبدال من المفعول به لزیاده تقریر النسبه الایقاعیه کقولک : أکرمت زیدا أخاک ، وقس علی ذلک - والله أعلم بالصواب وإلیه المرجع والمآب.
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[أحوال متعلقات الفعل] 


[حال الفعل مع المفعول والفاعل]

قد أشیر فی التنبیه إلی أن کثیرا من الاعتبارات السابقه یجری فی متعلقات الفعل لکن ذکر فی هذا الباب تفصیل بعض من ذلک ... 

******



[أحوال متعلقات الفعل] 

ذکر المصنف فی هذا الباب ثلاثه مطالب الأول نکات حذف المفعول به ، والثانی نکات تقدیمه علی الفعل ، والثالث نکات تقدیم بعض معمولات الفعل علی بعض وذکر مقدمه للمطلب الأول بقوله الفعل مع المفعول إلی قوله : ثم الحذف إلخ ، فقوله : ثم الحذف هو أول المقصود بالترجمه وقوله متعلقات بکسر اللام أی : أحوال الأمور المتعلقه بالفعل ، فالفعل یقال فیه متعلق بالفتح والمفعول مثلا متعلق بالکسر أی : متشبث وهذا هو الأحسن وإن صح العکس ؛ لأن کلا متعلق بالآخر ووجه أولویه الکسر أن المفاعیل وما ألحق بها معموله وکون المعمول لضعفه متعلقا بالکسر أنسب ؛ لأن المتعلق هو المتشبث وهو أضعف من المتشبث به - تأمل. 

(قوله : قد أشیر إلخ) إنما لم یقل صرح ؛ لأنه لم یصرح فیه وإنما قال غیر مختص بهما ، بل یجری فی غیرهما ومن جمله الغیر متعلقات الفعل ، وإنما لم یکن هذا صریحا ؛ لأن هذا عام فلا یلزم من جریان الکثیر فی غیرهما جریانه فی تلک المتعلقات لصدق الغیر بغیرها کمتعلقات اسم الفاعل (قوله : تفصیل بعض من ذلک) أی : من ذلک الکثیر ومصدوق ذلک البعض حذف المفعول وتقدیمه علی الفعل وتقدیم بعض المعمولات علی بعض ، ولا شک أن الحذف والتقدیم قد تقدما فی البابین وقوله : لکن ذکر إلخ استدراک علی ما یتوهم أن ما ذکر فی هذا الباب مکرر مع ما سبق ، ثم إن قضیه هذا الاستدراک أن المراد بأحوال متعلقات الفعل بعض أحوال متعلقاته وفیه أنه یلزم عدم انحصار الفن فی الأبواب الثمانیه ، فالوجه أن المراد الجمیع إلا أنه اقتصر علی البعض استغناء عن ذکر الباقی بما سبق فی غیر هذا الباب لظهور جریانه فیه ، والبعض الذی فصل هنا لا یقصر علی ما أشیر إلیه إجمالا کما اقتضاه کلام الشارح - قاله یس.
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لاختصاصه بمزید بحث ؛ ومهد لذلک مقدمه فقال : (الفعل مع المفعول کالفعل مع الفاعل فی أن الغرض من ذکره معه) أی : ذکر کل من الفاعل والمفعول مع الفعل ، أو ذکر الفعل مع کل منهما ... 

******

(قوله : لاختصاصه) أی : ذلک البعض (قوله : بمزید بحث) أی : ببحث زائد علی البحث السابق والمراد بالبحث النکات ، ولا شک أنه ذکر للحذف ، وللتقدیم هنا نکات زائده علی النکات السابقه لهما کما یعلم بتتبع ما تقدم وما یأتی (قوله : ومهد لذلک) أی : لذلک البعض أی : لبعض ذلک البعض ؛ لأن قوله الفعل مع المفعول إلی قوله لا إفاده وقوعه مطلقا توطئه لبحث حذف المفعول به. 

(قوله : الفعل) هو مبتدأ وقوله مع المفعول حال فی ضمیر الخبر الذی هو قوله : کالفعل ، وقوله مع الفاعل حال من الفعل والعامل فی الحالین حرف التشبیه أی : الفعل یشابه حال کونه مصاحبا للمفعول نفسه حال کونه مصاحبا للفاعل ، وهذا الترکیب نظیره قولک : زید قائما کهو جالسا ، وفی الفناری : أن الظرف معمول لمضاف مقدر أی : ذکر الفعل مع المفعول کذکره مع الفاعل (قوله : مع المفعول) أراد به المفعول به بدلیل قول الشارح ، وأما بالمفعول فمن جهه وقوعه علیه وقول المصنف نزل الفعل المتعدی منزله اللازم ؛ لأن هذا تمهید لحذفه ، وإن کان سائر المفاعیل ، بل جمیع المتعلقات کذلک ، فإن الغرض من ذکرها مع الفعل إفاده تلبسه بها من جهات مختلفه کالوقوع فیه وله ومعه وغیر ذلک ، لکن خص البحث بالمفعول به لقربه من الفاعل ولکثره حذفه کثره شائعه وسائر المتعلقات یعرف حکمها بالقیاس علیه. 

(قوله : من ذکره معه) المراد بذکره معه أعم من الذکر لفظا أو تقدیرا (قوله : أی ذکر کل إلخ) أی : فالضمیر الأول علی الاحتمال الأول عائد علی کل من الفاعل والمفعول وأفرد الضمیر باعتبار کل واحد والضمیر الثانی للفعل ، وعلی الاحتمال الثانی بالعکس ، ویؤید الاحتمال الثانی أمران : - 

الأول : قول المصنف الفعل مع الفاعل ، فإن المحدث عنه فی هذه العباره الفعل ، وحینئذ فهو أولی بعود الضمیر الأول علیه ، الثانی قوله إفاده تلبسه به فإن الضمیر الأول

ص: 155





(إفاده تلبسه به) أی : تلبس الفعل بکل منهما ؛ أما بالفعل : فمن جهه وقوعه منه ، وأما بالمفعول فمن جهه وقوعه علیه (لا إفاده وقوعه مطلقا) أی : لیس الغرض من ذکره معه إفاده وقوع الفعل وثبوته فی نفسه من غیر إراده أن یعلم ممن وقع وعلی من وقع ؛ إذ لو أرید ذلک لقیل : وقع الضرب ، أو وجد ، أو ثبت ، من غیر ذکر الفاعل أو المفعول لکونه عبثا ... 

******

عائد علی الفعل والثانی علی کل من الفاعل والمفعول ، والأولی أن یکون الکلامان علی نسق واحد ویؤید الاحتمال الأول أمران أیضا الأول أن الترجمه لأحوال متعلقات الفعل الثانی أن کلمه مع تدخل علی المتبوع غالبا ، والفعل متبوع بالنسبه للفاعل والمفعول ؛ لأنه عامل والعامل أقوی من المعمول وإنما قلنا غالبا ؛ لأنها قد تدخل علی التابع ومنه قول المصنف الفعل مع المفعول کالفعل مع الفاعل فإنه قد أدخلها علی التابعین اللذین کل منهما قید للفعل مرادا بها مجرد المصاحبه لأمر خطابی وهو أن الکلام فی متعلقات الفعل من حیث هی مضافه إلیه وحق المضاف إلیه أنه یقدم فی الذکر التفصیلی (قوله : إفاده تلبسه به) أی : إفاده المتکلم السامع تلبسه أی : تعلقه وارتباطه به (قوله : أما بالفاعل) أشار بذلک إلی أن تلبس الفعل بهما مختلف فتلبسه بالفاعل من جهه وتلبسه بالمفعول من جهه أخری ، (وقوله : من جهه وقوعه منه) لم یقل أو قیامه به مع أن الفاعل ینقسم إلی ما یقع منه الفعل : کضرب زید عمرا وإلی ما یقوم به کمرض زید ومات عمرو ؛ ولأن الکلام فی الفعل المتعدی لمفعول به ولا یکون إلا واقعا من الفاعل بالاختیار. 

(قوله : لا إفاده وقوعه) أی : نفیا أو إثباتا (وقوله : مطلقا) أی : حاله کونه مطلقا عن إراده العلم بمن وقع منه أو علیه (قوله : أی لیس الغرض من ذکره معه) أی : من ذکر کل منهما مع الفعل (قوله : من غیر إراده أن یعلم ممن وقع) أی : من غیر إراده أن یعلم جواب ممن وقع (قوله : من غیر ذکر الفاعل) أی : فاعل الضرب وقوله أو المفعول أی : الذی وقع علیه (قوله : لکونه عبثا) عله لقوله من غیر ذکر أی : لکون ذکر الفاعل أو المفعول عبثا أی : غیر محتاج له ، بل زائد علی الغرض المقصود وغیر المحتاج إلیه عبث عند البلغاء وإن أفاد فائده ؛ لأنه زائد علی المراد ، فاندفع ما یقال کیف یکون عبثا مع
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(فإذا لم یذکر) المفعول به (معه) أی مع الفعل المتعدی المسند إلی فاعله (فالغرض إن کان إثباته) أی : إثبات ذلک الفعل (لفاعله أو نفیه عنه مطلقا) أی : من غیر اعتبار عموم فی الفعل بأن یراد جمیع أفراده ، أو خصوص بأن یراد بعضها ، ومن غیر اعتبار تعلقه بمن وقع علیه فضلا عن عمومه وخصوصه ... 

******

أنه أفاد فائده وهی بیان من وقع منه الفعل أو علیه (قوله : فإذا لم یذکر) مفرع علی قوله للفعل مع المفعول إلخ وجعل الشارح ضمیر یذکر راجعا للمفعول به لا لواحد من الفاعل والمفعول أو للفعل وضمیر معه لواحد منهما مع أن ذلک مقتضی ما قبله ؛ لأنه یدل علی ما صنعه قول المصنف فالغرض إلخ. (قوله : المتعدی) أخذه من کون الکلام فی المفعول به وهو لا ینصبه إلا المتعدی (قوله : فالغرض) أی : من ذلک الترکیب الذی یسند فیه الفعل إلی فاعله من غیر ذکر المفعول ، (وقوله : إن کان) أی : ذلک الغرض وقوله إثباته لفاعله أی : فی الکلام المثبت ، وقوله أو نفیه عنه أی : فی الکلام المنفی (قوله : من غیر اعتبار عموم أو خصوص إلخ) الأولی إسقاط ذلک والاقتصار فی تفسیر الإطلاق علی قوله من غیر اعتبار تعلقه بمن وقع علیه الفعل ؛ لأن التنزیل المذکور إنما یتوقف علی عدم اعتبار تعلقه بمن وقع علیه ولا یتوقف علی عدم اعتبار عموم أو خصوص ، بل یجوز أن یقصد التعمیم وینزل منزله اللازم ، وأجاب الشیخ یس بما حاصله أنه إنما أتی بما ذکر فی التفسیر لأجل مطابقه قول المصنف الآتی ، ثم إن کان المقام خطابیا أفاد ذلک مع التعمیم لا لکون التنزیل یتوقف علی ما ذکر من عدم اعتبار العموم أو الخصوص فی الفعل ، وبیان ذلک أن المصنف أفاد فیما یأتی أنه إذا لم یکن المقام خطابیا کان مدلول الفعل خصوص الحقیقه ، وإذا کان خطابیا أفاد الفعل العموم بمعونه المقام الخطابی فتفصیله الفعل فیما یأتی إلی إفاده العموم أو الخصوص یدل علی أنه أراد هنا بالإطلاق عدم اعتبار عموم الفعل أو خصوصه ، فلذلک أدخل الشارح ذلک فی تفسیر الإطلاق وإن کان تنزیل الفعل منزله اللازم لا یتوقف علی ذلک ، وفی ابن یعقوب أن عدم اعتبار عموم الفعل وخصوصه لازم لعدم اعتبار تعلقه بمن وقع علیه ، وحینئذ فلا إیراد - تأمل. 

(قوله : بأن یراد جمیع إلخ) تصویر لاعتبار العموم (وقوله : بأن یراد بعضها) تصویر لاعتبار الخصوص (قوله : فضلا عن عمومه) أی : عموم من وقع علیه الفعل الذی هو

ص: 157





(نزل) الفعل المتعدی (منزله اللازم ولم یقدر له مفعول لأن المقدر کالمذکور) فی أن السامع یفهم منهما أن الغرض الإخبار بوقوع الفعل من الفاعل باعتبار تعلقه بمن وقع علیه ، فإن قولنا : فلان یعطی الدنانیر - یکون لبیان جنس ما یتناوله الإعطاء لا لبیان کونه معطیا ، ویکون کلاما مع من أثبت له إعطاء غیر الدنانیر ... 

******

المفعول ، وکذا یقال فی خصوصه ، ثم إن عموم المفعول غیر عموم الفعل وکذا خصوصه ؛ لأن أفراد الفعل کالإعطاءات وأفراد المفعول الأشخاص المعطون (قوله : نزل منزله اللازم) أی : الذی وضع من أصله غیر طالب للمفعول (قوله : ولم یقدر له مفعول) من عطف اللازم علی الملزوم ، وإنما لم یقدر له مفعول ؛ لأن الغرض مجرد إثباته للفاعل والمقدر کالمذکور بواسطه دلاله القرینه ، فالسامع حیث قامت عنده قرینه علی المقدر یفهم من ذلک الترکیب کما یفهم من الترکیب الذی صرح فیه بمفعول الفعل أن الغرض هو الإخبار بوقوع الفعل من الفاعل علی مفعوله ، وأن القصد إنما هو إفاده تعلقه بالمفعول الذی وقع علیه لا مجرد إفاده نسبته للفاعل الذی هو المطلوب ، وحینئذ فلا یذکر ذلک المفعول ولا یقدر لما فی ذلک من انتفاض غرض المتکلم (قوله : یفهم منهما) أی : من المذکور والمقدر (قوله : فإن قولنا إلخ) مثال لفهم السامع من المذکور أن الغرض ما ذکر وحاصل ما ذکره الإشاره للفرق بین اعتبار تعلق الفعل بالمفعول وعدم اعتباره وتوضیحه أنک إذا قلت فلان یعطی الدنانیر کان معناه الإخبار بالإعطاء المتعلق بالدنانیر ویکون کلاما مع من سلم وجود الإعطاء وجهل تعلقه بالدنانیر فتردد فیه أو غفل أو اعتقد خلافه ، وإذا قلت : فلان یعطی کان کلاما مع من جهل وجود الإعطاء أو أنکره أصاله فقول الشارح لبیان جنس ما یتناوله الإعطاء أی : لبیان جنس الشیء الذی یتعلق به الإعطاء وهو الشیء المعطی کالدنانیر فی المثال ، وقوله : ما یتناوله الإعطاء أی : إعطاء فلان هذا هو المراد ، فسقط قول سم. 

قد یقال إذا کان لبیان ما ذکر فلا حاجه لذکر الفاعل علی أن ذکر الفاعل لکونه ضروریا ؛ لأنه أحد رکنی الإسناد لا مفر منه (قوله : لبیان کونه معطیا) أی : وإلا لاقتصر فی التعبیر علی قولنا فلان معط (قوله : ویکون کلاما مع من أثبت له إعطاء غیر الدنانیر)
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لا مع من نفی أن یوجد منه إعطاء (وهو) أی : هذا القسم الذی نزل منزله اللازم (ضربان لأنه إما أن یجعل الفعل) حال کونه (مطلقا) أی : من غیر اعتبار عموم أو خصوص فیه ، ومن غیر اعتبار تعلقه بالمفعول (کنایه عنه) أی : عن ذلک الفعل حال کونه (متعلقا بمفعول مخصوص دلت علیه قرینه ، أو لا) یجعل کذلک ، (الثانی) : ... 

******

أی : أو تردد فیه أو غفل عنه ومعنی کون هذا کلاما مع من ذکر أنه یردد بذلک علیه ، ولا یقال إذا کان ما ذکر کلاما مع المنکر لإعطاء الدنانیر أو المتردد فیجب توکیده لما تقدم أن کل کلام مع المتردد أو المنکر یجب توکیده أو الإتیان بصیغه التخصیص ولا تأکید ولا تخصیص هنا فیجب أن یکون هذا کلاما مع من أثبت له إعطاء ، والحال أنه خالی الذهن عن کون المعطی دنانیر أو غیرها ، لأنا نقول أن تخصیص الشیء بالذکر یدل علی نفی الحکم عما عداه عرفا واستعمالا أو یقال : یکفی فی التأکید کون الجمله اسمیه مع إفاده خبرها الفعلی التقویه أو التخصیص. 

(قوله : لا مع من نفی أن یوجد منه إعطاء) أی : وإلا لاقتصر علی قوله : فلان یعطی فإن قیل : إن من نفی عنه الإعطاء منکر والکلام الملقی إلیه یجب تأکیده ولا تأکید فی قولنا : فلان یعطی ، قلنا : قد تقدم الجواب عن نظیر ذلک (قوله : لأنه) أی : الحال والشأن (قوله : کنایه عنه) أی : معبرا به عن الفعل المتعلق بمفعول مخصوص ومستعملا فیه علی طریق الکنایه وصح جعل الفعل المنزل منزله اللازم کنایه عن نفسه متعدیا لاختلاف اعتباریه ، فصح أن یجعل باعتبار أحدهما ملزوما وبالاعتبار الآخر لازما ، فالفعل عند تنزیله منزله اللازم یکون مدلوله الماهیه الکلیه ، ثم بعد ذلک یجعل الفعل کنایه عن شیء مخصوص فیکون مدلوله جزئیا مخصوصا وانظر هذا مع أن الکنایه إطلاق الملزوم وإراده اللازم والمقید لیس لازما للمطلق إلا أن یقال : إن اللزوم ولو بحسب الادعاء کاف فی الکنایه بواسطه القرینه ، وحینئذ فیدعی أن المطلق ملزوم للمقید ، والحاصل أن جعل المطلق کنایه عن المقید مع أنها الانتقال من الملزوم إلی اللازم بناء علی أن مطلق اللزوم ولو بحسب الادعاء کاف فیها (قوله : دلت علیه) أی علی
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کقوله تعالی (قُلْ هَلْ یَسْتَوِی الَّذِینَ یَعْلَمُونَ وَالَّذِینَ لا یَعْلَمُونَ)(1) أی : لا یستوی من یوجد له حقیقه العلم ومن لا یوجد ، وإنما قدم الثانی لأنه باعتبار کثره وقوعه أشد اهتماما بحاله (السکاکی) ذکر فی بحث إفاده اللام الاستغراق : أنه إذا کان المقام خطابیا لا استدلالیا کقوله صلی الله علیه وسلم : ...

******

ذلک المفعول المخصوص قرینه (قوله : (قُلْ هَلْ یَسْتَوِی) إلخ) الأصل هل یستوی الذین یعلمون الدین والذین لا یعلمونه ، ثم حذف المفعول ونزل الفعل منزله اللازم بحیث صار المراد من الفعل الماهیه الکلیه أی : هل یستوی الذین وجدت منهم حقیقه العلم والذین لم توجد عندهم بعد أن کان المراد علم شیء مخصوص مبالغه فی الذم إشاره إلی أن الجهال الذین لا علم عندهم بالدین کأنهم لا علم عندهم أصلا ، وأن حقیقه العلم فقدت منهم وصاروا کالبهائم ، والحاصل أن الغرض نفی المساواه بین من هو من أهل العلم وبین من لیس من أهل العلم لا بین من هو من أهل علم مخصوص وبین من هو لیس من أهل العلم المخصوص ، فلذلک نزل الفعل منزله اللازم ومع هذا لم یجعل مطلق العلم کنایه عن العلم بمعلوم مخصوص تدل علیه القرینه (قوله : ذکر فی بحث إفاده اللام إلخ) الغرض من سوقه مع أن المتعلق بالمقام إنما هو ما بعده وهو قوله ، ثم ذکر فی بحث حذف المفعول إلخ تصحیح الحواله علیه بقوله فیما بعده بالطریق المذکور. 

(قوله : إذا کان المقام) أی : الذی أورد فیه المحلی بأل (قوله : خطابیا) بفتح الخاء أی : یکتفی فیه بالقضایا الخطابیه وهی المفیده للظن کالواقعه فی المحاورات أی : فی مخاطبه الناس بعضهم مع بعض کقولک : کل من یمشی فی اللیل بالسلاح فهو سارق فإن هذا غیر مقطوع به ، وإنما یفید الظن وإنما قید بالخطابی ؛ لأنه إذا کان المقام الذی أورد فیه المحلی بأل استدلالیا أی : لا یکتفی فیه إلا بالقضایا المفیده للیقین کما لو أردت إقامه دلیل علی عدم تعدد الإله ، فإن المعرف حینئذ إنما یحمل علی المتیقن وهو الواحد فی المفرد والثلاثه فی الجمع کما فی القضیه المهمله عند المناطقه إذا عرف فیها الموضوع بلام 
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1- الزمر : 9. 




" المؤمن غر کریم والمنافق خب لئیم" (1) - حمل المعرف باللام مفردا کان أو جمعا علی الاستغراق بعله إیهام أن القصد إلی فرد دون آخر مع تحقق الحقیقه فیهما - 

******

الحقیقه ، فإنه یؤخذ فیها بالمحقق وهو البعض (قوله : کقوله : المؤمن) أی : قول النبی - علیه الصلاه والسّلام - کما فی بعض النسخ ، وهذا مثال للخطابی (قوله : غر کریم) الغر بکسر الغین أی : غافل عن الحیل لصرفه العقل عن أمور الدنیا واشتغاله بأمور الآخره لا لجهله بالأمور وغباوته ، وحیث کان غافلا عن الحیل لما ذکر فینخدع وینقاد لما یراد منه لکرم طبعه وحسن خلقه والکریم جید الأخلاق (قوله : والمنافق) أی : نفاقا عملیا (قوله : خب إلخ) الخب بفتح الخاء الخداع بتشدید الدال أی : کثیر المخادعه ، وأما بکسرها فالمخادعه لکن الروایه بالفتح ، وحینئذ فالمعنی أنه مخادع ماکر لخبث سریرته وصرفه العقل إلی إدراک عیوب الناس توصلا للإفساد فیهم واللئیم ضد الکریم فالنبی - علیه الصلاه والسّلام - إنما قال ذلک لحسن ظنه بالمؤمن وسوء ظنه بالمنافق لا لدلیل قطعی قام عنده علی ذلک فکل من القضیتین ظنیه ، إذ قد یوجد فی بعض المؤمنین من هو شدید فی المکر والخداع ، وحینئذ فالمقام خطابی لا استدلالی (قوله : حمل المعرف) أی : حمل السامع المعرف باللام المورد فی ذلک المقام الخطابی وقوله حمل جواب إذا (قوله : مفردا) أی : کما فی الحدیث فإن المراد کل مؤمن غر أی : متغافل عن الحیله (قوله : أو جمعا) کقولک المؤمنون أحق بالإحسان أی : کل جماعه من المؤمنین أحق به (قوله : علی الاستغراق) أی : استغراق الآحاد فی المفرد والجموع فی الجمع (قوله : بعله إیهام) الباء للسببیه متعلقه بحمل وإضافه عله لما بعده بینیه أی : بسبب عله هی إیهام السامع أی : الإیقاع فی وهمه وفی ذهنه ، وقوله أن القصد أی : قصد السامع أی : التفاته إلی فرد دون آخر ترجیح لأحد الأمرین المتساویین علی الآخر من غیر مرجح وهو باطل - کذا قرر شیخنا العدوی ، وذکر بعض الحواشی أن المراد إیهام المتکلم السامع أن قصده والتفاته إلی فرد إلخ وهو ظاهر أیضا ، وحاصله أن المتکلم لما عرف الاسم بلام الحقیقه ولم ینصب 
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1- صحیح أخرجه أبو داود والترمذی والحاکم فی مستدرکه بلفظ : " ... والفاجر خب لئیم" وانظر صحیح الجامع ح (6653). 




ترجیح لأحد المتساویین علی الآخر ، ثم ذکر فی بحث حذف المفعول أنه قد یکون القصد إلی نفس الفعل تنزیل المتعدی منزله اللازم ذهابا فی نحو : فلان یعطی - إلی معنی : یفعل الإعطاء ویوجد هذه الحقیقه إیهاما للمبالغه بالطریق المذکور فی إفاده اللازم الاستغراق ، فجعل المصنف قوله : بالطریق المذکور إشاره إلی قوله : ... 

******

قرینه ظاهره علی إراده معین من الإفراد فقد أتی بما یوهم أن قصده إلی فرد دون آخر تحکم فیتکل السامع فی فهم إراده العموم علی کون خلافه تحکما فیحمله علی العموم قضاء لحق ما أفاده ظاهر ما أتی به وهو أن عدم العموم فیه تحکم ، قال سم : وإنما أقحم لفظ الإیهام إیماء إلی جواز وجود مرجح للحمل علی بعض الأفراد فی الواقع وإن تساوی الکل فی تحقق الحقیقه وصحه الحمل علیه. 

(قوله : ترجیح لأحد المتساویین إلخ) أی : فدلیل العموم والحمل علیه الترجیح المذکور وهو ظنی أی : یفید ظن العموم فقط لاحتمال وجود قرینه خفیه تقتضی الحمل علی البعض ، ولذا عبر بالإیهام کما قلناه سابقا ولم یقل من غیر مرجح ؛ لأن التساوی إنما یتحقق عند عدمه ، فاستغنی عنه بقوله المتساویین (قوله : أنه قد یکون إلخ) الضمیر للحال والشأن وقوله القصد أی : الالتفات والملاحظه من المتکلم إلی نفس الفعل (وقوله : بتنزیل) أی : بسبب تنزیل المتکلم الفعل المتعدی منزله اللازم (قوله : ذهابا) حال من فاعل تنزیل وإن کان متروکا أی : حال کون المتکلم ذاهبا إلی أن المراد من الفعل نفس الحقیقه (وقوله : إیهاما) عله للذهاب أی : وإنما ذهب المتکلم لذلک لأجل أن یوقع فی وهم السامع أن قصده المبالغه أی : التعمیم وهذه المبالغه المذکوره تتحصل بالطریق المذکور وهی قوله : إن القصد إلی فرد دون آخر مع تحقیق الحقیقه فیهما ترجیح لأحد الأمرین المتساویین من غیر مرجح ؛ وذلک لأنه حیث کان المقام خطابیا وکانت الحقیقه التی أرادها المتکلم توجد فی جمیع أفرادها فالتفات السامع فیه إلی فرد دون آخر تحکم فلا بد من الحمل علی العموم لأجل أن ینتفی ذلک (قوله : فجعل المصنف قوله) أی : قول السکاکی (قوله : إشاره إلی قوله) أی : قول السکاکی (قوله : وإلیه) أی : إلی الجعل
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ثم إذا کان المقام خطابیا لا استدلالیا حمل المعرف باللام علی الاستغراق ؛ وإلیه أشار بقوله : (ثم) أی : بعد کون الغرض ثبوت أصل الفعل وتنزیله منزله اللازم من غیر اعتبار کنایه (إذا کان المقام خطابیا) یکتفی فیه بمجرد الظن (لا استدلالیا) یطلب فیه الیقین البرهانی (أفاد) المقام أو الفعل (ذلک) أی کون الغرض ثبوته لفاعله أو نفیه عنه مطلقا (مع التعمیم) فی أفراد الفعل ... 

******

المذکور المفهوم من قوله جعل المصنف قوله أو الطریق المذکور (قوله : ثم إذا کان المقام خطابیا إلخ) أی : ثم إذا کان المقام الذی أورد فیه الفعل المنزل منزله اللازم الذی لم یجعل کنایه عن نفسه متعدیا لمخصوص خطابیا ، وثم هنا للتراخی فی الرتبه ؛ لأن إثبات العموم أعظم من إثبات أصل الفعل (قوله : یکتفی فیه بمجرد الظن) هذا تفسیر للمقام الخطابی لا صفه کاشفه له کما هو ظاهره ، وحینئذ فالأولی الإتیان بأی وقوله یکتفی فیه بمجرد الظن أی یکتفی فیه بالکلام الإقناعی الذی یورث الظن وذلک کالقضایا المقبوله ولا یحتاج فیه إلی دلیل قطعی (قوله : لا استدلالیا) أی : لأنه إذا کان استدلالیا لم یفد ذلک مع التعمیم ؛ لأن التعمیم ظنی فلا یعتبر فیما یطلب فیه الیقین (قوله : یطلب فیه الیقین البرهانی) أی : الیقین الحاصل بالبرهان وهذا تفسیر للمقام الاستدلالی ، لا أنه صفه کاشفه له فکان الأولی الإتیان بأی التفسیریه (قوله : أفاد المقام أو الفعل ذلک أی : کون الغرض ثبوته إلخ) فیه بحث من وجهین : - 

الأول : أن المقام الخطابی لا یفید الغرض المذکور وهو ثبوت الفعل لفاعله أو نفیه عنه مطلقا ، وإنما یفید التعمیم والفعل بالعکس أی : یفید ثبوت الفعل لفاعله مطلقا ولا یفید التعمیم ، وحینئذ فلا یصح أن یستقل أحدهما بإفاده الجمیع ، بل المقام والفعل متعاونان فی إفاده الجمیع. 

الثانی : أن الظاهر أن المفاد نفس الثبوت لا کون الغرض إلخ ، فکان الأولی للشارح أن یقول إفاده الفعل بمعونه المقام الخطابی ذلک أی ثبوته لفاعله أو نفیه عنه مطلقا مع التعمیم ، ویمکن الجواب عن الأول بأن أو بمعنی الواو وعن الثانی بأن ما ذکره من کون الغرض کذا من مستتبعات الترکیب التی یفیدها وإن لم یستعمل فیها.
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(دفعا للتحکم) اللازم من حمله علی فرد دون آخر وتحقیقه أن معنی یعطی حینئذ یفعل الإعطاء ، فالإعطاء المعرف بلام الحقیقه یحمل فی المقام الخطابی علی استغراق الإعطاءات وشمولها مبالغه لئلا یلزم ترجیح أحد المتساویین علی الآخر ، لا یقال : إفاده التعمیم فی أفراد الفعل تنافی کون الغرض الثبوت أو النفی مطلقا أی من غیر اعتبار عموم ولا خصوص لأنا نقول : لا نسلم ذلک ؛ ...

******

(قوله : دفعا للتحکم) وذلک لأن حمله علی خصوص فرد دون آخر مع وجود الحقیقه فی کل یلزم منه التحکم المذکور (قوله : وتحقیقه) أی : بیان کون الفعل یفید العموم علی الوجه الحق والسر فی الإتیان بهذا البیان أنه لما کان فی إفاده الفعل العموم فی المصدر غموض ودقه من جهه أنه إذا قصد نفس الفعل کان بمنزله أن یعرف مصدره بلام الحقیقه کما أشار إلیه بقوله یفعل الإعطاء والحقیقه توجد فی جمیع الأفراد ، فالحمل علی بعضها تحکم حتی ذهب علماء الأصول من الحنفیه إلی أن المصدر المدلول علیه بالفعل لا یحتمل العموم حتی لو نواه المتکلم لا یصدق ؛ لأنهم لا یعتبرون کون القصد إلی نفس الفعل ولا کون المقام خطابیا احتاج إلی تحقیقه (قوله : حینئذ) أی : حین إذا کان القصد ثبوت الفعل إلی فاعله (قوله : یفعل الإعطاء) أی : الذی هو مصدر یعطی أی : یوجد هذه الحقیقه وإنما کان معناه ما ذکر ؛ لأن الفرق بین المعرفه والنکره بعد اشتراکهما فی أن معناهما معلوم للمخاطب والمتکلم أن الحضور فی الذهن والقصد إلی الحاضر فیه معتبر فی المعرفه دون النکره وإذا کان القصد إلی نفس الفعل یکون المصدر معرفه واللام فیه لام الحقیقه ، واعلم أن کون الفعل مفاده الحقیقه المعرفه لا یمنع منه کونه فعلا لا یقبل أل ؛ لأن مضمنه یقبلها فلذا صح اعتبارها فیه ، ثم إن المراد بالفعل فی قول الشارح یفعل الإعطاء المعنی المصدری وبالإعطاء المعنی الحاصل بالمصدر ، وحینئذ فلا یقال إن الإعطاء فعل فکیف یتعلق الفعل بالفعل (قوله : علی استغراق إلخ) أی : بأن یراد الحقیقه فی ضمن جمیع الأفراد (قول : مبالغه) أی : لقصد المبالغه (قوله : لئلا إلخ) أی : وارتکب المبالغه لئلا فهو عله للعله (قوله : الثبوت) أی : ثبوت الفعل (وقوله : من غیر اعتبار عموم ولا خصوص) أی : فی الفعل (قوله : لا نسلم ذلک) أی : ما ذکر من المنافاه.
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فإن عدم کون الشیء معتبرا فی الغرض لا یستلزم عدم کونه مفادا من الکلام ، فالتعمیم مفاد غیر مقصود ، ولبعضهم فی هذا المقام تخیلات فاسده لا طائل تحتها فلم نتعرض له. 

(والأول :) وهو أن یجعل الفعل مطلقا کنایه عنه متعلقا بمفعول مخصوص ... 

******

(قوله : فإن عدم کون الشیء معتبرا فی الغرض) أی : کالمعلوم فی الفعل فإن عدمه غیر معتبر فی الغرض ، وقوله لا یستلزم إلخ أی : لأن عدم اعتبار الشیء لیس اعتبارا لعدمه فیصح ألا یعتبر الشیء ، ویوجد مع ذلک بلا قصد کما تقدم فی أن قصد التخصیص یصح معه وجود التقوّی فی قولنا : زید یعطی ولو لم یقصد ؛ لأن موجبه وهو تکرر الإسناد موجود ، وکذلک الفعل إذا کان الغرض إثباته لفاعله کان عموم أفراده غیر معتبر ، وإن کان ذلک العموم مفادا من الفعل بواسطه المقام الخطابی حذرا من التحکم ، واعترض العلامه السید هذا الجواب بأن التعمیم إذا لم یکن مقصودا من العباره فلا یعتد به ولا یعد من خواص التراکیب فی عرف أهل هذا الفن ؛ لأن ما یستفاد من الترکیب بلا قصد لیس من البلاغه فی شیء ، إذ البلغاء لا یعولون فی الإفاده إلا علی ما یقصدونه ، ومن ثم قیل : إن ما یستفاد من التراکیب الصادره من غیر البلیغ لا یلتفت إلیه فی مدح الکلام به لعدم صحه قصده إیاه ، فالأولی فی الجواب أن یقال : إن الغرض من نفس الفعل الثبوت أو النفی مطلقا ، وأما التعمیم فی أفراد الفعل ، فإنه مستفاد من الفعل بمعونه المقام الخطابی ، وحینئذ فلا ینافی. ا ه. 

وحاصله کما قال السید الصفوی : أنه یقصد أولا الفعل مطلقا لیجعل بمعونه المقام وسیله إلی جمیع أفراده علی سبیل الکنایه فالمطلق لیس مقصودا لذاته ، بل لینتقل منه بمعونه المقام إلی جمیع الأفراد علی سبیل الکنایه فکما یصح أن یجعل الفعل الذی قصد ثبوته للفاعل مطلقا کنایه عن نفسه متعلقا بمفعول خاص کما یأتی یصح أن یجعل کنایه عن نفسه عاما من غیر تعلقه بمفعول ، ثم قال السید عیسی الصفوی : وجواب الشارح یمکن حمله علی جواب السید بأن یقال : قول الشارح فإن عدم کون الشیء معتبرا فی الغرض أی : أولا وبالذات ، (وقوله : فالتعمیم غیر مقصود) أی : أولا فلا ینافی أنه
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(کقول البحتری فی المعتز بالله) - تعریضا بالمستعین بالله - 

(شجو حسّاده وغیظ عداه 

أن یری مبصر ویسمع واعی 

******

مقصود ثانیا والمقصود أولا مطلق الثبوت الذی لا عموم فیه ، ثم یقصد التعمیم ثانیا ، وإن کان التعمیم هو المقصود بالذات ، وعلی هذا فمعنی قولنا فلان یعطی یوجد جمیع أشخاص الإعطاءات ویلزم انحصارها فیه بحیث لا توجد لغیره ، ولا یقال هذا ینافی ما سبق فی هذا القسم من أنه لا یعتبر فیه الکنایه ؛ لأنا نقول ذاک فی الکنایه فی المفعول ، وهذا کنایه فی أفراد الفعل فقول المصنف سابقا أولا یجعل کنایه عن نفسه متعلقا بمفعول مخصوص لا ینافی کونه کنایه عن نفسه عاما. (قوله : کقول البحتری) بضم الباء الموحده وسکون الحاء المهمله وفتح التاء المثناه کما وجدته بخط بعض الفضلاء وهو أبو عباده الشاعر المشهور من شعراء الدوله العباسیه نسبه إلی بحتر بضم الموحده وسکون الحاء وفتح التاء أبوحی من طی (قوله : فی المعتز بالله) أی : فی مدحه وهو إما اسم فاعل یقال اعتز فلان إذا عد نفسه عزیزه ، أو اسم مفعول أی : المعز بإعزاز الله له وهذا أحسن ؛ لأنه لا یلزم من عد الشخص نفسه عزیزه أن یکون عزیزا فی نفس الأمر والمعتز بالله أحد الخلفاء العباسیه الذین کانوا ببغداد وهو ابن المتوکل علی الله. 

(قوله : تعریضا بالمستعین بالله) هو أخو المعتز الممدوح کان منازعا للمعتز فی الإمامه ، فمراد الشاعر بالحساد والأعداء المستعین بالله ومن ضاهاه (وقوله : تعریضا) حال من البحتری أی : حال کونه معرضا بالمستعین بالله (قوله : شجو) (1) أی : حزن حساده وقوله وغیظ عداه مرادف لما قبله (قوله : أن یری إلخ) خبر عن شجو حساده وأنت خبیر بأن رؤیه المبصر وسماع الواعی لیس نفس الشجو والغیظ حتی یخبر بهما عنه ، لکن لما کانا سببا فی الحزن والغیظ جعلهما خبرا عنه فهو من إقامه السبب مقام المسبب فکأنهما لکمالهما فی السببیه خرجا عنها وصارا عین المسبب (قوله : واعی) هو الحافظ 
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1- مطلع البیت من الخفیف ، وهو فی الإیضاح / 110 تحقیق د / عبد الحمید هنداوی ، وأورده محمد بن علی الجرجانی فی الإشارات ص 81. 




أی : أن یکون ذو رؤیه وذو سمع فیدرک) بالبصر (محاسنه و) بالسمع (أخباره الظاهره الداله علی استحقاقه الإمامه دون غیره فلا یجدوا) نصب عطف علی یدرک ؛ أی : فلا یجد أعداؤه وحساده الذین یتمنون الإمامه (إلی منازعته) الإمامه (سبیلا) فالحاصل أنه نزل یری ویسمع منزله اللازم ؛ أی : من یصدر عنه السماع والرؤیه من غیر تعلق بمفعول مخصوص ، ثم جعلهما کنایتین عن الرؤیه والسماع المتعلقین بمفعول مخصوص هو محاسنه وأخباره ... 

******

لما یسمع (قوله : أی أن یکون إلخ) تفسیر للجمله بتقدیر مضاف أی أن یوجد فی الدنیا رؤیه ذی رؤیه وسمع ذی سمع ولیس تفسیرا للفعل فقط بدلیل قوله : ذو ولو قال : أن تکون رؤیه مبصر ، ویکون سمع واع لکان أوضح لیکون تفسیرا للفعل فقط الذی الکلام فیه تأمل (قوله : فیدرک) أی : لأنهما إذا وجدا تعلقا بمحاسنه فیدرک إلخ ، وهذا بیان للمفعول المخصوص الذی تعلق به الفعل ، وحاصله أنه جعل السبب فی شجو الحساد وغیظهم وجود رؤیه راء وسمع سامع فی الدنیا ، ثم بین المصنف وجه إیجاب الرؤیه للشجو والسمع للغیظ بأنه یلزم من وجودهما تعلقهما بمحاسن الممدوح بادعاء الملازمه بین مطلق وجودهما وتعلقهما بتلک المحاسن ، فعبر بالفعلین لازمین لینتقل من ذلک إلی لازمهما وهو کونهما متعلقین بمفعول مخصوص فیکونان کنایتین عن أنفسهما باعتباری اللزوم والتعدی ، ولیس فیه استلزام الشیء لنفسه وهو واضح (قوله : علی استحقاقه الإمامه) أی : عند کل أحد من غیر المنازعین (قوله : عطف علی یدرک) أی : المعطوف علی یکون وإنما عطفه علیه ؛ لأن إدراک المحاسن یترتب علیه أن أعداءه وحساده الذین یتمنون الإمامه العظمی لا یجدون سبیلا إلی منازعته فیها ؛ لأن نزاعهم إیاه فیها فرع عن وجود مساعد لهم ولا مساعد لهم لإطباق الرائین والسامعین علی أنه الأحق بها لأنه ذو المحاسن والأخبار الظاهره دون غیره (قوله : الإمامه) مفعول ثان للمنازعه منصوب بنزع الخافض أی : فی الإمامه وسبیلا مفعول لیجدوا (قوله : أی من یصدر إلخ) أی : إن یوجد من یصدر إلخ ولو حذف الشارح لفظه من وقال أی صدور سماع ورؤیه لکان أحسن ؛ لأنه تفسیر للازم المذکور علی قیاس فلان یعطی فإن معناه : یوجد الإعطاء (قوله : ثم جعلهما)
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بادعاء الملازمه بین مطلق الرؤیه ورؤیه آثاره ومحاسنه ، وکذا بین مطلق السماع وسماع أخباره للدلاله علی أن آثاره وأخباره بلغت من الکثره والاشتهار إلی حیث یمتنع خفاؤها فأبصرها کل راء وسمعها کل واع ، بل لا یبصر الرائی إلا تلک الآثار ، ولا یسمع الواعی إلا تلک الأخبار ؛ ... 

******

أی : الشاعر وقوله بمفعول مخصوص أی : لأنه هو الذی یغیظ العدو لا مطلق وجود رؤیه وسماع (قوله : بادعاء) متعلق بقوله کنایتین أی : جعلهما کنایتین بواسطه ادعاء الملازمه المذکوره وإنما احتیج للادعاء المذکور لأجل صحه الکنایه وإلا فالمقید لیس لازما للمطلق والدلیل علی هذه الکنایه جعلهما خبرا عن الشجو والغیظ (قوله : للداله إلخ) عله لجعلهما کنایتین أی : جعلهما کنایتین ولم یصرح بالمفعول المخصوص من أول الأمر أو یلاحظ تقدیره للدلاله إلخ ، وهذا جواب عما یقال : لا حاجه إلی اعتبار الإطلاق أولا ، ثم جعله کنایه عن نفسه مقیدا بمفعول مخصوص وهل هذا إلا تلاعب ولم لم یجعل من أول الأمر متعلقا بمفعول مخصوص؟ وحاصل الجواب أنه لو جعل کذلک لفاتت المبالغه فی المدح ؛ لأنها لا تحصل إلا بحمل الرؤیه علی الإطلاق ، ثم یجعل کنایه عن تعلقه بمفعول مخصوص ، إذ المعنی حینئذ أنه متی وجد فرد من أفراد الرؤیه أو السماع حصلت رؤیه محاسنه وسماع أخباره ، وهذا یدل علی أن أخباره بلغت من الکثره والاشتهار إلی حاله هی امتناع الخفاء کما قال الشارح.

(قوله : إلی حیث یمتنع خفاؤها) أی : إلی حاله هی امتناع الخفاء أی : إنها صارت لا تخفی علی أحد فی کل وقت ما دام الرائی رائیا والسامع سامعا (قوله : بل لا یبصر الرائی) أی : من المحاسن إلا تلک الآثار أی : محاسنه ولا یسمع الواعی أی : لأخبار أحد إلا تلک الأخبار أی : أخبار مآثره ؛ لأنه لو رؤیت غیر محاسنه أو سمعت غیر أخبار مآثره لتأتی ادعاء المشارکه فی استحقاق الإمامه فلا یکون وجود الرؤیه والسماع شجو حساده ، فالمقصود إنما یحصل بالانفراد فیه ، فإن قلت : إنه لا یلزم من کون رؤیه آثاره وسماع أخباره لازمین لمطلق الرؤیه والسماع ألا یکون غیر آثاره وأخباره کذلک ، إذ لیس هنا ما یدل علی الحصر فرؤیه آثاره لا تنافی رؤیه آثار غیره وکذلک سماع أخباره
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فذکر الملزوم وأراد اللازم علی ما هو طریق الکنایه ، ففی ترک المفعول والإعراض عنه إشعار بأن فضائله قد بلغت من الظهور والکثره إلی حیث یکفی فیها مجرد أن یکون ذو سمع وذو بصر حتی یعلم أنه المنفرد بالفضائل ؛ ولا یخفی أنه یفوت هذا المعنی عند ذکر المفعول أو تقدیره (وإلا) أی : وإن لم یکن الغرض عند عدم ذکر المفعول مع الفعل المتعدی المسند إلی فاعله إثباته لفاعله أو نفیه عنه مطلقا بل قصد تعلقه بمفعول غیر مذکور (وجب التقدیر ... 

******

لا ینافی سماع أخبار غیره فیجوز حصول الأمرین معا أجیب بأن قوه الکلام تدل علی قصد الحصر بالادعاء ؛ لأن ذلک أنسب بالمقام الذی هو مقام المدح باستحقاقه الإمامه دون غیره ، إذ لا شک أن هذا لا یتم إلا إذا کان فیه من المزایا ما لیس فی غیره ؛ ولأن أعداءه لا یقهرون ولا یشهدون له باستحقاق الإمامه دون غیره إلا إذا کان کذلک (قوله : فذکر الملزوم) یعنی مطلق الرؤیه والسماع وأراد اللازم یعنی رؤیه آثاره ومحاسنه وسماع أخباره الداله علی استحقاقه الملک (قوله : علی ما هو طریق الکنایه) أی : عند المصنف من إطلاق الملزوم وإراده اللازم کما فی زید طویل النجاد فقد أطلق الملزوم وهو طول النجاد وأرید اللازم وهو طول القامه (قوله : ففی ترک إلخ) الظاهر أن هذا نفس قوله : للدلاله إلخ فی المعنی ، وحینئذ فلا حاجه لإعادته إلا أن یقال أعاده لیرتب علیه قوله ولا یخفی إلخ - قرره شیخنا العدوی. 

(قوله : ففی ترک المفعول) أی : فی اللفظ وقوله والإعراض عنه أی : فی النیه والتقدیر فالعطف مغایر ویصح أن یکون تفسیریا وأتی به للإشاره إلی أن ترک المفعول لیس عن سهو ، بل ترکه عن قصد لیتأتی التنزیل والأول أنسب بقوله : الآتی ولا یخفی إلخ (قوله : إلی حیث یکفی فیها) أی : إلی حاله هی أن یکفی فی إدراکها مجرد أن یکون فی الدنیا ذو سمع (قوله : حتی یعلم) أی : فیعلم ذو السمع وذو البصر أن الممدوح هو المنفرد بالفضائل أی : فیستحق الخلافه دون غیره (قوله : مطلقا) أی : من غیر قصد إلی تعلقه بمفعول فلیس الإطلاق هنا کالإطلاق السابق (قوله : بل قصد تعلقه بمفعول) أی : مخصوص ؛ لأن الفرض أن الفعل المنسوب لفاعله یتعدی إلی مفعول ، وأتی بهذا الإضراب
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بحسب القرائن) الداله علی تعین المفعول ؛ إن عاما فعام ، وإن خاصا فخاص ، ولما وجب تقدیر المفعول تعین أنه مراد ومحذوف من اللفظ لغرض ؛ فأشار إلی تفصیل الغرض بقوله : (ثم الحذف : إما للبیان بعد الإبهام ...

******

لأجل صحه ترتب قوله وجب التقدیر علی قوله : وإلا إذا هو بحسب الظاهر نفی لما ذکر من المعطوف علیه وهو قوله : إن کان إثباته له أو نفیه عنه مطلقا ، وذلک علی مقتضی ما فسر به الإطلاق سابقا یصدق بأن یعتبر تعلقه بمفعول أو یعتبر فی الفعل عموم أو خصوص ، وحینئذ فلا یصح الترتب ، والحاصل أنه إنما أتی بهذا الإضراب للإشاره إلی أن الصور الداخله تحت إلا لا یصح إراده جمیعها إذ من جملتها ما إذا أرید ثبوت الفعل للفاعل علی جهه العموم أو الخصوص وهو لا یصح رجوع وجب التقدیر إلیه (قوله : بحسب القرائن) جمع القرائن نظرا للأماکن والمواد وإلا فقد یکون الدال قرینه واحده (قوله : إن عاما فعام) أی : إن کان المدلول علیه بالقرینه عاما ، فاللفظ المقدر عام وذلک نحو : (وَاللهُ یَدْعُوا إِلی دارِ السَّلامِ)(1) أی : کل واحد (قوله : وإن خاصا فخاص) أی : وإن کان المدلول علیه بالقرینه خاصا ، فاللفظ المقدر خاص نحو : (أَهذَا الَّذِی بَعَثَ اللهُ رَسُولاً)(2) لأن الموصول یستدعی أن یکون فی صلته ما یرجع إلیه ، وکقول السیده عائشه" ما رأیت منه ولا رأی منی" (3) (قوله : ومحذوف من اللفظ لغرض) أی : لأن المحذوف بعد دلاله القرینه علیه یحتاج فی باب البلاغه إلی غرض موجب لحذفه (قوله : ثم الحذف) أی : حذف المفعول المدلول علیه بالقرینه ، وقوله إما للبیان إلخ أی : الإظهار بعد الإخفاء ، والحاصل أن حذف المفعول فیما وجب تقدیره له شرطان : - 

الأول : وجود القرینه الداله علی تعین ذلک المحذوف. 

الثانی : الغرض الموجب للحذف ولما ذکر المصنف الشرط الأول شرع فی تفصیل الثانی بقوله إما للبیان إلخ (قوله : إما للبیان إلخ) أی : المفید لوقوع ذلک المبین فی 
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1- یونس : 25.

2- الفرقان : 41.

3- ضعیف ، ویرده ما جاء فی الصحیحین أن النبی صلی الله علیه وسلم اغتسل هو وعائشه من إناء واحد ، وهی تقول : دع لی ، ویقول لها : دعی لی ، وهما جنبان. 




کما فی فعل المشیئه) والإراده ، ونحوهما إذا وقع شرطا فإن الجواب یدل علیه ویبینه لکنه إنما یحذف (ما لم یکن تعلقه به) أی تعلق المشیئه بالمفعول (غریبا نحو : (فَلَوْ شاءَ لَهَداکُمْ أَجْمَعِینَ)) (1) أی : لو شاء الله هدایتکم لهداکم أجمعین فإنه لما قیل : (فَلَوْ شاءَ) - علم السامع أن هناک شیئا علقت المشیئه علیه لکنه مبهم ، فإذا جیء بجواب الشرط صار مبینا ... 

******

النفس ورسوخه فیها بخلاف البیان ابتداء لما مر من أن الحاصل بعد الطلب أعز من المنساق بلا تعب (قوله : کما فی فعل إلخ) أی : کحذف مفعول فعل المشیئه أی : الدال علیها (قوله : ونحوهما) کالمحبه کما فی لو أحبکم لأعطاکم أی : لو أحب إعطاءکم لأعطاکم (قوله : إذا وقع) أی : فعل المشیئه شرطا التقیید بذلک نظرا للغالب ، وإلا فقد یکون فعل المشیئه المحذوف مفعوله لتلک النکته غیر شرط کما فی قولک بمشیئه الله تهتدون ، إذ التقدیر بمشیئه الله هدایتکم تهتدون کذا قیل ، وفیه أنه لیس هنا فعل والکلام فی متعلقات الفعل ، إلا أن یقال : المراد بالفعل مطلق العامل علی سبیل عموم المجاز أو الفعل حقیقه أو حکما علی طریق استعمال الکلمه فی حقیقتها ومجازها - تأمل. 

(قوله : یدل علیه) أی : علی ذلک المفعول ، وقوله ویبینه تفسیر لما قبله (قوله : ما لم یکن إلخ) کلام المصنف یوهم أن کون الحذف للبیان بعد الإبهام مقید بذلک الوقت حتی لو کان غرابه فی تعلقه لم یکن الحذف لذلک ، ولیس بمراد بل المقید بذلک الحذف ، ولذلک قال الشارح لکنه إنما یحذف إلخ (قوله : إنما یحذف إلخ) أی : لکن مفعول فعل المشیئه ونحوها إنما یحذف مده انتفاء کون تعلق الفعل بذلک المفعول غریبا. 

(قوله : نحو فلو شاء إلخ) هذا مثال للنفی أی : أن المفعول الذی لم یکن تعلق فعل المشیئه به غریبا مثل المفعول فی قوله تعالی : (فَلَوْ شاءَ) إلخ (قوله : علقت المشیئه علیه) ظاهره أن فعل الشرط معلق علی المفعول به مع أنه لیس کذلک وأجیب بأن علی بمعنی الباء وعلقت بمعنی تعلقت أی : تعلقت المشیئه به تعلق العامل بالمعمول (قوله : صار) أی : ذلک الشیء وهو المفعول وقوله مبینا بفتح الیاء اسم مفعول ویصح أن یکون 
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1- الأنعام : 149. 




وهذا أوقع فی النفس (بخلاف) ما إذا کان تعلق فعل المشیئه به غریبا فإنه لا یحذف حینئذ کما فی (نحو :) قوله : 

(ولو شئت أن أبکی دما لبکیته)

علیه ولکن ساحه الصبر أوسع 

******

اسم صار لجواب ، وحینئذ فیکون مبینا بصیغه اسم الفاعل ، والحاصل أن ذلک المفعول دل علیه کل من الشرط والجواب ، لکن الشرط دل علیه إجمالا والجواب دل علیه تفصیلا فجهه الدلاله مختلفه ، وإنما دل الجواب علیه ؛ لأن سوق المشیئه شرطا یدل غالبا علی أن المترتب علیها هو المشاء ، والمراد الذی هو المفعول الذی وقعت علیه الإشاءه والإراده (قوله : وهذا) أی : البیان بعد الإبهام أوقع فی النفس أی : لما قلناه سابقا (قوله : بخلاف إلخ) الظاهر أنه مرتبط بالمثال أی : أن عدم غرابه التعلق نحو : (فَلَوْ شاءَ لَهَداکُمْ أَجْمَعِینَ)(1) بخلاف إلخ ، فإنه غریب إلخ هذا هو المناسب للمتن والمناسب لقول الشارح بخلاف ما إذا کان إلخ إن یتعلق بقوله ما لم یکن تعلقه إلخ (قوله : غریبا) أی : نادرا (قوله : فإنه لا یحذف) أی : لا یستحسن حذفه (قوله : کما فی نحو قوله) (2) أی : قول أبی الهندام الخزاعی یرثی ابنه الهندام ، ومطلع القصیده التی منها ذلک البیت : 

قضی وطرا منک الحبیب المودّع 

ومثل الذی لا یستطاع فیدفع 

إلی أن قال : ولو شئت إلخ وبعده 

وأعددته ذخرا لکل ملمّه

وسهم الرزایا بالذّخائر مولع 

وإنی وإن أظهرت منی جلاده

وصانعت أعداء علیه لموجع 

(قوله : لبکیته) بفتح الکاف ، وقوله علیه : متعلق بأبکی والضمیر عائد علی ولده الهندام ، وقوله ولکن ساحه الصبر أوسع أی : من ساحه البکاء ولا یخفی ما فی قوله ساحه الصبر من الاستعاره بالکنایه والمعنی إن ما بی من الأحزان یوجب بکاء الدم علیه ، 
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1- الأنعام : 149.

2- الأبیات من الطویل ، وهی للخریمی ، إسحاق بن حسان السغدی ، یرثی بها عثمان بن عامر بن عماره بن خریم الذبیانی ، أحد قواد الرشید وهذا خلاف ما ذکره المؤلف ، والبیت موضع الشاهد (ولو شئت) فی دلائل الإعجاز / 164 ، والکامل 1 / 251 والتبیان / 193 تحقیق د / عبد الحمید هنداوی. 




فإن تعلق فعل المشیئه ببکاء الدم غریب ؛ فذکره لیتقرر فی نفس السامع ویأنس به (وأما قوله : 

فلم یبق منّی الشوق غیر تفکّری 

فلو شئت أن أبکی بکیت تفکّرا (1)

(فلیس منه) أی : مما ترک فیه حذف مفعول المشیئه بناء علی غرابه تعلقها به علی ما ذهب إلیه صدر الأفاضل فی ضرام السقط من أن المراد : لو شئت أن أبکی تفکرا بکیت تفکرا ؛ فلم یحذف مفعول المشیئه ، ولم یقل : لو شئت بکیت تفکرا ... 

******

لکن أعاننی علی ترک ذلک الصبر (قوله : غریب) أی : لقله ذکره کذلک فی کلام البلغاء (قوله : فذکره) أی : بکاء الدم الذی هو المفعول وإن کان الجواب دالا علیه (قوله : لیتقرر) أی : ذلک المفعول فی نفس السامع ؛ لأنه صار مذکورا مرتین المره الثانیه بإعاده الضمیر علیه (قوله : ویأنس به) أی : لتکرره علیه بخلاف لو حذف أولا ، ثم ذکر مره واحده فلا تأنس به النفس (قوله : وأما قوله) أی : قول أبی الحسن علی بن أحمد الجوهری (قوله : فلیس منه) أی ولا من الحذف للبیان بعد الإبهام ، بل لیس من الحذف مطلقا لذکر المفعول ، وهو أن أبکی المتبادر منه البکاء الحقیقی (قوله : أی مما ترک فیه حذف مفعول المشیئه بناء علی غرابه تعلقها إلخ) أی : وإنما هو مما ترک فیه الحذف لعدم الدلیل علیه لو حذف ، والحاصل أن مفعول المشیئه هنا مذکور باتفاق المصنف وصدر الأفاضل ، وإنما الخلاف بینهما فی عله ذکره ، فالمصنف یعلل ذکره بعدم الدلیل علیه لو حذف ، وصدر الأفاضل یعلله بغرابه تعلق الفعل به إذا علمت هذا تعلم أن النفی بلیس مسلط علی القید الذی هو قوله بناء علی غرابه تعلقها به ، والمعنی أن ترک الحذف الذی هو عباره عن الذکر لأجل الغرابه کما یقول صدر الأفاضل منفی ، بل ترک الحذف لعدم الدلیل علیه لو حذف وتعلم أن قوله علی ما ذهب إلخ : متعلق بالمنفی الذی هو ترک الحذف لأجل الغرابه (قوله : صدر الأفاضل) هو الإمام أبو المکارم المطرزی تلمیذ 
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1- البیت من الطویل ، وهو للجوهری من شعراء الصاحب بن عباد ، فی الإیضاح 112 ، وفی شرح عقود الجمان 127. 




لأن تعلق المشیئه ببکاء التفکر غریب کتعلقها ببکاء الدم ؛ وإنما لم یکن من هذا القبیل (لأن المراد بالأول البکاء الحقیقی) لا البکاء التفکری ؛ لأنه أراد أن یقول : أفنانی النحول ... 

******

الإمام محمود جار الله الزمخشری وضرام السقط بکسر الضاد المعجمه وبکسر السین المهمله شرح له علی دیوان أبی العلاء المعری المسمی بسقط الزند ، وسقط الزند فی الأصل عباره عن النار الساقطه من الزناد ، فشبه ألفاظ ذلک الدیوان بالنار علی طریق الاستعاره المکنیه وإثبات الزند تخییل ، والضرام فی الأصل معناه التأجیج فضرام سقط الزند تأجیج ناره (قوله : لأن تعلق المشیئه ببکاء التفکر غریب) اعترض بأنه کیف یکون من الذکر للغرابه ، مع أن غرابه مفعول المشیئه أعنی : أن أبکی إنما هی بمفعوله أعنی تفکرا وهو لم یذکر إذ لم یقل فلو شئت أن أبکی تفکرا بکیته ، وقد یجاب بأنه مذکور علی طریق التنازع ، فإن أعملنا فیه فعل الشرط فظاهر ذکره ، وإن أعملنا الثانی وقدرنا للأول ضمیر المتنازع فیه کفی ؛ لأن المقدر کالمذکور ، واعترض علی الأول بأنه لو کان کذلک لوجب الإتیان بالضمیر فی الثانی ؛ لأن فی حذف الضمیر تهیئه العامل للعمل وقطعه وهو ممنوع ، وأجیب بأن المنع لیس متفقا علیه فقد أجاز بعضهم الحذف للضمیر من الثانی ؛ کالأول واستدل بنحو قوله : 

بعکاظ یعشی النّاظر

ین إذا هم لمحوا شعاعه 

فعلی الاحتمال الأول یمکن التصحیح بالجری علی مذهب هذا المجیز - تأمل. 

(قوله : لا البکاء التفکری) أی : وحینئذ فلا یصح ما قاله صدر الأفاضل من أن الأصل لو شئت أن أبکی تفکرا بکیت تفکرا ، وبطل القول بأن البیت مما ذکر فیه مفعول المشیئه لغرابته ؛ لأن مفعول المشیئه فیه لیس غریبا حینئذ ، وتعین القول بأن مفعول المشیئه إنما ذکر لعدم الدلیل الدال علیه لو حذف ، ومما یحقق أن المراد بالبکاء الأول الحقیقی أن الکلام مع إرادته یکون أنسب بمقصود الشاعر وهو المبالغه فی فنائه ، حتی إنه لم یبق فیه ماده سوی التفکر ؛ لأنه یکون المعنی علی هذا التقدیر لو طلبت من نفسی بکاء لم أجده ، بل أجد التفکر بدله وأما لو کان المعنی لو شئت أن أبکی تفکرا بکیته لم یفد أنه لم یبق فیه إلا التفکر لصحه بکاء التفکر الذی هو الحزن والکمد عند
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فلم یبق منی غیر خواطر تجول فیّ حتی لو شئت البکاء فمریت جفونی وعصرت عینی لیسیل منها دمع لم أجده ، وخرج منها بدل الدمع التفکر ، فالبکاء الذی أراد إیقاع المشیئه علیه بکاء مطلق مبهم غیر معدی إلی التفکر البته ، والبکاء الثانی مقید معدی إلی التفکر فلا یصلح تفسیرا للأول وبیانا له کما إذا قلت : لو شئت أن تعطی درهما أعطیت درهمین ؛ کذا فی دلائل الإعجاز. 

******

کثرته مع بقاء ماده أخری ، وهذا المعنی لا یناسب قوله فلم یبق منی الشوق غیر تفکری - ا. ه یعقوبی. 

(قوله : فلم یبق) بضم الیاء وضمیره للتحول وقوله تجول أی : تتردد تذهب وتأتی (قوله : حتی لو شئت البکاء) أی : الحقیقی (قوله : فمریت جفونی) بتخفیف الراء أی : مسحتها وأمررت یدی علیها لیسیل الدمع (قوله : وعصرت إلخ) مرادف لما قبله وضمیر أجده للدمع (قوله : وخرج منها) أی : من العین ، وقوله بدل الدمع أی : المطلوب وقوله التفکر أی : الذی لیس بمطلوب وکان الأولی للشارح حذف هذا ؛ لأن التفکر لا یخرج من العین وإنما یقوم بالقلب (قوله : مطلق مبهم) الثانی تفسیر للأول والمراد بإطلاقه وإبهامه عدم إراده تعلقه بمفعول مخصوص ، والمعنی لو شئت أن أوجد حقیقه البکاء ما قدرت علی الإتیان بها لعدم ماده منی ، وحینئذ فأبکی منزل منزله اللازم - کذا قال بعضهم ، ولکن الألیق بقول المصنف أن المراد بالبکاء الأول البکاء الحقیقی لا البکاء التفکری أن یقال : إن المعنی فلو شئت أن أبکی دمعا لبکیته فحذف المفعول للاختصار ، إلا أن هذا اللائق بکلام لمصنف یبعده قول الشارح مطلق مبهم ؛ لأنه قد اعتبر تعلقه بمفعول مخصوص ، اللهم إلا أن یقال : المراد بقوله مطلق مبهم أنه غیر معدی للتفکر فلا ینافی أنه بکاء دمع وعلی هذا فقوله غیر معدی إلخ ، تفسیر لما قبله أو یقال : المراد أنه مطلق ومبهم من حیث اللفظ لعدم تعینه بالإضافه فلا ینافی أن المراد البکاء الحقیقی والمفعول محذوف اختصار (قوله : معدی إلی التفکر) تفسیر لقوله مقید. 

(قوله : فلا یصلح تفسیرا للأول) لأنه مباین له أی : وحینئذ فذکر مفعول المشیئه لعدم الدلیل الدال علیه عند الحذف لا لکون تعلق الفعل به غریبا (قوله : کما إذا قلت لو شئت أن تعطی درهما أعطیت درهمین) أی : ولو حذف درهما لتوهم أن المراد

ص: 175





ومما نشأ فی هذا المقام من سوء الفهم وقله التدبر - ما قیل إن الکلام فی مفعول أبکی ، والمراد أن البیت لیس من قبیل ما حذف فیه المفعول للبیان بعد الإبهام بل إنما حذف لغرض آخر ، ... 

******

لو شئت أن تعطی درهمین أعطیتهما مع أن هذا لیس مرادا ، وکذلک قوله لو شئت إلخ : لو حذف قوله أن أبکی بأن قال لو شئت بکیت تفکرا لم یوجد ما یدل علیه ، بل یوهم أن المراد بکاء التفکر مع أن المراد البکاء الحقیقی فظهر لک أن قوله کما إذا قلت إلخ تنظیر من حیث عدم صلاحیه تفسیر الثانی للأول لکن کان الأنسب فی التنظیر أن یقول کما لو قلت لو شئت أن تعطی عطایا أعطیت درهمین ؛ وذلک لأن البکاء فی البیت لیس مقیدا بالمفعول ، بل مطلق فالأولی أن لا یقید العطایا فی التنظیر أیضا - تأمل - قرره شیخنا العدوی. 

(قوله : وقله التدبر) عطف سبب علی مسبب (قوله : ما قیل إلخ) حاصله أن بعض الشراح جعل قول المصنف ، وأما قوله راجعا لقوله کما فی فعل المشیئه لا إلی قوله بخلاف وجعل المراد منه أن حذف مفعول أبکی لیس للبیان بعد الإبهام ، بل لأمر آخر ؛ لأن قوله بکیت تفکرا لا یصلح بیانا لمفعول أبکی ؛ لأنه لیس التفکر (قوله : إن الکلام) أی : إن کلام المصنف وهو قوله ، وأما قوله : إلی قوله : فلیس منه مسوق فی مفعول أبکی لا فی مفعول المشیئه کما هو التقریر الأول (قوله : والمراد) أی : ومراد المصنف بقوله فلیس منه ، وهذا من تتمه القیل (قوله : لغرض آخر) أی : کالاختصار وإنما کان هذا القیل ناشئا من سوء الفهم لأمرین الأول أن ذلک خلاف سیاق کلام المصنف ؛ لأن کلامه السابق إنما هو فی حذف مفعول المشیئه لا فی مفعول أبکی الثانی أن قول المصنف ، وأما قوله فلم یبق إلخ إنما ذکره لأجل الرد علی صدر الأفاضل القائل أنه : ذکر مفعول المشیئه هنا للغرابه ، ولذا قال : لأن المراد بالأول البکاء الحقیقی ، ولیس للرد علی من زعم أن الحذف فی البیت للبیان بعد الإبهام وإلا لقال : لأن الحذف للاختصار بدل قوله : لأن المراد بالبکاء الأول الحقیقی.
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وقیل : یحتمل أن یکون المعنی : لو شئت أن أبکی تفکرا بکیت تفکرا ؛ أی : لم یبق فیّ ماده الدمع فصرت بحیث أقدر علی بکاء التفکر ؛ فیکون من قبیل ما ذکر فیه مفعول المشیئه لغرابته ؛ وفیه نظر ؛ لأن ترتب هذا الکلام علی قوله : لم یبق منی الشوق غیر تفکری - یأبی هذا المعنی عند التأمل الصادق ؛ لأن القدره علی بکاء التفکر لا تتوقف علی أن لا یبقی فیه غیر التفکر ؛ فافهم.

******

(قوله : وقیل یحمل إلخ) الفرق بین هذا ما قاله صدر الأفاضل أن قائل هذا یجوز ما قاله المصنف کما یجوز ما قاله صدر الأفاضل بقرینه قول الشارح یحتمل فما أوجبه صدر الأفاضل جوزه صاحب هذا القیل ، وفرق بعضهم بفرق آخر ، وحاصله أن هذا القول یغایر قول صدر الأفاضل من جهه أن صدر الأفاضل اعتبر أن المعنی لو أردت أن أبکی تفکرا لبکیته ولم یعتبر عدم بقاء ماده الدمع بخلاف هذا القائل فإنه اعتبر أن المعنی لم یبق فیّ الشوق ماده دمع وصرت أقدر علی بکاء التفکر فلو شئت أن أبکی لبکیت تفکرا وعلی کل حال فیرد علیهما بما ذکره الشارح بقوله : وفیه نظر هذا - وقرر شیخنا العدوی : أن هذا القیل عین ما قاله صدر الأفاضل وإنما أعاده الشارح لأجل بیان توجیهه ، والاعتراض علیه. 

(قوله : لأن ترتب هذا الکلام) أعنی قوله : فلو شئت أن أبکی بکیت تفکرا والترتب جاء من حیث التعبیر بالفاء المفهمه أن ما بعدها مرتب علی ما قبلها ومتوقف علیه من حیث أن الأول سبب فی الثانی (قوله : لأن القدر إلخ) حاصله أن بکاء التفکر عباره عن الحزن وأسف النفس علی عدم نیل المراد فلو کان المراد لو شئت البکاء التفکری لبکیته لما رتبه علی عدم إبقاء الشوق غیر الخواطر ؛ لأنه لا اختصاص لبکاء التفکر أعنی : حصول الأسف والحزن بمن لم یبق فیه الشوق سوی الخواطر لجواز حصول ذلک الأسف والحزن من غیره أیضا وهو من یقدر علی البکاء بالدمع والمناسب للترتب کونه إذا طلب بکاء آخر لم یجد سوی التفکر ، وقد یقال المراد لم یبق منی الشوق غیر تفکری فصرت بحیث أقدر علی بکاء التفکر فقط دون بکاء الدمع والدم ونحوهما ، فلو شئت أن أبکی تفکرا بکیت تفکرا ورد بأن هذا یتوقف علی أنه لم یبق
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(وإما لدفع توهم إراده غیر المراد) عطف علی : إما للبیان (ابتداء) متعلق بتوهم (کقوله : وکم ذدت) (1) أی : دفعت (عنی من تحامل حادث) یقال : تحامل فلان علی إذا لم یعدل ، ... 

******

فیه غیر التفکر ، وهذا یدفعه تخصیص الدمع بعدم البقاء فی قول هذا القائل أی : لم یبق فیّ ماده الدمع إلا أن یقال المراد ولا غیره ، وقال الشیخ یس : وقد یقال إن القدره علی بکاء التفکر وإن لم تتوقف فی حد ذاتها علی حاله عدم إبقاء الشوق غیر الخواطر ، بل کما تجامعه تجامع القدره علی البکاء بالدمع لکنها باعتبار التخصیص بتلک الحاله ونفی ما عداها من القدره علی بکاء الدمع والدم تتوقف علی ذلک وهذا هو الذی أراده ذلک القائل کما یدل علیه قوله أی : لم یبق فی الشوق ماده الدمع إلخ ولأجل إمکان رد النظر الذی قاله الشارح بما علمت من البحث قال الشارح - فافهم. 

(قوله : متعلق بتوهم) أی : أن توهم المخاطب فی ابتداء الکلام أن المتکلم أراد غیر المراد مندفع بحذف المفعول ، ویجوز أیضا تعلقه بدفع أی : یحذف المفعول لأجل أن یندفع فی أول الکلام توهم إراده غیر المراد ، فإن قلت : لأی شیء اقتصر الشارح علی الأول مع صحه الثانی؟ قلت : إنما اقتصر علی الأول ؛ لأنه هو الذی یدل علیه قول المصنف ، إذ لو ذکر اللحم لربما توهم قبل ذکر ما بعده إلخ ، ولک أن تمنع تعلقه بالدفع ؛ لأن التعلیق به یوهم أن الدفع لا فی الابتداء غیر حاصل بحذف المفعول کما أن التعلیق بالتوهم یدل علی أن التوهم فی الانتهاء أعنی : بعد ذکر إلی العظم غیر متحقق مع أن النکته هی الدفع المطلق أعنی ابتداء وانتهاء - کذا قیل ، وقد یقال : لا نسلم أن النکته هی الدفع المطلق ، بل الدفع فی الابتداء ، وأما فی الانتهاء : فالدفع حاصل بغیر الحذف ؛ وذلک لأن توهم غیر المراد لا یبقی بعد تمام الکلام علی ما یحققه المثال فلا یصح توهم بعد الابتداء حتی یدفع ثانیا. 

(قوله : کقوله) أی : قول القائل وهو البحتری فی مدح أبی الصقر (قوله : من تحامل حادث) التحامل هو الظلم وإضافته للحادث إما حقیقیه أی : کم دفعت من تعدی
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1- البیت من الطویل وهو للبحتری ، وأورده محمد بن علی الجرجانی فی الإشارات ص : 82 ، والمخاطب فی البیت أبو الصقر ممدوح البحتری. 




وکم خبریه ممیزها قوله : من تحامل ، قالوا : وإذا فصل بین کم الخبریه وممیزها بفعل متعد - وجب الإتیان ب من لئلا یلتبس بالمفعول ، ومحل کم النصب علی أنها مفعول ذدت ، وقیل : الممیز محذوف ؛ أی : کم مره ، ومن فی : من تحامل زائده ؛ وفیه نظر للاستغناء عن هذا الحذف والزیاده بما ذکرناه (وسوره أیام) أی : شدتها وصولتها (حززن) أی : قطعن اللحم (إلی العظم) فحذف المفعول ؛ أعنی : اللحم (إذ لو ذکر اللحم لربما توهم قبل ذکر ما بعده ؛ أی : ما بعد اللحم یعنی إلی العظم (أن الحز لم ینته إلی العظم) وإنما کان فی بعض اللحم فحذف ... 

******

الحوادث الدهریه علیّ أو أن الإضافه بیانیه أی : من الظلم الذی هو حادث الزمان ، وعلی هذا فجعل حادث الزمان ظلما مبالغه کرجل عدل (قوله : وکم خبریه) ویحتمل أن تکون استفهامیه محذوفه الممیز أی : کم مره أو زمانا ویکون زیاده من فی المفعول ؛ لأن الکلام غیر موجب لتقدم الاستفهام الذی یزاد بعده من وهذا الاستفهام لادعاء الجهل بالعدد لکثرته مبالغه فی الکثره (قوله : وجب الإتیان بمن) کقوله تعالی : (کَمْ تَرَکُوا مِنْ جَنَّاتٍ وَعُیُونٍ)(1)(وَکَمْ أَهْلَکْنا مِنْ قَرْیَهٍ)(2) (قوله : لئلا یلتبس) أی : الممیز بالمفعول لذلک الفعل المتعدی ؛ لأنه إذا فصل بین کم الخبریه وممیزها وجب نصبه حملا لها علی الاستفهامیه خلافا للفراء ، فإنه یجره بتقدیر من وخلافا لیونس فإنه یجوز الإضافه مع الفصل ، وبهذا الذی قاله الشارح تعلم أن الضابط لزیاده من لیس هو مجرد عدم الإیجاب ، بل هو أو کون المزید فیه تمییزا لکم الخبریه الذی فصل بینها وبینه بفعل متعد (قوله : وقیل الممیز محذوف) أی : وکم خبریه علی حالها ، وقوله زائده أی : فی الإثبات علی مذهب الأخفش وتحامل مفعول لذدت علی هذا ، والجمله خبر عن کم والرابط لتلک الجمله بالمبتدأ ضمیر محذوف والمعنی مرات کثیره ذدت عنی تحامل الحوادث فیها (قوله : عن هذا الحذف) أی : حذف الممیز وقوله والزیاده أی : زیاده من اللذین هما خلاف الأصل ، وقوله بما ذکرناه أی : من الوجه الأول فإنه غنی عن التقدیر والزیاده فیکون أرجح (قوله : وسوره أیام) عطف علی تحامل حادث کالتفسیر له (قوله : حززن إلی العظم) الجمله فی محل جر صفه لأیام أی : من وصف الأیام أنهن حززن إلخ ، 
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1- الدخان : 25.

2- القصص : 58. 




دفعا لهذا التوهم. 

(وإما لأنه أرید ذکره) أی : ذکر المفعول (ثانیا من وجه یتضمن إیقاع الفعل علی صریح لفظه) لا علی الضمیر العائد إلیه ... 

******

ویحتمل أن یکون ضمیر حززن للسوره فتکون الجمله صفه لها وأتی بضمیر الجمع نظرا إلی أن لکل یوم سوره ، أو أن المضاف اکتسب الجمعیه من المضاف إلیه کما فی قوله : 

فما حبّ الدیار شغفن قلبی 

ولکن حبّ من سکن الدّیارا (1)

(قوله : دفعا لهذا التوهم) أی : من السامع ابتداء الذی هو محذور فی هذا المقام ؛ لأن الشاعر حریص علی بیان کون ما دفعه الممدوح من سوره الأیام بلغ إلی العظم لا بلیغته فی الشده بحیث لا یخالج قلب السامع خلاف ذلک أصلا ولو فی الابتداء ؛ لأن ذلک أوکد فی تحقق إحسان الممدوح حیث دفع ما هو بهذه الصفه ، فإن قلت : إن هذا الغرض الذی هو دفع التوهم ابتداء لا یتوقف علی الحذف ، بل یمکن حصوله مع ذکر المفعول ، لکن مع تأخیره عن قوله إلی العظم بأن یقال : حززن إلی العظم اللحم قلت لیس فی الکلام ما یدل علی أن النکته لا توجد إلا بهذا الحذف فهی توجد بهذا الحذف وتوجد بغیره ، إذ لا یجب انعکاسها علی أن ذکره بعد قوله إلی العظم لا یحسن للعلم به فیکون ذکره عبثا ویلزم علیه تقدیم المفعول بواسطه علی المفعول مباشره مع إمکان حصول الغرض بدونه (قوله : وإما لأنه أرید إلخ) أی : یحذف المفعول إما للبیان بعد الإبهام ، وإما لأن المفعول المحذوف أرید ذکره ثانیا أی : فی محل ثان مع فعل آخر ، ولیس المراد أنه أرید ذکره ذکرا ثانیا ؛ لأنه لم یذکر أولا إلا أن یقال : المقدر کالمذکور (قوله : یتضمن إیقاع الفعل) الأولی إیقاع فعل ، والمراد بالإیقاع هنا الإعمال أی : علی وجه یتضمن إعمال فعل فی صریح لفظ ذلک المفعول إثباتا کان أو نفیا فلو ذکر المفعول أولا لذکر فی الجمله الثانیه بالإضمار فیقع الفعل فی تلک الجمله الثانیه علی الضمیر العائد علی المذکور أولا ، والغرض إیقاعه علی صریح لفظه ، واعترض علی المصنف بأن ذکر 
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1- البیت من الوافر ، وهو للمجنون فی دیوانه ص 131 ، وخزانه الأدب 4 / 227 ، 381 ، وبلا نسبه فی رصف المبانی ص 169 ، ومغنی اللبیب 2 / 513. 




(إظهارا لکمال العنایه بوقوعه) أی : الفعل (علیه) أی : المفعول حتی کأنه لا یرضی أن یوقعه علی ضمیره وإن کان کنایه عنه (کقوله : 

قد طلبنا فلم نجد لک فی السّؤ

دد والمجد والمکارم مثلا) (1)

أی : قد طلبنا لک مثلا ؛ فحذف مثلا إذ لو ذکره لکان المناسب : فلم نجده ؛ ... 

******

المفعول أولا لا ینافی ذکره ثانیا ، غایته أنه من وضع الظاهر موضع الضمیر لکمال العنایه به ، وأجیب بأن الحذف فی المفعول أکثر من الوضع المذکور علی أنه لو صرح به أولا فی البیت لأوهم تعدد المثل ، وأن المثل الثانی خلاف الأول ؛ لأن تکرار النکره ظاهر فی إفاده التغایر فیکون المعنی قد طلبنا لک مثلا فلم نجد لک مثلا آخر مخالفا للمطلوب ، وإنما وجدنا المطلوب وهو فاسد (قوله : إظهارا إلخ) عله لإراده الإتیان بصریح اسمه ثانیا ، وأما نکته الحذف أولا فلأنه مع الإتیان بصریح الاسم ثانیا یلزمه التکرار. ا ه. سم. 

(قوله : حتی کأنه إلخ) کأن للتحقیق أی : لا یرضی المتکلم تحقیقا بوقوع الفعل علی ضمیر المفعول وإن کان ضمیره العائد علیه کنایه عنه ، وإنما لم یرض المتکلم بذلک ؛ لأن الضمیر یحتمل أن یعود علی شخص آخر غیر الأول ، والمعنی حینئذ قد طلبنا لک مثلا فلم نجد لک مثلا آخر مخالفا للمطلوب ، وإنما وجدنا المطلوب وهذا فاسد (قوله : کقوله) أی : قول البحتری فی مدح المعتز بالله وبعد البیت المذکور 

لم یزل حقّک المقدّم یمحو

باطل المستعار حتی اضمحلّا

(قوله : فحذف مثلا) فیه أن المحذوف إنما هو ضمیره ؛ وذلک لأنه من باب التنازع فأعمل الثانی وحذف ما أضمر فی الأول ؛ لأنه فضله فالمثل حینئذ مؤخر فقط لا محذوف ، والمحذوف إنما هو ضمیره - إلا أن یقال : المراد فحذف مثلا أی : الذی کان الأصل ذکره أولا لیعود علیه الضمیر فینتفی التنازع ، فلما حذف أتی التنازع وأعمل الثانی وحذف ضمیره من الأول کما حذف هو علی أنه لا مانع من أن لفظ مثل محذوف من الأول لدلاله الثانی (قوله : لکان المناسب إلخ) أی : نظرا للکثیر وهو عدم 
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1- البیت من الخفیف ، وهو للبحتری فی مدح الخلیفه المعتز فی الإیضاح 113 / بتحقیق د / عبد الحمید هنداوی وفی شرح المرشدی علی عقود الجمان / 128. 




فیفوت الغرض ؛ أعنی : إیقاع عدم الوجدان علی صریح لفظ المثل (ویجوز أن یکون السبب) فی حذف مفعول : طلبنا (ترک مواجهه الممدوح بطلب مثل له) قصدا إلی المبالغه فی التأدب حتی کأنه لا یجوز وجود المثل له لیطلبه فإن العاقل لا یطلب إلا ما یجوز وجوده. 

(وإما للتعمیم) فی المفعول (مع الاختصار کقولک : قد کان منک ما یؤلم ؛ أی : کل أحد) بقرینه أن المقام مقام المبالغه ؛ وهذا التعمیم وإن أمکن أن یستفاد من ذکر المفعول بصیغه العموم لکن یفوت الاختصار ... 

******

الإظهار موضع الإضمار (قوله : فیفوت الغرض إلخ) أی : لأن الفعل الثانی وهو نجد لیس واقعا علی صریح لفظ المفعول ، بل علی ضمیره وقوله عدم الوجدان الأولی إیقاع الوجدان المنفی علی لفظ المثل ، وإنما کان الغرض هو ما ذکر ؛ لأن الآکد فی کمال مدح الممدوح نفی وجدان مثله علی وجه لا یتوهم فیه ، بل ولا یخطر بالبال أن الذی نفی وجدانه غیر المثل ، ولا شک أن الضمیر من حیث هو یحتمل ذلک أی نفی وجدان غیر المثل لاحتمال رجوع الضمیر لشیء آخر غیر المثل ، وإن تعین المعنی بالمقام والمعاد ، ولکن المبالغه فی المدح لا یناسبها إلا ما لا یأتیه الباطل بوجه ولو تخیلا. 

(قوله : ویجوز أن یکون السبب فی حذف مفعول طلبنا ترک إلخ) أی : ویجوز أن یکون السبب أیضا فی حذفه البیان بعد الإبهام ؛ لأنه أبهم المطلوب أولا ثم بین أنه المثل (قوله : بطلب مثل له) متعلق بالمواجهه (قوله : قصدا) عله للترک أی : إنما ترک الشاعر مواجهه الممدوح بطلب مثل له لقصده المبالغه فی التأدب معه تعظیما له (قوله : حتی کأنه لا یجوز وجود المثل) أی : ولو قال طلبنا لک مثلا لکان ذلک مشعرا بتجویز وجود المثل ؛ لأن العاقل لا یطلب إلا ما یجوز وجوده ، والغرض الذی یناسب المبالغه فی المدح إحاله المثل بترک التصریح بطلبه المشعر بإمکان وجوده فإن قلت إن العاقل یقع منه التمنی وهو طلب متعلق بالمحال فلا یتم قولکم إن العاقل لا یطلب إلا ما یجوز وجوده. 

قلت : المراد بالطلب هنا الطلب بالفعل وهو الحب القلبی المقرون بالسعی ، وأما التمنی فهو عباره عن مجرد حب القلب ، فمن ثم تعلق بالمحال (قوله : وإما للتعمیم فی المفعول) أی : المحذوف (قوله : ما یؤلم) أی : ما یوجع (قوله : بقرینه أن المقام مقام المبالغه)
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حینئذ (وعلیه) أی : علی حذف المفعول للتعمیم مع الاختصار ورد قوله تعالی : (وَاللهُ یَدْعُوا إِلی دارِ السَّلامِ) (1) أی : جمیع عباده فالمثال الأول یفید العموم مبالغه ، والثانی : تحقیقا (وإما لمجرد الاختصار) من غیر أن یعتبر معه فائده أخری من التعمیم ، وغیره ، وفی بعض النسخ : (عند قیام قرینه) وهو تذکره لما سبق ولا حاجه إلیه ، وما یقال من أن المراد عند قیام قرینه داله علی أن الحذف لمجرد الاختصار لیس بسدید لأن هذا المعنی معلوم ... 

******

أی : فی الوصف بالإیلام فیکون ذلک المقام قرینه علی إراده العموم فی ذلک المفعول ، وأنه لیس المراد ما یؤلمنی أو یؤلم بعض الناس ، أو نحو ذلک (قوله : حینئذ) أی : حین إذ ذکر المفعول (قوله : ورد) هو من الورود بمعنی الإتیان لا من الإیراد بمعنی الاعتراض (قوله : (إِلی دارِ السَّلامِ)) أی : السلامه من الآفات (قوله : أی جمیع عباده) یعنی المکلفین وإنما قدر المفعول هنا عاما ؛ لأن الدعوه من الله إلی دار السّلام بسبب التکلیف عامه لجمیع العباد المکلفین ، إلا أنه لم یحب منهم إلا السعداء بخلاف الهدایه بمعنی الدلاله الموصوله فإنها خاصه ، ولهذا أطلق الدعوه فی هذه الآیه وقید الهدایه فی قوله : بعد ذلک : (وَیَهْدِی مَنْ یَشاءُ إِلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ)(2) (قوله : مبالغه) أی : حاله کون العموم مبالغه ؛ وذلک لأن إیلام کل أحد من شخص واحد محال عاده علی وجه الحقیقه (قوله : والثانی تحقیقا) أی : والمثال الثانی یفید العموم علی وجه الحقیقه. 

(قوله : وإما لمجرد الاختصار) أی : للاختصار المجرد عن مصاحبه نکته أخری من عموم فی المفعول أو خصوص فیه (قوله : تذکره) أی : مذکره ومنبهه علی ما سبق وهو قوله وإلا وجب التقدیر بحسب القرائن خوف أن یغفل عنه (قوله : فلا حاجه إلیه) أی : لیس له فائده أصلیه غیر التذکره (قوله : وما یقال) أی : فی الجواب عن المصنف (قوله : عند قیام قرینه داله علی أن الحذف لمجرد الاختصار) أی : ولیس المراد عند قیام قرینه داله علی المحذوف التی لا بد منها أیضا (قوله : لأن هذا المعنی) أی : وهو کون المراد القرینه الداله علی خصوص النکته التی هی مجرد الاختصار ، وقوله معلوم أی : فلا حاجه 
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1- یونس : 25.

2- یونس : 25. 




ومع هذا جار فی سائر الأقسام فلا وجه لتخصیصه بمجرد الاختصار (نحو : أصغیت إلیه ؛ أی : أذنی ؛ وعلیه :) أی علی الحذف لمجرد الاختصار قوله تعالی : ((رَبِّ أَرِنِی أَنْظُرْ إِلَیْکَ)(1) أی : ذاتک) ... 

******

للنص علیه ، وقد یقال : إن کان المراد أنه معلوم من المتن ففیه أنه لم یعلم ، وإن کان المراد أنه معلوم من خارج ففیه أنه لا یعترض بالعلم من خارج وإلا لو رد أن جمیع النکات المذکوره فی المتن معلومه من خارج فلا حاجه لذکرها فیه ، فکان الأولی للشارح الاقتصار علی الوجه الثانی أعنی قوله : جار فی سائر الأقسام ، ویمکن أن یقال : المراد أنه معلوم من الأمثله المذکوره حسبما تقرر فیها - تأمل - قرره شیخنا العدوی. 

ثم إن قوله : معلوم یفید أنه لا بد من قرینه علی أن الحذف للنکته الفلانیه کالاختصار وهو کذلک - قاله سم. 

(قوله : ومع هذا) أی : ومع کونه معلوما فهو جار فی سائر الأقسام أی : فی باقی أقسام الحذف کالحذف للبیان بعد الإبهام فلا بد فیه من قرینه تعین أن الحذف لما ذکر (قوله : فلا وجه إلخ) أی : فلا وجه لذکر قوله عند قیام قرینه مع قوله : لمجرد الاختصار دون غیره من نکات الحذف ، وقد یقال له وجه وهو أن مجرد الاختصار نکته ضعیفه لا یصار إلیها إلا إذا تعینت نظیر ذلک ما مر فی ذکر المسند إلیه حیث علل بالأصاله ، وقید الشارح ذلک بقوله : ولا مقتضی للعدول عنه. 

(قوله : أصغیت إلیه) أی : أملت إلیه (قوله : أی أذنی) إنما قدر المفعول هکذا ؛ لأن الإصغاء مخصوص بالأذن (قوله : وعلیه) إنما قال وعلیه ولم یقل ونحوه للتفاوت بین قرینتی المثالین ، فإن القرینه فی الأول لفظ الفعل وهو أصغیت وفی الثانی جواب الطلب (قوله : (أَرِنِی أَنْظُرْ إِلَیْکَ)) إن قلت أرنی من أراه کذا إذا جعله یراه ، فکأنه قال : اجعلنی أری ذاتک أنظر إلیک ، وهذا بظاهره یحقق التداخل فی الکلام ویمنع ترتب أنظر علی أرنی قلت : إنه عبر بالإراءه عن مجرد الکشف للحجاب عن الرائی ؛ لأن الرؤیه مسببه 
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1- الأعراف : 143. 




وهاهنا بحث ؛ وهو أن الحذف للتعمیم مع الاختصار إن لم یکن فیه قرینه داله علی أن المقدر عام فلا تعمیم أصلا ، وإن کانت فالتعمیم من عموم المقدر سواء حذف أو لم یحذف ، فالحذف لا یکون إلا لمجرد الاختصار (وإما للرعایه علی الفاصله نحو :) قوله تعالی : (وَالضُّحی. وَاللَّیْلِ إِذا سَجی. ما وَدَّعَکَ رَبُّکَ وَما قَلی)(1) ... 

******

عنه فیترتب علیه قوله (أَنْظُرْ إِلَیْکَ) فکأنه یقول : رب اکشف الحجاب عن ذاتک بکشفه عنی لأنی المحجوب حقیقه أنظر إلیک - أفاده الیعقوبی.

(قوله : وهاهنا بحث) أی : فی قول المصنف وإما للتعمیم مع الاختصار ، وحینئذ فالأولی تقدیمه عنده. 

(قوله : إن لم یکن إلخ) أی : وذلک بأن لا یکون هناک قرینه غیر الحذف بأن یقال : قد کان منک ما یؤلم (قوله : وإن کانت إلخ) وذلک مثل أن یذکر فی الکلام کل أحد ، ثم یقال قد کان منک ما یؤلم (قوله : فالحذف لا یکون إلا لمجرد الاختصار) أی : ولا یفید التعمیم ، وأجاب الشارح فی شرح المفتاح عن هذا باختیار الشق الأول من التردید وهو أنه لم یکن فیه قرینه داله علی أن المقدر عام ، وقوله فلا تعمیم أصلا ممنوع ؛ لأنه إذا لم یکن قرینه علی ذلک یحمل ذلک المحذوف علی العموم فی المقام الخطابی حذرا من ترجیح خاص علی خاص آخر بلا مرجح فللحذف مدخل فی تقدیره عاما ؛ لأنه توصل به إلی تقدیره عاما فی ذلک المقام ، وفی هذا الجواب نظر ؛ لأن العموم حینئذ مستفاد من المقام الخطابی لا من الحذف بدلیل أن المفعول إذا ذکر حمل علی العموم أیضا بواسطه المقام المذکور ما لم یدل دلیل علی الخصوص فیکون العموم مستفادا من المقام المذکور مطلقا حذف المفعول أو ذکر لا من الحذف ، وأجیب بأن العموم فی المقام الخطابی مستفاد من المقام والحذف جمیعا ، وحصول العموم مع غیر الحذف لا یمنع حصوله معه فیکون للحذف دخل فی العموم فی الجمله.

(قوله : وإما للرعایه علی الفاصله) علی زائده ؛ لأن الرعایه وما تصرف منها تتعدی بنفسها إلا أن یقال : إنه ضمن الرعایه معنی المحافظه فعداها بعلی أی : المحافظه علی
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1- الضحی : 1 - 3. 




أی : ما قلاک ، وحصول الاختصار أیضا ظاهر (وإما لاستهجان ذکره) أی : ذکر المفعول (کقول عائشه رضی الله عنها : " ما رأیت منه") أی : من النبی صلی الله علیه وسلم ... 

******

الفاصله وفیه إن الفاصله اسم للکلام المقابل بمثله فإن التزم فیه الختم بحرف فهو سجعه أیضا فهی أخص من الفاصله والمحافظ علیه بحذف المفعول الحرف الأخیر من ذلک الکلام وهو الروی ، وأجیب بأن فی الکلام حذف مضاف أی : المحافظه علی روی الفاصله تأمل. 

واعترض بأن رعایه الفواصل من البدیع ولیس من الاعتبار المناسب حتی یکون من المعانی فذکره هنا تطفل ، وقد یجاب بأن عدم اعتبار توافق الفواصل وإن کان الأصل جوازه ؛ لأن اعتبار التوافق من البدیع ، لکن لما أورد بعض الفواصل مختوما بحرف واحد کان المقام فی الباقی مقام الرعایه وکان عدم الرعایه خروجا عما یناسب المقام الذی أورد فیه ذلک البعض بعد إیراده وعلی هذا یکون المراد بالمقام ما هو أعم من مقام مراعاه صفه الکلام ومقام اقتضاء إیراده - أفاده الیعقوبی. 

(قوله : أی ما قلاک) أی : فحذف المفعول ولم یقل وما قلاک للمحافظه علی روی الفاصله لتوافق ما قبلها وما بعدها (قوله : وحصول الاختصار أیضا ظاهر) یرید أنه لا مدافعه بین ما ذکره المصنف ، وقول الکشاف : إن الحذف فی هذه الآیه للاختصار ، إذ لا تزاحم فی النکات فیجوز اجتماع عده من الأغراض فی مثال واحد ، وذکر السید الصفوی وجها أحسن مما ذکره المصنف والکشاف فی الآیه وهو : ترک مواجهته - علیه الصلاه والسّلام - بإیقاع قلی الذی معناه أبغض علی ضمیره وإن کان منفیا ؛ لأن النفی فرع الإثبات فی التعقل ولم یفعل ذلک فی ودعک ، بل أوقع علی ضمیره - علیه السلام ؛ لأن لفظ ودع لیس کلفظ قلی ؛ لأن لفظ ودع معناه ترک وهو لا یستلزم البغض. 

(قوله : وإما لاستهجان) أی : باستقباح ذکره (قوله : ما رأیت منه إلخ) صدر الحدیث" کنت أغتسل أنا ورسول الله صلی الله علیه وسلم من إناء واحد فما رأیت منه
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(" ولا رأی منی" أی : العوره ، وإما لنکته أخری) کإخفائه ، أو التمکن من إنکاره إن مست إلیه حاجه ، أو تعینه حقیقه أو ادعاء ، ونحو ذلک. 


[أغراض تقدیم المتعلقات علی الفعل]

(وتقدیم مفعوله) أی : مفعول الفعل (ونحوه) أی نحو المفعول ... 

******

ولا رأی منی" (1) أی : ما رأیت منه العوره ولا رآها منی ویمکن أن الحذف هنا إشاره لتأکید الأمر بستر العوره حسا من حیث إنه قد ستر لفظها علی السامع لیکون الستر اللفظی موافقا للستر الحسی (قوله : کإخفائه) أی : خوفا علیه کأن یقال الأمیر یحب ویبغض عند قیام قرینه عند المخاطب دون بعض السامعین علی أن المراد یحبنی ویبغض ذلک الحاضر فیحذف المتکلم المفعول خوفا علی نفسه أن یؤذی بنسبه محبه الأمیر إلیه أو خوفا علی ذلک الحاضر بسبب نسبه بغض الأمیر إلیه فقد دعت الحاجه للحذف (قوله : أو التمکن من إنکاره) أی : کأن یقال : لعن الله وأخزی ویراد زید عند قیام القرینه ، فیحذف المتکلم ذلک المفعول لیتمکن من الإنکار إن نسب إلیه لعن زید وطولب بموجبه ؛ لأن الإنکار مع القرینه المجرده أمکن من الإنکار عند التصریح (قوله : إن مسّت إلیه) أی : إلی ما ذکر من الإخفاء والإنکار (قوله : أو تعینه حقیقه) کما یقال نحمد ونشکر أی : الله تعالی لتعین أنه المحمود المشکور حقیقه (قوله : أو ادعاء) أی : کما یقال نخدم ونعظم ، والمراد الأمیر لادعاء تعینه وأنه لا یستحق ذلک فی البلد غیره. 

(قوله : ونحو ذلک) أی : کإبهام صونه عن اللسان کقولک : نمدح ونعظم وترید محمدا - صلی الله علیه وسلم - عند قیام القرینه وکإبهام صون اللسان عنه کقولک : لعن الله وأخزی الشیطان عند قیام القرینه ، واعلم أن الاختصار لازم للحذف لهذه الأوجه سواء قصد أو لم یقصد ، وحینئذ فیصح أن یکون الحذف فیما ذکر له والنکات لا تتزاحم. 

(قوله : وتقدیم مفعوله إلخ) هذا هو المطلب الثانی من مطالب هذا الباب أی : أن من أحوال متعلقات الفعل تقدیم معمول الفعل علیه من مفعول به أو جار ومجرور أو ظرف أو حال أو نحو ذلک کالمفعول له ومعه. 
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1- سبق تخریجه. 




من الجار والمجرور ، والظرف ، والحال ، وما أشبه ذلک (وعلیه :) أی : علی الفعل ... 

******

وفیه : وإنما زاد المصنف ونحوه ؛ لأن المراد بالمفعول عند الإطلاق المفعول به فیحتاج لزیاده ونحوه لإدخال المجرور والحال وباقی المفاعیل وإنما لم یعبر بمعموله ویستغنی عن قوله ونحوه ؛ لأن الکلام السابق مفروض فی المفعول ؛ لأنه الأصل فی المعمولیه ولم یقل وتقدیمه مع أن المقام مقامه لیتضح ضمیر علیه المتعلق بتقدیم (قوله : من الجار والمجرور إلخ) نحو : فی الدار صلیت ، وعند زید جلست وراکبا جئت (قوله : وما أشبه ذلک) أی : من جمیع معمولات الفعل التی یجوز تقدیمها علی الفعل کالمفعول له ومعه وفیه والتمییز علی ما فیه ، وخرج بقولنا التی یجوز إلخ الفاعل ؛ فإنه لا کلام لنا فیه ؛ لأنه عند تقدیمه لا یکون معمولا للفعل ، بل مبتدأ. 

(قوله : لرد الخطأ) من إضافه المصدر لمفعوله أی : لرد المتکلم خطأ المخاطب فی اعتقاده تعیین مفعول الفعل ونحوه ، فیکون القصر قصر قلب کما یصرح به قوله لمن اعتقد إلخ ، ولیس المراد لرد الخطأ فی قصر التعیین ؛ وذلک لأن قصر التعیین إنما یلقی لمن لا حکم عنده ؛ لأنه إنما یلقی للمتردد کما یأتی ومن لا حکم عنده لا ینسب إلیه الخطأ ؛ لأنه من أوصاف الحکم (قوله : وأصاب فی ذلک) أی : فی اعتقاده المعرفه لإنسان ما وقوله وأعتقد أی : مع ذلک الاعتقاد الأول (قوله : وتقول لتأکیده) أی : إذا لم یکتف المخاطب بالرد الأول (قوله : أی تأکید هذا الرد) أی : المسمی بقصر القلب.

(قوله : لا غیره) إنما کان تأکیدا له ؛ لأن منطوقه موافق لمفهوم زیدا عرفت. 

وفی الأطول وتقول فی تأکیده أی : تأکید هذا التقدیم لا تأکید رد الخطأ ؛ لأن المؤکد فی المتعارف هو المفید للأول لا مفاده ألا تری أنک تجعل فی جاء زید زید الثانی تأکیدا للأول فلا یغرنک قول الشارح المحقق أی : تأکید هذا الرد (قوله : وقد یکون) أی : تقدیم المفعول علی الفعل ، وقد هنا للتحقیق لا للتقلیل أی : أن التقدیم یکون لرد الخطأ فی الاشتراک تحقیقا ، وأشار الشارح بهذا الاعتراض علی المصنف حیث إن التقدیم یفید قصر القلب ولم یذکر إفادته لقصر الأفراد مع أنه قد یفیده والاقتصار علی ذکر

ص: 188





(لرد الخطأ فی التعیین کقولک : زیدا عرفت - لمن اعتقد أنک عرفت إنسانا) وأصاب فی ذلک (و) اعتقد (أنه غیر زید) وأخطأ فیه (وتقول لتأکیده :) - أی : تأکید هذا الرد - زیدا عرفت (لا غیره) وقد یکون لرد الخطأ فی الاشتراک کقولک : زیدا عرفت - لمن اعتقد أنک عرفت زیدا وعمرا ، وتقول لتأکیده : زیدا عرفت وحده ، وکذا فی نحو : زیدا أکرم وعمرا لا تکرم أمرا ونهیا ، فکان الأحسن أن یقول : لإفاده الاختصاص (ولذلک) أی : ولأن التقدیم لرد الخطأ فی تعیین المفعول ...

******

الشیء فی مقام البیان یفید الحصر (قوله : لرد الخطأ فی الاشتراک) أی : لرد المتکلم خطأ المخاطب فی اعتقاده الاشتراک فی مفعول الفعل ویسمی ذلک الرد بقصر الأفراد (قوله : وتقول لتأکیده) أی : لتأکید ذلک الرد إن لم یکتف المخاطب بالرد المذکور (قوله : زیدا عرفت وحده) أی : لا مشارکا بفتح الراء کما تعتقد ، وإنما کان وحده مؤکدا ؛ لأن منطوقه موافق لمفهوم زیدا - عرفت. 

وترک المصنف والشارح بیان إفاده التقدیم قصر التعیین مع أنه یفیده کما یستفاد من المطول ، کأن تقول : زیدا عرفت لمن اعتقد - أنک عرفت إنسانا ، ولکنه جاهل لعینه وشاک فی ذلک (قوله : وکذا فی نحو : زیدا أکرم إلخ) أشار بذلک إلی أن رد الخطأ فی قصری القلب والأفراد کما یکون فی الإخبار یکون فی الإنشاء فنحو : زیدا أکرم وعمرا لا تکرم یقال ذلک ردا علی من اعتقد أن النهی عن الإکرام مختص بغیر عمرو أو الأمر به مختص بغیر زید فی قصر القلب ، وکذا یقال ذلک ردا علی من اعتقد أن النهی عن الإکرام أو الأمر بالإکرام مستوفیه زید وعمرو فی قصر الأفراد (قوله : فکان الأحسن إلخ) أی : لأجل أن یدخل فیه القصر بأنواعه الثلاثه ویدخل فیه نحو : زیدا أکرم وعمرا لا تکرم ، وأورد علی الشارح أن إفاده الاختصاص لا تجری فی الإنشاء ؛ لأنه عباره عن ثبوت شیء لشیء ونفیه عن غیره ولا یقبله الإنشاء ، وأجیب بأن التخصیص وإن لم یجر فی الإنشاء باعتبار ذاته لکنه یجری فیه باعتبار ما یتضمنه من الخبر ، فإن کل إنشاء یتضمن خبرا فقولک : أکرم زیدا یتضمن خبرا وهو أن زیدا مأمور بإکرامه أو مستحق للإکرام.
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مع الإصابه فی اعتقاد وقوع الفعل علی مفعول ما (لا یقال : ما زیدا ضربت ولا غیره) لأن التقدیم یدل علی وقوع الضرب علی غیر زید تحقیقا لمعنی الاختصاص ، وقولک : ولا غیره ینفی ذلک فیکون مفهوم التقدیم مناقضا لمنطوق : لا غیره ، نعم ؛ لو کان التقدیم لغرض آخر غیر التخصیص - جاز : زیدا ضربت ولا غیره ، ... 

******

قال الیعقوبی بعد ذکر هذا والحق أن التخصیص النسبه إلی شیء دون غیره ، فإن کانت النسبه إنشائیه فما وقع به التخصیص إنشاء وإن کانت خبریه فما وقع به خبر ، وإنما عبر بالأحسن دون الصواب لإمکان الاعتذار عن المصنف بأنه لم یذکر رد الخطأ فی الاشتراک وما یتعلق به من التأکید وحده اعتمادا علی المقایسه بما سبق ولم یعمم بحیث یتناول الإنشاء ؛ لأنه فی مبحث الخبر. 

(قوله : مع الإصابه) أی : مع إصابه المخاطب (قوله : لا یقال) أی : عند إراده الرد علی المخاطب فی اعتقاده وقوع الضرب منک علی زید (قوله : تحقیقا لمعنی الاختصاص) الإضافه بیانیه أی : تحقیقا لمعنی هو اختصاص زید بنفی الضرب عنه ، فإن معناه قصر عدم الضرب علی زید وثبوته لغیره (قوله : ینفی ذلک) أی : ینفی وقوع الضرب علی غیر زید (قوله : مناقضا لمنطوق إلخ) أی : والجمع بین المتناقضین باطل ، والأولی للشارح إسناد المناقضه للأخیر أعنی منطوق لا غیره فیقول فیکون منطوق لا غیره مناقضا لمفهوم التقدیم ؛ لأن الأول وقع فی مرکزه والثانی هو الطاریء وإن کانت المناقضه نسبه بین الطرفین یصح إسنادها لکل منهما (قوله : نعم ولو کان التقدیم لغرض آخر) أی : کالاهتمام به فی نفی الفعل عنه أو استلذاذا بذکره من غیر إراده الإعلام بثبوت الفعل لغیره جاز ما زیدا ضربت ولا غیره ؛ وذلک لأنه لیس فی التقدیم ما ینافی النفی عن الغیر ؛ لأن المعنی المفاد بالتقدیم - وهو الاهتمام مثلا - یصح معه النفی عن الغیر وثبوته ، وأشار الشارح بذلک إلی أن التقدیم لا یلزم أن یکون للاختصاص ، بل ذلک هو الغالب وقد یکون لأغراض أخر کما یأتی ذلک للمصنف فی قوله : والتخصیص لازم للتقدیم غالبا ، وکان الأولی للشارح أن یؤخر قوله : نعم بعد قوله : لا ما زیدا ضربت ،
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وکذا زیدا ضربت وغیره (ولا : ما زیدا ضربت ولکن أکرمته) لأن مبنی الکلام لیس علی أن الخطأ واقع فی الفعل بأنه الضرب حتی ترده إلی الصواب بأنه الإکرام ؛ وإنما الخطأ فی تعیین المضروب ؛ فالصواب : ولکن عمرا (وأما نحو : زیدا عرفته - فتأکید إن قدر) الفعل المحذوف (المفسر) بالفعل المذکور (قبل المنصوب) 

******

ولکن أکرمته ؛ لأنه یجری فیه أیضا (قوله : وکذا زیدا ضربت وغیره) أی : أنه مثل ما زیدا ضربت ولا غیره فی المنع عند قصد التخصیص وفی الجواز عند قصد غیره ؛ لأن التخصیص یفید نفی مشارکه الغیر والعطف یفید ثبوت المشارکه وهو تناقض ، فإن جعل التقدیم للاهتمام أو الاستلذاذ ، جاز ذلک إذ لیس فی التقدیم ما ینافی مقتضی العطف ؛ لأن المعنی المفاد بالتقدیم وهو الاهتمام بجامع المفاد بالعطف (قوله : لأن مبنی الکلام) أی : لأن الذی بنی وذکر لأجله هذا الکلام المحتوی علی التقدیم وهو ما زیدا ضربت (قوله : لیس علی أن الخطأ واقع فی الفعل) أی : والاستدراک بلکن یفید أن مبنی الکلام علی أن الخطأ واقع فی الفعل الذی هو الضرب فیکون فی الکلام تدافع ، إذ أوله یقتضی عدم الخطأ فی الفعل وآخره یقتضی الخطأ فیه (قوله : لیس علی أن الخطأ إلخ) أی : لأنه لو أرید ذلک لقیل : ما ضربت زیدا ولکن أکرمته بلا تقدیم للمفعول (قوله : بأنه الضرب) الباء بمعنی فی وهو بدل من فی الفعل ، أو أن الباء للتصویر. 

(قوله : وأما نحو إلخ) أی : أن ما تقدم من أن زیدا عرفت مفید للاختصاص قطعا محله ما لم یکن هناک ضمیر الاسم السابق یشتغل الفعل بالعمل فیه ، وأما إذا کان هناک اشتغال فتأکید إن قدر إلخ ، وفی هذا رد علی صاحب الکشاف حیث جزم بأن زیدا عرفته للتخصیص. 

(قوله : فتأکید) أی : فذو تأکید ، لا أنه نفس التأکید ، أو أن قوله فتأکید خبر لمحذوف أی : فمفاده تأکید للفعل المحذوف ، والمراد فتأکید فقط فلا ینافی أنه حاله التخصیص فیه تأکید أیضا فالمقابله ظاهره أو یقال قوله الآتی ، وإلا فتخصیص أی : مقصود فلا ینافی أن هناک تأکیدا ، لا أنه غیر مقصود ، فإن قلت : أی فائده لهذا التأکید وکیف یکون من الاعتبار المناسب؟ قلت : قد یکون المقام مقام إنکار تعلق الفعل بالمفعول
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أی : عرفت زیدا عرفته (وإلا فتخصیص) أی : زیدا عرفت عرفته ؛ لأن المحذوف المقدر کالمذکور فالتقدیم علیه کالتقدیم علی المذکور فی إفاده الاختصاص کما فی : بسم الله ، فنحو : زیدا عرفته - محتمل للمعنیین ؛ والرجوع فی التعیین إلی القرائن ، وعند قیام القرینه علی أنه للتخصیص یکون آکد من قولنا : زیدا عرفت ؛ ... 

******

مع ضیق المقام بحیث یطلب فیه الاختصار فیعدل عن ذکر الفعل مرتین صراحه المفید للتأکید المناسب للإنکار إلی ما یفید التأکید مع الحذف المناسب للاختصار (قوله : أی عرفت زیدا عرفته) أی : ففیه تکرار الإسناد وهو یفید تأکید الفعل لا یقال : کیف یکون مفاده تأکید الفعل المحذوف مع أن المراد بهذا الفعل التفسیر ؛ لأنا نقول إفادته التوکید بالتبع لإفادته تفسیر المحذوف فالتوکید لازم للتفسیر الذی هو المراد بهذا الفعل ، فإن قلت : کیف یستلزم التفسیر التأکید مع أن المفسر لم یفهم منه حتی یکون تأکیدا؟ قلت : بعد ذکر المفعول یعلم أن ثم مقدرا بمعناه والمقدر کالمذکور ، فصار مذکورا مرتین وتسمیته تفسیرا من جهه دلالته علی المحذوف ، فالتأکید لازم له بتحقق ذکر مضمونه مرتین ، ولو کان أحد المذکورین تقدیرا أفاده ابن یعقوب. 

(قوله : وإلا إلخ) أی : وإلا یقدر المفسر قبل المنصوب ، بل قدر بعده (قوله : فتخصیص) أی : فالکلام ذو تخصیص أو فمفاد الکلام حینئذ تخصیص (قوله : کما فی بسم الله) تشبیه فی إفاده الاختصاص (قوله : فنحو زیدا عرفته إلخ) أعاده وإن کان هو معنی کلام المتن لیرتب علیه قوله والرجوع إلخ (قوله : محتمل للمعنیین) هما التأکید والتخصیص فعلی احتمال التأکید یکون الکلام إخبارا بمجرد معرفه متعلقه بزید وعلی احتمال التخصیص یکون الکلام إخبار بمعرفه مختصه بزید ، ردا علی من زعم تعلقها بعمرو مثلا دون زید أو زعم تعلقها بهما. 

(قوله : والرجوع فی التعیین) أی : تعیین کون التقدیم للتأکید أو التخصیص (قوله : وعند قیام القرینه علی أنه) أی : زیدا عرفته للتخصیص بأن کان المقام مقام اختصاص یکون أی : زیدا عرفته (قوله : آکد) أی : زائدا فی التأکید من قولنا زیدا عرفت هذا یقتضی أن زیدا عرفت فیه تأکید - ولیس کذلک ، بل لمجرد الاختصاص کما
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لما فیه من التکرار ، وفی بعض النسخ (وأما نحو : (وَأَمَّا ثَمُودُ فَهَدَیْناهُمْ)(1) فلا یفید إلا التخصیص) لامتناع أن یقدر الفعل مقدما نحو : أما فهدینا ثمود ؛ لالتزامهم وجود فاصل بین أما والفاء ، بل التقدیر : أما ثمود فهدینا فهدیناهم بتقدیم المفعول ؛ ... 

******

تقدم ، فالأولی أن یقول : یکون مفیدا للتأکید أیضا لما فیه من التکرار کذا قیل ، ورد بأن التخصیص یستلزم التأکید بخلاف العکس ، إذ لیس التخصیص إلا تأکیدا علی تأکید (قوله : لما فیه من التکرار) أی : تکرار الإسناد المفید لتأکید الجمله ومعلوم أن التخصیص لیس إلا تأکیدا علی تأکید ، فیتقوی زیدا عرفته بزیاده التأکید - کذا قرر سم ، وقرر غیره أن قوله آکد بمعنی : أبلغ فی الاختصاص ، وقوله لما فیه من التکرار أی : من تکرار الاختصاص ، أما الاختصاص الأول : فقد استفید من تقدیم المفعول علی الفعل المقدر ، وأما التخصیص الثانی فهو مستفاد من عود الضمیر فی الإسناد الثانی علی المفعول المتقدم فکأن المفعول متقدم فی الإسناد المتکرر (قوله : وأما نحو : وأما ثمود إلخ) المراد بنحو کل ترکیب تقدم فیه المشغول عنه والیا لأما التی هی بمعنی مهما یکن ، وهذا تخصیص للمسأله السابقه التی هی من باب الاشتغال ، وحاصله أنه لما ذکر أن نحو زیدا عرفته محتمل للتأکید والتخصیص ربما یتوهم أن نحو قوله تعالی : (وَأَمَّا ثَمُودُ فَهَدَیْناهُمْ) بنصب ثمود علی القراءه الشاذه یحتملهما دفع ذلک التوهم بأنه متعین للتخصیص لتعین التقدیر مؤخرا هکذا ، وأما ثمود فهدینا هدیناهم فقوله : وأما نحو وأما ثمود أی : بالنصب ، وأما علی قراءه الرفع فالتقدیم مفید لتقوی الحکم بتکرر الإسناد ویتأکد بما فی أما من الدلاله علی اللزوم والتحقیق ، لکن کون التقدیم فی الآیه علی قراءه الرفع مفیدا لتقوی الحکم بناء علی مذهب غیر السکاکی لما تقدم عنه أن تقدیم مثل هذا لا یفید التقوی لکونه سببیا ، وقوله : وأما نحو إلخ : مقابل لقوله وأما زیدا عرفته (قوله : فلا یفید إلا التخصیص) أی : دون مجرد التأکید فالحصر بالنسبه لمجرد التأکید ، فلا یرد أن مع کل تخصیص تأکیدا (قوله : لامتناع أن یقدر إلخ) فیه بحث وهو أنه لم لا یجوز أن یقدر الفعل مقدما بدون الفاء هکذا أما هدینا ثمود فهدیناهم فیحصل الفصل بین أما والفعل 
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1- فصلت : 17. 




وفی کون هذا التقدیم للتخصیص نظر ؛ لأنه قد یکون مع الجهل بثبوت أصل الفعل کما إذا جاءک زید وعمرو ، ثم سألک سائل : ما فعلت بهما؟ فتقول : أما زیدا فضربته ، وأما عمرا فأکرمته ؛ فتأمل (وکذلک) أی : ومثل زیدا عرفت فی إفاده التخصیص (قولک : بزید مررت) فی المفعول بواسطه لمن اعتقد أنک مررت بإنسان ؛ وأنه غیر زید ، ... 

******

ویکون الترکیب حینئذ مفیدا للتأکید ، وأجیب بأن الفعل المقدر هو الجواب والمذکور إنما هو مفسر له ، وجواب أما لا بد من اقترانه بالفاء فلا یجوز أن یقدر بدونها وإلا لزم خلو الجواب عن الفاء وهو لا یجوز.

(قوله : وفی کون هذا التقدیم) أی : الحاصل مع أما للتخصیص نظر أی : بل هو لإصلاح اللفظ (قوله : لأنه) أی : التقدیم قد یکون مع الجهل بثبوت أصل الفعل أی : ومع الجهل بذلک لا یتأتی التخصیص ؛ لأنه إنما یکون عند العلم بأصل الفعل ، وأیضا لو کان التقدیم فی هذه الآیه مفیدا للتخصیص کما قال المصنف لاقتضی أنه لیس أحد من الکفار هدی أی : دل علی الطریق الموصل واستحب العمی علی الهدی غیر ثمود ولیس کذلک ، وفی قول الشارح ؛ لأنه قد یکون مع الجهل إشعار بأنه قد یکون مع العلم أیضا ، وحینئذ فمنازعه الشارح للمصنف إنما هی فی کلیه کون التقدیم الحاصل مع أما للتخصیص (قوله : ثم سألک سائل ما فعلت بهما) أی : سألک سائل عن الفعل الذی تعلق بهما الصادر منک ما هو (قوله : فتقول أما زیدا إلخ) أی : فالسائل جاهل بالفعل وأنت لم ترد التخصیص ، بل أردت بیان ما تعلق بهذین الرجلین ، فالغرض من الترکیب المذکور أعنی قولک : أما زیدا إلخ إفاده أصل الفعل المتعلق بهما والتقدیم فیه لإصلاح اللفظ بالفعل بین أما والفاء (قوله : فتأمل) أی : فتأمل فی هذا البحث لیظهر لک أنه لیس الغرض من الآیه بیان أن ثمود هدوا فاستحبوا العمی علی الهدی دون غیرهم ردا علی من زعم انفراد غیرهم بذلک أو مشارکته لهم کما قال المصنف ؛ لأن من المعلوم أن الکفار کلهم کذلک وإنما الغرض بیان أن أصل الهدایه أی : الدعوه للحق حصلت لهم والإخبار بسوء صنیعهم لیعلم أن إهلاکهم إنما کان بعد إقامه الحجه علیهم (قوله :
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وکذلک : یوم الجمعه سرت ، وفی المسجد صلیت ، وتأدیبا ضربته ، وماشیا حججت (والتخصیص لازم للتقدیم غالبا) أی : لا ینفک عن تقدیم المفعول ونحوه فی أکثر الصور بشهاده الاستقراء وحکم الذوق ؛ وإنما قال : غالبا لأن اللزوم الکلی غیر متحقق ؛ إذ التقدم قد یکون لأغراض أخر کمجرد الاهتمام ، ... 

******

وکذلک یوم الجمعه سرت) أی : فی الظرف وهذا یقال ردا لمن اعتقد أن سیرک فی غیر یوم الجمعه (قوله : وتأدیبا إلخ) أی : فی المفعول لأجله وهذا یرد به علی من اعتقد أن سبب الضرب العداوه أی : إن عله الضرب مقصوره علی التأدیب ولیس علته العداوه (قوله : وماشیا إلخ) أی : فی الحال ، وهذا یرد به علی من اعتقد أن الحج وقع منک راکبا (قوله : لازم للتقدیم) أی : لتقدیم ما حقه التأخیر سواء کان المتقدم مفعولا أو غیره أو بعض المعمولات علی بعض کما فی : وإن علیکم لحافظین - کما یفیده کلام الشارح فی المطول ، واحترز بقوله ما حقه التأخیر عما هو مقدم وضعا : کاسم الاستفهام المتقدم علی عامله وکالمبتدأ المتقدم علی خبره عند من یجعله معمولا للخبر فلا یفید تقدیم ما ذکر شیئا من التخصیص ، وهذا بناء علی قاعده السکاکی وإلا فتقدیم المسند إلیه عند المصنف یفید التخصیص إذا کان المسند جمله نحو : أنا سعیت فی حاجتک ، وقوله لازم للتقدیم أی : لزوما جزئیا فلا ینافی فی قوله غالبا ، واعلم أن اللزوم إما کلی - وهو ما لا ینفک أصلا کلزوم الزوجیه للأربعه - أو جزئی وهو ما ینفک فی بعض الأوقات کلزوم الخسوف للقمر وقت الحیلوله وما هنا من الثانی ، وفی عبد الحکیم : أن الغالبیه لیست باعتبار الأوقات والأحوال حتی تنافی اللزوم ، بل بالنسبه للمواد ویشیر إلی ذلک الشارح بقوله : فی أکثر الصور.

(قوله : وحکم الذوق) المراد به هنا قوه للنفس تدرک بسببها لطائف الکلام ووجوه محسناته فهو عباره عن العقل ، وحینئذ فالمعنی بشهاده الاستقراء والعقل (قوله : غیر متحقق) أی : غیر ثابت (قوله : أخر) أی : غیر التخصیص (قوله : کمجرد الاهتمام) أی : کالاهتمام المجرد عن التخصیص نحو : العلم لزمت فإن الأهم تعلق اللزوم بالعلم

ص: 195





والتبرک ، والاستلذاذ ، وموافقه کلام السامع ، وضروره الشعر ، ورعایه السجع ، والفاصله ، ونحو ذلک. قال الله تعالی : (خُذُوهُ فَغُلُّوهُ. ثُمَّ الْجَحِیمَ صَلُّوهُ. ثُمَّ فِی سِلْسِلَهٍ ذَرْعُها سَبْعُونَ ذِراعاً فَاسْلُکُوهُ)(1) ... 

******

(قوله : والتبرک) أی : تعجیل التبرک نحو : محمدا - علیه الصلاه والسّلام - أحببت (قوله : والاستلذاذ) أی : تعجیله نحو : لیلی أحببت وإنما قدرنا التعجیل فی هذا وما قبله ؛ لأن التبرک والاستلذاذ یحصلان مع التأخیر (قوله : وموافقه إلخ) نحو : زیدا أکرمت فی جواب من أکرمت؟ فتقدیم زیدا موافقه لتقدیم السائل من الاستفهامیه التی هی المفعول (قوله : وضروره الشعر) کقوله : 

سریع إلی ابن العمّ یلطم وجهه 

ولیس إلی داعی النّدی بسریع (2)

(قوله : ورعایه السجع) أی : السجع من النثر غیر القرآن (قوله : والفاضله) أی :من القرآن ؛ لأن ما یسمی فی غیر القرآن سجعه یسمی فی القرآن فاصله - رعایه للأدب ؛ لأن السجع فی الأصل هدیر الحمام ، ولا یقال : إن رعایه الفاصله من المحسنات البدیعیه فلا یحسن إیرادها هنا ؛ لأنا نقول عدم رعایه توافق الفواصل ؛ وإن کان الأصل جوازه ؛ لأن اعتبار التوافق من البدیع ، لکن لما أورد المتکلم بعض الفواصل مختوما بحرف واحد کان المقام فی الباقی مقام الرعایه وکان عدمها خروجا عما یناسب المقام الذی أورد فیه ذلک البعض بعد إیراده. 

(قوله : ونحو ذلک) أی : کتعجیل المسره نحو خیرا تلقی وتعجیل المساءه نحو : شرا یلقی صدیقک (قوله : قال الله تعالی إلخ) کلها أمثله لما کان التقدیم فیه لغرض آخر غیر التخصیص (قوله : خذوه إلخ) أی : یقول الله لخزنه النار (خُذُوهُ فَغُلُّوهُ) أی : اجمعوا یده إلی عنقه فی الغل (ثُمَّ الْجَحِیمَ صَلُّوهُ) أی : أدخلوه فی النار کذا فی الکواشی. 
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1- الحاقه : 30 - 32.

2- البیت من الطویل ، وهو للأقیشر فی ابن عم له موسر کان قد سأله فمنعه وهو فی دلائل الإعجاز / 150 ، والخزانه 2 / : 281 ومعاهد التنصیص : 3 : 242. وبعده (حریص علی الدنیا مضیع لدینه ولیس لما فی بیته بمضیع) 




وقال : (وَإِنَّ عَلَیْکُمْ لَحافِظِینَ)(1) وقال : (فَأَمَّا الْیَتِیمَ فَلا تَقْهَرْ. وَأَمَّا السَّائِلَ فَلا تَنْهَرْ)(2) وقال : (وَما ظَلَمْناهُمْ وَلکِنْ کانُوا أَنْفُسَهُمْ یَظْلِمُونَ)(3) إلی غیر ذلک مما لا یحسن فیه اعتبار التخصیص عند من له معرفه بأسالیب الکلام (ولهذا) أی : ولأن التخصیص لازم للتقدیم غالبا (یقال فی : (إِیَّاکَ نَعْبُدُ وَإِیَّاکَ نَسْتَعِینُ)(4) معناه : 

******

(قوله : (ثُمَّ الْجَحِیمَ صَلُّوهُ)) مثال لکون التقدیم لمجرد رعایه الفاصله ، إذ لیس المعنی علی صلوه الجحیم لا غیرها ، (وقوله : (ثُمَّ فِی سِلْسِلَهٍ) إلخ) : فیه الشاهد أیضا ، فالتقدیم فیه لرعایه الفاصله ، إذ لیس المراد الرد علی من یتوهم أنه یؤمر بسلسله أخری یسلکها حتی یکون التقدیم للتخصیص (قوله : (وَإِنَّ عَلَیْکُمْ لَحافِظِینَ)) من المعلوم أن هذا لیس من تقدیم المعمول علی العامل ، بل من تقدیم أحد المعمولین علی الآخر فإن علیکم : خبر إن ، ولحافظین : اسمها ، فالتقدیم لرعایه الفاصله ؛ لأن المراد الإخبار بأن علی الآدمیین ملائکه یکتبون لا الرد علی من یعتقد أنهم علی غیرهم (قوله : (فَأَمَّا الْیَتِیمَ فَلا تَقْهَرْ)) التقدیم هنا لتصحیح اللفظ ؛ لأن أما لا تلیها الفاء ولرعایه الفاصله أیضا ؛ وذلک لأن المراد النهی عن قهر الیتیم وانتهار السائل لا الرد علی من زعم أن النهی عن قهر غیر الیتیم وانتهار غیر السائل (قوله : (وَلکِنْ کانُوا أَنْفُسَهُمْ یَظْلِمُونَ)(5)) التقدیم هنا أیضا لرعایه الفاصله ؛ وذلک لأن المراد الإخبار بظلمهم أنفسهم لا الرد علی من زعم ظلمهم غیر أنفسهم فظهر لک أن التقدیم فیما ذکر من الآیات لرعایه الفواصل ولا یخلو من الاهتمام ، ولا یناسب إراده الحصر فیها عند من له ذوق ومعرفه بأسالیب الکلام أی : مقاصده (قوله : مما لا یحسن فیه اعتبار التخصیص) نفی الحسن لا یستلزم نفی الصحه ، ولهذا حمل صاحب الکشاف والقاضی قوله تعالی : (ثُمَّ الْجَحِیمَ صَلُّوهُ) علی التخصیص أی : ثم لا تصلوه إلا الجحیم وهی النار العظیمه ؛ لأنه کان متعاظما علی الناس (قوله : ولهذا یقال فی (إِیَّاکَ نَعْبُدُ) إلخ) کون تقدیم إیاک للاختصاص لا ینافی 
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1- الانفطار : 10.

2- الضحی : 9 - 10.

3- النحل : 118.

4- الفاتحه : 5.

5- البقره : 57. 




نخصک بالعباده والاستعانه) بمعنی : نجعلک من بین الموجودات مخصوصا بذلک ؛ لا نعبد ولا نستعین غیرک (وفی : (لَإِلَی اللهِ تُحْشَرُونَ)(1) معناه : إلیه) تحشرون (لا إلی غیره ؛ ویفید) التقدیم (فی الجمیع) ... 

******

أنه لرعایه الفاصله أیضا (قوله : نخصک بالعباده) أی : نجعلک دون کل موجود مخصوصا بالعباده والاستعانه علی جمیع المهمات ، أو علی أداء العباده وهذا المعنی یفید أن التقدیم للاختصاص (قوله : بمعنی إلخ) یشیر إلی أن الباء داخله علی المقصور ، وقوله بذلک أی : المذکور من العباده والاستعانه (قوله : لا نعبد ولا نستعین غیرک) یشیر إلی أن القصر فی هذه الآیه قصر حقیقی خارج عن قصر القلب والأفراد والتعیین ؛ لأنها أقسام للإضافی کما یأتی (قوله : معناه إلیه لا إلی غیره) أی : فالتقدیم للاختصاص وإنما کان کلام الأئمه فی تفسیر الآیتین دلیلا علی أن التقدیم مفید للاختصاص ؛ لأنه لم یوجد فی الآیتین من آلات الحصر إلا التقدیم ، وقد قالوا معنی الآیتین کذا فلو کان الاختصاص من مجرد ما علم من خارج وإن التقدیم لمجرد الاهتمام کما قیل لم یناسب أن یقال : إن معنی الآیتین کذا ، بل یقال واستفید مما تقرر من خارج أن لا عباده وأن لا استعانه لغیره وأن لا حشر لغیره - أفاده الیعقوبی. 

واعلم أن الاختصاص والقصر بمعنی واحد عند علماء المعانی ؛ وذلک لأنهم نصوا علی أن تقدیم ما حقه التأخیر یفید الاختصاص ، وقابلوه بالاهتمام فدل علی أنه غیره ، وعدوا التقدیم المذکور من طرق القصر وکون القصر لا یتأتی فی بعض المواضع مما لا ینکره القوم ؛ لأنهم قالوا بإفادته ذلک غالبا ، وأما قول ابن السبکی بالفرق بین القصر والتخصیص فمخالف لما علیه أهل المعانی ، وحاصل الفرق الذی ذکره أن التخصیص قصد المتکلم إفاده السامع خصوص شیء من غیر تعرض لغیره إثبات ولا نفی بسبب اعتناء المتکلم بذلک الشیء وتقدیمه له فی کلامه ، فإذا قلت ضربت زیدا فقد أخبرت بضرب عام وقع منک علی شخص خاص ، فصار ذلک الضرب المخبر به خاصّا لما انضم 
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1- آل عمران : 158. 




أی : جمیع صور التخصیص (وراء التخصیص) أی بعده (اهتماما بالمقدم) لأنهم یقدمون الذی شأنه أهم وهم ببیانه أعنی ... 

******

إلیه منک ومن زید وهذه المعانی الثلاثه أعنی : مطلق الضرب وکونه واقعا منک وکونه واقعا علی زید قد یکون قصد المتکلم بها ثلاثتها علی السواء ، وقد یترجح قصده لبعضها علی بعض ویعرف ذلک بما ابتدأ به کلامه ، فإن الابتداء بالشیء یدل علی الاهتمام به وأنه الأرجح فی غرض المتکلم ، فإذا قلت زیدا ضربت علم أن وقوع الضرب علی خصوص زید هو المقصود لا إفاده حصول الضرب منک ، وإذا قلت ضربت زیدا علم أن المقصود وقوع خصوص الضرب علی زید ، فلا شک أن کل مرکب من خاص وعام له جهتان فقد یقصد من جهه عمومه وقد یقصد من جهه خصوصه فقصده من جهه خصوصه هو الاختصاص ، وأما الحصر فمعناه نفی الحکم عن غیر المذکور وإثباته للمذکور بطریق مخصوصه ، وهذا المعنی زائد علی الاختصاص (قوله : أی جمیع صور التخصیص) أی : فی جمیع الصور التی أفاد فیها التقدیم التخصیص. 

(قوله : أی : بعده) أی : بعد ذلک التخصیص المفاد للتقدیم ، وإنما لم یقل أی : غیره مع أنه المراد إشاره إلی تأخره فی الاعتبار عن الاختصاص بحسب الرتبه فبعدیه الاهتمام بالنظر إلی أن المقصود بالذات هو التخصیص والاهتمام تابع له ومتأخر عنه فی الاعتبار (قوله : اهتماما بالمقدم) أی : سواء کان ذلک من جهه الاختصاص أو من غیرها ولا ینافی هذا المعنی قوله وراء التخصیص کما لا یخفی فینطبق الدلیل أعنی قوله : لأنهم یقدمون إلخ علی المدعی - انتهی فنری. 

(قوله : هم ببیانه) أی : بذکر ما یدل علیه أعنی أی : أشد عنایه ، وفی الغنیمی : إن أعنی یصح أن یکون اسم تفضیل مصوغا من قولهم عنی بکذا بضم العین علی صیغه المبنی للمفعول أی : اعتنی به فیکون مبنیا للمفعول فی الصوره ، ولکنه بمعنی المبنی للفاعل کما یؤخذ من التفسیر السابق ویرد علیه أن صوغ اسم التفضیل من المبنی للمفعول شاذ ، ویجاب بأنه جار علی مذهب من یجوز صوغه من المبنی للمفعول إذا کان ملازما
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(ولذا یقدر) المحذوف (فی بسم الله مؤخرا) أی : بسم الله أفعل ؛ کذا لیفید مع الاختصاص الاهتمام ؛ لأن المشرکین کانوا یبدءون بأسماء آلهتهم فیقولون : باسم اللات باسم العزی ؛ فقصد الموحد تخصیص اسم الله بالابتداء للاهتمام والرد علیهم ... 

******

لذلک البناء وبأن ذلک ورد فی کلام العرب والمعنی هم أشد مشغوفیه ببیان الأهم ویصح أن یکون مصوغا من عنیت بکذا بفتح العین علی صیغه المبنی للفاعل أی : أردته ، والمعنی هم أشد إراده ببیان الأهم وظهر من هذا أن عنی ورد فی کلامهم تاره مبنیا للمفعول وتاره مبنیا للفاعل فلیس من الأفعال الملازمه للبناء للمفعول ، واعلم أن الاهتمام له معنیان أحدهما کون المقدم مما یعتنی بشأنه لشرف وعزازه ور کنیه مثلا فیقتضی ذلک تخصیصه بالتقدیم وهذا المعنی هو المناسب بحسب الظاهر ؛ لأن یقال : لأنهم یقدمون الذی شأنه أهم وهم ببیانه أعنی ونفس الاهتمام فی هذا هو الموجب للتقدیم ، ولا یدل تقدیمه إلا علی أن المتکلم له به الاعتناء المطلق والآخر کون المقدم فی تقدیمه معنی لا یحصل عند التأخیر ، فإن المفعول مثلا إذا تعلق الغرض بتقدیمه لإفاده الاختصاص فلم یتعلق الاهتمام بذاته ، وإنما تعلق بتقدیمه للغرض المفاد ولیست الأهمیه هنا هی الموجبه للتقدیم ، بل الحاجه إلی التقدیم هی الموجبه للاهتمام بذلک التقدیم ، فالأهمیه هنا معلله موجبه بفتح الجیم لا موجبه بالکسر والعله هی الحاجه ، والأهمیه والتقدیم متلازمان معللان بعله الحاجه ؛ لأن الحاجه إنما هی إلی التقدیم واهتم به لکونه محتاجا إلیه ، وهذا المعنی یعم کل ما یجب فیه التقدیم. 

(قوله : ولهذا) أی : لأجل أن التقدیم یفید الاختصاص ویفید مع ذلک الاهتمام (قوله : یقدر المحذوف فی بسم الله مؤخرا) أی : إنه یقدر ما یتعلق به الجار والمجرور المحذوف مؤخرا ، حیث کان ذلک مما له شرف وکان المقام یناسبه إراده الاختصاص کما فی بسم الله ، فإذا قدر مؤخرا أفاد الاختصاص والاهتمام معا والاهتمام هنا ظاهر ؛ لأن الجلاله یهتم بها لشرف ذاتها (قوله : لأن المشرکین إلخ) عله للمعلل مع علته (قوله : فقصد الموحد تخصیص اسم الله بالابتداء للاهتمام والرد علیهم) الأولی فقصد الموحد بالتقدیم تخصیص اسم الله بالابتداء أی : قصر الابتداء علیه والاهتمام به للرد علیهم لیناسب ما قدمه ؛ ولأنه أوفق بالواقع ؛ وذلک لأن هؤلاء الأشقیاء حیث کانوا یبدأون
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وأورد : (اقْرَأْ بِاسْمِ رَبِّکَ)(1) ... 

******

بغیر اسم الله ویهتمون بذلک الغیر فقصد الموحد الرد علیهم یکون بتخصیص اسم الله بالابتداء والاهتمام به - کذا قرر شیخنا العدوی.

وتخصیص الموحد اسم الله بالابتداء للرد علیهم من باب قصر القلب ؛ لأنه لرد الخطأ فی التعیین إن کان الکفار قاصدین بقولهم باسم اللات والعزی أی : لا غیر ذلک ، وإن أرادوا باسم اللات والعزی لتقربنا إلی الله کانوا معتقدین للشرکه ، فیکون القصر المفاد بالتقدیم فی : بسم الله لرد الخطأ فی الشرکه وهو قصر إفراد. ا ه. 

لکن العلامه الیعقوبی استشکل کون التقدیم فی کلامهم - لعنه الله علیهم - للتخصیص حیث قال : إن تقدیم المجرور فی قولهم باسم اللات مثلا لا یصح أن یکون للاختصاص لاعتقادهم ألوهیه الله ولابتدائهم باسمه فی بعض الأوقات من غیر إنکار علیهم ، ولا یصح أن یکون للاهتمام ؛ لأنه أعظم الآلهه ؛ لأنهم - قبحهم الله - إنما یعبدون غیره لیقربهم إلیه وهم بلغاء فصحاء فما مفاد هذا التقدیر - اللهم إلا أن یقال : التقدیم للاهتمام ؛ لأن المقام مقام الاستشفاع بتلک الآلهه ، فإن قلت الاختصاص حیث یقصد به الرد إنما یکون للرد علی من زعم اختصاص الغیر أو مشارکته فی الحکم فإذا قیل : بسم الله وقصد الاختصاص کان المعنی : إنی أبتدئ بسم الله لا بغیره فقط أو لا بغیره معه ، کما تعتقد أیها المخاطب والمشرکون لا یعتقدون أن المؤمنین یبتدئون بأسماء آلهتهم مع الله تعالی ولا بأسماء آلهتهم بانفرادها فکیف صح التخصیص هنا للرد علی المشرکین؟ قلت : الرد علیهم فی اعتقادهم أن الآلهه ینبغی أن یبتدأ بأسمائها ، فلما حصر المؤمن الابتداء فی اسم الله تعالی فهم منه أنه لا ینبغی لی أن أبتدئ مع الله تعالی باسم آلهتک أیها المشرک لبطلانها وهدم نفعها فلا یلتفت إلی الابتداء بها ، فالحصر بالنظر إلی نفی إمکان الابتداء بأسماء الآلهه وانبغائه کما علیه المخاطب لا بالنظر إلی نفی الوقوع - ا. ه کلامه. 

واعلم أن قصد الموحد الرد علیهم ظاهر علی جعل جمله البسمله خبریه أما علی جعلها إنشائیه فیرد أن الإنشاء لا حکم فیه فکیف یتأتی الرد إلا أن یجاب بأن هذا 
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1- العلق : 1. 




یعنی : لو کان التقدیم مفیدا للاختصاص والاهتمام لوجب أن یؤخر الفعل ویقدم : (بِاسْمِ رَبِّکَ ؛) لأن کلام الله تعالی أحق برعایه ما تجب رعایته (وأجیب بأن الأهم فیه القراءه) ... 

******

الإنشاء تضمن خبرا وهو أنه لا ینبغی الابتداء باسم غیر الله وهذا الحکم ینکره المشرکون علی أن کلام الشارح فیما مر یفید أن التخصیص الواقع فی الإنشاء لا یعتبر فیه رد الخطأ ، بل یعتبر فیه الثبوت للمذکور والنفی عن الغیر من غیر التفات إلی کونه ردا للخطأ نحو : عمرا أکرم أو لا تکرم ، لکن ظاهر ما یأتی فی أقسام القصر الثلاثه أنه ینظر فیها لاعتقاد المخاطب مطلقا فی الخبر والإنشاء (قوله : یعنی لو کان التقدیم إلخ) هذا یدل علی أنه إیراد علی قوله ویفید التقدیم وراء التخصیص اهتماما فقوله ویرد علیه أی : علی کون التقدیم یفید الاهتمام والاختصاص فی الغالب ویرد علیه بأن کون کلام الله أحق برعایه ما تجب رعایته مسلم ، لکن إذا ثبت أن الاختصاص مع الاهتمام واجب الرعایه فی (اقْرَأْ بِاسْمِ رَبِّکَ) وهو ممنوع ، فالوجه أن یکون واردا علی قوله ؛ ولهذا یقدر المحذوف مؤخرا کما قرره فی شرح المفتاح حیث قال : وإذا کان الواجب تقدیر الفعل مؤخرا فما بال قوله تعالی : (اقْرَأْ بِاسْمِ رَبِّکَ)(1) قدم الفعل فیه ، والحال أن کلام الله تعالی أحق برعایه ما تجب رعایته. 

(قوله : أحق برعایه ما تجب إلخ) أی أحق برعایه النکات التی تجب رعایتها فی الکلام البلیغ (قوله : بأن الأهم فیه) أی : فی ذلک القول وهو (اقْرَأْ بِاسْمِ رَبِّکَ) وفی نسخه الأهم فیها أی : فی آیه (اقْرَأْ بِاسْمِ رَبِّکَ) (قوله : لأنها أول إلخ) أی : وإنما کانت القراءه فی تلک الآیه أهم ؛ لأنها أول آیه نزلت من سوره ، فلما کانت أول آیه نزلت کان الأمر بالقراءه فیها أهم من ذکر اسم الله فلذلک قدم ، وإنما کان الأمر بالقراءه أهم لما ذکر ؛ لأن المقصود بالذات من الإنزال حفظ المنزل وهو متوقف علی القراءه وکون الأمر بالقراءه فی هذه الآیه أهم لما ذکر لا ینافی کون ذکر اسم الرب أهم لذاته فتأخیره لا یفید الشرف المقتضی للأهمیه فی الجمله ، والحاصل أن الاهتمام 
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1- العلق : 1. 




لأنها أول سوره نزلت فکان الأمر بالقراءه أهم باعتبار هذا العارض وإن کان ذکر الله أهم فی نفسه ؛ هذا جواب جار الله العلامه فی الکشاف (وبأنه) أی : (بِاسْمِ رَبِّکَ) ... 

******

بذکر الله باسمه أمر ذاتی والاهتمام بالقراءه أمر عارض من حیث إن المقصود من الإنزال الحفظ المتوقف علیها فقدم الاهتمام بحسب العارض علی الاهتمام الذاتی فمفاضله القراءه علی ذکر اسم الله بحسب العرض ، ومفاضله ذکر اسم الله علی القراءه بحسب الذات ، فاعتبرت المفاضله التی سببها العروض ، وفیه أن مقتضی هذا أن یکون ذکر الله مقدما ؛ لأنه بالذات ویمکن أن یقال : إن المفاضله التی موجبها العروض کالناسخه للتی موجبها أمر ذاتی لاقتضاء المقام إیاها فعلم من هذا أن الأهمیه الذاتیه إنما تفید التقدیم إن لم یعارضها مناسبه المقام الذی هو مقتضی البلاغه التی هی أعظم ما وقع به إعجاز القرآن - کذا قرر شیخنا العلامه العدوی. 

(قوله : لأنها أول سوره نزلت) وقیل : أول ما نزل سوره الفاتحه ، وقیل أول ما نزل أول سوره المدثر ، والتحقیق أن الخلاف لفظی ؛ لأن أول سوره نزلت بتمامها سوره الفاتحه ، وأول آیه نزلت علی الإطلاق اقرأ باسم ربک إلی قوله : (عَلَّمَ الْإِنْسانَ ما لَمْ یَعْلَمْ)(1) وأول آیه نزلت بعد فتره الوحی أول المدثر ، فمن قال : أول سوره نزلت الفاتحه مراده أول سوره نزلت بتمامها ، ومن قال : أول ما نزل (اقْرَأْ بِاسْمِ رَبِّکَ) مراده أول ما نزل علی الإطلاق ، ومن قال : أول ما نزل أول المدثر مراده أول ما نزل بعد فتره الوحی. 

إذا علمت هذا فقول الشارح : لأنها أول سوره نزلت فیه مسامحه ، والأولی أن یقول : ول آیه نزلت من سوره (قوله : فکان الأمر بالقراءه أهم) أی : فلذا قدم وقوله باعتبار هذا العارض وهو کونها أول ما نزل أی : والمقصود من الإنزال الحفظ وهو متوقف علیها (قوله : وإن کان ذکر الله) أی : باسمه والواو للحال وإن وصلیه ، وقوله فی نفسه أی : باعتبار ذاته ، واعترض هذا الجواب العلامه الحفید قائلا : إن 
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1- العلق : 5. 




(متعلق ب (اقْرَأْ) الثانی) أی : هو مفعول اقرأ الذی بعده ... 

******

أسماءه تعالی لا یساویها شیء فی الأهمیه ولا یقاربها فلا یقال : القراءه أهم من اسم الله ولا الأمر بها أیضا لما فی ذلک من البشاعه الظاهره ، وأجیب بأن المراد الأمر بمطلق القراءه أهم من الأمر باختصاص القراءه باسمه تعالی وهی التی قدم فیها اسمه تعالی وإن کان اسم الله أهم بالنظر إلی ذاته ، فاسمه تعالی بالنظر إلی ذاته أهم من القراءه ومن الأمر بها ، وأما بالنظر إلی القراءه المشتمله عن تقدیمه فمطلق القراءه أهم نظرا إلی ذلک العارض وهو السبق فی النزول ، وإنما اعتبرت تلک الأهمیه ؛ لأن الأمر بالقراءه لم یکن معلوما للمخاطب فی حال الخطاب فذکر الفعل أولا لیعلم حال القراءه ولو قدم اسمه تعالی لاقتضی أن الأمر بالقراءه معلوم للمخاطب والمجهول إنما هو ما تلبست به القراءه من اسمه تعالی فقدم لبیانه ولیس کذلک ، ولا یخفی أن هذا بعید من کلام الشارح والأقرب إلیه ما تقدم من تقریر شیخنا العدوی. 

(قوله : متعلق باقرأ الثانی) أی : علی أنه مفعول والباء زائده لتأکید الملابسه لإفاده الدوام والتکرار فیکون المعنی اقرأ اسم ربک أی : اذکره علی وجه التکرار دائما ، وهذا بخلاف ما لو قیل اقرأ اسم ربک فإن معناه اقرأ أی : اذکره ولو مره ، وعلی هذا الاحتمال یکون اسم ربک هو المقروء : " وهو المناسب لما ورد من قوله - علیه الصلاه والسّلام - ما أنا بقاریء" (1) إذ هو اعتذار متضمن لطلب ما یقرأ ، ویحتمل أن یکون متعلقا باقرأ الثانی علی أن الباء للمصاحبه التبرکیه أو الاستعانه ویکون اقرأ الثانی إما لازما باعتبار المقروء أی : أوجد القراءه متبرکا أو مستعینا باسم ربک وإما متعدیا أی : اقرأ القرآن متبرکا أو مستعینا باسم ربک فهذه احتمالات ثلاثه ، وحاصلها أن اقرأ الثانی متعد ومفعوله باسم ربک بزیاده الباء أو متعد ومفعوله محذوف أو لازم ، وأما الأول فلازم کما قاله المصنف لکن احتمال کون اقرأ الثانی لازما لا یناسب کلام المصنف ، بل المناسب له أنه متعد بجعل الباء زائده للدوام أو بحذف المفعول وهو القرآن ؛ لأن تفسیر المصنف للأول بما یقتضی لزومه إنما هو لإفاده مخالفته للثانی ، وإنما یخالفه بجعل 
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1- رواه البخاری فی بدء الوحی ج (6). 




(ومعنی) اقرأ (الأول : أوجد القراءه) من غیر اعتبار تعدیته إلی مقروء به کما فی : فلان یعطی ؛ کذا فی المفتاح. 

******

الثانی متعدیا وإلا لم یکن لذلک التفسیر فائده واحتمال تعدی الثانی بحذف المفعول وهو القرآن معترض بأن القرآن لم یکن معهودا وقت النزول حتی یحذف ؛ لأن هذا أول ما نزل فلا قرینه علی المحذوف حینئذ علی أن احتمال التنزیل ، وکذا حذف المفعول یستلزم طلب القراءه بدون المقروء وهذا محال ، فإما أن یقال بوقوع التکلیف بالمحال کما هو مذهب بعض الأشاعره أو تأخیر البیان لوقت الحاجه ، لکن الظاهر أنه طلب للقراءه فی الحال بدلیل جوابه - علیه الصلاه والسّلام - بقوله : ما أنا بقاریء ثلاث مرات ، فالوجه جعل اقرأ الثانی متعدیا بزیاده الباء لإفاده التکرار والدوام (قوله : ومعنی الأول إلخ) أی : فقد نزل الفعل المتعدی منزله اللازم وعلی هذا لا یکون اقرأ الثانی تأکیدا للأول ، بل هو مستأنف استئنافا بیانیا جواب لقوله کیف اقرأ ؛ وذلک لأن الثانی أخص ولا تأکید بین أخص وأعم ، وحینئذ اندفع ما یقال یلزم علی جعل الأول لازما والثانی متعدیا عاملا فی الجار والمجرور المتقدم علیه الفصل بین المؤکد والتأکید بمعمول التأکید سلمنا أن الأخص یؤکد الأعم فلا نسلم امتناع الفصل بین التأکید والمؤکد بمعمول التأکید کالفصل بین الموصوف والصفه بمعمولها کقولک : مررت برجل عمرا ضارب. 

(قوله : من غیر اعتبار تعدیته إلی مقروبه) أی : إلی ما تعلقت به القراءه ووقعت علیه والأوضح حذف به أی : وأما علی الجواب الأول فقد اعتبر تعدیته إلی مقروء وهو اسم ربک ، وإنما کان الأوضح ما ذکر ؛ لأن التعبیر المذکور إنما یناسب احتمال کون اقرأ الأول لازما أو متعدیا لمفعول محذوف والیاء للاستعانه ، وحینئذ فینحل معنی کلام الشارح إلی قولنا من غیر اعتبار تعدیته إلی مقروء به أی : بخلافه علی الجواب الأول فقد اعتبر تعدیته لمقروء به فاسم ربک علی الجواب الأول مقروء به ؛ لأنه مستعان أو متبرک به فی القراءه لا مقروء لأن المراد اقرأ القرآن أو أوجد القراءه مستعینا أو متبرکا باسم ربک وقد علمت ما یرد علی کل من الاحتمالین بالنسبه لاقرأ الثانی ، ویقال مثل ذلک بالنسبه لاقرأ الأول - تأمل کذا قرر شیخنا العدوی.
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(وتقدیم بعض معمولاته) أی : معمولات الفعل (علی بعض لأن أصله) أی : أصل ذلک البعض (التقدیم) علی البعض الآخر (ولا مقتضی للعدول عنه) أی : عن الأصل (کالفاعل فی نحو : ضرب زید عمرا) لأنه عمده فی الکلام وحقا أن یلی الفعل ، وإنما قال فی نحو : ضرب زید عمرا - لأن فی نحو : ضرب زیدا غلامه مقتضیا للعدول عن الأصل (والمفعول الأول فی نحو : أعطیت زیدا درهما) 

******

(قوله : وتقدیم بعض معمولاته إلخ) هذا هو المطلب الثالث من مطالب هذا الباب أی : أن من أحوال متعلقات الفعل تقدیم بعض معمولات الفعل علی بعض وأراد بمعمولاته کل ما له ارتباط به الشامل للمسند إلیه ، وإن کان الباب معقودا للمتعلقات التی هی ما عدا المسند إلیه والقرینه علی هذه الإراده قوله کالفاعل إلخ (قوله : لأن أصله التقدیم) عله لمحذوف أی : یکون ذلک التقدیم إما لأن إلخ ، وقوله أی : أصل ذلک البعض أی : المتقدم (قوله : ولا مقتضی للعدول عنه) المقتضی للعدول عن الأصل مثل اتصال الفاعل بضمیر المفعول المقتضی لتقدم المفعول ؛ لأنه مرجع الضمیر وتأخیر الفاعل ، ثم إن اللام فی قوله للعدول ، وإن کانت صله لمقتضی فالفتحه فیه نصب وسقوط التنوین تشبیها له بالمضاف ، وإن لم تکن صله فالفتحه بنائیه والجار متعلق بمحذوف یدل علیه لفظ مقتضی أشار للوجهین فی المغنی. 

(قوله : لأنه عمده إلخ) أی : إنما کان أصل الفاعل التقدیم ؛ لأنه عمده فی الکلام أی : لا یتقوم الکلام بدونه بخلاف المفعول فسقط ما فی الحفید ، ونص ما فی الحفید : إن التعلیل بالعمدیه لأصاله التقدیم غیر صحیح ؛ لأن المفعول عمده أیضا بالنسبه للفعل المتعدی ؛ لأن تعقله یتوقف علی تعقل المفعول مع أنه لیس أصله التقدیم ، فالأولی تعلیل أصاله التقدیم فی الفاعل بکونه مقدما علی المفعول فی تعلق الفعل ؛ لأن الفعل یتعلق أولا بالفاعل ، ثم بالمفعول فالمناسب لترتیب المعنی أن یقدم الفاعل ، ورد هذا الاعتراض بأن المفعول فضله مطلقا سواء کان الفعل لازما أو متعدیا والفعل المتعدی إنما یتوقف تعقله علی شیء یقوم به أو یقع علیه بدلیل أن الکلام یتم بالفعل المتعدی مع الفاعل ولا یتم بالفعل المذکور مع المفعول کما مر. 

(قوله : وحقه أن یلی الفعل) أی : لأنه لشده طلب الفعل له صار کالجزء منه وما هو کالجزء أولی بالتقدیم مما هو فی حکم الانفصال (قوله : مقتضیا للعدول عن الأصل)
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فإن أصله التقدیم لما فیه من معنی الفاعلیه ؛ وهو أنه عاط ؛ أی : آخذ للعطاء (أو لأن ذکره) أی : ذکر ذلک البعض الذی یقدم (أهم) ... 

******

أی : وهو اتصال الفاعل بضمیر المفعول المقتضی لتقدم المفعول ، إذ لو قدم الفاعل حینئذ لزم عود الضمیر علی متأخر لفظا ورتبه (قوله : فإن أصله) أی : أصل المفعول الأول وهو زیدا فی المثال (قوله : أنه عاط) من عطوت الشیء تناولته (وقوله أی : آخذ للعطاء) أی :الشیء المعطی وهو الدراهم فقولک أعطیت زیدا درهما فی معنی أخذ زید منی درهما (قوله : أو لأن ذکره أهم) أی : کما لو کان تعلق الفعل بذلک المقدم هو المقصود بالذات لغرض من الأغراض فیقدم علی المعمول الآخر ، وذلک کما فی المثال الآتی ، فإن تعلق القتل بالخارجی هو المقصود بالذات لیستریح الناس من أذاه دون تعلقه بالقاتل ، ولو کان فاعلا فیکون ذکره أولا لکونه أهم (قوله : جعل الأهمیه إلخ) هذا اعتراض علی المصنف حیث خالف صنیعه هنا ما ذکره فی باب المسند إلیه ؛ وذلک لأنه فیما تقدم جعل الأهمیه أمرا شاملا لکون الأصل التقدیم ولغیره حیث قال ، وأما تقدیمه فلکون ذکره أهم إما لأنه الأصل ولا مقتضی للعدول عنه وإما لیتمکن الخبر فی ذهن السامع وإما لتعجیل المسره أو المساءه إلخ ، وهنا جعل الأهمیه قسیما لکون الأصل التقدیم فمقتضی ما تقدم أن یکون المصنف هنا عطف العام علی الخاص بأو وهو لا یجوز ، وأجاب الشارح عن هذا الاعتراض بالتوفیق بین الکلام وعدم لزوم العطف المذکور بقوله فمراد المصنف بالأهمیه فیما تقدم مطلق الأهمیه ، ومراده بالأهمیه هنا الأهمیه العارضه بحسب اعتناء المتکلم وتوضیح ذلک الجواب أن الأهمیه المطلقه أی : الغیر المقیده بذاتیه أو عرضیه لها أسباب منها أصاله التقدیم وتمکین الخبر فی ذهن السامع وتعجیل المسره أو المساءه إلی غیر ذلک مما تقدم فإن کان سببها غیر کون الأصل التقدیم من تعجیل المسره أو المساءه أو تمکین الخبر فی ذهن السامع ، فالأهمیه عرضیه وإن کان سببها کون الأصل التقدیم فالأهمیه ذاتیه ، فالمصنف أراد بالأهمیه هنا الأهمیه العارضه المقابله للأهمیه الذاتیه وأراد بالأهمیه السابقه فی باب المسند إلیه مطلق الأهمیه الشامله للذاتیه والعرضیه ، وحینئذ فعطف الأهمیه فی کلامه علی کون الأصل التقدیم من عطف
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جعل الأهمیه هاهنا قسیما لکون الأصل التقدیم ، وجعلها فی المسند إلیه شاملا له ولغیره من الأمور المقتضیه للتقدیم ؛ وهو الموافق للمفتاح ؛ ولما ذکره الشیخ عبد القاهر حیث قال : إنا لم نجدهم اعتمدوا فی التقدیم شیئا یجری مجری الأصل غیر العنایه والاهتمام ، ... 

******

المغایر فصح جعله هنا الأهمیه قسیما لکون الأصل التقدیم ، لکن یرد علی هذا الجواب أن ما ذکره هنا بعد الأهمیه من کون التأخیر فیه إخلال ببیان المعنی والتناسب من جمله أسباب الأهمیه العرضیه فیکون مندرجا فیها فکیف یجعله قسیما لها ، وحاصل ما أجیب به أنا نرید بالأهمیه العرضیه هنا ما کان سببها غیر ما ذکر بعد وغیر أصاله التقدیم ، فالاحتراز عن الإخلال ببیان المعنی والتناسب لیسا داخلین عنده فی الأهمیه - کذا قرر شیخنا العلامه العدوی. 

(قوله : جعل إلخ) أی : لأن العطف یقتضی المغایره (قوله : قسیما لکون الأصل التقدیم إلخ) أخذ الشارح الکونیه من قول المصنف ؛ لأن أصله التقدیم ؛ لأن أن وما دخلت علیه فی تأویل الکون لجمود خبرها (قوله : شاملا) أی : أمرا شاملا له أی : لکون الأصل التقدیم ولغیر کونه الأصل ؛ وذلک لأنه جعلها فیما تقدم مقسما ، حیث قال : وأما تقدیمه فلکون ذکره أهم إما لأنه الأصل ولا مقتضی للعدول عنه ، وإما لیتمکن الخبر فی ذهن السامع إلی آخر ما مر (قوله : من الأمور إلخ) بیان لذلک الغیر (قوله : وهو) أی : جعل الأهمیه أمرا شاملا لأصاله التقدیم وغیره من شمول الشیء لأسبابه الموافق للمفتاح ولما ذکره الشیخ عبد القاهر یعنی فی دلائل الإعجاز (قوله : حیث قال) أی : الشیخ عبد القاهر ، وهذه حیثیه تعلیل (قوله : فی التقدیم) أی : فی الأغراض الموجبه له (قوله : یجری مجری الأصل) أی : مجری القاعده الکلیه الشامله لجمیع أغراضه (قوله : والاهتمام) عطف تفسیر فجعل الاهتمام کالقاعده الکلیه فی مطلق الشمول ؛ وذلک لأن الاهتمام بالشیء صادق بأن یکون من جهه أصاله تقدیمه أو من جهه تمکنه فی ذهن السامع أو من جهه تعجیل المسره أو المساءه إلخ ، وجعله کالقاعده حیث قال یجری مجری الأصل ولم یجعله قاعده بحیث یقول شیئا هو الأصل ؛ لأن شمول القاعده لجزئیاتها
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لکن ینبغی أن یفسر وجه العنایه بشیء یعرف له معنی ، وقد ظن کثیر من الناس أنه یکفی أن یقال : قدم للعنایه ولکونه أهم من غیر أن یذکر من أین کانت تلک العنایه ، وبم کان أهم؟ فمراد المصنف بالأهمیه هاهنا الأهمیه العارضه بحسب اعتناء المتکلم أو السامع بشأنه والاهتمام بحاله لغرض من الأغراض (کقولک : قتل الخارجی فلان) ... 

******

وشمول الاهتمام لأسبابه (قوله : لکن ینبغی إلخ) هذا من جمله کلام الشیخ وقوله وجه العنایه أی : سببها وقوله یعرف له أی : لذلک الشیء معنی أی : مزیه ، واعتبار مثل أصاله التقدیم وتمکین الخبر فی ذهن السامع ، ولا یقال : إن الشیء نفس المعنی ؛ لأنک إذا قلت قدم هذا ؛ لأنه أهم لکون الأصل تقدیمه ، فقولک لکون الأصل تقدیمه لا بد من معرفه معناه أی : وجهه وسببه بأن یقال : لأنه مسند إلیه والأصل فیه أن یکون مقدما إلی غیر ذلک کذا قرر شیخنا العدوی. 

وعلم من کلام الشیخ عبد القاهر هذا أنه لا یکفی أن یقال قدم هذا الشیء للاهتمام به ، بل لا بد من بیان سبب الاهتمام بأن یقال اهتم به لکون الأصل تقدیمه ولا مقتضی للعدول عن تلک الأصاله أو لأجل أن یتمکن الخبر فی ذهن السامع إلخ (قوله : ولکونه أهم) تفسیر لما قبله (قوله : من غیر أن یذکر من أین کانت) أی : من غیر أن یذکر جواب من أین کانت وجواب ذلک ذکر سببها ، وحینئذ فالمعنی من غیر ذکر سببها وجهها وقوله وبم کان؟ أی : وبأی سبب کان تفسیر لما قبله (قوله : فمراد المصنف) أی : وحین إذ کان کلام المصنف هنا مخالفا لما مر فی المسند إلیه الموافق لما فی المفتاح ، ولما ذکره الشیخ عبد القاهر فیتعین أن مراد المصنف إلخ (قوله : الأهمیه العارضه) أی : لا مطلق الأهمیه أی : بخلاف ما مر فی المسند إلیه ، فإن مراده بها الأهمیه المطلقه الصادقه بالذاتیه والعارضه والدلیل علی أن مراد المصنف بالأهمیه هنا الأهمیه العارضه ما تقرر من أن العام إذا قوبل بالخاص یراد به ما عدا الخاص (قوله : بحسب اعتناء المتکلم) أی : سواء وافق نفس الأمر أو لا (قوله : بشأنه) أی : بشأن المقدم (قوله : لغرض من الأغراض) أی : غیر أصاله التقدیم کما تقدم (قوله : قتل الخارجی فلان) الخارجی هو الخارج علی السلطان فالنسبه إلیه من نسبه الجزئی للکلی.
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لأن الأهم فی تعلق القتل هو الخارجی المقتول لیتخلص الناس من شره (أو لأن فی التأخیر إخلالا ببیان المعنی نحو : (وَقالَ رَجُلٌ مُؤْمِنٌ مِنْ آلِ فِرْعَوْنَ یَکْتُمُ إِیمانَهُ)(1) فإنه لو أخر) قوله : (مِنْ آلِ فِرْعَوْنَ) عن قوله : (یَکْتُمُ إِیمانَهُ) (لتوهم أنه من صله یکتم) أی : یکتم إیمانه من آل فرعون ... 

******

(قوله : لأن الأهم إلخ) یعنی إن إفاده وقوع القتل علی الخارجی أهم من إفاده وقوعه من فلان ؛ لأن قصد الناس وقوع القتل علی الخارجی لا وقوع القتل من فلان (قوله : أو لأن فی التأخیر) أی : تأخیر ذلک المفعول المقدم ، (وقوله : إخلالا ببیان المعنی) أی : المراد وذلک بأن یکون التأخیر موهما لمعنی آخر غیر مراد فیقدم لأجل التحرز والتباعد عن ذلک الإیهام (قوله : أنه من صله یکتم) أی : لتوهم أنه بعض معمولاته والبعض الآخر قوله : إیمانه ، والحاصل أنه علی تقدیر تأخیر الجار والمجرور لا تکون صله یکتم منحصره فیه ، إذ من صلته حینئذ المفعول وهو إیمانه وهذا هو السر فی تعبیر المصنف بمن التبعیضیه ، وقوله لتوهم أی : توهما قویا فلا ینافی أن هذا التوهم حاصل فی حال تقدیمه أیضا لاحتمال تعلقه به مع التقدیم لکنه ضعیف ، فإن قلت أن التأخیر لا یوهم کونه من صله یکتم إلا لو کان یکتم یتعدی بمن ومن المعلوم أنه إنما یتعدی بنفسه ، إذ یقال : کتمت زیدا الحدیث کما قال الله تعالی : (وَلا یَکْتُمُونَ اللهَ حَدِیثاً)(2) أجیب بأنه سمع أیضا تعدیته بمن فیعرض الإیهام بسبب ذلک ؛ فإن قلت : إن تقدیم الجار والمجرور علی الجمله فیما إذا کان کل منهما نعتا هو الأصل ، إذ القاعده عند اختلاف النعوت تقدیم النعت المفرد ، ثم الظرف ، ثم الجمله ، وحینئذ فالآیه المذکوره مما جری فیها التقدیم علی الأصل لا مما قدم لغرض آخر یجاب بأن النکات لا تتزاحم فیجوز تعدادها ویرجح بعضها علی بعض اعتبار المتکلم ، فیجوز أن یقال قدم الجار والمجرور ؛ لأنه الأصل لقربه من المفرد ؛ لأن الأصل تقدیره بالمفرد وأن یقال : قدم لأن فی تأخیره إخلالا بالمراد. 
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1- غافر : 28.

2- النساء : 42. 




(فلم یفهم أنه) أی : ذلک الرجل کان (منهم) أی : من آل فرعون ، والحاصل أنه ذکر لرجل ثلاثه أوصاف ؛ قدم الأول أعنی : مؤمن لکونه أشرف ، ثم الثانی لئلا یتوهم خلاف المقصود (أو) لأن فی التأخیر إخلالا (بالتناسب کرعایه الفاصله نحو : (فَأَوْجَسَ فِی نَفْسِهِ خِیفَهً مُوسی)) (1) بتقدیم الجار والمجرور والمفعول علی الفاعل لأن فواصل الآی علی الألف. 


[أقسام القصر]


القصر

فی اللغه الحبس وفی الاصطلاح ... 

******

(قوله : فلم یفهم أنه منهم) أی : والغرض بیان أنه منهم لإفاده ذلک مزید عنایه الله به ، فتأخیره فیه إخلال بالمعنی المقصود (قوله : ثلاثه أوصاف) أی : کونه مؤمنا وکونه من آل فرعون وکونه یکتم إیمانه وهذه الأوصاف معمولات للفعل ؛ لأن العامل فی الموصوف عامل فی الوصف ، وقوله قدم الأول أعنی مؤمن أی : علی الجمیع (قوله : لکونه أشرف) أی : ولإفراده ، إذ النعت المفرد یقدم علی غیره (قوله : ثم الثانی) أی : علی الثالث وقوله لئلا یتوهم إلخ أی : ولقربه من المفرد بحسب المتعلق ، إذ الأصل تقدیر متعلق الجار مفردا وسکت عن الثالث ؛ لأنه وقع فی محله فلا یسأل عنه (قوله : کرعایه الفاصله) أی : کالتقدیم الذی لرعایه الفاصله فإن قلت : إن رعایه الفواصل من البدیع قلت قد سبق بیان إمکان انخراطه فی سلک المعانی من جهه أن المناسبه للفواصل بعد الإتیان بها رعایه کونها جمیعا علی نمط واحد أولها کآخرها. 

(قوله : بتقدیم الجار والمجرور والمفعول علی الفاعل إلخ) وإنما قدم الجار والمجرور علی المفعول وإن کان حق المفعول التقدیم علیه ؛ لأن تقدیمه یفهم حصر الخیفه فی نفسه وهو غیر مراد (قوله : علی الألف) أی : مبنیه علیها. 

[القصر] :

(قوله : فی اللغه الحبس) ومنه قوله تعالی : (حُورٌ مَقْصُوراتٌ فِی الْخِیامِ)(2) أی : محبوسات فیها ، وقال بعضهم هو فی اللغه : عدم المجاوزه إلی الغیر فهو من قصر الشیء 
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1- طه : 67.

2- الرحمن : 72. 




تخصیص شیء بشیء بطریق مخصوص وهو (حقیقی وغیر حقیقی) ... 

******

علی کذا إذا لم یتجاوز به إلی غیره لا من قصرت الشیء حبسته بدلیل التعبیر بعلی (قوله : تخصیص شیء بشیء) أی : تخصیص موصوف بصفه أو صفه بموصوف فالباء داخله علی المقصور ، والشیء الأول : إن أرید به الموصوف کان المراد بالشیء الثانی الصفه والعکس ؛ وذلک لأن التخصیص یتضمن مطلق النسبه المستلزمه لمنسوب ومنسوب إلیه ، فإن کان المخصص منسوبا فهو الصفه وإن کان منسوبا إلیه فهو الموصوف والمراد بتخصیص الشیء بالشیء الإخبار بثبوت الشیء الثانی للشیء الأول دون غیره ، فالقصر مطلقا یستلزم النفی والإثبات (قوله : بطریق مخصوص) أی : معهود معین من الطرق المصطلح علیها عندهم وهو واحد من الأربع الطرق الآتیه فی کلامه وهی العطف وما وإلا وإنما والتقدیم أو توسط ضمیر الفصل وتعریف المسند إلیه أو المسند بلام الجنس علی ما مر واحترز بقوله بطریق مخصوص عن قولک : زید مقصور علی القیام فلا یسمی قصرا اصطلاحا ، واعلم أن الباء الأولی للإلصاق والتعدیه والثانیه باء الاستعانه فلا یقال إن فی کلامه تعلق حرفی جر متحدی اللفظ والمعنی بعامل واحد (قوله : وهو حقیقی إلخ) أتی الشارح بالضمیر لطول الفصل أو للإشاره إلی أن قوله القصر ترجمه وقوله حقیقی خبر لمبتدأ محذوف ، وحینئذ فیکون فی کلام المصنف استخدام ؛ لأن الضمیر عائد علی القصر بمعنی التخصیص لا بمعنی الترجمه. 

(قوله : وغیر حقیقی) أی : وهو الإضافی ؛ وذلک لأن السلب الذی تضمنه القصر إن کان عن کل ما عدا المقصور علیه فهو الحقیقی نحو ما خاتم الأنبیاء والرسل إلا محمد ، وإلا فهو الإضافی نحو : ما زید إلا شاعر ، وحاصل ما ذکره الشارح فی بیان انقسام القصر إلی حقیقی وغیر حقیقی أن الحقیقی نسبه إلی الحقیقه بمعنی نفس الأمر ؛ لأن عدم تجاوز المقصور للمقصور علیه فیه بحسب نفس الأمر وأن الإضافی نسبه للإضافه لأن عدم التجاوز فیه بالإضافه إلی شیء مخصوص - وفیه نظر ، فإن عدم التجاوز فی کل من الحقیقی والإضافی بحسب نفس الأمر إذ لا بد فی کل منهما من المطابقه لنفس الأمر وإلا کان کاذبا ، وحینئذ فلا تظهر مقابله عدم التجاوز بحسب
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لأن تخصیص الشیء بالشیء إما أن یکون بحسب الحقیقه وفی نفس الأمر بأن لا یتجاوزه إلی غیره أصلا ؛ ... 

******

الإضافه إلی شیء لعدم التجاوز بحسب نفس الأمر ؛ لأن عدم التجاوز بحسب الإضافه إلی شیء بحسب نفس الأمر أیضا - کما علمت ، فلا یصح ما ذکره الشارح وذکر العلامه السید فی حواشی المطول : إن الحقیقی نسبه للحقیقه بالمعنی المقابل للمجاز ، وأن المراد بالإضافی المجاز بمعنی أن تخصیص الشیء بالشیء بحسب الإضافه إلی شیء معین مجازی له - وفیه نظر ؛ لأن کلا من المعنیین حقیقی للقصر ولیس الغرض من سوق الکلام إفاده أن بعض المعنیین معنی حقیقی للفظ القصر ، والبعض الآخر معنی مجازی له - کما فهمه العلامه السید ، فلا یصح ما ذکره أیضا ، والأولی کما قال الحفید : أن المراد بالحقیقی ما لوحظ فیه الحقیقه ونفس الأمر بدون ملاحظه حال المخاطب من تردد أو اعتقاد خلاف أو شرکه والإضافی ما لوحظ فیه الحقیقیه ونفس الأمر مع ملاحظه حال المخاطب السابق ، ومن ثم صرحوا بأن قصر الإفراد وقصر القلب وقصر التعیین أقسام للقصر الغیر الحقیقی ؛ لأنه هو الذی یعتبر فیه حال المخاطب وانقسام القصر إلی هذه الأقسام إنما هو باعتبار حال المخاطب ، ویمکن أن ینزل کلام الشارح علی ذلک وإن کان ظاهر کلامه أن الإضافی لا یشترط فیه أن یکون مطابقا لما فی نفس الأمر حیث عطف قوله أو بحسب الإضافه علی قوله بحسب الحقیقه ونفس الأمر بأنه لما روعی فی الإضافی أمر زائد علی ما اعتبر فی الحقیقی وهو حال المخاطب اقتصر علیه ولم یذکر المطابقه لما فی نفس الأمر مع أن المطابقه المذکوره معتبره فیه أیضا (قوله : لأن تخصیص الشیء بالشیء) الباء داخله علی المقصور علیه أی : لأن جعل الشیء خاصا بشیء ومنحصرا فیه (قوله : إما أن یکون بحسب الحقیقه وفی نفس الأمر) العطف تفسیری أی : إما أن یکون بحسب ذاته من غیر ملاحظه شیء دون شیء سواء کان الاختصاص - أیضا - کذلک أو لم یکن کذلک فیعم القصر الحقیقی والادعائی (قوله : بأن لا یتجاوزه إلی غیره) الضمیر المستتر فی یتجاوزه راجع للشیء الأول والبارز فیه وفی غیره راجع للشیء الثانی أی : بأن لا یتجاوز الشیء الأول المقصور الشیء الثانی المقصور علیه إلی
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وهو الحقیقی ، أو بحسب الإضافه إلی شیء آخر بألا یتجاوزه إلی ذلک الشیء وإن أمکن أن یتجاوزه إلی شیء آخر ... 

******

غیر هذا الشیء الثانی کقولک : ما خاتم الأنبیاء والرسل إلا محمد صلی الله علیه وسلم - فقد قصرت ختمهما علی محمد ونفیته عن کل ما عداه فلم یتجاوزه الختم إلی غیره أصلا (قوله : وهو الحقیقی) قال ابن یعقوب سمی هذا حقیقیا ؛ لأن التخصیص ضد المشارکه وهذا المعنی هو الذی ینافی المشارکه فهو الأولی أن یتخذ حقیقه للتخصیص فناسب أن یسمی قصرا حقیقیا. 

(قوله : بألا یتجاوزه إلی ذلک الشیء) أی : بألا یتجاوز الشیء الأول وهو المقصور الشیء الثانی وهو المقصور علیه إلی ذلک الشیء الآخر (قوله : وإن أمکن أن یتجاوزه إلی شیء آخر) الواو للحال وإن وصلیه أی : والحال أنه أمکن مجاوزته إلی شیء آخر - وفیه نظر ؛ لأن القصر الإضافی لا بد فیه من مجاوزه الشیء الشیء بالفعل إلی شیء آخر فقولک : ما زید إلا قائم معناه : أن زیدا لا یتجاوزه القیام إلی القعود ، ولکن یتجاوزه إلی غیره من العلم أو الشعر أو الکتابه ، فالأولی أن یقول وإن تجاوزه لما علمت أن الذی ینافی الحقیقی إنما هو المجاوزه بالفعل وأما الإمکان فلا ینافیه ، وأجیب بأن المراد بالإمکان الإمکان الوقوعی لا مطلق الإمکان ، فأمکن فی کلام الشارح بمعنی : وقع - کذا قرر السید الصفوی ، لکن الذی ذکره العلامه الحفید أن الشرط فی الإضافی عدم التجاوز إلی ما یعتبر القصر بالإضافه إلیه کالقعود فی المثال المذکور ، وأما غیره فلا یشترط التجاوز إلیه بالفعل ، بل یکفی فیه إمکان التجاوز وإن لم یوجد کما أشار إلیه الشارح بخلاف الحقیقی ، فإن عدم التجاوز فیه بالنسبه لجمیع ما عدا المقصور علیه من غیر إمکان التجاوز لغیره - انتهی. 

وحاصله أن الحقیقی والإضافی بحسب اعتبار المعتبر ، فإن اعتبر التخصیص بالنسبه إلی جمیع الصفات الباقیه فهو حقیقی سواء وجد الجمیع أو لم یوجد شیء منه وإن اعتبر التخصیص بالنسبه إلی بعضها فهو إضافی وإن لم یکن موجودا إلا ذلک البعض.
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فی الجمله ؛ وهو غیر حقیقی ؛ بل إضافی کقولک : ما زید إلا قائم ؛ بمعنی أنه لا یتجاوز القیام إلی القعود ؛ لا بمعنی أنه یتجاوزه إلی صفه أخری أصلا ، وانقسامه إلی الحقیقی والإضافی بهذا المعنی ... 

******

(قوله : فی الجمله) أی : فی بعض أمثله القصر لا فی کلها ، إذ قد لا یتجاوزه إلی شیء آخر ، کما إذا اعتبر القصر الذی فی لا إله إلا الله بالنسبه لآلهه بعض البلدان فهو إضافی مع عدم التجاوز لشیء آخر أصلا (قوله : بل إضافی) دفع به توهم أن المراد بکونه غیر حقیقی أنه مجازی کما قال السید. 

(قوله : لا بمعنی أنه لا یتجاوزه إلی صفه أخری أصلا) أی : وإلا کان حقیقیا وهذا المعنی الذی ذکره وإن کان فیه تخصیص مضاد لمشارکه القیام للقعود فی زید فلصحه وجود صفه مشارکه أخری فیه لا ینبغی أن یتخذ حقیقیه للتخصیص لکونه لیس بأکمل ، وإن شمله مطلق التخصیص فناسب أن یسمی قصرا إضافیا ؛ لأن التخصیص فیه إضافی - قاله ابن یعقوب. 

(قوله : وانقسامه) أی : القصر وهذا جواب عما یقال : إن القصر هو التخصیص وهو من الأمور الإضافیه لکونه نسبه بین المقصور والمقصور علیه حینئذ فیمتنع اتصافه بالحقیقی ، وتقسیمه إلی الحقیقی والإضافی من تقسیم الشیء إلی نفسه وغیره ، وحاصل الجواب أنه لیس المراد بالحقیقی ما یکون تعقله فی حد ذاته لا بالقیاس إلی الغیر ، بل المراد به ما کان بالإضافه إلی جمیع ما یغایر فهو حینئذ نوع من الإضافی بمعنی ما یکون تعقله بالقیاس إلی الغیر کما أن الإضافی هنا نوع منه أیضا وهو ما یکون بالإضافه إلی بعض ما یغایر ، والحاصل أنه لیس المراد بالحقیقی ما لیس إضافیا مطلقا ، بل ما کان بالإضافه إلی جمیع المقصور علیه کما أن المراد بالإضافی ما کان بالإضافه إلی بعض ما عدا المقصور علیه ، وحینئذ فکل منهما قسم من مطلق إضافی (قوله : بهذا المعنی) تنازعه الحقیقی والإضافی والباء للملابسه من ملابسه الدال للمدلول المشار إلیه فیما سبق ، وهو عدم مجاوزه المقصور المقصور علیه إلی غیره أصلا بالنسبه للحقیقی ، أو عدم مجاوزه المقصور للمقصور علیه إلی شیء آخر یعنی ، وإن أمکن أن یتجاوزه إلی غیر ذلک المعنی
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لا ینافی کون التخصیص مطلقا من قبیل الإضافات (وکل منهما) أی : من الحقیقی وغیره (نوعان : قصر الموصوف علی الصفه) وهو ألّا یتجاوز الموصوف تلک الصفه إلی صفه أخری لکن یجوز أن تکون تلک الصفه لموصوف آخر (وقصر الصفه علی الموصوف) وهو ألّا تتجاوز تلک الصفه ذلک الموصوف إلی موصوف آخر لکن یجوز أن یکون لذلک الموصوف صفات أخر (والمراد) بالصفه ههنا الصفه (المعنویه) أعنی : المعنی القائم بالغیر ... 

******

بالنسبه للإضافی (قوله : لا ینافی کون التخصیص) أی : الذی هو القصر (قوله : مطلقا) أی : حقیقیا کان أو إضافیا ، وقوله : من قبیل الإضافات أی : النسب التی یتوقف تعقلها علی تعقل غیرها لتوقف کل من الحقیقی والإضافی علی تعقل المقصور والمقصور علیه ، أو لأن فی کل من الحقیقی والإضافی إضافه إلی الغیر ، لکن فی الحقیقی إلی الجمیع وفی الإضافی إلی البعض ، وخص أحدهما باسم الإضافه ؛ لأن المضاف إلیه فیه متعین والآخر باسم الحقیقه ؛ لأنه أنسب بحقیقه التخصیص التی هی ضد المشارکه ، فالحقیقه موجوده فی کل منهما ، لکنها فی الحقیقی أکمل لنفی کل مشارک. 

(قوله : وهو ألا یتجاوز الموصوف تلک الصفه إلخ) کقولک : ما زید إلا قائم فقد قصرت زیدا علی القیام ولم یتجاوزه للقعود ، ویصح أن تکون تلک الصفه وهی القیام لموصوف آخر (قوله : إلی صفه أخری) إن أراد أی : صفه کان القصر حقیقیا ، وإن أراد إلی صفه معینه من الصفات کان إضافیا ، وکذا یقال فیما یأتی (قوله : لکن یجوز إلخ) هذا الجواز لیس من مدلول القصر ، وقد یمنع کون تلک الصفه لموصوف آخر کما فی إنما الله إله واحد ، وأما فی قصر الصفه علی الموصوف فلا یظهر منع الجواز فیه (قوله : ألا تتجاوز تلک الصفه ذلک الموصوف) کقولک ما قائم إلا زید فقد قصرت القیام علی زید بحیث لا یتجاوزه إلی غیره ، وإن کان زید متصفا بصفات أخر کالأکل والشرب وقوله : إلی موصوف آخر المراد جنس الموصوف الآخر الصادق بکل موصوف وببعض معین (قوله : والمراد بالصفه) أی : التی تقصر أو یقصر علیها (قوله : هنا) أی : فی باب القصر (قوله : المعنی القائم بالغیر) أی : سواء دل علیه بلفظ النعت النحوی کقائم ،
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(لا النعت) النحوی ؛ أعنی : التابع الذی یدل علی معنی فی متبوعه ... 

******

أو غیره کالفعل نحو : ما زید إلا یقوم وسواء کان ذلک المعنی القائم بالغیر وجودیا أو عدمیا کالحال ، وأشار الشارح بالعنایه إلی أنه لیس المراد بالمعنویه ما قابل صفات المعانی وهی الحال اللازمه لصفه أخری فقط ، بل المراد بها ما قابل الذات عند المتکلمین فشملت الوجودیه والعدمیه کما قلنا ، ولا یقال : تفسیر الصفه بما ذکر اصطلاح للمتکلمین والمناسب هنا ذکر المعنی اللغوی ؛ لأنه المتبادر ؛ لأنا نقول هذا المعنی لغوی أیضا ، فقد قال فی الصحاح : الصفه کالعلم والسواد (قوله : لا النعت النحوی) لیس المراد لا النعت النحوی فقط ، بل ما هو أعم منه ؛ لأن هذا لا یصح ؛ لأن النعت النحوی لا یدخل فی شیء من طرق القصر فلا یعطف ولا یقع بعد إلا ولا بعد إنما ولا یتقدم ولا یتوسط بینه وبین منعوته ضمیر الفصل ولیس مسندا ولا مسندا إلیه حتی یقصد بتعریفه باللام القصر ، وحینئذ فالمراد نفیه بالکلیه أی : أنه لا یصح إرادته فی باب القصر إذ لا یتأتی قصره بطریق من طرقه ولا یعکر علی هذا قول الشارح وبینهما إلخ ؛ لأن المراد بیان النسبه بینهما فی حد ذاتها ونفس الأمر لا فی هذا الباب - تأمل. 

(قوله : أعنی التابع) أی : اللفظ التابع وهذا جنس فی التعریف شامل لجمیع التوابع وقوله الذی یدل علی معنی فی متبوعه فصل خرج به البدل وعطف البیان والتأکید الذی لیس للشمول ؛ لأنها کلها لا تدل علی معنی فی المتبوع ؛ لأنها نفسه ، وأورد علیه أنه غیر مانع لشموله نحو علمه فی أعجبنی زید علمه ، فإنه تابع دل علی معنی وهو العلم فی المتبوع ، وأجیب بأن قید الحیثیه معتبر فی التعریف ، فالمعنی دل علی معنی کائن فی المتبوع من حیث کونه فی المتبوع بمعنی أنه یشعر بالمتبوع فی حال دلالته علی المعنی ، ویشعر بأن هذا المعنی کائن فی ذلک المتبوع کالعالم فی قولک : جاء زید العالم ، فإنه یشعر بالذات التی هی المتبوع مع المعنی بقطع النظر عن ضمیره بخلاف العلم فی : أعجبنی زید علمه فإنه إنما یدل علی المعنی ولا إشعار له بالمتبوع إلا بإضافته للضمیر العائد إلیه ، وأورد أیضا نحو : أخوک من قولک : جاءنی زید أخوک لدلالته علی الذات وعلی معنی فیها وهو الأخوه ، وأجیب بأن المراد الدلاله قصدا والعرض من البدل تکریر النسبه لا الإشعار بالأخوه.
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غیر الشمول ؛ وبینهما عموم من وجه لتصادقهما فی نحو : أعجبنی هذا العلم ، وتفارقهما فی مثل : ... 

******

(قوله : غیر الشمول) فصل ثان أخرج به التأکید بکل وأخواتها ، واعترض بأن هذا القید یخرج نحو الشاملون فی قولک جاء الناس الشاملون زیدا فإنه دال علی معنی فی متبوعه هو الشمول مع أنه نعت نحوی ، فالتعریف غیر جامع ، وأجیب بأن المراد بالشمول المنفی الشمول المعهود فی التوکید وهو الذی یستفاد بالألفاظ المعلومه وفیه ضعف ، إذ لا قرینه علی ذلک ، وأجاب عبد الحکیم بجواب غیر هذا بأن الشمول لزید شمول مقید غیر الشمول الذی فی القوم فإنه مطلق ، والمطلق غیر المقید ، وأورد أیضا نحو : العلم والرجل فی قولک : أعجبنی هذا العلم فی هذا الرجل فإن تابع الإشاره نصوا علی أنه نعت مع أنه لم یدل علی معنی کائن فی المتبوع ؛ لأنه نفسه وکذا کل نعت کاشف ، وقد یجاب بأن اسم الإشاره یراعی معه مدلوله من حیث إنه شیء یشار إلیه وکونه علما أو رجلا معنی زائد وکذا الاسم الکاشف ؛ لأن ما قبله شیء وکونه حقیقیه کذا معنی زائد ، ولکن علی تقدیر تسلیمه یرد حینئذ أنه لیس فیه إشعار بشیئین وهما الذات والمعنی کما قرر فی النعت ؛ لأنه لیس بمشتق وعلی تقدیر الإشعار یرد علیه التوکید بالنفس والعین فی قولک : جاء زید نفسه أو عینه لدلاله النفس علی أن مدلول زید موصوف بکونه نفسه هی الفاعله للمجیء ولیس موصوفا بکون ملابسه هو الفاعل للمجئ ، فالأولی أن التعریف لغالب أفراد النعت وفیه خروج عن مقتضی أصل الحدود (قوله : وبینهما) أی : بین المعنویه والنحویه من حیث مدلولها أو بین النحویه والمعنویه من حیث دالها وإلا فالنحویه لفظ وهو مباین للمعنی (قوله : لتصادقها) أی : تصادق النعت النحوی والصفه المعنویه - وفیه نظر ، إذ الصفه المعنویه معنی والنعت النحوی لفظ فهما متباینان فلا یتأتی تصادقهما ، وأجیب بجوابین الأول أن المراد بالتصادق التحقق لا الحمل ، ولا شک أن هذا المثال وجد فیه الأمران ، فإن العلم نعت لاسم الإشاره علی قول وصفه معنویه ؛ لأنه معنی قائم بالغیر الجواب الثانی أن الکلام مبنی علی المسامحه ؛ وذلک لأن التصادق بین الصفه المعنویه وبین معنی النعت النحوی ، ولکن لشده الارتباط
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العلم حسن ، ومررت بهذا الرجل ، وأما نحو قولک : ما زید إلا أخوک ، وما الباب إلا ساج ، وما هذا إلا زید فمن قصر الموصوف علی الصفه تقدیرا إذ المعنی أنه مقصور علی الاتصاف بکونه أخا ، أو ساجا ، أو زیدا. 

******

الذی بین اللفظ ومعناه نسب ما للمعنی للفظ علی طریق التمسح والتجوز (قوله : العلم حسن) مثال لافتراق الصفه المعنویه ، فإن العلم صفه معنویه لا نحویه ؛ لأنه مبتدأ. 

(قوله : ومررت بهذا الرجل) مثال لانفراد النعت ، فإن لفظ الرجل نعت لاسم الإشاره ولم یدل علی معنی قائم بالغیر بالنظر لأصله فلیس صفه معنی ، فإن قیل الرجل فی هذا الترکیب یدل علی معنی قائم بالغیر ، إذ هو دال علی کون المشار إلیه موصوفا بالرجولیه ، ولذلک صح کونه نعتا فیکون صفه معنویه قلنا هو من أصله لم یوضع إلا للذات بخلاف العلم ولو عرض له فی الحین ما ذکر من التأویل فلیس صفه معنویه باعتبار الأصل ، ویرد علی هذا الجواب أنه إن کان المعتبر فی کون الشیء صفه معنویه ما کان باعتبار الدلاله الأصلیه فلا یکون قولنا ما زید إلا أخوک وما الباب إلا ساج ، وما هذا إلا زید من قصر الموصوف علی الصفه المعنویه ، وقد صرحوا بأنه من حیث قالوا المعنی : حصر زید فی الاتصاف بکونه أخا إلخ ، فأما أن یجعل الکل من الصفه المعنویه باعتبار الحال أو لا یجعل الکل من الصفه المعنویه باعتبار الأصل ؛ لأن الرجل حیث أعرب نعتا یقصد فیه هذا المعنی بعینه ، فإن جعل منها کانت الصفه المعنویه أعم مطلقا من النعت النحوی وهو الأقرب. ا ه یعقوبی. 

(قوله : وأما نحو قولک ما زید إلا أخوک إلخ) قصد بهذا دفع ما یرد علی قوله وکل منها نوعان فإن القصر فی الأمثله المذکوره لیس من النوعین ، وحاصل الجواب أنها من باب قصر الموصوف علی الصفه المعنویه تأویلا ، وقد یقال : کان ینبغی ترک المثال الأول لعدم احتیاج الأخ للتأویل ؛ لأنه یدل علی معنی هو الأخوه فهو مما یدل علی المعنی القائم بالغیر دلاله ظاهره ، وإن لم یکن مشتقا - فتدبر. 

(قوله : تقدیرا) حال فی الصفه أی : حال کون الصفه مقدره وإنما کانت الصفه مقدره فی ذلک لعدم تحققها فی ذلک ؛ لأن کلا من المسند والمسند إلیه فی تلک الأمثله

ص: 219





(والأول :) أی : قصر الموصوف علی الصفه (من الحقیقی نحو : ما زید إلا کاتب إذا أرید أنه لا یتصف بغیرها) أی : غیر الکتابه (وهو لا یکاد یوجد لتعذر الإحاطه بصفات الشیء) ... 

******

ذات ، وقوله فمن قصر الموصوف علی الصفه : مبنی علی أن التأویل فی جانب المقصور علیه هنا کما هو الظاهر لکونه خبرا ، وقد یعکس ویعتبر التأویل فی جانب المقصور علی معنی قصر الکون زیدا علی أخیک والبابیه علی الساج والهاذیه علی زید ، فحینئذ یکون من قصر الصفه علی الموصوف ، لکنه لا یخلو عن تکلف. 

(قوله : من الحقیقی) حال من المبتدأ أو من الخبر علی القول بجوازه منهما ، وحاصل ما ذکره المصنف أن القصر إما حقیقی أو إضافی ، والحقیقی : إما قصر موصوف علی صفه أو بالعکس وکل منهما إما حقیقی غیر ادعائی أو ادعائی فهذه أربعه ، والإضافی : إما قصر موصوف علی صفه أو بالعکس ، وکل منهما : إما قصر إفراد أو قلب أو تعیین فهذه سته ، تلک عشره کامله (قوله : إذا أرید إلخ) هذا قید فی المثال أی : أن هذا المثال إنما یکون من الحقیقی إذا أرید أن زیدا لا یتصف بغیرها أی بکل مغایر لها من الصفات وأما إذا أرید أنه یتصف بها لا بمقابلها فقط من الشعر مثلا کان من القصر الإضافی (قوله : وهو) أی : قصر الموصوف علی الصفه قصرا حقیقیا لا یکاد یوجد أی : من البلیغ المتحری للصدق وهذا لا ینافی أنه قد یکون من غیره ، لکن یکون کاذبا ولفظ لا یکاد یعبر به تاره عن قله وجود الشیء فیقال : لا یکاد یوجد ، کذا بمعنی أنه لا یوجد إلا نادرا تنزیلا للنادر منزله الذی لا یقارب الوجود وتاره یعبر به عن نفی الوقوع والبعد عنه أی : لا یقرب ذلک الشیء إلی الوجود أصلا ، وهذا الثانی هو المناسب لقوله بعد لتعذر الإحاطه بصفات الشیء أی : لعدم إمکان الإحاطه بصفات الشیء عاده ؛ لأنه إذا تعذر فی العاده إحاطه المخلوق بصفات الشیء لم یتأتّ للمحترز عن نقیصه الکذب أن یأتی به قاصدا لمعناه الحقیقی (قوله : لتعذر الإحاطه إلخ) أی : لتعذر إحاطه المتکلم بها ، ثم إن ذلک التعذر لا لکثرتها حتی یتوجه علیه إمکان الإحاطه الإجمالیه وکفایتها فی القصر کما فی : لیس فی الدار إلا زید بل لأن من الصفات ما هو
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حتی یمکن إثبات شیء منها ونفی ما عداها بالکلیه بل هذا محال ؛ لأن للصفه المنفیه نقیضا وهو من الصفات التی لا یمکن نفیها ضروره امتناع ارتفاع النقیضین ، مثلا : إذا قلنا : ما زید إلا کاتب ؛ وأردنا أنه لا یتصف بغیره لزم أن لا یتصف بالقیام ولا بنقیضه ؛ وهو محال. 

(والثانی :) أی : قصر الصفه علی الموصوف من الحقیقی ... 

******

حقیقی خصوصا النفسیه فلا یقع من العاقل المتحری للصدق إثبات واحده منها ونفی ما سواها مطلقا - قاله الفنری. 

(قوله : حتی یمکن إلخ) تفریع علی الإحاطه أی : أن الإحاطه بصفات الشیء التی یتفرع علیها إمکان إثبات شیء منها ونفی ما عداه بالکلیه متعذره وضمیر منها لصفات الشیء (قوله : ونفی ما عداها) الأولی ونفی ما عداه أی : الشیء المثبت إلا أن یقال : إنه أنث الضمیر إلی أن الشیء المذکور صفه (قوله : بل هذا) أی : قصر الموصوف علی الصفه قصرا حقیقیا محال وهذا إضراب علی قول المصنف وهو لا یکاد یوجد ، وفیه أنه لا حاجه لذلک الإضراب ؛ لأن قول المصنف وهو لا یکاد یوجد یفید المحالیه خصوصا ، وقد علل بعد ذلک بالتعذر ، وقد یقال : إن المتعرض له فی المتن إنما هو کون هذا القصر غیر واقع بالکلیه وکم من أمور غیر واقعه ولیست محالا ولا دلاله للتعذر علی المحالیه ؛ لأن المراد التعذر عاده لا عقلا علی أن کثیرا ما یراد به التعسر. 

(قوله : لأن للصفه المنفیه) المراد جنس الصفه ولو قال لأن لکل من الأوصاف المنفیه نقیضا وهو ثبوتها ألبته لکان أوضح (قوله : وهو) أی : النقیض من الصفات التی لا یمکن نفیها (قوله : ولا بنقیضه) أعنی عدم القیام الصادق بالجلوس والاضطجاع أی : ولزم أن لا یتصف بالحرکه ولا بنقیضها ، ولزم أن لا یتصف بالشعر ولا بنقیضه وهکذا کل وصف مغایر للکتابه ، لا یقال : المراد من قولنا ما زید إلا کاتب نفی اتصافه بغیر الکتابه من الصفات الوجودیه والنقیض أمر عدمی ، وحینئذ فلا یکون إثبات صفه ونفی ما عداها محالا ؛ لأنا نقول الکلام فی القصر الحقیقی وهو لا یتصور إلا بنفی کل ما هو غیر المثبت فعلی فرض لو أرید نفی الصفات الوجودیه إنما یلزم عدم ارتفاع النقیضین
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(کثیر ، نحو : ما فی الدار إلا زید) علی معنی أن الحصول فی الدار المعینه مقصور علی زید (وقد یقصد به) أی : بالثانی (المبالغه ...

******

لا صحه القصر الحقیقی علی أن قصد الأوصاف الوجودیه فقط لو سلمنا کونه عذرا لم یندفع به ما ذکر ، إذ من الصفات الوجودیه ما یستلزم نقیض إحداهما عین الأخری کحرکه الجسم وسکونه فیلزم ذلک المحال قطعا ، إذ من جمله المنفیات الحرکه فیلزم ثبوت السکون عند انتفائها ولا یتأتی نفیهما معا لمساواه کل منهما لنقیض الآخر - کذا قال الفنری ، ورد هذا بأن غایته الامتناع فی بعض الأحیان وهو ما إذا کان الموصوف الجسم والوصف غیر الحرکه والسکون وهو ظاهر (قوله : کثیر) أی : لعدم التعذر بالإحاطه فلا محالیه بالأولی (قوله : ما فی الدار إلا زید) أورد علی هذا المثال بأن الکون فی الدار المعینه لا ینحصر فی زید ؛ لأن الهواء الذی لا یخلو منه فراغ عاده کائن فی الدار ، فإن أجیب بأن المراد نفی الکون عن نوع زید بأن یکون التقدیر ما فی الدار إنسان أو أحد إلا زید لیقع الاستثناء متصلا قلنا صار القصر إضافیا ، ولزم صحه هذا فی قصر الموصوف علی الصفه الذی جعل متعذرا أو محالا ، إذ یصح قولک ما هذا الثوب إلا أبیض بتقدیر ما هذا الثوب ملونا بشیء من الألوان غیر البیاض ، فالأولی التمثیل بقولنا لا واجب بالذات إلا الله وما خاتم الأنبیاء إلا محمد - صلی الله علیه وسلم - انتهی یعقوبی.

(قوله : المعینه) أخذ هذا القید من جعل اللام فی الدار للعهد ولا بد من هذا القید ، وذلک لأنه إذا أرید دار معینه صح أن تحصر هذه الصفه وهی الکون فیها فی زید فلا یکون فیها غیره أصلا ، وأما لو أرید مطلق دار فلا یصح إذ لا یتأتی عاده حصر الکون فی مطلق الدار فی زید ، إذ لا بد من کون غیر زید فی دار ما. 

(قوله : أی بالثانی) أی : وهو قصر الصفه علی الموصوف قصرا حقیقیا ، قال الفناری : وإرجاع الضمیر إلی الحقیقی مطلقا ، بل إلی مطلق القصر أصح وأشمل ، إذ لا مانع من اعتبار القصر الادعائی فی الإضافی - اللهم إلا أن یقال : إنه لم یقع مثله فی کلام البلغاء ، وإن جاز وأفاد عقلا (قوله : المبالغه) أی : فی کمال الصفه فی ذلک الموصوف
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لعدم الاعتداد بغیر المذکور) کما یقصد بقولنا : ما فی الدار إلا زید أن جمیع من فی الدار ممن عدا زیدا فی حکم العدم ؛ فیکون قصرا حقیقیا ادعائیا ، وأما فی القصر الغیر الحقیقی فلا یجعل غیر المذکور بمنزله العدم ؛ بل یکون المراد أن الحصول فی الدار مقصور علی زید ؛ ... 

******

فتنفی عن غیره علی وجه العموم وتثبت له فقط دون ذلک الغیر ، وإن کانت فی نفس الأمر ثابته لذلک الغیر أیضا (قوله : لعدم الاعتداد إلخ) أی : وإنما یفعل ذلک لعدم الاعتداد فی تلک الصفه بغیر المذکور ، وذلک إذا کان المقام مقام مذمه لغیر المذکور ودعوی نقصانه وذلک کما إذا وجد علماء فی البلد وأرید المبالغه فی کمال صفه العلم فی زید ، فینزل غیر زید منزله من انتفت عنه صفه العلم لعدم کمالها فیه ، ویقال : لا عالم فی البلد إلا زید (قوله : قصرا حقیقیا ادعائیا) انظر هل إطلاق الحقیقی علیه حقیقه أو مجاز ، واستظهر السید الصفوی الثانی ، ویدل له قول الشارح أول الباب بحسب الحقیقه ونفس الأمر - انتهی سم ، وفی العروس : أنه من مجاز الترکیب ؛ لأنه إذا قیل لا عالم فی البلد إلا زید علی وجه حصر العلم فیه ونفیه عن غیره لعدم الاعتداد بالعلم فی ذلک الغیر ، فنفی العلم عن غیر زید الذی تضمنه هذا الحصر لیس کذلک فی نفس الأمر ، وإنما نسب ذلک النفی إلی الغیر لکونه بمنزله المتصف بالنفی لضعف الإثبات فیه ونسبه الشیء لغیر من هو له مجاز ترکیبی. 

(قوله : وأما فی القصر الغیر الحقیقی) أی : وهو الإضافی فلا یجعل إلخ وهذا الذی ذکره الشارح إشاره للفرق بین الإضافی والقصر الحقیقی الادعائی ، وحاصله أن الإضافی یعتبر بالإضافه إلی شیء معین من غیر اعتبار المبالغه والتنزیل والحقیقی الادعائی مبنی علی المبالغه والتنزیل ، فإذا قلت ما فی الدار إلا زید وأردت لا غیره وکان فیها غیره ونزلته منزله العدم کان القصر حقیقیا ادعائیا ، وإن أردت لا عمرو وکان فیها بکر وخالد أیضا کان إضافیا ، وقد یعتبر فی الإضافی تلک المبالغه بأن یجعل ما یکون القصر بالإضافه إلیه منزله العدم ، فإذا قلت : ما فی الدار إلا زید بمعنی أن الحصول فی الدار مقصور علی زید لا یتجاوزه إلی عمرو ، وإن کان حاصلا لبکر وخالد
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بمعنی أنه لیس حاصلا لعمرو وإن کان حاصلا لبکر وخالد. 

(والأول :) أی : قصر الموصوف علی الصفه (من غیر الحقیقی : ... 

******

فذلک قصر إضافی علی وجه الحقیقه ، فإذا جعل ما یکون القصر بالإضافه إلیه وهو عمرو منزله العدم کان قصرا إضافیا علی وجه المبالغه ، والحاصل أن أقسام القصر أربعه قصر حقیقی علی وجه الحقیقیه وقصر حقیقی علی وجه المبالغه وقصر إضافی علی وجه الحقیقه ، وکذا علی وجه المبالغه والفرق بین الثانی وهو الحقیقی الإدعائی والرابع وهو الإضافی الادعائی أن الحقیقی یجعل فیه ما عدا المقصور بمنزله العدم کقولنا : ما فی الدار إلا زید إذا کان فی الدار غیر زید ، وجعل منزله العدم والإضافی یجعل فیه ما یکون القصر بالإضافه إلیه منزله العدم کالمثال المذکور إذا قصد أن الحصول فی الدار مقصور علی زید لا یتجاوزه إلی عمرو وجعل عمرو منزله العدم ، فالأول ینزل فیه جمیع من سوی المقصور بمنزله العدم والثانی ینزل فیه بعض من سواه وهو ما یکون القصر بالإضافه إلیه منزله العدم ، وأما الفرق بین الإضافی علی وجه الحقیقه والإضافی علی وجه المبالغه فقد علم مما مر کالفرق بین الحقیقی الادعائی والإضافی علی وجه الحقیقه (قوله : بمعنی أنه لیس حاصلا لعمرو) أی : الذی هو لیس موجودا فیها وقوله ، وإن کان حاصلا لبکر وخالد أی : اللذین هما فیها ولم ینزلا منزله العدم. 

(قوله : والأول إلخ) لما فرغ من أقسام الحقیقی الأربعه شرع فی أقسام الإضافی وهی سته کما عرفت وقوله من غیر الحقیقی حال من المبتدأ أو الخبر أو صفه للمبتدأ أی : الکائن من غیر الحقیقی ومن کلام المصنف هذا تعلم عدم جریان الانقسام إلی الإفراد والتعیین والقلب فی الحقیقی ، بل هی خاصه بالقصر الإضافی ، ولا یرد علی هذا لا إله إلا الله ، فإنها من قصر الصفه علی الموصوف قصرا حقیقیا أی : لا غیره قصر إفراد للرد علی معتقد الشرکه ؛ لأنا نقول : إنها من قصر الصفه أی : الألوهیه علی الموصوف أی : الله قصرا إضافیا أی : بالنسبه إلی المعبودات الباطله وهی الأصنام والأوثان قصر إفراد ردا علی من اعتقد شرکتها مع الله فی الألوهیه ؛ لأن العبره فی الإفراد وأخویه بحال المخاطب واعتباره والمخاطبون بلا إله إلا الله لا یعتقدون شرکه کل ما عدا الله تعالی
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تخصیص أمر بصفه دون) صفه (أخری أو مکانها ، والثانی :) أی : قصر الصفه علی الموصوف من غیر الحقیقی (تخصیص صفه بأمر دون) أمر (آخر أو مکانه) وقوله : دون أخری - معناه : ... 

******

معه فی الألوهیه حتی یکون القصر فی کلمه التوحید قصرا حقیقیا ، بل إنما یعتقدون شرکه الأوثان والأصنام ، فالمعنی أن الألوهیه مقصوره علی الله لا تتجاوزه إلی الأوثان والأصنام ولا ینظر إلی الواقع - کذا قرر بعض الأفاضل ، وعلل فی المطول عدم جریان الانقسام فی الحقیقی بأنه لا یتصور من السامع العاقل أن یعتقد ثبوت جمیع الصفات لأمر أو جمیعها إلا واحده أو یتردد فیه کیف وفیها ما هی متقابله حتی یقصر بعضها وینفی الباقی إفرادا أو قلبا أو تعیینا ، وکذا قصر الصفه علی هذا المنوال. 

(قوله : تخصیص أمر) وهو الموصوف المقصور والباء فی قوله بصفه داخله علی المقصور علیه ، وفی الحقیقه هو علی حذف مضاف أی : بثبوت صفه وإضافه صفه لما بعده من إضافه المصدر لمعموله أی : تخصیص المتکلم أمرا بثبوت صفه ، وقوله دون أخری حال من فاعل المصدر أی : حال کون المتکلم متجاوزا تارکا الصفه الأخری وفهم منه أن هناک صفه یمکن أن تشارک هذه فی تخصیص ذلک الأمر بها ، لکن جعلت له إحداهما فی مکان لیست فیه تلک الأخری فیفهم منه أنه لم یتصف بتلک الأخری ، وأن تلک الأخری لم یتقرر لها ذلک المکان بدلا عن هذه. 

(قوله : أو مکانها) أی : أو تخصیص أمر بصفه مکان صفه أخری وهذا قصر القلب وما قبله قصر الإفراد ، وأما قصر التعیین فهو داخل فی قوله أو مکانها علی طریقه المصنف وفیما قبله علی طریقه السکاکی ، وکذا یقال فیما بعد ومکانها قیل حال ومعناه أو واضعا تلک الصفه مکان أخری ، وقیل : إنه منصوب علی الظرفیه أی بصفه واقعه فی مکان صفه أخری واحده کانت أو أکثر (قوله : والثانی) أی : من غیر الحقیقی الذی هو الإضافی (قوله : بأمر) هو الموصوف أی : تخصیص المتکلم صفه بأمر حاله کون المتکلم متجاوزا وتارکا أمرا آخر أو حال کون الصفه متجاوزه أمرا آخر (قوله : أو مکانه) أی : أو تخصیص صفه بأمر مکان آخر (قوله : معناه إلخ) ذکره لیتبین به المراد
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متجاوزا الصفه الأخری فإن المخاطب اعتقد اشتراکه فی صفتین ، والمتکلم یخصصه بإحداهما ویتجاوز الأخری ، ومعنی دون فی الأصل : أدنی مکان من الشیء ، یقال : هذا دون ذلک - ...

******

من قوله دون أخری فإنه یمکن أن یصدق بالسکوت عن تلک الصفه وعدم التعرض لانتفائها مع أنه لیس مرادا ، إذ المراد التعرض لانتفائها (قوله : متجاوزا الصفه الأخری) أشار به إلی أن دون وقع حالا وذو الحال : إما المفعول المذکور وهو الأمر ، وإما الفاعل وهو المخصص ، فإنه مراد بحسب الحقیقه فهو فی قوه الملفوظ - کذا فی الفنری ، لکن جعله حالا من الفاعل هو الذی یدل علیه قول الشارح والمتکلم یخصصه بإحداهما ویتجاوز الأخری مع أن فی جعله حالا من المفعول إتیان الحال من النکره. 

(قوله : اعتقد اشتراکه) أی : الموصوف فی صفتین وفی الکلام قلب ، والأصل اعتقد اشتراک صفتین فیه بدلیل ما یأتی له عند قول المصنف من یعتقد الشرکه حیث قال أی : شرکه صفتین فی موصوف ولو قیل أی : اعتقد اشتراکه بین صفتین لم یحتج للتأویل (قوله : ویتجاوز الأخری) أی : یتباعد عن ثبوت الأخری إلی نفیها. 

(قوله : ومعنی دون إلخ) حاصله أن أصل دون أن یستعمل فی المکان المحسوس المنحط أی : المنخفض بالنسبه لمکان آخر انحطاطا یسیرا فهی فی الأصل اسم مکان فیقال هذا البیت مثلا دون ذلک البیت إذا کان أحط منه قلیلا ، ثم استعملت فی المکان المعنوی من الأحوال والرتب مع مراعاه أن صاحب ذلک المکان أدنی وأخفض مرتبه من الآخر فیقال : زید دون عمرو فی الفضل ، ثم نقلت إلی تخطی حکم إلی حکم وتجاوز حد إلی حد بعد نقلها للمکان المعنوی المراعی فیه شرف غیر صاحبه ، ثم أرید بالمصدر الذی هو التجاوز اسم الفاعل کما فی کلام المصنف فیکون التقدیر تخصیص المتکلم أمرا بصفه حال کونه متجاوزا صفه أخری اعتقد فیها الشرکه (قوله : أدنی مکان من الشیء) أی : أخفض مکان أی مکان منخفض بالنسبه لمکان آخر - کذا قرر شیخنا العدوی ، والمراد المکان المحسوس (وقوله : من الشیء) متعلق بأدنی باعتبار أصل المعنی کما یقال : دنا منه وقرب منه لا باعتبار المعنی التفضیلی ، فلا یلزم استعمال أفعل التفضیل بالإضافه ومن قاله الفنری.
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إذا کان أحط منه قلیلا ؛ ثم استعیر للتفاوت فی الأحوال والرتب ، ثم اتسع فیه فاستعمل فی کل تجاوز حد إلی حد ، وتخطی حکم إلی حکم. ولقائل أن یقول : إن أرید بقوله : دون أخری ، ودون آخر - دون صفه واحده أخری ، ودون أمر واحد آخر - فقد خرج عن ذلک ما إذا اعتقد المخاطب اشتراک ما فوق الاثنین کقولنا : ما زید إلا کاتب لمن اعتقده کاتبا ، وشاعرا ، ومنجما ، وقولنا : ما کاتب إلا زید لمن اعتقد الکاتب زیدا ، وعمرا ، أو بکرا. 

******

(قوله : إذا کان أحط منه) أی : فی الحسن (قوله : ثم استعیر) أی : نقل أو المراد الاستعاره التصریحیه وقوله للتفاوت إلخ : الأولی للرتبه المنحطه کما تقدم فتکون دون استعملت فی المکان المعنوی بالنقل أو بالاستعاره من المکان الحسی بعد تشبیه المکان المعنوی به ، وقد یقال : إن فی الکلام حذف مضاف وفی بمعنی من البیانیه لذلک المحذوف أی لذی التفاوت من الرتب والأحوال (قوله : ثم اتسع فیه) أی : بطریق النقل أو المجاز المرسل من استعمال المقید فی المطلق ؛ لأن المراد فاستعمل فی تجاوز حد وإن لم یکن هناک تفاوت کما فی القیام دون القعود أو من استعمال اسم الملزوم فی اللازم ؛ لأن التفاوت یلزمه التجاوز ، أو المراد بالاتساع فیه صیرورته حقیقه عرفیه (وقوله : فی کل تجاوز) أی : فی کل ذی تجاوز حد إلی حد وذی تخطی إلخ ، والمراد بالحکم المحکوم به ، ثم یحتمل أن المراد بالحد الحکم فالعطف للتفسیر ، لکن لا یتناول کلامه حینئذ دون التی فی قصر الصفه علی الموصوف أو الأمر المحکوم علیه ، فالعطف مغایر فیدخل فی قوله : تجاوز حد إلی حد دون التی فی قصر الصفه علی الموصوف فی قوله : تخطی حکم إلی حکم دون التی فی قصر الموصوف علی الصفه - کذا قرر شیخنا العدوی. 

(قوله : ولقائل إلخ) هذا اعتراض علی تعریف المصنف ، وحاصله أنه إن اختار الشق الأول من شقی التردید کان التعریف غیر جامع لبعض أفراد القصر الإضافی وهو ما یکون لنفی أکثر من صفه واحده أو أمر واحد ، وإن اختار الشق الثانی کان التعریف غیر مانع لصدقه علی القصر الحقیقی ؛ لأنه تخصیص أمر بصفه دون سائر الصفات ، وتخصیص صفه بأمر دون سائر الأمور (قوله : کقولنا ما زید إلا کاتب) أی : فی قصر
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وإن أرید الأعم من الواحد وغیره فقد دخل فی هذا التفسیر القصر الحقیقی ، وکذا الکلام علی مکان أخری ومکان آخر (فکل منهما) أی : فعلم من هذا الکلام ، ... 

******

الموصوف علی الصفه وقوله : وما کاتب إلا زید أی : فی قصر الصفه علی الموصوف ، وقوله اشتراک ما فوق الاثنین أی : اشتراک الموصوف فیما فوق الاثنین فی قصر الموصوف علی الصفه أو اشتراک ما فوق الاثنین فی الموصوف فی قصر الصفه ، وأجیب باختیار الشق الثانی ، لکن المراد الواحد وغیره علی سبیل التفصیل بأن یلاحظ الصفات أو الأمور الموصوفه المتجاوز عنها تفصیلا بخلاف القصر الحقیقی ، فإنه یلاحظ النفی عن الغیر علی سبیل الإجمال ، والحاصل أن النظر فی غیر الحقیقی إلی کل فرد من المتجاوز عنه تفصیلا ضروره الرد علی معتقد ثبوته ولیس هو جمیع ما غایر المقصور حتی یکون بالنظر إلیه إجمالا بخلاف الحقیقی مثلا إذا قیل : لا قائم إلا زید إن لوحظ لا غیره کان القصر حقیقیا ، وإن لوحظ لا عمرو ولا بکر ولا خالد کان إضافیا ، وأجیب أیضا بأن المراد أعم من الواحد وغیره بشرط أن لا یکون الأعم هو الجمیع ، وحینئذ فلا یدخل القصر الحقیقی فی التعریف والقرینه علی ذلک المراد المقابله ، وأجاب فی المطول باختیار الشق الثانی ، وهذا المعنی وإن کان مشترکا بین الحقیقی وغیره ، لکنه خصصه بغیر الحقیقی ؛ لأنه لیس بصدد التفسیر للقصر الغیر الحقیقی لأجل أن یتمیز عن القصر الحقیقی ؛ لأن ذلک قد علم من قوله وهو نوعان ، بل غرضه من هذا الکلام أن یفرع علیه التقسیم إلی قصر الأفراد والقلب والتعیین وهذا التقسیم لا یجری فی القصر الحقیقی ، إذ العاقل لا یعتقد اتصاف أمر بجمیع الصفات ولا اتصافه بجمیع الصفات غیر صفه واحده ولا یردده أیضا بین ذلک ، وکذا اشتراک صفه بین جمیع الأمور - انتهی. 

(قوله : وکذا الکلام إلخ) أی : من أنه إن أرید مکان صفه واحده أخری أو مکان أمر واحد آخر یخرج ما إذا اعتقد المخاطب أکثر من صفتین أو أمرین وإن أرید أعم دخل القصر الحقیقی ؛ لأنه یصدق علیه أنه تخصیص بصفه مکان سائر الصفات وتخصیص بأمر مکان سائر الأمور (قوله : فکل منهما) أی : من الأول والثانی من غیر الحقیقی وقوله فکل إلخ نتیجه لما تضمنه التعریف من التنویع فالأضرب أربعه : -
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ومن استعمال لفظ ، أو فیه أن کل واحد من قصر الموصوف علی الصفه ، وقصر الصفه علی الموصوف (ضربان :) الأول : التخصیص بشیء ...

******

الأول منها : تخصیص أمر بصفه دون أخری. الثانی : تخصیص أمر بصفه مکان أخری. الثالث : تخصیص صفه بأمر دون آخر. الرابع : تخصیص صفه بأمر مکان آخر (قوله : ومن استعمال لفظ أو فیه) أی : ومن لفظ أو التنویعیه المستعمله فیه فی قوله أو مکانها أو مکانه. قیل : إن هذا من عطف التفسیر بحسب المراد ، وقال الشیخ یس : الظاهر أنه عطف سبب علی مسبب ؛ لأن سبب علم ما ذکر من ذلک الکلام استعمال أو فیه کما لا یخفی ، وعلی کل حال فلیس ضروری الذکر نعم له فائده وهو الدلاله علی أن أو فی کلام المصنف للتنویع لا للشک ، وإلا لم یفد کلامه هذا المعنی (قوله : الأول) أی : من کل منهما ، وکذا یقال فی قوله والثانی ؛ وذلک لأن قوله التخصیص بشیء أعم من کونه أمرا أو صفه ، وقوله دون شیء أی صفه أو أمر علی التوزیع ، وکذا قوله بشیء أی : صفه أو أمر ، وقوله مکان شیء أی : صفه أو أمر علی التوزیع (قوله : من ضربی کل إلخ) المراد بکل ما بینه الشارح بقوله من قصر الموصوف علی الصفه وقصر الصفه علی الموصوف ، والقسم الأول من قصر الموصوف علی الصفه : هو المعبر عنه بقوله تخصیص أمر بصفه دون صفه أخری ، والقسم الثانی منه : هو المعبر عنه بقوله تخصیص أمر بصفه مکان صفه أخری ، والقسم الأول من قصر الصفه علی الموصوف : هو المعبر عنه بقوله تخصیص صفه بأمر دون أمر آخر ، والقسم الثانی منه : هو ما عبر عنه بقوله تخصیص صفه بأمر مکان أمر آخر ، وبذلک ظهر أن قول الشارح ویعنی بالأول إلخ أی : بالقسم الأول من النوع الأول ، والقسم الأول من النوع الثانی ، والحاصل أن المراد بالأول هو الذی لم یعبر فیه بلفظ مکان ، بل بدون سواء کان من قصر الموصوف علی الصفه أو العکس ، والمراد بالثانی ما کان فیه لفظ مکان ، وإنما کان ذاک أولا وهذا ثانیا لوقوعه کذلک فی التعریف أو التقسیم (قوله : من قصر الموصوف إلخ) بیان لکل (قوله : ویعنی بالأول) أی : من الضربین ، وإنما أتی بالعنایه هنا ، وفی قوله وبالثانی : لخفاء المراد من الأول والثانی ؛ لأنه لم یبین الأول من الضربین والثانی منهما ،
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دون شیء ، والثانی : التخصیص بشیء مکان شیء (والمخاطب بالأول ... 

******

لکن بداءه المصنف فیما تقدم بالتخصیص بشیء دون شیء وتثنیته بالتخصیص بشیء مکان شیء قرینه علی المراد - أفاده سم. 

(قوله : دون شیء) أی : لا التخصیص بشیء مکان شیء ، فإنه الثانی کما یأتی (قوله : من یعتقد الشرکه) أی : غالبا وقد یخاطب به من یعتقد أن المتکلم یعتقد الشرکه ولو کان هذا المخاطب معتقدا للانفراد کأن یعتقد مخاطب اتصاف زید بالشعر فقط. 

ویعتقد أنک تعتقد اتصافه بالشعر والکتابه أو التنجیم مثلا فتقول له : ما زید إلا شاعرا لتعلمه أنک لا تعتقد ما یعتقده فیک (قوله : أی شرکه صفتین) یعنی فأکثر وکذا یقال فی قوله شرکه موصوفین ، وفی الأطول قوله من یعتقد الشرکه هکذا اتفقت کلمتهم وینبغی أن یصح لخطاب من یعتقد اتصاف المسند إلیه بالمقصور علیه ویجوز اتصافه بالغیر فیقصر قطعا لتجویز الشرکه (قوله : فالمخاطب بقولنا إلخ) اعلم أن المقصور علیه أبدا ما بعد إلا والمقصور ما قبلها وحاصل ما قاله الشارح : إنه إذا اعتقد المخاطب أن زیدا شاعر وکاتب ومنجم مثلا قلت فی نفی ذلک الاعتقاد ما زید إلا شاعر هذا فی قصر الموصوف وإذا اعتقد أن زیدا وعمرا وخالدا اشترکوا فی صفه الشعر ، فإنک تقول فی نفی ذلک الاعتقاد : ما شاعر إلا زید وهذا فی قصر الصفه ، إذ المعنی أن الشعر مقصور علی زید لا یتصف به عمرو مثلا وجاز أن زیدا یتصف به أیضا (قوله : لقطع الشرکه) أی : لقطع ذلک القصر أو ذلک المتکلم الشرکه التی اعتقدها المخاطب وإبطاله إیاها ووصف الشرکه بکون المخاطب اعتقدها احترازا عن الشرکه فی نفس الأمر فلا یصح إرادتها لعدم تحققها (قوله : بالثانی) عطف علی قوله بالأول ومن یعتقد العکس عطف علی من یعتقد الشرکه السابق وعاملها واحد ذاتا وهو المخاطب لکنه عامل فی الجار والمجرور من حیث إنه مشتق ، وفی من یعتقد من حیث إنه مبتدأ فإن قلنا الاختلاف بالحیثیه کالاختلاف الذاتی قدرنا للثانی عاملا أی : والمخاطب بالثانی إلخ ویجعل من عطف الجمل لا المفردات وإلا کان من قبیل العطف علی معمولی عاملین مختلفین ، وإن قلنا الاختلاف بالحیثیه لیس کالاختلاف الذاتی فلا یحتاج إلی تقدیر عامل -
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من ضربی کل) من قصر الموصوف علی الصفه ، وقصر الصفه علی الموصوف ویعنی الأول : التخصیص بشیء دون شیء (من یعتقد الشرکه) أی : شرکه صفتین فی موصوف واحد فی قصر الموصوف علی الصفه ، وشرکه موصوفین فی صفه واحده فی قصر الصفه علی الموصوف ، فالمخاطب بقولنا : ما زید إلا کاتب من یعتقد اتصافه بالشعر والکتابه ، وبقولنا : ما کاتب إلا زید من یعتقد اشتراک زید وعمرو فی الکتابه.

(ویسمی) هذا القصر (: قصر إفراد لقطع الشرکه) التی اعتقدها المخاطب (و) المخاطب (بالثانی) أعنی التخصیص بشیء مکان شیء من ضربی کل من القصرین (من یعتقد العکس) أی : عکس الحکم الذی أثبته المتکلم ، 

******

کذا قیل ، وقد یقال إن العاملین هنا مختلفان ذاتا حقیقه ؛ لأن المبتدأ فی الحقیقه أل ، وحینئذ فلا بد من تقدیر عامل هنا کما فعل الشارح (قوله : من ضربی کل من القصرین) أی : قصر الموصوف علی الصفه والعکس. 

(قوله : من یعتقد العکس) أی : عکس الحکم هذا بالنظر للغالب وإلا فقد یخاطب به من یعتقد أن المتکلم یعتقد العکس ، وإن کان هو لا یعتقد العکس ، وذلک عند قصد أن یکون الخطاب لإفاده لازم الفائده ببیان المتکلم إن ما عنده هو ما عند المخاطب مثلا لا ما توهمه فیه ، ثم إن المراد بعکس الحکم المثبت ما ینافی ذلک الحکم ففی قصر الصفه ، إذا اعتقد المخاطب أن القائم عمرو لا زید تقول نفیا لذلک الاعتقاد ما قائم إلا زید حصرا للقیام فی زید ونفیا له عن عمرو وفی قصر الموصوف إذا اعتقد أن زیدا قاعدا لا قائم تقول ما زیدا لا قائم أی : لا قاعد ، قال الشیخ یس : انظر هل المراد بالاعتقاد فی هذا المقام حقیقته الأصولیه ، أو المراد به ما یشمل التجویز فیدخل فیه الظن ، بل والوهم ، وأما شمول الاعتقاد هنا للیقین فلا کلام فیه ، إذ هو أولی. ا ه. 

وقد یقال : إن ظاهر قوله أو تساویا عنده أن الظن کالاعتقاد ، وحینئذ فالمراد بالاعتقاد ما یشمل التجویز - فتأمل.
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فالمخاطب بقولنا : ما زید إلا قائم من اعتقد اتصافه بالقعود دون القیام ، وبقولنا : ما شاعر إلا زید من اعتقد أن الشاعر عمرو لا زید (ویسمی) هذا القصر (قصر قلب لقلب حکم المخاطب ، أو تساویا عنده) عطف علی قوله : یعتقد العکس علی ما یفصح عنه لفظ الإیضاح ؛ أی : المخاطب بالثانی أما من یعتقد العکس ، أو من تساوی عنده الأمران ؛ أعنی : الاتصاف بالصفه المذکوره ، وغیرها فی قصر الموصوف ، 

******

(قوله : فالمخاطب) مبتدأ خبره من اعتقد وفیه ضمیر مستتر هو نائب الفاعل یرجع إلی أل (قوله : اعتقد اتصافه بالقعود) أی : سواء اعتقد اتصافه بشیء آخر أم لا (قوله : قلب حکم المخاطب) أی لأن فیه قلبا وتبدیلا لحکم المخاطب کله بغیره بخلاف قصر الإفراد ، فإنه وإن کان فیه قلب وتبدیل ، لکن لیس لکل حکم المخاطب ، بل فیه إثبات البعض ونفی البعض (قوله : أو تساویا عنده) ینبغی کما قال الصفوی أن یدخل فی قصر التعیین ما إذا کان التردد بین أمرین هل الثابت أحدهما أو کلاهما ، وکذا ما لو جزم بثبوت صفه علی التعیین وأصاب وبثبوت أخری معها لا علی التعیین ، وکذا إذا شک فی ثبوت واحده وانتفائها بخلاف ما لو أخطأ فی الصفه التی اعتقدها علی التعیین ، فإن القصر حینئذ یکون بالنسبه إلیها قصر قلب وبالنسبه لما تردد فیه قصر تعیین (قوله : علی ما یفصح عنه لفظ الإیضاح) أی : فالأولی حمل کلامه هنا علیه لیتطابقا وإن احتمل علی بعد عطفه علی یعتقد الشرکه أی : إن المخاطب بالأول من یعتقد الشرکه أو تساوی عنده الاتصافان أی : الاتصاف بالصفه ، والاتصاف بغیرها فی قصر الموصوف ، واتصاف الموصوف بصفه ، واتصاف غیره بها فی قصر الصفه ، وعلی هذا فیکون قصر التعیین داخلا فی الأول ، والحاصل أنه لو لا ما فی الإیضاح لأمکن عطف تساویا عنده علی یعتقد الشرکه فیکون قصر التعیین داخلا فی الأول وهو التخصیص بشیء دون شیء فیوافق ما فی المفتاح ، وعباره الإیضاح والمخاطب بالثانی : أما من یعتقد العکس ، وأما من تساوی الأمران عنده فهی صریحه فی العطف الذی قاله الشارح (قوله : الأمران) أشار بذلک إلی أن ضمیر تساویا راجع لمعلوم من السیاق وهو الأمران الشاملان للأمرین فی قصر الصفه وللصفتین فی قصر الموصوف (قوله : بالصفه المذکوره وغیرها)
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واتصاف الأمر المذکور وغیره بالصفه فی قصر الصفه ؛ حتی یکون المخاطب بقولنا : ما زید إلا قائم من یعتقد اتصافه بالقیام أو القعود من غیر علم بالتعیین ، وبقولنا : ما شاعر إلا زید من یعتقد أن الشاعر زید أو عمرو من غیر أن یعلمه علی التعیین (ویسمی) هذا القصر : (قصر تعیین) لتعیینه ما هو غیر معین عند المخاطب ، فالحاصل أن التخصیص بشیء دون شیء قصر إفراد ، والتخصیص بشیء مکان شیء إن اعتقد المخاطب فیه العکس قصر قلب ، وإن تساویا عنده قصر تعیین ؛ وفیه نظر ؛ لأنا لو سلمنا أن فی قصر التعیین تخصیص شیء بشیء مکان آخر فلا یخفی أن فیه تخصیص شیء بشیء دون آخر ؛ فإن قولنا : ما زید إلا قائم لمن یردده بین القیام والقعود تخصیص له بالقیام دون القعود ؛ ... 

******

أی : علی سبیل البدلیه فالواو بمعنی أو ویدل لذلک قوله بعد حتی یکون المخاطب إلخ (قوله : واتصاف الأمر المذکور وغیره) الواو بمعنی أو (قوله : حتی یکون إلخ) تفریع علی قوله أو تساویا فحتی تفریعیه بمعنی الفاء (قوله : ما زید إلا قائم) أی : فی قصر الموصوف وقوله وبقولنا ما شاعر إلا زید أی : فی قصر الصفه (قوله : لتعیینه) أی : القصر أو المتکلم ، وقوله : ما أی حکما وقوله غیر معین أی : مبهم عند المخاطب شاک فی ثبوته (قوله : فالحاصل) أی : حاصل ما سبق من قوله والأول من غیر الحقیقی إلی هنا ، وقوله : إن التخصیص أی : تخصیص المتکلم شیئا بشیء ففاعل المصدر ومفعوله محذوفان ، والمفعول المحذوف الذی هو الشیء إن کان واقعا علی الصفه کان المراد بقوله بشیء الموصوف فیتحقق قصر الصفه علی الموصوف أی : جعلها مقصوره علی الموصوف ، وإن کان واقعا علی الموصوف ، کان المراد بقوله بشیء الصفه ، فیتحقق قصر الموصوف علی الصفه أی : جعلک هذا الموصوف مقصورا علی تلک الصفه ، فالباء فی بشیء داخله علی المقصور علیه علی کلا الأمرین. 

(قوله : والتخصیص إلخ) یجوز أن یکون بالنصب عطفا علی اسم أن فیکون من عطف معمولین علی معمولی أن ویجوز الرفع ویکون من عطف الجمل ، وقوله بشیء أی : صفه کان أو موصوفا (قوله : وإن تساویا عنده قصر تعیین) هذا قسیم قوله إن اعتقد (قوله : وفیه نظر) أی : فی هذا الحاصل نظر (قوله : لأنا لو سلمنا) فیه إشاره إلی
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ولهذا جعل السکاکی التخصیص بشیء دون شیء مشترکا بین قصر الإفراد والقصر الذی سماه المصنف : قصر تعیین ، وجعل التخصیص بشیء مکان شیء ... 

******

منع کون التعیین من تخصیص شیء بشیء مکان آخر ، وحاصل ذلک النظر أنا لا نسلم أن فی قصر التعیین تخصیص شیء بشیء مکان شیء آخر ؛ لأن المخاطب به لم یثبت الصفه الأخری فی قصر الموصوف حتی یثبت المتکلم مکانها ما یعینه ، بل هو متردد بینهما سلمنا أن فیه تخصیصا بشیء مکان شیء آخر ولو احتمالا ، فلا یخفی أن فیه أیضا تخصیصا بشیء دون شیء آخر فیکون داخلا فی الأول ، وحینئذ فجعل قصر التعیین من تخصیص شیء بشیء مکان شیء لا من تخصیص شیء بشیء دون آخر تحکم (قوله : ولهذا) أی : ولأجل أن قصر التعیین فیه تخصیص بشیء دون آخر وإن کونه من تخصیص شیء بشیء دون آخر أظهر من کونه من تخصیص شیء مکان آخر جعل إلخ ، وهذا اعتراض ثان غیر التحکم أی : أنه یلزمه التحکم ومخالفه من تقدمه من المؤلفین بلا موجب. 

(قوله : والقصر الذی سماه المصنف إلخ) تبرأ الشارح من هذه التسمیه إشاره إلی أن السکاکی لا یقول بها ، إذ القصر الإضافی عنده نوعان فقط : قصر قلب لمن یعتقد العکس ، وقصر إفراد لمن یعتقد الشرکه ومن لا یعتقد شیئا فأدرج ما یسمیه المصنف تعیینا فی الإفراد ولا مشاحه فی الاصطلاح ، إلا أن فی قصر التعیین إزاله الشرکه الاحتمالیه بخلاف القسم الثانی من الإفراد ، فإن فیه إزاله الشرکه الحقیقیه ، وقد یقال : إن البحث الوارد علی المصنف لازم للسکاکی ولا یختص به المصنف ، إذ کما أنه لا وجه لتخصیص التعیین بالتعریف الذی فیه مکان کما عند المصنف لا وجه لتخصیصه بالتعریف الذی فیه دون کما عند السکاکی ، فالصواب جعل التعریفین شاملین لقصر التعیین ، وهذا کله بناء علی أن مفاد مکان خلاف مفاد دون کما اعتبره المصنف ، وإلا لم یختص البحث بقصر التعیین ، بل یجری البحث فی التعریفین باعتبار القصرین الأولین أیضا لصدق کل منهما حینئذ علی الآخر - فتدبر.
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قصر قلب فقط (وشرط قصر الموصوف علی الصفه إفرادا : عدم تنافی الوصفین) ... 

******

(قوله : قصر قلب فقط) أی : لا قصر قلب وتعیین کما جعله المصنف ، وتحصل مما تقدم أن قصر التعیین لم یدرجه أحد فی قصر القلب لظهور أن لا عکس فیه أصلا وأما عند السکاکی ، فالتعیین من أفراد الإفراد لا قسیم له ؛ لأن الإفراد عنده عباره عن قطع الشرکه سواء کانت بطریق الاحتمال أو الاعتقاد ، وعند المصنف الإفراد قطع الشرکه الاعتقادیه فلا یتناول التعیین ؛ لأنه قطع الشرکه الاحتمالیه لاشتراک الصفتین أو الموصوفین فی أن کلا منهما یحتمل أن یکون ثابتا بدل الآخر فعلیه یکون التعیین قسیما لکل من الإفراد والقلب (قوله : وشرط قصر الموصوف علی الصفه إلخ) قد یقال هذا الاشتراک ضائع لعلمه مما تقدم من أن المخاطب بقصر الإفراد من یعتقد الشرکه ، فإن هذا یفید أن قصر الإفراد إنما یکون عند اعتقاد الاشتراک فی الوصفین فهو تصریح بما علم التزاما وخص هذا الشرط بقصر الموصوف علی الصفه دون قصر الصفه علی الموصوف ؛ لأن الموصوفات لا تکون إلا متنافیه - قاله السیرامی ، وفی یس : ظاهر کلام المصنف أنه لا اشتراط فی قصر الصفه علی الموصوف إفرادا - وفیه نظر ، فإنه یشترط فی قصر الصفه علی الموصوف عدم تنافی الاتصافین ، إذ لو کان الوصف مما لا یصح قیامه بمحلین لم یتأت اعتقاد المخاطب ثبوته لموصوفین فلا یتأتی فیه قصر الإفراد نحو قولک : لا أب لزید إلا عمرو ، ونحو : ما أفضل البلد إلا زید ؛ لأنه لا یجتمع الموصوفان فی وصف الأبوه ولا فی وصف الأفضلیه فلا یتأتی فیهما قصر الإفراد بخلاف نحو قولک : لا جواد إلا حاتم فی قصر الإفراد فیصح ؛ لأن الجود یمکن أن یتصف به اثنان ، وأجیب بأن المصنف ترک هذا الاشتراط فی قصر الصفه إما لندرته ؛ لأن تنافی اتصاف الموصوفین بالصفه نادر والکثیر عدم تنافیهما والکثیر بمنزله اللازم فلا معنی لاشتراطه وإما للتعویل علی ظهوره بالمقایسه انتهی. 

(قوله : إفرادا) حال من قصر وشرط مجیء الحال من المضاف إلیه موجود أی : حال کونه إفرادا أی : ذا إفراد أو مفعول مطلق أی : قصر إفراد أو مفعول لأجله أی : لأجل الإفراد (قوله : عدم تنافی الوصفین) عدم تنافیهما صادق بأن یکون بینهما عموم
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لیصح اعتقاد المخاطب اجتماعهما فی الموصوف حتی تکون الصفه المنفیه فی قولنا : ما زید إلا شاعر کونه کاتبا ، أو منجما ؛ لا کونه مفحما أی : غیر شاعر ؛ لأن الإفحام ؛ وهو وجدان الرجل غیر شاعر ینافی الشاعریه (و) شرط قصر الموصوف علی الصفه (قلبا : ... 

******

وخصوص من وجه أو مطلق نحو : ما زید إلا ماش لا أبیض أو لا ضاحک - قاله یس ، وفی عبد الحکیم مراد المصنف بعدم تنافی الوصفین ألّا یکون مفهوم أحدهما عین نفی الآخر وذلک کالمفحمیه والشاعریه ولا ملزوما لنفی الآخر لزوما بینا یحصل فی الذهن بحصوله کالقعود والقیام ، إذ لو کان کذلک لم یتصور اعتقاد المخاطب اجتماعهما ؛ لأن امتناع اجتماع النفی والإثبات من أجلی البدیهیات فلا یتحقق قصر الإفراد لابتنائه علی اعتقاد الشرکه ، وبهذا تعلم أنه لا یرد ما قیل أن صحه اعتقاد المخاطب الاجتماع لا یتوقف علی عدم التنافی لجواز أن یعتقد خلاف الواقع ، إذ الاعتقاد المطابق للواقع لیس بلازم فی القصر ولا حاجه للجواب عنه بأن المراد عدم تنافی الوصفین فی اعتقاد المخاطب لا فی الواقع - انتهی. 

(قوله : لیصح إلخ) عله التنافی (قوله : حتی تکون إلخ) حتی تفریعیه بمنزله الفاء وما ذکره من عدم منافاه کونه کاتبا لکونه شاعرا مبنی علی أن المراد الکتابه والشعر بالقوه فلا یصح ؛ إذ لا یمکن اجتماعهما ؛ لأن المراد بالکتابه إلقاء الکلام نثرا بقرینه مقابلتها بالشعر الذی هو إلقاء الکلام نظما - کذا ذکر بعضهم. 

(قوله : وقلبا إلخ) فیه العطف علی معمولی عاملین ؛ لأن قلبا عطف علی إفرادا والعامل فیه قصر ، وتحقق عطف علی عدم ، والعامل فیه شرط وفیه خلاف ، والراجح المنع إذا لم یکن أحد المعمولین جارا ومجرورا متقدما کما فی قولک : فی الدار زید والحجره عمرو ، وأجاب الشارح بأنه من عطف الجمل حیث قال وشرط إلخ ، إن قلت : إنما جاء هذا من جعل قوله إفرادا وقلبا مفعولا لأجله ، ونحن نجعلهما حالا فیکون العامل فیهما شرط ، وحینئذ فیکون من قبیل العطف علی معمولی عامل واحد وهو جائز ، قلت : ما زال البحث واردا ؛ لأن اختلاف جهه العمل ینزل منزله اختلاف العامل
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تحقق تنافیهما) أی : تنافی الوصفین حتی یکون المنفی فی قولنا : ما زید إلا قائم کونه قاعدا ، أو مضجعا ، أو نحو ذلک مما ینافی القیام ، ولقد أحسن صاحب المفتاح فی إهمال هذا الاشتراط ؛ لأن قولنا : ما زید إلا شاعر - لمن اعتقد أنه کاتب ولیس بشاعر - قصر قلب علی ما صرح به فی المفتاح ، مع عدم تنافی الشعر والکتابه ، ... 

******

بناء علی ما حققه العلّامه الرضی ، وقوله وشرط قصر الموصوف علی الصفه قلبا إلخ : سکت عن شرط قصر الصفه علی الموصوف قلبا نحو : إنما الکاتب زید لا عمرو لمن اعتقد أن الکاتب عمرو لا زید ، ولا یخفی علیک أن وصف الکتابه یمکن اجتماع الموصوفین فیه ، وحینئذ فلا یشترط فیه تحقق التنافی ، بل تاره لا یتحقق کما مثلنا ، وتاره یتحقق نحو : لا أب لزید إلا عمرو فإنه قصر صفه علی موصوف قصر قلب ولا یمکن اجتماع موصوفین فی وصف أبوه زید (قوله : تحقق تنافیهما) أی : تحقق تنافی الوصفین فی الواقع لأجل أن یکون إثبات المتکلم إحدی الصفتین مشعرا بانتفاء غیرها وهی الصفه التی تنافیه ، فیکون القصر قلب بیقین بخلاف ما إذا لم تکن إحداهما متنافیه للأخری ، فإن المخاطب یجوز اجتماعهما فی بادئ الرأی فیحتمل أن یکون قصر إفراد ویحتاج فی کونه قصر قلب إلی أمر خارجی یعرف به أن المخاطب یعتقد العکس (قوله : حتی یکون المنفی إلخ) حتی تفریعیه بمعنی الفاء (قوله : أو نحو ذلک مما ینافی القیام) أی : ککونه مستلقیا أی : ولیس المنفی بما ذکر من القصر کونه کاتبا أو شاعرا لعدم منافاتهما للقیام (قوله : ولقد أحسن إلخ) هذا تعریض بالمصنف من کونه أساء فی اشتراط هذا الشرط وهو تحقق التنافی فی قصر الموصوف علی الصفه قصر قلب ، فکان ینبغی له إهماله کما أهمله السکاکی. 

(قوله : علی ما صرح به فی المفتاح) أی : لأن الشرط فی قصر القلب علی کلام صاحب المفتاح اعتقاد المخاطب عکس ما یذکره المتکلم سواء کان التنافی بینهما محققا فی الواقع أم لا ، فقول الشارح : مع عدم تنافی الشعر والکتابه أی : فی الواقع لصحه اجتماعهما فی موصوف واحد ، وإن کان المخاطب یعتقد تنافیهما ، والمراد بعدم تنافیهما
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ومثل هذا خارج عن أقسام القصر علی ما ذکره المصنف ، لا یقال : هذا اشتراط للحسن ، أو المراد التنافی فی اعتقاد المخاطب ؛ لأنا نقول : أما الأول : فلا دلاله للفظ علیه ، مع أنا لا نسلم عدم حسن قولنا : ما زید إلا شاعر لمن اعتقده کاتبا غیر شاعر ، ... 

******

واحد وإن کان مفهومهما مختلفا (قوله : ومثل هذا) أی : ومثل هذا القول وهو ما زید إلا شاعر لمن اعتقد أنه کاتب (قوله : خارج عن أقسام القصر) أی : مع أن القصر لا تخرج عنه هذه الأقسام الثلاثه قطعا (قوله : خارج عن أقسام القصر) أی : القصر الإضافی ، أما خروجه عن قصر الإفراد فلاعتقاد المخاطب اتصافه بصفه وفی قصر الإفراد لا بد أن یعتقد المخاطب اجتماعهما واتصافه بهما ، وأما خروجه عن قصر التعیین فلکون المخاطب به مترددا لا اعتقاد عنده والمخاطب هنا معتقد ثبوت أحدهما وانتفاء الآخر ، وأما خروجه عن قصر القلب فلعدم تحقق تنافی الوصفین هنا فی الواقع وهو شرط فیه لا بد منه علی ما قال المصنف ، وقوله علی ما ذکره المصنف أی : من اشتراط هذا الشرط فی قصر القلب ، وأما علی صنیع السکاکی من إهماله فلا یکون هذا المثال خارجا عن الأقسام الثلاثه ، بل من قبیل قصر القلب کما علمت (قوله : هذا شرط للحسن) أی : لحسن قصر القلب لا لصحته ، وحینئذ فلا یخرج ما زید إلا شاعر لمن اعتقد أنه کاتب عن أقسام القصر الثلاثه ، بل هو من قبیل قصر القلب وإن کان غیر حسن (قوله : أو المراد التنافی فی اعتقاد المخاطب) أی : سواء تنافیا فی الواقع أو لا کما فی المثال المذکور ، ثم إنه لیس المراد بتنافیهما فی اعتقاد المخاطب اعتقاد تنافیهما فی نفس الأمر بأن یعتقد أنه لا یمکن اجتماعهما فی نفس الأمر ، بل المراد اعتقاده ثبوت أحداهما وانتفاء الأخری فصح رد الشارح الآتی (قوله : أما الأول) أی : وهو کونه شرطا فی حسن قصر القلب ، وحاصل هذا الرد أنا لا نسلم أن هذا مراد المصنف لعدم إشعار لفظ الکتاب به ، إذ الأصل فی الشروط أن تکون للصحه لا للحسن ، بل کلامه فی الإیضاح الذی هو کالشرح لهذا الکتاب ینافی کونه شرطا للحسن ؛ لأنه قال لیکون إثبات الصفه مشعرا بانتفاء غیرها ، فإن قضیته أن الشرط للتحقق لا للحسن سلمنا أن لفظ الکتاب
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وأما الثانی : فلأن التنافی بحسب اعتقاد المخاطب معلوم مما ذکره فی تفسیره أن قصر القلب هو الذی یعتقد فیه المخاطب العکس فیکون هذا الاشتراط ضائعا ، وأیضا لم یصح قول المصنف : إن السکاکی لم یشترط فی قصر القلب تنافی الوصفین ، وعلل المصنف اشتراط تنافی الوصفین بقوله : لیکون إثبات الصفه مشعرا بانتفاء غیرها ؛ ... 

******

مشعر بأنه شرط فی الحسن فلا نسلم عدم حسن إلخ ، فبطل حینئذ کونه شرطا فی الحسن فقول الشارح فلا دلاله للفظ أی : للفظ الکتاب أعنی المتن علیه (قوله : وأما الثانی) أی : کون المصنف أراد تنافی الوصفین فی اعتقاد المخاطب لا بحسب نفس الأمر (قوله : مما ذکره فی تفسیره) أی : مما ذکره فی التفریع علی تفسیره أی : تعریفه ؛ وذلک لأنه عرفه بأنه تخصیص أمر بصفه مکان صفه أخری ، ثم فرع علی ذلک قوله ، والمخاطب بالثانی من یعتقد العکس (قوله : فیکون هذا الاشتراط ضائعا) یرد مثل هذا علی قوله وشرط قصر الموصوف إفرادا عدم تنافی الوصفین ؛ لأن عدم تنافی الوصفین وإمکان اجتماعهما معلوم من قوله فی التفریع علی تعریفه والمخاطب بالأول من یعتقد الشرکه فکان اللائق ترک الاشتراط فیهما لهذا المعنی ، ولهذا لم یتعرض فی المفتاح لهذین الشرطین المذکورین فی قصر الإفراد وقصد القلب. 

(قوله : وأیضا لم یصح) أی : علی إراده هذا الاحتمال الثانی (قوله : لم یصح قول المصنف) أی : فی الإیضاح الذی هو کالشرح لهذا الکتاب وحاصل کلام الشارح أنه لو کان مراد المصنف التنافی بحسب اعتقاد المخاطب لم یصح قول المصنف فی الإیضاح معترضا علی السکاکی أنه لم یشترط فی قصر القلب تنافی الوصفین کما شرطناه ؛ وذلک لأن السکاکی قد شرط فیه کون المخاطب معتقدا للعکس وهذا هو المراد بالتنافی فی اعتقاد المخاطب ، فدل هذا علی أن مراد المصنف تنافی الوصفین فی الواقع لا بحسب اعتقاد المخاطب ، إذ یبعد أن یعترض المصنف علی السکاکی بما هو قائل ومعترف به ، وإنما یعترض علیه بما تحقق إهماله له وهو التنافی فی نفس الأمر (قوله : وعلل المصنف) أی : فی الإیضاح وأشار الشارح بهذا إلی بطلان دلیل المصنف بعد ما أبطل مدعاه من اشتراط الشرط المذکور (قوله : لیکون إلخ) أی : إنما اشترط فی قصر القلب
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وفیه نظر بین فی الشرح. 

(وقصر التعیین أعم) من أن یکون الوصفان فیه متنافیین ، أو لا ، ... 

******

تنافی الوصفین لأجل أن یکون إثبات الصفه مشعرا بانتفاء الأخری انتهی ، فإذا قیل ما زید إلا قائم کان إثبات القیام مشعرا بانتفاء القعود ولم یحصل ذلک الإشعار إلا إذا کان الوصفان متنافیین فی نفس الأمر (قوله : وفیه نظر بین فی الشرح) أی : وحینئذ فالحق مع السکاکی فی إهمال ذلک الشرط ، وحاصل النظر أنه إن أراد لیکون إثبات المتکلم الصفه مشعرا بانتفاء غیرها وهو ما اعتقده المخاطب ففیه أن أداه القصر مشعره بذلک من غیر حاجه للتنافی ، وإن أراد أن إثبات المخاطب الصفه مشعر بانتفاء غیرها وهی التی أثبتها المتکلم کالقیام حتی یکون هذا عکسا لحکم المخاطب فیکون قصر قلب ففیه أن إثبات المخاطب لا إشعار له بانتفاء شیء أصلا ، إذ غایه ما یفهم منه الإثبات فقط وانتفاء الغیر إن فهمه منه المتکلم فبقرینه أو بعباره ، کأن یقول : ما زید إلا قاعد فیقول المتکلم ردا علیه ما زید إلا شاعر ولا یتوقف علی التنافی ، والحاصل أن شرط قصر القلب اعتقاد المخاطب عکس ما یذکره المتکلم سواء تحقق التنافی بینهما أم لا ، وما ذکره المصنف من اشتراط تنافی الوصفین لا یتم (قوله : وقصر التعیین) أی : وهو إثبات المتکلم أحد الأمرین المتردد فیهما أو أحد الأمور المتردد فیها ، وقوله أعم أی : من کل واحد منهما علی انفراده ، ولیس المراد أنه أعم من مجموعهما بأن یتحقق بدون هذا المجموع ؛ لأنه لا یمکن ؛ لأن الوصفین فیه إما متباینان أو لا ولا واسطه بینهما ، فإن کانا متباینین تحقق القلب والتعیین دون الإفراد ، وإن کانا غیر متباینین تحقق الإفراد والتعیین دون القلب والعموم باعتبار المحل ولیس العموم باعتبار نفس حقیقه قصر التعیین ؛ لأنها مباینه لکل من حقیقه القصرین ، إذ لا یصدق قصر الإفراد إلا عند اعتقاد المشارکه ولا یصدق قصر القلب إلا عند اعتقاد العکس ولا یصدق قصر التعیین إلا عند عدم الاعتقادین ، وإنما کان قصر التعیین أعم محلا من کل قصری الإفراد والقلب ؛ لأن الأول علی ما مر علیه المصنف محله ما لا تنافی فیه ، والثانی محله ما فیه التنافی وقصر التعیین محله ما فیه التنافی وغیره فیکون أعم من الأول لشموله ما فیه التنافی وأعم من الثانی وهو قصر القلب لشموله
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فکل مثال یصلح لقصر الإفراد أو القلب یصلح لقصر التعیین من غیر عکس. 


طرق القصر

(وللقصر طرق) والمذکور ههنا أربعه ، وغیرها قد سبق ذکره ، فالأربعه المذکوره ههنا 

******

ما لیس فیه التنافی ، والحاصل أن عمومه بالنسبه للأول لوجوده فی محل الثانی وعمومه بالنسبه للثانی لوجوده فی محل الأول ، ولیس عمومه بالنسبه لهما معا بأن یتحقق بدون هذا المجموع وإلا لزم وجود محل یصدق فیه وحده وهو ما لیس فیه التنافی ولا غیره ، وهذا فاسد کما لا یخفی (قوله : فکل مثال إلخ) إشاره إلی أن العموم بحسب التحقق باعتبار الصلاحیه لا بحسب الصدق أو التحقق بالفعل (قوله : من غیر عکس) أی : لأنه ربما صلح للتعیین ما لا یصلح للإفراد وهو القلب وربما صلح له ما لا یصلح للقلب وهو الإفراد. 

[طرق القصر] : 

(قوله : وللقصر) أی : سواء کان حقیقیا أو غیره (وقوله : طرق) أی : أسباب تفیده (قوله : والمذکور) أی : والطرق المذکور ففیه تذکیر الطرق نظرا للفظ أل أو یقال : أراد بالمذکور الشیء وهو مذکر وقوله ههنا أی : فی باب القصر (قوله : وغیرها) أی : کضمیر الفصل وتعریف المسند أو المسند إلیه بأل الجنسیه وتقدیم ما حقه التأخیر من المعمولات ، وأما التصریح بلفظ الاختصاص وما فی حکمه فلا یعد من طرق القصر اصطلاحا ، وکذا التأکید غیر الشمولی نحو : جاء زید نفسه أی : لا غیره وإنما اقتصر المصنف علی ذکر هذه الأربعه فی هذا الباب إما لأن القصر الاصطلاحی هو ما کان بهذه الأربعه وما کان بغیرها کضمیر الفصل وتعریف المسند أو المسند إلیه ونحو : لفظ الخصوص فلیس اصطلاحی وإن کان قصرا بالمعنی اللغوی ، أو أن القصر بضمیر الفصل وتعریف المسند أو المسند إلیه داخل فی القصر الاصطلاحی بأن یکون عباره عن التخصیص بأحد الطرق السبعه ، ولم یذکر هذه الثلاثه فی هذا الباب لاختصاصها بالمسند والمسند إلیه ، وقد تقدم ذکرهما وعلی کلا الاحتمالین التخصیص الحاصل بصریح لفظ الخصوص والتأکید لیس داخلا فی القصر الاصطلاحی - هذا حاصل ما ذکره العلامه عبد الحکیم.
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(منها العطف کقولک فی قصره) أی : قصر الموصوف علی الصفه (إفرادا : زید شاعر لا کاتب ، أو ما زید کاتبا بل شاعر ؛ مثل بمثالین : أولهما : الوصف المثبت فیه معطوف علیه ، والمنفی معطوف. والثانی : بالعکس ... 

******


طریقه العطف

(قوله : منها العطف) أی : بلا وبل ولکن وإنما قدم العطف علی بقیه الطرق ؛ لأنه أقواها للتصریح فیه بالطرفین المثبت والمنفی بخلاف غیره فإن النفی هنا ضمنی ثم النفی والاستثناء أصرح من إنما وأخر التقدیم عن الکل ؛ لأن دلالته علی القصر ذوقیه لا وضعیه ، واعلم أن العطف یکون للقصر الحقیقی والإضافی ؛ وذلک لأنه أن کان المعطوف خاصا نحو : زید شاعر لا عمرو ، فالقصر إضافی ، وإن کان عاما نحو : زید شاعر لا غیر زید ، فالقصر حقیقی. 

(قوله : زید شاعر لا کاتب) أی : لمن اعتقده کاتبا وشاعرا (قوله : والثانی بالعکس) وهو أن الوصف المنفی فیه معطوف علیه والمثبت معطوف ، لکن کون ثانی الاسمین معطوفا علی المنفی محل نظر ؛ لأنه إن عطف بالنصب علی لفظ المنصوب المنفی لزم عمل ما فی المثبت وهی إنما تعمل فی المنفی ، وإن عطف بالرفع علی محل المنصوب فالعطف علی محل المنصوب هنا ممنوع لزوال رعایه المحلیه بوجود الناسخ ، وأما رفعه بتقدیر المبتدأ ، فیخرج به عن کونه معطوفا ؛ لأن بل إذا دخلت علی جمله کانت ابتدائیه وإضرابیه لا عاطفه ؛ لأنها إنما تعطف بالمفردات ، وکلامنا فی إفاده الحصر بالعطف ، ویمکن أن یجاب بأن العطف علی المحل لا یمنع علی مذهب البصریین الذین لا یشترطون وجود المحرز أی : الطالب لذلک المحل ، والمثال جار علیه ، علی أن المحل وإن کان لا یبقی مع العامل المغیر لکنه اعتبر هنا للضروره ، ولکون ما ضعیفه العمل وإنما ذکر بل بعد النفی دون الإثبات ؛ لأنها بعد النفی تفید الإثبات للتابع فتفید القصر وبعد الإثبات لا ترفعه عن المتبوع ، بل تجعله فی حکم المسکوت عنه فلا تفید القصر فنحو ما زید کاتبا ، بل شاعر معناه نفی الکتابه عن زید وإثبات الشعر له ونحو : زید کاتب بل شاعر معناه ثبوت الشعر له مع السکوت عن نفی الکتابه وإثباتها لزید. ا ه سیرامی.
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(وقلبا : زید قائم لا قاعد ، أو ما زید قائما بل قاعد) فإن قلت : إذا تحقق تنافی الوصفین فی قصر القلب فإثبات أحدهما یکون مشعرا بانتفاء الغیر ؛ فما فائده نفی الغیر وإثبات المذکور بطریق الحصر قلت الفائده فیه التنبیه علی رد الخطأ فیه وأن المخاطب اعتقد العکس ؛ فإن قولنا : زید قائم ؛ وإن دل علی نفی القعود ... 

******

واعلم أن إفاده بل للقصر مبنی علی أن ما قبل بل فی النفی متقرر نفیه کما علیه الجمهور ، وأما علی أنه مسکوت عنه کما قاله بعضهم فلا تفیده فالمصنف مشی علی ما قاله الجمهور.

(قوله : وقلبا إلخ) اقتصاره علی القصرین ربما یوهم عدم جریان طریق العطف فی قصر التعیین لکن المفهوم من دلائل الإعجاز جریانه فیه ، فالاقتصار لما سیصرح به الشارح فی قوله ولما کان إلخ (قوله : زید قائم لا قاعد) أی : لمن اعتقد أنه قاعد والشرط وهو تنافی الوصفین موجود (قوله : أو ما زید قائما بل قاعد) أی : لمن اعتقد أنه قائم ومثل بمثالین لما سبق (قوله : فإن قلت إلخ) حاصله أن قصر القلب بطریق العطف لا فائده له علی مذهب المصنف مطلقا ؛ وذلک لأنه شرط فیه تحقق تنافی الوصفین وإذا تحقق أی : ثبت تنافیهما کما فی المثالین علم من نفی أحدهما ثبوت الآخر وکذا من ثبوت أحدهما نفی الآخر ، وحینئذ فلا فائده عطف المثبت علی المنفی أو عطف المنفی علی المثبت ، وکذا علی مذهب غیره فی صوره تحقق التنافی فقد علمت أن هذا الإیراد بحسب مذهب المصنف ، وکذا بحسب مذهب غیره إذا تحقق التنافی ، وأما إذا لم یتحقق التنافی فالأمر ظاهر ، وقول الشارح فإثبات أحدهما یکون مشعرا بانتفاء الغیر أی : وکذا نفی أحدهما یکون مشعرا بثبوت الآخر ، ولو زاد الشارح ذلک لکان أولی لیشمل المثال والجواب الذی ذکره شامل له أیضا ؛ لأن حاصله أن الجمع بین النفی والإثبات للتنبیه علی رد الخطأ بالنفی سواء تقدم أو تأخر (قوله : قلت إلخ) حاصله أن فائده التعرض لنفی الغیر بعد إثبات المطلوب بطریق الحصر الإشعار بأن المخاطب اعتقد العکس ؛ لأن القید الزائد من البلیغ حیث لا یحتاج إلیه تطلب له فائده وأقرب شیء یعتبر فائده له بالذوق السلیم الرد علی المخاطب ، فإن المتبادر من قولنا کان کذا لا کذا أن المعنی لا کذا
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................................................................................................. 

******

کما تزعم أیها المخاطب وکذا قولنا ما کان کذا ، بل کذا معناه بالذوق السلیم ما کان کذا کما تزعم أیها المخاطب بل کذا ، فقول الشارح : الفائده فیه ، أی فی نفی الغیر وقوله التنبیه أی : تنبیه المخاطب وغیره وقوله علی رد الخطأ أی الواقع من المخاطب (وقوله : وأن المخاطب إلخ) عطف علی رد عطف لازم علی ملزوم أو عطف تفسیر وهذا التنبیه لیس من جوهر اللفظ ، بل من الذوق کما علمت من أنه إذا وقع فی الکلام شیء مستغنی عنه بحسب الظاهر ، فإن الذهن یطلب له فائده فإذا وجد ما یناسبه حمل علیه ؛ لأن کلام البلیغ یحمل علی المناسب ، وإنما قال التنبیه علی رد الخطأ إلخ ؛ لأن کلامه فی قصر القلب ؛ ولأن الإیراد فیه أقوی فلا ینافی أنه قد تکون فائده النفی التنبیه علی تردد المخاطب إذا کان قصر تعیین وقد یقال یمکن أن الذهن یحمل ذلک الزائد علی التنبیه علی أن المخاطب متردد فإنه فائده یصح الحمل علیها ، وحینئذ فیکون ذلک القصر من قصر التعیین فلم یتم التنبیه الذی ذکره الشارح ، ولذا أجاب بعضهم بجواب آخر وحاصله : أن فائده نفی الغیر بعد إثبات المذکور بطریق الحصر تأکید الحکم المنکر المناسب للمقام ، وبیانه أن الحکم المقرر هنا منکر لاعتقاد المخاطب عکسه والحکم المنکر یجب تأکیده ، ففی إثبات ضد أو خلاف المعتقد نفی الحکم المعتقد فی العطف بالنفی أو الإثبات تقریر ما تقرر أولا ، فقد توصل بالعطف المفید للحصر صراحه إلی التأکید المناسب للمقام ، ولا یقال : قد قررت أن مقام قصر القلب مقام إنکار وبینت فیه أن العطف فیه یفید التأکید ، ومعلوم أن قصر الإفراد إنما یرد فی مقام الإنکار أیضا ولا تأکید فیه أصلا ؛ لأن الحکم المثبت معلوم مسلم ولا معنی للتأکید فیه ، والمنفی وهو المنکر بالفتح لم یشتمل علی أداه تأکید فلم یستقم فیه أن العطف فیه للتأکید ولا جری علی قاعده الخطاب الإنکاری ؛ لأنا نقول المنکر علی المخاطب فی قصر الأفراد هو التشریک ، والعطف فیه یفید الوحده باللزوم ، ویفید بالمطابقه نفی غیر من انتسب له الحکم ، والکلام علی تقدیر الوحده ، فإذا قیل : زید جاء لا عمرو معناه : جاء زید وحده لا عمرو وفیه تأکید الوحده المنافیه للتشریک المدعی إلا أنه کثیرا ما یستغنی عن ذکر تلک الوحده بالعطف لاستلزامه إیاها ففی الکلام مع العطف تأکید بهذا الاعتبار. ا ه یعقوبی.
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لکنه خال عن الدلاله عن أن المخاطب اعتقد أنه قاعد (وفی قصرها) أی : قصر الصفه علی الموصوف إفرادا وقلبا بحسب المقام (زید شاعر لا عمرو ، أو ما عمرو شاعرا بل زید) ویجوز : ما شاعر عمرو بل زید ؛ بتقدیم الخبر ؛ لکنه یجب حینئذ رفع الاسمین لبطلان العمل ، ولما لم یکن فی قصر الموصوف مثال الإفراد صالحا للقلب لاشتراط عدم التنافی فی الإفراد وتحقق التنافی فی القلب - علی زعمه - 

******

(قوله : لکنه خال عن الدلاله علی أن المخاطب اعتقد أنه قاعد) أی : فإذا جیء بالعطف دل بالذوق السلیم علی أنه معتقد لذلک خطأ فإن المتبادر من قولنا کان کذا لا کذا أن المعنی لا کذا کما تزعم أیها المخاطب (قوله : بحسب المقام) أی : حال المخاطب ، فإن اعتقد المخاطب شرکه زید وعمرو فی الشاعریه أو فی انتفائها کان قصر إفراد ، وإن اعتقد العکس کان قصر قلب ، ولا تغفل عن کون تنافی الوصفین إنما یشترط عند المصنف فی قصر القلب إذا کان قصر موصوف علی صفه لا قصر صفه علی موصوف لئلا یشکل علیک کون زید شاعر لا عمرو قصر قلب ومثل المصنف بمثالین لما سبق (قوله : بتقدیم الخبر) أی : علی الاسم کما هو السیاق (قوله : لبطلان العمل) أی : عمل ما لأن شرط عملها ترتیب معمولیها وقد فقد الترتیب بین الاسم والخبر ؛ لأن شاعر خبر مقدم وعمرو مبتدأ مؤخر ویجوز أن یکون الوصف مبتدأ وما بعده فاعلا أغنی عن الخبر إن قلت : إن ما بعد بل مثبت فعلی تقدیر لو جعل عمرو فاعلا بالصفه لم یصح عملها فی المعطوف لعدم اعتمادها علی حرف النفی إذ التقدیر ما شعر زید بل شاعر عمرو ، قلت : العامل فی المعطوف لیس صفه مقدره بل الصفه المعتمده علی حرف النفی عامله فی المعطوف علیه أصاله وفی المعطوف تبعا (وقوله : لبطلان العمل) أی : مطلقا عند الجمهور أو إلا إذا کان الخبر ظرفا عند ابن عصفور وبعض النحاه لا یقول ببطلان العمل مع عدم الترتیب مطلقا کما فی الرضی ، فقول الشارح فی المطول : وقد أجمع النحاه علی وجوب رفع الاسمین لبطلان العمل أی : أجمع أکثرهم. 

(قوله : وتحقق التنافی فی القلب) أی : وتحقق التنافی وعدم التنافی لا یمکن اجتماعهما فی محل واحد ، (وقوله : علی زعمه) أی : لا علی مذهب السکاکی الذی
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أورد للقلب مثالا یتنافی فیه الوصفان ؛ بخلاف قصر الصفه فإن مثالا واحدا یصلح لهما ، ولما کان کل ما یصلح مثالا لهما یصلح مثالا لقصر التعیین لم یتعرض لذکره ؛ وهکذا فی سائر الطرق (ومنها النفی والاستثناء کقولک فی قصره) إفرادا ... 

******

لا یشترط تحقق التنافی فیه ، وحینئذ فالمثال الواحد عنده یصلح لهما (قوله : أورد للقلب مثالا) أی : غیر مثال الإفراد (وقوله : أورد) جواب لما (وقوله : مثالا) أی : واحدا فی الإثبات وآخر فی النفی وعدهما واحدا نظرا لمتعلقهما (قوله : یصلح لهما) أی : لأن ما ذکر من اشتراط التنافی وعدمه إنما یتأتی فی قصر الموصوف علی الصفه ولا یتأتی فی قصر الصفه علی الموصوف لظهور التنافی بین کل موصوفین والفرق بین القصرین إنما هو بحسب اعتقاد المخاطب ، فقولک : ما قائم إلا زید صالح لهما. ا ه سیرامی (قوله : کل ما یصلح مثالا لهما) أی : للإفراد والقلب فی قصری الموصوف والصفه (قوله : لم یتعرض لذکره) أی : لا فی قصر الموصوف ولا فی قصر الصفه (قوله : وهکذا فی سائر الطرق) أی : باقی طرق القصر وهی إنما والاستثناء والتقدیم. 


ومنها النفی والاستثناء

(قوله : ومنها النفی والاستثناء) أی : النفی بأی أداه من أدواته کلیس وما وإن وغیرها من أدوات النفی والاستثناء بإلا وإحدی أخواتها ، ولم یقل المصنف : ومنها الاستثناء ؛ لأن الاستثناء من الإثبات ، کقوله جاء القوم إلّا زیدا ، لا یفید القصر الغرض منه الإثبات والاستثناء قید مصحح له ، فکأنک قلت : جاء القوم المغایرون لزید ولو کان الاستثناء المذکور من طرق القصر لکان من طرقه الصفه أیضا نحو : جاء الناس الصالحون بخلاف ما تقدم فیه النفی ، ثم أتی فیه بالاستثناء سواء ذکر المستثنی منه أم لا نحو : ما جاءنی إلا زید ، فإن الغرض منه النفی ، ثم الإثبات المحققان للقصر ولیس الغرض منه تحصیل الحکم فقط وإلا لقیل : جاءنی زید والمحکم فی ذلک الاستعمال والذوق السلیم ولذلک یستعمل النفی ، ثم الاستثناء عند الإنکار دون الإثبات ، ثم الاستثناء. ا ه یعقوبی.
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(ما زید إلا شاعر ، و) قلبا : (ما زید إلا قائم ، وفی قصرها) إفرادا ، وقلبا (ما شاعر إلا زید) والکل یصلح مثالا للتعیین ، والتفاوت إنما هو بحسب اعتقاد المخاطب (ومنها : إنما کقولک فی قصره) إفرادا (: إنما زید کاتب ، و) قلبا : (إنما زید قائم ، 

******

(قوله : ما زید إلا شاعر) أی : لمن یعتقد اتصافه بالشعر وغیره (قوله : ما زید إلا قائم) أی : لمن اعتقد أنه قاعد وانظر لم کرر المثال فی قصره دون قصرها وهلا اقتصر علی مثال واحد لکل منهما ، ولا یقال : إنه لم یکرر المثال فی قصرها لصلاحیه المثال الذی ذکره لقصر القلب والإفراد ؛ لأنه لم یشترط فی قصر الصفه عدم صحه اتصاف الموصوفین بها فی قصر القلب بخلاف قصر الموصوف ، فإنه شرط فیه إذا کان إفرادا عدم تنافی الوصفین وقلبا تنافیهما ، فمثل بمثال فیه عدم التنافی وبمثال فیه التنافی ؛ لأنا نقول هذا الغرض یحصل بمثال واحد ؛ لأن النفی هنا غیر مصرح به ، فإن قدر منافیا کان للقلب وإلا کان للإفراد فقولک مثلا ما زید إلا شاعرا إن قدرت لا مفحم کان للقلب أو لا کاتب کان للإفراد ، وکذلک قولک : ما زید إلا قائم إن قدرت لا قاعد کان للقلب وإن قدرت لا شاعر کان للإفراد ، وهذا بخلاف العطف ، فإنه لا بد فیه من التصریح بالنفی ویستحیل أن یکون منافیا وغیر مناف فلا بد فیه من المثالین ، واعلم أن هذا کله باعتبار ما حمل علیه الشارح کلام المصنف وإلا فکلام المصنف فی حد ذاته لیس فیه تصریح بإفراد ولا قلب حتی تکون الأمثله لهما فقط (قوله : ما شاعر إلا زید) أی : لمن اعتقد أن زیدا وعمرا شاعر أو عمرا فقط (قوله : 

والکل) أی : من الأمثله المذکوره لقصره أو لقصرها یصلح إلخ وهذا مکرر مع قوله سابقا وهکذا فی سائر الطرق (قوله : والتفاوت) أی : التغایر بین ما تقدم والتعیین وإنما هو بحسب اعتقاد المخاطب وفیه أنه لا اعتقاد فی قصر التعیین ، فکان الأولی أن یقول : بحسب حال المخاطب بأن فی الکلام حذف الواو مع ما عطفت أی : بحسب اعتقاد المخاطب وعدم اعتقاده فإن اعتقد المخاطب الاشتراک فهو إفراد ، وإن اعتقد العکس فقلب ، وإن لم یعتقد شیئا فتعیین. 

(قوله : کقولک فی قصره إفرادا إنما زید کاتب) أی : لمن اعتقد أنه کاتب وشاعر (قوله : وقلبا إنما زید قائم) أی : لمن اعتقد أنه قاعد ویرد علی تعدد المثال ما مر
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وفی قصرها) إفرادا وقلبا (: إنما قائم زید) وفی دلائل الإعجاز أن إنما ولا العاطفه إنما یستعملان فی الکلام المعتد به لقصر القلب دون الإفراد ، وأشار إلی سبب إفاده إنما القصر بقوله : ... 

******

من أن المثال الواحد یصلح للإفراد والقلب ؛ لأن القائمیه قد تضاف لما ینافیها کالقاعدیه فیکون القصر قلبا ، وإلی مالا ینافیها کالشعریه فیکون إفرادا ، فلا وجه لتعداد المثال (قوله : وفی قصرها إفرادا وقلبا) أی : بحسب المقام واعتقاد المخاطب فإن کان معتقدا أن القائم زید وعمرو فإفراد وإن اعتقد أنه عمرو فقلب ، لا تغفل عما تقدم من أن الأمثله المذکوره تصلح للتعیین (قوله : وفی دلائل الإعجاز إلخ) هذا شروع فی الاعتراض علی المصنف وحاصله أن المصنف جعل إنما لقصر القلب وقصر الإفراد ، وکذلک جعل فیما تقدم لا لهما مع أن الذی فی دلائل الإعجاز أی : إنما ولا العاطفه إنما یستعملان فی الکلام البلیغ فی قصر القلب دون الإفراد وهذا الاعتراض من الشارح علی المصنف بالنسبه ؛ لإنما بحسب ما شرح به کلامه ، لکن یمکن أن لا یرد علیه الاعتراض بالنسبه لها لأن أمثلته لها یمکن أن تخص بقصر القلب (قوله : إنما یستعملان إلخ) إن کان الشارح نقل عباره الدلائل بالمعنی ولفظ : إنما من الشارح ورد علیه أنه استعمل إنما فی قصر الإفراد فی نفس العباره التی اعترض بها علی المصنف ؛ لأن قوله أن إنما ولا إنما یستعملان إلخ رد علی من قال إنهما یستعملان فیهما وهذا قصر إفراد فما فر منه وقع فیه إلا أن یقال : إن الشارح لیس ملتزما لحقیه کلام صاحب الدلائل ، فیجوز أن یکون مرجحا لما قاله المصنف فاستعملها فی قصر الإفراد علی مذهبه ، وإنما نقل کلام الدلائل لیبین المذهبین لا لإفساد کلام المصنف حتی یعترض علیه بأنه وقع فیما فر منه وإن کانت إنما وقعت فی عباره الدلائل ، والشارح نقلها بلفظها فالاعتراض المذکور وارد علی صاحبها.

(قوله : المعتد به) أی : وهو البلیغ (قوله : دون الإفراد) أی : والمصنف قد استعمل لا فی الإفراد فی بحث العطف السابق ، وإنما لیس فی کلامه تصریح باستعمالها لقصر الإفراد لکن الشارح شرحه علی أنها تستعمل له (قوله : وأشار إلی سبب إلخ)
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(لتضمنه معنی : ما وإلا) وأشار بلفظ التضمن ...

******

فائده هذه التوطئه دفع توهم أن قول المصنف لتضمنه راجع لقوله وفی قصرها فقط دون ما قبله أیضا ، وإنما تعرض المصنف لبیان سبب إفاده إنما القصر لمخالفه بعضهم فی ذلک حیث قال السبب فی إفادتها القصر ترکبها من إن التی هی لتوکید الإثبات وما التی لتوکید النفی ، ولا یجوز أن یتوجه الإثبات والنفی لما بعده لظهور التناقض فأحدهما راجع لما بعده والآخر لما عداه وکون ما راجعا لما بعده خلاف الإجماع فتعین أن الإثبات للمذکور والنفی لما سواه ، فجاء القصر ، ورد هذا التوجیه بأنه مبنی علی مقدمتین فاسدتین ؛ لأن إن لتأکید النسبه إیجابا أو سلبا نحو : (إِنَّ اللهَ لا یَظْلِمُ النَّاسَ شَیْئاً)(1) لا لتأکید الإثبات فقط ، وما کافه لا نافیه ، وبما علمت من الخلاف فی سبب إفاده إنما القصر اندفع ما یقال إن سبب إفاده التقدیم الحصر ذلک التضمن الذی ذکره المصنف فهلا تعرض لبیان السبب کما تعرض لبیان السبب فی إنما ، واعلم أن الموجب للحصر فی : إنما بالکسر موجود فی أنما بالفتح فمن قال سبب إفاده إنما الحصر تضمنها معنی ما وإلا قال بذلک فی أنما المفتوحه لوجود هذا السبب فیها ، ومن قال : إن السبب اجتماع حرف توکید قال به فی إنما أیضا لذلک ، ومن هنا صح للزمخشری دعواه أن أنما بالفتح تفید الحصر کإنما ، وقد اجتمعا فی قوله تعالی : (قُلْ إِنَّما یُوحی إِلَیَّ أَنَّما إِلهُکُمْ إِلهٌ واحِدٌ)(2) فالأولی لقصر الصفه علی الموصوف والثانیه بالعکس ، وقول أبی حیان هذا شیء انفرد به الزمخشری مردود بما ذکرنا ، وقوله : إن دعوی الحصر هنا باطله لاقتضائها أنه لم یوح إلیه غیر التوحید مردود أیضا بأنه حصر إضافی أو أن خطاب النبی - صلی الله علیه وسلم - کان للمشرکین ، فالمعنی ما أوحی إلیّ فی أمر الربوبیه إلا التوحید لا الإشراک. ا ه فنری.

(قوله : لتضمنه معنی ما وإلا) فی ذکر التضمن إشاره إلی أن ما فی إنما لیست هی النافیه ، وإلی أن إن لیست للإثبات علی ما توهمه بعض الأصولیین لأن المناسب علی 
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1- یونس : 44.

2- الأنبیاء : 108. 




إلی أنه لیس بمعنی ما وإلا حتی کأنهما لفظان مترادفان ؛ إذ فرق بین أن یکون فی الشیء معنی الشیء ، وأن یکون الشیء الشیء علی الإطلاق ، ... 

******

ذلک التقدیر أن یقال : لکونه بمعنی ما وإلا وبیان ذلک أن إنما لو کانت مرکبه من إن التی للإثبات وما النافیه لم تزد علی الإثبات والنفی الموجودین فی ما وإلا فلا یحسن ذکر التضمن بل المناسب علی هذا التقدیر أن یقال : لکونه بمعنی ما وإلا (قوله : لتضمنه معنی ما وإلا) أی : لاشتماله علی معنی ما وإلا اللتین هما فی إفاده الحصر أبین ومعناهما هو الإثبات والنفی ، وقد یقال : إن النفی والإثبات الذی هو معناهما هو عین الحصر ، فکأنه قال : إنما أفادت إنما الحصر لتضمنها الحصر الذی هو معنی ما وإلا وهذا التعلیل للشیء بنفسه ، وإن أرید بمعنی ما وإلا غیر الحصر کان الدلیل غیر مفید أن إنما تفید الحصر ، اللهم إلا أن یلاحظ أن معنی ما وإلا مجمل وإن کان فی الواقع هو الحصر - قرره شیخنا العدوی. 

(قوله : إلی أنه) أی : إنما لیس ملتبسا بمعنی ما وإلا أی : أشار بلفظ التضمن إلی أن معنی : إنما لیس هو معنی ما وإلا بعینه حتی کأنها مرادفه لهما ووجه تلک الإشاره أن تضمن الشیء معنی الشیء لا یقتضی أن یکون کهو من کل وجه بخلاف کونه نفسه ، ولهذا یقال : إن إنما ولو شارکت ما وإلا فی إفاده القصر تختلف معهما فی أن إنما تستعمل فیما من شأنه أن لا ینکر وما وإلا بالعکس کما یأتی ، ولو کانت إنما معناها هو معنی ما وإلا کما فی المترادفین لم تختص عنهما بإفاده غیر مفادهما هذا محصل کلامه (قوله : حتی کأنهما) أی : إنما وما وإلا لفظان مترادفان هذا تفریع علی المنفی وهو کون إنما ملتبسه بمعنی ما وإلا وإنما عبر بکأن ، ولم یقل : حتی إنهما؟ لأن إنما إذا کانت بمعنی ما وإلا لا یکونان مترادفین ، بل کالمترادفین ؛ لأن من شرط المترادفین أن یتحدا معنی وإفرادا فی اللفظ وهنا لیس کذلک ؛ لأن إنما مفرد وما وإلا مرکب ولهذا لا یقال الإنسان مرادف للحیوان الناطق (قوله : إذ فرق إلخ) عله للنفی ، وقوله بین أن یکون فی الشیء معنی الشیء وذلک کما فی التضمن کتضمن إنما معنی ما وإلا ، وقوله وأن یکون الشیء الشیء علی الإطلاق أی : من کل وجه وذلک کما فی المترادفین ، فالأول لا یقتضی
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فلیس کل کلام یصلح فیه : ما وإلا یصلح فیه : إنما ؛ صرح بذلک الشیخ فی دلائل الاعجاز ، ولما اختلفوا فی إفاده إنما القصر ، وفی تضمنه معنی ما وإلا - بینه بثلاثه أوجه ؛ فقال : (لقول المفسرین : ... 

******

کونه کهو من کل وجه ، والثانی یقتضی (قوله : فلیس کل کلام إلخ) تفریع علی قوله : إنه لیس بمعنی ما وإلا وذلک کالأمر الذی شأنه أن ینکر فإنه صالح لأن یستعمل فیه ما وإلا ولا یصلح لأنما لأنها إنما تستعمل فیما شأنه أن لا ینکر وکمن الزائده ، فإنه یصلح معها ما وإلا دون إنما نحو : ما من إله إلا الله ، ولا یصح أن یقال : إنما من إله الله ؛ لأن من لا تزاد فی الإثبات ، وکذلک أحد وعریب یصلح معها ما وإلا دون إنما ، فیقال : ما أحد إلا وهو یقول ذلک ، ولا یقال : إنما أحد یقول ذلک ؛ لأنهما لا یقعان فی حیز الإثبات فلو کان إنما بمعناهما کان کل کلام یصلح فیه ما وإلا یصلح فیه إنما (قوله : ولما اختلفوا فی إفاده إنما القصر) أی : وفی عدم الإفاده فقال بعضهم : إنها لا تفیده ، وقیل : تفیده عرفا ، وقیل : عرفا واستعمالا (قوله : وفی تضمنه إلخ) عطف سبب علی مسبب (قوله : بینه) أی المذکور من إفاده إنما القصر ومن تضمنها معنی ما وإلا.

(قوله : لقول المفسرین إلخ) إن قلت : دلاله إنما علی القصر بالوضع فکیف یقام علیه الدلیل؟ قلت : المقصود بیان أن الواضع إنما جعلها دلیلا علی القصر بواسطه جعله متضمنا معنی ما وإلا ، ولما کان فی تضمنه إیاه خفاء حتی تردد فیه جماعه استشهد علیه بقول النحاه وأئمه التفسیر وأیده بالمناسبه المحسنه للتضمین لا المتضمنه للترکیب. ا ه سیرامی. 

وفی الغنیمی فی هذا الاستدلال نظر لما فیه من الدور ؛ لأن المفسرین یستدلون بقول أهل المعانی ، فإذا استدل أهل المعانی بقول المفسرین جاء الدور ، فالمناسب الاستدلال باستعمال العرب ، وأجیب بأن المراد بالمفسرین الذین یستدلون بکلام علماء المعانی المتأخرون منهم ، والمراد بالمفسرین الذین استدل البیانیون بکلامهم المتقدمون من العرب العارفون بموضوعات الألفاظ نحو : ابن عباس وابن مسعود ومجاهد ممن فسر القرآن من أکابر الصحابه قبل تدوین علم المعانی ، فالتمسک بقولهم من حیث إنهم علماء
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(إِنَّما حَرَّمَ عَلَیْکُمُ الْمَیْتَهَ)(1) بالنصب معناه : ما حرم علیکم إلا المیته ؛ و) هذا المعنی (هو المطابق لقراءه الرفع) أی : رفع المیته ؛ وتقریر هذا الکلام أن فی الآیه ثلاث قراآت : (حَرَّمَ) مبنیا للفاعل ؛ مع نصب (الْمَیْتَهَ ،) ورفعها ، و (حَرَّمَ) مبنیا للمفعول ؛ مع رفع (الْمَیْتَهَ) کذا فی تفسیر الکواشی ؛ فعلی القراءه الأولی ما فی (إِنَّما) کافه إذ لو کانت ... 

******

اللغه فهو من باب الاستدلال بالنقل عن اللغه ، والحاصل أن المفسرین حیث قیدوا بکونهم من أئمه اللغه والبیان الموثوق بهم فلم یقولوا إلا ما تقرر عندهم لغه وبیانا فلا یرد أن یقال لا معنی للاستدلال علی معنی لفظ لغوی ؛ لأنه إنما یثبت بالنقل. ا ه. 

(قوله : (إِنَّما حَرَّمَ عَلَیْکُمُ الْمَیْتَهَ) بالنصب) مبتدأ ومعناه خبره أی : هذا الکلام معناه إلخ (قوله : وهذا المعنی) أی : المذکور لإنما فی هذه الآیه (قوله : هو المطابق إلخ) أی : الموافق لها فی إفاده القصر وإن اختلف طریق القصر فی القراءتین ، فالطریق فی القراءه الأولی : إنما ، وفی القراءه الثانیه : تعریف الطرفین (قوله : أی رفع المیته) أی : مع بناء حرم للفاعل (قوله : مع نصب المیته) أی : علی أنه مفعول حرم وقوله ورفعها أی : خبر إن أی وهی قراءه شاذه ، وقوله مع رفع المیته أی : علی أنه نائب فاعل وهی شاذه أیضا (قوله : الکواشی) بضم الکاف وتخفیف الواو نسبه إلی کواشه حصن من أعمال الموصل ، وهو الإمام موفق الدین أحمد بن یوسف بن الحسین الکواشی کان من الأکابر ینفق من الغیب وله کرامات عده (قوله : فعلی القراءه الأولی) أی : وهو حرم مبنیا للفاعل مع نصب المیته (قوله : لبقی إن بلا خبر) أی : وجعلها موصوله والعائد ضمیرا مستترا یعود علی الذی والخیر محذوفا ، والتقدیر : وإن الذی حرم أی : هو المیته الله تعالی عکس للمعنی المقصود من الآیات وهو بیان المحرم بالفتح ؛ لأن الکلام حینئذ بیان للمحرم بالکسر مع ما فیه من التکلف وإیقاع ما علی العالم وجعلها موصوله والعائد ضمیر المفعول محذوفا والمیته بدلا منه أو مفعولا لمحذوف تقدیره : أعنی ، والخبر محذوفا والتقدیر : إن الذی حرمه الله المیته ، أو أعنی المیته ثابت تحریمه تکلف لا ینبغی ارتکابه فی کلام الله 
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1- البقره : 173. 




موصوله لبقی (إن) بلا خبر ، والموصول بلا عائد ، وعلی الثانیه موصوله لتکون (الْمَیْتَهَ) خبرا ؛ إذ لا یصح ارتفاعها بحرم المبنی للفاعل علی ما لا یخفی والمعنی : إن الذی حرمه الله تعالی علیکم هو المیته ؛ وهذا یفید القصر (لما مر) فی تعریف المسند من أن نحو : المنطلق زید ، وزید المنطلق یفید قصر الانطلاق علی زید ، فإذا کان (إِنَّما) متضمنا معنی : ما وإلا ، وکان معنی القراءه الأولی : ما حرم الله علیکم إلا المیته ...

******

تعالی مع وجود وجه صحیح واضح ، علی أن فی هذا عکس المعنی المقصود ؛ لأن المقصود بیان حرمه المیته لا بیان أن المیته المحرمه حاصله وثابته. 

(قوله : موصوله) أی والعائد محذوف ؛ لأنه منصوب بحرم (قوله : لتکون المیته خبرا) أی : لأن لا فاعل بحرم والتقدیر : إن الذی حرمه الله علیکم المیته (قوله : علی ما لا یخفی) لأنه لا یستقیم ارتفاع المیته علی أنها فاعل حرم المبنی للمعلوم ؛ لأن المحرم هو الله سبحانه وتعالی وهو مرجع الضمیر المستتر فی حرم فإسناد حرم المبنی للفاعل إلی المیته لا یعقل فتعین أن یکون خبرا ، نعم یجوز علی هذه القراءه جعل ما کافه ورفع المیته علی أنه خبر لمحذوف ، والمعنی : إنما حرم الله تعالی علیکم شیئا هو المیته ، لکن هذا الوجه لا یرتکب لوجود ما هو أسهل منه وهو جعلها موصوله المؤدی لتعریف الجزءین (قوله : والمعنی : إن الذی حرمه الله علیکم هو المیته) هذا حل معنی وإلا فلا حاجه إلی قوله هو. 

(قوله : وهذا یفید القصر) أی : وهذا المعنی یفید قصر التحریم علی المیته وما عطف علیها ؛ لأن الذی حرم فی قوه المحرم فهو کالمنطلق فی المنطلق زید وزید المنطلق ؛ لأن الموصول فی قوه المعرف باللام فیفید القصر لما مر. ا ه سرامی. 

(قوله : من أن نحو المنطلق زید) أی : سواء جعلت اللام موصوله أو حرف تعریف ، ونحو المنطلق زید إلخ کل جمله معرفه الطرفین ، وإنما ذکر زید المنطلق ، وإن لم یکن مقصودا بالاستشهاد ، إذ المقصود به إنما هو الأول وهو المنطلق زید ؛ لأن المیته معرف بلام الجنس فیفید قصر المیته علی المحرم أیضا کما فی زید المنطلق - کذا فی عبد الحکیم. وفی حاشیه الشیخ یس تبعا للفناری : أن زید المنطلق ذکر علی وجه الاستطراد
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کانت مطابقه للقراءه الثانیه ، وإلا لم تکن مطابقه لها لإفادتها القصر ، فمراد السکاکی والمصنف بقراءه النصب والرفع هو القراءه الأولی والثانیه ؛ ولهذا لم یتعرضا للاختلاف فی لفظ (حَرَّمَ) بل فی لفظ (الْمَیْتَهَ) رفعا ونصبا ، وأما علی القراءه الثالثه ؛ أعنی : رفع (الْمَیْتَهَ) و (حَرَّمَ) مبنیا للمفعول فیحتمل أن تکون (ما) کافه ؛ أی : ما حرم علیکم إلا المیته ، وأن تکون موصوله ، أی : إن الذی حرم علیکم هو المیته ؛ ... 

******

وإلا فالمسأله من الأول ، واعترض بأن تعریف المسند إلیه الجنسی لیس بلازم أن یکون للحصر قلت : إنما یحتمل عدم إفادته لذلک إذا ظهرت له فائده أخری وهنا لم تظهر له فائده أخری فیحمل علی القصر المتبادر (قوله : کانت مطابقه) أی فی إفاده القصر وإن کان سبب القصر مختلفا فیهما ؛ لأن القصر فی قراءه النصب من إنما وفی الرفع من التعریف الجنسی لما عرفت من أن الموصول مع صلته فی قوه المحلی بأل ، وقوله کانت مطابقه أی : کما هو الواجب فی القراءات من التطابق لا التنافی. ا ه یس وتأمله. 

(قوله : وإلا لم تکن مطابقه لها) أی : وإلا تکن إنما متضمنه معنی ما وإلا لم تکن القراءه الأولی مطابقه للقراءه الثانیه (قوله : لإفادتها) أی : القراءه الثانیه القصر بخلاف الأولی فإنها لا تفیده علی هذا التقدیر (قوله : هو القراءه الأولی والثانیه) أی ولیس مرادهما بقراءه الرفع القراءه الثالثه ، وقد علمت أن المراد بالقراءه الأولی قراءه النصب ، والقراءه الثانیه هی قراءه الرفع مع بناء حرم للفاعل فیهما. 

(قوله : ولهذا) أی : لکون مرادهما بقراءه الرفع والنصب ما ذکر (قوله : لم یتعرضا للاختلاف فی لفظ حرم) أی : لعدمه حین کان مرادهما ما سبق ؛ لأن حرم مبنی للفاعل علی القراءتین المذکورتین ، وقوله : بل فی لفظ أی : بل تعرضا للاختلاف فی لفظ المیته لوجود الاختلاف فیه (قوله : وحرم) عطف علی رفع ومبنیا حال من حرم وفی نسخه حرم مبنی فتکون الواو للحال (قوله : وأن تکون موصوله) أی : وعلی کل فالقصر حاصل بإنما علی الأول أو التعریف الجنسی علی الثانی ، وقوله وأن تکون موصوله
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ویرجح هذا ببقاء إن عامله - علی ما هو أصلها - ، وبعضهم توهم أن مراد السکاکی والمصنف بقراءه الرفع هذه القراءه الثالثه فطالبهما بالسبب فی اختیار کونها موصوله مع أن الزجاج اختار أنها کافه (ولقول النحاه : إنما لإثبات ما یذکر بعده ونفی ما سواه) ... 

******

أی : فی محل نصب علی أنها اسم إن والمیته خبرها (قوله : ویرجح هذا) أی : الاحتمال الثانی وهو کون ما موصوله وقوله علی ما هو أصلها أی : علی ما هو الأصل فیها من العمل (قوله : بقراءه الرفع) أی : التی تفوت بها قراءه النصب (قوله : فطالبهما بالسبب فی اختیار کونها موصوله) إن قلت : من أین أتی له ذلک الاختیار؟ قلت : من قوله وهو المطابق لقراءه الرفع لما مر ؛ لأنه لا یصح الإحاله علی ما مر إلا إذا کانت موصوله ؛ لأنها لو کانت کافه لم یستند فی إفاده القصر إلی ما مر فی تعریف المسند ، بل لتضمنه معنی ما وإلا کما فی تعریف المسند ، بل لتضمنه معنی ما وإلا کما فی قراءه النصب ، وقد یقال : السبب فی اختیار کونها موصوله موجوده وهو بقاء إن عامله علی ما هو أصلها من العمل (قوله : مع أن الزجاج اختار أنها کافه) أی : نظرا لکونها مرسومه فی المصحف متصله بأن ، إذ رسم کتابه ما الموصولیه الانفصال ورد علیه بأن رسم القرآن لا یجری علی القیاس المقرر فی الکتابه ، بل هو سنّه تتبع وکم من أشیاء خارجه عن قیاس الخط المصطلح علیه ، کما أشار له القاضی فی تفسیر أواخر آل عمران (قوله : ولقول النحاه) أی : الذین أخذوا النحو من کلام العرب مشافهه فهم إنما یقولون ما تقرر عندهم من جهه اللغه ، فالنقل عنهم نقل عن اللغه ، ولیس المراد النحاه الذین تلقوا القواعد من الکتب المدونه ، والمراد النحاه غیر المفسرین فلا تکرار مع ما تقدم ، والمراد أیضا بالنحاه بعضهم لا کلهم لما تقدم من الخلاف فی إفادتها للقصر وعدمه فلا یعارض ما تقدم الشارح (قوله : إنما الإثبات ما یذکر بعده ونفی ما سواه) أی : فدلالتها علی ذلک دلیل علی تضمنها معنی ما التی هی للنفی وعلی معنی إلا التی هی للإثبات ، والحاصل أنه لما کان مفاد إنما ومفاد ما ، وإلا واحدا دال علی أنها بمعناهما ، فاندفع ما یقال : إن قول النحاه إنما یدل علی وجود معنی القصر فی إنما لا علی خصوص تضمنها معنی ما وإلا ،
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أی : سوی ما یذکر بعده ؛ أما فی قصر الموصوف نحو : إنما زید قائم ؛ فهو لإثبات قیامه ونفی ما سواه من القعود ونحوه ، وأما فی قصر الصفه نحو : إنما یقوم زید فهو لإثبات قیامه ونفی ما سواه من قیام عمرو وبکر وغیرهما (ولصحه انفصال الضمیر معه) أی : مع إنما نحو : إنما یقوم أنا ، فإن الانفصال إنما یجوز عند تعذر الاتصال ، ... 

******

فالدلیل لا ینتج المدعی ، ثم لا یخفی أن سائر طرق القصر فیها الإثبات والنفی ، وإنما صرح النحاه بذلک فی إنما لخفائهما فیها بخلاف العطف وما وإلا ، وأما التقدیم فلا یفید القصر عند النحاه. 

(قوله : أی سوی ما یذکر بعده) أی : مما یقابله ؛ لأن الکلام فی القصر الإضافی (قوله : ونحوه) أی : کالاضطجاع (قوله : ونفی ما سواه من قیام عمرو وبکر إلخ) أی : فما سوی الحکم المذکور بعده فی کل من القصرین مخصوص لظهور أنه لا ینفی کل حکم سواه ، ولا ینافی هذا أن قصر الصفه قد یکون حقیقیا ؛ لأن کونه حقیقیا یکون باعتبار عموم المنفی عنه ، وإن کان الحکم المنفی خاصا (قوله : ولصحه انفصال الضمیر) أی : الإتیان به منفصلا مع إنما ، والحال أنه یمکن وصله ، والقاعده أن الضمیر إذا أمکن وصله وجب ، ولا یعدل عن وصله لفصله إلا لموجب ، وموجبات الفصل : إما تقدیمه علی عامله ، وإما وجود فاصل بینه وبین عامله من الفواصل التی علم أنها توجب فصل الضمیر عن عامله ، والتقدیم هنا لم یحصل ، والفواصل المعلومه فی النحو لا یصلح منها للتقدیر فی موضع إنما إلا ما وإلا فتعین کونها للحصر کما وإلا ، هذا حاصله ، واعترض هذا الدلیل بأن فیه دورا وذلک ؛ لأن صحه الانفصال متوقفه علی التضمن ، کما قال الشارح : ولا یعرف التضمن إلا بصحه الانفصال للاستدلال بها علیه ، وأجاب بعضهم بأن التوقف الأول وهو توقف صحه الانفصال علی التضمن توقف حصول ، والتوقف الثانی وهو توقف معرفه التضمن علی صحه الانفصال توقف معرفه ، وحینئذ فالجهه منفکه ، هذا وکان المناسب أن یقول ولوجوب انفصال الضمیر معه کما قال ابن مالک ؛ لأن انفصال الضمیر عنده مع إنما واجب ، إلا أن یقال إن المصنف راعی قول أبی حیان -
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ولا تعذر ههنا إلا بأن یکون المعنی : ما یقوم إلا أنا ؛ فیقع بین الضمیر وعامله فصل لغرض ، ثم استشهد علی صحه هذا الانفصال ببیت من یستشهد بشعره ولهذا صرح باسمه فقال : (قال : الفرزدق : أنا الذائد) من الذود ؛ وهو الطرد ... 

******

القائل بعدم الوجوب مستدلا بأن الضمیر قد جاء متصلا فی قوله تعالی : (إِنَّما أَشْکُوا بَثِّی وَحُزْنِی إِلَی اللهِ)(1) فلم یقل : إنما أشکو أنا ، وأجاب صاحب عروس الأفراح : بأن محمل کلام ابن مالک إذا کان الضمیر محصورا فیه والمحصور فیه فی الآیه الجار والمجرور لا الضمیر ، وفی ابن یعقوب : إنما قال لصحه ولم یقل لوجوب مجاراه لظاهر ما قیل من أن إنما لا یجب فصل الضمیر معها ، وإن کان التحقیق وجوب فصل الضمیر معها متی قصد الحصر فیه ، وإنما یتصل إذا لم یقصد الحصر فیه بل قصد الحصر فی الفعل نحو : إنما قلت أو فی غیره کالآیه وفی شرح المفتاح للسیدان قلت إذا أرید حصر الفعل فی الفاعل بطریق إنما فهل یجب انفصاله أو لا؟ قلت : إن ذکر بعد الفعل شیء من متعلقاته وجب فصله وتأخیره دفعا للإلباس وإن لم یذکر احتمل الوجوب طردا للباب وعدم الوجوب بأن یجوز الانفصال نظرا للمعنی والاتصال نظرا للفظ ، إذ لا فاصل لفظیا ، فقول المصنف لصحه انفصال الضمیر معه أراد بالصحه ما یعم الوجوب وغیره - کذا فی عبد الحکیم. 

(قوله : ولا تعذر ههنا إلا بأن یکون إلخ) أی : ولا یتعذر الاتصال هنا إلا بسبب کون المعنی إلخ أی : وعند الاتصال بأن تقول : إنما أقوم یفوت هذا المعنی فالمانع من الاتصال معنوی لا لفظی وقوله بین الضمیر هو أنا وعامله هو یقوم ، وانظره مع أن یقوم للغائب وأنا للمتکلم إلا أن یقال : الفاعل فی الحقیقه محذوف أی ما یقوم أحد إلا أنا ، وقوله فصل أی : بألا المقدره ، وقوله لغرض هو الحصر. 

(قوله : ولهذا صرح إلخ) أی : لکون البیت المذکور (2) بیت من یستشهد بشعره صرح باسمه تقویه للاستشهاد ، إذ لا موجب للکتمان (قوله : وهو الطرد) أی : بسیف 
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1- یوسف : 86.

2- البیت : أنا الذائد الحامی الذمار وإنما یدافع عن أحسابهم أنا أو مثلی وهو للفرزدق فی دیوانه 2 / 153 ، والإیضاح / 126 بتحقیق د / عبد الحمید هنداوی ومعاهد التنصیص 1 / 206 ، خزانه الأدب 4 / 465 ، ولسان العرب (قلا) ، ولأمیه بن أبی الصلت فی دیوانه / 48 ، وبلا نسبه فی الأشباه والنظائر 2 / 111 ولسان العرب (أنن) ، وتاج العروس (ما). 




(الحامی الذمار) أی : العهد ؛ وفی الأساس : هو الحامی الذمار إذا حمی ما لو لم یحمه لیم وعنف من حماه وحریمه (وإنما یدافع عن أحسابهم أنا أو مثلی) لما کان غرضه ... 

******

أو غیره وعرف الجزأین لقصد حصر الجنس مبالغه أی : أنا الطارد لمن یعدو لا غیری إلا من کان علی وصفی (قوله : الحامی) أی : الحافظ والذمار بالنصب علی المفعولیه وبالجر علی الإضافه کالضارب الرجل ، والمراد ذماره (قوله : العهد) هذا معنی الذمار لغه یقال : فلان حمی ذماره أی : وفی بعهده ومعناه عرفا هو ما ذکره الشارح عن الأساس وهو ما یلام الإنسان علی عدم حمایته من حماه وحریمه مأخوذ من الذمر وهو الحث ؛ لأن ما تجب حمایته کانوا یتذامرون أی : یحث بعضهم بعضا علی الدفع عنه فی الحروب - قاله الیعقوبی ، وقال بعضهم : إنما سمی ما ذکر ذمارا ؛ لأنه یجب علی أهله التذمیر أی : التشمیر لدفع العار عنه. 

(قوله : من حماه) بیان لما والحمی ما یحمیه الإنسان من مال أو نفس أو غیره فعطف الحریم علیه عطف خاص علی عام - قرره شیخنا العدوی ، وقوله ، لیم : بالبناء للمفعول من الملامه وقوله عنف بالتشدید أی : شدد علیه (قوله : وإنما یدافع إلخ) الواو لیست بعاطفه ؛ لأن الجمله تذییلیه والواو فی مثلها اعتراضیه وفیها معنی التعلیل کأنه قیل أنا الذائد الحامی ؛ لأنی شجاع وطاعن ، قال السیرامی : والقصر فی إنما یدافع محتمل للأقسام الثلاثه بحسب اعتقاد المخاطب وهو مبنی علی أن إنما تستعمل فی قصر الأفراد فی الکلام المعتد به (قوله : عن أحسابهم) جمع حسب وهو ما یعده المرء من مفاخر نفسه وآبائه ، والمراد به هنا الأعراض ، وأما النسب فهو الانتساب للأب - قاله السیرامی. 

(قوله : لما کان غرضه إلخ) حاصله أنه إذا أخر الضمیر عن الأحساب بعد فصله کان الضمیر محصورا فیه ؛ لأن المحصور فیه یجب تأخیره فیکون المعنی حینئذ لا یدافع عن أحسابهم إلا أنا لا غیری ، وهذا لا ینافی مدافعته عن أحساب غیرهم أیضا ، ولو أخر الأحساب لکانت محصورا فیها ، وکان الواجب حینئذ وصل الضمیر وتحویل الفعل إلی صیغه التکلم فیکون التقدیر هکذا : وإنما أدافع عن أحسابهم لا عن أحساب غیرهم ، ولما
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أن یخص المدافع لا المدافع عنه فصل الضمیر وأخره ؛ إذ لو قال : وإنما أدافع عن أحسابهم لصار المعنی أنه یدافع عن أحسابهم لا عن أحساب غیرهم ؛ وهو لیس بمقصود ، ولا یجوز أن یقال : إنه محمول علی الضروره ؛ لأنه کان یصح أن یقال : إنما أدافع عن أحسابهم أنا ؛ علی أن یکون أنا تأکیدا ؛ ... 

******

کان غرض الفرزدق الحصر الأول دون الثانی ارتکب التعبیر الأول المفید له ، وعلمنا أن ذلک غرضه من خارج وهو قرینه المدح (قوله : أن یخص المدافع) أی : بالمدافعه فهو من قصر الصفه علی الموصوف والمدافع علی صیغه اسم الفاعل (قوله : لا المدافع عنه) أی : هو الأحساب (قوله : فصل الضمیر) أی : فی الاختیار وقوله وأخره أی : عن الأحساب لوجوب تأخیر المحصور فیه عن المحصور (قوله : إذ لو قال) عله لمحذوف أی : ولو أخر الأحساب وأوصل الضمیر بالفعل لفات ذلک الغرض ، إذ لو قال إلخ (قوله : لصار المعنی إلخ) أی : فیکون من قصر الموصوف علی الصفه (قوله : وهو لیس بمقصود) أی : لما فیه من القصور فی المدح مع أن المقام مقام المبالغه ؛ لأنه فی معرض التفاخر وعد المآثر علی أن المدافعه عن أحساب معینه تتأتی ممن هو مکروه لابطل. 

(قوله : ولا یجوز أن یقال) أی : فی منع الاستشهاد بالبیت ، وحاصله أن ما ذکرتموه من أن فصل الضمیر وتأخیره دلیل علی الحصر ؛ لأن ذلک الفصل إنما هو لتقدیر فاصل - وهو إلا - ممنوع ، إذ لا نسلم أن ذلک الفصل لتقدیر فاصل وما المانع من أن یکون الفصل للضروره ؛ لأنه لو قیل وإنما أدافع عن أحسابهم أو مثلی لا نکسر البیت فعدل إلی فعل الغیبه ؛ لأنه هو الذی یمکن معه الفصل دون فعل المتکلم لوجوب استتار الضمیر فیه وحینئذ فلا یکون فصل الضمیر مع إنما فی البیت لتضمنه معنی ما وإلا فلم یتم الاستدلال (قوله : لأنه کان إلخ) حاصل ذلک الجواب أن هنا مندوحه عن ارتکاب الفصل المحوج لجعل الفعل غیبه وهو أن یؤتی بفعل المتکلم ، ثم یؤتی بالضمیر لتأکید المستکن لا أنه فاعل مفصول وذلک بأن یقال مثلا : وإنما أدافع عن أحسابهم أنا ، والوزن واحد ، فلو لم یکن الحصر الموجب لفصل ضمیر الفاعل مقصودا لأتی بالترکیب هکذا فیتجه أن یدعی أنه لا فصل للفاعل فلا قصر ، وهذا الجواب إنما یتم بناء علی قول ابن
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ولیست ما موصوله اسم إن وأنا خبرها ؛ إذ لا ضروره فی العدول عن لفظ من إلی لفظ ما. 

******

مالک : إن الضروره هی ما لا مندوحه ولا مخلص للشاعر عنه ، وأما إن بنی علی أنها ما وقع فی الشعر مطلقا کان للشاعر عنه مندوحه أم لا لم یتم ، وهذا الثانی هو الذی اختاره الدمامینی فی شرح المغنی ورد ما قاله ابن مالک باقتضائه عدم تحقق الضروره دائما أو غالبا ؛ لأن الشعراء قادرون علی تغییر التراکیب والإتیان بالأسالیب المختلفه فلا یتحقق ترکیب مفید لا مندوحه له عنه.

بقی شیء آخر وهو أن ما جعل دافعا للضروره یلزم علیه عطف مثلی علی فاعل أدافع من أنه لا یصح أن یقال أدافع مثلی ؛ لأن المضارع المبدوء بالهمزه لا یرفع الظاهر إلا أن یقال : یغتفر فی التابع مالا یغتفر فی المتبوع کما قیل فی قوله تعالی : (اسْکُنْ أَنْتَ وَزَوْجُکَ الْجَنَّهَ)(1) أو أن مثلی فاعل فعل محذوف أی : أو یدافع مثلی وهو من عطف الجمل (قوله : ولیست ما موصوله) هذا جواب عن منع وارد علی استشهاد المتن بالبیت وهو أن یقال : عندنا وجه یوجب فصل الضمیر من غیر تقدیر کون إنما بمعنی ما وإلا ، وحینئذ فلا یتم هذا الشاهد علی المراد وهو أن تجعل ما موصوله وأنا خبرها وجمله یدافع عن أحسابهم صلتها والمعنی حینئذ أن الذی یدافع عن أحسابهم أنا کما تقول : إن الذی ضرب زیدا أنا فیفید الکلام الحصر بتعریف الجزأین کما فی قراءه إنما حرم علیکم المیته بالرفع ویکون فصل الضمیر لکونه خبرا ولیس مرفوعا بالفعل حتی یکون مفصولا عنه ، وحاصل الجواب أن المقام مقام افتخار فلا یناسبه التعبیر بما التی هی لغیر العاقل مع إمکان التعبیر بمن واستقامه الوزن فلا وجه للتعبیر من البلیغ بما فی موضع من ، وأیضا لو کانت موصوله لکتبت مفصوله عن إن وأیضا الموافق لما قبله أعنی قوله أنا الذائد أن لا یکون أنا فی قوله وإنما یدافع إلخ خبرا فإن أنا فی الأول مسند إلیه ، لأنه مبتدأ مقدم (قوله : إذ لا ضروره إلخ) أی : وإذا کان لا ضروره فی العدول علم أنه لم یقصد هذا المعنی وإنما قصد ما یدافع إلا أنا ، فقد أفادت إنما القصر 
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1- البقره : 35. 





التقدیم

(ومنها : التقدیم) أی : تقدیم ما حقه التأخیر ؛ کتقدیم الخبر علی المبتدأ ، والمعمولات علی الفعل (کقولک فی قصره) أی : قصر الموصوف (: تمیمی أنا) کان الأنسب ذکر مثالین ؛ لأن التمیمیه والقیسیه إن تنافیا لم یصلح هذا مثالا لقصر الإفراد ، وإلا لم یصلح لقصر القلب ؛ بل للإفراد (وفی قصرها : ... 

******

لتضمنها معنی ما وإلا وهو المدعی. قال العلامه الفنری : وقد یوجه ذلک العدول بأن المراد من ما الموصوله الوصف أی : إن قویا یدافع عن أحسابهم أنا ، وحینئذ فهو من قصر الوصف ؛ لأنه الأهم فی المقام - وتأمله. 

(قوله : أی تقدیم ما حقه التأخیر) هذا یشمل تقدیم بعض معمولات الفعل علی بعض کتقدیم المفعول علی الفاعل دون الفعل ، وفی إفادته القصر کلام والمرجح عدم الإفاده ، واحترز بقوله ما حقه التأخیر عما وجب تقدیمه لصدارته کأین ومتی کما مر عند قول المصنف والتخصیص لازم للتقدیم غالبا ، وقوله ما حقه التأخیر أی : سواء بقی بعد التقدیم علی حاله نحو : زیدا ضربت أم لا ، کما فی أنا کفیت مهمک ، وهذا ظاهر علی مذهب السکاکی حیث یعتبر فی التخصیص کون أنا فی الأصل توکیدا لما مر من أن تقدیم المسند إلیه عنده قد یفید القصر إذا قدر أنه کان فاعلا فی المعنی ، ثم قدم نحو : أنا سعیت فی حاجتک ، ثم إن تقیید التقدیم بما حقه التأخیر غیر ظاهر علی مذهب المصنف وعبد القاهر ؛ لأن تقدیم المسند إلیه عندهما یفید القصر وإن کان قارا حیث کان المسند فعلیا نحو : (اللهُ یَبْسُطُ الرِّزْقَ)(1) إلا أن یبنی التقیید علی الغالب (قوله : کتقدیم الخبر علی المبتدأ) هذا یشمل : أقائم زید بناء علی أن قائم خبر مقدم ، أما علی أنه مبتدأ وزید فاعل فلا یشمله ، ومحل کون تقدیم الخبر علی المبتدأ یفید الحصر ما لم یکن المبتدأ نکره وقدم علیه الخبر ، وإلا فلا یفیده کما صرح به الشارح (قوله : والمعمولات علی الفعل) کتقدیمک المفعول والمجرور والحال علیه (قوله : تمیمی أنا) أی : فتقدیم الخبر علی المبتدأ مفید لقصر المتکلم علی التمیمیه لا یتعداها للقیسیه مثلا (قوله : کان الأنسب إلخ) حاصله أن الأنسب 
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1- الرعد : 26. 




أنا کفیت مهمک) إفرادا ، أو قلبا ، أو تعیینا ؛ ... 

******

بصنیعه الإتیان بمثالین أحدهما لقصر القلب وهو ما یتنافی فیه الوصفان والآخر لقصر الإفراد وهو ما لا یتنافیان فیه ، والتمیمیه والقیسیه إن تنافیا کان القصر للقلب ولا یصلح للإفراد وإن لم یتنافیا کان القصر للإفراد ، ولا یصلح للقلب ، وقد یجاب بأن التمیمیه یصح أن یکون المنفی بإثباتها القیسیه التی تنافیها وهی الحقیقه فیکون لقصر القلب باعتقاد المخاطب تلک القیسیه ، ویصح أن یکون المنفی القیسیه المجامعه للتمیمیه وهی القیسیه الحلفیه أی : المنسوبه للحلف والنصره فیکون لقصر الإفراد حیث کان المخاطب یعتقد الاتصاف بهما معا ، وما تقدم من أنه إذا تعین المنفی کما فی العطف فلا بد من مثالین إنما ذلک حیث لم یکن للوصف جهتان ینافی بإحداهما دون الأخری کما فی هذا المثال ، والحاصل أن قول المصنف تمیمی أنا قصر تعیین إذا کان المخاطب یرددک بین قیس وتمیم ، وقصر قلب إذا کان المخاطب ینفیک عن تمیم ویلحقک بقیس أو قصر إفراد إذا کان المخاطب معتقدا أنک تمیمی وقیسی من جهتین ، وأشار الشارح لإمکان الجواب عن هذا البحث بتعبیره بالأنسب ، وأما قول بعضهم فی الجواب إن التمیمیه قد تؤخذ بالقیاس إلی ما ینافیها کالقیسیه فهو لقصر القلب ، وقد تؤخذ بالقیاس إلی ما لا ینافیها کالعالمیه فالقصر للإفراد ففیه شیء ؛ وذلک لأن التمیمیه إنما تقابل فی العرف بالقیسیه ، ولا یحسن فی العرف مقابلتها بغیرها ، ثم إن تردید الشارح بقوله لأن التمیمیه والقیسیه إلخ بقطع النظر عن الواقع وإلا فهما متنافیان قطعا - تأمل کذا ذکر بعضهم وذکر غیره أن قوله إن تنافیا أی : بجعل المعتبر فی النسب طرف الأب فقط کما هو المعروف ، وقوله وإلا أی : وإن لم یتنافیا أی : بأن جعل المعتبر فی النسب طرفا الأم. 

(قوله : أنا کفیت مهمک) أی : فتقدیم أنا عن الفاعلیه المعنویه أوجب حصر کفایه المهم فی المتکلم بحیث لا تتعداه إلی غیره ، فإن اعتقد المخاطب کفایه المتکلم مع غیره کان ، إفرادا ، وإن اعتقد کفایه الغیر فقط دون المتکلم کان قلبا ، ولهذا لم یأت إلا بمثال واحد لقصر الصفه لما تقدم أن المثال الواحد یکفی فی قصرها ، وأما قصر التعیین فیصح فی مثالی قصره وقصرها کما تقدم أیضا ، لکن إنما یکون تقدیم لفظ أنا فی هذا
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بحسب اعتقاد المخاطب (وهذه الطرق) الأربعه بعد اشتراکها فی إفاده القصر (تختلف من وجوه : فدلاله الرابع) أی : التقدیم (: بالفحوی) أی : بمفهوم الکلام ؛ بمعنی أنه إذا تأمل صاحب الذوق السلیم فیه فهو القصر ؛ وإن لم یعرف اصطلاح البلغاء فی ذلک (و) دلاله الثلاثه ... 

******

المثال الذی ذکره المصنف من باب ما قدم فیه ما حقه التأخیر علی مذهب السکاکی القائل إن أصله کفیتک أنا فقدم أنا ، وجعل مبتدأ ؛ لأنه یری أن تقدیم الفاعل المعنوی وهو التأکید للاختصاص کما تقدم فی أحوال المسند إلیه ، والمصنف لم یرتضه فلیس فیه تقدیم ما حقه التأخیر عنده ، وإن أفاد التخصیص من جهه تقدیم المسند إلیه علی المسند الفعلی ؛ لأنه یفید الحصر دائما عنده کما مر ، وإنما مثل به لکونه من باب التقدیم لما حقه التأخیر فی الجمله ؛ لأنه فاعل فی المعنی عند السکاکی (قوله : بحسب اعتقاد المخاطب) الأولی بحسب ما عند المخاطب ؛ وذلک لأن المخاطب فی قصر التعیین لا اعتقاد له ، بل هو شاک (قوله : فدلاله إلخ) أی : فالوجه الأول أن دلاله إلخ. 

(قوله : أی بمفهوم الکلام) هذا مخالف لاصطلاح أهل الأصول ؛ لأن الفحوی عندهم مفهوم الموافقه ، وما نحن فیه مفهوم مخالفه ؛ لأن حکم غیر المذکور مخالف لحکم المذکور وقوله بمعنی إلخ بیان لطریق فهم القصر من التقدیم ، وقر شیخنا العدوی : أن قوله بمفهوم الکلام أی : بما یفهم منه فی عرف البلغاء من الأسرار ، وأشار الشارح بقوله بمعنی إلخ إلی أن فی کلام المصنف حذفا ، والمعنی أن دلاله التقدیم علی القصر بالتأمل فی الفحوی أی : فیما یفهم منه ویدل علیه فی عرف البلغاء وهو سر التقدیم ، فإذا تأمل صاحب الذوق السلیم فی الکلام الذی فیه التقدیم لطلب سر ذلک التقدیم الذی فیه لا یجد - بالنظر للقرائن الحالیه - ما یناسب الحمل علیه سوی الحصر ، فقول الشارح أی : بمفهوم الکلام تفسیر للفحوی بالمعنی الحقیقی ، وقوله بمعنی إلخ إشاره إلی أن فی الکلام حذفا ، وعلمت من هذا أن المراد بمفهوم الکلام ما یفهم منه عند البلغاء من الأسرار لا مفهوم الموافقه ولا المخالفه (قوله : فیه) أی : فی الکلام الذی فیه التقدیم وهو متعلق بقوله : تأمل ، وقوله فهم القصر أی : من القرائن وقوله : وإن لم یعرف اصطلاح البلغاء
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(الباقیه : بالوضع) لأن الواضع وضعها لمعان تفید القصر (والأصل) أی : الوجه الثانی من وجوه الاختلاف أن الأصل (فی الأول) أی : طریق العطف (النص علی المثبت والمنفی ؛ کما مر ؛ ... 

******

فی ذلک أی فی التقدیم من أنه یفید الحصر ، والحاصل أن صاحب الذوق السلیم إذا تأمل فی الکلام الذی فیه التقدیم فهم بسبب القرائن الحالیه الحصر ، وإن لم یعرف أن التقدیم فی اصطلاح البلغاء یفید الحصر (قوله : والباقیه) بالجر عطف علی الرابع کما نبه علیه الشارح ففیه العطف علی معمولی عاملین مختلفین (قوله : ودلاله الثلاثه) أی : وهی العطف والنفی والاستثناء (قوله : بالوضع) أی : بسبب الوضع بمعنی أن الواضع وضعها لمعان یجزم العقل عند ملاحظه تلک المعانی بالقصر ، ولیس المراد أنها موضوعه للقصر کما أشار لذلک الشارح بقوله ؛ لأن الواضع إلخ وبما ذکره الشارح من أنها موضوعه لمعان تفید القصر اندفع ما یقال : إنه إذا کان دلالتها علی القصر بالوضع لم یکن البحث عنها من وظیفه هذا العلم ؛ لأنه یبحث عن الخصوصیات والمزایا زائده علی المعانی الوضعیه ، أو یقال : إن هذه الثلاثه وإن دلت علی القصر بالوضع له إلا أن أحواله من کونه إفرادا أو قلبا أو تعیینا إنما تستفاد منها بمعونه المقام وهی المقصوده من هذا الفن دون ما استفید منها بمجرد الوضع ، والجواب الأول الذی أشار إلیه الشارح ذکره عبد الحکیم ، والثانی نقله سم عن شیخه السید عیسی الصفوی ، وعلی هذا الجواب فیقال : لا حاجه لقول الشارح لمعان ؛ لأن الواضع وضعها للقصر لا لمعان تفیده - تأمل. 

(قوله : وضعها لمعان) وهی إثبات المذکور ونفی ما سواه فی کل من الثلاثه وهذه المعانی تفید القصر والاختصاص فحرف النفی وضع للنفی وحرف الاستثناء وضع للإخراج من حکم النفی ویلزم من اجتماعهما القصر. 

(قوله : أی طریق العطف) الإضافه للبیان ، والمراد بالأصل الکثیر (قوله : النص علی المثبت) أی : علی الذی أثبت له الحکم فی قصر الصفه ، أو علی الذی أثبت لغیره فی قصر الموصوف (قوله : والمنفی) أی : والنص علی المنفی أی : نفی عنه الحکم فی قصر الصفه أو نفی عن غیره فی قصر الموصوف فتقول فی قصرها بالطریق الأول جریا علی
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فلا یترک) النص علیهما (إلا کراهه الإطناب کما إذا قیل : زید یعلم النحو ، والتصریف ، والعروض ، أو زید یعلم النحو ، وعمرو وبکر ؛ فتقول فیهما) أی : فی هذین المقامین (زید یعلم النحو لا غیر) ... 

******

الکثیر قام زید لا عمرو فقد نصصت علی الذی أثبت له القیام وهو زید والذی نفی عنه وهو عمرو ، وتقول فی قصره زید قائم لا قاعد فقد نصصت علی المثبت لزید وهو القیام والمنفی عنه وهو القعود ، وقوله کما مر أی : فی الأمثله التی ذکرت عند ذکر تلک الطریق فی طرق الحصر ، فإنه ذکر هناک أن المعطوف علیه فی تلک الأمثله بلا هو المثبت والمعطوف هو المنفی ، وفی بل بالعکس (قوله : فلا یترک النص علیهما) أی التصریح بهما ولم یقل فلا یترک ذکر أحدهما إلخ إشاره إلی أن الذکر الإجمالی لا بد منه ، فإن فی قولک لا غیر ذکر المنفی إجمالا لا نصا لعدم دلالتها علی المنفیات بخصوصها. 

(قوله : إلا کراهه الإطناب) أی : إلا لأجل کراهه التطویل لغرض من الأغراض کضیق المقام أو لقصد الإبهام أو تأنی الإنکار لدی الحاجه إلیه عند عدم التنصیص أو استهجان ذکر المتروک (قوله : کما إذا قیل) أی : عند إراده إثبات صفات لموصوف واحد (قوله : أو زید یعلم النحو) أی : أو قیل عند إراده إثبات صفه واحده لمتصفین زید یعلم النحو وعمرو إلخ (قوله : أی فی هذین المقامین) أی : مقام قصر الموصوف ومقام قصر الصفه أی : تقول فی رد الإثبات فی هذین المقامین (قوله : لا غیر) حکی فی القاموس عن السیرافی أن حذف ما تضاف له (غیر) إنما یستعمل إذا کانت (غیر) بعد(لیس) ، وأما لو کانت بعد غیرها من ألفاظ الجحود لم یجز الحذف ولا یتجاوز بذلک مورد السماع ، وتبعه فی ذلک ابن هشام وحکم فی المغنی بأن قولهم : " لا غیر" لحن ، والمختار أنه یجوز ، فقد حکی ابن الحاجب" لا غیر" وتبعه فی ذلک شارحو کلامه ، وفی المفصل حکایه" لا غیر" و" لیس غیر" ، وأنشد الإمام ابن مالک فی شرح التسهیل فی باب القسم مستشهدا علی جوازه قوله : 

جوابا به تنجو اعتمد فو ربّنا

لعن عمل أسلفت لا غیر تسأل (1)
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1- البیت من الطویل ، وهو بلا نسبه فی الدرر 3 / 116 ، وشرح الأشمونی 2 / 321 ، وشرح التصریح 2 / 50 ، وهمع الهوامع 1 / 120. 




أما فی الأول فمعناه : لا غیر النحوی ؛ أی : لا التصریف ، ولا العروض ، وأما فی الثانی فمعناه : لا غیر زید ؛ أی : لا عمرو ، ولا بکر ، وحذف المضاف إلیه من غیر ، وبنی علی الضم تشبیها بالغایات. وذکر بعض النحاه أن لا فی : لا غیر لیست عاطفه ؛ بل لنفی الجنس. (أو نحوه) ... 

******

وهو ثقه لا یستشهد إلا بشاهد عربی. ا ه فنری. 

واعلم أن کلمه غیر فی لیس غیر فی محل نصب عند المبرد علی أنه خبر لیس ، واسمها ضمیر مستتر تقدیره لیس هو أی : معلومه غیر النحو وفی موضع رفع عند الزجاج علی أنه اسم لیس وخبرها محذوف ، والتقدیر لیس غیر معلومه ، وأما غیر فی لا غیر فمحلها بحسب المعطوف إذا علمت هذا فلا غیر عطف علی النحو فی الأول فی محل نصب ، وعطف علی زید فی الثانی فی محل رفع. 

(قوله : أما فی الأول) أی : أما لا غیر فی الأول فمعناه إلخ أی : فیکون من قصر الموصوف علی صفه واحده مما أثبت المخاطب من الصفات. (قوله : أی لا التصریف ولا العروض) هذا بیان لأصل الترکیب فترک التنصیص علی ما ذکر لغرض من الأغراض. 

(قوله : وأما فی الثانی) أی : وأما لا غیر فی الثانی فمعناه إلخ فیکون من قصر الصفه علی واحد ممن أثبتها لهم المخاطب من الموصوفین ، وقوله أی : لا عمرو إلخ بیان لأصل الترکیب فترک النص علی ما ذکر لغرض (قوله : علی الضم) أی : لقطعه عن الإضافه (قوله بالغایات) أی : قبل وبعد وسمیت بذلک ؛ لأن الغایه فی الحقیقه ما بعدها الذی هو المضاف إلیه المحذوف ، لکن لما حذف ونوی معناه وأدی بذلک الظرف سمی غایه (قوله : وذکر بعض النحاه) هو نجم الأئمه الرضی وهذا إیراد علی عد المصنف لها من طرق العطف (قوله : لیست عاطفه) أی : لأن العاطفه ینص معها علی المثبت والمنفی جمیعا ، وهنا لیس کذلک (قوله : بل المنفی الجنس) أی : وعلی هذا القول فالقصر حاصل نظرا للمعنی ؛ لأن معنی زید شاعر لا غیر ما زید إلا شاعر فیعود إلی النفی والاستثناء کما ذکره الشارح فی شرح المفتاح ، وحینئذ فما فی کلام بعض الناظرین من أن نحو لا غیر
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أی : نحو : لا غیر مثل لا ما سواه ، ولا من عداه ، وما أشبه ذلک. 

(و) الأصل (فی) الثلاثه (الباقیه : النص علی المثبت فقط) ... 

******

طریق آخر للقصر علی هذا القول وهم کذا فی عبد الحکیم ، وکذا ما فی یس عن الأطول من أن الکلام حینئذ لیس من طرق القصر لا یتم - تأمل. 

ثم إن غیر علی هذا القول فی محل نصب علی أنه اسم لا والخبر محذوف أی : لا غیره عالم فی قصر الصفه أو لا غیره معلوم له فی قصر الموصوف ، والحاصل أن لا التی یبنی ما بعدها عند القطع عن الإضافه هل هی لا العاطفه أو التی لنفی الجنس خلاف ، وکلاهما یفید القصر فلو جعل الطریق الأول النفی بلا مطلقا أی : سواء کانت عاطفه أو تبرئه لکان أولی (قوله : أی نحو لا غیر) حیث رجع الشارح الضمیر للا غیر علم أن نحو منصوب لعطفه علی المنصوب بناء علی أن جزء المقول محل أو یقدر لنحوه عامل أی : أو تقول نحوه ویکون من عطف الجمل ، ولو رجع الشارح الضمیر لجمله زید یعلم النحو لا غیر لکان عطفا علی جمله المقول بتمامها التی هی فی محل نصب ویکون نحو زید یعلم النحو لا غیر زید یعلم النحو لا ما سواه ، وإنما اقتصر الشارح علی الاحتمال الأول لکون الغرض الأهم من قول المصنف ، أو نحوه بیان أنه لا اختصاص للفظ لا غیر هنا ؛ لأنه قد یتوهم الاختصاص - قرره شیخنا العدوی. 

(قوله : مثل لا ما سواه) راجع للأول أی : لا ما سوی النحو فلذا أتی بما الموضوعه لما لا یعقل وقوله ولا من عداه راجع للثانی أی : لا من عدا زیدا ، ولذا أتی بمن الموضوعه للعاقل (قوله : وما أشبه ذلک) نحو : لیس غیر ولیس إلا (قوله : والأصل فی الثلاثه الباقیه) وهی ما وإلا وإنما التقدیم (قوله : النص علی المثبت فقط) أی : المثبت له الحکم فی قصر الصفه والمثبت لغیره فی قصر الموصوف ، فتقول فی : ما وإلا فی قصر الصفه ما قائم إلا زید فقد نصصت علی الذی أثبت له القیام وهو زید ولم تنص علی الذی نفی عنه وهو عمرو مثلا ، وتقول فی قصر الموصوف : ما زید إلا قائم ، فقد نصصت علی الذی أثبت وهو القیام لغیره وهو زید ولم تنص علی الشیء الذی انتفی عن ذلک الغیر وهو القعود مثلا وتقول فی إنما فی قصر الصفه : إنما قائم زید وفی قصر
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دون المنفی ؛ وهو ظاهر. 

(والنفی) أی : الوجه الثالث من وجوه الاختلاف أن النفی بلا العاطفه (لا یجامع الثانی) أعنی : النفی والاستثناء ؛ فلا یصح : ما زید إلا قائم ... 

******

الموصوف : إنما زید قائم وتقول فی التقدیم فی قصرها : أنا کفیت مهمک أی : لا عمرو وفی قصر الموصوف : زیدا ضربت أی : لا عمرا بمعنی إنی اتصفت بضرب زید لا بضرب عمرو ، فقد ظهر لک أن الطرق الثلاثه لا ینص فیها إلا علی المثبت وإذا نص فی شیء منها علی المنفی کان خروجا عن الأصل کقولک : ما أنا قلت هذا ؛ لأن المعنی لم أقله ؛ لأنه مقول لغیری ، والأول منصوص ، والثانی مفهوم ، وکقولک : ما زیدا ضربت ، فإن المعنی لم أضربه وضربه غیری - قال الفنری : وکما یترک الأصل الأول لکراهه الإطناب یترک هنا أیضا فی مثل : ما زیدا ضربت ، وما أنا قلت هذا ؛ لأن القصد به قصر الفعل علی غیر المذکور لا قصر عدم الفعل علی المذکور کما هو الحق فیکون النص بما ینفی لا بما یثبت - انتهی. 

واعترض علی المصنف بأن قوله والأصل فی الثلاثه النص علی المثبت فقط دون المنفی یقتضی أن نحو : ما قام القوم إلا زیدا خارج عن الأصل ؛ لأن الأصل النص علی المثبت فقط ، وقد نص فی هذا المثبت والمنفی فیکون خارجا عن الأصل مع أنه جار علی الأصل باتفاق ، ولم یقل أحد بخروجه عنه ، وأجاب بعضهم بأن الکلام فی الاستثناء المفرغ ؛ لأنه هو الذی من طرق القصر ، وأما هذا فلیس من طرق الحصر اصطلاحا ولا یخفی ضعف هذا الجواب ؛ لأن معنی الحصر موجود فیه قطعا ، فالأحسن فی الجواب أن یقال : إنا نمنع أنه نص فیه علی المنفی لأن المراد بالنص التفصیل فالأحسن فی الجواب أن یقال : إنا نمنع أنه نص فیه علی المنفی لأن المراد بالنص التفصیل والمنفی - وهو القوم فی المثال المذکور مجمل - لعدم النص فیه علی الأفراد واحدا واحدا (قوله : دون المنفی) أی : أنه لا یصرح فیها بالنفی وإنما تدل علیه ضمنا کما تقول فی قصر الموصوف : ما أنا إلا تمیمی وتمیمی أنا ، فإنک قد أثبت کونک تمیمیّا صریحا ، ولم تنف کونک قیسیا صریحا ، وإنما نفیته ضمنا ولا منافاه بین کون المنفی مذکورا ضمنا وکون النفی قد یکون منطوقا بلفظه (قوله : أن النفی بلا) إنما قید الشارح کلام المصنف بذلک للاحتراز عن
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لا قاعد ، وقد یقع مثل ذلک فی کلام المصنفین (لأن شرط المنفی بلا) العاطفه (أن لا یکون) ذلک المنفی (منفیا قبلها بغیرها) ... 

******

النفی بغیرها : کلیس إذ لا دلیل علی امتناع ما زید إلا قائم لیس هو بقاعد ، وإنما قید لا بالعاطفه أخذا من قول المصنف لأن شرط المنفی بلا إلخ (قوله : لا قاعد) فلو قیل لا عمرو بدل لا قاعد فهل یصح ذلک ، قال الشیخ یس : الظاهر عدم الصحه ؛ لأنه وإن لم یکن المعطوف بها منفیا قبلها لکنه یوهم أن النزاع فی قیام زید وعمرو لا فی قیام زید وقعوده الذی هو فرض الکلام. 

(قوله : فی کلام المصنفین) أی : لا فی کلام الله ، بل ولا فی کلام البلغاء الذین یستشهد بکلامهم ، ومراده بهذا التعریض بصاحب الکشاف حیث قال فی تفسیر قوله تعالی : (فَإِذا عَزَمْتَ فَتَوَکَّلْ عَلَی اللهِ)(1) أی : لأن الأصلح لک لا یعلمه إلا الله لا أنت ، وبالحریری حیث قال : 

لعمرک ما الإنسان إلا ابن یومه 

علی ما تجلّی یومه لا ابن أمسه 

ولا یقال : إن الزمخشری ممن یستدل بتراکیبه عند الشارح ، والسید وغیرهما ؛ لأنا نقول : إنما یستدلون بکلامه فیما لم یخالف فیه الجمهور ، وهذا مذهب له مخالف فیه للجمهور فلا یستدل به. 

(قوله : لأن شرط المنفی بلا) أی : شرط صحه نفیه بها (قوله : أن لا یکون منفیا قبلها بغیرها) أی : بغیر شخصها وهذا صادق بما إذا کان غیر منفی أصلا ، وبما إذا کان منفیا بغیر أدوات النفی : کالفحوی أو علم المتکلم أو السامع فالمنطوق تحته صورتان والمفهوم صوره واحده هی محل الامتناع وهی ما إذا کان المنفی بها منفیا قبلها بغیرها من أدوات النفی ، کما ولیس ولا - التی لنفی الجنس - ولا عاطفه أخری مماثله للا التی وقع النفی بها ؛ لأنها غیر شخصها وإن کانت من نوعها ، ولهذا لا یصح قام القوم لا النساء لا هند ؛ لأن هندا نفیت فی ضمن النساء بغیر شخص لا التی نفتها ، فإن قلت أن المنطوق صادق بصوره ثالثه ، وهو ما إذا کان المنفی بها منفیا قبلها بشخصها قلت : کلامه
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1- آل عمران : 159. 




من أدوات النفی ؛ فإنها موضوعه لأن تنفی بها ما أوجبته للمتبوع لا لأن تعید بها النفی فی شیء قد نفیته ؛ وهذا الشرط مفقود فی النفی والاستثناء ؛ لأنک إذا قلت : ما زید إلا قائم فقد نفیت عنه کل صفه ... 

******

وإن صدق بذلک لکن هذا معلوم أنه لا یتأتی لاستحاله النفی بها قبل ورودها فتم ما قلناه من أن المنطوق صورتان (قوله : من أدوات النفی) هذا تخصیص للمضاف وهو الغیر لشموله لکل غیر ینفی به (قوله : فإنها موضوعه ؛ لأن تنفی بها) أی : عن التابع ما أوجبته للمتبوع هذا ظاهر فی قصر الصفه علی الموصوف مثل : جاء زید لا عمرو فإنک نفیت بها عن عمرو ما أوجبته لزید وهو المجیء ، ومشکل فی قصر الموصوف علی الصفه مثل : زید قائم لا قاعد ، فإن المنفی بها القعود ولم یثبت للمتبوع الذی هو قائم کما هو ظاهر ، وأجیب بأن المراد بما أوجب للمتبوع المحکوم به أو الثبوت للمحکوم علیه ففی المثال المذکور المتبوع وهو قائم أوجب له الثبوت للمسند إلیه وهو زید وقد نفی بها هذا الثبوت عن التابع وهو قاعد ؛ لأن معنی زید قائم لا قاعد أن زیدا محکوم علیه بالقیام ولیس محکوما علیه بالقعود ، بل هو منفی عنه وقوله : لأن تنفی بها أی : أولا بقرینه قوله لا ؛ لأن تعید بها النفی فلا یرد ما قیل إن وضعها ؛ لأن تنفی بها أوجبته للمتبوع لا یقتضی إلا کونها بعد الإیجاب للمتبوع ، ولا یقتضی عدم تکرار النفی ، وهذا صادق بقولنا : ما جاءنی إلا زید لا عمرو فمقتضی کلامه جواز ذلک مع أنه ممنوع ، وحاصل الجواب أن المراد بقوله : إنها موضوعه لأن تنفی بها أی : أولا ما أوجبته للمتبوع ، وما أوجب للمتبوع وهو المجئ هنا لیس منفیا بلا أولا فی المثال ، بل بما لأن المعنی ما جاءنی أحد إلا زید لا عمرو وعمرو من جمله أفراد الأحد فیکون منفیا بما ، غایه الأمر أنه تکرر النفی بقوله لا عمرو. تأمل. قرره شیخنا العلامه العدوی. 

(قوله : لا لأن تعید إلخ) أی : وإلا کان تکرارا وهو ممنوع ، فإن قلت نجعل لا فی نحو : ما زید إلا قائم لا قاعد لتأکید نفی القعود الحاصل بما. قلت هو خلاف أصل وضع لا أو أن لا فی النفی أقوی من غیر ، فلا یؤکد به غیره کما لا یؤکد أکتع بأجمع (قوله : وهذا الشرط) أعنی عدم کون المنفی بها منفیا قلبها بغیرها (قوله : فقد نفیت عنه)
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وقع فیها التنازع ؛ حتی کأنک قلت : لیس هو بقاعد ، ولا نائم ، ولا مضطجع ، ونحو ذلک ، فإذا قلت : لا قاعد فقد نفیت بلا العاطفه شیئا هو منفی قبلها بما النافیه ، وکذا الکلام فی : ما یقوم إلا زید ؛ وقوله : بغیرها یعنی من أدوات النفی ؛ علی ما صرح به فی المفتاح ؛ وفائدته الاحتراز عما إذا کان منفیا بفحوی الکلام ، ... 

******

أی : بلفظ ما التی هی أداه نفی صراحه وإن کان المنفی مجملا. (قوله : وقع فیها التنازع) أی : والصفه التی تنفیها بلا بعد هذا یجب أن تکون مما وقع فیها النزاع ، وإلا خرجت عما یراعی فی خطاب العطف بها من إفاده الحصر أو تأکیده. 

(قوله : حتی کأنک إلخ) أتی بالکأنیه لکون ذلک القول لیس بمحقق وإلا نافی قوله والأصل فی الثلاثه إلخ (قوله : ونحو ذلک) أی : کالمستلقی. 

(قوله : فقد نفیت بلا العاطفه شیئا إلخ) أی : فلزم التکرار وحینئذ فلا یصح ورودها بعد النفی والاستثناء قیل المنع إذا عطف علی المستثنی منه ، وأما إذا عطف علی المستثنی فهو جائز لعطفه علی المثبت ، فإذا قلت : ما قام القوم إلا زید لا عمرو صح علی أنه معطوف علی زید ؛ لأن المعنی نفی القیام عن القوم وإثباته لزید ثم نفی إثباته عن عمرو لعطفه بلا النافیه علی زید الثابت له القیام ، فیلزم نفی القیام عن عمرو تفصیلا کما نفی عنه فی ضمن القوم إجمالا وفیه نظر مع ما تقرر من أن منفیها لا بد أن یکون غیر منفی بغیرها قبلها ، سواء کان نفیها علی جهه الإجمال ، أو التفصیل ، ولیس الشرط أن لا یکون منفیا قبلها تفصیلا فقط حتی یتم هذا القیل (قوله : وکذا الکلام إلخ) یعنی أنه لا فرق بین قصر الموصوف علی الصفه وهو ما مر ، وقصر الصفه علی الموصوف وهو ما هنا فی هذا المثال فإنک قد نفیت فیه القیام عن عمرو وبکر وغیرهما من کل ما هو مغایر لزید ، فلا یصح أن تقول : ما یقوم إلا زید لا عمرو (قوله : یعنی إلخ) لما کان الغیر شاملا لغیر أدوات النفی کفحوی الکلام ، وکان غیر مراد أتی بالعنایه (قوله : وفائدته) أی : فائده تقیید الغیر بکونه من أدوات النفی (قوله : عما إذا کان النفی مدلولا علیه بفحوی الکلام) أی : التقدیم کما فی قولنا : زیدا ضربت فلا مانع أن یقال
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أو علم المتکلم ، أو السامع ، أو نحو ذلک کما سیجیء فی : إنما. لا یقال : هذا یقتضی جواز أن یکون منفیا قبلها بلا العاطفه الأخری نحو : جاءنی الرجال لا النساء لا هند ؛ لأنا نقول : الضمیر لذلک المشخص ؛ أی : بغیر لا العاطفه التی نفی بها ذلک المنفی ، ومعلوم أنه یمتنع نفیه قبلها بها لامتناع أن ینفی شیء بلا قبل الإتیان بها ؛ وهذا کما یقال : دأب الرجل الکریم أن لا یؤذی غیره ؛ ... 

******

لا عمرا (قوله : أو علم المتکلم) أی : والحال أن السامع یعلم خلافه کما إذا کنت تعلم بضرب زید دون عمرو والسامع یعلم بعلمک ذلک إلا أنه یعلم خلاف ما تعتقده فتقول ضربت زیدا لا عمرا (قوله : أو نحو ذلک) أی : من الأفعال المتضمنه للنفی ولیس هو معناها صریحا کأبی وامتنع وکف ، فإن معناها الصریح ثبوت الامتناع والإباء والکف (قوله : کما سیجئ) راجع لقوله أو نحو ذلک (قوله : لا یقال هذا) أی : ما ذکر فی بیان قوله بغیرها یقتضی إلخ ؛ لأن المصنف لم یشترط إلا أن لا یکون المنفی منفیا قبلها بغیرها لا بها والمتبادر أن المراد بغیر لا غیر نوعها من أدوات النفی وحینئذ یکون المثال المذکور صحیحا لأن هند لیس منفیا قبلها بغیر نوعها بل منفی بها (قوله : لأنا نقول إلخ) حاصله أن المراد غیر شخص لا ومنه لا أخری قبلها ، وحینئذ فلا یصح المثال ؛ لأن هند منفی بغیر شخص لا الداخله علیها قبل التصریح بها (قوله : الضمیر) أی : فی قوله بغیرها. 

(قوله : ومعلوم إلخ) جواب عما یقال إن ما ذکر من الجواب وهو أن شرط المنفی بلا أن لا یکون منفیا قبلها بغیر شخصها الذی وقع النفی به یقتضی أن نفیه قبلها بشخصها الذی وقع النفی به جائز مع أنه لا یجوز فکان الواجب الاحتراز عنه ، وحاصل الجواب أن هذا معلوم استحالته وإن کانت العباره صادقه به وإذا کان محالا لا یتأتی وجوده فلا معنی للاحتراز عنه - کذا قرر شیخنا العدوی. 

(قوله : لامتناع أن ینفی شیء) أی : کالنساء بلا أی الداخله علی هند فی المثال قبل الإتیان بها ، بل إنما ینفی بلا أخری مماثله لها (قوله : وهذا) أی : قول المصنف بغیرها حیث جعلنا الضمیر راجعا للشخص لا للنوع کما یقال إلخ فهو تنظیر فی أن الضمیر فی کل عائد علی الشخص فقوله أن لا یؤذی غیره أی : غیر شخصه أعم من أن یکون غیر
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فإن المفهوم منه أن لا یؤذی غیره سواء کان ذلک الغیر کریما أو غیر کریم (ویجامع) النفی بلا العاطفه (الأخیرین) أی : إنما والتقدیم (فیقال : إنما أنا تمیمی لا قیسی ، وهو یأتینی لا عمرو ... 

******

شخصه کریما أو بخیلا بخلاف لو جعل الضمیر راجعا للنوع ، فإن المعنی حینئذ أن لا یؤذی غیر نوعه وغیر نوعه هم البخلاء فیقتضی بمفهومه أن یؤذی الکرماء وهذا غیر مراد (قوله : فإن المفهوم منه أن لا یؤذی غیره) أی : فیکون الضمیر عائدا علی ذلک الشخص لا علی جنس الکریم أی : شأنه أنه لا یؤذی غیر شخصه لا یقال : إنه یقتضی بمفهومه أنه یؤذی شخصه وهو غیر مراد ؛ لأنا نقول هذا المفهوم معطل لما هو معلوم بالبداهه أن الإنسان لا یؤذی نفسه - کذا قرر بعضهم - وفیه تأمل ، إذ لا ضرر فی أن یراد أن الکریم یؤذی نفسه لأجل نفع غیره ، بل هذا حاصل. 

بقی شیء آخر وهو أن جعل الضمیر عائدا علی الشخص ینافی ما ذکره الشارح فی شرح المفتاح فی قولهم : دأب الکریم أن لا یعادی غیره من أن الضمیر عائد علی الجنس ، وقد یقال : یمکن الفرق بأن الکرم ینافی الإیذاء للغیر مطلقا کریما کان الغیر أو غیره فلذلک جعل الضمیر فی المثال هنا للشخص لا للجنس ومعاداه الکریم عند ضروره المعاداه لغیر جنسه وهم البخلاء تنقصه ، فلذلک جعل الضمیر فی هذا المثال للجنس لا للشخص. 

(قوله : ویجامع الأخیرین) أی : ویکون الحصر حینئذ مسندا لهما والعطف بلا تأکید ، ولا ینسب له الحصر لتبعیته وهذا باتفاق من الشارح والسید ، وأما مجامعه التقدیم لإنما فاختلف فی الذی یسند له القصر منهما ، فذهب الشارح إلی أنه یسند إلی التقدیم ؛ لأنه أقوی وعکس السید ؛ لأن إنما أقوی ، فالخلاف بینهما لفظی ؛ لأنه خلاف فی حال (قوله : وهو یأتینی إلخ) هو فاعل معنی قدم لإفاده الحصر ، والأصل یأتینی هو علی أن هو تأکید مقدم لإفاده الاختصاص وجعل مبتدأ ، وظهر لک أن التمثیل المذکور مبنی علی مذهب السکاکی لا علی خلافه ، وإلا ورد أنه لا تقدیم فیه ؛ لأن هو مسند إلیه فهو واقع فی محله. نعم کان الأولی یمثل بزیدا ضربت احتمال أن یقال : التقدیم فی
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لأن النفی فیهما) أی : فی الأخیرین (غیر مصرح به) کما فی النفی والاستثناء فلا یکون المنفی بلا العاطفه منفیا بغیرها من أدوات النفی ؛ وهذا کما یقال : (امتنع زید عن المجیء لا عمرو) فإنه یدل علی نفی المجیء عن زید ؛ لکن لا صریحا بل ضمنا ، وإنما معناه الصریح إیجاب امتناع المجیء عن زید ؛ فتکون لا نفیا لذلک الإیجاب ، والتشبیه بقوله : امتنع زید عن المجیء لا عمرو ... 

******

هو یأتینی للتقوی دون التخصیص مثل : أنا قمت والتمثیل بما لا احتمال فیه أولی مما فیه الاحتمال ، والحاصل أن التقدیم فی هذا المثال علی مذهب السکاکی محتمل لأن یکون للتقوی ومحتمل لأن یکون للتخصیص ، وهذا هو الأقرب بدلیل العطف بعده بلا المؤکد له ، وأما علی خلاف مذهبه فلا تقدیم فیه (قوله : لأن النفی فیهما) عله لجواز مجامعه النفی بلا للأخیرین أی : لأن النفی المعتبر فیهما لأفاده الحصر غیر مصرح به أی : وإنما صرح فیهما بالإثبات والنفی ضمنی فلم یقبح حینئذ النفی بلا وقولهم لا العاطفه لا تقع بعد نفی ، فالمراد النفی الصریح لا ما یشمل الضمنی. 

(قوله : کما فی النفی والاستثناء) راجع للمنفی أی : فإنه صرح فیهما بالنفی ، وإن لم یکن المنفی مصرحا به فصدق أنه نفی بلا معهما ما نفی بأداه أخری مستقله قبلها (قوله : فلا یکون إلخ) وإذا کان غیر مصرح به فیهما فلا یکون إلخ ، فعلم من هذا أن النفی الصریح لیس کالضمنی ؛ لأن الضمنی یجامعه النفی بلا بخلاف الصریح فإنه لا یجامعه (قوله : وهذا) أی : ما ذکر من المثالین (قوله : فإنه) أی : قولنا امتنع زید عن المجیء ، وکذا یقال فی مرجع الضمیر فی قوله وإنما معناه (قوله : فإنه یدل علی نفی المجیء) أی : علی انتفائه (قوله : إیجاب) أراد بالإیجاب الوجوب أی : الثبوت ؛ لأن معنی الجمله علی التحقیق النسبه لا الحکم ، وقوله امتناع المجیء عن زید فی العباره قلب ، والأصل امتناع زید عن المجیء کما فی المتن ، ولا شک أن امتناعه عن المجیء یتضمن ویستلزم انتفاء المجیء عنه (قوله : فتکون لا) أی : لفظه لا فی قولنا لا عمرو وقوله نفیا لذلک الإیجاب أی : عن التابع وهو عمرو ولو صرح بالنفی ، وقیل لم یجئ زید لم یصح أن یقال لا عمرو ، لأنه نفی للنفی فیکون إثباتا ووضع لا للنفی لا للإثبات ، وإنما قلنا نفی للنفی ؛
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من جهه أن النفی الضمنی لیس فی حکم النفی الصریح ؛ لا من جهه أن المنفی بلا العاطفه منفی قبلها بالنفی الضمنی کما فی : إنما أنا تمیمی لا قیسی ؛ إذ لا دلاله لقولنا : امتنع زید عن المجیء علی نفی امتناع مجیء عمرو لا ضمنا ولا صریحا. قال (السکاکی : شرط مجامعته) أی : مجامعه النفی بلا العاطفه (للثالث) أی : إنما (: أن لا یکون الوصف مختصا ... 

******

لأنه یجب أن یکون ما بعدها مخالفا لما قبلها ؛ لأنها عاطفه لا مؤکده (قوله : من جهه أن النفی إلخ) فیه أن المشبه به لا ، والتشبیه لا یفید أن النفی الضمنی لیس فی حکم الصریح ، فکان الأولی أن یقول من جهه أن کلا فیه نفی ضمنا قد جامعه النفی بلا العاطفه وإن کان النفی الضمنی فی المشبه مسلطا علی المنفی بلا وفی المشبه به علی ما قبل لا کزید فی المثال - کذا قرر شیخنا العدوی. 

(قوله : لیس فی حکم النفی الصریح) أی : لأنه حکم بصحه العطف بلا مع الأول دون الثانی (قوله : إذ لا دلاله لقولنا امتنع زید عن المجیء) أی : بدون قولنا لا عمرو (قوله : علی نفی امتناع مجیء عمرو) أی : لأنه لا حصر فیه حتی یتضمن النفی کإنما ، وإنما استفید نفی مجیء عمرو المفید للحصر من النفی بلا من قولک بعد ذلک لا عمرو فلا نافیه للإیجاب الذی دلت علیه الجمله قبلها بخلاف إنما والتقدیم فإنهما یدلان علی النفی ضمنا فلا بعدهما لتأکید ذلک النفی الضمنی کما مر. 

(قوله : أن لا یکون الوصف) أی : الذی أرید حصره فی الموصوف بإنما مختصا بذلک الموصوف وذلک کما فی قولک : إنما تمیمی أنا فإن التمیمیه لا یجب اختصاصها بالمتکلم وهذا شرط بالنسبه لقصر الصفه ، ویقاس علیه قصر الموصوف علی الصفه فیقال شرط مجامعه النفی بلا العاطفه لإنما أن لا یکون الموصوف مختصا بتلک الصفه فلا یجوز أو لا یحسن أن یقال : إنما المتقی متبع مناهج السنه لا البدعه لاختصاص الموصوف بتلک الصفه ، وکذا لا یقال : إنما الزمن قاعد لا قائم لاختصاص الزمن بالقعود ، فإن قلت : القصر لا یکون إلا عند الاختصاص ، فکیف یشترط عدم الاختصاص فی مجامعته لإنما مع أن القصر لا یتحقق إلا عند الاختصاص؟ قلت : إن المشترط فی تحقق القصر
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بالموصوف) لتحصل الفائده (نحو : (إِنَّما یَسْتَجِیبُ الَّذِینَ یَسْمَعُونَ)) (1) فإنه یمتنع أن یقال : لا الذین لا یسمعون ؛ لأن الاستجابه لا تکون إلا ممن یسمع بخلاف : إنما یقوم زید لا عمرو ؛ إذ القیام لیس مما یختص بزید ، وقال الشیخ (عبد القاهر

******

اختصاص الوصف بالموصوف أو الموصوف بالصفه بحسب المقام والمشترط فی المجامعه عدم اختصاص الوصف فی نفسه بالموصوف وعدم اختصاص الموصوف فی نفسه بالصفه ، ثم إن قوله : شرط مجامعته للثالث أن لا یکون الوصف مختصا ظاهره أن هذا لا یشترط فی صوره التقدیم ، فیصح أن تقول من یسمع یسمع لا غیر من یسمع وانظره (قوله : بالموصوف) الباء داخله علی المقصور علیه بقرینه المثال (قوله : لتحصل الفائده) أی : فی مجامعه النفی بلا لإنما أی : ولو کان الوصف مختصا بالموصوف لعدمت الفائده ؛ لأن الوصف إذا کان مختصا بالنظر إلی نفسه تنبه المخاطب للاختصاص بأدنی تنبیه علی ذلک ، ویکفی فیه کلمه إنما ، فلا فائده فی جمع لا معه والقصد إلی زیاده التحقیق إنما یناسب الحکم الذی یحتمل عدم الاختصاص فیصر المخاطب علی إنکاره (قوله : نحو (إِنَّما یَسْتَجِیبُ) إلخ) هذا المثال للمنفی أی : فإن کان الوصف مختصا فلا یجئ النفی بلا کما فی قوله تعالی : (إِنَّما یَسْتَجِیبُ) إلخ أی : إنما یستجیب دعاءک للإیمان الذین یسمعون سماع تدبر وإذعان وقبول وهم المؤمنون أی : من أراد الله إیمانهم ، فالذین فاعل والمفعول محذوف کما تری ومثل الآیه المذکوره فی اختصاص الوصف الکائن فیها بالموصوف (إِنَّما أَنْتَ مُنْذِرُ مَنْ یَخْشاها)(2) ، فإنه معلوم أن الإنذار إنما یکون لمن یؤمن بالله ویخشی الأهوال والعواقب فلا یجوز أن یقال لا من لا یخشاها (قوله : لا تکون إلا ممن یسمع) أی : فإذا قیل لا الذین لا یسمعون کان ذلک حشوا فی الکلام فلا یقبل ، فإن قلت : إن فائده القصر أن یعتقد المخاطب خلافه والمخاطب هنا لیس کذلک ؛ لأن کل عاقل یعلم أن الاستجابه إنما تکون ممن یسمع أجیب بأن الکفار نزلوا منزله من لا یسمع له لعدم قبولهم الحق والنبی - علیه الصلاه والسّلام - لشده حرصه علی إیمان الکفار نزل منزله من یعتقد الاستجابه ممن لا یسمع ، فخوطب بقصر الاستجابه 
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1- الأنعام : 36.

2- النازعات : 45. 




لا تحسن) مجامعته للثالث (فی) الوصف (المختص کما تحسن فی غیره ؛ وهذا أقرب) إلی الصواب ؛ إذ لا دلیل علی الامتناع عند قصد زیاده التحقیق والتأکید. 

******

علی من یسمع قصر قلب ، فالقصر هنا حقیقی لکن بعد تنزیل المخاطب منزله من یعتقد العکس ، لأجل ذلک الاعتبار الخطابی وتضمن ذلک التنزیل التعریض بالکافرین بأنهم من جمله الموتی الذین لا سمع لهم فلیس هنا فی الحقیقه إلا نفی الاستجابه عن الکفار وإثباتها للمؤمنین ، لکن لما کان الحصر فی أمر مختص بحسب الظاهر وإن لم یکن فی الواقع اختصاص ؛ لأن الاستجابه لیست خاصه بالمؤمنین صحت مراعاه هذا الظاهر ، وامتنع أن یقال لا الذین لا یسمعون مرادا منهم الکافرون نظرا لذلک الظاهر. 

(قوله : لا تحسن مجامعته) أی : لا تحسن مجامعه النفی بلا ، وقوله للثالث وهو إنما ، والمراد لا تحسن حسنا کاملا فالمنفی کمال الحسن لا أصله وإلا کان عین کلام السکاکی ؛ لأن الخالی عن الحسن عند البلغاء لا صحه له ، أو یقال إن قوله : کما تحسن قید فی الحسن المنفی ، وحینئذ فیفید کلامه أن فی مجامعته الوصف المختص أصل الحسن ، والحاصل إن عدم اختصاص الوصف شرط فی کمال حسن المجامعه عنده لا شرط فی أصله کما یقول السکاکی ، فعلی هذا یصح أن یقال فی غیر القرآن إنما یستجیب الذین یسمعون لا الذین لا یسمعون وإن کان غیر کامل فی الحسن (قوله : وهذا أقرب إلی الصواب) أی : وهذا الذی قاله عبد القاهر أقرب إلی الصواب مما قاله السکاکی من المنع لابتناء کلام الشیخ علی شهاده الإثبات وکلام السکاکی علی شهاده النفی ، وشهاده الإثبات مقدمه علی شهاده النفی (قوله : إذ لا دلیل علی الامتناع) أی : علی امتناع مجامعه النفی بلا للثالث إذا کان الوصف مختصا بالموصوف (قوله : عند قصد زیاده التحقیق) أی : عند قصد زیاده تحقیق النفی عن ذلک الغیر وتأکیده ، وهذا رد لقول السکاکی إن کان الوصف مختصا امتنعت المجامعه لعدم الفائده ، وحاصل ذلک الرد أنا لا نسلم عدم الفائده ، إذ قد تحصل فائده وهی زیاده التحقیق والتأکید للنفی عن ذلک الغیر ، وقد یقال : إن التأکید بلا العاطفه للنفی الحاصل بإنما خلاف أصل وضعها ؛ لأن أصل وضعها أن ینفی بها عن التابع ما أوجب للمتبوع لا لأن یعاد بها النفی لشیء قد
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(وأصل الثانی :) أی : الوجه الرابع من وجوه الاختلاف أن أصل النفی والاستثناء (أن یکون ما استعمل له) أی : الحکم الذی استعمل فیه النفی والاستثناء (مما یجهله المخاطب وینکره بخلاف الثالث) أی : إنما ؛ فإن أصله أن یکون الحکم المستعمل هو فیه مما یعلمه المخاطب ولا ینکره ؛ کذا فی الإیضاح نقلا عن دلائل الإعجاز ؛ ... 

******

نفی أولا ، ولذلک حکموا بمنع ما زید إلا قائم لا قاعد مطلقا ولم یقولوا بجوازه عند قصد التحقیق والتأکید للنفی - فتأمل. 

(قوله : وأصل الثانی) أی : الکثیر والغالب فیه (قوله : ما استعمل له) الضمیر المجرور باللام راجع لما ، وقول الشارح أی : الحکم بالرفع تفسیر لما وقوله إشاره إلی أن اللام فی کلام المصنف بمعنی فی ، وقوله : النفی والاستثناء بیان للضمیر المستتر فی قول المصنف استعمل فهو عائد علی الثانی الذی هو النفی والاستثناء لا علی ما ، وحینئذ فالصله جاریه علی غیر من هی له فکان الأولی للمصنف أن یقول : ما استعمل هو له بإبراز الضمیر إلا أن یقال : إنه ماش علی مذهب الکوفیین القائلین بعدم وجوب الإبراز عند أمن اللبس کما هنا أو علی مذهب من یقول : إن الخلاف بین البصریین والکوفیین فی الوصف لا فی الفعل ، وأما هو فلا یجب فیه الإبراز. 

(قوله : مما یجهله المخاطب) أی : من جمله الإحکام التی یجهلها المخاطب فضمیر یجهله راجع لما ، والمراد ما یجهله المخاطب بالفعل ، وشأنه أن یکون مجهولا ، ولیس المراد الجهل بالفعل فقط ؛ لأنه شرط فی الحصر مطلقا أی : بأی طریق کان (قوله : وینکره) أی : وأن یکون من جمله الأحکام التی ینکرها المخاطب ، والمراد بالحکم المستعمل فیه الذی هو بعض الأحکام المجهوله النفی والثبوت بالنظر لقصر القلب والنفی فقط بالنظر للأفراد والثبوت والنفی فی قصر التعیین ففی القلب ینکرهما المخاطب ویجهلهما وفی الأفراد بجهل النفی وینکره وفی التعیین یجهلهما فقط ولا یتأتی فیه إنکار ، فالجهل ظاهر فی جمیع أقسام القصر ، وأما الإنکار فلیس ظاهرا فی قصر التعیین ؛ لأن المتردد لا إنکار عنده - کذا قرر شیخنا العدوی.
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وفیه بحث لأن المخاطب إذا کان عالما بالحکم ولم یکن حکمه مشوبا بخطأ لم یصح القصر ؛ بل لا یفید الکلام سوی لازم الحکم ؛ وجوابه : أن مرادهم إن إنما تکون لخبر من شأنه أن لا یجهله المخاطب ولا ینکره حتی إن إنکاره یزول بأدنی تنبیه لعدم إصراره علیه ؛ وعلی هذا یکون موافقا لما فی المفتاح (کقولک لصاحبک - وقد رأیت شبحا من بعید - : ما هو إلا زید إذا اعتقده غیره) أی : إذا اعتقد صاحبک ذلک الشبح غیر زید ... 

******

وفی الأطول ما نصه : مما یجهله المخاطب وینکره فاستعماله فی قصر التعیین علی خلاف الأصل (قوله : وفیه بحث) أی : اعتراض علی قوله بخلاف الثالث (قوله : لازم الحکم) وهو إعلام المخاطب أن المتکلم عارف بالحکم (قوله : وجوابه إلخ) حاصله أن قولهم أصل إنما أن یکون الحکم المستعمله فیه مما یعلمه المخاطب ، ولا ینکره مرادهم أن ذلک الحکم مما شأنه أن یکون معلوما للمخاطب لکونه من شأنه أن یزهر أمره بحیث یزول إنکاره بأدنی تنبیه فی زعم المتکلم فلا ینافی أنه مجهول بالفعل ، فالحاصل أن محل الطریق الأول أعنی النفی والاستثناء الحکم الذی یحتاج للتأکید لإنکاره ، وکونه مما شأنه أن یجهل ، ومحل الثانی ما لا یفتقر إلی ذلک لکونه مما شأنه أن یکون معلوما وإن کان الجهل والإنکار بالفعل لا بد منهما فیهما فی غیر قصر التعیین کما علمت (قوله : لخبر) هو بالتنوین أی : لحکم کلام خبری من شأنه أن لا یجهله المخاطب ولا ینکره أی : ولکنه جاهل له ومنکر له بالفعل کما یدل علیه قوله حتی إن إنکاره إلخ (قوله : وعلی هذا) أی : التأویل (قوله : موافقا لما فی المفتاح) أی : من أنه لا بد من الجهل والإنکار بالفعل.

(قوله : کقولک إلخ) تمثیل للأصل الثانی أعنی : النفی والاستثناء (قوله : وقد رأیت شبحا) الجمله حالیه وکان المناسب أن یقول : وقد رأیتما ؛ لأنه لا یکون المخاطب منکرا کون الشبح غیر زید إلا إذا رآه والشبح - بسکون الباء - وفتحها الشخص ، وقوله : من بعید أی : من مکان بعید وقید بالبعد ؛ لأن شأن البعید الجهل والإنکار (قوله : ما هو إلا زید) مقول کقولک أی : کقولک : ما هذا الشبح إلا زید (قوله : إذا اعتقده) أی : تقول ذلک إذا اعتقده غیر زید ، فإن اعتقده زیدا وعمرا کان قصر إفراد ، وإن اعتقده عمرا کان قصر قلب ، فالمثال یحتمل القسمین.
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(مصرا) أی : علی هذا الاعتقاد (وقد ینزل المعلوم منزله المجهول لاعتبار مناسب فیستعمل له) أی : لذلک المعلوم (الثانی) أی : النفی والاستثناء (إفرادا) أی : حال کونه قصر إفراد (نحو : (وَما مُحَمَّدٌ إِلَّا رَسُولٌ)(1) ... 

******

(قوله : مصرا) أی : حال کونه مصرا أی : مصمما علی اعتقاد ذلک الشبح غیر زید ، فهذا المثال قد تحقق فیه الجهل والإنکار فیما من شأنه أن یجهل وینکر لبعد مضمونه جهلا لا یزول إلا بالتوکید ، فاستعملت فیه ما وإلا علی أصلها (قوله : وقد ینزل) هذا مقابل لقوله ، وأصل الثانی وقوله المعلوم أی : الحکم المعلوم أی : الذی من شأنه أن یعلم وذلک کقیام الهلاک به - علیه الصلاه والسّلام - فی المثال الآتی ، وقوله : منزله الحکم المجهول أی : منزله الحکم المجهول أی : المنکر الذی یحتاج إلی تأکید لدفع إنکاره (قوله : لاعتبار إلخ) أی : وذلک التنزیل لأجل أمر معتبر مناسب للمقام کالإشعار بأنهم فی غایه الاستعظام لهلاکه - علیه الصلاه والسّلام - فی المثال الآتی (قوله : فیستعمل إلخ) أی : فبسبب ذلک التنزیل یستعمل الثانی فیه أی : فی ذلک الحکم المعلوم فاللام بمعنی فی (قوله : إفرادا) حال من الثانی أی : حال کون الثانی قصر إفراد ، وفیه أن الثانی لیس قصر إفراد ، فلا بد من تقدیر أی : حال کون الثانی دال قصر إفراد أو ذا قصر إفراد ، أو حال کون الثانی قصره قصر إفراد (قوله : (وَما مُحَمَّدٌ إِلَّا رَسُولٌ)) هذا استثناء من مقدر عام علی أصل التفریغ ، والمقدر فی نحو : هذا محمول ، والمحمول یراد به الحقیقه ، إذ لا یصح حمل فرد والحقیقه من حیث هی متحده لا یمکن الاستثناء منها من حیث هی ، وإنما یستثنی منها من حیث أفرادها الصادقه علی الموضوع ، فلا بد من اعتبارها علی وجه یتناول أفرادا صادقه علی الموضوع ، فإذا قیل مثلا ما زید إلا قائم قدر ما زید متحدا بحقیقه من الحقائق وموصوفا بها إلا حقیقه القائم ، فکأنه قیل ما زید قاعدا ولا مضطجعا ، ولا کذا من سائر الحقائق إلا حقیقه القائم فهو کائن إیاها ، وإن شئت قدرت ما زید بشیء مما یعتقد أنه إیاه إلا قائم ، فعلی وزانه فی الآیه یکون التقدیر ما محمد موصوفا بحقیقته من الحقائق التی تعتقدون إلا حقیقه الرسول ، فإنه کائن إیاها ، 

ص: 280





1- آل عمران : 144. 




أی : مقصور علی الرساله لا یتعداها إلی التبری من الهلاک) فالمخاطبون وهم الصحابه - رضی الله عنهم - کانوا عالمین بکونه مقصورا علی الرساله ؛ غیر جامع بین الرساله والتبری من الهلاک لکنهم لما کانوا یعدون هلاکه أمرا عظیما (نزل استعظامهم هلاکه منزله إنکارهم إیاه) أی : الهلاک فاستعمل له النفی والاستثناء ، 

******

وأما محمد بشیء مما تعتقدون أنه کان إیاه إلا رسول فکأنه قیل : ما محمد متبرئا من الهلاک ولا غیر ذلک مما لا یناسب من الحقائق إلا حقیقه الرسول ، ویجب أن یعلم أن معنی قولنا کان هذا تلک الحقیقه أنه طابقها ، واتصف بحصه من حصصها لا أنه نفسها من حیث إنها حقیقه وإلا کان الجزئی کلیا والکلی جزئیا. ا ه یعقوبی. 

(قوله : أی مقصور علی الرساله) أی : فهو من قصر الموصوف علی الصفه قصر إفراد علی ما قال المصنف ، وأشار بقوله لا یتعداها إلی التبری من الهلاک أی : الموت إلی أن ذلک القصر إضافی لا حقیقی ، هذا ویحتمل أن تکون الآیه من قصر القلب بأن یکون مصب القصر إلی مفاد الجمله التی هی فی محل النعت عند بعضهم فیکون التقدیر وما محمد إلا رسول خلت الرسل قبله ، فیذهب کما ذهبوا ، ویجب التمسک بدینه بعده کما یجب التمسک بدینهم بعدهم لا أنه رسول مخالف لسائر الرسل بحیث لا یذهب کما علیه المخاطبون بتنزیل إعظامهم موته منزله إنکارهم إیاه ، فکأنهم قالوا : هو رسول لا یموت فقیل لهم هو رسول یموت کغیره أو بأن یقدر : (وَما مُحَمَّدٌ إِلَّا رَسُولٌ) لا أنه لیس برسول کما علیه المخاطبون ؛ لأن نفی الموت عنه الذی نزلوا منزله المتصفین به لا یکون مع الإقرار بالرساله أی لا أنه إله ؛ لأن نفی الهلاک الذی جعلوا موصوفین به لا یکون إلا للإله ، وفی هذین الوجهین بعد - قاله الیعقوبی. 

(قوله : لا یتعداها إلی التبری من الهلاک) أی : من الموت وهو الخلود (قوله : کانوا عالمین بکونه مقصورا علی الرساله غیر جامع بین الرساله والتبری من الهلاک) بل جامع بین الرساله والهلاک ؛ لأنهم لا یعتقدون أن النبی لا یهلک أبدا ، فلما نزل علمهم بموته منزله الجهل به والإنکار له لاستعظامهم إیاه صاروا کأنهم ثبتوا له - صلی الله علیه وسلم - صفین الرساله والتبری من الهلاک فقصر علی الرساله قصر أفراد (قوله : نزل استعظامهم هلاکه منزله إنکارهم إیاه) أی : ولزم من ذلک تنزیل علمهم بهلاکه
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والاعتبار المناسب هو الإشعار بعظم هذا الأمر فی نفوسهم ، وشده حرصهم علی بقائه عندهم. 

******

منزله جهلهم به ؛ لأن الإنکار یستلزم الجهل ، وبهذا اندفع ما یقال : إن الملائم لدعوی تنزیل المعلوم منزله المجهول تنزیل علمهم بهلاکه منزله الجهل لاستعظامهم إیاه لا تنزیل استعظامهم منزله إنکارهم إیاه - قاله یس. ولما نزل استعظامهم لهلاکه منزله الإنکار الذی یحتاج إلی تأکید النفی استعمل لذلک الاستعظام المنزل منزله إنکارهم النفی والاستثناء ، ووجه تنزیل استعظام الهلاک منزله إنکاره أن مستعظم الشیء الحریص علی عکسه لو أمکنه نفی ذلک الشیء لنفاه ، فهو کالنافی علی وجه الرضا والمحبه ، وأصل التنزیل تشبیه الشیء بالشیء ، فلما شبهوا بالنافی علی وجه الرضا ناسب تنزیلهم منزله المنکرین ، فخوطبوا برد ذلک الإنکار المقدر لأجل الاعتبار المناسب وهو الإشعار بأنهم فی غایه الحرص علی حیاته والاستعظام لموته الذی ینزلون بسببه منزله المنکرین - کذا فی ابن یعقوب ، وقرر شیخنا العدوی : أن المنزل منزله المجهول المنکر قیام الهلاک به المعلوم لهم لاستعظامهم إیاه لا أن المنزل الاستعظام ، وهذا هو المناسب لقول المصنف وقد ینزل إلخ : فکان المناسب لقوله ، وقد ینزل إلخ : أن یقول نزل المعلوم وهو عدم التبری من الهلاک أعنی قیام الهلاک به منزله المجهول ، فاستعمل النفی والاستثناء ، وسبب التنزیل استعظامهم إیاه لیکون الکلام علی نسق واحد (قوله : والاعتبار المناسب) أی : لمقام الرساله هنا (قوله : وشده حرصهم) أی : وحرصهم الشدید الذی ینزلون بسببه منزله المنکرین ، وأنهم بحیث یخاطبون بهذا الخطاب التنزیلی ردا لهم عما عسی أن ینبنی علی ذلک الاستعظام مما ینبنی ، وقد وقع من بعض الصحابه یوم وفاته - علیه الصلاه والسّلام - ذلک البناء حیث أنکر الوفاه ، وشغله ذلک الإنکار عما یقتضیه الحال من الشغل بإقامه الدین من بعده - علیه الصلاه والسّلام - وکان یقول والله لا أسمع رجلا قال : مات رسول الله إلا فعلت به کذا وکذا ، وقال بعضهم : إنما ذهب لمناجاه (1) ربه کموسی حتی أتی المتمکن الصدیق 
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1- فی المطبوع : لماجاه. 




(أو قلبا) عطف علی قوله : إفرادا (نحو : (إِنْ أَنْتُمْ إِلَّا بَشَرٌ مِثْلُنا)) (1) فالمخاطبون وهم الرسل - علیهم الصلاه والسّلام - لم یکونوا جاهلین بکونهم بشرا ، ولا منکرین لذلک لکنهم نزلوا منزله المنکرین (لاعتقاد القائلین) وهم الکفار (أن الرسول لا یکون بشرا مع إصرار المخاطبین علی دعوی الرساله) فنزلهم القائلون منزله المنکرین للبشریه ... 

******

فنفی ذلک ، وأقام الدین بما أمر الله تعالی به رضوان الله علی الجمیع - علی أن لهم فی ذلک الاستعظام عذرا ؛ لأن وفاه سید الوجود هی الرزیه العظمی والهول الأکبر الذی یکاد أن تزلزل قواعد التکلیف بهوله ویسقط بناء ضبط الإدراک من أصله (قوله : عطف علی قوله إفرادا) أی : وحینئذ فالمعنی أن القصر الذی استعملت فیه ما وإلا للتنزیل ، إما أن یکون قصر إفراد کما تقدم ، وإما أن یکون قصر قلب (قوله : نحو (إِنْ أَنْتُمْ إِلَّا بَشَرٌ مِثْلُنا)) أی نحو قوله تعالی : حکایه عن الکافرین فی خطاب الرسل (إِنْ أَنْتُمْ إِلَّا بَشَرٌ مِثْلُنا) أی : ما تتصفون إلا بالبشریه مثلنا لا بنفیها کما تزعمون وإنما خاطبوهم بهذا الخطاب ، ولم یقولوا ما أنتم رسل الذی هو مرادهم ؛ لأنه فی زعمهم أبلغ ، إذ کأنهم قالوا أنکرتم ما هو من الضروریات وهو ثبوت البشریه وأنتم لا تتعدون الاتصاف بها إلی الاتصاف بنقیضها الذی تثبت معه الرساله ، ولهذا کان قصر قلب ؛ ولأن قولهم ذلک فی قوه قیاس نظمه هکذا ما أنتم إلا بشر مثلنا ، وکل بشر لا یکون رسولا فأنتم لستم برسل ، فما قالوه کدعوی الشیء ببینه قیل یمکن أن تکون الآیه من قصر الإفراد جریا علی الظاهر من غیر تنزیل ، فکأنهم قالوا : ما اجتمعت لکم البشریه والرساله کما تزعمون ، أو من قصر القلب بلا تنزیل أیضا بأن یکون المراد : ما أنتم إلا بشر مثلنا لا بشر أعلی منا بالرساله (قوله : لاعتقاد القائلین إلخ) هذا هو الاعتبار المناسب. 

(قوله : لا یکون بشرا) أی : وإنما یکون ملکا (قوله : مع إصرار المخاطبین) أی : بهذا الخطاب وقوله علی دعوی الرساله أی : المستلزمه لنفی البشریه بحسب زعم المتکلمین وحیث کان الرسل مصرین علی دعوی الرساله المنافیه للبشریه بحسب اعتقاد 
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1- إبراهیم : 10. 




لما اعتقدوا اعتقادا فاسدا من التنافی بین الرساله والبشریه ، فقلبوا هذا الحکم بأن قالوا : (إِنْ أَنْتُمْ إِلَّا بَشَرٌ مِثْلُنا) أی : مقصورون علی البشریه ؛ لیس لکم وصف الرساله التی تدعونها ، ولما کان هنا مظنه سؤال ؛ وهو أن القائلین قد ادعوا التنافی بین البشریه والرساله وقصروا المخاطبین علی البشریه ، والمخاطبون قد اعترفوا بکونهم مقصورین علی البشریه حیث قالوا : (إِنْ نَحْنُ إِلَّا بَشَرٌ مِثْلُکُمْ) فکأنهم سلموا انتفاء الرساله عنهم ؛ أشار إلی جوابه بقوله : (وقولهم) أی : قول الرسل المخاطبین (إِنْ نَحْنُ إِلَّا بَشَرٌ مِثْلُکُمْ)(1) من باب (مجاراه الخصم) وإرخاء العنان إلیه بتسلیم بعض مقدماته (لیعثر) الخصم ؛ ... 

******

المتکلم صاروا بحسب اعتقاد المتکلمین بمنزله من ادعی نفی البشریه صریحا ؛ لأنهم فی اعتقادهم ادعوا ما یستلزم نفیها وهو الرساله ولا فرق بین من ادعی نفی شیء ومن ادعی ما یستلزم نفیه ، ولذلک جعلوهم منکرین للبشریه وخاطبوهم بما خاطبوهم فظهر من هذا أن القصر فی هذا المثال مبنی علی مراعاه حال المتکلم والمخاطب بخلاف المثال السابق ، فإن القصر فیه مبنی علی رعایه حال المخاطب فقط. 

(قوله : لما اعتقدوا) بتخفیف المیم وقوله من التنافی إلخ بیان لما وإنما اعتقدوا التنافی ؛ لأن الرسول لجلاله قدره ینزه فی رأیهم عن البشریه ، وانظروا خسافه عقولهم حیث لم یرضوا ببشریه الرسول ورضوا للإله أن یکون حجرا (قوله : فقلبوا) أی : القائلون وقوله هذا الحکم أی : المستلزم لنفی البشریه بحسب زعمهم (قوله : قد ادعوا التنافی) أی : بحسب زعمهم (قوله : حیث قالوا (إِنْ نَحْنُ إِلَّا بَشَرٌ مِثْلُکُمْ)) أی : لا ملائکه (قوله : فکأنهم سلموا انتفاء الرساله عنهم) أی : مع أنه لیس کذلک (قوله : من باب مجاراه الخصم) أی : مماشاته والجری معه فی الطریق من غیر مخالفه فی السلوک ، ومثاله أن ترید إزلاق صاحبک فتماشیه فی الطریق المستقیم حتی إذا وصلت إلی مزلقه أزلقته (قوله : وإرخاء العنان) عطف لازم (قوله : بتسلیم بعض مقدماته) الباء للسببیه متعلقه بمجاراه الخصم ؛ لأنه إذا سلم له بعض مقدماته کان ذلک وسیله لاصغائه لما یلقی 
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1- إبراهیم : 11. 




من العثار وهو الزله ، وإنما یفعل ذلک (حیث یراد تبکیته) أی : إسکات الخصم وإلزامه (لا تسلیم انتفاء الرساله) فکأنهم قالوا : إن ما ادعیتم من کوننا بشرا فحق لا ننکره ، ولکن هذا لا یتنافی أن یمن الله تعالی علینا بالرساله ؛ ... 

******

له بعد ذلک فیعثر مما یلقی له بعد ذلک ویفحم وأما إذا عورض من أول وهله ربما کان ذلک سببا لنفرته وعدم إصغائه وعناده ، والمراد ببعض المقدمات التی سلمها الرسل هنا المقدمه الصغری أعنی : کونهم بشرا ، وأما کون البشر لا یکون رسولا وهو الکبری فلم یسلمها الخصم. 

(قوله : من العثار) أی : لا من العثور وهو الاطلاع ، وقوله لیعثر متعلق بالمجاراه وقوله وإنما یفعل ذلک أی : ما ذکر من مجاراه الخصم. 

(قوله : وهو الزله) بفتح الزای أی : الوقوع والسقوط أی : لأجل أن یسقط فیرجع عما قال إلی الحق (قوله : وإلزامه) أی : بأن یرتب علی التسلیم المذکور بعد استماع الخصم له وطماعیته فی الظفر ما ینقطع به إما بإظهار أنها بعد تسلیمها لا تستلزم مطلوبه کما هنا فیحتاج إلی دلیل آخر ، أو أنها تستلزم ما یناقض المطلوب کما تقدم فی آیه : (قُلْ إِنْ کانَ لِلرَّحْمنِ وَلَدٌ فَأَنَا أَوَّلُ الْعابِدِینَ)(1) أی : النافین له فینقطع الخصم فی مطلوبه (قوله : لا لتسلیم انتفاء الرساله) عطف علی قوله من باب مجاراه الخصم أی : أن ما قاله الرسل للمجاراه ولم یقولوه لتسلیم انتفاء الرساله عنهم فإن قلت إن مجاراه الخصم إنما تکون فیما هو مخالف للواقع عند المخاطب : کالرسل هنا فیسلمه هنا علی سبیل التنزیل ، وهنا لیس کذلک ؛ لأن بشریتهم موافقه للواقع بلا خلاف ، وحینئذ فلا معنی للمجاراه هنا قلت المجاراه تکون بوجهین : أحدهما : الاعتراف بمقدمه مخالفه للواقع علی سبیل التنزیل لیرتب علیها ما یناقض المقصود ، والثانی : الاعتراف بمقدمه صحیحه موافقه للواقع عنده أیضا لیبین أنها لا تستلزم المطلوب ولا دخل لها فیه ولا یتوقف علیها کالبشریه هنا ، فکأنهم قالوا لهم : صدقتم فی هذه المقدمه لکنها لا تفیدکم 
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1- الزخرف : 81. 




فلهذا أثبتوا البشریه لأنفسهم. 

وأما إثباتها بطریق القصر فلیکون علی وفق کلام الخصم (وکقولک) عطف علی قوله : کقولک لصاحبک ؛ ... 

******

شیئا ؛ لأنها لا دخل لها فی مطلوبکم ولا تنافی مطلوبنا ، ونظیر ذلک أن یقال لمن قال أنا أعرف العربیه ما أنت إلا أعجمی الأصل أی : لا عربی فیقول ذلک القائل : ما أنا إلا أعجمی الأصل کما قلتم ، ولکن یجوز فی حق الله أن یعلم العربیه لمن شاء من عباده ، لکن استعمال المجاراه فی الأول أکثر. 

(قوله : فلهذا) أی : فلعدم التنافی (قوله : وأما إثباتها إلخ) جواب عما یقال : إنه کان یکفی فی المجاراه أن یقولوا : نحن بشر مثلکم فالنفی والاستثناء لغو ، إذ لیس المراد إلا مجرد إثبات البشریه (قوله : علی وفق کلام الخصم) أی : فی الصوره فیکون فی الکلام مشاکله وهذا أقوی فی المجاراه ، وعلی هذا یکون الحصر غیر مراد ، بل هو صوری فقط والصیغه مستعمله فی أصل الإثبات علی وجه التجرید واستعمال اللفظ فی بعض معناه وهو الإثبات دون النفی ، وحاصل ما ذکره الشارح من التوجیه أن الرسل لم یریدوا القصر ، بل أصل الإثبات علی سبیل التجرید وإنما عبروا بصیغه القصر لموافقه کلام الخصم ، وقد یقال : لا یلزم من کون کلامهم علی وفق کلام الخصم عدم إراده الحصر ، فالأحسن فی التوجیه أن یقال : إن القصر مراد لهم ؛ لأن الکفار لما ادعوا أن الرسول لا یکون إلا ملکا لا بشرا نزلوهم فی دعواهم الرساله منزله من یدعی الملکیه وینکر البشریه فقالوا : (إِنْ أَنْتُمْ إِلَّا بَشَرٌ مِثْلُنا) بمعنی : ما أنتم إلا مقصورون علی البشریه ولیس لکم وصف الملکیه ، فأجابهم الرسل بقولهم : إن نحن إلا بشر مثلکم أی : ما نحن إلا مقصورون علی البشریه ولیس لنا وصف الملکیه کما تقولون ، لکن لا ملازمه بین البشریه ونفی الرساله کما تعتقدون ، فإن الله تعالی یمن علی من یشاء من عباده بخصوصیه الرساله ولو کانوا بشرا ، وحینئذ فقول الرسل المذکور لیس فیه انتفاء الرساله ، بل تسلیم انتفاء الملکیه فیکون من باب المجاراه وإلزامهم بقولهم : (وَلکِنَّ اللهَ یَمُنُّ عَلی مَنْ یَشاءُ مِنْ عِبادِهِ)(1) إلا أنه یرد علی هذا التوجیه أن یقال : کیف صح القصر 
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1- إبراهیم : 11. 




وهذا مثال لأصل إنما ؛ أی : الأصل فی إنما أن تستعمل فیما لا ینکره المخاطب ؛ کقولک : (إنما هو أخوک ؛ لمن یعلم ذلک و) یقربه ، وأنت (ترید أن ترققه علیه) أی : أن تجعل من یعلم ذلک رقیقا مشفقا علی أخیه ، والأولی بناء علی ما ذکرنا أن یکون هذا المثال من الإخراج لا علی مقتضی الظاهر. 

******

مع أن المخاطب وهم الکفار لا ینکرون البشریه ، بل هی أمر مسلم عندهم واقعی ، فلا معنی للحصر حینئذ ؛ لأنه لرد المخاطب ولا حاجه للرد هنا لعدم الإنکار وغیره مما یحوج إلی الرد ، إلا أن یجاب بأنا لا نسلم أن القصر إنما یکون لرد المخاطب قلبا أو إفرادا أو للتعیین ، بل قد یکون لغیر ذلک لنکته من النکات ، نعم الغالب فیه أن یکون للرد أو للتعیین ، واعلم أن هذا السؤال الثانی بالنظر لحال المخاطب کما أن السؤال الذی قصد المصنف به رده بحسب حال المتکلم. ا ه سم. 

(قوله : وهذا مثال لأصل إنما) أی : بناء علی ما یقتضیه قول المصنف بخلاف الثالث من أن الأصل فی إنما أن تستعمل فیما هو معلوم لا یجهله المخاطب وعلی هذا فهو مثال لتخریج الکلام علی مقتضی الظاهر (قوله : لمن یعلم ذلک) أی : کون المخبر عنه أخاه (قوله : ویقر به) أی : بکونه أخا له ، والمراد أنه یعلم ذلک بقلبه ویقر به بلسانه (قوله : أن ترققه علیه) إما بقافین من الرقه ضد الغلظه یقال : رق الشیء وأرقه - ورققه ، والتعدیه بعلی بتضمین معنی الإشفاق کما أشار الشارح ، وحینئذ یقرأ رقیقا أیضا بقافین ، والمراد رقیق القلب وإما بالفاء والقاف من الرفق بمعنی اللطف وحسن الصنیع - یقال : رفق به منّ علیه ، وقول الشارح أی أن تجعل إلخ فیه : إشاره إلی أن صیغه فعل للجعل والتصییر ، والمراد أنک تحدث فی قلب من یعلم ذلک الشفقه والرقه علی أخیه بسبب ذکرک الأخوه له ؛ لأنه وإن کان عالما بها قد یحدث فی قلبه الشفقه بسماعها ؛ لأن الشیء قد یوجب بسماعه من الغیر ما لا یوجب بمجرد علمه (قوله : والأولی بناء علی ما ذکرنا) أی : من أن إنما تستعمل فی مجهول شأنه أن لا یجهله المخاطب ولا ینکره ، حتی إن إنکاره یزول بأدنی تنبیه لکونه لا یصر علیه ، وقوله أن یکون هذا المثال من الإخراج لا علی مقتضی الظاهر أی : فالحکم فی هذا المثال وهو الأخوه وإن کان
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(وقد ینزل المجهول منزله المعلوم لادعاء ظهوره فیستعمل له الثالث) أی : إنما (نحو قوله تعالی حکایه عن الیهود : (إِنَّما نَحْنُ مُصْلِحُونَ)) (1) ادعوا أن کونهم مصلحین أمر ظاهر من شأنه أن لا یجهله المخاطب ولا ینکره ... 

******

معلوما للمخاطب ، لکن لعدم عمله بموجب علمه بالأخوه ، إذ موجب علمه بها أن یشفق علیه ولا یضربه نزل منزله المجهول ، واستعمل فیه إنما علی خلاف مقتضی الظاهر ، وعلی هذا الاحتمال یکون قول المصنف وکقولک إلخ : عطفا علی قوله نحو : وما محمد ، ویکون المصنف لم یمثل لتخریج إنما علی مقتضی الظاهر ، لکن هذا الاحتمال فیه شیء ؛ لأنه لا یناسب قول المصنف سابقا فیستعمل له الثانی ؛ لأن الحصر فی هذا المثال الذی نزل فیه المعلوم منزله المجهول بالطریق الثالث لا بالطریق الثانی - اللهم إلا أن یقال : قوله فیستعمل له الثانی أی : مثلا ، وقد یستعمل فیه الثالث کما فی هذا المثال ، وإنما قال الشارح : والأولی ولم یقل : والصواب - إشاره لإمکان الجواب عنه بأنه یجوز أن یکون هذا المثال علی مقتضی الظاهر من غیر تنزیل ؛ لأن المقصود منه ترقیق المخاطب لا إفاده الحکم ، فکونه معلوما لا یضر ، والقصر للمبالغه فی الترقیق ؛ لأنه یفید تأکیدا علی تأکید ، أو یحمل قوله : لمن یعلم ذلک - علی أن المراد لمن شأنه أن یعلم ذلک ویقر به ، وإن لم یعلمه بالفعل ، بل هو جاهل به ، ویزول بأدنی تنبیه ، لکن هذا الجواب الثانی بعید - فتأمل. 

(قوله : وقد ینزل المجهول) أی : الحکم المجهول عند المخاطب (قوله : منزله المعلوم) أی : منزله الحکم الذی شأنه أن یکون معلوما عند المخاطب بحیث لا یصر علی إنکاره فلا ینافی أنه مجهول له بالفعل ، ولیس المراد منزله المعلوم له بالفعل ؛ لأن المعلوم بالفعل لیس محلا للقصر (قوله : لادعاء ظهوره) أی : وإنما ینزل المجهول منزله المعلوم لادعاء المتکلم ظهوره ، وأن إنکاره مما لا ینبغی (قوله : فیستعمل له) أی : فبسبب ذلک التنزیل یستعمل فیه الطریق الثالث من طرق القصر وهو إنما (قوله : من شأنه أن لا یجهله المخاطب) أی : وهم المسلمون وقوله ولا ینکره أی : إنکارا قویّا أی : وإن کان 
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1- البقره : 11. 




(ولذلک جاء : (أَلا إِنَّهُمْ هُمُ الْمُفْسِدُونَ)(1) للرد علیهم مؤکدا بما تری) من إیراد الجمله الاسمیه الداله علی الثبات ، وتعریف الخبر الدال علی الحصر ، وتوسیط ضمیر الفصل المؤکد لذلک ، ... 

******

هو جاهلا له ومنکرا له بالفعل ، والحاصل أن إصلاح الیهود أمر مجهول عند المخاطبین وینکرونه إنکارا قویا ، ولکن الیهود - لعنه الله علیهم - یدعون أن إصلاحهم أمر ظاهر من شأنه أن لا یجهل ، فنزلوا لتلک الدعوی إصلاحهم منزله الأمر الذی من شأنه أن یکون معلوما عند المخاطبین وهو المنکر إنکارا ضعیفا بحیث یزول إنکاره بأدنی تنبیه ، فاستعملوا فی إثباته للرد علیهم إنما التی من شأنها أن تستعمل فی ما من شأنه أن یکون معلوما وإن کان مقتضی الظاهر التعبیر بالنفی والاستثناء ؛ لأن إصلاحهم أمر مجهول منکر ، وفی استعمالهم إنما فی إثبات الإصلاح لادعاء ظهوره إشعار بأن نقیضه وهو إفسادهم أمر ظاهر الانتفاء حتی لا یحتاج فی نفیه وإثبات نقیضه الذی هو الإصلاح إلی التأکید بالنفی والاستثناء ، فقد أنکروا الإفساد المتصفین به فی نفس الأمر مبالغین فی إنکاره حیث زعموا أن نفیه من شأنه أن یلحق بالضروریات التی لا تنکر (قوله : ولذلک) أی : ولأجل ادعائهم ظهور إصلاحهم ومبالغتهم فی إنکار الإفساد الذی اتصفوا به (قوله : للرد علیهم) أی : لأجل الرد علیهم بإثبات الإفساد لهم ونفی الإصلاح عنهم (قوله : مؤکدا بما تری) أی : بما تعلمه أی : مؤکدا بتاکید شتی فهو رد قوی (قوله : من إیراد الجمله الاسمیه) أی : من الجمله الاسمیه المورده فإضافه إیراد للجمله من إضافه الصفه للموصوف ؛ لأن المؤکد الجمله الاسمیه لا إیرادها (قوله : وتعریف الخبر الدال علی الحصر) أی : علی حصر المسند فی المسند إلیه ، والمعنی لا مفسد إلا هم لما تقرر أن تعریف الخبر وضمیر الفصل لقصر المسند علی المسند إلیه. 

(قوله : المؤکد لذلک) أی : للحصر المستفاد من تعریف الخبر ، واعترض بأن ضمیر الفصل وکذا تعریف الخبر إنما یفیدان قصر المسند علی المسند إلیه والقصر الواقع 
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1- البقره : 12. 




وتصدیر الکلام بحرف التنبیه الدال علی أن مضمون الکلام مما له خطر وبه عنایه ، ثم التأکید بإن ، ثم تعقیبه بما یدل علی التقریع والتوبیخ ؛ وهو قوله : (وَلکِنْ لا یَشْعُرُونَ)(1) (ومزیه إنما علی العطف أنه یعقل منها) أی : من إنما (الحکمان) أعنی : الإثبات للمذکور ، والنفی عما عداه (معا) بخلاف العطف ؛ فإنه یفهم منه أولا الإثبات ، ثم النفی ؛ نحو : زید قائم لا قاعد ، وبالعکس ؛ نحو : ما زید قائما بل قاعدا ... 

******

من الیهود بالعکس ، وحینئذ فلا یکون هذا القصر رادا علیهم ، وأجیب بأن الرد علیهم حاصل به ؛ لأن المنفی فی القصر یتضمن نفیه إثبات مقابله ، کما أن المثبت فیه یتضمن إثباته نفی مقابله (قوله : وتصدیر الکلام إلخ) هذا تأکید آخر وقوله بحرف التنبیه وهو ألا (قوله : وبه عنایه) عطف علی سبب أی : مما له خطر یوجب العنایه بإثباته (قوله : ثم تعقیبه) بالجر عطف علی تصدیر (قوله : والتوبیخ) عطف تفسیری (قوله : وهو قوله (وَلکِنْ لا یَشْعُرُونَ)) إنما کان هذا یدل علی التقریع والتوبیخ لإفادته أنهم من جمله الموتی الذین لا شعور لهم ، وإلا لأدرکوا إفسادهم بلا تأمل (قوله : ومزیه إنما) أی : شرفها وفضلها وهو مبتدأ وقوله أنه یعقل علی حذف الجار خبر أی : ثابته بأنه یعقل إلخ ، ولو قیل : إن هذا وجه خامس من أوجه الاختلاف لما بعد (قوله : أنه یعقل منها الحکمان معا) أی : أنه یعقل منها حکم الإثبات والنفی المفیدین بالقصر دفعه بحسب الوضع بمعنی أن الواضع وضعها للمجموع ، فلا یرد أنه قد یلاحظ أحدهما قبل الآخر (قوله : بخلاف العطف إلخ) أی : ولا شک أن تعقل الحکمین معا أرجح ، إذ لا یذهب فیه الوهم إلی عدم القصر من أول الأمر کما فی العطف ، واعلم أن هذه المزیه ثابته للتقدیم وللنفی والاستثناء ، فکل منهما یتعقل منه الحکمان معا فلم تظهر هذه المزیه لإنما علیهما ، ولذلک لم یتعرض لهما المصنف ، بل قال ومزیه إنما علی العطف نعم تظهر مزیه إنما علیهما من جهه أن إنما تفید الحکمین معا نصا من غیر توقف علی شیء بخلاف 
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1- البقره : 12. 




(وأحسن مواقعها) أی : مواقع إنما (التعریض نحو : (إِنَّما یَتَذَکَّرُ أُولُوا الْأَلْبابِ)(1) فإنه تعریض بأن الکفار ... 

******

التقدیم ، فإنه وإن أفادهما ، لکن علی سبیل الاحتمال ؛ لأن الاسم المذکور یحتمل أن یکون معمولا للعامل المؤخر فیکون تقدیمه مفیدا لهما ، ویحتمل أن لا یکون معمولا للمؤخر ، بل لشیء آخر مقدر فیکون مؤخرا فلا یفیدهما ، وبخلاف الاستثناء فإنه وإن أفادهما ، لکن إفادته موقوفه علی المستثنی منه لا تحصل بدونه ، فإن قلت : إن طریق العطف یعقل منه الحکمان معا کما فی نحو : جاء زید لا عمرو کما فی الاستثناء : قلت : لا نسلم أن طریق العطف کالاستثناء ؛ لأن صوره العطف تحتمل الاستقلال ، والاستثناء مرتبط بالمستثنی منه فیفید الحکمین بواسطه ذلک الارتباط ، وبیان ذلک أن قولک فی صوره العطف لا عمرو وإنما وضع لنفی الحکم عن عمرو بخلاف إلا زید فی صوره الاستثناء ، فإنه وضع للإخراج فلا بد من ملاحظه المخرج منه فیعقل الحکام معا ، لکن تعلقهما معا فی إنما أقوی من تعلقهما معا فی النفی والاستثناء لعدم التوقف علی شیء - فلذا خصت فی المتن بالذکر. 

(قوله : وأحسن مواقعها) أی : مواضعها أی : المواضع التی تقع فیها ، وقوله التعریض فیه أن التعریض هو استعمال الکلام فی معناه ملوحا به إلی غیره أی : لیفهم منه معنی آخر ، ولا شک أن الاستعمال المذکور لیس موضعا لإنما تقع فیه فلا بد من تقدیر مضاف أی : ذو التعریض وهو الکلام المستعمل فی معناه لیلوح بغیره ، وذکر الناصر اللقانی : أن التعریض یطلق علی نفس الکلام المستعمل فی معناه لیلوح بغیره ، وعلی هذا فلا حاجه للتقدیر ، وإنما کان التعریض أحسن مواقعها ؛ لأن إفاده الحکم الذی شأنها أن تستعمل فیه لأیهم المخاطب لکونه معلوما أو من شأنه العلم بخلاف المعنی الآخر الملوح إلیه فإنه أهم لکون المخاطب جاهلا به مصرا علی إنکاره (قوله : نحو (إِنَّما یَتَذَکَّرُ أُولُوا الْأَلْبابِ)) أی : إنما یتعقل الحق أصحاب العقول ، فنحن نجزم بأنه لیس المراد من هذا الکلام 
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1- الرعد : 19. 




من فرط جهلهم کالبهائم ؛ فطمع النظر) أی : التأمل (منهم کطمعه منها) أی : کطمع النظر من البهائم (ثم القصر کما یقع بین المبتدأ والخبر - علی ما مر - یقع بین الفعل والفاعل) نحو : ما قام إلا زید (وغیرهما) کالفاعل والمفعول ؛ نحو : ما ضرب زید إلا عمرا ، وما ضرب عمرا إلا زید ، والمفعولین ؛ نحو : ما أعطیت زیدا إلا درهما ، وما أعطیت درهما إلا زیدا ، وغیر ذلک من المتعلقات ... 

******

ظاهره ، وهو حصر التذکر أی : تعقل الحق فی أصحاب العقول لأن هذا أمر معلوم ، بل هو تعریض بذم الکفار بأنهم - من شده جهلهم وتناهیه الغایه القصوی - کالبهائم ویترتب علی ذلک التعریض التعریض بالنبی - علیه الصلاه والسّلام - بأنه لکمال حرصه علی إیمان قومه یتوقع التذکر من البهائم ، فمحل الفائده من هذا الکلام هو التعریض (1) المتوسل إلیه به (قوله : من فرط جهلهم) أی : من تناهیه إلی الغایه القصوی. 

(قوله : علی ما مر) أی : فی تعریف الجزأین ، وفی غیر ذلک من طرق القصر ، ویحتمل أن المراد علی ما مر من کونه حقیقیا أو إضافیا قصر صفه علی موصوف أو عکسه (قوله : یقع بین الفعل والفاعل) أی : بحیث یکون الفعل مقصورا علی الفاعل کما یؤخذ من تمثیل المصنف ، فالقصر الواقع بینهما من قبیل قصر الصفه علی الموصوف ، وأما عکسه وهو حصر الفاعل فی الفعل فلا یتوهم إمکانه ؛ لأن المنحصر فیه یجب تأخیره علی ما یأتی والفعل لا یؤخر عن الفاعل ما دام فاعلا ، فإن خرج عن الفاعلیه رجع الأمر لقصر المبتدأ علی الخبر (قوله : کالفاعل والمفعول) أی : بحیث یکون الفاعل مقصورا علی المفعول وبالعکس وقد مثل الشارح لکل منهما ، فالمثال الأول من حصر الفاعل فی المفعول والمثال الثانی من حصر المفعول فی الفاعل (قوله : وغیر ذلک من المتعلقات) أی : کالحال فتقول فی قصرها علی صاحبها ما جاء راکبا إلا زید وفی عکسه ما جاء زید إلا راکبا ، ومعنی الأول ما صاحب المجئ مع الرکوب إلا زید ، أو : ما جاءنی راکبا إلا زید ، ومعنی الثانی : ما زید إلا صاحب المجیء راکبا ، أو : ما زید إلا جاءنی 
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1- وفی المطبوع : العریض. 




(ففی الاستثناء یؤخر المقصور علیه مع أداه الاستثناء) ... 

******

راکبا فالأول من قصر الصفه ، والثانی من قصر الموصوف ، وکالتمییز کقولک : ما طاب زید إلا نفسا أی : ما یطیب من زید إلا نفسه فهو من قصر الصفه ، وکالمجرور نحو : ما مررت إلا بزید ، وکالظرف نحو : ما جلست إلا عندک ، وکالصفه نحو : ما جاءنی رجل إلا فاضل ، وکالبدل نحو : ما جاءنی أحد إلا أخوک ، وما ضربت زیدا إلا رأسه ، وما سرق زیدا إلا ثوبه ، ثم إن قوله : وغیر ذلک من المتعلقات یعنی : ما عدا المصدر المؤکد ، فإنه لا یقع القصر بینه وبین الفعل إجماعا ، فلا تقول : ما ضربت إلا ضربا ، وأما قوله تعالی : (إِنْ نَظُنُّ إِلَّا ظَنًّا)(1) فمعناه إلا ظنا ضعیفا فهو مصدر نوعی ، وما عدا المفعول معه فإنه لا یجیء بعد إلا ، فلا یقال : ما سرت إلا والنیل ؛ وذلک لأن ما بعد إلا کأنه منفصل من حیث المعنی عما قبله لمخالفته له نفیا وإثباتا فإلا تؤذن من حیث المعنی بنوع من الانفصال ، وکذلک الواو ، فاستهجن عمل الفعل مع حرفیین مؤذنین بالفصل ، ولذا لا یقع من التوابع بعد إلا عطف النسق ، فلا یقال : ما قام زید إلا وعمرو ، وأما وقوع واو الحال بعدها فی نحو : ما جاءنی زید إلا وغلامه راکب فلعدم ظهور عمل الفعل لفظا بعد الواو بل هو مقدر کذا فی الرضی وبهذا ظهر الفرق بین لا تمش إلا مع زید ، ولا تمش إلا وزیدا - حیث جاز الأول دون الثانی ، کما لا یخفی ، وما ذکر من جواز التفریغ فی الصفات أحد قولین للنحاه علیه الزمخشری وأبو البقاء ، والقول الثانی عدم الجواز ، وعلیه الأخفش والفارسی. ا ه یس. 

(قوله : ففی الاستثناء) أی : فالقصر فی الاستثناء یؤخر فیه المقصور علیه مع أداه الاستثناء سواء کانت تلک الأداه إلا أو غیرها وتأکید المقصور علیه مع الأداه بأن یکون المقصور مقدما علی أداه الاستثناء وهی مقدمه علی المقصور علیه. 

قال النوبی : والسر فی تأخیر المقصور علیه أن القصر أثر عن الحرف الذی هو" إلا" ویمتنع ظهور أثر الحرف قبل وجوده. ا. ه. 
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1- الجاثیه : 32. 




حتی لو أرید القصر علی الفاعل قیل : ما ضرب عمرا إلا زید ، ولو أرید القصر علی المفعول قیل : ما ضرب زید إلا عمرا ، ومعنی قصر الفاعل علی المفعول مثلا : قصر الفعل المسند إلی الفاعل علی المفعول ؛ ... 

******

(قوله : حتی لو أرید إلخ) حتی للتفریع بمعنی الفاء ، وقوله القصر علی الفاعل أی : قصر المفعول علی الفاعل ، فالفاعل مقصور علیه ، والمفعول مقصور (قوله : ولو أرید القصر علی المفعول) أی : قصر الفاعل علی المفعول فالمفعول مقصور علیه والفاعل مقصور (قوله : ومعنی قصر إلخ) هذا جواب عما یقال : إن القصر لا یکون إلا قصر صفه علی موصوف أو موصوف علی صفه ، وکل من الفاعل والمفعول ذات ، وحینئذ فلا یصح القصر ، وحاصل ما أجاب به الشارح أن قولهم : هذا من قصر الفاعل علی المفعول أو من قصر المفعول علی الفاعل علی حذف مضاف أی : من قصر الفعل المسند للفاعل علی المفعول ، وقصر الفعل المتعلق بالمفعول علی الفاعل لا أن ذات الفعل أو ذات المفعول مقصوره کما توهم السائل (قوله : مثلا) أی : أو قصر المفعول علی الفاعل ، أو قصر أحد المفعولین علی الآخر ، أو قصر صاحب الحال علی الحال ، أو قصر الحال علی صاحبها. 

(قوله : قصر الفعل المسند إلی الفاعل) هذا بالنظر لخصوص ما قبل مثلا أعنی : قصر الفاعل علی المفعول ، ثم إن ظاهر کلام الشارح أن معنی قصر الفاعل علی المفعول فی قولک : ما ضرب زید إلا عمرا قصر ضاربیه زید علی عمرو ، لأنها فعل الفاعل - ولیس کذلک ، لأن الضاربیه صفه للفاعل فلا یتأتی قصرها علی المفعول ، بل المراد قصر المضروبیه علی عمرو ؛ لأنها صفه للمفعول ، فالمعنی ما مضروب زید إلا عمرو ، وقد یقال : مراده قصر الفعل المسند للفاعل بعد تحویل صیغته إلی صیغه مفعول - تأمل ، ثم إن ما ذکره الشارح من أن معنی قصر الفاعل علی المفعول قصر الفعل المسند للفاعل علی المفعول هو أحد وجهین فی معناه ، والثانی قصر الفاعل نفسه علی الفعل المتعلق بالمفعول ، وحینئذ فمعنی ما ضرب زید إلا عمرا ، ما زید إلا ضارب عمرو أی : لا ضارب خالد مثلا ، فیکون من قصر الموصوف علی الصفه ، فقول الشارح فیرجع
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وعلی هذا قیاس البواقی فیرجع فی التحقیق إلی قصر الصفه علی الموصوف ، أو قصر الموصوف علی الصفه ، ویکون حقیقیا ، وغیر حقیقی ؛ إفرادا ، وقلبا ، وتعیینا ، ولا یخفی اعتبار ذلک (وقل) أی : جاز علی قله (تقدیمهما) أی : تقدیم المقصور علیه وأداه الاستثناء علی المقصور حال کونهما (بحالهما) وهو أن یلی المقصور علیه الأداه (نحو : ما ضرب إلا عمرا زید) فی قصر الفاعل علی المفعول (وما ضرب إلا زید عمرا) فی قصر المفعول علی الفاعل ، وإنما قال : ... 

******

فی التحقیق إلی قصر الصفه تفریع علی ما ذکر من قصر الفعل المسند للفاعل علی المفعول ، وقوله : أو قصر الموصوف علی الصفه تفریع علی الوجه الثانی الذی قلناه وهو قصر الفاعل علی الفعل المتعلق بالمفعول ، ولا یتفرع علی الوجه الذی ذکره الشارح ، وحینئذ فالتفریع فی کلام الشارح أعم من المفرع علیه فکان علی الشارح أن یقول : ومعنی قصر الفاعل علی المفعول قصر الفعل المسند للفاعل علی المفعول ، أو قصر الفاعل علی الفعل المتعلق بالمفعول فیرجع فی التحقیق إلخ لأجل موافقه التفریع للمفرع علیه ، قرر ذلک شیخنا العدوی - رحمه الله -. 

(قوله : وعلی هذا) أی : علی معنی قصر الفاعل علی المفعول المذکور قیاس البواقی أی : فمعنی قصر المفعول علی الفاعل قصر الفعل المتعلق بالمفعول علی الفاعل ، فمعنی ما ضارب عمرا إلا زید : ما ضارب عمرو إلا زید ، فیرجع لقصر الصفه علی الموصوف ، أو قصر المفعول نفسه علی الفعل المتعلق بالفاعل ، فمعنی ما ضارب عمرو إلا زید ، ما عمرو إلا مضروب زید فیرجع لقصر الموصوف علی الصفه ، لکن الأظهر الأول (قوله : ولا یخفی اعتبار ذلک) أی : فإذا قلت فی قصر الفاعل علی المفعول : ما ضرب زید إلا عمرا ، إن أرید : ما مضروب زید إلا عمرو دون کل ما هو غیر عمرو کان من قصر الصفه قصرا حقیقیا ، وإن أرید دون خالد کان قصرا إضافیّا ثم إن أرید الرد علی من زعم أن مضروب زید عمرو وخالد مثلا کان إفرادا ، وإن أرید الرد علی من زعم أن مضروبه خالد دون عمرو کان قلبا ، وإن کان المخاطب مترددا فی المضروب منهما کان تعیینا ، وقس علی هذا سائر المتعلقات (قوله : حال کونهما) أی :
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بحالهما احترازا عن تقدیمهما مع إزالتهما عن حالهما ؛ بأن تؤخر الأداه عن المقصور علیه ؛ کقولک : فی ما ضرب زید إلا عمرا : ما ضرب عمرا إلا زید ؛ فإنه لا یجوز ذلک لما فیه من اختلال المعنی ، ... 

******

المقصور علیه وهو المستثنی وأداه الاستثناء (قوله : بحالهما) الباء للملابسه أی : ملتبسین بحالهما وصفتهما ، ولما کان ظاهر المصنف أن البقاء بحالهما شرط فی القله ، ولیس هذا مرادا قال الشارح : أی جاز علی قله إشاره إلی أنه شرط فی الجواز مع القله - کذا قرر شیخنا العدوی. 

واعلم أن ما ذکره المصنف من جواز تقدیمهما علی قله ، إن بنینا علی أنه لا یجوز أن یستثنی بإلا إلا شیء واحد لضعفها ؛ لأن أصلها لا النافیه وهو لا تنفی إلا شیئا واحدا ، فیعلم مع التقدیم حیث یقصد الحصر فی موالیها ما هو المراد من الترکیب من قصر ما بعد مدخولها علی مدخولها ، وأما إن بنینا علی جواز أن یستثنی بها شیئان بلا عطف لم یجز التقدیم حیث یقصد الحصر فیما والاها فقط بقله ولا بغیرها ، لأن التقدیم یوجب توهم أن المراد القصر فی موالیها وفیما بعده ، والمقصود القصر فی موالیها فقط فلا یجوز علی هذا ولو بقله أن یقال فی : ما ضرب زید إلا عمرا - ما ضرب إلا عمرا زید برفع زید ونصب عمرو ؛ لأنه حیث جوزنا استثناء شیئین یتوهم أن المعنی ما ضرب أحدا أحدا إلا عمرا ضربه زید ، وأکثر النحویین علی المنع مطلقا أی سواء ذکر المستثنی علی سبیل البدلیه أم لا وإیاه اعتمد المصنف ، ولذلک حکم بالجواز علی وجه القله ، وبعضهم جوزه إذا صرح بالمستثنی منه کأن یقال : ما ضرب أحدا أحدا إلا زید عمرا ، فإلا زید مستثنی من الأحد الأول ، وعمرا مستثنی من الأحد الثانی ، وأورد علی القول بامتناع استثناء شیئیین بأداه واحده من غیر عطف قوله تعالی : (وَما نَراکَ اتَّبَعَکَ إِلَّا الَّذِینَ هُمْ أَراذِلُنا بادِیَ الرَّأْیِ)(1) فإنه قد استثنی إلا الموصول والظرف ، وأجیب بأن الظرف منصوب بمضمر أی : اتبعوک فی بادئ الرأی ، ومثل هذا یقال فی قوله تعالی : (ثُمَ 
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1- هود : 27. 




وانعکاس المقصود ، وإنما قل تقدیمهما بحالهما (لاستلزامه قصر الصفه قبل تمامها) ... 

******

لا یُجاوِرُونَکَ فِیها إِلَّا قَلِیلاً)(1) أی : أذم ملعونین (لا یُجاوِرُونَکَ فِیها إِلَّا قَلِیلاً)(2) إلخ ولیس ملعونین حالا من فاعل یجاورونک ، وإلا لزم استثناء شیئین بأداه واحده من غیر عطف ، وأما قول أبی البقاء إنه حال مما ذکر فمبنی علی القول بالجواز (قوله : وانعکاس المقصود) تفسیر لما قبله ؛ وذلک لأن معنی قولنا : ما ضرب زید إلا عمرا ما مضروب زید إلا عمرو ومعنی قولنا : ما ضرب عمرا إلا زید ما ضارب عمرو إلا زید ، فالمقصود فی الأول حصر مضروبیه زید فی عمرو ، والمقصود فی الثانی حصر ضاربیه عمرو فی زید. 

(قوله : لاستلزامه) أی : لاستلزام التقدیم فی المذکورین قصر الصفه علی الموصوف قبل تمامها ، ثم إن ما ذکره من استلزام تقدیم الصفه مبنی علی أحد الوجهین فی معنی قصر الفاعل علی المفعول ، وقصر المفعول علی الفاعل : وهو أن یقصر الفعل المسند للفاعل علی المفعول ، ویقصر الفعل المتعلق بالمفعول علی الفاعل ، فیکون القصر حینئذ من قصر الصفه علی الموصوف ، فإذا قدم المقصور علیه لزم قصر الصفه قبل تمامها کما قال ، وأما علی الوجه الآخر وهو أن : یقصر الفاعل علی فعله المتعلق بالمفعول ، ویقتصر المفعول علی فعله المنسوب للفاعل یکون القصر حینئذ من قصر الموصوف علی الصفه ، فاللازم علی التقدیم إنما هو تأخیر الموصوف عن جمیع الصفه ، وحینئذ فتعلیل المصنف قاصر ؛ لأنه لا یجری فی قصر الموصوف علی الصفه وبیان ذلک أنک إذا قلت : ما ضرب زید إلا عمرا ، وقدرت أن المعنی : ما زید إلا ضارب عمرو ، لم یظهر فیه عند تقدیم المقصور علیه قصر الصفه قبل کمالها ، بل اللازم علی تقدیمه بأن قیل : ما ضرب إلا عمرا زید تأخیر الموصوف عن جمیع الصفه ، وکذا إذا قدر فی المثال الثانی وهو قصر المفعول علی الفاعل أن المعنی : ما عمرو إلا مضروب زید إنما فیه عند التقدیم تأخیره عن جمیعها. 
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1- الأحزاب : 60.

2- الأحزاب : 60. 




لأن الصفه المقصوره علی الفاعل مثلا هی الفعل الواقع علی المفعول لا مطلق الفعل ، فلا یتم المقصور قبل ذکر المفعول فلا یحسن قصره ؛ وعلی هذا فقس. وإنما جاز علی قله نظرا إلی أنها فی حکم التام باعتبار ذکر المتعلق فی الآخر (ووجه الجمیع) أی : السبب فی إفاده النفی والاستثناء القصر فیما بین المبتدأ والخبر ، والفاعل والمفعول ، وغیر ذلک (أن النفی فی الاستثناء المفرغ) الذی حذف فیه المستثنی منه ، وأعرب ما بعد إلا بحسب العوامل (یتوجه ... 

******

(قوله : لأن الصفه إلخ) أی : فإذا قلت : ما ضرب زید إلا عمرا وحمل علی أن المعنی ما مضروب زید إلا عمرو لزم لو قدم المقصور علیه وقیل : ما ضرب عمرا إلا زید قصر الصفه وهو الضرب قبل تمامها ، إذ تمامها بذکر الفاعل وکذلک الفعل المتعلق بالمفعول فی قصره علی الفاعل ، فإذا قلت : ما ضرب عمرا إلا زید وحمل علی أن المعنی : ما ضارب عمرو إلا زید لزم لو قدم المقصور علیه ، وقیل ما ضرب إلا زید عمرا قصر الضرب قیل ذکر متعلقه وهو ظاهر (قوله : لأن الصفه المقصوره علی الفاعل) أی فی قصر المفعول علی الفاعل کما فی المثال الثانی وهو قولنا : ما ضرب عمرا إلا زید (قوله : مثلا) أی : أو المقصوره علی المفعول فی قصر الفاعل علی المفعول کما فی قولنا : ما ضرب زید إلا عمرا ، وقوله هی الفعل الواقع علی المفعول أی : الواقع من الفاعل علی المفعول وهذا بالنظر لما قبل مثلا أعنی الصفه المقصوره علی الفاعل فی قصر المفعول علی الفاعل (قوله : وعلی هذا) أی : البیان المذکور للصفه المقصوره علی الفاعل فقس فتقول فی قصر الفاعل علی المفعول : الصفه المقصوره علی المفعول هی الفعل المتعلق بالفاعل ، فلا یتم المقصور قبل ذکر الفاعل فلا یحسن قصره ، وهکذا (قوله : وإنما جاز علی قله) أی : ولم یمتنع. 

(قوله : ووجه الجمیع) أی : ووجه إفاده النفی والاستثناء القصر فی جمیع ما ذکر مما بین المبتدأ والخبر إلخ ، وقوله وغیر ذلک أی : کالحال وصاحبها والمفعول الأول والثانی (قوله : إن النفی فی الاستثناء المفرغ) إنما اقتصر علی بیان الوجه فی النفی والاستثناء المفرغ دون غیره ؛ لأن إفاده التقدیم له لا یدرکه إلا صاحب الذوق وإفاده طریق العطف ،
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إلی مقدر هو مستثنی منه) لأن إلا للإخراج ، والإخراج یقتضی مخرجا منه ... 

******

وکذلک النفی والاستثناء إذا کان المستثنی منه مذکورا بیّن ، وکذا إفاده إنما له لکونه بمعنی ما ، وإلا فما بقی الخفاء إلا فی الاستثناء المفرغ لعدم ذکر المستثنی منه - ا. ه عبد الحکیم. 

(قوله : إلی مقدر) أی : إلی شیء یمکن أن یقدر لانسیاق الذهن إلیه ورجوع تفصیل المعنی إلیه ، لا أنه یتوقف إفاده الترکیب للمعنی علی تقدیره فی نظم الکلام تقدیرا یکون کالمذکور بحیث یکون إسقاطه إیجازا فلا ینافی هذا ما سیأتی من أن قوله تعالی : (وَلا یَحِیقُ الْمَکْرُ السَّیِّئُ إِلَّا بِأَهْلِهِ)(1) من المساواه ویحتمل وهو ظاهر کلام صاحب المفتاح أن فی الاستثناء المفرغ مقدرا عاما حقیقه ، وأن العامل لا یتسلط علی ما بعد إلا ووجه بأنا إذا قلنا مثلا : ما قام إلا زید ففی قام ضمیر یعود علی أحد وهو مقدر ذهنا أی : ما أحد قام ویکون إلا زید بدلا وتقدیر ضمیر یعود علی مقدر لم یذکر موجود کقولهم إذا کان غدا فائتنی أی : إذا کان ما نحن فیه من سلامتنا غدا فائتنی ، ولا یخفی ما فیه من التعسف وما نظر به لا یتضح به الأمر لوجود الدلیل الحالی فیه بخلاف الاستثناء بعد النفی فإن نفس المستثنی هو الذی یتبادر تسلط العامل علیه والأداه لمجرد الحصر. ا ه یعقوبی. 

(قوله : لأن إلا للإخراج) عله لقوله یتوجه إلی مقدر وهذا ظاهر فی الاستثناء المتصل ؛ لأن إلا فیه للإخراج ، وأما المنقطع فإلا فیه لیست للإخراج ، بل بمعنی بل فلا یتأتی فیه هذا التوجیه مع أنه مفید للحصر أیضا ، فإذا قیل : ما جاء القوم إلا الحمیر ، فالمعنی أن المجیء لا یتجاوز إلی القوم ولا إلی ما یتعلق بهم مما عدا الحمیر ، وأجیب بأن کلامه فی الاستثناء المتصل ؛ لأن الاستثناء المفرغ لا یقدر فیه المستثنی منه إلا متناولا للمستثنی فیکون متصلا دائما ، ویکون إلا فیه للإخراج بدلیل قول المصنف : إن النفی فی الاستثناء المفرغ یتوجه إلی مقدر مناسب للمستثنی فی جنسه (قوله : والإخراج یقتضی مخرجا منه) أی : ولیس هنا إلا هذا المقدر فهو مخرج منه واستفید من کلام الشارح أن 
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1- فاطر : 43. 




(عام) لیتناول المستثنی وغیره فیتحقق الإخراج (مناسب للمستثنی فی جنسه) بأن یقدر فی نحو : ما ضرب إلا زید : ... 

******

القرینه علی المقدر کلمه إلا ، وکذا علی عمومه - کذا فی عبد الحکیم. وربما کان کلامه هذا مقویا لظاهر کلام المفتاح السابق - فتأمل. 

(قوله : عام مناسب إلخ) صفتان لمقدر فی قول المصنف إلی مقدر ، وإنما اشترط عموم المقدر للمستثنی لأجل صحه الاستثناء الذی هو الإخراج أیضا ، إذ لو أرید بالمقدر البعض ، فإن کان ذلک البعض معینا هو هذا المستثنی کان الکلام متناقضا محضا ، وإن کان غیره فلا إخراج فتبطل فائده وضع دلاله الاستثناء ، وإن کان ذلک المقدر بعضا مبهما لم یتحقق دخول المستثنی فیه فلا یتحقق الإخراج فتبطل دلاله الأداه فیما وضعت له فلم یفهم المعنی ، واللفظ الموضوع یستلزم فهم معناه فوجب أن یکون ذلک المقدر عاما لیتحقق الإخراج ، ولهذا یقال الاستثناء معیار العموم وظهر لک من هذا أن المراد بالعموم فی کلام المصنف العموم الشمولی لا البدلی ، وأن اعتراض بعضهم علی عد الاستثناء من طرق القصر بأن صحه الإخراج والتناول تتوقف علی العموم ولو علی سبیل البدلیه لا علی خصوص الشمول والحصر متوقف علی الشمولی ، فیلزم أن الاستثناء تحقق بدون تحقق القصر ، وحینئذ فلا یصح الحکم بأن الاستثناء یفید الحصر ساقط بما ذکرناه فیما لو کان المستثنی منه المقدر بعضا مبهما ، ثم إن المراد بالعموم الشمولی الذی یتوقف تحقق القصر علیه أن یکون ذلک المقدر بحیث یتناول سائر الأفراد ولا فرق فی ذلک بین الحقیقی والإضافی إلا أنه فی الإضافی یقدر لفظ عام یراد به خاص وهو البعض الذی أرید الاختصاص بالنسبه إلیه ، فاندفع ما یقال : إن الحصر قد یکون إضافیا فلا یناسبه العموم - تأمل. 

(قوله : لیتناول المستثنی) أی : بالنظر للفظ لا بالنظر للحکم لما تقرر من أن الاستثناء من قبیل العام المخصوص فالمستثنی منه عمومه مراد تناولا لا حکما. (قوله : فی جنسه) أی : فی کونه جنسه ؛ لأن المستثنی من أفراد المستثنی منه ، لا أنه أمر مشارک له فی الجنس کما هو ظاهر المتن ففیه مسامحه ، والحاصل أن ظاهر قوله مناسب للمستثنی فی
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ما ضرب أحد ، وفی نحو : ما کسوته إلا جبه : ما کسوته لباسا ، وفی نحو : ما جاء إلا راکبا : ما جاء کائنا علی حال من الأحوال ، وفی نحو : ما سرت إلا یوم الجمعه : ما سرت وقتا من الأوقات ؛ وعلی هذا القیاس (و) فی (صفته) یعنی : الفاعلیه ، والمفعولیه ، والحالیه ؛ ونحو ذلک. وإذا کان النفی متوجها إلی هذا المقدر العام المناسب للمستثنی فی جنسه وصفته (فإذا أوجب منه) أی : من ذلک (المقدر شیء بإلا جاء القصر) ضروره بقاء ما عداه علی صفه الانتفاء (وفی إنما یؤخر المقصور علیه ؛ تقول : إنما ضرب زید عمرا) ... 

******

جنسه یقتضی أن الجنس غیر المقدر مع أنه نفس المقدر ، وحاصل الجواب أن فی الکلام حذفا أی : فی کونه جنسه - کذا قرر شیخنا العدوی - رحمه الله. 

(قوله : ما ضرب أحد) أی : فأحد عام شامل لزید وغیره ومناسب له من حیث إنه جنس له أی : صالح لأن یحمل علیه - وکذا یقال فیما بعده. (قوله : وعلی هذا القیاس) أی : فیقدر فی : ما صلیت إلا فی المسجد ما صلیت فی مکان إلا فی المسجد ، وفی : ما طاب زید إلا نفسا ما طاب زید شیئا إلا نفسا ، وفی : ما أعطی إلا درهما ما أعطی شیئا إلا درهما ، وفی : ما مررت إلا بزید : ما مررت بأحد إلا بزید ، وفی : ما زید إلا قائم - ما زید حقیقه من الحقائق التی یظن کونه إیاها إلا قائم أی : إلا حقیقه قائم ویقدر فی مثل : ما اشتریت من الجاریه إلا نصفها ما اشتریت جزءا منها ، ثم إن ما ذکر من التقدیر فی المفردات واضح ، وأما فی الجمل کما إذا قیل : ما جاء زید إلا وهو یضحک ، فیحتمل أن یؤول المستثنی بالمفرد أی : ما جاء کائنا علی حال إلا کائنا علی حال الضحک أو یقدر ما جاء وهو یفعل شیئا من الأشیاء إلا وهو یضحک. 

(قوله : ونحو ذلک) أی : کالظرفیه (قوله : فإذا أوجب) أی : أثبت من ذلک المقدر ، والفاء رابطه لهذا الکلام بالشرط الذی قدره الشارح (قوله : بإلا) أی : بواسطه إلا (قوله : بقاء ما عداه) أی : ما عدا ذلک الشیء المثبت ، وقوله علی صفه الانتفاء الإضافه فیه بیانیه ، ولا شک أن نفی الحکم عن غیر الموجب وإثباته لذلک الموجب هو عین القصر (قوله : وفی إنما إلخ) عطف علی قوله ففی الاستثناء أی : وفی القصر بإنما (قوله : یؤخر المقصور علیه) أی : یکون المقصور علیه هو الجزء الأخیر ، والمراد بالجزء
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فیکون القید الأخیر بمنزله الواقع بعد إلا فیکون هو المقصور علیه (ولا یجوز تقدیمه) أی : تقدیم المقصور علیه بإنما (علی غیره للإلباس) کما إذا قلنا فی إنما ضرب زید عمرا : إنما ضرب عمرا زید ، بخلاف النفی والاستثناء ؛ فإنه لا إلباس فیه ؛ إذ المقصور علیه هو المذکور بعد إلا سواء قدم أو أخر ، وهنا ... 

******

الأخیر ما یکون فی الآخر جزاء بالذات عمده أو فضله لا ما کان مذکورا فی آخره فقط ، فإن الموصول المشتمل علی قیود متعدده جزء واحد ، وکذلک الموصوف مع صفته فالمقصور علیه فی قولنا : إنما جاءنی من أکرمته یوم الجمعه أمام الأمیر هو الفاعل أعنی الموصول مع الصله وفی قولنا : إنما جاءنی رجل عالم هو الموصوف مع صفته ، وإنما أخر المقصور علیه دون المقصور ؛ لأن المقصور مقدم طبعا فقدم وضعا لیوافق الوضع الطبع ومحل تأخیر المقصور علیه فی إنما حیث استفید القصر منها فقط ولم یعرض عارض لتقدیمه ، وإنما قیدنا بقولنا حیث یستفاد منها القصر فقط احترازا من نحو : قولنا : إنما زیدا ضربت فإنه لقصر الضرب علی زید فقد تقدم المقصور علیه علی المقصور مع إنما ؛ لأنها غیر مفیده للقصر ، بل المفید للقصر هنا التقدیم وقولنا ولم یعرض عارض لتقدیمه لإخراج نحو قولک : إنما قمت أی : لا أنی قعدت ، فإن الفاعل هنا محصور فی الفعل ، وقدم الفعل علیه لعدم صحه تقدیم الفاعل علیه ، فعلم من هذا أن المقصور معها قد یؤخر ویقدم المقصور علیه لعارض ، فإن قلت لم لم یکن المثال المذکور من حصر الفعل فی الفاعل فیکون جاریا علی الأصل فی إنما من تقدیم المحصور وتأخیر المحصور فیه؟ قلت : لأن الضمیر مع إنما یجب فصله إذا قصد الحصر فیه ، فإن اتصل تعین أن یکون مقصورا (قوله : فیکون القید الأخیر) یعنی ما أخر من فاعل أو مفعول لما تقدم أن کلا من الفاعل والمفعول قید للفعل والفعل مقید بهما. 

(قوله : للإلباس) أی : إفهام خلاف المراد فی التقدیم ؛ وذلک لأن کلا من الفاعل والمفعول الواقعین بعد الفعل یجوز أن یکون هو المقصور علیه دون الآخر ولم یقترن أحدهما بقرینه تدل علی کونه هو المقصور علیه فقصدوا أن یجعلوا التأخیر علامه القصر علی ذلک المؤخر فالتزموه فی مواطن مع إنما فلو قلت : إنما ضرب زید عمرا کان عمرا
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لیس إلا مذکورا فی اللفظ بل متضمنا. 

(وغیر کإلا فی إفاده القصرین) قصر الموصوف علی الصفه ، وقصر الصفه علی الموصوف ؛ إفرادا ، وقلبا ، وتعیینا (و) فی (امتناع مجامعه لا) العاطفه لما سبق ؛ فلا یصح : ما زید غیر شاعر لا کاتب ، ولا ما شاعر غیر زید لا عمرو. 

******

المحصور فیه ولو قدمت عمرا کان زید هو المحصور فیه ، وانعکس المعنی المراد ؛ لأن المقصود حصر ضرب زید فی عمرو وتقدیم عمرو یفید حصر مضروبیه عمرو فی زید ولم یجعلوا تقدیم أحدهما علی إنما أماره علی أن ما بعدها هو المقصور علیه کما تقدم فی النفی والاستثناء لکون إنما لا تقع إلا فی صدر الکلام ، ولا یقال : إن دفع الإلباس کما یحصل باشتراط کون المقصور علیه هو المؤخر یحصل باشتراط کونه هو المقدم فلم اشترط تأخیره ؛ لأنا نقول الترتیب الطبیعی یقتضی تقدیم المقصور علی المقصور علیه کما مر ، فتعین أن یکون طریقه القصر بإنما أن یذکر المقصور بعدها ویذکر بعده المقصور علیه (قوله : لیس إلا مذکورا فی اللفظ) أی : لیس لفظ إلا مذکورا فی الکلام وقوله بل متضمنا أی : بل تضمنه معنی الکلام. 

(قوله : وغیر کإلا) أی : ولفظ غیر کلفظ إلا أی الاستثنائیه لأنها هی التی تفید القصرین بخلاف إلا التی تقع صفه ، وإنما خص غیر بالذکر دون بقیه أدوات الاستثناء ؛ لأنه لا یستعمل فی التفریغ من أدوات الاستثناء غیر إلا غیرها وهذا مبنی علی أن سوی ملازمه للنصب علی الظرفیه وإلا فهی کغیر فی إفاده القصرین (قوله : قصر الموصوف إلخ) نحو : ما زید غیر عالم وما کریم غیر زید فقد قصر فی الأول زید علی العلم وفی الثانی الکرم علی زید (قوله : إفرادا وقلبا وتعیینا) ظاهره أنها لا تستعمل للقصر الحقیقی ؛ لأن الإفراد والقلب والتعیین أقسام للإضافی - ولیس کذلک ، فکان الأولی أن یقول ویکون حقیقیا نحو لا إله غیر الله وما خاتم الأنبیاء غیر محمد وغیر حقیقی إفرادا إلخ (قوله : لما سبق) أی : من أن شرط المنفی بلا أن لا یکون منفیا قبلها بغیرها (قوله : فلا یصح ما زید إلخ) أی : فلا یصح أن یقال فی قصر الموصوف : ما زید شاعر لا کاتب ، ولا یصح أن یقال فی قصر الصفه : ما شاعر غیر زید لا عمرو ، وذلک لفقد الشرط السابق ، والله أعلم.
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القول فی الإنشاء


[الإنشاء]

اعلم أن الإنشاء قد یطلق علی نفس الکلام الذی لیس لنسبته خارج تطابقه ، أو لا تطابقه. وقد یقال علی ما هو فعل المتکلم ؛ أعنی : إلقاء مثل هذا الکلام ؛ ... 

******



[الإنشاء]

هذه ترجمه وهو الباب السادس من الأبواب الثمانیه المذکوره أول الکتاب ، فهو اسم للألفاظ المخصوصه الداله علی المعانی المخصوصه. (قوله : اعلم أن الإنشاء إلخ) أعاد المظهر إشاره إلی أنه لیس المراد الإنشاء بالمعنی المتقدم ، بل بمعنی اللفظ أی : اعلم أن لفظ إنشاء ، وقوله یطلق أی : اصطلاحا ، وأما لغه : فهو الابتداع والاختراع. 

(قوله : الذی لیس لنسبته) أی : لیس للنسبه المفهومه منه وهی النسبه الکلامیه ، وقوله خارج أی : نسبه خارجیه (قوله : تطابقه) هو محط النفی وإلا فالإنشاء لا بد له من نسبه خارجیه تاره لا تکون مطابقه لنسبته الکلامیه ، وتاره تکون مطابقه لها إلا أنه لا یقصد مطابقتها لها ، فاضرب مثلا نسبته الکلامیه طلب الضرب ولا بد له من نسبه خارجیه ، فإن کان المتکلم طالبا للضرب فی نفسه کانت الخارجیه طلب الضرب أیضا وکانت مطابقه الکلامیه إلا أنه لم یقصد مطابقتها لها وإن کان المتکلم غیر طالب له فی نفسه کانت الخارجیه عدم الطلب فلم یکونا متطابقین ، فإن قصد المتکلم المطابقه فی القسم الأول کان من باب استعمال الإنشاء فی الخبر لقصد حکایه تحقق النسبه الحاصله فی الخارج کما مر أول الکتاب فی التنبیه. إذا علمت هذا فقوله تطابقه أعنی أی : تقصد مطابقته أو لا تقصد مطابقته فلا بد من هذا (قوله : وقد یقال) أی : وقد یطلق الإنشاء علی ما أی : علی شیء هو فعل المتکلم أعنی : الإتیان بالکلام الذی لیس لنسبته خارج إلخ ، ولیس المراد فعل المتکلم المطلق ، وقول الشارح أعنی إلقاء مثل هذا الکلام لفظ مثل - فیه مقحمه ؛ لأن الکلام الذی لیس لنسبته خارج تطابقه أو لا تطابقه أمر کلی لا
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کما أن الإخبار کذلک. والأظهر أن المراد هاهنا هو الثانی ؛ بقرینه تقسیمه إلی الطلب ، وغیر الطلب ، وتقسیم الطلب إلی التمنی ، والاستفهام ، وغیرهما ؛ والمراد بها معانیها المصدریه ... 

******

مثل له ، ولذا أسقطها فی المطول (قوله : کما أن الإخبار کذلک) أی : یطلق علی الکلام الخبری الذی لنسبته خارج تطابقه أو لا تطابقه أمر کلی لا مثل له ، ولذا أسقطها فی المطول (قوله : کما أن الإخبار کذلک) أی : یطلق علی الکلام الخبری الذی لنسبته خارج تطابقه أولا تطابقه وعلی إلقاء نفس هذا الکلام المذکور ، وانظر ما وجه الجمع بین کما وکذلک ، مع أن اللفظ الأول یقتضی تشبیه الإنشاء بالإخبار ولفظ کذلک یقتضی العکس ؛ لأن مقتضی کما أن الإنشاء مشبه والخبر مشبه به ومفاد قوله کذلک العکس (قوله : والأظهر أن المراد) أی : بالإنشاء هاهنا أی : فی قول المصنف الآتی إن کان طلبا ، ولیست الإشاره للترجمه کما یوهمه کلام الشارح ؛ لأن الإنشاء الواقع ترجمه لا یصح أن یراد به واحد من هذین الأمرین ، وقوله هو الثانی أی : فعل المتکلم لا الکلام الذی لیس لنسبته خارج ، فمحصله أن فی کلام المصنف استخداما حیث ذکر الإنشاء أولا ، علی أنه ترجمه بمعنی الألفاظ المخصوصه الداله علی المعانی المخصوصه ، ثم أعاد علیه الضمیر بمعنی : آخر وهو فعل المتکلم أعنی : إلقاء الکلام الإنشائی والتلفظ به (قوله : بقرینه تقسیمه) أی : تقسیم المصنف الإنشاء (قوله : وغیر الطلب) إظهار فی محل الإضمار ، فالأولی : وغیره ، والمراد بذلک الغیر ما ذکره الشارح من أفعال المقاربه وأفعال المدح والذم وصیغ العقود إلخ (قوله : وتقسیم الطلب) من إضافه المصدر لمفعوله أی : وتقسیم المصنف الطلب إلخ (قوله : وغیرهما) أی : کالأمر والنهی والنداء (قوله : والمراد بها) أی : بالتمنی والاستفهام وغیرهما وهذا فی معنی العله أی لأن المراد بها إلخ أی إنما کان ذلک التقسیم قرینه داله علی ما ذکر ؛ لأن المراد إلخ أی : وإذا کانت هذه الأقسام بمعانیها المصدریه کان المقسم کذلک لئلا یکون بین المقسم والأقسام تباین (قوله : معانیها المصدریه) أعنی : الإلقاآت ، فسیاقه یقتضی أن التمنی بالمعنی المصدری إلقاء عباره التمنی ، والاستفهام کذلک : إلقاء عباره الاستفهام ، وهکذا فیکون التمنی والاستفهام
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لا الکلام المشتمل علیها ؛ بقرینه قوله : واللفظ الموضوع له کذا وکذا ؛ لظهور أن لفظ لیت مثلا مستعمل لمعنی التمنی ، لا لقولنا : لیت زیدا قائم ؛ فافهم. فالإنشاء 

******

وغیرهما تطلق علی إلقاآت التراکیب المخصوصه ، کما تطلق علی الأحوال القلبیه کطلب الأمر المحبوب بالنسبه للتمنی ، وطلب التفهیم بالنسبه للاستفهام ، وهکذا ، ولا مانع من ذلک (قوله : لا الکلام المشتمل علیها) أی : علی أدواتها (قوله : بقرینه قوله واللفظ الموضوع له کذا) فیه أن هذا لا یصح أن یکون قرینه لما ادعاه ؛ لأن المتبادر أن اللام فی قوله الموضوع له للتعدیه ، ومن المعلوم أن الذی وضع له لیت مثلا الطلب القلبی لا إلقاء الکلام المخصوص وهو الذی فیه لیت اللهم إلا أن یتکلف بجعل اللام للعله الغائبه لا للتعدیه ، والمعنی : أن اللفظ الموضوع لأجل القاء وإیجاد کلام التمنی لیت ، والمراد بکلام التمنی الکلام الذی فیه أداته ، وکذا یقال فی قوله : واللفظ الموضوع للاستفهام هل وهذا (قوله : لظهور إلخ) أی : وإنما کان قوله واللفظ الموضوع له کذا قرینه علی أن المراد بالتمنی والاستفهام وغیرهما معانیها المصدریه وهو إلقاء کلامها ، لا الکلام المشتمل علی أدواتها لظهور أن لفظ لیت إلخ. 

(قوله : مستعمل لمعنی التمنی) أی : فی معنی التمنی وإضافه معنی للتمنی بیانیه أی : مستعمل فی معنی هو التمنی الذی هو بالمعنی المصدری أعنی : إلقاء نحو : لیت زیدا قائم هذا ما یقتضیه سیاقه وهو غیر مسلم ، فإن لیت لم تستعمل فی فعل المتکلم الذی هو إلقاء هذا الکلام ، وإنما تستعمل فی نفس التمنی الذی هو الحاله القلبیه ، ولذلک یقال : إن لیت تتضمن معنی أتمنی ، إن قلت نجعل اللام فی قوله لمعنی التمنی للعله لا للظرفیه والمعنی لظهور أن لیت تستعمل لأجل إلقاء التمنی قلت : هذا التأویل وإن صح به کلام الشارح هنا ، لکنه لا یناسب قوله : بعد لا لقولنا إلخ - تأمل. 

(قوله : لا لقولنا لیت إلخ) أی : لا فی قولنا أی : مقولنا إلخ (قوله : فالإنشاء) أی : إلقاء الکلام الإنشائی وتقسیمه للطلب وغیره ظاهر ؛ لأن الإلقاء عین الطلب فی الخارج وإن اختلفا مفهوما ، فإن قلت : إن تقسیم المصنف فی أول الفن الکلام التام إلی الخبر والإنشاء یقتضی أن المراد بالإنشاء المقسم لما ذکره الکلام الإنشائی کالخبر لا إلقاء
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إن لم یکن طلبا کأفعال المقاربه ، وأفعال المدح والذم ، وصیغ العقود ، والقسم ، ورب ؛ ونحو ذلک فلا یبحث عنها هنا لقله المباحث البیانیه المتعلقه بها ، ولأن أکثرها فی الأصل أخبار ... 

******

الکلام المذکور ، وإلا لزم أن هذا الفن باحث عن غیر أحوال اللفظ العربی ؛ لأن الإلقاء من أحوال الشخص. قلت : المقصود هنا البحث عن أحوال إلقاء الکلام الإنشائی وهو یجر للبحث عن أحوال اللفظ العربی ؛ لأن علل الإلقاء المذکور تجر إلی علل الملقی (قوله : إن لم یکن طلبا إلخ) أشار بهذا إلی أن قسیم قول المصنف إن کان طلبا محذوف لعدم البحث عنه هاهنا (قوله : کأفعال المقاربه) أی : کإلقاء أفعال المقاربه ، وکذا یقال فیما بعده ، وإنما احتیج لذلک ؛ لأن الإلقاء المذکور هو الذی یصبح جعله قسما من الإنشاء بمعنی إلقاء الکلام الإنشائی ، وقوله کأفعال المقاربه أی : کبعض أفعال المقاربه أی : کبعض أفعال المقاربه ، إذ الإنشاء إنما یظهر فی أفعال الرجاء وهی : عسی ، وحری ، واخلولق - ولا یظهر فی غیرها من أفعال الشروع والمقاربه (قوله : وأفعال المدح والذم) أی : کإلقاء نعم وبئس لإفاده المدح والذم (قوله : وصیغ العقود) أی : کبعت لإنشاء البیع ونکحت لإنشاء التزوج ، ولم یقل وأفعال : لیتناول المشتقات کأنا بائع وکالعقود الفسوخ (قوله : والقسم) أی : وکإلقاء جمله القسم کأقسم بالله لإفاده إنشاء القسم (قوله : ورب) أی وکإلقاء رب لإفاده إنشاء التکثیر بناء علی أنها للإنشاء باعتبار أنک إذا قلت مثلا : رب جاهل فی الدنیا فالمراد أنک تظهر کثره الجاهلین ولا یعترضک تکذیب ولا تصدیق فی ذلک الاستکثار ، وإن کان یعترض باعتبار وجودهم فی الدنیا نظرا لمدلول قولک فی الدنیا ، والحاصل أنه باعتبار نسبه الظرف إلی الجهال کلام خبری یحتمل الصدق والکذب ، وأما باعتبار استکثار المتکلم إیاهم فلا یحتملهما ؛ لأنه إنما استکثرهم ولم یخبر عن کثرتهم ، لکن المتبادر أنها للإخبار وأن الغرض الإخبار بالکثره لا مجرد إظهار الاستکثار ، وحینئذ فیعترضه التصدیق والتکذیب (قوله : ونحو ذلک) مثل فعلی التعجب وکم الخبریه المفیده لإنشاء التکثیر (قوله : لقله المباحث البیانیه المتعلقه بها) وذلک لقله دورها علی الألسنه ، وقد أطلق البیان علی ما یعم المعانی (قوله : ولأن أکثرها)
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نقلت إلی معنی الإنشاء و (إن کان طلبا استدعی مطلوبا غیر حاصل وقت الطلب) لامتناع طلب الحاصل فلو استعمل صیغ الطلب لمطلوب حاصل امتنع إجراؤها علی معانیها الحقیقیه ، ... 

******

أی : أکثر هذه الأشیاء الإنشائیه الغیر الطلبیه ، والمراد بذلک الأکثر ما عدا أفعال الترجی والقسم (قوله : نقلت إلی معنی الإنشاء) أی نقلت عن الخبریه إلی الإنشائیه ، وحینئذ فیستغنی بأداتها الخبریه عن الإنشائیه ؛ لأنها تنقل مستصحبه لما یرتکب فیها فی الخبریه. 

(قوله : وإن کان طلبا استدعی إلخ) المناسب للمقابله أن یقول : وإن کان طلبا فیبحث عنه هنا ، ولذا قال : إن کان إلخ ، والمراد بالطلب معناه الاصطلاحی أعنی : إلقاء الکلام المخصوص لا اللغوی الذی هو من فعل القلب - قاله الفنری. 

(قوله : استدعی مطلوبا) أی : استلزم مطلوبا أی : لأن الطلب نسبه بین الطالب والمطلوب ، فطلبک بدون أن یکون لک مطلوب مما هو محال عند العقل ، وأما کون غیر المطلوب غیر حاصل وقت الطلب فلما قال الشارح (قوله : غیر حاصل) أی : فی اعتقاد المتکلم فیدخل فیه ما إذا طلب شیئا حاصلا وقت الطلب لعدم علم المتکلم بحصوله (قوله : وقت الطلب) لم یقل وقته لئلا یتوهم کونه فاعل حاصلا والضمیر راجع للمطلوب ، وقوله غیر حاصل إلخ صفه لمطلوب أی اقتضی مطلوبا من وصفه أنه غیر حاصل وقت الطلب سواء طلب حصوله فیما مضی کما فی تمنی حصول ما لم یحصل کقولک لیتنی جئتک بالأمس أو فی المستقبل وهو ظاهر (قوله : لامتناع طلب الحاصل) فیه أن الممنوع تحصیل الحاصل لا طلب ذلک إلا أن یقال : المراد بالامتناع عدم اللیاقه لا الامتناع العقلی - کذا قرر شیخنا ، وهو مبنی علی أن المراد بالطلب الطلب اللفظی الذی کلامنا فیه ، ولک أن تحمله علی الامتناع العقلی ، ویراد بالطلب الطلب القلبی ولا شک أن طلب تحصیل الحاصل بالطلب القلبی محال ؛ لأن الطلب القلبی : إما الإراده أو المحبه والشهوه ، والإراده لا تتعلق بالواقع والشهوه فی حصول المشتهی لا تبقی بعد حصوله ، وإنما تبقی شهوه دوامه ، وإن أرید بالطلب القلبی الکلام النفسانی فهو تابع لأحد هذین وینتفی بانتفائهما (قوله : لمطلوب) أی : لطلب مطلوب حاصل (قوله : امتنع إجراؤها)
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ویتولد منها بحسب القرائن ما یناسب المقام.


[أنواع الإنشاء]


[الطلب]

(وأنواعه) أی : الطلب (کثیره ؛ منها : التمنی) وهو طلب حصول شیء علی سبیل المحبه ... 

******

أی : إجراء تلک الصیغ (قوله : ویتولد منها) أی : من تلک الصیغ ما یناسب المقام کطلب دوام الإیمان والتقوی فی قوله تعالی : (یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا آمِنُوا بِاللهِ)(1) و (یا أَیُّهَا النَّبِیُّ اتَّقِ اللهَ)(2) ، ثم إن الغرض من ذکر هذه المقدمه التی ذکرها المصنف التمهید لبیان المعانی المتولده من صیغ الطلب المستعمله فی مطلوب حاصل. 

(قوله : وأنواعه کثیره) هی علی ما ذکره المصنف خمسه : التمنی والاستفهام والأمر والنهی والنداء ، ومنهم من یجعل الترجی قسما سادسا ، ومنهم من أخرج التمنی والنداء من أقسام الطلب بناء علی أن العاقل لا یطلب ما یعلم استحالته ، فالتمنی لیس طلبا ولا یستلزمه وأن طلب الإقبال خارج عن مفهوم النداء الذی هو صوت یهتف به الرجل وإن کان یلزمه - أ. ه فنری. 



[ومن أنواع الطلب : التمنی]

(قوله : منها التمنی) قدمه لعمومه ؛ لجریانه فی الممکن والممتنع ، وعقبه الاستفهام بکثره مباحثه ، ثم بالأمر لاقتضائه الوجود ، ثم بالنهی لمناسبته له فی الأحکام. (قوله : وهو طلب إلخ) هذا یخالف مقتضاه سیاق الشارح السابق وموافق لما قلناه سابقا من أن المراد الطلب القلبی - اللهم إلا أن یحمل الطلب فی التعریف علی الطلب اللفظی وهو إلقاء الکلام ، فکأنه قال : وهو إلقاء کلام یدل علی حصول شیء إلخ ، وقوله : وهو طلب حصول شیء أی : ولو علی جهه النفی علی سبیل المحبه إن قیل هذا التعریف غیر مانع ؛ لأن طلب حصول الشیء علی سبیل المحبه موجود فی بعض أقسام الأمر والنهی وغیره 
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1- النساء : 136.

2- الأحزاب : 1. 




(واللفظ الموضوع له : لیت ولا یشترط إمکان المتمنی) ... 

******

مما معه المحبه ، وبیان ذلک أن طلب حصول الشیء علی سبیل المحبه إن کان مع طمع فی حصوله من المخاطب فأمر ، وإن کان مع طمع فی الترک معه فنهی ، إن کان مع الطمع فی إقباله فنداء ، وإن لم یکن طمع أصلا فهو التمنی فهذا تعریف بالأعم ، وهو وإن أجازه بعض المتقدمین ، لکن الأکثر من الناس علی منعه قلت المحبه هنا الواقعه فی التعریف مقیده بالتجرد عن الطمع ، وحینئذ فتخرج الأوامر والنواهی والنداآت التی وجدت المحبه فیها ، فإنها مصحوبه بالطمع ، أو أن المراد بقوله علی سبیل المحبه أی : علی طریق یفهم منه المحبه أو أن قید الحیثیه المعتبر فی التعریف یکفی فی دفع النقض ، إذ المعنی طلب حصول الشیء من حیث إنه محبوب ، ولذا یطلب المحال وهذا یخرج الأوامر والنواهی والنداء ؛ لأنها لیست طلبا لحصول الشیء من حیث إنه محبوب ، بل من حیث قصد وجوده أو عدم وجوده أو إقباله - تأمل. 

(قوله : واللفظ الموضوع له) أی : للتمنی بالمعنی المصدری أعنی : إلقاء کلامه کما فی سیاق کلام الشارح ، والمعنی واللفظ الموضوع لأجل إلقائه وإیجاد کلام التمنی لیت ، فاللام فی قوله له للتعلیل لا صله للموضوع ؛ لأن لیت لم توضع لفعل المتکلم الذی هو إلقاء کلام التمنی ، وإنما وضعت لنفس التمنی الذی هو الحاله القلبیه أعنی : الطلب القلبی المتعلق بالنسبه ، فإذا قیل : لیت لی مالا استفید منه أن المتکلم تمنی وجود المال ولیس إخبارا عن وجود التمنی مثل قولک : أتمنی ونحوه وإلا کانت لیت جمله ، بل هی حرف تصیر به نسبه الکلام إنشاء بحیث لا یحتمل الصدق والکذب ، وتفید أن المتکلم طالب لتلک النسبه ، وحینئذ فلا یقال للمتکلم بقولنا : لیت لی مالا أحج به إنه صادق أو کاذب فی نسبه الثبوت للمال ؛ لأنه متمن لتلک النسبه لا حاک لتحققها فی الخارج ، وإن کانت باعتبار ما وضعت له مستلزمه لخبر وهو أن هذا المتکلم یتمنی تلک النسبه ، ولهذا یقال : الإنشاء یستلزم الإخبار. 

(قوله : ولا یشترط) أی : فی صحه التمنی (قوله : إمکان المتمنی) أی : إمکانه لذاته بأن یکون جائز الوجود والعدم ، بل یصح مع استحالته لذاته ، وأما وجوبه فقد
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بخلاف المترجی (تقول : لیت الشباب یعود) ولا تقول : لعله یعود ، لکن إذا کان المتمنی ممکنا یجب أن لا یکون لک توقع وطماعیه فی وقوعه ، وإلا لصار ترجیا 

******

تقدم أن الحاصل یستحیل طلبه والواجب حاصل (قوله : بخلاف المترجی) أی : فإنه یشترط إمکانه کما أن الأمر والنهی والاستفهام والنداء یشترط فیها أن یکون المطلوب ممکنا فلا تستعمل صیغها إلا فیما کان کذلک - کما قال بعضهم ، ولعل مراده أن الأصل ذلک وإلا فالأمر بالمحال ، بل التکلیف به واقع ، ثم إن قوله بخلاف المترجی یقتضی أن بین التمنی والترجی مشارکه فی مطلق الطلب ، وأنه لا فارق بینهما إلا اشتراط إمکان المترجی دون اشتراط إمکان المتمنی - ولیس کذلک ، إذ الترجی لیس من أقسام الطلب علی التحقیق ، بل هو ترقب الحصول. 

قال الشیخ یس : إن کان المراد بالإمکان المنفی اشتراطه فی المتمنی الإمکان الخاص الذی هو سلب الضروره عن الجانبین فهذا باطل ؛ لأنه حین نفی اشتراطه صدق بالواجب ، مع أنه لا یقع فیه التمنی - فلا یقال : لیت الله عالم ، ولا لیت الإنسان ناطق ویصدق بالممتنع ویقع فیه التمنی ، وإن کان المراد به الإمکان العام وهو سلب الضروره عن الجانب المخالف للنسبه ، فکذلک یصدق بالواجب ؛ لأن نفی اشتراط العام یستلزم نفی اشتراط الخاص ؛ لأن نفی الأعم یستلزم نفی الأخص ، والحاصل أنه یرد علی کل من الاحتمالین أنه یصدق بالواجب مع أنه لا یتمنی ، وقد یقال : المراد الإمکان الخاص ولا یرد علی الاحتمالین أنه یصدق بالواجب لخروجه بقوله قبل غیر حاصل وقت الطلب - تأمل. 

(قوله : تقول) أی : فی التمنی لیت الشباب یعود أی : مع أن عوده محال عاده - کذا فی ابن یعقوب ، وهو مبنی علی أن المراد بالشباب قوه الشبوبیه ، فإن عودها بالنوع محال عاده ممکن عقلا ، وفی عبد الحکیم : أن الشباب عباره عن زمان ازدیاد القوی النامیه - کما مر فی المجاز العقلی ، وإعاده الزمان محال عقلا لاستلزامه أن یکون للزمان زمان (قوله : یجب أن لا یکون إلخ) لما تقدم أن المتمنی یجب أن لا یکون فیه طماعیه (قوله : وإلا لصار ترجیا) أی وإلا بأن کان هناک طماعیه فی الوقوع صار ترجیا ، وحینئذ
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(وقد یتمنی بهل ؛ نحو : هل لی من شفیع ؛ حیث یعلم أن لا شفیع) لأنه حینئذ یمتنع حمله علی حقیقه الاستفهام لحصول الجزم بانتفائه. والنکته فی التمنی بهل ، والعدول عن لیت - هو إبراز المتمنی ... 

******

لا یستعمل فیه إلا الألفاظ الداله علی الترجی : کلعل وعسی مثلا إذا کنت تطلب حصول مال فی العام متوقعا وطامعا فی حصوله ، قلت : لعل لی مالا فی هذا العام أحج به ، وإن کان غیر متوقع ولا طماعیه لک فیه - قلت : لیت لی مالا - کذا قرر شیخنا العدوی ، وفی الفنری : أنه إذا کان الأمر الممکن متوقعا یستعمل فیه : لعل ، وإن کان مطموعا فیه تستعمل فیه : عسی ، والفرق بین التوقع ، والطمع - أن الأول أبلغ من الثانی ، ولذا أخر الطماعیه عن التوقع. ا ه کلامه. 

ویؤخذ من قول الشارح لکن إن کان إلخ : التباین بین التمنی والترجی ؛ لأنهما وإن اشترکا فی طلب الممکن ، لکنهما متمایزان بما ذکره وعلی ما فی المطول وهو التحقیق من أن الترجی لیس بطلب ، بل هو ترقب الحصول یکون التباین بینهما أظهر والطماعیه بتخفیف الیاء ککراهیه مصدر یقال : طمع فیه طمعا وطماعیه. 

(قوله : وقد یتمنی بهل) أی : علی سبیل الاستعاره التبعیه بأن شبه التمنی المطلق بمطلق استفهام بجامع مطلق الطلب فی کل شیء ، فسری التشبیه للجزئیات ، فاستعیرت هل الموضوعه للاستفهام الجزئی للتمنی الجزئی أو علی سبیل المجاز المرسل من استعمال المقید فی المطلق ، ثم استعماله فی المقید بیان ذلک أن هل لطلب الفهم ، فاستعملت فی مطلق الطلب ، ثم استعملت فی طلب حصول الشیء المحبوب من حیث اندراجه تحت المطلق فیکون مجازا بمرتبه أو من حیث خصوصه فیکون مجازا بمرتبتین لخروجه بقوله قبل غیر حاصل وقت الطلب - تأمل. 

(قوله : حیث یعلم إلخ) حیث ظرف لمحذوف أی : وإنما یقال هذا لقصد التمنی حیث یعلم إلخ ، وهذا إشاره لقرینه المجاز (قوله : لأنه حینئذ) أی : حین یعلم أنه لا شفیع وقوله لحصول الجزم بانتفائه أی : والاستفهام یقتضی عدم الجزم بالانتفاء ، بل الجهل بالشیء فلو حمل علی الاستفهام الحقیقی لحصل التناقض ، والحاصل أنه حیث کان یعلم
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لکمال العنایه به فی صوره الممکن الذی لا جزم بانتفائه (و) قد یتمنی (بلو ؛ نحو : لو تأتینی فتحدثنی ؛ بالنصب) علی تقدیر : فأن تحدثنی ؛ ... 

******

أنه لا شفیع یطمع فیه لا یصح حمل الکلام علی الاستفهام المقتضی لعدم العلم بالمستفهم عنه ثبوتا أو نفیا ، فحمل الکلام علی الاستفهام یؤدی إلی التناقض فتعین الحمل علی التمنی ، وقد یقال : هذا إنما یفید عدم صحه حمل الکلام علی الاستفهام ، وأما حمله علی خصوص التمنی فیفتقر إلی قرینه أخری معینه له ، ولا تکفی الصارفه ، بدلیل أن مثل هذا الکلام یقال : عند العلم بنفی الشفیع لمجرد التحسر والتحزن ، فإنه یقال : ما أعظم الحزن لنفی الشفیع ، ولک أن تقول : لما کان التحسر والتحزن علی نفی الشیء الذی لا یطمع فیه الآن ولا فی المستقبل یستلزم کون الموصوف بذلک یتمنی ما فات والألم یتحزن علیه کان ذلک الکلام تمنیا فی المعنی ، ولو أمکن أن یقصد معه التحزن ، فصح التمثیل لمجرد ما ذکر (قوله : لکمال العنایه به) أی : لإظهار الرغبه فیه (قوله : فی صوره الممکن إلخ) أی : والممکن الذی لا جزم بانتفائه حاصل مع الاستفهام ؛ لأن المستفهم عنه لا بد أن یکون ممکنا لا جزم بانتفائه بخلاف المتمنی ؛ فإنه قد یکون مجزوما بانتفائه وإن کان ممکنا. 

(قوله : وقد یتمنی بلو) أی : علی طریق التجوز ؛ لأن أصل وضعها الشرطیه والتجوز فیها مثل ما تقدم فی هل ، ولم یذکر الشارح نکته العدول عن التمنی بلیت إلی التمنی بلو کما ذکر فی هل ، وقد یقال : إن نکتته الإشعار بعزه متمناه حیث أبرزه فی صوره ما لم یوجد ؛ لأن لو بحسب أصلها حرف امتناع لامتناع - کذا قرر شیخنا العدوی. 

(قوله : نحو لو تأتینی فتحدثنی) أی : لیتک تأتینی فتحدثنی (قوله : بالنصب) أی :بنصب تحدثنی بأن مضمره بعد الفاء فی جواب التمنی ، وأما تأتینی فهو مرفوع بضمه مقدره علی الیاء للثقل والفعل المنصوب فی تأویل مصدر معطوف علی مصدر متوهم والمعنی أتمنی إتیانا منک فتحدیثا لی ، وسمی ما بعد الفاء جوابا ، والحال أنه فی تأویل مفرد نظرا لمعنی الکلام ؛ لأن المعنی إن وقع منک إتیان فإنه یقع تحدیث فقد تضمن الکلام جواب
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فإن النصب قرینه علی أن لو لیست علی أصلها ؛ إذ لا ینصب المضارع بعدها بإضمار أن ، وإنما یضمر بعد الأشیاء السته ، والمناسب هاهنا هو التمنی ، قال (السکاکی : کأن حروف التندیم والتحضیض ؛ وهی : هلا ، وألا ؛ بقلب الهاء همزه ، ولو لا ، ولوما ؛ ... 

******

شرط اقتضاه المعنی (قوله : فإن النصب قرینه إلخ) أی : قرینه لفظیه والظاهر أنه لو رفع الفعل بعدها إن کان هناک قرینه تدل علی التمنی عمل بها وإلا فلا (قوله : لیست علی أصلها) أی : وهو الشرطیه والتعلیق (قوله : بعد الأشیاء السته) وهی الاستفهام والتمنی والعرض ودخل فیه التحضیض لقربه منه والأمر والنهی والنفی ، وأما الترجی فساقط ؛ لأنه لا ینتصب فی جوابه عند البصریین ، بل عند الکوفیین والدعاء داخل فی الأمر والنهی ، فاندفع ما یقال : إن الأشیاء التی ینصب المضارع بعد الفاء بأن فی جوابها تسعه لا سته (قوله : والمناسب هاهنا هو التمنی) أی : والأولی بالحمل علیه هنا فی المثال هو التمنی دون غیره من هذه الأشیاء ، وذلک لشیوع استعمال لو لذلک ؛ لأنها فی الأصل تدخل علی المحال والممنوع والمحال یتمنی کثیرا ، وإن احتملت الاستفهام والنفی ، لکن الأکثر شیوعا التمنی والحمل علی الشائع أولی وما استفید من کلام المصنف من أن المضارع ینصب فی جواب التمنی بلو - نقل السیوطی فی النکت عن ابن هشام عن السفاقسی خلافه ، ثم إن المستفاد من کلام الشارح أن لو التمنیه هی لو الشرطیه إلا أنها أشربت معنی التمنی ، وحینئذ فلا بد لها من جواب ، لکنه التزم حذفه ، وعلیه فإذا قیل لو تأتینی فتحدثنی فالمعنی لو حصل ما یتمنی وهو الإتیان ، فالتحدیث لسرنا ذلک وقیل : إنها نقلت من الشرط للتمنی مستقله من غیر أن یبقی فیها معنی الشرطیه ، وقیل : إنها هی التی تستعمل مصدریه ، وعلی هذین القولین فلا جواب لها لخروجها عن معنی الشرطیه والتعلیق ، والخلاف مبسوط فی کتب النحو. 

(قوله : کأن حروف إلخ) الأولی أحرف بصیغه جمع القله إلا أن یقال : إنه مبنی علی أن مبدأ جمع الکثره من ثلاثه ، وأورد لفظ کأن لعدم الجزم بما ذکره من الترکیب لجواز أن یکون کل کلمه برأسها ؛ لأن التصرف فی الحروف بعید وسمیت حروف التندیم ؛
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مأخوذه منهما) خبر کأن ؛ أی : کأنها مأخوذه من هل ولو اللتین للتمنی حال کونهما : (مرکبتین مع لا وما المزیدتین لتضمینهما) ... 

******

لأنها إذا دخلت علی الفعل الماضی أفادت جعل المخاطب نادما علی ترک الفعل وسمیت حروف التحضیض ؛ لأنها إذا دخلت علی المضارع أفادت حض المخاطب وحثه علی الفعل (قوله : مأخوذ منهما مرکبتین) الضمیر فی منهما لهل ولو ومرکبتین حال من الضمیر المجرور بمن کما أشار له الشارح ، وقوله : مع لا وما ظرف لقوله مرکبتین ، وذلک بأن ضمت لا مع هل فصارت هلا ، ثم أبدلت الهاء همزه فصارت ألا وضمت مع لو فصارت لو لا فحصل من الترکیب مع لا ثلاثه أحرف وضمت ما مع لو فصارت لوما فلا تکون مع هل ومع لو وما تکون مع لو خاصه ، لکن قد اشتهر أن مقابله الجمع بالجمع تقتضی انقسام الآحاد علی الآحاد کما فی رکب القوم دوابهم ، والأمر هنا لیس کذلک ، ووزان هذا الترکیب الواقع فی المتن أن تقول أکل الزیدان مع عمرو وبکر علی معنی أن عمرا صاحب کلا من الزیدین فی الأکل ، وإن بکرا صاحب أحدهما فقط ، وقد یقال : إن ما اشتهر هذا أمر أغلبی لا کلی فلا منع فی مخالفته - کما صرح بذلک حواشی الأشمونی ، واعترض علی المصنف بأن هذه الحروف إنما أخذت من هل ولو قبل الترکیب لا فی حاله الترکیب ؛ لأنه یلزم علیه اتحاد المأخوذ والمأخوذ منه ؛ لأنه قید المأخوذ منه بالترکیب المذکور فالمأخوذ هلا وألا ولو لا ولوما والمأخوذ منه هل ولو فی حال ترکیبهما مع لا وما المزیدتین وذلک بعینه : هلا وألا ولو لا ولو ما فیتحد المأخوذ والمأخوذ منه ، ولا یخفی فساده ؛ لأن فیه أخذ الشیء من نفسه ، وأجیب بأن قوله مرکبتین حال مقدره والمعنی أنها مأخوذه من لو وهل حال کونهما مقدرتی الترکیب مع ذکر لا حال محققه بحیث یکون المعنی أنها مأخوذه منهما حال کونهما مرکبتین عند الأخذ - کذا فی الفنری ورد بأنه لا حصول لهذه الکلمات فی حال التقدیر ، فالأولی ما أجاب به سم : بأن معنی کلام المصنف أن هذه الأربعه حال کون کل منها مجعولا کلمه واحده لمعنی واحد مأخوذه من نفسها حال کونها غیر مجعوله کذلک ، بل حال کونها کلمتین فتغایرا بهذا الاعتبار وهو معنی قول عبد الحکیم : إن المأخوذ الکلمات
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عله لقوله : مرکبتین ، والتضمین : جعل الشیء فی ضمن الشیء ، تقول ضمنت الکتاب ... 

******

الأربعه والمأخوذ منه هل ولو حال الترکیب مع لا وما لا بعده فلم یتحد المأخوذ والمأخوذ منه علی ما وهم ، والعجب الجواب بجعل الحال مقدره مع أنه لا حصول لهذه الکلمات فی حال التقدیر. ا ه. 

والحاصل أنه علی الجواب الأول المأخوذ محقق الترکیب بالفعل والمأخوذ منه مقدر الترکیب ، وعلی الجواب الثانی المأخوذ مرکب ترکیبا جعل فیه الکلمات کلمه واحده بمعنی واحد والمأخوذ منه مرکب ترکیبا لیس بهذه المثابه ، بل هو ضم إحدی الکلمتین إلی أخری - فتأمل. 

(قوله : عله لقوله مرکبتین) أی : فالمعنی أن ترکب هل ولو مع ما ذکر إنما هو لأجل تضمینهما أی : جعلهما متضمنتین أی : مشتملتین دالتین علی معنی التمنی ، فالمراد بالتضمین هنا جعل الشیء مدلولا للفظ لا جعله جزء من المدلول الذی هو التضمن اصطلاحا ، ونظیر ذلک قولک : ضمنت هذا الکتاب کذا کذا بابا ، فلیس المراد أنی جعلت الأبواب جزءا من أجزاء الکتاب ، بل جعلت الأبواب نفس أجزاء الکتاب لا مع زائد علیها ، فإن قلت أن معنی التمنی حاصل قبل الترکیب فکیف یکون عله غائیه وغرضا من الترکیب مع أن الغرض والعله الغائیه لا یسبقان ما ترتبا علیه أجیب بأن المراد بتضمینهما معنی التمنی علی جهه النص واللزوم ، فالتمنی مدلول لهما قبل الترکیب علی جهه الجواز وبعده علی جهه الوجوب بمعنی أنهما قبل الترکیب یجوز أن یراد بهما التمنی بخلافهما بعده فإنه معناهما نصا فکان الترکیب قرینه علی ذلک ، وربما کان تعبیر المصنف بالمصدر المضاف للمفعول مشیرا لقصد هذا المعنی ؛ لأن تضمینهما التمنی إلزامهما إیاه أی جعلهما ملزومین بإفادته ولم یعبر بالتضمن بحیث یکون المصدر مضافا للفاعل لئلا یوهم أن تضمنهما معنی التمنی بعد الترکیب لیس بلازم کما کان فی الأصل ؛ لأن التضمن عباره عن الاشتمال کان هناک إلزام أو لا بخلاف التضمین فإنه الإلزام کما عرفت (قوله : جعل الشیء فی ضمن الشیء) أی : محتویا علیه ومفیدا له
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کذا کذا بابا إذا جعلته متضمنا لتلک الأبواب ؛ یعنی : أن الغرض المطلوب من هذا الترکیب والتزامه هو جعل هل ولو متضمنتین (معنی التمنی لیتولد) عله لتضمینهما ؛ یعنی : أن الغرض من تضمینهما معنی التمنی لیس إفاده التمنی ، بل أن یتولد (منه) أی : من معنی التمنی المتضمنین هما إیاه (فی الماضی التندیم ؛ ... 

******

(قوله : کذا کذا بابا) أی : أحد عشر بابا مثلا أو إثنی عشر وکذا الثانیه توکید للأولی (قوله : إذا جعلته متضمنا لتلک الأبواب) أی : مشتملا علیها من اشتمال الکل علی أجزائه (قوله : والتزامه) هو بالجر عطف علی الترکیب أی : الاعتراف به والقول به مع أن الأصل فی کل کلمه أن تکون بسیطه ، ویحتمل أن المراد بالتزامه جعله لازما وأخذ الشارح هذا من القید أعنی : الحال ، فإنها قید وشأن القید اللزوم - کذا قرره شیخنا العدوی. 

(قوله : متضمنتین) أی : مستلزمتین (قوله : معنی التمنی) الإضافه بیانیه (قوله : لیس إفاده التمنی) فالتمنی لیس مقصودا بالذات ، بل لیتوصل به إلی التندیم والتحضیض (قوله : بل أن یتولد إلخ) فإن قلت ما المانع من جعل ترکیبهما للتحضیض والتندیم من أول الأمر من غیر توسط التمنی قلت : لو لم یضمنا معنی التمنی بعد الترکیب للزم بناء مجاز علی مجاز وهو ممنوع عند بعضهم وهذا منفی عند التضمین المذکور ؛ لأن التمنی بالوضع الترکیبی معنی حقیقی لهما بالوضع الثانی ، وأجیب أیضا : بأن التندیم متعلق بالمضی والتحضیض بالمستقبل وهما مختلفان ، فارتکب معنی التمنی واسطه ؛ لأنه طلب فی المضی والاستقبال لیکون کالجنس لهما فیکون استعمال هذین الحرفین فی هذین المعنیین کاستعمال الکلی فی إفراده فیکون فی الحروف شبه تواطؤ ، ولو جعل الحرفان المذکوران من أول الأمر للتندیم والتحضیض لاقتضی أنهما موضوعان لکل منهما بالاشتراک والتواطؤ أقرب من الاشتراک ؛ لأن الأصل عدم تعدد الوضع ، وإنما قلنا شبه إلخ ؛ لأن التواطؤ الحقیقی إنما یتصور فی غیر الحروف (قوله : المتضمنین) بصیغه اسم الفاعل صفه للتمنی جرت علی غیر من هی له فلذا أبرز الضمیر ولو قال أی : من معنی التمنی الذی تضمنتاه لکان أوضح (قوله : فی الماضی) أی : مع الفعل الماضی (قوله : التندیم)
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نحو : هلا أکرمت زیدا) ولو ما أکرمته ؛ علی معنی : لیتک أکرمته ؛ قصدا إلی جعله نادما علی ترک الإکرام (وفی المضارع التحضیض ؛ نحو : هلا تقوم) ولو ما تقوم علی معنی : لیتک تقوم ؛ قصدا إلی حثه علی القیام. والمذکور فی الکتاب لیس عباره السکاکی ؛ لکنه حاصل کلامه. وقوله : لتضمینهما مصدر مضاف إلی المفعول الأول ، ومعنی التمنی مفعوله الثانی ، ووقع فی بعض النسخ : لتضمنهما علی لفظ التفعل ؛ وهو ... 

******

أی : جعل المخاطب نادما ووجه التولد أن التمنی إنما یکون فی الأمور المحبوبه ، فإذا فات الأمر المحبوب له ندم المخاطب علیه وإن کان مستقبلا حضه علیه ، فإن قلت : إن محبه المتکلم للشیء لا تقتضی تندیم المخاطب علیه فکیف یتولد من طلب المحبوب التندیم - قلت : إن المتکلم إنما یحث المخاطب علی الشیء لأجل شفقته علیه ، فإذا ترک المخاطب ما هو محبوب للمتکلم ندمه علیه شفقه علیه - وکذا یقال فی التحضیض. 

(قوله : نحو هلا أکرمت زیدا) أی : نحو قولک لمخاطبک بعد فوات إکرامه زیدا (قوله : علی معنی) أی : بمعنی لیتک أکرمته ؛ وذلک لأن الفعل بعد فوات وقته لا یمکن طلب فعله فی وقته حقیقه نعم یمکن تمنیه لصیرورته محال ، ولما فات وقت إمکانه مع ما فیه من الحکمه المقتضیه للفعل المعلومه للمخاطب صار فی الکلام إشاره إلی أنه کان مطلوبا من المخاطب فعله فیصیر المخاطب بسماع هذا الکلام المفید لهذا المعنی نادما فقوله علی معنی إلخ : إشاره إلی أصل التمنی ، وقوله قصدا إلخ إشاره إلی تولد التندیم (قوله : وفی المضارع) أی : ویتولد منه مع الفعل المضارع وکان المناسب أن یقول وفی المستقبل ؛ لأن صیغه المضارع مع هذه حروف تحتمل الحال والاستقبال والتحضیض إنما یکون فی المستقبل ، وأیضا صیغه المضارع إذا کانت بمعنی الماضی کانت تلک الحروف معها للتندیم (قوله : التحضیض) أی : الحث علی الفعل لإمکان وجوده (قوله : نحو هلا تقوم إلخ) أی : نحو قولک فی حض المخاطب علی القیام هلا تقوم (قوله : علی معنی) أی : بمعنی لیتک تقوم ، وهذا إشاره إلی أصل التمنی ، وقوله قصدا إلخ : إشاره إلی تولد التحضیض (قوله : فی الکتاب) أی : المتن (قوله : مصدر مضاف إلخ) أی : وتقدیر الکلام
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لا یوافق معنی کلام المفتاح وإنما ذکر هذا بلفظ کأن لعدم القطع بذلک (وقد یتمنی بلعل فتعطی حکم لیت) وینصب فی جوابه المضارع علی إضمار أن (نحو : لعلی أحج فأزورک بالنصب ؛ لبعد المرجو عن الحصول) ... 

******

لتضمین المتکلم هل ولو معنی التمنی أن لإلزامهما إفاده ، ذلک لأن التضمین هو الإلزام (قوله : لا یوافق معنی کلام المفتاح) أی : لأن التضمن عباره عن الاشتمال ، سواء کان علی وجه الإلزام ، أو لا وصاحب المفتاح عبر بالإلزام حیث قال مطلوبا بإلزام الترکیب التنبیه علی إلزام هل ولو معنی التمنی - کذا قرر بعضهم ، وعباره یس : عدم الموافقه من جهه أن صیغه التفعل تقتضی أن هلا ولو لا یدلان علی أمر زائد علی التمنی بطریق الوضع - ولیس کذلک ، بل هما لا یدلان بطریق الوضع إلا علی التمنی کما یدل علیه کلام المفتاح ، ویحتمل أن عدم الموافقه من جهه أن کلام المفتاح یدل علی أن دلاله هل ولو علی التمنی بفعل فاعل وجعل جاعل ، فیوافق النسخه التی فیها التضمین علی لفظ التفعیل ؛ لأن الإلزام فی کلامه فعل الملزم وهو المتکلم بخلاف التضمن علی وزن التفعل ، فإنه یقتضی أن دلالتهما علی التمنی أمر ذاتی لا بفعل فاعل ، فلا تکون هذه النسخه موافقه لکلام المفتاح (قوله : لعدم القطع بذلک) أی : بالأخذ المذکور المقتضی لترکیبها لجواز أن یکون کل کلمه برأسها ؛ لأن التصرف فی الحروف بعید (قوله : وقد یتمنی بلعل) التی هی موضوعه للترجی وهو ترقب حصول الشیء سواء کان محبوبا ، ویقال له طمع نحو : لعلک تعطینا ، أو مکروها ویقال له إشفاق نحو : لعلی أموت الساعه ، فلیس الترجی من أنواع الطلب فی الحقیقیه ؛ لأن المکروه لا یطلب (قوله : وینصب فی جوابه المضارع إلخ) بیان لإعطائه حکم لیت ، فلو استعملت لعل فی موضعها الأصلی وهو الترجی لم ینصب المضارع بعدها ، ثم إن نصب المضارع بعد لعل لا یدل علی أنها مستعمله فی التمنی إلا علی مذهب البصریین الذین لا ینصبون المضارع فی جواب الترجی ، إذ لا جواب له عندهم لا علی مذهب الکوفیین الذین یثبتون له جوابا ویجوزون نصب المضارع فی جوابه (قوله : لبعد المرجو) أی : وإنما یتمنی بلعل إذا کان المرجو کالحج فی المثال المذکور بعید الحصول فاللام فی قوله لبعد المرجو متعلقه بقوله
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وبهذا یشبه المحالات والممکنات التی لا طماعیه فی وقوعها فیتولد منه معنی التمنی. 

(ومنها) أی : من أنواع الطلب (الاستفهام) وهو طلب حصول صوره الشیء فی الذهن ، ... 

******

یتمنی بلعل کما یدل علیه کلام الشارح بعد (قوله : وبهذا) أی : وبسبب هذا البعد أشبه ذلک المرجو البعید الحصول المحال بجامع عدم الحصول فی کل (قوله : فیتولد منه) أی : من ذلک البعد أو الشبه المذکور معنی التمنی لما مر من أنه طلب محال أو ممکن لا طمع فی وقوعه ، فقد ظهر لک من هذا أن التمنی فی هل ولو معنی مجازی وفی لعل من مستتبعات الترکیب ولیس معنی مجازیا لها - کذا فی عبد الحکیم ، والحاصل أن لعل مستعمله فی مرجو شبیه بالتمنی فی البعد ، فتولد من ذلک الشبه تمنیه. 


[ومن أنواع الطلب : الاستفهام]

(قوله : طلب حصول صوره الشیء فی الذهن) أی : طلب حصول صوره الشیء المستفهم عنه فی ذهن المستفهم ، وفی هذا التعریف إشاره إلی أن السین والتاء فی الاستفهام للطلب أی : طلب الفهم وأن الفهم هو العلم ؛ لأن الحصول هو الإدراک ، واعترض هذا التعریف بأنه غیر مانع ؛ وذلک لأنه یشمل مثل علمنی علی صیغه الأمر فإنه دال علی طلب حصول صوره فی الذهن ، مع أنه أمر لا استفهام فکان علی الشارح أن یزید بأدوات مخصوصه لیخرج نحو : علمنی وفهمنی ، وأجیب بأنه تعریف بالأعم ، أو أن الإضافه للعهد أی : طلب معهود وهو ما کان بالأدوات المخصوصه ، أو أن أل فی الذهن عوض عن المضاف إلیه أی : فی ذهن المتکلم ، وأما علم وفهم فإن کلا منهما یدل علی طلب حصول صوره فی أی : ذهن کان ، ولا یقال : إن علمنی ، وکذا فهمنی یدل علی طلب حصول صوره فی ذهن المتکلم ؛ لأن هذا لیس من صیغه علم وفهم ، بل من الإتیان بضمیر المتکلم ، وأجاب الحفید بجواب آخر ، وحاصله أن المقصود بالذات فی الاستفهام المعلوم من حیث صورته المسماه بالوجود الظلی أی : الذهنی لا المعلوم من حیث ذاته فقولک : هل قام زید المقصود بذلک الاستفهام حصول صوره القیام فی الذهن لتعذر وجوده فیه والمقصود بالذات فی الأمر المذکور هو العلم من حیث ذاته ،
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فإن کانت وقوع نسبه بین أمرین أولا وقوعها - فحصولها هو التصدیق ، ... 

******

لا من حیث صورته ؛ لأن المقصود به حصول نفس العلم فی الذهن ، والحاصل أن المراد بالصوره فی تعریف الاستفهام المعلوم من حیث صورته ، وفی ذلک الأمر العلم من حیث ذاته ، وحینئذ فلا شمول ، وهذا نظیر اختلاف أهل المیزان فی أن المترتب علی النظر بطریق الأصاله هل هو المعلوم أو العلم ، فذهب بعض إلی الأول والعلم بطریق التبعیه ، وذهب آخرون إلی الثانی ، والمعلوم بطریق التبعیه وهذا مبنی علی مغایره العلم للمعلوم وذهب الحکماء إلی أن العلم عین المعلوم ، حیث فسروا العلم بحصول الصوره ، وجعلوا الإضافه من قبیل إضافه الصفه للموصوف أی : الصوره الحاصله ، وفرق السکاکی فی المفتاح بفرق آخر بین الاستفهام والأمر ، وهو أن المقصود فی الأمر حصول ما فی الذهن فی الخارج والمقصود فی الاستفهام حصول ما فی الخارج فی الذهن ، لکن خصوص الفعل فی هذا المثال وهو علمنی اقتضی حصول أثره فی الذهن لکون الفعل أمرا ، فالمقصود من قولک هل قام زید حصول القیام الذی فی الخارج فی الذهن ، والمقصود من قولک قم حصول القیام الذی فی الذهن فی الخارج وحاصل هذا الفرق أن الاستفهام طلب حصول صوره الشیء الذی فی الخارج فی الذهن ، وحینئذ فلا شمول وعبارته فی المفتاح ، والفرق بین الطلب فی الاستفهام والطلب فی الأمر والنهی والنداء واضح ، فإنک فی الاستفهام تطلب ما هو فی الخارج لیحصل فی ذهنک نقش مطابق له وفیما سواه تنقش فی ذهنک ، ثم تطلب أن یحصل له فی الخارج مطابق فنقش الذهن فی الأول تابع ، وفی الثانی متبوع ، وتبعه علی ذلک العلامه السید فی حواشی المطول ، وفیه نظر ؛ لأن صیغه الأمر لطلب حصول أمر مطلقا سواء کان فی الذهن کعلمنی أو الخارج کقم فیدخل فی الاستفهام بعض صور الأمر فالمعول علیه الفرق الأول. ا ه غنیمی. 

(قوله : فإن کانت) أی : الصوره التی طلب حصولها فی الذهن (قوله : وقوع نسبه بین أمرین) المراد بوقوعها مطابقتها للواقع ، ونفس الأمر کما أن المراد بلا وقوعها عدم مطابقتها للواقع (قوله : فحصولها) أی : إدراکها أی : فإدراک تلک الصوره التی هی مطابقه النسبه للواقع تصدیق.
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وإلا فهو التصور (والألفاظ الموضوعه له : الهمزه ، وهل ، وما ، ومن ، وأی ، وکم ، وکیف ، وأین ، وأنی ، ومتی ، وأیان. فالهمزه لطلب التصدیق) أی : انقیاد الذهن وإذعانه لوقوع نسبه تامه بین الشیئین (کقولک : ... 

******

(قوله : وإلا فهو تصور) أی : وإلا تکن الصوره وقوع نسبه أو لا وقوعها ، بل کانت تلک الصوره موضوعا أو محمولا أو نسبه مجرده أو اثنتین من هذه الثلاثه أو الثلاثه فحصولها أی : إدراکها تصور فتحصل من کلامه أن التصدیق إدراک مطابقه النسبه الکلامیه للواقع أو عدم مطابقتها وأن التصور إدراک الموضوع أو المحمول أو النسبه أو اثنین من هذه الثلاثه أو الثلاثه ، ثم إن هذا التقسیم الذی ذکره الشارح مبنی علی أن المراد بالصوره فی التعریف المعلوم کما سبق وهو ما ذکره فی حاشیه المطالع ؛ لأن الوقوع واللاوقوع من قبیل المعلوم ، ولذلک قال بعد ذلک فحصولها تصدیق ، وذهب بعضهم إلی أن تلک الصوره هی العلم بناء علی أنه لا تفاوت بین العلم والمعلوم إلا بالاعتبار ، فالصوره من حیث وجودها فی الذهن علم ومن حیث وجودها فی الخارج معلوم ، وهذا مذهب الحکماء کما مر (قوله : الهمزه وهل إلخ) اعلم أن هذه الألفاظ علی ثلاثه أقسام منها ما یستعمل لطلب التصور فقط ، ومنها ما یستعمل لطلب التصدیق فقط ومنها ما یستعمل لطلب التصور تاره ولطلب التصدیق تاره أخری ، فالقسم الثالث هو الهمزه ، والقسم الثانی هل ، والقسم الأول بقیه الألفاظ وبهذا الاعتبار صارت الهمزه أعم ، فلذا قدمها المصنف علی غیرها (قوله : وإذعانه لوقوع نسبه إلخ) عطف الإذعان علی انقیاد الذهن عطف تفسیر ، والمراد بالإذعان لوقوع النسبه إدراک وقوعها أو اللاوقوعها ، فکأنه قال الهمزه لطلب التصدیق الذی هو إدراک وقوع نسبه تامه بین شیئین أو اللاوقوعها أی : إدراک موافقتها لما فی الواقع أو عدم موافقتها له ، وتفسیر الإذعان بالإدراک هو مذهب المناطقه ، وأما عند المتکلمین فهو قبول النفس للشیء والرضا به فهو یرجع لکلام نفسانی وهو قول النفس قبلت ذلک ورضیت به ، واعلم أن إدراک وقوع النسبه أو اللاوقوعها کما یسمی تصدیقا یسمی حکما وإسنادا وإیقاعا وانتزاعا وإیجابا وسلبا وقرره شیخنا العدوی.
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أقام زید؟) فی الجمله الفعلیه (وأزید قائم؟) فی الاسمیه (أو) لطلب (التصور) أی : إدراک غیر النسبه (کقولک) ... 

******

(قوله : أقام زید) أن فقد تصورت القیام وزیدا والنسبه بینهما ، وسألت عن وقوع النسبه بینهما هل هو محقق خارجا أو لا فإذا قیل قام حصل التصدیق ، والحاصل أن السائل عالم بأن بینهما نسبه ملتبسه بالوقوع أو اللاوقوع ویطلب تعیین ذلک ، وکذا یقال فی المثال الثانی (قوله : فی الاسمیه) لکن دخول الهمزه علی الجمله الفعلیه أکثر (قوله : غیر النسبه) الأولی غیر وقوع النسبه أو لا وقوعها ، وذلک کإدراک الموضوع والمحمول والنسبه التی هی مورد الإیجاب والسلب وإنما کان الأولی ما قلناه ؛ لأن کلامه یفید أن إدراک النسبه من حیث ذاتها لیس تصورا مع أنه تصور ، إلا أن یقال : المراد غیر النسبه من حیث وقوعها أو اللاوقوعها فدخل فیه إدراک ذات النسبه ، واعلم أن الفرق بین الاستفهام بالهمزه عن التصور والاستفهام بها عن التصدیق من وجهین لفظی وهو أن ما صلح أن یؤتی بعده بأم المنقطعه دون المتصله استفهام عن التصور وما صلح أن یؤتی بعده بأم المتصله فهو استفهام عن التصدیق ومعنوی ، وهو أن الاستفهام عن التصدیق یکون عن نسبه تردد الذهن فیها بین ثبوتها ونفیها ، والاستفهام عن التصور یکون عند التردد فی تعیین أحد الشیئین بقی شیء آخر وهو أن جعل الهمزه فی المثالین المذکورین لطلب التصور یلزم علیه طلب تحصیل الحاصل ؛ وذلک لأن تصور الطرفین حاصل قبل السؤال ؛ لأنه متصور للمستند إلیه وهو الدبس وللمسند وهو الکون فی الإناء قبل السؤال وبعده ، فلا یتفاوت تصور الطرفین بعد السؤال وقبله فی الحصول للسائل ، بل هو حاصل فی الحالین ، ولا یصح أیضا أن تکون لطلب التصدیق ؛ لأن التصدیق حاصل للسائل قبل السؤال ؛ لأنه أدرک قبل السؤال أن أحد الأمرین حاصل فی الإناء وهذا الإدراک عین التصدیق ، والحاصل أن الهمزه فی المثالین لا یصح أن تکون لطلب التصور ولا لطلب التصدیق لما فیه من طلب تحصیل الحاصل ، وأجیب بأنه یصح أن تکون لطلب التصور والمراد التصور علی وجه التعیین أی : تصور المسند إلیه من حیث إنه مسند إلیه وتصور المسند من حیث إنه مسند وهذا غیر التصور الحاصل قبل
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فی طلب تصور المسند إلیه (أدبس فی الإناء أم عسل؟) عالما بحصول شیء فی الإناء ، طالبا لتعیینه (و) فی طلب تصور المسند (أفی الخابیه دبسک أم فی الزق؟) عالما بکون الدبس فی واحد من الخابیه والزق ، طالبا ... 

******

السؤال ؛ لأنه تصور للمسند إلیه والمسند من حیث ذاتهما وهو تصور علی وجه الإجمال ، وبیان ذلک أن السائل تصور قبل السؤال ذات الدبس وذات العسل ، وأما الموصوف منهما بکونه فی الإناء فغیر متصور له فإذا قیل له فی الجواب دبس تصور الموصوف منهما بکونه فی الإناء وهو خصوص الدبس ، وکذا إذا أجیب بالعسل ویصح أن تکون الهمزه فی المثالین لطلب التصدیق والمراد تصدیق خاص ، فإن التصدیق الحاصل قبل السؤال تصدیق علی سبیل الإجمال وهو إدراک أن أحدهما فی الإناء ، والحاصل بعد السؤال تصدیق علی سبیل التعیین وهو إدراک أن الحاصل فی الإناء دبس ، فإن قلت حیث کان یصح جعل الهمزه فی المثالین لطلب التصدیق فلا وجه لاقتصارهم علی کونها لطلب التصور - قلت : إنما اقتصر علیه لکون تصور المسند إلیه أو المسند علی جهه التعیین هو المقصود للسائل ، وأما التصدیق الخاص فهو حاصل غیر مقصود ، والحاصل أن الهمزه فی المثالین المقصود بها طلب تصور خاص ویلزم من حصوله حصول تصدیق خاص ، وهذا لا ینافی أن السائل عنده قبل السؤال تصور إجمالی وتصدیق کذلک وبما ذکرناه لک یندفع ما أورد علی قول الشارح عالما بحصول شیء فی الإناء ، وقوله عالما بکون الدبس إلخ : من أن هذا یقتضی تقدم التصدیق علی التصور ولا قائل بهذا ، وحاصل الدفع أن التصور المطلوب بالهمزه تصور خاص وهذا یصاحبه تصدیق خاص ، وهذا لا ینافی أن السائل عنده قبل السؤال تصدیق إجمالی وهو ما ذکره الشارح وهو مصاحب لتصور المسند إلیه أو المسند علی وجه الإجمال - قرر ذلک شیخنا العلامه العدوی.

(قوله : فی طلب تصور المسند إلیه) أی : من حیث إنه مسند إلیه وإلا فتصور ذاته حاصل قبل السؤال کما علمت ، وکذا یقال فیما بعده (قوله : أدبس فی الإناء أم عسل) الدبس عسل متخذ من الزبیب والمراد من العسل عسل النحل ؛ لأنه المتبادر عند
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لتعیین ذلک (ولهذا) أی : ولمجیء الهمزه لطلب التصور (لم یقبح) فی طلب تصور الفاعل : (أزید قام؟) کما قبح : هل زید قام؟ (و) لم یقبح فی طلب تصور المفعول : (أعمرا عرفت؟) کما قبح : هل عمرا عرفت؟ وذلک لأن التقدیم یستدعی حصول التصدیق بنفس الفعل ... 

******

الإطلاق (قوله : لتعیین ذلک) أی الواحد والحاصل أن السائل فی المثال المذکور عالم بالنسبه أعنی : ثبوت الکونیه للدبس والمجهول له هو الظرف المکون فیه ، فإنه وإن کان معلوما له أنه أحدهما ، إلا أنه مجهول من حیث التفصیل أعنی : کونه الخابیه أو الزق لا یقال : کون الهمزه فی : أزید قائم للتصدیق ، وفی قولک : أفی الخابیه دبس أم فی الزق للتصور تحکم ؛ لأن فی الأول : ترددا بین قیام زید وعدمه ، وفی الثانی : التردد بین کون الدبس فی الخابیه وکونه فی الزق ، لأن نقول : متعلق الشک فی الأول : حصول النسبه وعدمها ، وفی الثانی : نفس الموصوف بها وهو المحکوم به مع مقابله ، بدلیل الإتیان بأم فناسب کون الأول للتصدیق الذی هو العلم بالنسبه دون الثانی ، وإن لزم من الشک فی أحدهما الشک فی الآخر ، وحاصله أن السؤال عن التصدیق هو ما یکون عن نسبه المحمول للموضوع أو سلبها عنه ، والسؤال عن التصور هو ما یکون عن نفس المحمول أو مقابله کما تقدم ذلک الفرق المعنوی. 

(قوله : فی طلب تصور الفاعل) أی : الفاعل المعنوی. 

(قوله : وذلک) أی : وبیان ذلک القبح فیما ذکر مع هل فی المرفوع والمنصوب وعدم القبح مع الهمزه فی المرفوع والمنصوب ، فقوله : لأن التقدیم أی : للمرفوع والمنصوب (قوله : لأن التقدیم إلخ) توضیح ذلک أن التقدیم یفید الاختصاص ، فیکون مفاد الترکیب الأول السؤال عن خصوص الفاعل بمعنی أنه یسأل عن المختص بالقیام : هل زید أو عمرو بعد تعقل وقوع القیام ، فیکون أصل التصدیق بوقوع القیام من فاعل ما معلوما عنده ، فلزم کون السؤال عن تعیین الفاعل ، ومفاد الثانی : السؤال عن خصوص المفعول أی : الذی اختص بالمعرفه دون غیره بمعنی أنه یسأل عن الذی یصدق علیه أنه المعروف فقط دون غیره بعد العلم بوقوع المعرفه علی عمرو غیره ، فأصل
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فیکون هل لطلب حصول الحاصل ؛ وهذا ظاهر فی : أعمرا عرفت؟ لا فی : أزید قام؟ فلیتأمل (والمسئول عنه بها) أی : بالهمزه ... 

******

التصدیق بوقوع الفعل علی مفعول ما معلوم ، وإنما سأل عن تعیین المفعول ، فالسؤال فی الجملتین لطلب التصور ، فلو استعملت فیهما هل لأفادت طلب التصدیق ، وأصل التصدیق معلوم فیهما فیکون الطلب بها لتحصیل الحاصل ، بخلاف استعمال الهمزه ، فإنه لا ضرر فیه ؛ لأنها لطلب التصور ، فإن قلت : مقتضی هذا أن استعمال هل فیما ذکر من الترکیبین ممنوع لا أنه قبیح فقط - قلت : إنما لم یکن ممنوعا لجواز أن یکون التقدیم لغیر التخصیص ؛ لأنه لا یتعین أن یکون للتخصیص ، فلذا لم یمنع أصل الترکیب. ا ه یعقوبی. 

(قوله : فیکون هل) أی : لو أتی بها فی هذا الترکیب لطلب حصول الحاصل فی هذا الترکیب لطلب حصول الحاصل أی : لأنها لطلب التصدیق أی : وطلب حصول الحاصل عبث (قوله : وهذا ظاهر إلخ) أی : واستدعاء التقدیم حصول التصدیق بنفس الفعل ظاهر فی تقدیم المنصوب ؛ لأن تقدیم المنصوب یفید الاختصاص ما لم تقم قرینه علی خلافه ، فالغالب فیه الاختصاص ، وأما کونه للاهتمام أو التبرک أو الاستلذاذ فخلاف الغالب ، وأما تقدیم المرفوع فلیس للاختصاص فی الغالب ، بل الغالب فیه أن یکون لتقوی الإسناد ، وأما کونه للتخصیص فخلاف الغالب ، وحینئذ فلا یکون هل زید قام قبیحا لما ذکر ، نعم یقبح لأمر آخر علی ما یأتی من أن هل فی الأصل بمعنی قد فلا یلیها إلا الفعل غالبا (قوله : فلیتأمل) إنما قال ذلک لأن تقدیم المنصوب یکون أیضا لغیر الاختصاص : کالاهتمام فیساوی تقدیم المرفوع من جهه أن کلا قد یکون لاختصاص ولغیره ، وحینئذ فلا فرق بینهما ، وحینئذ فیکون الإتیان بهل قبیحا دون الهمزه فی تقدیم المنصوب والمرفوع ، ویجاب عنه بأن النظر فی الفرق بینهما للغالب فتقدیم المرفوع والمنصوب وإن اشترکا فی أن کلا یکون للاختصاص ولغیره ، لکن الغالب فی تقدیم المنصوب التخصیص وفی تقدیم المرفوع غیر التخصیص ، وحینئذ فیکون الإتیان بهل قبیحا دون الهمزه فی تقدیم المنصوب دون المرفوع نظرا للغالب فیهما.
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(هو ما یلیها ؛ کالفعل فی : أضربت زیدا؟) إذا کان الشک فی نفس الفعل ؛ أعنی : الضرب الصادر من المخاطب الواقع علی زید ، وأردت بالاستفهام أن تعلم وجوده ؛ فیکون لطلب التصدیق ، ویحتمل أن یکون لطلب تصور المسند بأن تعلم أنه قد تعلق فعل من المخاطب بزید ، ... 

******

(قوله : هو ما یلیها) أی هو تصور ما یلیها والتصدیق به (قوله : إذا کان الشک) أی : یقول ذلک إذا کان الشک فی نفس الفعل أی : من حیث صدوره من المخاطب حتی یصح تعلق الشک به ، وإلا فالفعل فی حد ذاته لا یتعلق به شک ، ویدل لذلک قول الشارح أعنی إلخ أی : تقول ذلک إذا حصل عنک شک فی أن المخاطب ضرب زیدا أم لا (قوله : أن تعلم وجوده) أی : أردت أن تعلم أن الضرب وجد من المخاطب أم لا (قوله : ویحتمل أن یکون إلخ) أی : فهذا الترکیب أعنی أضربت زیدا ، وکذا ما ماثله من کل ترکیب ولی الهمزه فیه فعل محتمل ؛ لأن یکون لطلب التصدیق ولطلب التصور وتعیین أحد الأمرین بالقرائن اللفظیه : کاقتران المعادل لما یلی الهمزه بأم المنقطعه أو المتصله فمثل : أضربت زیدا أم لا لطلب التصدیق ، وقولک : أضربت زیدا أم أکرمته لطلب التصور ، أو المعنویه کما فی أفرغت من الکتاب الذی کنت تکتبه؟ فإنه سؤال عن التصدیق بالفراغ منه ، وقوله الذی کنت تکتبه : قرینه علی ذلک ؛ لأنه یفید أن السائل عالم بأن المخاطب یکتب کتابا ، وأما قولک : أکتبت هذا الکتاب أم اشتریته؟ فإنه سؤال عن تصور المسند أی : تعیینه والقرینه حالیه ، وإذا علمت أن ما ذکره المصنف من المثال محتمل للأمرین ظهر لک أن فی کلام المصنف أعنی قوله : والمسئول عنه بها هو ما یلیها کالفعل إلخ نظر ؛ وذلک لأنه لا یظهر إلا إذا کان المسئول عنه تصور المسند أو المسند إلیه أو شیء من متعلقاتهما ؛ لأن هذا هو الذی یتأتی إیلاؤه لها ، ولا یظهر إذا کان المطلوب بها التصدیق بوقوع النسبه ، إذ لیس له لفظ واحد یلی الهمزه ، بل دائر بین المسند والمسند إلیه فلیس أحدهما أولی بالإیلاء من الآخر ، وقد یجاب بأنه لما کان الغرض عند السؤال بها عن التصدیق السؤال عن حال النسبه وهی جزء مدلول الفعل ، فلا بد أن یلی الفعل الهمزه ، هذا وبعضهم حمل کلام المصنف علی ما إذا کان المسئول عنه أحد الطرفین لا النسبه ولا وجه له کما علمت.
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لکن لا تعرف أنه ضرب أو إکرام (والفاعل فی : أأنت ضربت؟) إذا کان الشک فی الضارب (والمفعول فی : أزیدا ضربت؟) إذا کان الشک فی المضروب ؛ وکذا قیاس سائر المتعلقات. 

(وهل لطلب التصدیق ... 

******

بقی بحث آخر : وهو أن الشارح حمل المتن علی صوره التصدیق وجعل صوره التصور احتمالا ، مع أن التصدیق إنما یحصل بالطرفین ، فلم یل التصدیق الذی هو المسئول عنه الهمزه ، فهلا حمل المتن علی صوره التصور ابتداء - کذا فی یس ، والجواب عنه ما علمته - فتأمل. 

(قوله : لکن لا تعرف أنه ضرب أو إکرام) أی : وأردت بالاستفهام تبیینه (قوله : والفاعل إلخ) عطف علی الفعل وینبغی أن یراد هنا بالفاعل الفاعل المعنوی لا الصناعی إذ لا یجوز تقدیمه علی فعله (قوله : إذا کان الشک فی الضارب) أی : تقول هذا الکلام لمخاطبک إذا کنت تعلم أن شخصا صدر منه الضرب وشککت فی کونه المخاطب أو غیره فکأنک تقول له الذی صدر منه الضرب أأنت أم غیرک فالشک هنا فی الفاعل فالسؤال هنا لطلب التصور (قوله : إذا کان الشک فی المضروب) أی أن هذا الکلام إنما تقوله إذا عرفت أن مخاطبک ضرب أحدا وجهلت عین ذلک الأحد فکأنک تقول مضروبک ما هو هل هو زید أم غیره فالشک هنا فی المفعول والسؤال هنا للتصور ولا یذهب عنک ما نبهنا علیه آنفا من أن الاستفهام الذی ذکروا أنه یراد به التصور هنا لا یخلو عن مراعاه التصدیق المخصوص ولهذا صح إطلاق الشک فیما هو سؤال عن تصور الفاعل أو المفعول مع أن الشک إنما یتعلق بالنسبه لا بالفاعل والمفعول من حیث ذاتهما (قوله : وکذا قیاس سائر المتعلقات) أی المعمولات نحو أفی الدار صلیت وأیوم الجمعه سرت وأتأدیبا ضربت وأراکبا جئت ونحو ذلک. ا ه مطول. ولم یذکر المفعول المطلق لأنه لا یتقدم علی عامله لأنه بمنزله التأکید بل ادعی بعضهم أنه توکید لفظی اصطلاحا کما هو مسطر فی کتب النحو لکن انظر المصدر المبین للنوع والعدد هل یتقدم أو لا وحرره (قوله : وهل لطلب التصدیق) أی لطلب أصل التصدیق وهو مطلق
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فحسب) وتدخل علی الجملتین (نحو : هل قام زید؟ وهل عمرو قاعد؟) إذا کان المطلوب حصول التصدیق بثبوت القیام لزید ، والقعود لعمرو ... 

******

إدراک وقوع النسبه أو لا وقوعها فلا یرد أن الهمزه أیضا لطلب التصدیق دائما لأنها لطلب تصدیق خاص وإن کان الغرض منه قد یکون تصور المسند إلیه أو المسند کما مر ، ولذا قال العلامه الیعقوبی : المراد بالتصدیق هنا مطلق إدراک وقوع النسبه أو لا وقوعها ؛ لأنه متی علم أصل الوقوع وطلب الإعلام بوقوع مخصوص عدوه من باب التصور (قوله : فحسب) أی : إذا عرفت أنها لطلب التصدیق فحسبک هی أی هذه المعرفه فحسب مبتدأ ، لکن ضمه لیس رفعا ؛ لأنه مبنی بعد حذف المضاف إلیه علی الضم ومآله القصر علی طلب التصدیق ، وإن کان لیس من طرقه. ا ه أطول. 

(قوله : وتدخل علی الجملتین) أی : الاسمیه والفعلیه بشرط أن تکون الجمله مثبته ، فلا تدخل علی منفی ، فلا یقال : هل لا قام زید ؛ لأنها فی الأصل بمعنی قد ، وهی لا تدخل علی المنفی ، فلا یقال : قد لا یقوم زید. 

واعلم أن عدم دخول هل علی المنفی لا ینافی أنها لطلب التصدیق مطلقا أعنی : الإیجابی والسلبی ، فیجوز أن یقال : هل قام زید أو لم یقم - کما صرح بذلک العلامه المحلی فی شرح جمع الجوامع ردّا علی التاج السبکی فی المتن المذکور ، حیث فهم من قولهم : إنها لا تدخل علی منفی أنه لا یطلب بها التصدیق السلبی (قوله : نحو هل قام زید وهل عمرو قاعد) أورد مثالین دفعا لتوهم اختصاص هل بالفعلیه لکونها فی الأصل بمعنی قد (قوله : إذا کان المطلوب حصول التصدیق إلخ) الأولی أن یقول إذا کان المطلوب التصدیق بثبوت القیام لزید إلخ ، وذلک لأن التصدیق کما مر حصول وقوع النسبه أو لا وقوعها فینحل المعنی إذا کان المطلوب حصول إلخ. 

ولا معنی له إلا أن یجرد التصدیق عن بعض معناه وهو الحصول ویراد به الوقوع ، فکأنه قال إذا کان المطلوب حصول الوقوع لثبوت القیام لزید أی : إدراک أن هذا الثبوت مطابق للواقع مع العلم بحقیقه کل من المسندین. تأمل.
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(ولهذا) أی : لاختصاصها بطلب التصدیق (امتنع : هل زید قام أم عمرو؟) لأن وقوع المفرد هاهنا بعد أم دلیل علی أن أم متصله وهی لطلب تعیین أحد الأمرین مع العلم بثبوت أصل الحکم ، وهل إنما تکون لطلب الحکم فقط ، ... 

******

(قوله : ولهذا امتنع هل زید إلخ) أی : امتنع الجمع بینها وبین ما یدل علی السؤال عن التصور نحو قولک : هل زید قائم أم عمرو؟ (قوله : لأن وقوع المفرد إلخ) هذا عله للعلیه أی : وامتنع هل زید قام أم عمرو ، لاختصاصها بطلب التصدیق ؛ لأن وقوع المفرد وهو عمرو هنا ، أی : بعد أم الواقعه فی حیز الاستفهام دلیل علی أن أم متصله إذ لو کانت منقطعه لوجب وقوع الجمله بعدها ، بأن یقال أم عندک بشر. ولا یقال : إن ذلک المفرد الواقع بعدها هنا جزء من جمله ، وأنها منقطعه ؛ لأن وقوع المفرد الذی هو جزء جمله بعد أم المنقطعه جوازه مشروط بکونها بعد الخبر نحو : إنها لا لإبل أم شاه ، وهنا لیست واقعه بعد الخبر ، وإنما سمیت أم هذه منقطعه لانقطاع ما بعدها عما قبلها ؛ لأن الغرض من الإتیان بها الانتقال من کلام إلی کلام آخر ، فلذا کانت بمعنی بل الإضرابیه ، وإنما سمیت أم المتصله بذلک ؛ لاتصال ما قبلها بما بعدها (قوله : وهی لطلب تعیین أحد الأمرین) أی : المفرد الذی قبلها ، والمفرد الذی بعدها ، وأما المنقطعه وهی التی بمعنی ، بل فلطلب التصدیق ، فیجوز وقوعها بعد هل تأکیدا. (قوله : مع العلم بثبوت أصل الحکم) أی : المحکوم به ، والعلم بثبوت المحکوم به تصدیق ، وحاصله أنها لا تکون إلا لطلب التصور بعد حصول التصدیق بنفس الحکم ، فإن قلت : التصدیق مسبوق بالتصور فکیف یصح طلب التصور بأم المتصله ، مع حصول التصدیق فی نحو : أزید قام أم عمرو ، قلت : التصدیق الحاصل ، هو العلم بنسبه القیام إلی أحد المذکورین والمطلوب تصور أحدهما علی التعیین ، وهو غیر التصور السابق علی التصدیق ؛ لأنه التصور بوجه ما (قوله : وهل إنما تکون لطلب الحکم) أی : التصدیق أی : فأم المتصله تفید أن السائل عالم بالحکم ، وهل تفید أنه جاهل به ؛ لأنها لطلبه وحینئذ فبین هل وأم المذکوره تدافع وتناقض فیمتنع الجمع بینهما فی ترکیب واحد ، وتفسیر الحکم بالتصدیق بناء علی أن التصدیق بسیط ، وأنه عباره عن الحکم ، وأن تصور المسند والمسند إلیه ، والنسبه أی :
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ولو قلت : هل زید قام؟ بدون أم عمرو لقبح ، ولا یمتنع لما سیجیء (و) لهذا أیضا (قبح : هل زیدا ضربت؟ لأن التقدیم یستدعی حصول التصدیق بنفس الفعل) فیکون هل لطلب حصول الحاصل ؛ وهو محال ، ... 

******

إدراک کل منها شروط للتصدیق لا أجزاء له وهذا هو مذهب الحکماء وهو المختار وقیل : إن التصدیق مرکب من تصور المسند والمسند إلیه والنسبه ومن الحکم وهو إدراک أن النسبه واقعه أو لیست بواقعه ، فإن قلت لم لا یکون المطلوب بنحو قولنا هل زید قام أم عمرو؟ الأمرین معا ، أعنی طلب التعیین وطلب الحکم بأن یکون المطلوب بهل التصدیق وبأم التعیین ویقصدان معا باللفظین المختلفین ، إذ طلب التعیین لم یقصد بهل بل بأم وطلب الحکم لم یقصد بأم بل بهل ، وحینئذ فیسوغ الجمع بین هل وأم المتصله قلت المراد أن الجمله الواقعه فیها هل لا تکون إلا لطلب التصدیق ، والجمله الواقعه فیها أم لا تکون إلا لطلب التعیین فالجمع بینهما یؤدی إلی التناقض علی أن طلب التعیین بأم یستلزم کون التصدیق بأصل الحکم حاصلا إذ قد قلنا إنها لطلب تعیین أحد الأمرین مع العلم بثبوت أصل الحکم وهل تقتضی عدم حصوله ، وحینئذ فلا یمکن الجمع بینهما فلا یتوجه السؤال من أصله. (قوله : ولو قلت إلخ) أفاد بهذا أن محل امتناع المثال المتقدم عند الإتیان بأم بعد هل فلو لم تذکر فإنه لا یمتنع ، بل یکون قبیحا لما سیجیء من قول المصنف ؛ (لأن التقدیم إلخ) (قوله : ولهذا أیضا قبح) أی : ولأجل اختصاصها بالتصدیق قبح استعمالها فی ترکیب هو مظنه للعلم بحصول أصل النسبه وهو ما یتقدم فیه المعمول علی الفعل سواء کان ذلک المعمول مفعولا نحو هل زیدا ضربت أو غیره نحو : أفی الدار جلست وأراکبا جئت وأعندک قام عمرو (قوله : لأن التقدیم) أی : تقدیم المعمول علی الفعل. (قوله : یستدعی) أی : یقتضی غالبا (قوله : حصول التصدیق) أی : حصول العلم للمتکلم. (قوله : بنفس الفعل) أی : بنفس وقوع الفعل کالضرب أی : أن التقدیم یقتضی أن المتکلم عالم بوقوع الفعل (قوله : فتکون هل إلخ) أی : لأنها لطلب التصدیق (قوله : وهو محال) أی : وحصول الحاصل محال ، وحینئذ فیکون طلبه عبثا.
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وإنما لم یمتنع لاحتمال أن یکون زیدا مفعول فعل محذوف ، أو یکون التقدیم لمجرد الاهتمام ، لا للتخصیص ؛ ... 

******

(قوله : وإنما لم یمتنع) أی : مع أن العله المذکوره تقتضی منعه لاحتمال أن یکون زیدا أی : فی المثال المذکور مفعول فعل محذوف أی : مقدر قبله ویکون مفعول المذکور محذوفا والتقدیر : هل ضربت زیدا ضربته ، وحینئذ فلا یکون هناک تقدیم حتی یستدعی التصدیق بحصول نفس الفعل. (قوله : أو یکون التقدیم لمجرد الاهتمام) أی : للاهتمام المجرد عن التخصیص أی : وحینئذ فلا یکون التقدیم مستدعیا للتصدیق بحصول الفعل فلا تکون هل لطلب حصول الحاصل. (قوله : لکن ذلک) أی : ما ذکر من کون زیدا مفعولا لمحذوف أو مفعولا للمذکور قدم لمجرد الاهتمام لا للتخصیص. (قوله : خلاف الظاهر) أی : لما یلزم علی التقدیر الأول من منع الفعل الظاهر عن العمل بلا شاغل ، وهو قبیح ، ولما یلزم علی الثانی من مخالفه الغالب المتبادر ، إذ الغالب فی تقدیم المنصوب کونه للتخصیص ومخالفه الغالب قبیحه ، وإذا علمت ما یلزم علی کل منهما ظهر لک أن کلا من الاحتمالین بعید مرجوح ، إلا أنه مع بعده یکفی فی تصحیح قولک : هل زیدا ضربت ، فلذا عده المصنف قبیحا لا ممتنعا بقی شیء آخر ، وهو أن مقتضی ما ذکر أنه إذا قدم المفعول بقصد الاهتمام نحو وجه الحبیب أتمنی کان قبیحا لمخالفه الغالب ، قال العلامه الیعقوبی : قیل ولا قائل به ، وعلی هذا فیکون القبح مخصوصا بتقدیر الفعل ، وحینئذ فیراعی ما حصل فی نفس الأمر ، فإن قصد التخصیص امتنع ، وإن قصد تقدیر الفعل قبح ، وإن قصد الاهتمام لم یقبح ، ولا یراعی فی القبح کون التقدیم مظنه للتخصیص سواء قصد أو لا کما هو ظاهر کلام الشارح ، وفی هذا المقام بحث ذکره شیخنا الشهاب الملوی فی شرح ألفیته ، وحاصله أنه إذا نظرنا إلی الاحتمال لزم جواز مثل هل قام زید أم عمرو ، لاحتمال تقدیر : فعل بعد أم لتکون منقطعه ، وإن کان خلاف الظاهر ، إذ مخالفه الظاهر لا تقتضی الامتناع علی ما ذکرتم ، وإن اقتضت القبح وأجاب : بأن نحو هل زید قام أم عمرو ولم یقع فی کلام العرب حتی یتکلف صحته ، ولو علی قبح إذ أم المنقطعه المذکور بعدها المفرد المعمول لمحذوف إنما نطقوا به بعد الخبر
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لکن ذلک خلاف الظاهر (دون) هل زیدا (ضربته؟) فإنه لا یقبح (لجواز تقدیر المفسر قبل زیدا) أی : هل ضربت زیدا ضربته (وجعل السکاکی قبح : هل رجل عرف؟ لذلک) أی : لأن التقدیم یستدعی حصول التصدیق بنفس الفعل لما سبق من مذهبه من أن الأصل : عرف رجل ؛ علی أن رجل بدل من الضمیر فی عرف قدم للتخصیص ... 

******

نحو : إنها لإبل أم شاه ، وأما أم المذکوره فی الاستفهام فلم ینطقوا بعدها إلا بالجمله بخلاف نحو : هل زیدا ضربت ، فإنه وجد فی کلامهم فاضطررنا إلی تکلف صحته ، ولو علی قبح إذ لو کان ممتنعا لما نطقوا به (قوله : لکن ذلک خلاف الظاهر) أی : فیکون الحمل علیه بعیدا ، والحمل علی التخصیص أرجح ، وإذا کان المقتضی للامتناع راجحا کان هذا المثال قبیحا مع ذلک الاحتمال المرجوح الکافی فی تصحیحه (قوله : دون هل زیدا ضربته) أشار المصنف بهذا إلی أن القبح المذکور حیث لا یتصل العامل بشاغل کما فی المثال السابق ، أما إذا اتصل به کهذا المثال فلا یقبح (قوله : لجواز تقدیر المفسر إلخ) أی : لجواز ذلک جوازا راجحا ؛ لأن الأصل تقدیم العامل علی المعمول ، وحینئذ فلا یستدعی حصول التصدیق بنفس الفعل ؛ لأن السؤال حینئذ یکون عن أصل ثبوت الفعل لا عن المفعول بعد العلم بأصل الثبوت ، وحیث کان لا یستدعی حصول التصدیق فتکون هل لطلبه فیحسن ، وبما قلناه من أن المراد الجواز الراجح اندفع ما یقال : إن مطلق الجواز لا یخلص من القباحه ولا یدفعها ، وإنما عبر بالجواز إشاره إلی أنه قد لا یقدر المفسر قبل زید بل بعده وهو جائز أیضا ، لکن بمرجوحیه ویکون التقدیر هل زیدا ضربت ضربته ویکون علی هذا من باب التخصیص ویلزمه الفساد السابق ، والحاصل إن هذا المثال یحتمل احتمالین أحدهما راجح والآخر مرجوح ویلزمه الفساد فحمل علی الراجح فلذا کان خالیا عن القبح (قوله : لما سبق إلخ) أی : وإنما حصل قبحه لأجل کون التقدیم یستدعی حصول التصدیق بنفس الفعل لما سبق إلخ (قوله : قدم للتخصیص) أی : والتقدیم للتخصیص یستدعی حصول التصدیق بنفس المعرفه والجهل إنما هو بالفاعل فالسؤال عن تعیینه فیکون السائل طالبا لتصوره وهل لطلب التصدیق فتکون لطلب
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(ویلزمه) أی : السکاکی (أن لا یقبح : هل زید عرف؟) لأن تقدیم المظهر المعرفه لیس للتخصیص عنده حتی یستدعی حصول التصدیق بنفس الفعل ، مع أنه قبیح بإجماع النحاه ؛ وفیه نظر ؛ ... 

******

حصول الحاصل ، ولم یجعل المثال المذکور ممتنعا لجواز أن لا یکون تقدیمه من تأخیر للتخصیص ، بل لمجرد الاهتمام أو یکون الکلام بتقدیر فعل رافع لرجل (قوله : ویلزمه) أی : حیث جعل عله القبح فی المنکر کون التقدیم لما کان مؤخرا للتخصیص (قوله : لیس للتخصیص عنده) بل للاهتمام أو التقوی ؛ لأن اعتبار التقدیم والتأخیر لإفاده التخصیص فی رجل عرف لکونه لا سبب سواه لکون المبتدأ نکره ، وأما المعرفه فغنیه عن اعتبار کون التقدیم والتأخیر فیها للتخصیص ، وإذا کان تقدیم المعرفه لغیر التخصیص فلا ضرر فی کون هل لطلب التصدیق (قوله : حتی یستدعی إلخ) تفریع علی المنفی أی : لیس للتخصیص الذی یتفرع علیه استدعاء إلخ (قوله : مع أنه قبیح بإجماع النحاه) مرتبط بقوله ویلزمه أن لا یقبح ووجه قبحه الفصل بین هل والفعل بالاسم مع أنها إذا رأت الفعل فی حیزها لا ترضی إلا بمعانقته وعدم الانفصال عنه ، إن قلت : کیف یکون قبیحا بالإجماع مع أن صاحب المفصل خرجه علی تقدیر الفعل قلت : ما ذکره صاحب المفصل من التوجیه إنما هو تصحیح للنطق بالوجه القبیح لا أنه توجیه له مع کونه شائعا حسنا. 

(قوله : وفیه نظر) أی : وفی هذا اللزوم نظر وهذا جواب عن اعتراض المصنف علی السکاکی ، وحاصله أن ما ذکره المصنف من اللزوم غیر لازم للسکاکی ؛ لأن انتفاء عله من علل القبح وهی کون التقدیم للتخصیص لا یستلزم انتفاء جمیع العلل فلا یلزمه أن یقول بحسن هذا الترکیب ، بل یجوز أن یقول فیه بالقبح لعله أخری ، إذ لا یلزم من نفی عله نفی جمیع العلل ، فاللازم علی ما قاله عدم وجود القبح لتلک العله لا نفی القبح مطلقا کما قال المصنف. ا ه. 

لکن هذا الجواب إنما یظهر إذا لم تکن عله القبح منحصره عند السکاکی فیما ذکره ، وظاهر عبارته یفید الانحصار حیث قال : ولاختصاصه بالتصدیق قبح هل زیدا
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لأن ما ذکره من اللزوم ممنوع لجواز أن یقبح لعله أخری (وعلل غیره) أی : غیر السکاکی (قبحهما) أی : قبح هل رجل عرف؟ وهل زید عرف؟ (بأن هل بمعنی قد فی الأصل) وأصله : أهل (وترک الهمزه قبلها لکثره وقوعها فی الاستفهام) 

******

عرفت إلا أن یقال : تقدیم قوله لاختصاصه لا للاختصاص بل لغرض آخر (قوله : لأن ما ذکره) أی : المصنف (قوله : لجواز أن یقبح) أی : هل زید عرف عند السکاکی لعله أخری هی ما ذکره غیره من أن هل فی الأصل بمعنی قد وقد مختصه بالفعل ، فکذا ما کان بمعناها فیکون السکاکی قائلا بما علل به غیره فی قبح هذا الترکیب (قوله : وعلل غیره قبحهما بأن هل إلخ) أی : علل غیره قبحهما بعله أخری غیر ما علل بها هو وهی أن هل داما بمعنی قد فی استعمالها الأصلی ، والاستفهام مأخوذ من همزه مقدره قبلها فأصل هل عرف زید أهل عرف زید بإدخال همزه الاستفهام علی هل التی بمعنی قد ، فکأنه قیل : أقد عرف زید فقول الشارح ، وأصله أی : أصل هل بمعنی قد أهل بهمزه الاستفهام إشاره لذلک قال أبو حیان فی الإفصاح : وذکر جماعه من النحویین وأهل اللغه أن هل قد تکون بمعنی قد مجرده عن الاستفهام وربما فسروا بذلک قوله تعالی : (هَلْ أَتی عَلَی الْإِنْسانِ حِینٌ مِنَ الدَّهْرِ)(1) ، ثم إن المراد بمعنی قد المذکوره قیل التقریب أی : قد أتی علی الإنسان قبل زمان قریب طائفه من الزمان الطویل الممتد لم یکن شیئا مذکورا ، کذا فی الکشاف وفسرها غیره بقد خاصه ، لکن حمل قد علی معنی التحقیق لا علی معنی التقریب وحملها بعضهم علی معنی التوقع ، وکأنه قیل لقوم یتوقعون الخبر فی شأن آدم قد أتی علی الإنسان وهو آدم حین من الدهر لم یکن فیه شیئا مذکورا وذلک الحین من کونه طینا (قوله : بمعنی قد) أی : ملتبسه بمعنی قد وهو التقریب أو التحقیق أو التوقع علی الخلاف فی ذلک (قوله : وترک الهمزه قبلها) أی : قبل هل وأشار بقوله لکثره إلخ ، إلی أنها قد تقع فی الخبر کما فی قوله تعالی : (هَلْ أَتی عَلَی الْإِنْسانِ حِینٌ مِنَ الدَّهْرِ) کما مر (قوله : وقوعها فی الاستفهام) أی فی الکلام الذی 
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1- الإنسان : 1. 




فأقیمت هی مقام الهمزه وتطفلت علیها فی الاستفهام ، وقد من خواص الأفعال فکذا ما هی بمعناها ، وإنما لم یقبح : هل زید قائم؟ لأنها إذا لم تر الفعل فی حیزها ذهلت عنه وتسلت ، بخلاف ما إذا رأته فإنها تذکرت العهود وحنت إلی الإلف المألوف ... 

******

یراد به الاستفهام (قوله : فأقیمت هی مقام الهمزه) أی : وألقی فیها معنی قد (قوله : وتطفلت علیها فی الاستفهام) أی : فی إفادته وفیه أن هذا یقتضی أن هل غیر موضوعه للاستفهام فینافی ما سبق من أنها موضوعه لطلب التصدیق ، وأجیب بأن وضعها لذلک باعتبار العرف الطارئ فلا ینافی أنها تطفلت علی الهمزه فی إفاده معناه (قوله : وقد من خواص الأفعال إلخ) هذا من تتمه التعلیل ، وکذا ما هی بمعناه ، لکن لما کان الفرع لا یعطی حکم الأصل من کل وجه جاز دخول هل علی الاسم إما بقبح إن کان فی الجمله فعل أو بدونه إن لم یکن فیها فعل نحو : هل زید قائم لما ذکره الشارح بخلاف قد ، فإن دخولها علیه ممنوع (قوله : وإنما لم یقبح إلخ) هذا جواب عما یقال مقتضی هذا التعلیل أن یقبح دخولها علی الجمله الاسمیه التی طرفاها اسمان نحو هل : زید قائم مع أنه جائز بلا قبح فأی فرق بین ما إذا کان الخبر فعلا قلتم بقبحه ، وإذا کان اسما قلتم بعدم قبحه مع أن مقتضی التعلیل استواء الأمرین فی القبح ، وحاصل ما أجاب به الشارح أنه فرق بین الأمرین ؛ وذلک لأنه إذا کان طرفا الجمله اسمین لم تر هل الفعل فی حیزها فتذهل عنه ویراعی فیها معنی الاستفهام الذی نقلت له ، وإذا کان الخبر فعلا رأت هل الفعل فی حیزها فلا ترضی إلا بمعانقته نظرا لمعناها الأصلی وهو کونها بمعنی قد المختصه بالدخول علی الفعل. 

(قوله : فی حیزها) أی : فی قرب حیزها ، وإلا فحیزها مشتغل بها لا یقبل غیرها (قوله : وتسلت) أی : ولم تتذکر المعاهد والأوطان قائله : ما غاب عن العین غاب عن الخاطر (قوله : تذکرت العهود) أی : العهد الذی بینها وبینه من حیث إنها فی الأصل بمعنی قد المختصه بالفعل ، وکان المناسب أن یقول : فإنها تتذکر العهود وتحن إلی الإلف المألوف ولا ترضی إلخ ؛ لأن إذا للاستقبال ، فالمرتب علی فعلها المستقبل مستقبل
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فلم ترض بافتراق الاسم بینهما (وهی) أی : هل (تخصص المضارع بالاستقبال) بحکم الوضع کالسین وسوف (فلا یصح : هل تضرب زیدا؟) ...

******

(قوله : وحنت إلی الإلف المألوف) المراد بالإلف المألوف الفعل وحنت بالتخفیف بمعنی مالت ، وعطفت من حنا یحنو حنوا ، وبالتشدید بمعنی اشتاقت من حن یحن حنینا ، والمألوف تأکید لما قبله (قوله : فلم ترض بافتراق الاسم بینهما) أی : لم ترض بتفریقه ولو بحسب الصوره الظاهریه ، وذلک فیما إذا قدر الاسم فاعلا لفعل محذوف یفسره المذکور ، وکان المناسب إبدال افتراق بتفریق ، إذ لا یقال : افتراق زید بین بکر وعمرو ، وإنما یقال فرق بینهما أو افتراق منهما - تأمل. 

(قوله : وهی) أی : هل المنقوله للاستفهام فلا ینافی صحه دخول هل التی بمعنی قد علی الحال - قاله سم.

وقوله : تخصص المضارع بالاستقبال أی : تخلصه لذلک بعد أن کان محتملا له وللحال ؛ وذلک لأنها لما کانت منقوله للاستفهام التزم فیها مقتضاه وهو تخلیص الفعل المضارع للاستقبال ؛ لأن حصول الأمر المستفهم عنه یجب أن یکون استقبالیا ، إذ لا یستفهم عن الواقع فی الحال حال شهوده إلا أن یکون علی وجه آخر ، ولم یذکر المصنف الجمله الاسمیه والماضی ، فظاهره بقاء کل منهما علی أصله ، وأنها لا تؤثر فی أحدهما شیئا (قوله : بحکم الوضع) أی : لا بالقرائن بمعنی أن الوضع وضع هل لتخصیص المضارع بالاستقبال إذا دخلت علیه بعد أن کان محتملا له وللحال ، واعلم أنها لیست من الحروف المغیره لمعنی الفعل ؛ لأنها فی الأصل بمعنی قد وهی لا تغیره فلا یرد ما قیل إنها لو کانت مخصصه بحسب الوضع لکانت مخصصه للماضی بالاستقبال ، مع أنه لیس کذلک قال الله تعالی : (فَهَلْ وَجَدْتُمْ ما وَعَدَ رَبُّکُمْ حَقًّا)(1).

(قوله : فلا یصح إلخ) أی : فلأجل أنها تخصص المضارع بالاستقبال لا یصح أن تستعمل فیما یراد به الحال کما فی قولک : هل تضرب زیدا وهو أخوک ، ووجه عدم 

ص: 337





1- الأعراف : 44. 




فی أن یکون الضرب واقعا فی الحال علی ما یفهم عرفا من قوله : ... 

******

الصحه أن هل للاستقبال والفعل الواقع بعدها هنا حالی فقد تنافی الأمران والدلیل علی أن الفعل هنا حالی أن جمله وهو أخوک حالیه مضمونها حاصل فی الحال ومضمون الحال قید فی عاملها ، فلما کان مضمون الحال وهو الأخوه ثابتا فی الحال وقید الحال وهو الضرب بذلک کان العامل أیضا واقعا فی الحال ، والحاصل أن مضمون الحال قید للعامل ، ثم إن کان مضمون الحال حاصلا فی حال التکلم کما فی هذا المثال لزم أن یکون مضمون العامل حاصلا فی تلک الحال أیضا لوجوب مقارنه المقید لقیده فی الزمان وإن لم یکن مضمون الحال ثابتا فی حال التکلم کما فی قولک : جاء زید راکبا لم یکن مضمون العامل حاصلا فی تلک الحال - کذا قرر شیخنا العدوی ، وظهر لک منه أن المراد بعدم الصحه فی قول المصنف فلا یصح عدمها بحسب الاستعمال وإن أمکن عقلا ، ولا یقال إن إطلاق عدم الصحه مشکل ؛ لأن هل قد تکون بمعنی قد وقد لا تنافی الحالیه ؛ لأنا نقول کلامنا فی هل المنقوله للاستفهام لا فی هل مطلقا کما مر. ا ه یس. 

(قوله : فی أن یکون) متعلق بقول محذوف أی : فلا یصح قولک هذا فی حاله کون الضرب واقعا فی الحال فأن فی کلام الشارح مصدریه ، وهل یصح أن تقرأ بالمد وتکون بمعنی زمن أی : لا یصح قولک هذا فی زمن یکون الضرب واقعا إلخ ، والظاهر عدم الصحه ؛ لأن جمله یکون الضرب إلخ صفه لأن ولا عائد فیها (قوله : علی ما یفهم) أی : وهو هنا کذلک علی ما یفهم عرفا من قوله وهو أخوک ، فإن الشائع فی العرف أنه إذا قیل : زید أخوک کان معناه أنه متصف بالأخوه فی الحال ، وإنما قید بالعرف ؛ لأن معنی زید أخوک بحسب الوضع أنه ثبت له الاتصاف بالأخوه ساعه ما ولو فی الماضی - کذا قرر شیخنا العدوی ، والحاصل أن تقیید الضرب بالأخوه یفید شیئین أحدهما الإنکار ؛ لأن من أنکر المناکر ضرب الأخ صداقه أو نسبا والآخر حالیه الضرب ؛ لأن الأخوه حالیه ، إذ لا یراد استقبالها ولا مضیها ؛ لأن الاستفهام الإنکاری لا یناسبه إلا الحال ، إذ لا معنی لقولنا : أتضرب زیدا وهو سیکون لک أخا یعنی وهو عدو الآن ؛ لأن
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(وهو أخوک کما یصح أتضرب زیدا وهو أخوک؟) قصدا إلی إنکار الفعل الواقع فی الحال ؛ بمعنی أنه لا ینبغی أن یکون ذلک لأن هل تخصص المضارع بالاستقبال فلا تصلح لإنکار الفعل الواقع فی الحال ، بخلاف الهمزه فإنها تصلح لإنکار الفعل الواقع فی الحال لأنها لیست مخصصه للمضارع بالاستقبال ، ...

******

ذلک تعسف ، وإذا کانت الأخوه حالیه وهی قید فی الفعل أفادت إراده الحال فی الفعل لوجوب مقارنه المقید لقیده فی الزمان ، وإذا کان المراد بالفعل الحال کان منافیا لمفاد هل مع المضارع وهو الاستقبال ، وحینئذ فلا یصح أن یقال ما ذکر من المثال (قوله : وهو أخوک) قیل المراد بالأخوه التآخی وهو الصداقه لا الأخوه الحقیقیه ، وإلا لکانت الجمله الاسمیه حالا مؤکده فلم یجز دخول الواو علیها کما تقرر فی النحو. انتهی. 

قال العلامه عبد الحکیم : وهذا سهو ظاهر ؛ لأن الحال المؤکده ما کانت مؤکده لمضمون جمله وهو لا یکون إلا اسما غیر حدث کما نص علیه الرضی. ا ه. 

أی : وحینئذ فالحال هنا غیر مؤکده سواء أرید بالأخوه الصداقه أو الأخوه الحقیقیه. 

(قوله : قصدا إلخ) أی : یقال کل من المثالین فی حاله القصد إلی إنکار الفعل أو تقولهما حاله کونک قاصدا إنکار الفعل الواقع فی الحال لا قاصدا الاستفهام عن وقوع الضرب ، إذ لا معنی للاستفهام عن الضرب المقارن لکون المضروب أخا (قوله : بمعنی إلخ) متعلق بإنکار أی : قاصدا إنکاره بهذا المعنی ، وإنما قید بذلک إشاره إلی أنه إنکار توبیخ وهو مستلزم لوقوع الفعل لا أنه إنکار تکذیب وإبطال مستلزم لعدم وقوع الفعل وإلا لورد علیه أن إنکار الفعل الواقع ونفیه باطل ، وسیأتی إن شاء الله تعالی أن الإنکار یکون لهذین المعنیین (قوله : لا ینبغی أن یکون ذلک) أی : أن یقع منک الضرب فالإنکار إنما تسلط علی الانبغاء (قوله : لأن هل إلخ) هذا تعلیل لعدم الصحه فی المثال الأول فی کلام المصنف وللصحه فی المثال الثانی فیه ، وهذا التعلیل یشیر إلی قیاس من الشکل الأول حذفت کبراه ونظمه هکذا هل تخصص المضارع بالاستقبال وکل ما خصص الفعل المضارع بالاستقبال لا یصلح لإنکار الفعل الواقع فی الحال ینتج هل لا تصلح
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وقولنا : فی أن یکون الضرب واقعا فی الحال لیعلم أن هذا الامتناع جار فی کل ما یوجد فیه قرینه تدل علی أن المراد إنکار الفعل الواقع فی الحال ؛ سواء عمل ذلک المضارع فی جمله حالیه ؛ کقولک : أتضرب زیدا وهو أخوک؟ أو لا کقوله تعالی : (أَتَقُولُونَ عَلَی اللهِ ما لا تَعْلَمُونَ)(1) ، وکقولک : أتؤذی أباک ، وأتشتم الأمیر ؛ فلا یصح وقوع هل فی هذه المواضع ... 

******

لإنکار الفعل الواقع فی الحال وذلک لتنافی مقتضییهما ، ویلزم من ذلک عدم صحه المثال المحتوی علیها إذا کان الفعل حالیا کما فی المثال الأول فقول الشارح فلا تصلح إلخ ، إشاره للنتیجه والدعوی لازمه لها (قوله : وقولنا) مبتدأ وقوله لیعلم خبره (قوله : فی کل ما) أی فی کل ترکیب یوجد فیه قرینه ، بل فی کل ما أرید به الحال وإن لم یکن قرینه غایه الأمر أنا لا نطلع علی البطلان بدون القرینه ، إلا أنه فی نفسه غیر صحیح لا یسوغ للمستعمل وکلام الشارح یوهم حصر الامتناع فی القرینه - ا. ه سم. 

(قوله : سواء عمل إلخ) الأوضح أن یقول سواء کانت القرینه لفظیه کما إذا عمل المضارع فی جمله حالیه کقولک : أتضرب زیدا وهو أخوک ، فإن قولک : وهو أخوک قرینه علی أن الفعل المنکر واقع فی الحال أو کانت حالیه کقوله تعالی إلخ ، فإن القرینه فی الأمثله الثلاثه المذکوره حالیه وهی التوبیخ ؛ لأنه لا یکون إلا علی فعل واقع فی الحال أو فی الماضی لا علی المستقبل ، وقد یقال یبعد کون الفعل واقعا فی الحال فی الأمثله الثلاثه إذا القول وقع من المخاطبین المنکر علیهم فیما مضی قبل التکلم ، وکذا الإیذاء إلا أن یقال : لما کان هذا الخطاب واقعا عقب القول والفعل من غیر فصل کان کل منهما حالیا ، أو أن کلا منهما حالی من حیث الإدامه علیه - کذا قرر شیخنا العدوی.

(قوله : أتقولون إلخ) الخطاب للیهود والنصاری ومن زعم أن الملائکه بنات الله (قوله : فلا یصح وقوع هل فی هذه المواضع) أی : التی دلت فیها القرینه علی إنکار الفعل 
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1- الأعراف : 28. 




ومن العجائب ما وقع لبعضهم فی شرح هذا الموضع من أن هذا الامتناع بسبب أن الفعل المستقبل لا یجوز تقییده بالحال ، وإعماله فیها ، ولعمری إن هذه فریه ما فیها مریه ؛ إذ لم ینقل عن أحد من النحاه امتناع مثل : سیجیء زید راکبا ، وسأضرب زیدا ، وهو بین یدی الأمیر ؛ کیف وقد قال الله تعالی : (سَیَدْخُلُونَ جَهَنَّمَ داخِرِینَ)(1) ... 

******

الواقع فی الحال ، وإنما لم یصح وقوع هل فیها ؛ لأن هل للاستقبال المنافی لحصول الفعل الحالی (قوله : ومن العجائب إلخ) اعلم أن السبب فی عدم صحه المثال علی کلام شارحنا کون الفعل المضارع معناه واقعا فی الحال وهل لا تدخل علیه ؛ لأنها إذا دخلت علی مضارع خلصته للاستقبال فلو دخلت علی الحاصل فی الحال لحصل التنافی والسبب فی الامتناع علی کلام ذلک البعض هو أن هل لما دخلت علی الفعل المضارع صیّرته نصا فی الاستقبال ، وحینئذ فلا یجوز تقییده بالحال وهو فی هذا المثال قد قید بها. 

(قوله : ما وقع لبعضهم) هو العلامه الشیرازی ، وقوله فی شرح هذا الموضع أی : من المفتاح (قوله : لا یجوز تقییده إلخ) وذلک لعدم مقارنه الحال للاستقبال والقید والمقید یجب اقترانهما فی الزمان أی : وهو فی هذا المثال قد قید بها وعمل فیها ، وقوله وإعماله فیها : عطف لازم علی ملزوم (قوله : ولعمری إلخ) أی : ولحیاتی إن مقاله هذا البعض کذبه من غیر شک ، فالفریه الکذب والمریه الشک وفی تسمیته ذلک فریه تسمح ؛ لأن الافتراء تعمد الکذب وهو غیر موجود هنا (قوله : سیجیء زید إلخ) أی : فالمجیء مستقبل بدلیل السین وقد قید بالحال المنفرده ، وکذلک قوله بعد سأضرب زیدا فإنه مستقبل بدلیل السین وقید بالحال التی هی جمله اسمیه لنکته ، والنکته فی تعداد الأمثله الإشاره إلی أنه لا فرق بین أن تکون الحال التی قید بها الفعل المستقبل مفرده أو جمله (قوله : کیف وقد قال إلخ) أی : کیف تصح مقاله هذا البعض والحال أن الله تعالی قال : (سَیَدْخُلُونَ جَهَنَّمَ داخِرِینَ) أی : صاغرین ، فإن الدخول استقبالی بدلیل السین ، وقد قید بالحال 

ص: 341





1- غافر : 60. 




و (إِنَّما یُؤَخِّرُهُمْ لِیَوْمٍ تَشْخَصُ فِیهِ الْأَبْصارُ. مُهْطِعِینَ)(1). 

وفی الحماسه : 

سأغسل عنّی العار بالسّیف جالبا

علیّ قضاء الله ما کان جالبا

******

وهی قوله داخرین قیل فی تمثیل الشارح بهذه الآیه وما بعدها تعریض بذلک البعض ، وهذا خلاف الظن بالشارح مع مثل هذا الإمام (قوله : (إِنَّما یُؤَخِّرُهُمْ) إلخ) فالتأخیر لذلک الیوم وهو یوم القیامه استقبالی ، وقد قید بالحال وهی قوله : مهطعین أی : مسرعین (قوله : وفی الحماسه) هو دیوان لأبی تمام جمع فیه کلام العرب المتعلق بالحماسه أی : الشجاعه ، والمراد بالغسل فی البیت الدفع من باب إطلاق الملزوم وإراده اللازم ، وبالسیف متعلق بأغسل وهو علی تقدیر مضاف أی : باستعمال السیف فی الأعداء وجالبا حال من فاعل أغسل وهو محل الاستشهاد ؛ لأن عامل الحال فعل مستقبل بدلیل اقترانه بالسین وعلی متعلق بجالبا وقضاء الله بالرفع فاعل جالبا الأول وما کان جالبا مفعوله والقضاء بمعنی الحکم ، والمعنی : سأدفع عن نفسی العار باستعمال السیف فی الأعداء فی حال جلب حکم الله علی الشیء الذی کان یجلبه من عداوه الأعداء وإنکارهم وأذیتهم وإذا دفع العار فی هذه الحاله فیکون دفعه فی غیرها بالأولی ، فالمقصود المبالغه فی أنه لا یترک دفع العار فی حال من الأحوال ، ویصح نصب القضاء علی أنه مفعول لجالبا وفاعله ما کان جالبا ، وعلی هذا فالمراد بالقضاء الموت المحتوم والقدر المقدور وإضافته لله لکونه بمعنی إماته الله ، والمعنی : سأدفع العار عن نفسی باستعمال السیف فی الأعداء فی حال جلب الموت الشیء الذی کان جالبه علیّ فهی حال سببیه علی الاحتمالین رافعه للظاهر ، والضمیر العائد علی ذی الحال منها هو ضمیر علی المتعلقه بجالبا الثانی علی الاحتمال الثانی ؛ لأنه من متعلقات السببی وبجالبا الأول علی الاحتمال الأول ، والضمیر فی ما کان علی هذا التقدیر الثانی عائد علی ما وهو اسم کان وجالبا خبرها ، وأما علی التقدیر الأول ، فالضمیر فی کان عائد علی القضاء وکان الواجب إبرازه لجریانه علی غیر من هو له ، والعائد علی الموصول أو الموصوف محذوف ، وبعد البیت المذکور : 
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1- إبراهیم : 42 - 43. 




وأمثال هذه أکثر من أن تحصی ، وأعجب من هذا أنه لما سمع قول النحاه أنه یجب تجرید صدر الجمله الحالیه ... 

******

وأذهل عن داری وأجعل هدمها

لعرضی من باقی المذمّه حاجبا

ویصغر فی عینی تلادی إذا انثنت 

یمینی بإدراک الذی کنت طالبا (1)

برید أنی أترک داری وأجعل خرابها وقایه لعرضی ویخف علی قلبی ترکها خوفا من لحوق العار ویقل فی عینی إنفاق تلادی أی : مالی القدیم عند انصراف یمینی حائزه للمطلوب (قوله : وأمثال هذه) أی : ونظائر هذه الأمثله والشواهد أکثر من أن تحصی أی : أکثر من ذی أن تحصی أی : أکثر مما یمکن أن یحصی هذا هو المراد إلا أنه تسومح فی العباره اعتمادا علی ظهور المراد ، وبهذا اندفع ما یقال : إن ما بعد من وهو الإحصاء أی : الضبط بالعد لا یصلح أن یکون مفضلا علیه ، إذ لیس مشارکا لما قبله فی أصل الکثره فلا صحه للتعبیر باسم التفضیل (قوله : وأعجب من هذا) إنما کان أعجب ؛ لأنه دلیل فاسد یظهر مما جعله دلیلا علی دعواه أعنی : قول النحاه ؛ لأن ذلک فی الجمله الحالیه لا فی عاملها وقوله : أنه أی : ذلک البعض ، وهذا الذی قاله هنا مخالف لما فی المطول ، فإنه یقتضی أن ذلک السامع المستدل بکلام النحاه بعض آخر غیر الأول ، وکذا کلام العلامه الیعقوبی. 

(قوله : لما سمع قول النحاه إلخ) اعلم أن النحاه اشترطوا فی الجمله الحالیه أن تکون غیر مصدره بعلم استقبال ؛ لأن الغرض من الحال تخصیص وقوع مضمون عاملها بوقت حصول مضمون الحال ، وذلک ینافی الاستقبال ، واعترض علیهم بأن الحال بالمعنی الذی نحن بصدده بجامع کلا من الأزمنه الثلاثه ولا مناسبه بین الحال المذکوره وبین الزمان الحاضر المقابل للاستقبال إلا فی إطلاق لفظ الحال علی کل منهما اشتراکا لفظیا ، وذلک لا یقتضی امتناع تصدیر الحال بعلم الاستقبال ، وأجیب بأن الأفعال إذا وقعت قیودا لما له اختصاص بأحد الأزمنه فهم منها استقبالیتها وحالیتها وماضویتها بالنظر 
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1- البیتان من الطویل ، وهما لسعد بن ناشب فی تلخیص الشواهد ص 163 ، وشرح دیوان الحماسه للمرزوقی ص 69 ، وخزانه الأدب 8 / 141 ، 142 ، والشعر والشعراء ص 700. 




عن علم الاستقبال لتنافی الحال والاستقبال بحسب الظاهر علی ما سنذکره حتی لا یجوز : یأتینی زید سیرکب ، أو لن یرکب فهم منه أنه یجب تجرید الفعل العامل فی الحال عن علامه الاستقبال حتی لا یصح تقیید مثل : هل یضرب ، وسیضرب ، ولن تضرب بالحال ، وأورد هذا المقال دلیلا علی ما ادعاه ، ... 

******

لذلک القید لا بالنظر لزمن التکلم کما فی معانیها الحقیقیه ، وحینئذ یظهر صحه کلامهم من اشتراط التجرید من علامه الاستقبال ، إذ لو صدرت بها لفهم کونها مستقبله بالنظر إلی عاملها - أ. ه تصریح. 

(قوله : عن علم) أی : علامه الاستقبال کالسین وسوف ولن وهل (قوله : بحسب الظاهر) أی : وإن لم یکن هناک تناف بحسب نفس الأمر ، إذ الکلام فی الحال النحویه وهی لا تنافی الاستقبال ، بل یکون زمنها ماضیا وحالا ومستقبلا ؛ لأن الواجب إنما هو مقارنتها لعاملها فزمنها زمن عاملها أیا کان والمنافی له إنما هو الحال الزمانیه المقابله للماضی والمستقبل (قوله : علی ما سنذکره) أی : فی بحث الحال فی أواخر باب الفصل والوصل فی التذنیب (قوله : حتی لا یجوز) تفریع علی قوله یجب تجرید أو علی التنافی (قوله : فهم منه إلخ) جواب لما وهذا الذی فهمه من کلامهم غیر ما قالوه ، فالذی ادعاه النحاه وجوب تجرید الحال من علامه الاستقبال ، والذی فهمه وجوب تجرید الفعل العامل فی الحال من علامه الاستقبال لا نفس الحال کما هو الواقع فی کلام النحاه وبین الأمرین بون بعید ، ولعل منشأ فهمه - کما فی عبد الحکیم : أنه فهم من الجمله الحالیه الواقعه فی قول النحاه الجمله التی وقعت الحال قیدا لها ، مع أن مرادهم بالجمله الحالیه التی وقعت حالا (قوله : حتی لا یصح إلخ) غایه لوجوب تجرید الفعل العامل فی الحال من علم الاستقبال لامتناع عمل المستقبل فی الحال (قوله : مثل هل یضرب) أی : فلا یقال هل یضرب زید وهو راکب مثلا ولا سیضرب زید وهو راکب ، ولا لن یضرب زید وهو راکب. 

(قوله : وأورد هذا المقال) أی : لکلام النحاه وهو أنه یجب تجرید صدر الجمله الحالیه عن علم الاستقبال لتنافی الحال ، والاستقبال فی الظاهر ، وقوله دلیلا علی ما ادعاه
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ولم ینظر فی صدر هذا المقال حتی یعرف أنه لبیان امتناع تصدیر الجمله الحالیه بعلم الاستقبال (ولاختصاص التصدیق بها) أی : لکون هل مقصوره علی طلب التصدیق ، وعدم مجیئها لغیر التصدیق کما ذکر فیما سبق (وتخصیصها المضارع بالاستقبال کان لها ... 

******

أی : من وجوب تجرید عامل الحال من علم الاستقبال وفی بعض النسخ وأورد هذا المثال بالثاء المثلثه أی : یأتینی زید سیرکب أو لن یرکب ، فالمراد بالمثال جنسه أی : أنه ادعی وجوب تجرید عامل الحال من علم الاستقبال ، واستدل علی ذلک بمنع یأتینی زید سیرکب أو لن یرکب (قوله : ولم ینظر فی صدر هذا المقال) أی : وهو قولهم یجب تجرید صدر الجمله الحالیه إلخ ، فلو تأمل أدنی تأمل فیما قالوه لوجد أن الذی یجرد صدره هو الجمله الحالیه لا عامل الحال - فسبحان من لا یسهو - وفی نسخه ولم ینظر فی صدر هذا المثال بالثاء المثلثه یعنی یأتینی زید سیرکب أی : فلو نظر فی صدره لعرف أنه لیس فی صدره علم استقبال ، وإنما هو فی آخره فی الجمله الحالیه (قوله : أنه لبیان امتناع إلخ) أی : لا لبیان امتناع تصدیر العامل فی الحال بعلم الاستقبال (قوله : ولاختصاص التصدیق بها إلخ) عله مقدمه علی المعلول أعنی : قوله کان لها مزیدا إلخ أی : وکان لها مزید اختصاص بما زمانیته أظهر لأجل اختصاص التصدیق بها ولأجل تخصیصها المضارع بالاستقبال وقدم العله اهتماما بها أو لأجل أن یکون اسم الإشاره فی قوله : بعد ولهذا کان إلخ عائدا علی أقرب مذکور (قوله : أی لکون هل إلخ) أشار الشارح بذلک إلی أن الباء فی کلام المصنف داخله علی المقصور وأن فی الکلام حذف مضاف ، والأصل ولاختصاص طلب التصدیق بها أی : ولکونها مقصوره علی طلب التصدیق لا تتعداه لطلب التصور ولیست الباء داخله علی المقصور علیه ، إذ التصدیق یتعداها للهمزه ، فالباء هنا بمنزلتها فی قولک : نخص ربنا بالعباده بمعنی أن عبادتنا مقصوره علیه تعالی ، لا أنه تعالی لا یکون له غیرها وهذا بخلاف الباء فی قوله : بعد ، وتخصیصها المضارع بالاستقبال فإنها داخله علی المقصور علیه ، فقد جمع المصنف فی العبارتین استعمالی التخصیص (قوله : وعدم إلخ) هو بالجر عطف علی طلب التصدیق (قوله : کما ذکر فیما سبق)
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مزید اختصاص بما کونه زمانیا أظهر) وما موصوله ، وکونه مبتدأ خبره أظهر ، وزمانیا خبر الکون ؛ أی : بالشیء الذی زمانیته أظهر (کالفعل) فإن الزمان جزء من مفهومه ، بخلاف الاسم فإنه إنما یدل علیه حیث یدل بعروضه له ؛ ... 

******

أی : فی قوله وهل لطلب التصدیق فحسب (قوله : مزید اختصاص) أی : اختصاص زائد ، وإنما قال مزید ؛ لأن للاستفهام مطلقا نوع اختصاص بالفعل کما هو معروف فی علم النحو ، والمراد بالاختصاص الارتباط والتعلق لا الحصر ؛ لأنه لا یقبل التفاوت أی : أن تعلقها بالفعل ودخولها علیه أزید وأکثر من دخولها علی الاسم ، أو المراد به الاستدعاء أی : أن استدعاءها الفعل أزید وأشد من استدعاء غیرها له (قوله : بما کونه زمانیا) أی : موالاه ما کونه زمانیا ففیه حذف مضاف (قوله : أظهر) أی زمانیه غیره کالاسم. 

(قوله : کالفعل) أی : النحوی والإتیان بالکاف یقتضی أن ما زمانیته أظهر من غیره یشمل الفعل وغیره ، ولیس الأمر کذلک ، إذ ما زمانیته أظهر من غیره قاصر علی الفعل وکان الأولی أن یقول : وهو الفعل ویحذف الکاف ، إلا أن تجعل الکاف استقصائیه ، ولم یعبر بالفعل من أول وهله بأن یقول : کان لها مزید اختصاص بالفعل إشاره إلی أن زیاده اختصاصها به من حیث أظهریه زمانه لا من جهه أخری : کدلالته علی الحدث مثلا ، ویصح أن یکون تمثیله باعتبار الأفراد العقلیه لما کونه زمانیا أظهر ، فإن مفهومه أعم من الفعل وإن انحصر فی الخارج فیه لا باعتبار إدخالها لاسم الفعل بناء علی أنه یدل علی الحدث والزمان لا علی لفظ الفعل کما قال النوبی ؛ لأن هذا یتوقف علی ثبوت دخول هل علی اسم الفعل وأن لها مزید اختصاص به دون بقیه الجمل الاسمیه ولم یثبت ذلک - فتأمل. 

(قوله : فإن الزمان إلخ) عله لکون الفعل زمانیته أظهر من الاسم وقوله جزء من مفهومه أی : ودلاله الکل علی جزئه أظهر من دلاله الشیء علی لازمه (قوله : حیث یدل) أی : إذا دل علیه بأن کان وصفا : کأنا ضارب الآن أو غدا (قوله : بعروضه له) أی : بسبب عروض الزمان لذلک الاسم أی : لمدلوله من عروض اللازم للملزوم ؛ وذلک
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أما اقتضاء تخصیصها المضارع بالاستقبال لمزید اختصاصها بالفعل فظاهر ، وأما اقتضاء کونها لطلب التصدیق فقط لذلک فلأن التصدیق هو الحکم بالثبوت أو الانتفاء ، ... 

******

لأن اسم الفاعل موضوع لذات قام بها الحدث ومن لوازم الحدث زمان یقع فیه ، فالحاصل أن الفعل من حیث هو فعل لا ینفک عن الزمان بحسب الوضع بخلاف الاسم ، فإنه قد ینفک عنه من حیث هو اسم وهذا لا ینافی عروضه أی : لزومه لمدلوله إذا کان وصفا (قوله : أما اقتضاء إلخ) مصدر مضاف إلی فاعله ومفعوله قوله لمزید اختصاصها واللام للتقویه متعلقه باقتضاء ؛ لأنها لیست زائده محضه حتی لا تتعلق بشیء والمضارع مفعول تخصیصها ، وقوله بالفعل لم یقل بنحو الفعل إشاره إلی أن الکاف فی قوله : کالفعل لیست بمعنی مثل ، بل استقصائیه (قوله : فظاهر) وذلک لأن هل إذا کانت تخصص الفعل المضارع بزمان الاستقبال کان لها ارتباط وتعلق بالفعل ؛ لأن الفعل المضارع نوع من مطلق الفعل وما کان له تعلق بالنوع کان له تعلق بالجنس ؛ ولأنها إذا کانت تخصص المضارع بالاستقبال صار لها فیه تأثیر وتأثیرها فی المضارع دلیل علی أن لها مزید تعلق بجنس الفعل وإلا لما أثرت فی بعض أنواعه وبما ذکرناه اندفع ما یقال : إن غایه ما یفیده هذا التعلیل الثانی الواقع فی المتن أن هل إذا دخلت علی المضارع خصصته بالاستقبال ولا یلزم منه مزید اختصاصها بالمضارع ، ولا کون دخولها علیه أکثر من دخولها علی الأسماء حتی یتم ما ذکره لجواز أن تدخل علیه قلیلا وإذا دخلت علیه خصصته ونظیر هذا أن قد تقرب الماضی من الحال ولا یلزم منه کون دخولها علی الماضی أکثر من دخولها علی المضارع ، وحاصل الدفع أنها لما کانت تخصص المضارع بالاستقبال دون الاسم کان لها مزید ارتباط بالفعل دون الاسم ؛ لأن الفعل المضارع نوع من مطلق الفعل وما کان لازما للنوع : کان لازما للجنس ، واعلم أن تفصیل الشارح للمقتضی یفید أن اختصاصها بما زمانیته أظهر نشأ من کل واحد من الأمرین السابقین لا من مجموعهما (قوله : لذلک) أی : لمزید اختصاصها بالفعل وهو مفعول باقتضاء واللام للتقویه. 

(قوله : هو الحکم بالثبوت أو الانتفاء) المراد بالحکم الإدراک ، وأما الثبوت والانتفاء فیحتمل أن یراد بهما الوقوع واللاوقوع للنسبه الحکمیه ، فکأنه قال فلان
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والنفی والإثبات إنما یتوجهان إلی المعانی والأحداث التی هی مدلولات الأفعال ، لا إلی الذوات التی هی مدلولات الأسماء (ولهذا) أی : ولأن لهل ... 

******

التصدیق وإدراک وقوع الثبوت أو إدراک عدم وقوع الثبوت ، والأول فی القضیه الموجبه ، والثانی فی السالبه ، وهذا مبنی علی أن النسبه فی القضیتین واحده وهی الثبوت ویحتمل أن یکون مراده بالثبوت والانتفاء نفس النسبه الحکمیه ، فکأنه قال فلان التصدیق هو إدراک النسبه الحکمیه أعنی : الثبوت والانتفاء أی : إدراک مطابقتها أو عدم مطابقتها وهذا مبنی علی أن النسبه فی القضیه السالبه سلبیه (قوله : والنفی والإثبات إلخ) فیه أن النفی والإثبات هو الحکم الذی هو إدراک وقوع الثبوت فی القضیه الموجبه وإدراک وقوع الانتفاء فی القضیه السالبه ، والحکم لا یتوجه للمعانی والأحداث ، وإنما المتوجه إلیهما النسب وهی الانتفاء والثبوت ، فکان الأولی أن یقول : والانتفاء والثبوت إنما یتوجهان إلخ ، وأجیب بأن مراد الشارح بالنفی والإثبات : الانتفاء والثبوت ، ومحصل کلامه أن التصدیق الذی اختصت به هل متعلق بالأفعال بواسطه أن متعلقه وهو الثبوت والانتفاء یتوجهان للمعانی والأحداث التی هی مدلولات للأفعال ، فلذا کان تعلقها بالفعل أشد - کذا قرر شیخنا العدوی (قوله : والأحداث) عطفها علی المعانی عطف تفسیر ، والمراد بها ما یشمل الصفات القائمه بالغیر (قوله : التی هی مدلولات الأفعال) فی هذا التوجیه نظر ؛ لأنه یقتضی أنه لا یجوز دخول هل علی الجمله الاسمیه لعدم دلالتها علی المعانی والأحداث ، والمدعی أن لها زیاده تعلق بالفعل لا أنها مختصه به ، وأجیب بأن تلک المعانی والأحداث والمدعی أن لها زیاده تعلق بالفعل لا أنها مختصه به ، وأجیب بأن تلک المعانی والأحداث کما هی مدلولات الأفعال مدلولات أیضا للأسماء المشتقه ، لکنها مدلولات للأفعال بطریق الأصاله ومدلولات للمشتقات بطریق التبعیه ، فلذا کان لها مزید تعلق بالأفعال ، فقول الشارح التی هی مدلولات الأفعال أی : بطریق الأصاله ، وأما فی الأسماء المشتقه فبطریق العروض والتبع (قوله : لا إلی الذوات) أی : الأمور القائمه بنفسها ؛ لأنها مستمره ثابته نسبتها فی جمیع الأزمنه علی السواء ؛ لأن الذوات ذوات فی الماضی والحال والاستقبال ، وأورد علی الشارح أن هذا التوجیه إنما ینتج زیاده تعلق هل بالفعل وأولیتها
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مزید اختصاص بالفعل (کان : (فَهَلْ أَنْتُمْ شاکِرُونَ)(1) أدل علی طلب الشکر من : فهل تشکرون ، وفهل أنتم تشکرون) مع أنه مؤکد بالتکریر ؛ لأن (أَنْتُمْ) فاعل لفعل محذوف ... 

******

بالنسبه للاسم المفرد لا بالنسبه للجمله الاسمیه ؛ لأنها متضمنه أیضا للنسبه التی تتوجه للمعانی والأحداث ، وأجیب بأن صاحب النسبه فی الاسمیه المحمول ، وقد فصل بین هل وبینه بالموضوع فصارت الجمله المذکوره لیست أولی بهل لما یلزم من دخولها علیها الفصل بینها وبین مطلوبها بخلاف الفعل إذا دخلت علیه هل فلا یلزم علیه فصل بینها وبین مطلوبها ، فلذا کان أولی بها علی أن النسب فی الجمل المذکوره مدلولات للروابط. 

(قوله : مزیدا اختصاص بالفعل) أی : بحیث إذا عدل بها عن موالاتها الفعل کان للاعتناء بالمعدول إلیه. 

(قوله : کان فهل أنتم شاکرون) أی : الذی عدل فیه عن الفعل إلی الجمله الاسمیه (قول : أدل) خبر کان وقوله علی طلب الشکر أی : علی طلب حصوله فی الخارج ؛ لأنه المراد دون الاستفهام لامتناعه من علام الغیوب - کذا قال العلامه السید ، وتبعه علیه غیره وهو یفید أن المقصود بالاستفهام هنا طلب حصول الفعل ، وأن المعنی المراد حصلوا الشکر وهذا معنی آخر غیر ما تقدم لهل فی أنها لطلب التصدیق ، والمذکور هنا معنی مجازی لها مرسل علاقته الإطلاق والتقیید - کذا قرر شیخنا العدوی. 

(قوله : من فهل تشکرون) الحاصل أن الصور ست ؛ لأن الاستفهام إما بهل أو بالهمزه وکل منهما إما داخل علی جمله فعلیه أو اسمیه خبرها فعل أو اسم ، وفهل أنتم شاکرون أدل علی طلب الشکر من الخمسه الباقیه بعدها لما ذکره المصنف ، وجعل هل داخله علی جمله اسمیه خبرها فعل نظرا للصوره. 

(قوله : مع أنه مؤکد إلخ) الضمیر للمثال الثانی وهو فهل أنتم تشکرون (قوله : لفعل محذوف) أی : فالأصل هل تشکرون تشکرون فحذف الفعل الأول ، فانفصل الضمیر وإنما کان أنتم فاعلا لمحذوف کما قال لما تقدم من أن هل إذا رأت الفعل فی 
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1- الأنبیاء : 80. 




(لأن إبراز ما سیتجدد فی معرض الثابت أدل علی کمال العنایه بحصوله) من إبقائه علی أصله ، ... 

******

حیزها لا ترضی إلا بمعانقته وما ذکره من أن أنتم فاعل بمحذوف مبنی علی الأصح ویجوز أن یکون فاعلا معنی ، ثم قدم علی مذهب السکاکی (قوله : لأن إبراز إلخ) هذا عله للعلیه أو للمعلل مع علته ، والمراد بالإبراز الإظهار (قوله : ما سیتجدد) أی : ما یتقید وجوده بزمن الاستقبال الذی هو مضمون الفعل المضارع الواقع بعد هل کالشکر ؛ لأنها تخصص المضارع بالاستقبال (قوله : فی معرض الثابت) أی : فی صوره الأمر الثابت فی الحال الغیر المقید بالزمان (قوله : أدل) أی : أقوی دلاله علی کمال العنایه أی : الاعتناء وقوله بحصوله أی : بحصول ما سیتجدد وقوله من إبقائه أی : من إبقاء ما سیتجدد ، وقوله علی أصله أی : الذی هو إبراز فی صوره المتجدد وهی الجمله الفعلیه والاسمیه التی خبرها فعل ووجه کون إبرازه ما سیتجدد فی معرض الثابت یدل علی کمال العنایه بما سیتجدد أن إبراز ما کان وجوده مقیدا بالاستقبال فی صوره الثابت الغیر المقید بزمان یدل علی طلب حصول غیر مقید بزمان من الأزمنه ، ولا شک أن المنبئ عن طلب حصول مطلق أقوی دلاله مما ینبئ عن طلب حصول مقید بزمن ، ثم إن هذا الکلام لطلب أصل الشکر لکون المقام مقتضیا لذلک کما یدل علیه قول المصنف أدل علی طلب الشکر لا لطلب استمرار الشکر ، فلا یرد ما قیل إن الاستمرار التجددی المستفاد من هل أنتم تشکرون أمس بالمقام من الاستمرار الثبوتی المستفاد من فهل أنتم شاکرون لدلالته علی طلب استمرار الشکر علی سبیل التجدد الأشق علی النفس المستدعی لزیاده الثواب ، وحینئذ فلا یتم ما ادعاه المصنف من أن فهل أنتم شاکرون أدل علی طلب الشکر من فهل أنتم تشکرون - أفاد ذلک العلامه عبد الحکیم - فإن قلت : سلمنا أن هل فی هل أنتم تشکرون داخله علی الفعل تقدیرا ، لکنه لما کان فی قالب الجمله الاسمیه وجد فیه إبراز ما سیتجدد فی معرض الثابت صوره وهم یعتبرونها فی استخراج النکات ، فکیف یکون هل أنتم شاکرون أدل علیه من فهل أنتم تشکرون مع أنه مساو له قلت : إن هل أنتم تشکرون لا یفید الثبوت صوره أیضا لما تقدم للشارح فی بحث
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کما فی : هل تشکرون ، وفهل أنتم تشکرون ؛ لأن هل فی هل تشکرون وهل أنتم تشکرون علی أصلها لکونها داخله علی الفعل ؛ تحقیقا فی الأول ، وتقدیرا فی الثانی (و) (فَهَلْ أَنْتُمْ شاکِرُونَ) أدل علی طلب الشکر (من : أفأنتم شاکرون) أیضا (وإن کان الثبوت باعتبار) کون الجمله اسمیه (لأن هل أدعی للفعل من الهمزه فترکه معها) أی : ترک الفعل مع هل (أدل علی ذلک) أی : علی کمال العنایه بحصول ما سیتجدد (ولهذا) أی : ولأن هل أدعی للفعل من الهمزه (لا یحسن : هل زید منطلق إلا من البلیغ) ... 

******

المسند فی قوله تعالی : (لَوْ أَنْتُمْ تَمْلِکُونَ خَزائِنَ رَحْمَهِ رَبِّی)(1) من أن الجمله الاسمیه إذا کان الخبر فیها جمله فعلیه کانت مفیده لاستمرار التجدد فقط ولا تفید الثبوت ، سلمنا أن فهل أنتم تشکرون یفید الثبوت صوره ، لکن ما یفید ذلک بحسب الصوره والحقیقه معا أدل مما یفید ذلک بحسب الصوره فقط (قوله : کما فی هل تشکرون) أی : کالإبقاء فی هل تشکرون (قوله : لأن هل إلخ) عله لکون المثالین المذکورین فیهما إبقاء ما سیتجدد علی أصله (قوله : لکونها داخله علی الفعل) أی : فلیس معها إبراز المتجدد فی صوره الثابت (قوله : وتقدیرا فی الثانی) أی : لأن أنتم فاعل بفعل محذوف یفسره الظاهر المذکور بعد (قوله : من أفأنتم شاکرون) أی : وکذا هو أدل من أفأنتم تشکرون ومن أفتشکرون (قوله : وإن کان) أی : هذا القول وهو أفأنتم شاکرون (قوله : لأن هل) عله لکون هل أنتم شاکرون أدل علی طلب الشکر من القول الذی فیه الاستفهام بالهمزه (قوله : أدعی للفعل) أی : أطلب له أی أقوی طلبا له (قوله : أدل علی ذلک) أی : بخلاف الترک مع الهمزه ، وذلک لأن الفعل لازم بعد هل بخلافه بعد الهمزه ، وترک اللازم لا یکون إلا لنکته کشده الاعتناء والاهتمام وشده الطلب بخلاف ترک غیر اللازم. 

(قوله : أی ولأن هل ادعی للفعل) أی : بحیث لا یعدل عنه معها إلا لشده الاهتمام والاعتناء بمفاد المعدول إلیه (قوله : هل زید منطلق) أی : دون أن یقال هل ینطلق زید (قوله : إلا من البلیغ) أی : لا من غیره ولو راعی ما ذکر ؛ لأنه إذا اتفق 
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1- الإسراء : 100. 




لأنه الذی یقصد به الدلاله علی الثبوت وإبراز ما سیوجد فی معرض الموجود. 

(وهی) أی : هل (قسمان : بسیطه ؛ وهی التی یطلب بها وجود الشیء) أو لا وجوده (کقولنا : هل الحرکه موجوده) ... 

******

مراعاه ما ذکر فی وقت کان بمثابه الأمور الاتفاقیه الحاصله بلا قصد (قوله : لأنه الذی یقصد إلخ) أی : لأنه الذی شأنه مراعاه الاعتبارات وإفاده اللطائف بالعبارات ، فإذا صدر منه مثلا : هل زید منطلق ، فإنه یقصد به الدلاله علی الثبوت والاستمرار ، وقوله : وإبراز عطف علی الدلاله أی : ویقصد به إبراز ما سیوجد فی معرض الموجود المناسبین للجمله الاسمیه ، وحاصله أنه إذا صدر هذا القول من البلیغ کان المنظور إلیه معنی لطیفا وهو الاستفهام عن استمرار انطلاق زید ، وکان الکلام مخرجا علی خلاف مقتضی الظاهر ، وهذا من فن البلاغه لإحاطه علمه بما تقتضیه هل من الفعل بخلاف ما إذا صدر من غیر البلیغ ؛ لأن استعمال اللفظ فی غیر موضعه إنما یکون عن جهل لا عن نظر إلی معنی لطیف فیکون هذا القول منه قبیحا ، وعلی فرض أن یقصد نکته فلا اعتداد بقصده لانتفاء بلاغته (قوله : بسیطه) یطلق البسیط علی ما لا جزء له کالجوهر الفرد وعلی ما یکون أقل أجزاء بالنسبه لغیره المقابل له والبساطه بهذا المعنی أمر نسبی ، وهذا المعنی هو المراد هنا ، وبساطه هل وترکیبها بالنظر لما تدخل علیه کالحرکه فی البسیطه والحرکه والدوام فی المرکبه ، وسیأتی إیضاح ذلک. 

(قوله : وهی التی یطلب بها وجود الشیء) أی : التی یطلب بها التصدیق بوقوع وجود الشیء لیوافق ما مر من أن هل لطلب التصدیق أی : بحیث یکون الوجود محمولا علی مدخولها کما فی : هل زید موجود ، وهل النار موجوده ، أی : هل زید ثبت له الوجود فی الخارج ، وهل النار ثبت لها الوجود والتحقق فی الخارج ، فقد ظهر لک أن المطلوب بها التصدیق بوقوع النسبه التی بین الموضوع ووجوده أو بعدم وقوعها ، وأن المراد بالشیء فی کلام المصنف الموضوع ، وبالوجود الواقع محمولا الوجود الخارجی وهو التحقق فی الخارج لا الوجود بمعنی النسبه. 

(قوله : هل الحرکه موجوده) یقال هذا بعد معرفه الحرکه المطلقه وهی خروج الجسم من حیز إلی حیز وقوله موجوده أی : ثابته فی الخارج ومتحققه فیه ، وقوله أو
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أولا موجوده (ومرکبه ؛ وهی التی یطلب بها وجود شیء لشیء) أو لا وجوده (کقولنا : هل الحرکه دائمه) أو لا دائمه ، فإن المطلوب وجود الدوام للحرکه ، أو لا وجوده لها ، ... 

******

لا موجوده أی : أو لیست ثابته فی الخارج ، بل هی أمر اعتباری وهمی (قوله : أو لا موجوده) فیه أن هذا ینافی ما تقرر بینهم من أن هل لا تدخل علی منفی ، وإن کانت لطلب التصدیق مطلقا إیجابیا أو سلبیا علی ما مر ، وأجیب بأنه لیس مراد الشارح أنه یفرد هذا السلب بالسؤال بأن یقال هل الحرکه لا موجوده ، بل قصده بیان أن ذلک السؤال إذا وقع علی وجه الإیجاب کان المراد منه طلب بیان أحد الأمرین إما الإیجاب أو السلب ، وبعض الأفاضل حمل النفی فی قولهم : هل لا تدخل علی نفی علی النفی البسیط ، وقولنا هل الحرکه لا موجوده معدوله ، وبعضهم قال : إنها لا تدخل إلا علی موجب والسلب فی قولنا : هل الحرکه موجوده أو غیر موجوده معطوف علی هل الحرکه موجوده ، فصدق أنها لم تدخل إلا علی موجب ؛ لأنه یعم ما عطف علیه سلب. ا ه یس.

(قوله : یطلب بها وجود شیء لشیء) المراد بالوجود هنا الثبوت الذی هو النسبه بخلافه فی الأولی ، فإن المراد به التحقق فی الخارج ، والمراد وجود شیء غیر الوجود فخرجت البسیطه والقرینه علی ذلک المقابله ، وإلا فالمطلوب بالبسیطه أیضا وجود شیء هو الوجود لشیء کالحرکه (قوله : فإن المطلوب وجود الدوام للحرکه) أی : ثبوته لها فطهر مما قلناه أن الوجود نوعان أحدهما رابطی وهو النسبه بین المحمول والموضوع ، وهذا ثابت فی کل قضیه ، وهذا هو المراد فی المرکبه وغیر رابطی وهو ما یکون مطلوبا لنفسه لا للربط ، کما فی قولنا فی البسیطه : هل الحرکه موجوده ، فإن الوجود فیه مطلوب لنفسه ، والحاصل أن المرکبه وإن شارکت البسیطه فی أنه یطلب بها وجود الشیء کوجود الدوام للحرکه فی المثال إلا أنها تخالفها من جهه أن البسیطه یطلب بها وجود نفس الموضوع ، والمرکبه یطلب بها وجود المحمول ، وأیضا الوجود فی البسیطه مقصود فی ذاته ؛ لأنه مثبت للموضوع والوجود فی المرکبه لیس مقصودا فی ذاته ؛
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وقد اعتبر فی هذه شیئان غیر الوجود ، وفی الأولی شیء واحد ؛ فکانت مرکبه بالنسبه إلی الأولی ، وهی بسیطه بالنسبه إلیها ... 

******

لأنه رابطه بین المحمول والموضوع ، وبهذا کله اندفع ما أورد علی قول المصنف فی تعریف البسیطه وهی التی یطلب بها وجود الشیء من أن المرکبه کذلک ، وحینئذ فالتعریف غیر مانع ومحصل الجواب التفرقه بین الوجودین المطلوبین بهما (قوله : وقد اعتبر فی هذه) أی : المرکبه شیئان حیث استفهم بها عن الثبوت الحاصل بین شیئین هما الموضوع والمحمول کالحرکه والدوام وقوله غیر الوجود أی : المضاف للمحمول وهو النسبه وقوله فی الأولی أی : البسیطه شیء واحد هو الموضوع کالحرکه ؛ وذلک لأنها استفهم بها عن الثبوت الحاصل بین الشیء ووجوده وهما کالشیء الواحد ؛ لأن الوجود عین الموجود علی ما فیه فهذه قد استفهم بها عن ثبوت بسیط والثانیه عن ثبوت مرکب ، والحاصل أن کلا من البسیطه والمرکبه داخل علی جمله مشتمله علی ثلاثه أجزاء الموضوع والمحمول کدوامه فی الثانیه ، ووجوده فی الأولی ونسبه وهی وجود المحمول للموضوع أی : ثبوته له کثبوت الدوام للحرکه فی مثال المرکبه وثبوت الوجود أی : التحقق فی الخارج للحرکه فی مثال البسیطه ، ولما کان المحمول غیر الموضوع فی المرکبه کان الثبوت المستفهم عنه بها الرابط بینهما مرکبا ، ولما کان الوجود الواقع محمولا عین الوجود الواقع موضوعا فی مثال البسیطه صار الثبوت المستفهم عنه بها الرابط بینهما بسیطا ، فإن قلت حیث کانت الجمله التی تدخل علیها البسیطه لا بد فیها من نسبه هی ثبوت المحمول للموضوع کان علی الشارح أن یقول وقد اعتبر فی الأولی شیء واحد غیر الوجودی أی : المضاف للمحمول کما قال فی المرکبه قلت : فی کلامه حذف من الثانی لدلاله الأول - کذا قرر شیخنا العدوی علیه سحائب الرحمه والرضوان - ، وحاصله أنه إذا نظر لغیر الوجود الواقع رابطه فی الأمرین کان المعتبر فی أولهما شیئا واحدا وهو الحرکه ، وفی ثانیهما شیئین هما الحرکه ودوامها وإن اعتبر الوجود الواقع رابطه فی الأمرین کان المعتبر فی الأول شیئین ، وفی الثانی ثلاثه وعلی کل حال ، فالاعتبار فیه بساطه بالنسبه إلی الثانی بمعنی قله المعتبر وکثرته
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(والباقیه) من ألفاظ الاستفهام تشترک فی أنها (لطلب التصور فقط) وتختلف من جهه أن المطلوب بکل منها تصور شیء آخر (قیل : فیطلب بما شرح الاسم ؛ کقولنا : ما العنقاء؟) طالبا أن یشرح هذا الاسم ... 

******

(قوله : والباقیه من ألفاظ الاستفهام) أی : المذکوره سابقا وذلک الباقی تسعه وهو ما عد الهمزه وهل فإن حکمهما قد مر وبقولنا أی : المذکوره سابقا اندفع ما یقال أن من جمله بقیه ألفاظ الاستفهام أم المنقطعه ولا تکون إلا لطلب التصدیق فلا یتم قوله والباقیه لطلب التصور فقط (قوله : تصور شیء آخر) أی : تصور شیء مخالف للشیء المطلوب تصوره بأداه أخری ، وحاصله أن ما سوی هل والهمزه من ألفاظ الاستفهام اشترکت فی طلب التصور ، واختلفت فی المتصورات ولا یقال : إن متی وأیان کل منهما لطلب تعیین الزمان وتصوره فقد اتحدا فی المتصور ؛ لأنا نقول : إن أحدهما للزمان المطلق والآخر للمستقبل کما یأتی ، وحینئذ فهما مختلفان فیه (قوله : قیل إلخ) القصد بذلک مجرد العزو والنسبه للقائل لا التبری من هذا القیل ، فإنه کلام حق ، ومقابل هذا القیل قول السکاکی الآتی (قوله : فیطلب بما) أی : التی هی من ألفاظ الاستفهام السابقه (قوله : شرح الاسم أو ماهیه المسمی) أی : ویتعین المراد بالقرینه (قوله : شرح الاسم) أی : الکشف عن معناه وبیان مفهومه الإجمالی الذی وضع له فی اللغه أو الاصطلاح فذلک المفهوم الموضوع له هو المطلوب شرحه وبیانه کما إذا سمعت لفظا ولم تفهم معناه ، فإنک تقول ما هو طالبا أن یعین لک مدلوله اللغوی أو الاصطلاحی ، وأراد بالاسم هنا ما قابل المسمی فیشمل الفعل والحرف ، إذ شرح الاسم لا یختص بالاسم المقابل للفعل والحرف (قوله : ما العنقاء إلخ) حکی الزمخشری فی ربیع الأبرار ما حاصله أن العنقاء کانت طائرا وکان فیها من کل شیء من الألوان وکانت فی زمن أصحاب الرس تأتی إلی أطفالهم وصغارهم فتخطفهم وتغرب بهم نحو الجبل فتأکلهم فشکوا ذلک إلی نبیهم صالح - علیه السلام - فدعا الله علیها فأهلکها وقطع عقبها ونسلها فسمیت عنقاء مغرب لذلک (قوله : طالبا أن یشرح إلخ) حال من نافی قوله کقولنا ما العنقاء ، والمراد طالبا کل منا أو الضمیر فی قوله کقولنا للمتکلم الواحد المعظم نفسه ، فاندفع
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ویبین مفهومه ؛ ... 

******

الاعتراض بأن المناسب لقوله کقولنا أن یقال طالبین (قوله : ویبین مفهومه) أی : مدلوله الإجمالی الذی لا یعرف منه الماهیه وهذا هو المناسب لقول الشارح ، فیجاب بإیراد لفظ أشهر وهذا عطف تفسیر ، والحاصل أن قول السائل ما العنقاء مثلا فی معنی قوله ما مدلول هذا اللفظ الموضوع له ، واعلم أن ما المطلوب بها شرح الاسم علی قسمین الأول أن یطلب بها بیان أن الاسم لأی معنی وضع ومآل هذا البیان إلی التصدیق دون التصور ؛ لأن مقصود السائل هو التصدیق بأن اللفظ موضوع فی مقابله أی : معنی سواء کان یعرف ذلک المعنی الذی هو موضوع بإزائه مجملا أو مفصلا وجوابه إیراد لفظ أشهر وهذا القسم بالمباحث اللغویه أنسب ؛ لأنها لبیان مدلولات الألفاظ إجمالا ؛ لأن أهل اللغه یعتنون بالمعرفه الإجمالیه ، کقول الجوهری فی الصحاح : الخبب : ضرب من العدو ، والکلام اسم جنس یقع علی القلیل والکثیر ، والثانی أن یطلب بها تفصیل ما دل علیه الاسم إجمالا بأن یکون السائل عالما بمدلول الاسم إجمالا ویطلب تفصیله ، وجواب هذا بالحد الاسمی ومآل هذا الجواب للتصور ؛ لأن قصد السائل تصور مفهوم الاسم تفصیلا ، وهذا القسم بالمباحث الحکمیه أنسب ؛ لأنها لبیان تفاصیل الحقائق الموجوده والمفهومات الإصلاحیه ، مثال الأول قول السائل : ما الغضنفر؟ حال کونه یعرف معنی الأسد من حیث هو بأنه نوع من الحیوان ، أو حیوان مفترس ، ولا یعرفه من حیث إنه مدلول لفظ الغضنفر ، فقصد السائل أیعلم أن لفظه موضوع لأی معنی ، فیجاب بإیراد لفظ أشهر وهو أسد ، ومثال الثانی قول السائل ما العنقاء؟ والحال أنه یعرف مدلوله إجمالا بأنه نوع من الطیر ومقصوده أن یعرفه مفصلا ، فیجاب بالحد الاسمی بأن یقال طیر صفته کذا وکذا ، إذا علمت هذا فقول الشارح طالبا أن یشرح هذا الاسم ویبین مفهومه إن أراد بشرح الاسم وبیان مفهومه بیان المعنی الذی وضع له اللفظ کما هو المتبادر منه کان قوله فیجاب إلخ صحیحا ، لکن ما حینئذ لطلب التصدیق لا لطلب التصور کما هو الموضوع وإن أراد بشرح الاسم وبیان مفهومه تفصیل ما دل علیه الاسم إجمالا کان التمثیل صحیحا ؛ لأن ما حینئذ لطلب التصور ، ولکن قوله فیجاب
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فیجاب بإیراد لفظ أشهر (أو ماهیه المسمی) أی : حقیقته التی هو بها هو (کقولنا : ما الحرکه؟) ... 

******

إلخ فیه نظر ؛ لأن الجواب حینئذ بالحد الاسمی وهو الرسم لا بإیراد اللفظ الأشهر الذی هو تعریف لفظی - تأمل. 

(قوله : فیجاب بإیراد لفظ أشهر) أی : مرادف له أشهر منه عند السامع سواء کان من هذه اللغه التی سأل بها السائل أم لا - کذا فی سم وعمم یس فقال : أشهر منه سواء کان مرادفا له أم لا ، کما یقال فی جواب ما العنقاء؟ طائر ، وفی جواب ما العقار؟ خمر ، وقوله بإیراد لفظ أی : مفرد کقولک فی جواب ما الإنسان بشر لمن لا یعرف مدلول الإنسان ، سواء عرف مدل البشر إجمالا بأن عرف إنه نوع من الحیوان أو عرفه تفصیلا ، ثم إن قوله : فیجاب بإیراد لفظ بیان لما حق الجواب أن یکون علیه أی : إن حق الجواب حینئذ أن یکون بإیراد لفظ مفرد أشهر عند السامع ؛ وذلک لأن مفهوم الاسم أمر مجمل ، فإذا أجیب بمرکب دخل فی الجواب تفصیل لیس من المسئول عنه ، فإذا لم یوجد مفرد أشهر عدل إلی لفظ مرکب کقولنا فی جواب ما العنقاء؟ طائر عظیم تختطف الصبیان ولا یکون التفصیل المستفاد من الترکیب مقصودا ، فإذا حصل المفهوم سأل عن الماهیه وذاتیات أفرادها فیؤتی بما یدل علیها (قوله : أو ماهیه المسمی) بالجر عطف علی الاسم أی : أو شرح ماهیه المسمی ، وأراد المصنف بالمسمی المفهوم الإجمالی وبماهیته أجزاء ذلک المفهوم الإجمالی أعنی الماهیه التفصیلیه التی عرفت بالوجود حتی یکون الجواب المبین لها تعریفا حقیقیا فالإنسان مثلا مفهومه الإجمالی الذی هو مسماه نوع مخصوص من الحیوان ، وماهیه ذلک المسمی حیوان ناطق (قوله : أی حقیقته إلخ) أشار بذلک إلی أنه لیس مراد المصنف بالماهیه ما یقع جوابا لما هو ؛ لأنه شامل لما یکون شرحا للاسم من المفهومات المعدومه ، بل مراده الماهیه الموجوده ، وقوله التی هو أی : المسمی وقوله بها أی : بالحقیقه أی : بسببها وقوله هو أی : نفسه مثلا مفهوم الإنسان الإجمالی وهو النوع المخصوص من الحیوان صار بسبب ماهیته وهی الحیوانیه والناطقیه إنسانا ، فالمسمی ملاحظا إجمالا والحقیقه ملاحظه تفصیلا ، فاختلف السبب والمسبب
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أی : ما حقیقه مسمی هذا اللفظ ؛ فیجاب بإیراد ذاتیاته ... 

******

باعتبار الإجمال والتفصیل ، وأما اختلاف المبتدأ والخبر فبإطلاق المبتدأ وتقیید الخبر بالسبب ، أو بملاحظه المبتدأ نوعا مخصوصا مع قطع النظر عن العنونه عنه بکذا ، والخبر نوعا مخصوصا معنونا عنه بکذا ، ووصف الشارح الحقیقه بالتی هو بها إشاره إلی أن المراد بالحقیقه الماهیه الثابته فی نفس الأمر التی بها تحققت أفراد الشیء بحیث لا یزاد فی الخارج علیها إلا العوارض ، کأن یقال ما الإنسان؟ فیقال الحیوان الناطق ، فأفراد الإنسان لا تزید علی هذه الحقیقه إلا بالعوارض ولم یرد المصنف بالماهیه الماهیه التفصیلیه ولو لم یوجد لها فرد ، والدلیل علی أن مراد المصنف بالماهیه الحقیقیه الثابته فی نفس الأمر ، لا مطلق ماهیه تفصیلیه ولو معدومه قوله وتقع هل البسیطه فی الترتیب بینهما ؛ لأن الماهیه الوجودیه هی التی تقع هل بینها وبین شرح الاسم ، وقوله کقولنا ما الحرکه ، ولا شک أنها موجوده الأفراد. 

(قوله : أی ما حقیقه مسمی هذا اللفظ) مسماه نوع مخصوص من العرض ، وحقیقه ذلک المسمی الذاتیات التی یجاب بها بأن یقال فی الجواب مثلا هی حصول الجرم حصولا أولا فی الحیز الثانی (قوله : فیجاب بإیراد ذاتیاته) من الجنس والفصل کأن یقال فی جواب ما الإنسان؟ حیوان ناطق بعد معرفه أن الإنسان شیء موجود فی نفسه ، وإنما قیدوا بذلک لأجل أن یکون الجواب تعریفا حقیقیا ، وإلا کان تعریفا اسمیا وکانت ما هی التی یطلب بها شرح الاسم لا التی یطلب بها الماهیه وربما تذکر الرسوم فی مقام الحدود توسعا أو اضطرارا کما فی شرح الإشارات ، وحینئذ فقول الشارح فیجاب بالذاتیات أی : حق الجواب عن ما التی لطلب شرح الماهیه أن یکون کذلک ، ولذلک لما سأل فرعون موسی عن حقیقه الله بقوله : (وَما رَبُّ الْعالَمِینَ)(1) أجابه موسی بذکر بعض خواصه وصفاته تعالی حیث قال (رَبُّ السَّماواتِ وَالْأَرْضِ وَما بَیْنَهُمَا إِنْ کُنْتُمْ مُوقِنِینَ)(2) تنبیها علی أن حقیقته تعالی لا تعلم إلا بذکر الفصول المقومه لها ولا مقوم لها ، إذ لا ترکیب فیه سبحانه وتعالی ولما لم یتنبه فرعون لذلک ، بل عد جوابه غیر مطابق 
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1- الشعراء : 23.

2- الشعراء : 24. 




(وتقع هل البسیطه فی الترتیب بینهما) أی : بین ما التی لشرح الاسم ، والتی لطلب الماهیه ؛ ... 

******

قال لمن حوله ألا تستمعون؟ یعنی أنا سألته عن حقیقته ، فأجابنی بصفاته فلم یتعرض موسی علیه السلام لخطابه هذا ، بل ذکر صفات أبین حیث قال (رَبُّکُمْ وَرَبُّ آبائِکُمُ الْأَوَّلِینَ)(1) لعله ینتبه فلم ینتبه فنسب فرعون - لعنه الله علیه موسی - علیه السلام - إلی الجنون وقال علی وجه الاستهزاء (إِنَّ رَسُولَکُمُ الَّذِی أُرْسِلَ إِلَیْکُمْ لَمَجْنُونٌ)(2) فذکر موسی - علیه السلام - ثالثا صفات أبین بقوله رب المشرق والمغرب وما بینهما ، وقال عقبه (إِنْ کُنْتُمْ تَعْقِلُونَ*) فأشار إلی أن السؤال عن حقیقه الرب لیس من دأب العقلاء. اه کلامهم. 

قال الشیخ یس : وهل یؤخذ من کلامهم هذا أن کل بسیط لا یسأل عن حقیقته - اه والظاهر أنه کذلک.

(قوله : وتقع هل البسیطه) أی : وهی التی یطلب بها نفس وجود الشیء أی : ویقع السؤال بهل البسیطه بین السؤال بما التی لشرح الاسم وبین التی لطلب الماهیه (قوله : فی الترتیب) أی : فی حال الترتیب أی : ترتیب الطلب (قوله : أی بین ما التی لشرح الاسم والتی لطلب الماهیه) أی : لطلب شرحها وبیانها لما علمت أن قول المصنف أو ماهیه المسمی عطف علی الاسم ویحتمل أنه عطف علی شرح ویدل له ما هنا ، واعلم أن مقتضی الترتیب الطبیعی وقوع هل المرکبه بعد ما التی لطلب شرح الماهیه کما مر ، ولذا یقال : إن هل تقع بین ماءین وما تقع بین هلین ، وقد أسقط المصنف والشارح هذه المرتبه فیقال مثلا أولا ما العنقاء؟ ثم ثانیا هل هی موجوده ، ثم ثالثا ما هی ماهیتها؟ وحقیقتها فإذا عرفت الحقیقه قلت رابعا هل العنقاء دائمه ، وکذا تقول ما البشر؟ فتجاب بإنسان ، ثم تقول هل موجود أولا؟ فتجاب بموجود ، ثم تقول ما ماهیته وحقیقته؟ فتجاب بحیوان ناطق ، ثم تقول هل یمشی علی أربع أو علی رجلین؟ ونحو ذلک من الأحوال العارضه. 

ص: 359





1- الشعراء : 26.

2- الشعراء : 27. 




یعنی أن مقتضی الترتیب الطبیعی أن یطلب : أولا : شرح الاسم ، ثم وجود المفهوم فی نفسه ، ثم ماهیته وحقیقته ؛ لأن من لا یعرف مفهوم اللفظ استحال منه أن یطلب وجود ذلک المفهوم ، ومن لا یعرف أنه موجود استحال منه أن یطلب حقیقته وماهیته ؛ ... 

******

(قوله : یعنی أن مقتضی الترتیب الطبیعی) أی : العقلی نسبه للطبع بمعنی العقل ، إذ هو المراعی للمناسبات والترتیب الطبیعی هو أن یکون المتأخر متوقفا علی المتقدم من غیر أن یکون المتقدم عله له کتقدم المفرد علی المرکب والواحد علی الاثنین ووجه کون ما ذکره المصنف مقتضی الترتیب الطبیعی أن مقتضی الطبع أی : العقل المراعی للمناسبه أن الشخص إذا سمع اسما ولم یعرف أن له مفهوما طلب له مفهوما علی وجه الإجمال ، ثم إذا وقف علی مفهومه طلب وجوده لاستحاله طلب وجود مفهوم اللفظ قبل العلم بأن له مفهوما إذ لعله مهمل ، ثم إذا علم وجوده طلب تفصیل ذلک المفهوم بالحد المتضمن للجنس والفصل ، وإذا علم تفصیل ذلک المفهوم سأل عن أحوال العارضه له کدوامه ؛ لأن العلم بدوام ذلک الشیء یستدعی سبق العلم بحقیقته - کذا قیل. 

قال السبکی : ولا یخلو عن نظر ؛ لأنه إذا کان السؤال عن الدوام یستدعی سبق علم الماهیه فالسؤال عن الوجود کذلک ، وحینئذ فلا فرق بین هل البسیطه والمرکبه نظرا لذلک التعلیل - ا. ه. 

وقد یقال : إن وجود الشیء عینه بخلاف الدوام ، وحینئذ ففرق بینهما - تأمل. 

(قوله : شرح الاسم) أی : بیان مفهومه الإجمالی ، وقوله ثم وجود المفهوم أی : ثم یطلب بهل وجود ذلک المفهوم ، وقوله : ثم ماهیته أی : ثم یطلب بیان ماهیته بما الثانیه وقوله : لأن من لا یعرف مفهوم اللفظ أی : الإجمالی عله لکون مقتضی الترتیب العقلی ما ذکر ، وقوله استحال منه أن یطلب وجود ذلک المفهوم أی : الإجمالی وذلک الاحتمال أن یکون اللفظ المسموع مهملا ، وقوله استحال منه أن یطلب حقیقته أی : التفصیلیه (قوله : لأن من لا یعرف مفهوم اللفظ) أی : مفهومه من حیث إنه مدلول اللفظ استحال منه أن یطلب وجوده ، فاندفع ما یقال : إن ما ذکر من استحاله طلب
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إذ لا حقیقه للمعدوم ولا ماهیه له. والفرق بین المفهوم من الاسم بالجمله وبین الماهیه التی تفهم من الحد بالتفصیل غیر قلیل ؛ ... 

******

الوجود قبل الوقوف علی المفهوم فی الجمله لا یسلم ، بل قد یطلب بناء علی أن الأصل وضع اللفظ لمفهوم ما ثم علی تقدیر تسلیمه ، فإنما ذلک إذا لم یعرف أن له مفهوما أصلا ، وأما إن عرف أن له مفهوما ولو لم یقف علی ما یعینه فی الجمله فلا مانع من السؤال عن وجوده ؛ لأنه إذا عرف أن له معنی فقد تصوره باعتبار أنه معنی اللفظ وإن کان مبهما وهذا التصور کاف فی طلب وجوده والسؤال عن خصوصیته (قوله : إذ لا حقیقه للمعدوم ولا ماهیه له) العطف مرادف ووجه کون المعدوم لا ماهیه له أن الماهیه ما به یکون الشیء المتعارف وهو الموجود هو هو والمعدوم لا وجود له فلا ماهیه له أیضا. 

(قوله : والفرق إلخ) أتی بهذا دفعا لما یقال إن المصنف جعل ما قسمین الأول ما یطلب بها بیان مفهوم الاسم ، والثانی ما یطلب بها بیان ماهیه المسمی وهل هما إلا شیء واحد ، وحاصل ذلک الدفع أنا لا نسلم أنهما شیء واحد بل مختلفان - کذا قرر بعضهم ، وعباره السیرامی لما کان الحد والمحدود متحدین ذاتا مختلفین من جهه الإجمال والتفصیل فربما یتوهم متوهم عدم الفائده فی التحدید سواء کان اسمیا أو حقیقیا دفعه بقوله والفرق إلخ ، والفرق : مبتدأ ، وقوله غیر قلیل : خبر ، ومعنی کونه غیر قلیل أنه کثیر ، والمراد لازمه أی : ظاهر وواضح أو المراد بالقله الخفاء (قوله : بین المفهوم من الاسم) أی : بین الذی یفهم من الاسم أی : من اللفظ ویدل علیه (قوله : بالجمله) متعلق بالمفهوم والباء للملابسه أی : المفهوم الملتبس بالجمله أی : بالإجمال أی : بین المفهوم والمجمل أو الإجمالی ، أو أنه حال من المفهوم أی : حال کونه إجمالا أی مجملا (قوله : التی تفهم من الحد) أی : من لفظ الحد وفی کلامه إشاره إلی أن الحد یطلق علی اللفظ المعنون به عن أجزاء الماهیه کما أنه یطلق علی مجموع أجزائها (قوله : بالتفصیل) متعلق بتفهم أی : تفهم تفصیلا من الحد أو أنه صفه للماهیه ، أی : الماهیه الملتبسه بالتفصیل أی : الماهیه المفصله التی تفهم من الحد (قوله : غیر قلیل) أی : ظاهر فلا یتوهم اتحادهما ؛
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فإن کل من خوطب باسم فهم فهما ما ، ووقف علی الشیء الذی یدل علیه الاسم إذا کان عالما باللغه ، وأما الحد فلا یقف علیه إلا المرتاض بصناعه المنطق ، فالموجودات لها حقائق ... 

******

لأن المحدود وهو ما یدل علیه اللفظ ویفهم منه الماهیه المجمله ، والذی یفهم من الحد الماهیه المفصله ، ولا شک أن الماهیه المجمله غیر نفسها حال کونها مفصله کما هو ظاهر (قوله : فإن کل إلخ) هذا من باب التنبیه لا من الدلیل ، إذ الأمور الواضحه لا یقام علیها دلیل ، نعم قد ینبه علیها إزاله لما یعرض لها من الخفاء بالنسبه لبعض الأذهان (قوله : فهم فهما ما) أی : فهم منه الماهیه فهما إجمالیا فمفعول فهم محذوف (قوله : ووقف علی الشیء الذی یدل علیه الاسم) أی : وقوفا إجمالیا وهو تفسیر لما قبله ؛ لأن فهم الشیء هو إدراکه والوقوف علیه (قوله : إذا کان عالما باللغه) أی : بوضعها أما غیر العالم بوضعها فلا یفهم من الاسم المخاطب به شیئا ، فإذا کان عالما بوضع اللغه وخوطب بلفظ الإنسان فهم منه نوعا من الحیوان مخصوصا (قوله : وأما الحد) المراد به هنا الماهیه التفصیلیه لا اللفظ الدال علیه بدلیل قوله فلا یقف علیه إلخ ، وکان المناسب لما قبله أن یقول : والذی یفیده الحد الماهیه التفصیلیه ولذلک کان لا یقف إلخ ، وقوله إلا المرتاض بصناعه المنطق أی : العالم بها المتقن لها ؛ وذلک لأن الحد عباره عن الماهیه التفصیلیه کما علمت ، ولا یعلم الحقائق المفصله إلا من له إتقان لعلم المنطق لعلم حقیقه الذاتیات أعنی : الجنس والفصل منه ، وفیه أن الذاتیات إنما تعرف بالنقل أو بمحض فرض العقل علی الأصح ، فالارتیاض فی صناعه المنطق لا یفید معرفه ذاتیات الأشیاء ، وقد یقال المرتاض فی صناعه المنطلق یستخرج للحقیقه أجزاءها الذاتیه من الجنس والفصل عند عدم النقل - تأمل. 

(قوله : فالموجودات إلخ) الفاء واقعه فی جواب شرط مقدر أی : إذا علمت ما ذکرناه من أنه لا حقیقه للمعدوم ولا ماهیه له وأردت الفرق بینه وبین الموجود فنقول لک الفرق بینهما أن الموجودات إلخ ، وأراد بالموجودات الأمور التی لها ثبوت فی نفس الأمر لا المتحققه فی الخارج فقط (قوله : لها حقائق) أی : ماهیات مرکبه من الذاتیات ملحوظ باعتبار التحقق فی نفس الأمر وهی حقیقه ذلک الموجود.

ص: 362





ومفهومات ، فلها حدود حقیقیه واسمیه ، وأما المعدومات فلیس لها إلا المفهومات ؛ فلا حدود لها إلا بحسب الاسم ؛ لأن الحد بحسب الذات لا یکون إلا بعد أن یعرف أن الذات موجوده حتی إن ما یوضع فی أول التعالیم من حدود الأشیاء التی ... 

******

(قوله : ومفهومات) أی : صور حاصله فی العقل مدرکه من الألفاظ الداله علیها بواسطه معرفه وضعها لها ، والحاصل أن کلا من الموجودات والمعدومات وضع له ألفاظ ؛ لأن الوضع لا یشترط فیه تحقق الموضوع له ، وتلک الألفاظ الموضوعه یدرک العقل منها صورا بواسطه معرفه وضعها وتلک الصور هی مفهومات الألفاظ (قوله : فلها حدود حقیقیه) أی : تدل علی الحقائق (قوله : واسمیه) أی : لفظیه تدل علی المفهومات من الأسماء (قوله : فلیس لها إلا المفهومات) وهی الصور العقلیه المدرکه من أسمائها (قوله : إلا بحسب الاسم) أی : لا بحسب الذات وکان الأولی أن یقول : فلا تعریف لها إلا بحسب الاسم ؛ لأن الحد ما کان بالذاتیات وهی لا ذاتیات لها (قوله : لأن الحد بحسب الذات) أی : بالنظر للذات أی : الحقیقه (قوله : حتی إن ما یوضع إلخ) غایه لقوله لأن الحد بحسب الذات لا یکون إلا بعد إلخ ، وحاصل کلامه أن الحد الاسمی قد ینقلب حقیقیا ، فالواضع إذا تعقل نفس الحقیقه ووضع الاسم بإزائها فقبل العلم بوجود تلک الحقیقه یکون تعریفا اسمیا ، وبعد العلم بوجودها ینقلب حدا حقیقیا ، فالحد الحقیقی والحد الاسمی لا منافاه بینهما إلا بذلک الاعتبار ، مثلا تعریف الشکل المثلث المتساوی الأضلاع بما أحاط به ثلاث خطوط متساویه حد اسمی وبعد علمک بوجوده بالشکل الأول من التحریر یصیر حدا حقیقا ، وکذلک إذا قلت لمن لا یعرف معنی لفظ صلاه الصلاه عباده ذات أقوال وأفعال مفتتحه بالتکبیر مختتمه بالتسلیم کان ذلک حدا اسمیا ، فإذا علم المخاطب بعد ذلک بوجودها بأن سأل عن وجودها ، وقال هل هی موجوده فقلت له : إن النبی قد أمر بها وکل ما أمر به النبی فهو موجود انقلب ذلک الحد الاسمی حدّا حقیقیّا ، بقی شیء آخر وهو أن الحد الاسمی إذا انقلب حدا حقیقیا هل فی هذه الحاله یقال له حد اسمی أو أن الشرط فی کونه اسمیا عدم العلم بوجود تلک الحقیقه ، فإذا وجد العلم انتفی عنه ذلک الاسم (قوله : فی أول التعالیم) جمع تعلیم والمراد
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یبرهن علیها فی أثناء العلم إنما هی حدود اسمیه ، ثم إذا برهن علیها وأثبت وجودها صارت تلک الحدود بعینها حدودا حقیقیه ؛ جمیع ذلک مذکور فی الشفاء. 

******

به التراجم کالفصل والباب وقوله من حدود الأشیاء بیان لما یوضع وذلک مثل حد الصلاه المذکور فی أول بابها (قوله : یبرهن علیها) أی : علی وجودها (قوله : فی أثناء العلم) أراد بالعلم القواعد المتعلقه بالشیء المحدود المذکوره فی تلک الترجمه ، وفی بعض النسخ فی أثناء التعلیم أی : فی أثناء الترجمه (قوله : حدود اسمیه) أی : رسوم (قوله : ثم إذا برهن علیها) أی : علی تلک الأشیاء أی : أقیم البرهان علی وجودها (قوله : وأثبت وجودها) أی : بالبرهان والمراد الوجود الخارجی لا مطلق الوجود (قوله : صارت تلک الحدود) أی : التعاریف ، وقوله : حدودا حقیقیه أی : بحسب الحقیقه ، فانقلب الاسمی حقیقیا ، وجعل هذا کلیا غیر مسلم ؛ لأن الحد الاسمی عباره عن جمیع ما اعتبره الواضع فی مفهوم اللفظ ، وما اعتبره قد یکون عارضا للأفراد لا ذاتیا ، فلا یمکن بعد إثبات الوجود أن یصیر حدّا حقیقیّا ؛ لأن الحد الحقیقی عباره عن جمیع ذاتیات الشیء الموجوده مثلا مفهوم الماشی حد اسمی للإنسان وبعد إثبات الوجود لا یکون حدا حقیقیا ؛ لأنه لیس عباره عن جمیع ذاتیات الأفراد : کزید وعمرو ، فلا بد من تأویل کلامه بأن المراد أنه بعد إثبات الوجود یمکن أن یصیر حدا حقیقیا بأن یکون ما اعتبره الواضع جمع ذاتیات الأفراد - کذا ذکره العلامه السید فی حواشی المطول ، وفی الفناری : أن الواضع إذا تصور حقیقه الشیء وعین الاسم بإزائها ، فظاهر أن التعریف حد اسمی قبل العلم بوجودها ، وحقیقی بعد العلم بالوجود وإذا تصورها ببعض عوارضها واعتباراتها وضع الاسم بإزائها فالتعریف إنما یکون حدا اسمیا بالنظر لتلک الاعتبارات ، فبعد العلم بالوجود یکون حدا حقیقیا بالنظر إلیها بلا اشتباه ، وأما بالنظر لنفس الشیء فرسم اسمی قبل العلم بالوجود ورسم حقیقی بعده ، وحینئذ فلا حاجه لما ذکره العلامه السید من التقیید ، وهذا کله إذا أرید بالحد والرسم المعنی المصطلح علیه عند أرباب المعقول ، وأما إذا أرید بالحد المعرف مطلقا فالأمر ظاهر (قوله : کذا فی الشفاء) کتاب لابن سینا ، وعلم من کلامه أن الجواب الواحد یجوز أن یکون حدا بحسب
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(و) یطلب (بمن العارض المشخص) أی : الأمر الذی یعرض ... 

******

الاسم ، وبحسب الذات بالقیاس إلی شخصین وبالقیاس إلی شخص واحد فی وقتین ، أما الثانی : فکما مر فی مثالی المثلث والصلاه ، وأما الأول فکما إذا سألک سائل عن مفهوم الإنسان فقال ما الإنسان؟ أی : ما مفهوم هذا اللفظ ، وکان شخص حاضر یعلم مفهومه وأنه موجود ، ولکن لا یعلم تفصیل ذلک المفهوم - فقلت له حیوان ناطق - فهذا حد اسمی بالنظر للسائل ، وحقیقی بالنظر للسامع.

(قوله : العارض المشخص لذی العلم) لما کان المتبادر منه أن المراد بالعارض المشخص خصوص الوصف الذی یعین ذا العلم کقولنا فی جواب السؤال المذکور الرجل الطویل الذی لقیته بالأمس إذا کان التعین یحصل بتلک الأوصاف أشار الشارح بقوله : فیجاب بزید أو نحوه ، إلی أن المراد بالعارض المشخص لذی العلم الأمر المتعلق به سواء کان علما له أو وصفا خاصا به کما فی المثال المذکور وسواء اتحد العارض کما فی المثال الأول ، أو تعدد کما فی الثانی ، ولیس المراد المعنی المتبادر فقط وخرج بالمشخص العارض الغیر المشخص وهو الأمر العارض العام ککاتب ونحوه ، فلا یصح أن یقع فی جواب السؤال بمن لأنها وإن کانت عارضه لحقیقه الإنسان لکنها غیر معینه له قال ابن یعقوب ، ولما کانت من هاهنا فی غایه الإبهام لم یکن فیها إشعار بخصوصیه المجاب به ، فإذا قیل فی الجواب زید تصور السائل من ذلک الجواب ذات زید ، فلذا کانت للتصور وإن لزم من ذلک تصدیق بکون خاص فی الدار ، وأما قولنا فیما تقدم أدبس فی الإناء أم عسل؟ فالمجاب به مستشعر من السؤال فلم یزد الجواب تصویره ، ولهذا قلنا فیما تقدم إنه یرجع إلی التصدیق فی التحقیق وعلی هذا یقاس ما یأتی فی ما ونحوها. اه. 

ومن هذا تعلم أن قولهم من ونحوها لطلب التصور أی : أصاله فلا ینافی أن طلب التصدیق الخاص لازم لها هذا ، وذکر السبکی فی عروس الأفراح نقلا عن والده أن الجواب بزید مفرد لا مرکب ولا یقدر مبتدأ ولا خبر ، فإذا قلت من عندک؟ فقیل زید ، کان بمنزله قولک : ما الإنسان؟ فتقول حیوان ناطق ، فهو ذکر حد یفید التصور
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(لذی العلم) فیفید تشخصه وتعینه (کقولنا : من فی الدار) فیجاب بزید ونحوه مما یفید تشخصه (وقال السکاکی یسأل بما عن الجنس ؛ تقول : ما عندک ؛ أی : 

******

فقط ، وعلی ذلک قوله تعالی : (وَلَئِنْ سَأَلْتَهُمْ مَنْ خَلَقَ السَّماواتِ وَالْأَرْضَ لَیَقُولُنَّ اللهُ)(1) وأما قوله فی الآیه الأخری : (خَلَقَهُنَّ الْعَزِیزُ الْعَلِیمُ)(2) فهو ابتداء کلام یتضمن الجواب ، ولیس اقتصارا علی نفس الجواب بخلاف الآیه قبلها (قوله : لذی العلم) عبر بالعلم دون العقل لیتناول الباری نحو : (فَمَنْ رَبُّکُما یا مُوسی)(3) (قوله : تشخصه) أی : تشخصا شخصیا أو نوعیا کما إذا قیل من فی هذا القصر فقیل مثلا الإنسان الصقلی ، وکذا إذا قیل من فی السماء من أنواع العالمین فقیل الملک والمراد بالنوع اللغوی الشامل للصنف (قوله : وتعینه) عطف تفسیر (قوله : من فی الدار) أی : إذا علم السائل أن فی الدار أحدا ، لکن لم یتشخص عنده فیسأل بمن عن مشخصه. 

(قوله : فیجاب بزید) أی : لأن العلم یفید إحضار ما وضع له بعینه وهو عارض له بمعنی أنه خارج عن ماهیته أو جنسه بالعارض القائم به - قاله عبد الحکیم ، أو المراد بکونه عارضا للذات أنه متعلق بها لدلالته علیها کما مر ، قال فی المطول وأما الجواب بنحو رجل فاضل من قبیله کذا ونحو ابن فلان وأخو فلان ، فإنما یصح ذلک من جهه أن المخاطب یفهم منه التشخص بحسب انحصار الأوصاف فی الخارج فی شخص ، وإن کانت تلک الأوصاف بالنظر إلی مفهوماتها کلیات (قوله : وقال السکاکی) أی : فی الفرق بین من وما وهذا مقابل للقیل المتقدم (قوله : یسأل بما عن الجنس) أی : من ذوی العلم أو من غیرهم ، والمراد بالجنس الماهیه الکلیه سواء کانت متفقه الأفراد أو مختلفتها مجمله أو مفصله فیشمل جمیع أقسام المقول فی جواب ما هو وهو النوع والجنس والماهیه التفصیلیه والإجمالیه ، فإذا قیل ما زید وعمرو؟ فیجاب بإنسان وما الإنسان والفرس؟ فیجاب بحیوان ناطق ، أو نوع من الحیوان ، فیطلب بما عند السکاکی شرح الاسم وشرح الماهیه الموجوده إلا أنه مختص عنده بالأمر الکلی وعند صاحب القیل السابق یطلب بها شرح الاسم کلیا کان أو جزئیا ، قال عبد الحکیم : ومما ذکر تعلم أن مراد 
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1- لقمان : 25.

2- الزخرف : 9.

3- طه : 49. 




أی أجناس الأشیاء عندک ، وجوابه : کتاب ، ونحوه) ویدخل فیه السؤال عن الماهیه ... 

******

المصنف بالجنس : الجنس اللغوی ، فیدخل النوع سواء کان حقیقیا أو اصطلاحیا نحو قولنا : ما الکلمه : أی : جنس من أجناس الألفاظ هی؟ فیجاب بأنها لفظ مفرد مستعمل (قوله : أی أجناس الأشیاء إلخ) أی : أی جنس من أجناس الأشیاء عنک ؛ لأن المسئول عنه لیس هو الجمع (قوله : وجوابه) أی : جواب ما عندک لا جواب أی : جنس من أجناس الأشیاء عندک ؛ لأن قول المصنف أی : أی أجناس الأشیاء عندک إنما أتی به للتفسیر من جهه المعنی ؛ وذلک لأن السؤال بأی إنما یکون عن الممیز کما سیذکره المصنف قریبا ، وأما ما فإنه یسأل بها عن الجنس فلم یکن جواب أی : مطابقا لجواب ما ؛ وذلک لأن المجاب به عن ما لفظ الجنس ککتاب أو فرس ، والمجاب به عن أی : الجنس وممیزه الذی هو الفصل نحو : شیء مکتوب ، أو شیء عاقل ، أو شیء ملبوس ، أو نحو ذلک ، لکن لما کان ممیز الجنس یستشعر منه الجنس ؛ لأن الشیء المکتوب مثلا یستلزم الکتاب فمتی ذکر ممیز الجنس الذی عنده فقد ذکر الجنس الذی عنده فسر المصنف ما عندک بأی جنس عندک تسامحا لتلازم جوابیهما ، هذا محصل ما قاله الیعقوبی وسم ، قال عبد الحکیم : لا یتوهم من تفسیر المصنف مطلب ما بمطلب أی : اتحادهما فإن أیا لطلب الممیز وما لطلب الماهیه إلا أنه لما کان طلب ماهیه الشیء مستلزما لطلب تمییز تلک الماهیه بعینها عما عداها من حیث اشتمالها علی الخصوصیه أقیم مطلب أی : مقام مطلب ما ولذا اتحد جوابهما ، فیقال : کتاب ونحوه ؛ لأنه من حیث إنه مشتمل علی بیان الجنس إجمالا جواب لما ومن حیث اشتماله علی الخصوصیه الممیزه عن الأجناس الآخر جواب لأی ، هکذا یستفاد من شرح العلامه الشارح للمفتاح. اه. 

فأنت تراه جعل جوابهما واحد بالذات مختلفا بالاعتبار وعلی هذا فیصح جعل ضمیر وجوابه لما عندک ولأی الأجناس عندک تأمل (قوله : ونحوه) أی : کفرس وحمار وإنسان (قوله : ویدخل فیه) أی فی السؤال عن الجنس السؤال عن الماهیه والحقیقه أی : التی هی النوع سواء کان حقیقیا نحو ما الإنسان؟ أو اصطلاحیا نحو ما الکلمه ، وأشار الشارح بهذا إلی أن مراد المصنف بالجنس الجنس اللغوی وهو ما صدق علی کثیرین
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والحقیقه ؛ نحو : ما الکلمه ؛ أی : أی أجناس الألفاظ هی؟ وجوابه : لفظ مفرد موضوع (أو عن الوصف ، تقول : ما زید؟ وجوابه : الکریم ، ونحوه ، و) یسأل (بمن عن الجنس من ذوی العلم ، تقول : من جبریل؟ أی : أبشر هو ، أم ملک ، أم جنی ؛ وفیه نظر) ... 

******

لا الجنس المنطقی ، إذ هو مقابل للنوع (قوله : والحقیقه) عطف مرادف (قوله : ما الکلمه) أی : ما مدلول هذه اللفظه (قوله : أی أی أجناس الألفاظ هی) أی : جنس من أجناس الألفاظ هی أی : أی نوع من أنواعها؟ لأنها تتنوع لأنواع مفرد ومرکب وموضوع وغیر موضوع ومستعمل وغیر مستعمل (قوله : أو عن الوصف) عطف علی قوله عن الجنس أی : یسأل بما عن الجنس أو عن الوصف (قوله : تقول ما زید) أی : تقول فی السؤال عن الوصف ما زید؟ أی : أی وصف ، یقال فیه أی هل یقال فیه کریم أو بخیل أو غیر ذلک؟ وإنما فسرنا بذلک لقول المصنف وجوابه الکریم ، فلو کان المراد الوصف القائم به لکان جوابه الکرم ونحوه (قوله : ونحوه) أی : کالشجاع والبخیل والجبان ، وکان الأولی للمصنف أن یقول : وجوابه کریم بالتنکیر. 

(قوله : وبمن عن الجنس) عطف علی ما من قوله یسأل بما عن الجنس فهو من جمله مقول السکاکی ، والمراد الجنس اللغوی فیشمل النوع والصنف. (قوله : من ذوی العلم) أی : الکائن من دون العلم ، وذلک بأن یعلم السائل أن المسئول عنه من ذوی العلم ، لکنه یجهل جنسه وقضیه التقیید بذوی العلم تقتضی أنه لا یسأل بها عن الجنس مطلقا (قوله : تقول من جبریل) أی : تقول فی السؤال عن الجنس من ذوی العلم من جبریل أی : ما جنسه إذا کنت عالما بأنه من ذوی العلم جاهلا جنسه وجوابه ملک (قوله : وفیه نظر) أی : وفیما قاله السکاکی بالنظر للشق الثانی وهو جعل من للسؤال عن الجنس نظر ، وحاصله أنا لا نسلم ورود من فی اللغه للسؤال عن الجنس ، فالصواب ما مر من أنها للسؤال عن العارض المشخص ورجع بعضهم النظر إلی قوله أو عن الوصف أیضا ، فإن المنطقیین قالوا لا یسأل بما عن الصفات الممیزه ، بل بأی ، وأجاب بأن مراد السکاکی أنها قد تخرج عن حقیقتها فیستفهم بها عن الصفات. اه یس. فإن قلت قد یستدل علی وروده فی اللغه للسؤال عن الجنس ببیت الکتاب وهو قوله :
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إذ لا نسلم أنه للسؤال عن الجنس ، وأنه یصح فی جواب : من جبریل؟ أن یقال : ملک ، بل یقال : ملک من عند الله یأتی بالوحی کذا وکذا ؛ مما یفید تشخصه (و) یسأل (بأی عما یمیز أحد المتشارکین فی أمر یعمهما) ...

******

أتوا ناری فقلت : منون أنتم 

فقالوا الجنّ قلت : عموا ظلاما (1)

فإن الجواب دلیل علی أن السؤال عن الجنس ، إذ لو کان السؤال عن المشخص لقالوا فلان وفلان ، قلت : لا نسلم أن المسئول عنه الجنس ، بل الظاهر أن الشاعر ظنهم من البشر فسألهم عن مشخصهم ، وأنهم من أی قبیله؟ فأجابوا بأنا لسنا من جنس البشر حتی تفحص عن المشخص والمعین ففی إجابتهم ببیان الغیر المطابق تنبیه علی خطأ السائل فی هذا الظن ، فکأن المجیب یقول لیس الأمر کما تظن من أننا من أشخاص الآدمیین فنجیبک بما یعنینا ، وإنما نحن من جنس الجن والتخطئه فی السؤال وارده (قوله : إذ لا نسلم أنه) أی : من فی اللغه للسؤال إلخ. 

(قوله : وأنه یصح) أی : ولا نسلم أنه یصح (قوله : بل یقال ملک) أی : بل یقال فی جوابه ملک من عند الله إلخ (قوله : کذا وکذا) أی : إلی الأنبیاء من عند الله وقوله مما یفید إلخ بیان لکذا وکذا أی وإذا کان لا یجاب إلا بذلک فتکون من : لطلب العارض المشخص لذی العلم کما مر ، فإن قلت : إن السکاکی ادعی أن من فی قوله تعالی حکایه عن فرعون : (فَمَنْ رَبُّکُما یا مُوسی)(2) للسؤال عن الجنس قلت : کلامه ممنوع لم لا یجوز أن یکون للسؤال عن الوصف کما یدل علیه الجواب علی أنه یجوز أن یکون الجواب من الأسلوب الحکیم إشاره إلی أن السؤال عن الجنس لا یلیق بجنابه تعالی إنما اللائق السؤال عن أوصافه الکامله ، فکأنه قیل لفرعون دع السؤال عن الجنس ، فإنه معلوم البطلان ؛ لأن ذاته تعالی لا تدخل تحت جنس ، بل اللائق بجنابه أن یسأل عن صفاته (قوله : أحد المتشارکین) هو بصیغه التثنیه وهو اقتصار علی أقل ما یحصل فیه 
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1- البیت من الوافر ، وهو لشمر بن الحارث فی الحیوان 4 / 482 ، 6 / 197 وخزانه الأدب 6 / 167 ، 168 ، 170 ، والدرر 6 / 246 ، ولسان العرب (حسد) ، (منن) ، وجواهر الأدب ص 107.

2- طه : 49. 




وهو مضمون ما أضیف إلیه أی ... 

******

الاشتراک ، وإلا فأی کما یسأل بها عما یمیز أحد المتشارکین یسأل بها عما یمیز أحد المتشارکات ، وقوله فی أمر یعمهما متعلق بالمتشارکین وأتی المصنف بهذا لزیاده البیان والإیضاح للمشارکه ، إذ الأمر الذی تشارک فیه الشیئان لا یکون إلا عامّا کذا قیل ، وفیه بحث ؛ لأن المتشارکین فی دار أو مال لا یسأل بأی عما یمیزهما إلا إذا جعلا داخلین تحت أمر یعمهما ولو کان ذلک الأمر یعمهما مفهوم المتشارکین فی هذا المال أو فی هذه الدار - قاله عبد الحکیم ، وحاصل ما ذکره المصنف أنه إذا کان هناک أمر یعم شیئین أو أشیاء بحیث وقع فیه الاشتراک ، وکان واحد منهما أو منها محکوما له بحکم وهو مجهول عند السائل إلا أن له وصفا عند غیره یمیزه وأرید تمییزه ، فإنه یسأل بأی عن ذلک الموصوف بوصف یمیزه وهو صاحب الحکم ؛ لأن العلم بالمشترک فیه وهو الأمر العام مع العلم بثبوت الحکم لأحد الشیئین المشترکین أو المشترکات لا یستلزم بالضروره العلم بتمییز صاحب الحکم من الشیئین أو الأشیاء ، فیسأل بأی عن الموصوف بالوصف الممیز له ، فقول المصنف عما یمیز المراد عن موصوف ما یمیز أی عن موصوف وصف یمیز إلخ لقوله بعد أی أنحن أم أصحاب محمد ، فالمسئول عنه بأی الأشخاص الموصوفون بالکون کافرین أو الکون أصحاب محمد فقول الشارح بعد ، وسألوا عما یمیز أی عن موصوف ما یمیز وقوله مثل الکون إلخ تمثیل لما یمیز - فتأمل. 

(قوله : وهو) أی : الأمر الذی یعمهما مضمون إلخ ، اعلم أن الأمر المشترک فیه الذی قصد التمییز فیه تاره یکون هو ما أضیف إلیه أی : وتاره یکون غیره فالأول کمثال المصنف ، فإنهما مشترکان فی الفریقیه ، والذی یمیز أحدهما هو الوصف الذی یذکره المجیب مثل الکون أنتم أو أصحاب محمد ونحو أی : الرجلین أو الرجال عندک فالرجلان مثلا اشترکا فی الرجولیه وهو أمر یعمهما ، والذی یمیز أحدهما هو الوصف الذی یذکره المجیب ، والثانی کقوله تعالی حکایه عن سلیمان علی نبینا وعلیه أفضل الصلاه والسّلام : (أَیُّکُمْ یَأْتِینِی بِعَرْشِها)(1) أی : أی الإنس والجن یأتینی بعرشها ، فإن الأقرب فیه أن الأمر المشترک فیه هو کون کل منهم من جند سلیمان ومنقادا لأمره ، وبهذا تعلم 
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1- النمل : 38. 




(نحو : (أَیُّ الْفَرِیقَیْنِ خَیْرٌ مَقاماً) أی : أنحن أم أصحاب محمد) فالمؤمنون والکافرون قد اشترکا فی الفریقیه ، وسألوا عما یمیز أحدهما عن الآخر مثل : الکون کافرین قائلین لهذا القول ، ومثل : الکون أصحاب محمد علیه الصلاه والسّلام غیر قائلین (و) یسأل (بکم عن العدد نحو : (سَلْ بَنِی إِسْرائِیلَ کَمْ آتَیْناهُمْ مِنْ آیَهٍ بَیِّنَهٍ)(1) أی : کم آیه آتیناهم؟ ... 

******

ما فی قول الشارح وهو مضمون ما أضیف إلیه أی ویمکن بتکلف أن یجعل الأمر المشترک فیه من هذا المثال مضمون المضاف إلیه بمعنی کون کل منهما مخاطبا بالإضمار - فتأمل. 

(قوله : نحو أی الفریقین إلخ) هذا حکایه لکلام المشرکین لعلماء الیهود منهم معتقدون أن أحد الفریقین ثبت له الخیریه والفریقیه تصدق علی کل منهما ولم یتمیز عندهم من ثبتت له الخیریه ، فکأنهم قالوا : نحن خیر أم أصحاب محمد؟ وقد أجابهم الیهود بقولهم : أنتم. وقد کذبوا فی هذا الجواب ، والجواب الحق هو أصحاب محمد وکل من الجوابین حصل به التمییز (قوله : أی أنحن إلخ) هذا تفسیر للفریقین (قوله : قد اشترکا فی الفریقیه) لم یقل قد اشترکا فی أمر یعمهما وهو الفریقیه لعله للإشاره إلی أن قوله فی المتن فی أمر یعمهما لا حاجه إلیه إلا التأکید ودفع التوهم - کذا قال یس ، وقد علمت ما فیه (قوله : وسألوا) أی : الکافرون أعنی : مشرکی العرب أحبار الیهود (قوله : عما یمیز أحدهما) فی الکلام حذف کما مر أی : وسألوا عن موصوف ما یمیز أی سألوا عن الفریق الموصوف بالوصف الذی یمیز أحد الفریقین عن الآخر. 

(قوله : مثل الکون کافرین) اسم الکون ضمیر نابت عنه أل وکافرین خبره أی : مثل کونهم کافرین ، وقوله قائلین حال من الواو فی سألوا بین بها من صدر منه القول أعنی (قوله : (أَیُّ الْفَرِیقَیْنِ خَیْرٌ مَقاماً)) (2) ، ولو قال بدل قوله مثل الکون إلخ مثل کون الجواب أنتم وأصحاب محمد کان أخصر وأوضح (قوله : ویسأل بکم عن العدد) أی : المعین إذا کان مبهما فیقع الجواب بما یعین قدره کما یقال کم غنما ملکت؟ 
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1- البقره : 211.

2- مریم : 73. 




أعشرین؟ أم ثلاثین؟ ف (مِنْ آیَهٍ) ممیز کم بزیاده من لما وقع من الفصل بفعل متعد بین کم وممیزها کما ذکرنا فی الخبریه ، فکم هاهنا للسؤال عن العدد ، ... 

******

فیقال مائه أو ألفا ، ولا یصح الجواب بألوف ومحل الاحتیاج للجواب المعین لقدر العدد إذا کان السؤال بها علی ظاهره کما مثلنا ، وقد یکون السؤال بها عن العدد علی غیر ظاهره کما فی الآیه التی ذکرها المصنف کما قال الشارح فلا یحتاج لجواب. 

(قوله : أعشرین أم ثلاثین) بدل من کم (قوله : ممیز کم) أی : وکم مفعول ثان لآتیناهم مقدم علیه ، وقوله فمن آیه ممیز کم فی الکلام حذف أی ، وإنما کان المعنی ما ذکر ؛ لأن من آیه ممیز کم (قوله : لما وقع إلخ) أی : لوقوع وهذا عله لزیاده من أی : فلو لم تدخل من الزائده علی هذا التمییز لتوهم أنه مفعول للفعل (قوله : کما ذکرنا) أی : وهذا نظیر ما ذکرنا فی حکم الخبریه فی قول الشاعر سابقا (1) : 

وکم ذدت عنّی من تحامل حادث 

وسوره أیام حززن إلی العظم 

وإن کانت کم هنا فی هذه الآیه استفهامیه علی أنه یجوز أن تکون هنا خبریه والمقام لا یأباه کما بینه الزمخشری (قوله : فکم هنا للسؤال عن العدد) هذا صریح فی بقاء کم علی حقیقتها من الاستفهام ، وأن الغرض منه التوبیخ فهو وسیله إلیه من حیث دلاله الجواب علی کثره الآیات ففیه توبیخ لهم بعدم إیقاظهم مع کثره الآیات ، والفرق بین کم الاستفهامیه والخبریه أن الاستفهامیه لعدد مبهم عند المتکلم معلوم عند المخاطب فی ظن المتکلم والخبریه لعدد مبهم عند المخاطب ربما یعرفه المتکلم ، وأما المعدود فهو مجهول فی کلیهما ، فلذا احتیج إلی الممیز المبین لمعدود ولا یحذف إلا لدلیل وأن الکلام مع الخبریه یحتمل الصدق والکذب بخلافه مع الاستفهامیه ، وأن المتکلم مع الخبریه لا یستدعی جوابا من مخاطب ؛ لأنه مخبر والمتکلم مع الاستفهامیه یستدعیه ؛ لأنه 
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1- البیت من الطویل ، وهو للبحتری فی الإیضاح ص 112 بتحقیق د / عبد الحمید هنداوی ، وفی شرح المرشدی علی عقود الجمان ص 128 ، وأورده محمد بن علی الجرجانی فی الإشارات ص 82 ، والمخاطب فی البیت أبو الصقر ممدوح البحتری. 




ولکن الغرض من هذا السؤال هو التقریع والتوبیخ.

(و) یسأل (بکیف عن الحال ، وبأین عن المکان ، وبمتی عن الزمان) 

******

مستخبر وغیر ذلک مما هو مذکور فی مغنی اللبیب (قوله : ولکن الغرض من هذا الاستفهام هو التقریع والتوبیخ) أی : علی عدم اتباع مقتضی الآیات مع کثرتها وبیانها وحینئذ فالمعنی : قل لهم هذا الکلام ، فإذا أجابوک بأننا آتیناهم آیات کثیره فوبخهم علی عدم الاتباع مع کثره الآیات ، وإنما کان الغرض من هذا الاستفهام التقریع والتوبیخ ، ولیس الغرض به استعلام مقدار عدد الآیات من جهه بنی إسرائیل ؛ لأن الله تعالی علام الغیوب ، فلو کان المراد مجرد علم مقدار الآیات لأعلم الله نبیه بقدرها وتولی ذلک الإعلام ، فتعین أن یکون الغرض به التقریع والتوبیخ ، قیل ویصح أن یکون الاستفهام علی ظاهره بأن یکون القصد أمر النبی - صلی الله علیه وسلم - أن یسأل بنی إسرائیل حقیقه لیعلم من جهتهم مقدار الآیات ؛ لأنه لم یکن یعلمها بلا إعلام وقد تکون الحکمه إنما هی فی علم مقدارها من جهتهم ، وعلی هذا فالمعنی سلهم عما آتیناهم من الآیات فیجیبونک عن عددها فإذا علمت أن کم فی الآیه مستعمله فی حقیقتها وهو الاستفهام ، وأن الغرض منه التوبیخ کما قال الشارح ، لا أنها مستعمله فی التوبیخ سقط ما قیل اعتراضا علی المصنف کان المناسب ذکر هذه الآیه بعد قوله : ثم إن هذه الکلمات الاستفهامیه کثیرا إلخ ؛ لأن الکلام هنا فی الاستفهام الحقیقی ولا یصح التمثیل بذلک هنا - تأمل. 

(قوله : ویسأل بکیف عن الحال) أی : الصفه التی علیها الشیء کالصحه والمرض والرکوب والمشی ، فیقال کیف زید أو کیف وجدت زیدا أی : علی أی حال وجدته؟ فیقال صحیح أو مریض ویقال کیف جاء زید فیقال راکبا أو ماشیا ولیست کیف ظرفا ، وإن کان یقال فی تفسیرها فی أی حال وجدته؟ لأنه تفسیر معنوی کما یقال فی تفسیر الحال فی قولنا : جاء زید راکبا أی جاء فی حاله الرکوب ، وإنما هی بحسب العوامل ففی قولنا : کیف وجدت زیدا تکون مفعولا أو حالا وفی قولنا : کیف زید تکون خبرا (قوله : عن المکان) فیقال : أین جلست بالأمس مثلا ، وجوابه أمام الأمیر
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ماضیا کان أو مستقبلا (وبأیان عن) الزمان (المستقبل ، قیل : وتستعمل فی مواضع التفخیم ، مثل : (یَسْئَلُ أَیَّانَ یَوْمُ الْقِیامَهِ) ... 

******

وشبهه ونحو : أین زید وجوابه فی الدار ، أو فی المسجد مثلا (قوله : ماضیا کان أو مستقبلا) فیقال فی الماضی مثلا متی جئت؟ والجواب سحرا ، أو نحوه ، ویقال فی المستقبل : متی تأتی؟ فیقال بعد شهر ، وکان یمکن الشارح أن یزید أو حالا ؛ لأنه یسأل بمتی عنه أیضا خلافا لما یوهمه اقتصاره. 

(قوله : عن الزمان المستقبل) فیقال أیان یثمر هذا الغرس؟ فیقال بعد عشرین سنه مثلا ، ویقال أیان تأتی؟ فیقال بعد غد ، وظاهر المصنف أن أیان للاستقبال ولو وقع بعدها اسم نحو : أیان مرساها وقال ابن مالک إنها للمستقبل إذا ولیها فعل بخلاف ما إذا وقع بعدها اسم کقوله تعالی : (أَیَّانَ مُرْساها)(1) قال بعضهم : وفیه نظر ؛ لأن مرساها مراد به الاستقبال ، إذ المراد أیان الزمان الذی ترسی وتستقر فیه هل هو زمان قریب أو بعید ، قیل إن أصل أیان : أیّ أوان فحذفت إحدی الیاءین من أی ، والهمزه من أوان ، فصار أیوان فقلبت الواو یاء وأدغمت الیاء فی الیاء فصار أیان ورد ذلک بأن کسر الهمزه فیه لغه مستعمله وهو یأبی أن یکون أصله ذلک ؛ لأنه تثقیل فی مقام التخفیف اللهم إلا أن یقال الکسر عوض عن الیاء المحذوفه ، والحق أن کون الاسم غیر متمکن یأبی التصریف المذکور انتهی فنری (قوله : قیل وتستعمل فی مواضع التفخیم) أی : فی المواضع التی یقصد فیها تعظیم المسئول عنه والتهویل بشأنه ، ثم إن هذا الکلام یحتمل أن یکون المراد منه أنها لا تستعمل إلا فی مواضع التفخیم فتکون مختصه بالأمور العظام نحو : (أَیَّانَ مُرْساها ،) و (أَیَّانَ یَوْمُ الدِّینِ)(2) ، وعلی هذا فلا یقال : أیان تنام کما قاله السید ، ویحتمل أن المراد منه أنها تستعمل للتفخیم کما تستعمل فی غیره وهو ظاهر کلام النحویین حیث قالوا : إنها کمتی تستعمل للتفخیم وغیره (قوله : (یَسْئَلُ أَیَّانَ یَوْمُ الْقِیامَهِ)) (3) أی : فقد استعملت أیان مع یوم القیامه للتهویل والتفخیم بشأنه ، وجواب هذا 
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1- النازعات : 42.

2- الذاریات : 12.

3- القیامه : 6. 




(وأنی تستعمل تاره بمعنی کیف) ویجب أن یکون بعدها فعل (نحو : (فَأْتُوا حَرْثَکُمْ أَنَّی شِئْتُمْ)) ... 

******

السؤال یومهم علی النار یفتنون ، فإن قلت : إن الإخبار بأیان عن یوم القیامه مشکل ؛ وذلک لأن اسم الزمان لا یخبر به إلا عن الحدث ولا یخبر به عن الجثه ویوم القیامه کالجثه ، قلت فی الکلام حذف مضاف والتقدیر : أیان وقوع یوم القیامه أی : یوم القیامه یقع فی أی زمان؟ فلم یلزم الإخبار المذکور ، فإن قلت : إن السؤال عن زمان وقوع الیوم الذی هو من أسماء الزمان یلزم علیه أن یکون للزمان زمان یقع فیه ، قلت : یجوز أن یعتبر الأخص ظرفا للأعم والعکس وما هنا من هذا القبیل ؛ وذلک لأن المستقبل أعم من یوم القیامه ؛ لأنه من النفخه الثانیه إلی دخول أهل الجنه الجنه وأهل النار النار ، واعترض علی المصنف والشارح فی تمثیلهما بأیان یوم القیامه وأیان یوم الدین بأنه کلام محکی عن الإنسان الذی یحسب أن لن یجمع الله عظامه وهو لا یقصد تفخیم یوم القیامه ؛ لأنه لا یقر به ، اللهم إلا أن یقال إن التفخیم قد تحقق باعتبار أن هذا القائل یقول هذا السؤال بناء علی اعتقاد المخاطب استهزاء به وإنکارا علیه أو یقال : إن هذه الحکایه عن ذلک الإنسان بالمعنی وعبر فیها بما یقتضی التفخیم إشعارا بعظم الیوم نفسه ، وإن کان الجاحد لا یقر به (قوله : وأنّی) أی : الاستفهامیه وقوله تستعمل إلخ یحتمل أن تکون حقیقه فی الاستعمالین فتکون من قبیل المشترک ، وأن تکون مجازا فی أحدهما ، وسیأتی فی الشارح (قوله : تاره) أی : مره بعد مره کما فی الصحاح فجردت عن بعض معناها (قوله : ویجب أن یکون بعدها فعل) أی : بخلاف کیف وظاهره أنه لا فرق بین الماضی وغیره وهو کذلک ، فالأول کالآیه المذکوره ، والثانی کقوله تعالی : (أَنَّی یُحْیِی هذِهِ اللهُ بَعْدَ مَوْتِها)(1) (قوله : (فَأْتُوا حَرْثَکُمْ أَنَّی شِئْتُمْ)) (2) قیل : إن أنّی فی هذه الآیه غیر الاستفهامیه ، إذ لو کانت کذلک لاکتفت بما بعدها ؛ لأن من شرط الاستفهام أن یکتفی بما بعده من فعل نحو : أنی یکون لی ولدا أو اسم نحو : أنی لک هذا بل هی شرطیه بمعنی کیف الشرطیه وجوابها محذوف أی : أنی شئتم فأتوا وحذف الجواب لدلاله فأتوا 
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1- البقره : 259.

2- البقره : 223. 




أی : علی أی حال ، ومن أی شق أردتم بعد أن یکون المأتی موضع الحرث. ولم یجئ : أنی زید؟ ؛ بمعنی : کیف هو؟ (وأخری بمعنی : من أین ؛ نحو : (أَنَّی لَکِ هذا)(1)) 

******

علیه ، وحینئذ فتمثیل المصنف وغیره لأنی الاستفهامیه بالآیه فیه نظر ، فالأولی التمثیل بأنی یحیی هذه الله بعد موتها وفیه أن جعلها استفهامیه علی الوجه الذی ذکره الشارح ظاهر ، وحینئذ فلا حاجه لتکلف الحذف ، وذکر الضحاک أن أنی فی الآیه بمعنی متی ، وأنه معنی ثالث لها ویرده سبب النزول وهو ما روی أن الیهود کانوا یقولون : من باشر امرأته من دبرها فی قبلها جاء الولد أحول ، فذکر ذلک عند رسول الله صلی الله علیه وسلم فنزلت الآیه (قوله : أی علی أی حال) تفسیر لها بمعنی کیف ، والعامل فی أنی هذه فأتوا ، وأورد العلامه أبو حیان علی ذلک ما حاصله إن أنی إذا کانت شرطیه أو استفهامیه لها الصدر فلا یعمل فیها ما قبلها - تأمل. 

وقوله علی أی حال أی : من قیام أو اضطجاع وقوله : ومن أی شق أی : من خلف أو أمام (قوله : المأتی) بفتح التاء أی مکان الإتیان (قوله : موضع الحرث) أی : وهو القبل دون الدبر ، ومما یؤید ذلک أن الله تعالی قال فی آیه : (2)(فَأْتُوهُنَّ مِنْ حَیْثُ أَمَرَکُمُ اللهُ) إذ یفهم منه أن ثم موضعا لم یؤمر بالإتیان منه ، وغیر الدبر مأمور بالإتیان منه إجماعا ، فلم یبق محل لم یؤذن فیه إلا الدبر ، وأخذ الشیعه من الآیه جواز إتیان المرأه فی دبرها ، وتأولوا الآیه علی أن المراد : فأتوا حرثکم أی : ذات الحرث وهی النساء ، فیصدق بالإتیان فی أی موضع ورد علیهم بأن الحرث بمعنی المحروث وهو القبل ، فشبه الفرج بالأرض المحروثه والمنی بالبذر والذکر بالمحراث والولد بالنبات (قوله : ولم یجیء أنی زید) أی : من غیر إیلاء الفعل لها وهذا محترز قوله : ویجب أن یکون بعدها فعل (قوله : بمعنی کیف هو) أی أصحیح أم سقیم. 

(قوله : وأخری بمعنی من أین) أی : وهذه لا یجب أن یکون بعدها فعل وظاهره أن أنی فی تلک الحاله متضمنه لمعنی الاسم والحرف معا وهما الظرفیه والابتدائیه ، وسیأتی عن بعض النحاه ما یخالف ذلک. 
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1- آل عمران : 37.

2- البقره : 222. 




أی : من أین لک هذا الرزق الآتی کل یوم ، وقوله : تستعمل إشاره إلی أنه یحتمل أن یکون مشترکا بین المعنیین ، وأن یکون فی أحدهما حقیقه وفی الآخر مجازا ، ویحتمل أن یکون معناه : أین إلا أنه فی الاستعمال یکون مع من ظاهره ؛ کما فی قوله : من أین عشرون لنا من أنی أو مقدره ؛ کقوله تعالی : (أَنَّی لَکِ هذا)(1) أی : من أنی ؛ أی : من أین ؛ ... 

******

قال فی عروس الأفراح : والفرق بین أنی ومن أین أن أنی سؤال عن المکان الذی دخل فیه الشیء ومن أین سؤال عن المکان الذی برز عنه الشیء. اه. 

(قوله : أی من أین لک هذا الرزق إلخ) أی : ولیس المراد کیف لک هذا بدلیل قولها قالت هو من عند الله (قوله : الآتی کل یوم) لأنه کان یجد عندها فاکهه الشتاء فی الصیف وفاکهه الصیف فی الشتاء ، ثم إنه لیس المراد المکان حقیقه ، وإنما یراد به ما یراد من قولهم من أی وجه نلت ما نلت؟ (قوله : وقوله تستعمل) أی : دون أن یقول وضعت (قوله : إشاره إلی أنه) أی أنی ، وقوله مشترکا أی : اشتراکا لفظیا ، وقوله : بین المعنیین.

أی : معنیی کیف ومن أین (قوله : ویحتمل أن یکون إلخ) عطف علی یحتمل الأول أی : وإشاره إلی أنه یحتمل أن یکون معناه إلخ ، وحاصل کلام الشارح أن المصنف عبر بتستعمل إما للإشاره إلی أنه أی أنی یحتمل أن یکون مشترکا بین المعنیین وأنه حقیقه فیهما وأن یکون حقیقه فی أحدهما مجازا فی الآخر ، وإما للإشاره إلی ما قاله بعض النحاه : إن أنی إذا لم تکن بمعنی کیف معناه أین دائما ، لکن تکون من قبلها إما مقدره کما فی الآیه أو ظاهره کما فی البیت ؛ وذلک لأن قول المصنف إنها تستعمل بمعنی من أین صادق بما إذا کان ذلک علی جهه إضمار من أو بدونه ، والحاصل أن المصنف إنما عبر بتستعمل دون وضعت إشاره إلی أنه یحتمل احتمالات ثلاثه ، وهذا ما یفیده کلام المطول ، وسم. 

والذی فی الحفید أن قوله : ویحتمل متعلق بالاستعمال الثانی الذی ذکره المصنف بقوله وأخری بمعنی : من أین ، وأن الأولی للشارح أن یقول وقوله : بمعنی من أین معناه : أین فیکون نصا فی تعلقه بالاستعمال الثانی. 
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1- آل عمران : 37. 




علی ما ذکره بعض النحاه (ثم إن هذه الکلمات) الاستفهامیه (کثیرا ما تستعمل فی غیر الاستفهام) مما یناسب المقام بحسب معونه القرائن (کالاستبطاء ؛ نحو : کم دعوتک ، والتعجب ؛ نحو : (ما لِیَ لا أَرَی الْهُدْهُدَ)(1) ... 

******

(قوله : ویحتمل أن یکون معناه) أی : معنی أنی وقوله : أین أی لا مجموع من أین وقوله : إلا أنه أی أنی (قوله : من أین إلخ) خبر مقدم ، وعشرون : مبتدأ مؤخر ، ولنا : صفه له وقوله من أنی الظاهر أنه خبر حذف مبتدؤه وصفته بدلیل ما قبله أی : من أنی عشرون لنا والجمله مؤکده لما قبلها ، ویحتمل أن یکون تأکیدا ، فالمراد من أین وجود الفصل. اه یس. 

(قوله : علی ما ذکره إلخ) متعلق بقوله أن یکون معناه إلخ (قوله : ثم إن هذه الکلمات إلخ) إنما عبر بالکلمات لیشمل الاسم منها والحرف (قوله : کثیرا ما تستعمل فی غیر الاستفهام) أی : الذی هو أصلها فیکون استعمالها فی ذلک الغیر مجازا لمناسبه بین المعنی الأصلی وذلک الغیر مع وجود القرینه الصارفه عن إراده ذلک المعنی الأصلی الذی هو الاستفهام وما ذکرناه من أن استعمال تلک الکلمات الاستفهامیه فی تلک المعانی المغایره للاستفهام مجاز هو ما یفیده کلام الشارح فی المطول ، والظاهر أنه مجاز مرسل کما یأتی بیانه (قوله : بحسب معونه) أی إعانه القرائن الداله علی تعیین ما یناسب المقام وهو متعلق بتستعمل أو بمحذوف أی وتعیین ذلک الغیر (قوله : کالاستبطاء) أی : تأخر الجواب (قوله : نحوکم دعوتک) أی : نحو قولک لمخاطب دعوته فأبطأ فی الجواب کم دعوتک فلیس المراد استفهام المتکلم عن عدد الدعوه لجهله به ، إذ لا یتعلق به غرض فقرینه الابطاء مع عدم تعلق الغرض بالاستفهام ومع جهل المخاطب بالعدد داله علی قصد الاستبطاء والعلاقه السببیه ، وبیان ذلک أن السؤال عن عدد الدعوه الذی هو مدلول اللفظ مسبب عن الجهل بذلک العدد والجهل به مسبب عن کثرته عاده ، إذ یبعد جهل القلیل وکثرته مسببه عن الاستبطاء ، فأطلق اسم المسبب وأراد السبب ولو بوسائط ، والأولی إسقاط الوسائط التی لا حاجه لها ، وذلک بأن تقول الاستفهام عن عدد 
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1- النمل : 20. 




لأنه کان لا یغیب عن سلیمان علیه الصلاه والسّلام إلا بإذنه فلما لم یبصره مکانه تعجب من حال نفسه فی عدم إبصاره إیاه ، ولا یخفی أنه لا معنی لاستفهام العاقل عن حال نفسه ، وقول صاحب الکشاف : نظر سلیمان إلی مکان الهدهد فلم یبصره فقال : مالی لا أری؟ ؛ علی معنی أنه لا یراه ... 

******

الدعاء مسبب عن تکریر الدعوه وتکریرها مسبب عن الاستبطاء فهو من باب استعمال اسم المسبب فی السبب ، ومثل ما قیل هنا یقال فیما مثل به أیضا من قوله تعالی (مَتی نَصْرُ اللهِ)(1) فالاستفهام عن زمان النصر یستلزم الجهل بذلک الزمن والجهل به یستلزم استبعاده عاده أو ادعاء ، إذ لو کان قریبا کان معلوما بنفسه أو بأماراته الداله علیه واستبعاده یستلزم استبطاءه (قوله : لأنه) أی : الهدهد کان لا یغیب إلخ وهذا عله لمحذوف أی : وإنما کان الغرض من هذا الترکیب التعجب ؛ لأنه إلخ (قوله : فی عدم إبصاره) أی : وهو عدم إبصاره له ، ففی بمعنی من البیانیه ، أو أنه من ظرفیه المطلق فی القید أی : تعجب من حال نفسه المتحقق فی عدم إبصاره إیاه کذا ذکر بعضهم ، وهذا مبنی علی أن المستفهم عنه عدم إبصاره ، ولیس کذلک ، إذ معنی العباره أی شیء ثبت لی فی حال کونی لا أری الهدهد أی : أی حاله حصلت لی منعتنی رؤیته ، فالأولی أن یقال المعنی تعجب من حال نفسه فی وقت عدم إبصاره ، فالمراد بحال نفسه هنا الحاله التی قامت به وقت عدم رؤیه الهدهد مع حضوره بحسب ظنه أولا فکانت سببا لعدم الرؤیه ، وتلک الحاله إما غفله بصره ، أو مرض عینیه ، أو نحو ذلک (قوله : ولا یخفی إلخ) عله لمحذوف عطف علی قوله تعجب من حال نفسه أی : لأنه استفهم عنها ، إذ لا یخفی أنه لا معنی لاستفهام العاقل : کسلیمان عن حال نفسه ؛ لأن العاقل أدری بحال نفسه من غیره فکیف یستفهم عنها من الغیر ، ولما امتنع حمل الکلام علی ظاهره من السؤال عن حال نفسه عند عدم الرؤیه حمل علی التعجب مجازا ؛ لأن السؤال عن الحال وهو السبب فی عدم الرؤیه یستلزم الجهل بذلک السبب والجهل بسبب عدم الرؤیه یستلزم التعجب وقوعا أو ادعاء ، إذ التعجب معنی قائم بالنفس یحصل من إدراک الأمور القلیله الوقوع 
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1- البقره : 214. 




وهو حاضر لساتر ستره ، ... 

******

المجهوله السبب ، فاستعمال لفظ الاستفهام فی التعجب مجاز مرسل من استعمال اسم الملزوم فی اللازم وما ذکره الشارح من أن العاقل لا یستفهم عن حال نفسه من الغیر لا یرد علیه أن المریض یسأل الطبیب عن حاله ؛ لأن المریض إنما یسأله عن سبب مرضه أو عما ینفعه لا عن کونه مریضا ، ثم إن ما ذکره الشارح من أنه لا معنی لاستفهام العاقل عن حال نفسه ظاهر بالنسبه للأحوال التی لا تخفی علی صاحبها کقیامه وقعوده وجوعه وعطشه ، فلا یقال ما حالی أی : أنا نائم أو قاعد أو أنا جائع أو لا ، وأما الأحوال المنفصله ، أو ما فی حکمها مما تخفی علیه فیجوز أن یستفهم الإنسان عنها کأن یقال ما بالی أوذی دون سائر المسلمین أی : ما السبب الذی صار متعلقا بی وحالا من أحوالی فأوجب أذیتی ، ومن المعلوم أن السبب فی عدم رؤیته للهدهد حال منفصله عنه ، وحینئذ فلا یتم ما ذکره الشارح من التعلیل ، ولما أمکن حمل السؤال فی الآیه علی الحال المنفصله التی یمکن السؤال عنها أجری الاستفهام الواقع فیها علی الاستفهام الحقیقی عند الزمخشری ، وإلیه أشار الشارح بقوله وقول صاحب الکشاف إلخ ، وهو مبتدأ خبر یدل إلخ (قوله : وهو حاضر) أی : والهدهد حاضر وهذه الجمله حالیه ، وقوله لسائر متعلق بقوله لا یراه ، وحاصله أن سلیمان جازم بعدم رؤیته مع حضوره ومتردد فی السبب المانع له من الرؤیه مع حضوره هل هو ساتر ستره عنه ، أو غیر ذلک ککونه خلفه أو علی یمینه أو یساره ، فسأل الحاضرین عن ذلک السبب الذی منعه فقال لهم : (ما لِیَ لا أَرَی الْهُدْهُدَ)(1) أی : ما السبب فی عدم رؤیتی له والحال أنه حاضر هل هو ساتر ستره عنی أو غیر ذلک ککونه خلفی کذا قرر شیخنا العدوی ، ویوافقه ما فی ، سم ، وفی ابن یعقوب فی بیان کلام الزمخشری : المذکور هنا ما محصله أن سلیمان لما نظر لمکان الهدهد فلم یبصره تردد فی السبب المانع له من الرؤیه هل هو ساتر تعلق به فمنعه من الرؤیه مع کونه حاضرا ، أو لیس هو ساترا مع کونه حاضرا ، بل غیبته فلما تردد فی ذلک السبب سأل الحاضرین عن ذلک السبب الذی أوجب له منع الرؤیه من 
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1- النمل : 20. 




أو غیر ذلک ، ثم لاح له أنه غائب فأضرب عن ذلک وأخذ یقول : أهو غائب؟ کأنه یسأل عن صحه ما لاح له ؛ یدل أن الاستفهام علی حقیقته (والتنبیه علی الضلال ؛ ... 

******

کونه ساترا أو غیبته عنه بلا إذن ، فقال لهم : مالی لا أری الهدهد أی : ما السبب فی عدم رؤیتی له هل هو ساتر ستره عنی مع کونه حاضرا أو غیبته بلا إذن. اه. 

وربما کان التقریر الأول أقرب لکلام شارحنا ، وعلی کل من التقریرین فالمسئول عنه لیس حالا من أحوال نفسه - فلذا صح السؤال عنه (قوله : وهو حاضر) لظنه حضوره. 

(قوله : أو غیر ذلک) أی : ککونه خلفه (قوله : ثم لاح) أی ظهر له لا علی وجه الجزم بدلیل قوله بعد ذلک کأنه یسأل إلخ (قوله : فأضرب عن ذلک) أی : عما ذکر من الجزم بحضوره المشار له بقوله وهو حاضر ، والمراد أضرب السؤال الذی کان علی وجه الاحتمال وتساوی الأمرین والاحتمال الأول هنا یناسب الاحتمال الأول المذکور سابقا ، والثانی هنا یناسب الثانی فیما مر وقوله فأضرب عن ذلک أی : حال کونه مستفهما بقوله أم کان من الغائبین أی : بل أکان من الغائبین فأم منقطعه لا متصله ؛ لأن شرطها وقوع الهمزه قبلها (قوله : کأنه یسأل عن صحه ما لاح له) أی : هل ما لاح له من کونه غائبا صحیح أم لا وضمیر کأنه لسلیمان (قوله : یدل علی أن الاستفهام علی حقیقته) کذا فی بعض النسخ من غیر زیاده لا قبل یدل وهی ظاهره ویوافقها ما قاله العلامه السید فی شرح المفتاح ونصه الذی یظهر مما ذکره صاحب الکشاف حمل مالی علی حقیقه الاستفهام ، فیکون المعنی أی أمر ثبت لی وتلبس بی فی حال عدم رؤیتی الهدهد أهناک ساتر أو مانع آخر. اه. 

وفی بعض النسخ لا یدل علی أن الاستفهام علی حقیقته بإدخال لا علی یدل وهذه النسخه مشکله ، فإن قوله علی معنی أنه لا یراه لساتر أو غیر ذلک والحال أنه حاضر صریح فی أنه استفهام حقیقی عن السبب الذی أوجب منع الرؤیه ما هو؟ وأجیب عن هذه النسخه بأن مراد الشارح عدم الدلاله قطعا لاحتمال إراده التعجب وهذا لا ینافی ظهوره فی حقیقه الاستفهام کما قال السید فلا مخالفه بین کلام الشارح

ص: 381





نحو : (فَأَیْنَ تَذْهَبُونَ)(1) والوعید ؛ کقولک لمن یسیء الأدب : ألم أؤدب فلانا ... 

******

حتی علی هذه النسخه وبین کلام السید وحاصل ما فی المقام أن عدم الرؤیه قد یکون لحائل فی جانب الرائی ، وقد یکون لحائل فی جانب المرئی فقوله : (ما لِیَ لا أَرَی الْهُدْهُدَ) إن کان استفهاما عن حائل فی جانب الرائی یوجب عدم الرؤیه فلا یمکن حمل الاستفهام علی حقیقته ، إذ لا معنی للاستفهام عن حال نفسه فهو مجاز عن التعجب ، وإن کان استفهاما عن حائل فی جانب المرئی یوجب عدم الرؤیه کالساتر ، فیجوز أن یکون الاستفهام علی حقیقته ، فإن قصد به التعجب وجهل إراده المعنی الحقیقی بمجرد الانتقال کان کنایه وإن قصد به المعنی الحقیقی مع التعجب کان من مستتبعات الکلام ، وبهذا ظهر الجمع بین کون الاستفهام علی حقیقته وکونه للتعجب وظهر الجمع بین کلام الشارح من أن کلام صاحب الکشاف لا یدل علی أن الاستفهام علی حقیقته علی النسخه الثانیه وبین کلام السید فی شرح المفتاح القائل أن کلام صاحب الکشاف ظاهر فی أن الاستفهام علی حقیقته لما علمت أن مراد الشارح عدم الدلاله قطعا ومراد السید ظهوره فی حقیقه الاستفهام. اه عبد الحکیم. 

(قوله : (فَأَیْنَ تَذْهَبُونَ)) أی : فلیس القصد الاستفهام عن مذهبهم ، بل التنبیه علی ضلالهم وأنهم لا مذهب لهم ینجون به والعلاقه بین الاستفهام المدلول لذلک اللفظ وبین التنبیه المذکور اللزوم وبیان ذلک أن الاستفهام عن الشیء : کالطریق فی هذا المثال یستلزم تنبیه المخاطب علیه ، وتوجیه ذهنه إلیه ، فإذا سلک طریقا واضح الضلاله کان ذلک غفله منه عن الالتفات لتلک الطریق ، فإذا نبه علیه ووجه ذهنه إلیه کان تنبیها له علی ضلاله ، فالاستفهام عن ذلک یستلزم توجیه ذهنه إلیه المستلزم للتنبیه علی کونه ضلالا. 

قال السید : فاستعمال صیغه الاستفهام فی التنبیه المذکور من استعمال اسم الملزوم فی اللازم ، قال عبد الحکیم : ولک أن تجعل اللفظ مستعملا فی الاستفهام لیتوصل 
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1- التکویر : 26. 




إذا علم) المخاطب (ذلک) وهو أنک أدبت فلانا ؛ فیفهم معنی الوعید والتخویف فلا یحمله علی السؤال. 

(والتقریر) أی : حمل المخاطب علی الإقرار بما یعرفه ... 

******

به إلی التنبیه علی طریق الکنایه أو یجعل اللفظ مستعملا فی الاستفهام مع التنبیه علی أنه من مستتبعات الکلام ، وکذا یقال فیما سیجیء بعد ، واعلم أن استعمال أداه الاستفهام فی التنبیه المذکور دون التوبیخ بکونه طریق ضلال یتضمن معنی لطیفا وهو الإشاره إلی أن کون ذلک الأمر ضلالا أمر واضح یکفی فی العلم به مجرد الالتفات وإیهام أن المخاطب أعلم بتلک الطریق من المتکلم من حیث إتیانه له بالاستفهام الذی من شأنه أنه إنما یوجه لمن هو أعلم بالمستفهم عنه ، وکثیرا ما یؤکد استعمال الاستفهام فی التنبیه علی الضلال بالتصریح بالضلال ، فیقال لمن ضل عن طریق الصواب : یا هذا إلی أین تذهب قد ضللت فارجع؟ وبهذا تعلم أن التنبیه علی الضلال لا یخلو عن الإنکار والنفی (قوله : إذا علم المخاطب ذلک) هذا ظرف لمحذوف أی : وإنما یکون هذا وعید إذا علم المخاطب المسیء للأدب ذلک التأدیب الحاصل منک لفلان أی : وأنت تعلم أنه یعلم ذلک فلا یحمل کلامک حینئذ علی الاستفهام الحقیقی ؛ لأنه یستدعی الجهل وهو عالم أنک عالم بتأدیب فلان ، بل یحمله علی مقصودک من الوعید بقرینه کراهیتک للإساءه المقتضیه للزجر بالوعید ، والعلاقه بین الاستفهام والوعید اللزوم ، فإن الاستفهام ینبه المخاطب علی جزاء إساءه الأدب ، وهذا یستلزم وعیده لاتصافه بإساءه الأدب فهو مجاز مرسل من استعمال اسم الملزوم فی اللازم ، ولک أن تجعل الکلام من قبیل الکنایه بأن تجعل اللفظ مستعملا فی الاستفهام لینتقل منه إلی الوعید أو مستعملا فیهما علی أن یکون الوعید من مستتبعات الکلام. 

(قوله : والتقریر) أی : الاعتراض بالشیء واستعمال صیغه الاستفهام فی ذلک مجاز مرسل علاقته الإطلاق والتقیید ، کما یأتی بیانه (قوله : أی حمل المخاطب) من إضافه المصدر للمفعول أی : حمل المتکلم المخاطب علی الاعتراف بالأمر الذی استقر عنده من ثبوت شیء أو نفیه کما یأتی فی نحو : (أَلَیْسَ اللهُ بِکافٍ عَبْدَهُ)(1) و (أَأَنْتَ 
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1- الزمر : 36. 




وإلجاؤه إلیه (بإیلاء المقرر به الهمزه) أی : بشرط أن یذکر بعد الهمزه ما حمل المخاطب علی الإقرار به (کما مر) فی حقیقه الاستفهام من إیلاء المسئول عنه الهمزه ؛ تقول : أضربت زیدا؟ ... 

******

قُلْتَ لِلنَّاسِ)(1) الآیه (قوله : وإلجائه إلیه) أی : إلی الإقرار ، والإلجاء قوه الطلب ، وهذا تفسیر لما قبله وإلجاء المخاطب للاعتراف بالأمر یکون لغرض من الأغراض کأن یکون السامع منکرا لوقوع ذلک الفعل من المخاطب فترید أن یسمعه منه من غیر قصد لحقیقه الاستفهام المستلزم للجهل ، أو یکون فی السماع منه تلذذ بسبب المراجعه فی الخطاب (قوله : بإیلاء إلخ) متعلق بمحذوف حال أی حال کونه ملتبسا بإیلاء المقرر به وهو ما یعرفه المخاطب للهمزه والحال تفهم الشرطیه ، ولذا قال الشارح أی : بشرط أن یذکر إلخ (قوله : ما حمل المخاطب إلخ) أی : لفظ حمل المخاطب بقرینه قوله یذکر (وقوله : علی الإقرار به) أی : بمدلوله (قوله : من إیلاء المسئول عنه الهمزه) أی : فإذا صرف الاستفهام للتقریر کان الوالی للهمزه هو المقرر به ؛ لأن التقریر أی : حمل المخاطب علی الإقرار تابع للاستفهام ؛ لأن الجواب فی الاستفهام إقرار فالاستفهام مستلزم لحمله علی الإقرار فی الجمله فیعتبر فی التقریر ما یعتبر فی أصله ، والکاف فی قول المصنف کما مر للتشبیه أی : إیلاء مثل الإیلاء الذی مر فی حقیقه الاستفهام ، وتوضیحه أن الهمزه قد سبق أنها تأتی للاستفهام ، وقد تأتی للتقریر وللإنکار فإذا أتت لهما ولیها المقر به والمنکر کما یلیها المستفهم عنه فی حال کونها للاستفهام ، وحینئذ فیأتی فی حاله کونها للتقریر ، والإنکار التفصیل الذی مر فی الاستفهام من کون المقرر به أو المنکر إما الفعل أو الفاعل أو المفعول أو الحال أو غیرها من الفضلات ، فمتی کان المقرر به أو المنکر واحدا من هذه کان والیا للهمزه کما أن المستفهم عنه إما أن یکون هو الفعل أو الفاعل أو المفعول أو الحال أو غیرها من الفضلات فمتی کان المستفهم عنه واحدا من هذه کان والیا للهمزه. 
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1- المائده : 116.




فی تقریره بالفعل ، وأأنت ضربت؟ فی تقریره بالفاعل ، وأزیدا ضربت؟ فی تقریره بالمفعول ؛ وعلی هذا القیاس. وقد یقال : التقریر بمعنی التحقیق والتثبیت ؛ فیقال : أضربت زیدا؟ ... 

******

(قوله : فی تقریره) أی : المخاطب بالفعل أی : إذا أردت أن تحمله علی الإقرار بالفعل فأنت عالم بأنه ضربه ولکن قصدت تقریره بالفعل لغرض من الأغراض التی مرت ونحوها (قوله : وأأنت ضربت فی تقریره بالفاعل) أی : المعنوی لا الاصطلاحی لأن أنت مبتدأ ومثله قوله تعالی حکایه (أَأَنْتَ فَعَلْتَ هذا بِآلِهَتِنا یا إِبْراهِیمُ)(1) إذ لیس مراد الکفار حمله علی الإقرار بأن کسر الأصنام قد کان ، بل حمله علی الإقرار بأن الکسر لم یکن إلا منه ، ویدل لهذا إشارتهم للفعل فی قوله تعالی (أَأَنْتَ فَعَلْتَ هذا) فإنها تقتضی أن المطلوب الإقرار بالفاعل لا بالفعل وقول إبراهیم لهم بل فعله کبیرهم هذا ولو کان التقریر بالفعل لکان الجواب فعلت أو لم أفعل (قوله : وعلی هذا القیاس) أی : قیاس بقیه الفضلات فتقول : أفی الدار زید فی تقریره بالمجرور ، وأراکبا جئت فی تقریره بالحال. 

(قوله : وقد یقال التقریر بمعنی التحقیق والتثبیت) أی : کما یقال بمعنی حمل المخاطب علی الإقرار بما یعرفه أی : أنه یطلق بإطلاقین بطریق الاشتراک والذی قصده المصنف من المعنیین هو المعنی الأول أعنی : حمل المخاطب علی الإقرار بما یعرفه ، ولذا اقتصر الشارح علیه فی حل المتن والدلیل علی أن المصنف قصد ذلک المعنی لفظ به فی قوله بعد إیلاء المقرر به ، إذ لو قصد المعنی الآخر لقال بإیلاء المقرر وحذف قوله به ، وعطف التثبیت علی التحقیق فی کلام الشارح للتفسیر ، فالمراد بالتحقیق تحقیق النسبه وتثبیتها ، واعلم أن استعمال الاستفهام فی کل من معنیی التقریر مجاز مرسل والعلاقه فی الأول الإطلاق والتقیید ؛ وذلک لأن الاستفهام طلب الإقرار بالجواب مع سبق جهل المستفهم ، فاستعمل لفظه فی مطلق طلب الإقرار ، ثم فی طلب الإقرار من غیر سبق جهل ، وقول بعضهم العلاقه اللزوم ؛ لأن الاستفهام عن أمر معلوم للمخاطب یستلزم حمله
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1- الأنبیاء : 62. 




بمعنی أنک ضربته البته (والإنکار کذلک ؛ نحو : (أَغَیْرَ اللهِ تَدْعُونَ)(1) أی : ... 

******

علی إقراره لکونه معلوما له فیه أن اللزوم لا یکفی فی بیان العلاقه لوجوده فی جمیع العلاقات ، والعلاقه فی الثانی قیل الإطلاق والتقیید ؛ لأن الاستفهام عن الشیء یستلزم تحقیقه وتثبیته بالجواب ، فاستعمل اللفظ فی مطلق التحقیق والتثبیت ، وفیه أن هذا لیس هو الإطلاق والتقیید المعتبر علاقه کما هو ظاهر ، وقیل إن العلاقه اللزوم ؛ لأن الاستفهام یلزمه التحقیق والتثبیت وفیه ما مر من البحث ، فلعل الأولی أن استعمال الاستفهام فی التحقیق علی طریق الکنایه أو أنه من مستتبعات الکلام کما مر (قوله : بمعنی أنک ضربته البته) قال سم : ینبغی أن یکون المراد أنه إن کان ضرب المخاطب مجهولا لنفسه فالمقصود إخباره به علی وجه التثبیت ، وإن کان معلوما له فالمقصود تثبیت إعلامه بکونه معلوما کأنه یقول : هذا معلوم قطعا فلا تطمع فی إنکاره - فتأمل. 

(قوله : والإنکار) بالجر عطف علی الاستبطاء وقوله کذلک حال من الإنکار والمشار إلیه التقریر أی : حال کون الإنکار مماثلا للتقریر فی إیلاء المنکر الهمزه فقول الشارح بإیلاء إلخ بیان للمراد من التشبیه ، وانظر لم فصل الشارح بین المفسر والمفسر بالمثال وذکر مثالا لما یکون المنکر فیه المفعول مع أن مثال المصنف وهو قوله : (أَغَیْرَ اللهِ تَدْعُونَ) مثال له فلو ذکر التفسیر قبل المثال ، ووطّأ لمثال المصنف بقوله : والمفعول کان أحسن وفی بعض النسخ إسقاط المثال بعد قوله کذلک ، وعلیه فلا إشکال ، والعلاقه بین الاستفهام والإنکار أن المستفهم عنه مجهول ، والمجهول منکر أی : ینفی عنه العلم ، فاستعمل لفظ الاستفهام فی الإنکار لهذه الملابسه المصححه للمجاز الإرسالی بمعرفه القرائن الحالیه - قاله ابن یعقوب ، وذکر غیره أن إنکار الشیء بمعنی کراهته والنفره عن وقوعه یستلزم عدم توجه الذهن إلیه وهو یستلزم الجهل به ، والجهل یقتضی الاستفهام ، والأحسن أن یقال : إن استعمال الاستفهام فی الإنکار إما کنایه ، أو أنه من مستتبعات الکلام کما مر (قوله : أغیر الله تدعون) فالدعاء مسلم ، والمنکر کون المدعو 
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1- الأنعام : 40. 




بإیلاء المنکر الهمزه کالفعل فی قوله : 

أتقتلنی والمشرفیّ مضاجعی 

والفاعل فی قوله تعالی (أَهُمْ یَقْسِمُونَ رَحْمَتَ رَبِّکَ)(1) والمفعول فی قوله تعالی (أَغَیْرَ اللهِ أَتَّخِذُ وَلِیًّا)(2) ... 

******

غیر الله (قوله : بإیلاء إلخ) وذلک لأن مآل الإنکار إلی النفی ، فکما أن أداه النفی تدخل علی ما أرید نفیه ، کذلک تدخل أیضا علی ما أرید إنکاره من الفعل وما بعده (قوله : أتقتلنی إلخ) (3) تمامه : 

ومسنونه زرق کأنیاب أغوال 

قال الشارح فی أول بحث التشبیه أی : أیقتنلی ذلک الرجل الذی توعدنی ، والحال إن مضاجعی سیف منسوب إلی مشارف الیمن وسهام محدوده النصال صافیه مجلوه. اه. 

وهذا یقتضی أن قوله : أتقتلنی بالیاء التحتیه لا بصیغه الخطاب ، وإنما لم یکن هذا من إنکار الفاعل أعنی : کون ذلک الرجل بخصوصه قاتلا ، وإنما یقتله غیره ؛ لأن الشاعر ذکر ما هو مانع من الفعل حیث قال : والمشرفی إلخ ، فإنه مانع من قتل ذلک الرجل ومن غیره ؛ لأنه معه لکل أحد لا لهذا الرجل فقط ، وحینئذ فلا یکون الإنکار متوجها للفاعل لعجزه بوجود المانع فتعین أن یکون الإنکار متوجها إلی نفس الفعل (قوله : والفاعل) أی : اللغوی لا الاصطلاحی کما مر (قوله : (أَهُمْ یَقْسِمُونَ) إلخ) أی : فالمنکر کونهم هم القاسمین لا نفس القسمه للرحمه ؛ لأن القاسم لها هو الله تعالی (قوله : (أَغَیْرَ اللهِ أَتَّخِذُ وَلِیًّا)) فالمنکر کون المتخذ غیر الله وأما أصل الاتخاذ فلا یتعلق به إنکار ، وهذا بخلاف قوله تعالی : (أَتَتَّخِذُ أَصْناماً آلِهَهً)(4) فإن الاتخاذ منکر وغیر مسلم 
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1- الزخرف : 32.

2- الأنعام : 14.

3- البیت لامرئ القیس فی دیوانه ص 150 ، وفی المفتاح ص 352 ، والکامل ج 2 ص 71 ، والإیضاح ص 336.

4- الأنعام : 74. 




وأما غیر الهمزه فیجیء للتقریر والإنکار ، لکن لا یجری فیه هذه التفاصیل ، ولا یکثر کثره الهمزه ؛ فلذا لم یبحث عنه (ومنه) أی : من مجیء الهمزه للإنکار (: (أَلَیْسَ اللهُ بِکافٍ عَبْدَهُ)(1) أی : الله بکاف له) لأن إنکار النفی نفی له ... 

******

(قوله : وأما غیر الهمزه إلخ) هذا جواب عما یقال إن تقیید المصنف بالهمزه فی قوله بإیلاء المقرر به الهمزه ، وقوله بعد والإنکار کذلک یقتضی أن کلا من التقریر والإنکار لا یکون بغیر الهمزه ، ولیس کذلک (قوله : فیجیء للتقریر والإنکار) هذا جواب أما ، وقد حذف جوابها فی المطول ، وهو سائغ (قوله : هذه التفاصیل) أی : من أن التقریر یکون لما ولیها من الفعل أو الفاعل أو المفعول أو غیره من الفضلات ، ومن أن الإنکار کذلک یکون لما ولیها من الفعل أو الفاعل أو المفعول أو غیره من الفضلات ووجه ذلک أن غیرها إنما یکون لشیء مخصوص ، فهل مثلا موضوعه لطلب التصدیق ، فإذا استعملت فی التقریر أو الإنکار کانت لتقریر النسبه الحکمیه أو إنکارها فقط ، کما یقال : هل زید عاجز عن أذیتی عند ظهور عجزه وغیر هل من أدوات الاستفهام یعنی ما عدا الهمزه إنما یکون للتقریر بما یطلب تصوره بها وهو مدلو ؛ لأنها أو لإنکاره من العدد والزمان والمکان والحال والعاقل وغیره ککم أعنتک ، ومن ذا ضربت ، وما ذا صنعت معکم عند قیام القرینه فی الکل علی أن المراد التقریر أو الإنکار ، وحینئذ فلا یتأتی فی غیر الهمزه أن یکون لتقریر أو إنکار کل ما ولیها من فعل أو فاعل أو مفعول أو غیره من الفضلات (قوله : ومنه (أَلَیْسَ اللهُ) إلخ) إنما فصله ؛ لأن فیه الاعتبارین إنکار النفی وتقریر الإثبات أو لما فی هذا المثال من الخلاف کما یأتی بیانه (قوله : للإنکار) أی : الإبطالی کما فی المغنی. 

(قوله : (أَلَیْسَ اللهُ بِکافٍ عَبْدَهُ)) أی : فلیس المراد به الاستفهام ، بل المراد إنکار ما دخلت علیه الهمزه وهو عدم الکفایه فیکون المراد الإثبات ، فلذا قال المصنف أی : الله کاف له فإنکار النفی لیس مقصودا بالذات ، بل وسیله للإثبات علی أبلغ وجه وهذا الکلام رد علی من یتوهم من الکفره أن الله تعالی لیس بکاف عبده (قوله : لأن إنکار النفی نفی له) أی : للنفی وهذه مقدمه صغری والکبری المذکوره فی المتن ومجموعهما 

ص: 388





1- الزمر : 36. 




(ونفی النفی إثبات وهذا) المعنی (مراد من قال : إن الهمزه فیه للتقریر) أی : لحمل المخاطب علی الإقرار (بما دخله النفی) وهو : " الله کاف" (لا بالنفی) وهو : لیس الله کاف ، فالتقریر لا یجب أن یکون بالحکم الذی دخلت علیه الهمزه ، بل بما یعرف المخاطب ... 

******

دلیل علی ما ذکر من أن المراد من الآیه الإثبات (قوله : ونفی النفی إثبات) أی : للمنفی وإنما کان کذلک ؛ لأنه لا واسطه بینهما ، فحیث انتفی أحدهما ثبت الآخر قال سم وإذا تأملت أمثله الإنکار وجدت معنی النفی فی جمیعها ، لکن تاره یکون لنفس المذکور وتاره یکون للیاقته وانبعاثه کما فی أعصیت ربک الآتی ، وبهذا تعلم صحه إطلاق أن الاستفهام الإنکاری فی معنی النفی (قوله : وهذا المعنی) أی : تحقیق أن الله تعالی کاف عبده (قوله : إن الهمزه فیه) أی : فی هذا الترکیب وهو ألیس الله بکاف عبده (قوله : للتقریر بما دخله النفی) وعلی هذا فیصح أن یقال : إن الهمزه فیه للتقریر کما یصح أن یقال : إنها للإنکار ، ومثل : (أَلَیْسَ اللهُ بِکافٍ عَبْدَهُ) قوله تعالی (أَلَمْ نَشْرَحْ لَکَ صَدْرَکَ)(1) و (أَلَمْ یَجِدْکَ یَتِیماً)(2) فقد یقال : إن الهمزه للإنکار وقد یقال : إنها للتقریر وکلاهما حسن فعلم أن التقریر لیس یجب أن یکون بما دخلت علیه الهمزه ، بل بما یعرفه المخاطب من الکلام الذی دخلت علیه الهمزه من إثبات کما فی آیه (أَلَیْسَ اللهُ بِکافٍ عَبْدَهُ) أو نفی کما فی آیه (أَأَنْتَ قُلْتَ لِلنَّاسِ)(3) إلخ ومن هذا تعلم أن شرط المصنف فیما سبق إیلاء المقرر به الهمزه لیس کلیا - کذا ذکر الفنری ، وفی الغنیمی : إن قلت : إن جعل الهمزه فیما ذکر للتقریر لا یناسب ما مر للمصنف من أن المقرر به یجب أن یلی الهمزه والوالی للهمزه هنا النفی والهمزه لیست لتقریره ، بل لتقریر المنفی قلت ما سبق محمول علی ما إذا أرید التقریر بمفرد من فعل أو فاعل أو مفعول أو غیرها فمتی أرید التقریر بواحد منها وجب أن یلی الهمزه وما هنا محمول علی ما إذا أرید التقریر بالحکم ، فإذا أرید ذلک فلا یکون بما دخلت علیه الهمزه ، بل بما یعرف المخاطب من ذلک الحکم الذی اشتمل علیه الکلام الذی فیه الهمزه ، وإن لم یکن والیا لها کما ذکره الشارح. اه. 
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1- الشرح : 1.

2- الضحی : 6.

3- المائده : 116. 




من ذلک الحکم إثباتا أو نفیا ؛ وعلیه قوله تعالی : (أَأَنْتَ قُلْتَ لِلنَّاسِ اتَّخِذُونِی وَأُمِّی إِلهَیْنِ مِنْ دُونِ اللهِ)(1) فإن الهمزه فیه للتقریر ؛ أی : بما یعرفه عیسی علیه الصلاه والسّلام من هذا الحکم ، لا بأنه قد قال ذلک ؛ فافهم. وقوله : والإنکار کذلک - دل علی أن صوره إنکار الفعل أن یلی الفعل الهمزه ، ... 

******

وهو موافق لما ذکره الفنری من أن اشتراط المصنف فیما سبق إیلاء المقرر به الهمزه لیس کلیا ، وذکر العلامه یس : أن قول الشارح فالتقریر لا یجب إلخ أی : عند القائل : إن الهمزه فی الآیه المذکوره ونحوها للتقریر : کالزمخشری فی بعض المحال لا عند المصنف ؛ لأن الهمزه فی هذا عنده للإنکار لا للتقریر ، وإن قول من قال : إن قول المصنف سابقا والتقریر بإیلاء المقرر به الهمزه لا یصح کلیا فیه نظر ؛ لأن المصنف لا یوافق هذا القائل فی جعل الهمزه للتقریر فی هذا ، بل جعلها للإنکار ، ولا شک أن المنکر ولی فیها الهمزه ولما فی هذا المثال من الخلاف فصله بقوله ومنه ، وحینئذ فکلام المصنف یصح کلیا علی مختاره. 

(قوله : من ذلک الحکم) أی : مما یتعلق بذلک الحکم الداخله علیه الهمزه مثلا : (أَأَنْتَ قُلْتَ لِلنَّاسِ) إلخ الحکم فیه ثبوت قوله للناس اتخذونی فی إلخ ، والذی یتعلق به عدم القول لهم ذلک (قوله : إثباتا أو نفیا) تعمیم فیما یعرفه المخاطب من الحکم الذی اشتمل علیه الکلام الذی فیه الهمزه أی : کان ما یعرفه المخاطب إثباتا أو نفیا أی : ذا إثبات أو نفی أو مثبتا أو منفیّا (قوله : وعلیه) أی : وقد ورد علیه أی : علی النفی (قوله : بما یعرفه عیسی من هذا الحکم) أی : مما یتعلق بهذا الحکم وهو أنه لم یقل اتخذونی وأمی ألهین من دون الله ، فإذا أقر عیسی بما یعلم وهو أنه لم یقل ذلک انقطعت أوهام الذین ینسبون إلیه ادعاءه الألوهیه وکذبهم إقراره وإقامه الحجه علیهم (قوله : لا بأنه قد قال ذلک) أی : لا التقریر بأنه قد قال ذلک ، إذ قول هذا مستحیل فی حقه علیه السلام ، ثم إن ظاهره أنه لو کان التقریر علی ظاهره کان بالفعل مع أن الذی ولی الهمزه الفاعل فعلی مقتضاه کان الظاهر أن یقول لا بأنه قد قال ذلک دون غیره (قوله : وقوله) مبتدأ

ص: 390





1- المائده : 116. 




ولما کان له صوره أخری لا یلی فیها الفعل الهمزه - أشار إلیها بقوله : (ولإنکار الفعل صوره أخری وهی نحو : أزیدا ضربت أم عمرا؟ لمن یردد الضرب بینهما) من غیر أن یعتقد تعلقه ، فإذا أنکرت تعلقه بهما فقد نفیته عن أصله ... 

******

وجمله الإنکار کذلک مقول القول وقوله دل خبر قوله یعنی أن قول المصنف والإنکار کذلک دل بعمومه علی ما قاله الشارح کما هو ظاهر ، إذ هو لیس مقصورا علی إنکار غیر الفعل ، بل معناه أن المنکر سواء کان فعلا أو اسما فاعلا أو مفعولا أو غیرهما من المتعلقات یجب أن یلی الهمزه کالمقرر به (قوله : ولما کان له) أی : لإنکار الفعل صوره أخری إلخ وضابطها أن یلی الهمزه معمول الفعل المنکر ، ثم یعطف علی ذلک المعمول بأم أو بغیرها وسواء کان معمول الفعل الوالی للهمزه مفعولا کما فی مثال المصنف - قال فی المطول : أو کان فاعلا نحو : أزید ضربک أم عمرو لمن یردد الضرب بینهما ، وهو مبنی علی مذهب من یجیز تقدیم الفاعل علی عامله أو کان ظرفا زمانیا أو مکانیا نحو : أفی اللیل کان هذا أم فی النهار لمن یردد الکون فیهما أو فی السوق کان هذا أم فی المسجد لمن یردد الکون فیهما إلی غیر ذلک من المعمولات ، هذا ولم لا یکون لإنکار غیر الفعل صوره أخری کاسم الفاعل مثلا أزید ضاربک أم عمرو ولعین الدلیل الذی ذکره الشارح والماتن ، فإن ثبت هذا أمکن حمل الفعل فی المتن علی معناه اللغوی (قوله : لمن یردد إلخ) أی : حاله کونه مقولا لمن یردد الضرب بینهما إلخ (قوله : من غیر أن یعتقد إلخ) بیان لتردید المخاطب الضرب بینهما ، وکان الأولی أن یقول بأن یعتقد عدم تعلقه بغیرهما ، وإلا فما ذکره الشارح لا یصح ؛ لأنه یصدق بما إذا کان المخاطب خالی الذهن عن تعلقه بثالث فی نفس الأمر بخلاف ما إذا اعتقد عدم تعلقه بغیرهما ، فإن النفی حینئذ یکون للفعل من أصله ، والحاصل أن المراد بتردیده الضرب بینهما أن یعتقد الحاضر تعلقه فی نفس الأمر بأحدهما من غیر تعیین له (قوله : فإذا أنکرت تعلقه بهما) فیه إشاره إلی أن المنکر ابتداء هو المفعولان من حیث کونهما متعلق الفعل ، فإن إنکارهما من هذه الحیثیه یستلزم إنکار الفعل ؛ لأنهما محله ونفی المحل یستلزم نفی الحال فإنکارهما من هذه الحیثیه للتوسل للمقصود بالذات وهو إنکار الفعل - کذا فی سم.

ص: 391





لأنه لا بد له من محل یتعلق به. 

******

(قوله : لأنه لا بد له من محل یتعلق به) وقد انحصر ذلک المحل فی زید وعمرو علی التردید باعتبار اعتقاد المخاطب ، وقد نفی المتکلم ذلک المحل فیلزم انتفاء الفعل من أصله ، وحاصله أن المخاطب إذا ادعی حصول الضرب بانحصاره فی زید وعمرو علی التردید کان هذا حصرا لمحله فی أحدهما ، فإذا قلت له : أزید أضربت أم عمرا بإدخال همزه الإنکار علی أحد الأمرین وإدخال أم علی الآخر کنت منکرا أن یکون محله أحدهما وإنکار محل الضرب إنکار للازمه وإنکار اللازم مستلزم لإنکار الملزوم وبهذا الاعتبار صار إنکار التعلق بأحدهما کنایه عن إنکار أصل الفعل ، فالهمزه هنا استعملت استعمال الکنایات ؛ لأنها موضوعه لإنکار ما یلیها - کذا قرر شیخنا العدوی ، قال العلامه الیعقوبی وهاهنا شیء وهو أنه إن أرید أن مواله الهمزه للفعل فی الإنکار تدل علی نفی أصل الفعل ولو ذکر له مفعول وموالاتها المفعول تدل علی نفیه عن المفعول المذکور خاصه إلا فی صوره التردید کما هو ظاهر عباره المصنف لم یصح ؛ لأنه متی ذکر المفعول تقدم أو تأخر لم یدل إلا علی نفی الفعل حال کونه متعلقا بذلک المفعول ، وإن أرید أن الموالاه تدل بشرط أن لا یذکر له معمول سوی الفاعل لم یتجه قوله ولإنکار الفعل صوره أخری ؛ لأن هذا الحصر أعنی حصر الضرب مثلا فی مفعولین أو أکثر یوجب إنکار أصل الفعل ولو فی حال مواله الفعل حال کونه متعلقا بالمفعول ، وإذا لم یکن حصر فالإنکار للفعل المتعلق بذلک المفعول تقدم ذلک المفعول أو تأخر لا لأصل الفعل فکیف یجعل التأخیر دائما لإنکار أصل الفعل والتقدیم للإنکار بشرط الحصر ، فالتقدیم والتأخیر حینئذ متساویان ، فکیف یخص التقدیم بکونه صوره أخری مع الحصر والفرض أن الصوره مع التأخیر أیضا بشرط الحصر ، والحاصل أن حصر التعلق لا بد منه ولی الفعل أم لا عطف علیه بأم وشبهها أم لا حیث أرید نفی أصل الفعل ، وإن لم یکن حصر لم یفد نفی أصل الفعل تقدم المعمول أو تأخر ، نعم إذا قیل مثلا أزیدا ضربت احتمل أن یراد ما ضربت زیدا ، بل غیره بأرجحیه وأن یراد ما ضربت زیدا من غیر تعرض لما سواه ، وإذا قیل أضربت زیدا احتمل علی وجه التساوی نفی ضرب زید فقط مع ضرب الغیر - تأمل - انتهی.

ص: 392





(والإنکار إما للتوبیخ ؛ أی : ما کان ینبغی أن یکون) ذلک الأمر الذی کان (نحو : أعصیت ربک؟!) فإن العصیان واقع لکنه منکر ، وما یقال إنه للتقریر فمعناه التحقیق والتثبیت (أو لا ینبغی أن یکون نحو : أتعصی ربک؟! ... 

******

(قوله : والإنکار) أی : الاستفهام الإنکاری وهو من أنکر علیه إذا نهاه (قوله : إما للتوبیخ) ظاهره أن الإنکار لا یخرج عن هذه الأقسام فتکون الأمثله السابقه داخله فی هذه الأقسام کقوله : (أَغَیْرَ اللهِ تَدْعُونَ)(1) فیجوز أن یکون للتوبیخ أی : لا ینبغی أن یکون ونحو قوله (2) أیقتلنی إلخ للتکذیب فی المستقبل أی : لا یکون هذا ، وهکذا قاله سم ، وقوله إما للتوبیخ أی : التعبیر والتقریع علی أمر قد وقع فی الماضی أو علی أمر خیف وقوعه فی المستقبل بأن کان المخاطب بصدد أن یوقعه ففی القسم الأول یفسر التوبیخ بما یقتضی الوقوع أی : ما کان ینبغی أن یکون ذلک الأمر الذی کان ؛ لأن العرف أنک إنما تقول ما کان ینبغی لک هذا یا فلان إذا صدر منه ، وفی القسم الثانی یفسر بما لا یقتضی الوقوع أی : لا ینبغی أن یکون هذا الأمر الذی أنت أیها المخاطب بصدد عمله وقصده ، فالغرض من التوبیخ الندم علی ماض والارتداع عن مستقبل (قوله : أی ما کان ینبغی إلخ) هذا إذا کان التوبیخ علی أمر واقع فی الماضی ؛ لأن المنفی إنما هو الانبغاء وأما الفعل فهو واقع (قوله : نحو أعصیت ربک) أی : نحو قولک لمن صدر منه عصیان أعصیت ربک أی : ما کان ینبغی لک أن تعصیه (قوله : فإن العصیان واقع) أی : فلا یکون الإنکار فیه للتکذیب (قوله : وما یقال إلخ) حاصله أن الإنکار التوبیخی إذا کان لما وقع فی الماضی لتضمنه للوقوع والتقرر یقال فی الاستفهام فی أمثلته أنه للتقریر بمعنی التحقیق والتثبیت أی : تحقیق ما یعرفه المخاطب من الحکم فی هذه الجمله لما سبق من أن التقریر یقال بهذا المعنی. 

(قوله : أو لا ینبغی أن یکون) هذا إذا کان الإنکار للتوبیخ علی أمر خیف وقوعه فی المستقبل (قوله : نحو أتعصی ربک) أی : نحو قولک : لمن هم بالعصیان ولم یقع 

ص: 393





1- الأنعام : 40.

2- سبق تخریج البیت لامرئ القیس. 




أو للتکذیب) فی الماضی (أی : لم یکن نحو : (أَفَأَصْفاکُمْ رَبُّکُمْ بِالْبَنِینَ)(1)) أی : لم یفعل ذلک (أو) فی المستقبل ؛ أی : (لا یکون ، ... 

******

منه أتعصی ربک؟! أی : أن هذا العصیان الذی أنت بصدد عمله لا ینبغی أن یصدر منک فی الاستقبال وهذا التوبیخ لا یقتضی وقوع الموبخ علیه بالفعل کما هو ظاهر ، وإنما یقتضی کون المخاطب بصدد الفعل - کذا ذکر العلامه الیعقوبی ، وفی عبد الحکیم ، ویس : أن تفسیر الإنکار التوبیخی بلا ینبغی أن یکون بصیغه المستقبل إذا کان الموبخ علیه واقعا فی الحال أو بصدد الوقوع فی المستقبل ، فیصح أن یقال لمن تلبس بالعصیان أتعصی ربک أی : لا ینبغی أن یتحقق ویحدث منک هذا العصیان الذی تلبست به کما یصح أن یقال ذلک لمن هم به ولم یقع منه ولا ینافی ما قاله الشیخان ذکر أن فی التفسیر بقوله لا ینبغی أن یکون ؛ لأن أن وإن خلصت المضارع للاستقبال لا تخلص یکون له ، بل هی محتمله للحال معها (قوله : أو للتکذیب) عطف علی قوله للتوبیخ ویسمی الإنکار التکذیبی بالإنکار الإبطالی أیضا وقوله فی الماضی أی فیکون بمعنی لم یکن وحاصله أن المخاطب إذا ادعی وقوع شیء فیما مضی أو نزل منزله المدعی له أتی بالاستفهام الإنکاری تکذیبا له فی مدعاه (قوله : (أَفَأَصْفاکُمْ رَبُّکُمْ) إلخ) أی : خصکم وهذا خطاب لمن اعتقد أن الملائکه بنات الله وأن المولی خصنا بالذکور وخص نفسه بالبنات أی : لم یکن الله خصکم بالأفضل الذی هو الأولاد الذکور واتخذ لنفسه أولادا دونهم وهم البنات ، بل أنتم کاذبون فی هذه الدعوی لتعالیه سبحانه عن الولد مطلقا فلیس المراد توبیخهم ، بل تکذیبهم فیما قالوا ؛ لأن التوبیخ بصیغه الماضی علی فعل حصل من المخاطب (قوله : أو فی المستقبل) أی : فیکون بمعنی لا یکون ، قال سم : سکت عن الحال لعدم تأتیه ، إذ العاقل لا یدعی التلبس بما لیس ملتبسا به حتی یکذب نعم یتأتی فیه نفی الانبغاء واللیاقه - ا. ه کلامه ، وفی ابن یعقوب ، والأطول أن الإنکار الإبطالی إذا کان بمعنی لا یکون یکون للحال وللاستقبال ، وکأن المصنف سکت عن الحال ؛
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1- الإسراء : 40. 




نحو : (أَنُلْزِمُکُمُوها)(1) أی : أنلزمکم تلک الهدایه والحجه؟ ؛ بمعنی أنکرهکم علی قبولها ونقسرکم علی الإسلام ... 

******

لأنه أجزاء من الماضی والمستقبل وتأمله (قوله : (أَنُلْزِمُکُمُوها)) الهمزه للاستفهام ، ونلزم : فعل مضارع مرفوع بالضمه ، والکاف : مفعول به ، والمیم : علامه الجمع ، والواو : للإشباع وضم المیم واجب حیث ولیها ضمیر متصل کما هنا عند ابن مالک راجح مع جواز السکون عند سیبویه ویونس ، وقد قرئ : أنلزمکموها بالسکون - کذا فی یس. 

(قوله : تلک الهدایه) تفسیر للضمیر المنصوب وهو الهاء والهدایه فی الأصل الدلاله الموصله للمطلوب أرید بها هنا ما یترتب علیها بحسب الشأن من اتباع الشرع الذی قامت علیه الأدله والعمل به أو أن المراد بالهدایه هنا الاهتداء وعلیه فالإلزام به من حیث الإکراه علی ما هو سبب فی حصوله من اتباع الشرع والعمل به (قوله : أو الحجه) أی : التی قامت علی العمل بالشرع والإکراه علیها من حیث إلزام قبولها فیترتب علی ذلک العمل بالشرع أی لا نکرهکم علی قبول تلک الحجه المترتب علی قبولها العمل بالشرع (قوله : بمعنی أنکرهکم علی قبولها) أی : الحجه ، إذ هی التی یناسبها القبول فهو راجع للاحتمال الثانی ، (وقوله : ونقسرکم) أی : نقهرکم ونکرهکم علی الإسلام وهذا مناسب للتفسیر الأول أعنی : الهدایه فهو راجع له علی طریق اللف والنشر المشوش - کذا قرر شیخنا العدوی ، وقوله ونقسرکم من القسر وهو القهر یقال قسره علی الأمر قسرا من باب ضرب قهره فهو مرادف لنکرهکم ، لکن تفنن فی التعبیر ، واعلم أن مثل هذا الخطاب یذکر لإسقاط إثاره العداوه الموجبه لنفره الکافرین أو لإظهار عدم حاجه الناصح إلی قتال المنصوح ؛ لأن المنفعه للمنصوح فإنک إذا نصحت رجلا ، ثم أحسست منه بالإبایه فقلت له : لست أقهرک علی قبول نصحی ولا أقاتلک علی ترکه ، وإنما علیّ البلاغ والنصح کان ذلک أدعی للقبول لما فیه من ترک الاقتصار علی عدم السماع والقبول - فأفهم لئلا یقال : إن مثل هذا الخطاب یفهم الترخیص فی التکلیف وترک المبالغه فی الغرض - کذا ذکر الیعقوبی. 
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1- هود : 28. 




والحال أنکم لها کارهون؟ یعنی : لا یکون هذا الإلزام. 

(والتهکم) عطف علی الاستبطاء ، أو علی الإنکار ؛ وذلک أنهم اختلفوا فی أنه إذا ذکر معطوفات کثیره أن الجمیع معطوف علی الأول ، أو کل واحد عطف علی ما قبله (نحو : (أَصَلاتُکَ تَأْمُرُکَ أَنْ نَتْرُکَ ما یَعْبُدُ آباؤُنا)(1)) وذلک أن شعیبا - علیه الصلاه والسّلام - کان کثیر الصلوات ، وکان قومه إذا رأوه یصلی تضاحکوا ، فقصدوا بقولهم : أصلاتک تأمرک ... 

******

(قوله : والحال أنکم لها کارهون) الظاهر أن هذه الحال مؤکده لما استلزمه العامل أعنی نلزمکم ؛ لأن الإلزام بالشیء یقتضی کراهته (قوله : یعنی لا یکون هذا الإلزام) أی : لا یکون منی إلزام الأمه الهدایه ولا قبول الحجه الداله علی العمل بالشرع ؛ لأن هذا لا یکون إلا من الله فالذی علی الإبلاغ لا الإکراه وهذا الکلام من نوح لقومه الذین اعتقدوا أنه یقهر أمته علی الإسلام ، ولا یقال : إن هذا الکلام یقتضی عدم الأمر بالجهاد مع أنه مأمور به قطعا ؛ لأنا نقول لم یرسل بالجهاد أحد من الأنبیاء إلا نبینا محمد - صلی الله علیه وسلم - کذا قرر شیخنا العدوی.

وقد تبین بما تقرر أن التوبیخ یشارک التکذیب فی النفی ، ویختلفان فی أن النفی فی التوبیخ متوجه لغیر مدخول الهمزه وهو الانبغاء ومدخولها واقع أو کالواقع ، وفی التکذیب یتوجه لنفس مدخولها فمدخولها غیر واقع فافهم (قوله : التهکم) أی : الاستهزاء والسخریه (قوله : اختلفوا فی أنه إلخ) أی : فی جواب أنه إلخ ؛ لأن الاختلاف إنما هو فی جواب هذا الاستفهام لا فیه (قوله : أو کل واحد إلخ) ظاهره کان العطف بحرف مرتب کالفاء. وثم وحتی ، أو کان غیر مرتب کالواو وأو وأم ، ونقل بعضهم عن الکمال ابن الهمام أن محل هذا الخلاف ما لم یکن العطف بحرف مرتب وإلا کان کل واحد معطوفا علی ما قبله اتفاقا ، واعلم أن ثمره الخلاف الذی ذکره الشارح تظهر فیما إذا کان المعطوف علیه أولا ضمیرا مجرورا فعلی القول بأن الجمیع معطوف علی الأول لا بد من إعاده الخافض مع الجمیع عند غیر ابن مالک ، وعلی القول بأن کل 

ص: 396





1- هود : 87. 




الهزؤ والسخریه ، لا حقیقه الاستفهام. (والتحقیر ، نحو : من هذا؟) استحقارا بشأنه مع أنک تعرفه (والتهویل ، کقراءه ابن عباس : (وَلَقَدْ نَجَّیْنا بَنِی إِسْرائِیلَ مِنَ الْعَذابِ الْمُهِینِ. مِنْ فِرْعَوْنَ)(1) ... 

******

واحد معطوف علی ما قبله فلا یحتاج لإعادته إلا مع الأول کما فی مررت بک وبزید وعمرو. 

(قوله : الهزؤ والسخریه) أی : بشعیب وصلاته فکأنهم لعنه الله علیهم یقولون لا قربه لک توجب اختصاصک بأمرنا ونهینا إلا هذه الصلاه التی تلازمها ولیست هی ولا أنت بشیء ، وبهذا الاعتبار صارت الصلاه مما یشک فی کونه سببا للأمر فنسب لها مجازا عقلیا من الإسناد للسبب فی الجمله وهذا غیر المجاز اللغوی الذی فی هذا الترکیب باعتبار أداه الاستفهام ، وذلک أن الاستفهام عن الشیء یقتضی الجهل به ، والجهل به یقتضی الجهل بفائدته ، والجهل بفائدته یقتضی الاستخفاف به وهو ینشأ عنه الهزؤ فهو مجاز مرسل علاقته اللزوم - کذا قیل - والأحسن أن یکون استعمال أداه الاستفهام فی التهکم من باب الکنایه أو یجعل التهکم من مستتبعات الکلام کما مر نظیره (قوله : لا حقیقه الاستفهام) أعنی السؤال عن کون الصلاه آمره بما ذکر (قوله : والتحقیر) العلاقه بینه وبین الاستفهام اللزوم ؛ وذلک لأن الاستفهام عن الشیء یقتضی الجهل به وهو یقتضی عدم الاعتناء به ؛ لأن الشیء المجهول غیر ملتفت إلیه وعدم الاعتناء بالشیء یقتضی استحقاره ، فاستعمال الاستفهام فی التحقیر إما مجاز مرسل علی ما قیل أو أنه کنایه وهو أولی أو أنه من مستتبعات الکلام ؛ وذلک لأنک إذا کنت عارفا بالمسئول عنه ، وقلت : فی مقام الاحتقار من هذا فکأنک تفرضه شیئا آخر غیر المشاهد المعلوم وتسأل عنه ولم ترض بحاله فیتولد التحقیر وصرت کأنک قلت هذا شخص مستخف به حقیر - کذا قرر شیخنا العدوی ، واعلم أن التحقیر عد الشیء حقیرا والاستهزاء عدم المبالاه به وإن کان کبیرا عظیما فی نفسه ، وربما اتحد محلهما وإن اختلفا مفهوما لما بینهما من الارتباط فی الجمله لصحه نشأه أحدهما من الآخر (قوله : مع أنک تعرفه) أی : تعرف هذا المشار إلیه (قوله : والتهویل)
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1- الدخان : 30 ، 31. 




بلفظ الاستفهام) أی : (مِنْ) بفتح المیم (ورفع (فِرْعَوْنَ)) علی أنه مبتدأ ، و" من" الاستفهامیه خبره ، أو بالعکس ؛ علی اختلاف الرأیین ، فإنه لا معنی لحقیقه الاستفهام فیها ؛ وهو ظاهر ، بل المراد : أنه لما وصف الله العذاب بالشده والفظاعه زادهم تهویلا بقوله : (مِنْ فِرْعَوْنَ) أی : هل تعرفون من هو فی فرط عتوه وشده شکیمته ، فما ظنکم بعذاب یکون المعذب به مثله ...

******

أی التفظیع والتفخیم لشأن المستفهم عنه لینشأ عنه غرض من الأغراض وهو فی الآیه تأکید شده العذاب الذی نجا منه بنو إسرائیل ، واستعمال أداه الاستفهام فی التهویل مجاز مرسل علاقته المسببیه ؛ لأنه أطلق اسم المسبب وأرید السبب ؛ لأن الاستفهام عن الشیء مسبب عن الجهل به ، والجهل مسبب عن کونه هائلا ؛ لأن الأمر الهائل من شأنه عدم الإدراک حقیقه أو ادعاء. 

(قوله : بلفظ الاستفهام) أی : والجمله استئنافیه لتهویل أمر فرعون المفید لتأکید شده العذاب بسبب أنه کان متمردا معاندا لا یکف عتوه (قوله : علی اختلاف الرأیین) أی : فی الاسم الواقع بعد من الاستفهامیه ، فالأخفش یقول : إن الاسم مبتدأ مؤخر ومن الاستفهامیه خبر مقدم وسیبویه یقول بعکس ذلک (قوله : وهو ظاهر) أی : لأن الله لا یخفی علیه شیء حتی یستفهم عنه (قوله : بل المراد أنه) أی المولی سبحانه وقوله العذاب أی : عذاب فرعون لبنی إسرائیل (قوله : بالشده) أی : بما یدل علی شدته وفظاعه أمره أی : شناعته وقباحته حیث قال سبحانه من العذاب المهین ، ولا شک أن وصف العذاب بکونه مهینا لمن عذب به یدل علی شدته وشناعته (قوله : زادهم) أی : زاد المخاطبین تهویلا وأصل التهویل حصل من قوله المهین (قوله : أی هل تعرفون من هو إلخ) أی : هل تعرفون الذی هو فی ذلک غایه فخبر هو محذوف أی : هل تعرفون فرعون الذی هو غایه فی عتوه المفرط أی : طغیانه الشدید وشکیمته الشدیده أی : تکبره وتجبره الشدیدین فقوله فی فرط عتوه وشده شکیمته من إضافه الصفه للموصوف ، والشکیمه فی الأصل : جلد یجعل علی أنف الفرس ، کنی به هنا عن التکبر والتجبر والظلم (قوله : فما ظنکم بعذاب إلخ) أی : فهو أخوف وأشد وقد نجیتکم منه فلتشکرونی (قوله : یکون المعذب به)
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(ولهذا قال : (إِنَّهُ کانَ عالِیاً مِنَ الْمُسْرِفِینَ)(1)) زیاده لتعریف حاله وتهویل عذابه. 

(والاستبعاد ، نحو : (أَنَّی لَهُمُ الذِّکْری)(2)) فإنه لا یجوز حمله علی حقیقه الاستفهام ؛ ... 

******

بکسر الذال علی صیغه اسم الفاعل ویدل علی ذلک قوله بعد زیاده لتعریف حاله وتهویل عذابه ، فإن الهاء فی حاله وعذابه لفرعون کما هو ظاهر والضمیر فی مثله یرجع لمن هو ملتبس بفرط العتو وشده الشکیمه وتوضیح ما فی المقام أن تقول : إن المراد بهذا الاستفهام تفظیع أمر فرعون والتهویل بشأنه وهو مناسب هنا ؛ لأنه لما وصف عذابه بالشده زیاده فی الامتنان علی بنی إسرائیل بالإنجاء منه هوّل بشأن فرعون وبیّن فظاعه أمره لیعلم بذلک أن العذاب المنجی منه غایه فی الشده حیث صدر ممن هو شدید الشکیمه عظیم العتو فکأنه قیل نجیناهم من عذاب من هو غایه فی العتو والتجبر ، وناهیک بعذاب من هو مثله ، وحینئذ فاللائق إنکم تشکرونی فکیف تکفرونی. 

(قوله : ولهذا) أی : ولأجل التهویل بشأن فرعون (قوله : (إِنَّهُ کانَ عالِیاً)) أی : فی ظلمه من المسرفین فی عتوه ، فکیف حال العذاب الذی یصدر من مثله (قوله : زیاده إلخ) تعلیل للمقول المذکور بعد تعلیله بقوله : ولهذا فالعله الأولی عله له مطلقا ، والعله الثانیه : عله له مقیدا بالعله الأولی (قوله : لتعریف) أی : فی تعریف حاله (قوله : وتهویل عذابه) أشار بهذا إلی أن تعریف حاله من حیث تهویل عذابه لا من حیثیه أخری (قوله : والاستبعاد) السین والتاء زائدتان وهو عد الشیء بعیدا والفرق بینه وبین الاستبطاء أن الاستبعاد متعلقه غیر متوقع ، والاستبطاء متعلقه متوقع غیر أنه بطیء فی زمن انتظاره ولا تنحصر المعانی المجازیه فیما ذکره المصنف ، فإن منها ما لم یذکره کالأمر نحو : فهل أنتم مسلمون أی : أسلموا والزجر نحو : أتفعل هذا أی : انزجر والعرض نحو ألا تنزل عندنا - کما فی سم. 
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1- الدخان : 31.

2- الدخان : 13. 




وهو ظاهر ، بل المراد استبعاد أن یکون لهم الذکری بقرینه قوله : (وَقَدْ جاءَهُمْ رَسُولٌ مُبِینٌ. ثُمَّ تَوَلَّوْا عَنْهُ)(1) أی : کیف یذکرون ویتعظون ویوفون بما وعدوه من الإیمان عند کشف العذاب عنهم وقد جاءهم ما هو أعظم وأدخل فی وجوب الأذکار من کشف الدخان ... 

******

(قوله : وهو ظاهر) أی : لاستحاله حقیقه الاستفهام من العالم بخفیات الأمور وظواهرها مع منافاته للجمله الحالیه ؛ لأن الجمله الحالیه تنافی الحمل علی الاستفهام الحقیقی ، وإذ امتنع حمل الاستفهام هنا علی حقیقته طلب له معنی یناسب المقام فیحمل علیه ، والمناسب هنا هو استبعاد تذکرهم بدلیل قوله : (وَقَدْ جاءَهُمْ رَسُولٌ مُبِینٌ. ثُمَّ تَوَلَّوْا عَنْهُ ،) وأیضا مثل هذا الکلام عرفا إنما یراد به الاستبعاد ، فکأنه قیل من أین لهم التذکر والرجوع للحق ، والحال أنه جاءهم رسول یعلمون أمانته فتولوا وأعرضوا عنه بمعنی أن الذکری بعیده من حالهم وغایه البعد النفی لذلک ، وتوجیه العلاقه بین الاستفهام والاستبعاد أن الاستفهام مسبب عن استبعاد الوقوع ؛ لأن بعد الشیء یقتضی الجهل به ، والجهل به یقتضی الاستفهام عنه - انتهی من تقریر شیخنا العدوی. 

(قوله : أی کیف یذکرون) هذا حل معنی مفید للنفی والإنکار فلیست کیف مستفهما بها عن الحال فلا یرد أن مقتضاه أن أن هنا بمعنی کیف مع أنه یجب حینئذ أن یلیها فعل ولم یلها هنا فعل ، بل هی بمعنی من أین فلو عبر به کان أحسن (قوله : وأدخل) أی وأشد دخولا (قوله : فی وجوب الإذکار) أی فی ثبوت التذکر (قوله : من کشف الدخان) تنازعه أعظم وأدخل وأعمل الثانی قیل : إن هذا الدخان علامه من علامات یوم القیامه وهو ما ذهب إلیه ابن عباس (2) لقوله - علیه الصلاه والسّلام - أول الآیات الدخان ونزول عیسی ابن مریم ونار تخرج من قعر عدن تسوق الناس إلی المحشر وروی أن حذیفه قال : یا رسول الله وما الدخان فتلا - علیه السلام - هذه الآیه (فَارْتَقِبْ 
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1- الدخان : 13 ، 14.

2- أورده السیوطی فی الدر المنثور 5 / 745 من حدیث حذیفه وأصل الحدیث عند مسلم. 




وهو ما ظهر علی ید رسول الله صلی الله علیه وسلم من الآیات والبینات من الکتاب المعجز ، وغیره فلم یذکروا وأعرضوا عنه. 

(ومنها) أی : من أنواع الطلب (الأمر) ... 

******

یَوْمَ تَأْتِی السَّماءُ بِدُخانٍ مُبِینٍ)(1) ، ثم قال : یملأ ما بین المشرق والمغرب یمکث أربعین یوما ولیله ، أما المؤمن فیصیبه منه کهیئه الزکام ، وأما الکافر فهو کالسکران یخرج من منخریه وأذنیه ودبره ، والذی ذهب إلیه ابن مسعود أن المراد بالدخان فی الآیه ما یری فی السماء عند الجوع کهیئه الدخان قال : لأنه علیه السلام لما دعا قریشا فکذبوه واستعصوا علیه قال اللهم أعنّی علیهم بسبع کسبع یوسف ، وفی روایه : اللهم أجعل علیهم سنینا کسنی یوسف ، فأخذتهم سنه حصت کل شیء أکلوا فیها الجلود والمیته من الجوع ، وینظر أحدهم إلی السماء فینظر کهیئه الدخان ، وفی روایه : کان إذا کلم أحد آخر فلا یراه ، فقام أبو سفیان فقال : یا محمد إنک جئت تأمر بطاعه الله وبصله الرحم ، وإن قومک قد هلکوا ، فادع الله لهم فأنزل الله - عزوجل - (فَارْتَقِبْ یَوْمَ تَأْتِی السَّماءُ بِدُخانٍ مُبِینٍ) إلی قوله : (إِنَّکُمْ عائِدُونَ) (قوله : وهو) أی : ذلک الأعظم والأدخل (قوله : وأعرضوا عنه) أی : وحینئذ فالذکری بعیده جدا. 


[ومن أنواع الطلب : الأمر]

(قوله : الأمر) اعلم أنه إذا أرید به النوع من الکلام کما هنا جمع علی أوامر ، وإذا أرید به الفعل جمع علی أمور ومن إراده الفعل به قوله تعالی : (وَشاوِرْهُمْ فِی الْأَمْرِ)(2) أی : فی الفعل الذی تعزم علیه وهو حقیقه فی القول المخصوص مجاز فی الفعل ، وقیل مشترک لفظی فیهما ، وقیل معنوی وأنه موضوع للقدر المشترک بینهما ، والمناسب أن یراد بالأمر هنا الأمر اللفظی ؛ لأن الکلام فی الإنشاء وهو لفظی لا الأمر النفسی علی ما عند الأصولیین ، ولا ینافی هذا قول المصنف بعد وصیغته ؛ لأن الإضافه بیانیه - کذا قرر شیخنا العدوی. 
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1- الدخان : 10.

2- آل عمران : 159. 




وهو طلب فعل غیر کف ... 

******

(قوله : وهو طلب فعل إلخ) طلب مصدر مضاف إلی مفعوله ، وهذا تعریف للأمر النفسی ولیس الکلام فیه ؛ لأن الکلام فی أنواع الطلب اللفظی فلو قال : طلب فعل بالقول کان أولی ، ولعل الحامل علی هذا التفسیر قول المتن الآنی أو الأزهر أن صیغته إلخ - تأمل - کذا فی یس ، وقد یقال : إن التعریف صالح لکل من الأمرین النفسی واللفظی فالمراد بالطلب ما هو أعم من اللفظی والنفسی ، أو أنه للفظی فقط وهو المناسب لما الکلام فیه ؛ لأن الکلام فی أنواع الطلب اللفظی ، وقوله : بعد وصیغته إضافته بیانیه ، واعلم أن کلا من القول والأمر مشترک بین اللفظی والنفسی ، وممن صرح بالاشتراک العلامه القرافی فی المحصول ، وقوله : طلب کالجنس یشمل الدعاء والنهی والالتماس ، وخرج عنه الخبر والإنشاء غیر الطلب ، وخرج بإضافه الطلب للفعل النهی بناء علی أنه طلب ترک وقیل هو طلب کف فزاد غیر کف لأجل أن یخرجه ، فالنهی خارج من التعریف علی کلا القولین ، وقوله علی جهه الاستعلاء أی : علی طریق طلب العلو سواء کان عالیا حقیقه کقول السید لعبده : افعل کذا أو لا کقول العبد لسیده : افعل کذا. حال کونه طالبا للعلو مخرج للدعاء والالتماس لأن الأول من الأدنی ، والثانی من المساوی بخلاف الأمر ، فإنه یشترط فیه طلب الآمر العلو ، وقد علمت أن المراد بطلبه العلو أن یعد نفسه عالیا بإظهار حاله العالی ، وذلک بأن یکون کلامه علی جهه الغلظه والقوه لا علی وجه التواضع والانخفاض ، فسمی میله فی کلامه إلی العلو طلبا له سواء کان عالیا فی نفسه أو لا ، وبقولنا : یشترط فی الأمر طلب الآمر العلو یندفع ما یقال : إن تعریف الأمر المذکور یصدق بالتمنی والعرض والاستفهام حیث کان کل لطلب الفعل استعلاء ووجه الدفع أنه لا یشترط الاستعلاء فیها وإن وجد فی نفس الأمر ، وإنما یشترط فی الأمر وأورد علی التعریف أنه غیر مانع لصدقه بأمرتک بفعل کذا ، فإنه لیس بأمر مع صدق الحد علیه ، ولک أن تقول : إن کان التعریف حدا للأمر النفسی فلا إیراد لصدقه علیه ، وإن کان التعریف للأمر اللفظی فلا ورود ؛ لأن هذا غیر داخل تحت الجنس وهو الطلب اللفظی وأنه غیر جامع ؛ لأنه یخرج عنه نحو : اکفف عن
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علی جهه الاستعلاء ، وصیغته تستعمل ... 

******

القتل ، فإن هذا أمر وهذا خارج بقوله غیر کف ؛ لأن هذا طلب کف وأجیب بأن المراد غیر کف عن الفعل المأخوذ منه الصیغه فدخل نحو : کف عن القتل ؛ لأنه کف عن غیر الفعل المأخوذ منه الصیغه بالتعریف وهذا صادق بما إذا کان طلب الفعل غیر کف أو طلبا لفعل هو کف عن غیر الفعل المأخوذ منه الصیغه ، فالأول نحو : قم ، والثانی نحو : کف عن القیام ، فإنه طلب لفعل هو کف عن غیر الفعل المأخوذ منه الصیغه ، وأورد علی هذا الجواب أنه یقتضی أن یخرج عن التعریف کف عن الکف عن القتل ؛ لأنه طلب فعل هو کف عن الفعل المأخوذ منه الصیغه مع أن هذا أمر ، وأجیب بأن کف مأخوذ من الکف مطلقا ، وهو إنما تعلق بالکف عن خصوص القتل والمطلق والمقید متغایران (قوله : علی جهه الاستعلاء) المتبادر تعلقه بقوله : طلب أی : الطلب علی طریق الاستعلاء ، ویحتمل أن یکون حالا من فعل ؛ لأنه وصف بقوله غیر کف والمعنی طلب فعل غیر کف حال کونه علی جهه الاستعلاء فی طلبه ، وإنما قید بذلک لیکون التعریف المذکور للأمر لا نزاع فیه ، وإلا فالمختار عند الأشعری وأتباعه عدم اشتراط الاستعلاء والعلو فی الأمر ، وإن کان الجمهور علی اعتبار الاستعلاء فی حقیقه الأمر ، والحاصل أن فی الأمر مذاهب قیل یشترط فیه کل من الاستعلاء والعلو وقیل لا یشترط فیه شیء منهما ، وقیل یشترط فیه العلو دون الاستعلاء ، وقیل بالعکس وهو ما مشی علیه الشارح ودلیل کل من هذه الأقوال مذکور فی کتب الأصول ، وأورد علی اشتراط الاستعلاء فی مسمی الأمر قوله تعالی حکایه عن فرعون ما ذا تأمرون ، فقد استعمل الأمر فی طلب لیس فیه استعلاء ؛ لأن فرعون لا یری استعلاء فی الطلب المتعلق به من غیره لادعائه الألوهیه لنفسه ، فلو کان الاستعلاء معتبرا فی مفهوم الأمر لما قال ما ذا تأمرون ، وأجیب بأن المراد ما ذا تشیرون من المؤامره بمعنی المشاوره ، وبأنه احتقر نفسه بعد رؤیه معجزه موسی ، ولا یخفی أن کلا من الجوابین خلاف الظاهر ، فلذا کان الصحیح أن الاستعلاء لیس بشرط فی الأمر. 

(قوله : وصیغته تستعمل إلخ) أی : صیغته المعهوده المتداوله کثیرا وهذا توطئه لما سیأتی فی المتن من قوله : والأظهر إلخ ، وإضافه صیغه للضمیر للبیان ؛ لأنه من إضافه الأعم

ص: 403





فی معان کثیره فاختلفوا فی حقیقته الموضوعه هی لها اختلافا کثیرا ، ولما لم تکن الدلائل مفیده للقطع بشیء قال المصنف : (والأظهر أن صیغته من المقترنه باللام ، نحو : لیحضر زید ، ... 

******

للأخص أی : والصیغه التی هی الأمر بناء علی أن المراد الأمر اللفظی ولا شک أنه نفس الصیغه وهذا الاحتمال هو الظاهر ؛ لأن الکلام فی الأمر اللفظی ، أو أن الإضافه حقیقیه وهو من إضافه الدال للمدلول بناء علی أن المراد بالأمر الأمر النفسی ، ویدل لذلک قول الشارح فیما یأتی فالمراد بصیغته إلخ ، لکن لا یخفی أن الکلام فی الأمر اللفظی الذی هو من أقسام الإنشاء إلا أن یقال : هذا استطراد لزیاده الفائده ، ثم إنه علی هذا الاحتمال ربما یفهم أن الخلاف الآتی فی معنی صیغه الأمر إنما هو عند القائلین بالکلام النفسی ، أما عند النافین له : کالمعتزله فلا یجری فیها خلاف ، ولیس کذلک - بینه حواشی جمع الجوامع وغیرهم (قوله : تستعمل فی معان کثیره) أی : نحو سته وعشرین معنی ذکرها أهل الأصول وذکر المصنف فیما یأتی بعضا منها (قوله : هی) أی : الصیغه وأبرز الضمیر لجری الصفه علی غیر من هی له وقوله لها أی : الحقیقه (قوله : اختلافا کثیرا) حاصله أن الأصولیین اختلفوا فی المعنی الذی وضع له صیغه الأمر فقیل وضعت للوجوب فقط وهو مذهب الجمهور وقیل للندب فقط ، وقیل للقدر المشترک بینهما وهو مجرد الطلب علی جهه الاستعلاء فهی من قبیل المشترک المعنوی وقیل : هی مشترکه بینهما اشتراکا لفظیا بأن وضعت لکل منهما استقلال وقیل : بالتوقف أی : عدم الدرایه وهو شامل للتوقف فی کونها للوجوب فقط أو للندب فقط ، والتوقف فی کونها للقدر المشترک بینهما اشتراکا لفظیا بمعنی أنا لا نعین شیئا مما ذکر ، وقیل مشترکه بین الوجوب والندب والإباحه ، وقیل موضوعه للقدر المشترک بین الثلاثه أی : الإذن فی الفعل ، والأکثر علی أنها حقیقه فی الوجوب فقط (قوله : ولما لم تکن الدلائل) أی : الأدله التی ذکرها أصحاب الأقوال المذکوره (قوله : بشیء) أی : من الأقوال المذکوره (قوله : قال المصنف) أی : مشیرا لما هو الأظهر عنده لقوه دلیله. 

(قوله : من المقترنه) أی : من الصیغه المقترنه باللام فمن لبیان أنواع الصیغه وقضیه کلام المصنف هذا أن الصیغه الداله علی الطلب هی الفعل فی قولنا : لیضرب زید

ص: 404





وغیرها ، نحو : أکرم عمرا ، ورویدا بکرا) فالمراد بصیغته ما دل علی طلب فعل غیر کف استعلاء سواء کان اسما أو فعلا (موضوعه لطلب الفعل استعلاء) 

******

مثلا وأن اللام قرینه علی إراده الطلب به ، وعلی هذا فالإضافه فی قولهم : لام الأمر لأدنی ملابسه أی : اللام المقترنه بصیغه الأمر ، ویحتمل أن یکون المجموع من اللام والفعل هو الدال علی الطلب (قوله : وغیرها) أی : ومن غیر المقترنه باللام (قوله : نحو أکرم عمرا) هذه الصیغه فعل محض (قوله : وروید بکرا) روید هنا اسم فعل مبنی علی الفتح بمعنی أمهل وقد تکون مصدرا منصوبا نصب المصادر المأمور بها مصغرا تصغیر الترخیم والأصل إرواد مصدر رود فیقال : روید عمرا أی : أورده أی أمهله ، وقد یقع رویدا صفه لمصدر ، فیکون رویدا حینئذ بمعنی اسم المفعول نحو : سر سیرا رویدا أی : مرودا ، ویقع حالا نحو سیروا رویدا أی : مرودین ، وقال جار الله : هو حال من السیر کأنه قیل : سیروا السیر رویدا وهذا تفسیر سیبویه ویقع مصدرا مضافا للمفعول نحو : روید زید کأنه قیل : إرواد زید وغیر مضاف نحو : رویدا زیدا کضربا زیدا وهو فی هذه الحالات لیس اسم فعل ، وإذا اتصل به الکاف نحو : رویدک عمرا فهو اسم فعل لا غیر بمعنی : أمهل - کما فی الفناری واعلم أن جعل روید مفیدا للطلب مبنی علی المذهب الکوفی من أن اسم الفعل یدل علی ما یدل علیه الفعل لا علی مذهب البصریین من أن مدلوله لفظ الفعل إلا أن یقال : إنه علی مذهبهم یدل علی الطلب بواسطه دلالته علی لفظ الفعل - تأمل. 

(قوله : ما دل إلخ) أی : لا خصوص فعل الأمر والمضارع المقرون بلام الأمر علی ما اشتهر وقوله : ما دل أی : لفظ دل بمادته ولو بطریق التضمن کما فی الفعل (قوله : اسما) أی : کروید ، وکالمصدر فی نحو : ضربا زیدا ، وقوله : أو فعلا أی : کفعل الأمر والمضارع المقرون بلام الأمر وهو ظاهر فی الأول ، وأما الثانی فمحل نظر لاحتمال أن یقال الدال علی الطلب مجموع الفعل واللام کما مر (قوله : موضوعه لطلب الفعل) ظاهره ولو ندبا مع أن الجمهور علی أنه حقیقه فی الوجوب ویؤید کون مراد المصنف هذا الظاهر عدم عده الندب من الأغیار الآتیه مع أنه أحق بالعد من غیره ، فیکون

ص: 405





أی : علی طریق طلب العلو وعد الآمر نفسه عالیا ، سواء کان عالیا فی نفسه أم لا (لتبادر الفهم عند سماعها) أی : سماع الصیغه (إلی ذلک المعنی) أعنی : الطلب باستعلاء ، والتبادر إلی الفهم من أقوی أمارات الحقیقه ... 

******

الأظهر عند المصنف کون الصیغه موضوعه للقدر المشترک بین الوجوب والندب - کذا فی الفنری. 

(قوله : أی علی طریق طلب العلو) فیه إشاره إلی أن نصب استعلاء بترع الخافض مع تقدیره مضاف ، ویحتمل أنه مفعول مطلق علی حذف مضاف أی : طلب استعلاء ویحتمل أنه تمییز ، ویؤیده قولهم علی جهه الاستعلاء ، ویحتمل أن یکون حالا من فاعل المصدر المحذوف بالتأویل باسم الفاعل. 

قال بعضهم : إذا تأملت فی قولهم صیغه الأمر ما دل علی طلب الفعل استعلاء وجدته لا یخلو عن بحث ؛ لأنه إن أرید بالطلب الکلام النفسی کان لهذه الصیغه الإنشائیه حینئذ معنی خارجی فتکون خبرا ، وإن أرید به الطلب اللفظی کان هو نفس الصیغه فیلزم اتحاد الدال والمدلول ورد بأنا نختار الأول ، ولا نسلم أن تلک الصیغه تکون خبرا حینئذ ؛ لأنها وإن کان لها معنی خارجی ، لکنه لم یقصد موافقه اللفظ له وحکایته به بخلاف الخبر ، فإنه لا بد فیه من ذلک کما مر (قوله : طلب العلو) هذا علی أن السین والتاء للطلب ، وقوله : وعد إلخ إشاره إلی أنها للعد کما تقول استحسنت هذا الأمر أی : عددته حسنا ، ففی کلامه إشاره لجواز الوجهین ، وکان الأوضح فی هذه الإشاره العطف بأو کما فی الأطول وعد الآمر نفسه عالیا بإظهار القوه والغلظه فی کلامه دون التواضع والخضوع فدخلت أوامر الله سبحانه وتعالی (قوله : والتبادر إلی الفهم) أی : تبادر المعنی من اللفظ للفهم (قوله : من أقوی أمارات الحقیقه) أی : من أقوی أمارات کون اللفظ حقیقه ، واعترض هذا الدلیل بأن المجاز الراجح یتبادر معناه من اللفظ للفهم ، ولا یدل ذلک التبادر علی کونه حقیقه ؛ لأن التبادر أصله کثره الاستعمال ، وأجیب بأن التبادر فی المجازات افتقر فیه إلی قرینه مصاحبه زیاده علی کثره الاستعمال والتبادر فی الحقیقه لا یفتقر للقرینه ، فالمراد بالتبادر فی کلام المصنف الذی لم یفتقر لقرینه بقی شیء
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(وقد تستعمل) صیغه الأمر (لغیره) أی : لغیر طلب الفعل استعلاء (کالإباحه ، نحو : جالس الحسن أو ابن سیرین) فیجوز له أن یجالس أحدهما ، أو کلیهما ، وأن لا یجالس أحدا منهما أصلا. 

******

آخر ، وهو أن تبادر الفهم یتوقف علی معرفه الوضع ، ففی الاستدلال به علی الوضع دور بیان ذلک أن التبادر من غیر معرفه الوضع محال فإذا عرف الوضع عرفت الحقیقه من المجاز ؛ لأن الأول بلا قرینه والثانی بمصاحبتها ، فلا یستدل بالتبادر علی الحقیقه ؛ لأن معرفتها سابقه علی التبادر ، وقد یجاب بأن السابق علی التبادر مطلق معرفه الوضع ، لا الوضع الذی یتضمن الفرق بین الحقیقه والمجاز ، ومعرفه مطلق الوضع لا تفید معرفه الحقیقه لصحه أن یدرک أن هذا اللفظ موضوع لکذا ، ولو لم یعلم کون الوضع بالقرینه أو لا ، فالتبادر بکثره الاستعمال یدل علی أن هذا الوضع مثلا حقیقه دون ذاک - فتأمل - انتهی - یعقوبی. 

(قوله : وقد تستعمل لغیره) أی : لعلاقه بین ذلک الغیر وبین معنی الأمر بحسب القرائن ، فإن قامت قرینه علی منع إراده معنی الأمر فمجاز وإلا فکنایه ، ولا یخفی علیک أن مباحث الأمر والاستفهام لیست من فن المعانی ولیس منه إلا نکات : العدول من الحقیقه إلی التجوز بالأمر والاستفهام ، ولا أثر لها فیما ذکره. اه أطول. 

ولم یتعرض الشارح لعلاقه المجاز فی ذلک الغیر وتعرض لها أهل الأصول ، فلا بأس بذکرها فی مواضعها وقول الشارح أی : لغیر طلب الفعل استعلاء صادق بما إذا کان ذلک الغیر طلبا من غیر استعلاء وبأن لا یکون طلبا أصلا (قوله : کالإباحه) وذلک إذا استعملت صیغه الأمر فی مقام توهم السامع فیه عدم جواز الجمع بین أمرین والعلاقه بین الطلب والإباحه الموجبه لاستعمال لفظه فیها اشتراکهما فی مطلق الإذن فهو من استعمال اسم الأخص فی الأعم مجازا مرسلا ؛ لأن صیغه الأمر موضوعه للمأذون فیه المطلوب طلبا جازما ، فاستعملت فی المأذون فیه من غیر قید بطلب ، أو أن العلاقه بینهما التضاد ؛ لأن إباحه کل من الفعل والترک تضاد إیجاب أحدهما. (قوله : نحو جالس الحسن إلخ) أی : فالمخاطب یوهم عدم جواز مجالستهما لما کان بینهما من سوء المزاج

ص: 407





(والتهدید) أی : التخویف وهو أعم من الإنذار لأنه إبلاغ مع التخویف ،

******

فأبیح له مجالستهما وتفارق الإباحه التخییر الذی قد تستعمل فیه صیغه الأمر أیضا ، ویمثلون له بنحو هذا الترکیب بأنه لا یجوز الجمع بین الأمرین فی التخییر دون الإباحه ، ثم إن ظاهر المصنف کالأصولیین أن مفید الإباحه هو الصیغه وأو علی هذا قرینه علی ذلک وعند النحویین أن مفید الإباحه أو ، ولکن التحقیق أن المستفاد من الصیغه مطلق الإذن ، والمستفاد من أو الإذن فی أحد الشیئین أو الأشیاء ، وما وراء ذلک من جواز الجمع بینهما وامتناعه إنما هو بالقرائن (قوله : والتهدید) وذلک إذا استعملت صیغه الأمر فی مقام عدم الرضا بالمأمور به والعلاقه بین الطلب والتهدید الموجبه لاستعمال لفظه فیه ما بینهما من شبه التضاد باعتبار المتعلق ؛ وذلک لأن المأمور به إما واجب ، أو مندوب ، والمهدد علیه إما حرام ، أو مکروه ، ولهذا یقال التهدید لا یصدق إلا مع المحرم والمکروه ، وقرر بعضهم : أن العلاقه بینهما السببیه ؛ لأن إیجاب الشیء یتسبب عنه التخویف علی مخالفته أو المشابهه بجامع ترتب العذاب علی کل من الأمر والتهدید عند الترک ، ولا یخفی تقریر الاستعاره (قوله : أی التخویف) یعنی مطلقا سواء کان بمصاحبه وعید مبین أو مجمل ، فالأول کأن یقول السید لعبده : دم علی عصیانک ، فالعصا أمامک ، والثانی کما فی قوله تعالی : (اعْمَلُوا ما شِئْتُمْ)(1) أی : فسترون منا ما هو أمامکم ، فهذا یتضمن وعیدا مجملا ، وإنما کان هذا تهدیدا لظهور أنه لیس المراد أمرهم بکل عمل شاءوا ؛ ولأن قرائن الأحوال داله علی أن المراد الوعید لا الإهمال (قوله : وهو أعم من الإنذار) أی : فیکون الإنذار داخلا فی التهدید ، فلذا لم ینص علیه (قوله : لأنه إبلاغ إلخ) أی : لأن الإنذار إبلاغ مصحوب بالتخویف وکان الأوضح ؛ لأنه تخویف مع إبلاغ ، وذلک کما قیل فی قوله تعالی : (قُلْ تَمَتَّعُوا فَإِنَّ مَصِیرَکُمْ إِلَی النَّارِ)(2) فصیغه تمتعوا مع ما بعدها تخویف بأمر مع إبلاغه عن الغیر ، والتهدید هو التخویف مطلقا سواء کان مصحوبا بإبلاغ أو لا بأن کان من عند نفسه فیکون أعم من الإنذار ؛ لأنه تخویف مقید والمقید 
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1- فصلت : 40.

2- إبراهیم : 30. 




وفی الصحاح : الإنذار تخویف مع دعوه (نحو : (اعْمَلُوا ما شِئْتُمْ)(1)) لظهور أن لیس المراد الأمر بکل عمل شاءوا (والتعجیز ، نحو : (فَأْتُوا بِسُورَهٍ مِنْ مِثْلِهِ)(2)) إذ لیس المراد طلب إتیانهم بسوره من مثله لکونه محالا ، والظرف ؛ أعنی : قوله : (مِنْ مِثْلِهِ) متعلق ب (فَأْتُوا) ... 

******

أخص من المطلق (قوله : وفی الصحاح إلخ) حاصله أن التهدید أعم من الإنذار ؛ لأن الإنذار تخویف مع دعوه لما ینجی من المخوف ، وأما التهدید : فهو تخویف مطلقا ، فالإنذار أخص من التهدید علی ما فی الصحاح ، وکذا علی ما قبله ، لکن الفرق بین ما فی الصحاح وما قبله من جهه أن الإنذار علی ما فی الصحاح لا یکون إلا من الرسول لکونه اعتبر فی مفهوم الدعوه ، والإنذار علی ما قبله یکون من الرسول ومن غیره ؛ لأنه اعتبر فی مفهومه الإبلاغ وهو أعم من الدعوه ؛ لأنه یکون من الرسول ومن غیره ؛ لأنه یقال لمن أعلم قوما بأن جیشا یصحبهم إنه أنذرهم ولو لم یرسل بذلک (قوله : والتعجیز) أی : أن صیغه الأمر قد تستعمل للتعجیز وذلک فی مقام إظهار عجز من یدعی أن فی وسعه وطاقته أن یفعل مثل الأمر الفلانی ؛ لأنه إذا حاول فعله بعد سماع صیغه الأمر ، ولم یمکنه فعله ظهر عجزه حینئذ. 

(قوله : لکونه محال) أی : لکون الإتیان بسوره من مثله محالا من جهه أن ذلک خارج عن وسعهم وطاقتهم ، فإذا حاولوا بعد سماع الصیغه ذلک الإتیان ولم یمکنهم ظهر عجزهم ، فإن قلت لم لا یکون المراد هنا من الصیغه الطلب ، وغایته أنه من التکلیف بالمحال لاستحاله وجود الإتیان من المثل والتکلیف بالمحال جائز أو واقع قلت القرائن هنا تعین إراده التعجیز لإقامه الحجه علیهم فی تلک الآیات ، والعلاقه بین الطلب والتعجیز ما بینهما من شبه التضاد فی متعلقهما ، فإن التعجیز فی المستحیلات والطلب فی الممکنات أو السببیه ؛ لأن إیجاب شیء لا قدره علیه یلزم التعجیز عنه (قوله : متعلق بفأتوا) أی : فهو ظرف لغو والضمیر لعبدنا أی : تعیینا ، والمعنی حینئذ : وإن کنتم فی ریب مما نزلنا علی عبدنا فأتوا من شخص مماثل لعبدنا فی کونه أمیا لا یکتب بسوره ، 
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1- فصلت : 40.

2- البقره : 23. 




والضمیر لعبدنا ، أو صفه لسوره والضمیر لما نزلنا أو لعبدنا ، فإن قلت : لم لا یجوز علی الأول أن یکون الضمیر لما نزلنا - قلت لأنه یقتضی ثبوت مثل القرآن فی البلاغه وعلو الطبقه بشهاده الذوق ؛ ... 

******

فالمأتی منه موجود والمأتی به معجوز عنه ومن علی هذا ابتدائیه (قوله : أو صفه إلخ) عطف علی قوله متعلق بفأتوا أی أو متعلق بمحذوف صفه لسوره فیکون الظرف مستقرا (قوله : والضمیر) أی : من مثله لما نزلنا أو لعبدنا أی : فیکون المعنی علی الأول : فأتوا بسوره من وصفها أنها من مثل ما نزلنا فی حسن النظم وغرابه البیان أی : من جنسه فتکون من تبعیضیه مشوبه ببیان ، وعلی الثانی : فأتوا بسوره کائنه من مثل عبدنا فمن علی هذا ابتدائیه ، ویراد علی هذا الوجه بمثل عبدنا مثله فی مطلق البشریه من غیر شرط الأمیه لعجز الکل - کذا فی ابن یعقوب ، فالمعجوز عنه علی کلا الوجهین هو السوره الموصوفه بصفه هی کونها من جنس المترل ، أو من مثل عبدنا ومعلوم أن الذی یفهم من مثل هذا الکلام عند امتناع الإتیان بالمأمور أن الامتناع لعدم القدره علی الموصوف مع وجوده بوصفه ، کما یقال ائتنی بثوب ملبوس للأمیر فملبوس الأمیر موجود ، وامتنعت القدره علیه ، أو لعدم القدره علی الموصوف لانتفاء وصفه ، فیلزم امتناع الإتیان به بذلک القید ، کما یقال ائتنی بثوب قدره أربعون ذراعا ، والفرض أنه لا ثوب موصوف بهذا الوصف ، وإنما کان المفهوم من مثل هذا الکلام عند امتناع الإتیان بالمأمور أن الامتناع لعدم القدره علی الموصوف مع وجوده بوصفه ولعدم القدره علی الموصوف لانتفاء وصفه ؛ لأن الوصف واقع فی حیز المأمور به فیفهم أن الامتناع لامتناع الوصف أو لامتناع تناول الموصوف لعدم القدره علیه (قوله : علی الأول) علی الاحتمال الأول وهو جعل الظرف لغوا متعلقا بفأتوا (قوله : قلت لأنه) أی : کون الضمیر راجعا لما نزلنا مع جعل الظرف لغوا متعلقا بفأتوا یقتضی إلخ ؛ وذلک لأن المعنی علیه فأتوا مما هو مماثل لما نزلناه من الکلام البلیغ بسوره ، ولا شک أن هذا یقتضی ثبوت مثل للقرآن فی البلاغه وعلو الطبقه ، وهذا غیر صحیح ؛ لأن القرآن لا مثل له. 

(قوله : بشهاده الذوق) متعلق بیقتضی أی أن ذلک الاقتضاء المذکور هو المفهوم من هذا الکلام عرفا کما یشهد بذلک الذوق السلیم ، فإنک إذا قلت : ائتنی ببیت
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إذ التعجیز إنما یکون عن المأتی به ، فکأن مثل القرآن ثابت لکنهم عجزوا عن أن یأتوا منه بسوره ، بخلاف ما إذا کان وصفا للسوره فإن المعجوز عنه هو السوره الموصوفه باعتبار انتفاء الوصف ، ... 

******

من الحماسه : وهی دیوان الشعر المتعلق بالشجاعه أفاد وجود الحماسه عرفا بشهاده الذوق ، وحمله علی مثل معنی ائتنی برجل أو جناح من العنقاء علی معنی أن العنقاء لم توجد فلا یوجد رجلها ولا جناحها : احتمال عقلی لا یرتکب فی تراکیب البلغاء بشهاده الذوق والاستعمال ، فلهذا تعین أن یکون الضمیر علی تقدیر کون الظرف لغوا عائدا لعبدنا لا لما نزلنا ولا یخفی أن هذا إنما یتم بناء علی أن إعجاز القرآن لکونه خارجا عن طوق البشر ، وأما إن قلنا إنه فی طوقهم وصرفوا عنه لم یفتقر لهذا (قوله : إذ التعجیز) أی : علی هذا الاحتمال إنما یکون عن المأتی به أی : وهو السوره أی : عن الإتیان بها مع وجود المأتی منه وهو المثل وهذا عله للاقتضاء (قوله : أن یأتوا منه) أی : من المثل الذی فرض موجودا (قوله : بخلاف ما إذا کان) أی : الظرف (قوله : فإن المعجوز عنه هو السوره الموصوفه) أی : فیکون الوصف فی حیز المأتی به فیکون معجوزا عنه (قوله : باعتبار انتفاء الوصف) متعلق بالمعجوز أی : أن السوره الموصوفه معجوز عنها باعتبار انتفاء وصفها وعدم وجوده ، فإن وصفها هو کونها من مثل المترل والمترل لا مثل له ، وإذا انتفی الوصف انتفی الموصوف من حیث هو موصوف ، والحاصل أن المعنی عند جعل الظرف صفه لسوره أنهم عاجزون عن الإتیان بسوره متصفه بکونها من مثل القرآن لکون هذا الوصف غیر ثابت لسوره ما فی الواقع ، وانتفاء ذلک الوصف فی الواقع لانتفاء المثل ، وحینئذ فلیس ذلک العجز إلا لانتفاء المثل من أصله ، إذ لو ثبت لثبت الوصف لسوره منه ، وقد یقال : إن العجز عن الإتیان بالسوره الموصوفه صادق بأن یکون لعدم قدره علی الموصوف مع وجوده بوصفه وصادق بما إذا کان لعدم القدره علی الموصوف لانتفاء وصفه ، وحینئذ فلا وجه لاقتصار الشارح علی کون العجز باعتبار انتفاء الوصف ، اللهم إلا أن یقال اقتصار الشارح علی ذلک ؛ لأنه الواقع ، لا لأن العجز منحصر فیه ، والحاصل أنه إذا کان المعنی : فأتوا من مثل ما نزلنا بسوره

ص: 411





فإن قلت : فلیکن التعجیز باعتبار انتفاء المأتی به منه قلنا احتمال عقلی لا یسبق إلی الفهم ، ولا یوجد له مساغ فی اعتبارات البلغاء واستعمالاتهم ؛ فلا اعتداد به ، ولبعضهم هنا کلام طویل لا طائل تحته (والتسخیر ، ... 

******

لزم وجود المثل للقرآن لوقوع المثل فی حیز المأتی منه ، والعرف قاض بذلک الاستعمال ، وإن کان المعنی فأتوا بسوره کائنه من مثل ما نزلنا فلا یقتضی وجود المثل للقرآن لوقوع المثل فی حیز المأتی به المعجوز عنه ، فإذا قلت ائتنی من مثل العنقاء بجناح اقتضی ذلک ثبوت مثلها بخلاف لو قلت : ائتنی بجناح من مثل العنقاء ، فإنه لا یقتضی ثبوته والذوق السلیم شاهد صدق بذلک (قوله : فإن قلت فلیکن إلخ) أی : فإن قلت عند جعل الظرف لغوا متعلقا بفأتوا ، وترجیع الضمیر لما نزلنا لا یجعل التعجیز باعتبار المأتی به حتی یلزم ثبوت المثل للقرآن ، بل یجعل التعجیز باعتبار انتفاء المأتی منه وهو المثل بأن یکون لهم قدره علی الإتیان بسوره من مثله ، إلا أن المثل منتف فهم قادرون علی الإتیان بسوره ، إلا أنه لا مثل له حتی یأتوا منه بسوره ، وحینئذ فلا یقتضی ثبوت المثل ولا ینتفی عجزهم باعتبار المأتی به ، وحاصل الجواب أن الاستقراء دل علی أن مثل هذا الترکیب یفهم منه الذوق أن التعجیز باعتبار المأتی به لا باعتبار المأتی منه ، وحینئذ فیفید ثبوت المثل فقوله قلنا احتمال إلخ أی : قلنا جعل التعجیز باعتبار المأتی منه احتمال عقلی بخلاف کون التعجیز باعتبار انتفاء الوصف فإنه شائع ؛ لأن القیود محط القصد (قوله : ولبعضهم إلخ) أراد به الطیبی فی حواشی الکشاف. 

(قوله : والتسخیر) أی : جعل الشیء مسخرا منقادا لما أمر به یعنی أن صیغه الأمر تستعمل للتسخیر ، وذلک فی مقام یکون المأمور به منقادا للأمر والعلاقه بین الطلب وبینه السببیه ؛ وذلک لأن إیجاب شیء لا قدره للمخاطب علیه بحیث یحصل بسرعه من غیر توقف یتسبب عنه تسخیره لذلک أی : جعله مسخرا منقادا لما أمر به ، وما ذکرناه فی معنی التسخیر - هو ما ذکره عبد الحکیم ، وذکر العلامه الیعقوبی : أن التسخیر هو تبدیل الشیء من حاله إلی حاله أخری فیها مهانه ومذله وقد کان موجودا ، وذکر أیضا أن الفرق بینه وبین التکوین أن التسخیر تبدیل من حاله إلی حاله
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نحو : (کُونُوا قِرَدَهً خاسِئِینَ)(1) والإهانه ، ... 

******

أخری أخس من الأولی ، والتکوین : الإنشاء من العدم إلی الوجود ، ویوجد استعمال صیغه الأمر فیه کقوله تعالی : (کُنْ فَیَکُونُ)(2) والتعبیر عن الإیجاد بکن إیماء إلی أنه یکون فی أسرع لحظه ، وأنه طائع لما یراد ، فکأنه إذا أمر ائتمر ویحتمل أن یکون التکوین أعم بأن یراد به مطلق التبدیل إلی حاله لم تکن ویراد بالتسخیر ما تقدم أی : التبدیل من حاله إلی أخری فیها مهانه ومذله. اه کلامه. 

وعلی هذا فالعلاقه بین الطلب والتسخیر المشابهه فی مطلق الإلزام ، فإن الوجوب إلزام المأمور والتسخیر إلزام الذل والهوان (قوله : (خاسِئِینَ)) أی : صاغرین مطرودین عن ساحه القرب والعز ووصف القرده به لتأکید ما تضمنه معناه ، ویصح أن یکون خاسئین خبرا بعد خبر لکان أی : کونوا جامعین بین القرده ، والخسء أی : الصغار والطرود ، ولا یرد علی هذا أن المبتدأ لا یقتضی أکثر من خبر واحد من غیر عطف إلا بشرط أن یکون الخبران فی معنی خبر واحد نحو : هذا حلو حامض ، وقرده خاسئین : لیس من هذا ؛ لأن کل واحد منهما مستقل بإفاده الصغار والذل ، فالذی یفهم من مجموعهما یفهم من کل واحد منهما ؛ لأنا نقول الحق أن الأخبار المتعدده إذا لم تکن فی معنی الخبر الواحد یجوز فیها العطف وعدمه ومنه وهو الغفور الودود الآیه ، ویصح أن یکون خاسئین حالا من اسم کان ، ولا یراد علی هذا أن کان لا تعمل إلا فی المبتدأ والخبر ؛ لأن عدم عمل کان فی الحال مبنی علی عدم دلالتها علی الحدث ، والصحیح دلالتها علیه ، واعلم أن صیغه الأمر إذا استعملت فی التسخیر أو فی الإهانه الآتیه یحتمل أن تکون إنشاء أی : إظهار لمعناها وهو الذله والحقاره ، ویحتمل أن تکون إخبارا بالحقاره والمذله فکأنه قیل علی هذا هم بحیث یقال فیهم إنهم أذلاء محتقرون ممسوخون وکونها للإخبار فی الإهانه أظهر منه فی التسخیر (قوله : والإهانه) وهی إظهار ما فیه تصغیر المهان وقله المبالاه به ، وحاصله أن صیغه الأمر ترد للإهانه وذلک إذا استعملت فی مقام عدم الاعتداد بشأن المأمور علی أی وجه کان والعلاقه بین الأمر 
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1- البقره : 65.

2- یس : 82. 




نحو : (کُونُوا حِجارَهً أَوْ حَدِیداً)(1) إذ لیس الغرض أن یطلب منهم کونهم قرده أو حجاره لعدم قدرتهم علی ذلک ، لکن فی التسخیر یحصل الفعل ؛ أعنی : صیرورتهم قرده ، وفی الإهانه لا یحصل ؛ إذ المقصود قله المبالاه بهم. 

******

والإهانه اللزوم ؛ لأن طلب الشیء من غیر قصد حصوله لعدم القدره علیه مع کونه من الأحوال الخسیسه یستلزم الإهانه أو العلاقه المشابهه فی مطلق الإلزام ؛ لأن الوجوب إلزام المأمور والإهانه إلزام الذل والهوان - تأمل. 

(قوله : نحو (کُونُوا حِجارَهً أَوْ حَدِیداً)) أی : ونحو : (ذُقْ إِنَّکَ أَنْتَ الْعَزِیزُ الْکَرِیمُ)(2) لأنه لیس المراد الأمر بذوقه العذاب ؛ لأن الکافر حال الخطاب بالصیغه فی غصص المذوق ومحنه. 

(قوله : إذ لیس إلخ) عله لمحذوف أی : فالغرض من الأمرین التسخیر والإهانه ، لا الطلب إذ لیس إلخ (قوله : لکن فی التسخیر) لما أفاد اشتراک التسخیر والإهانه فی عدم القدره فربما یتوهم عدم الفرق بینهما ، وحینئذ فلا وجه لکون الأمر فی المثال الأول للتسخیر ، وفی الثانی : للإهانه ، فاستدرک علی ذلک ببیان الفرق ، وحاصل ما ذکره من الفرق بین التسخیر والإهانه اللذین دلت علی إرادتهما القرائن فی الأمرین أن التسخیر یحصل فیه الفعل حال إیجاد الصیغه ، فإن کونهم قرده أی : مسخهم وتبدیلهم بحال القرده واقع حال إیجاد الصیغه والإهانه لا یحصل فیها الفعل أصلا ؛ لأن المقصود فیها تحقیر المخاطبین وقله المبالاه بهم لا حصول الفعل فقول الشارح ، لکن فی التسخیر یحصل الفعل أی : حال إیجاد الصیغه وقوله وفی الإهانه لا یحصل أی : الفعل أصلا وقوله ، إذ المقصود أی : من الإهانه قله المبالاه بهم أی : لا حصول الفعل ، واعلم أن التحقیر قریب من الإهانه وقد استعملت صیغه الأمر فیه فی قوله تعالی حکایه عن موسی ألقوا ما أنتم ملقون أی : إن ما جئتم به من السحر حقیر بالنسبه للمعجزه ، وإنما قلنا : إنه قریب منها ؛ لأن کل محتقر فی الاعتقاد ، أو فی الظاهر فهو مهان فی ذلک الاعتقاد ، أو الظاهر وإن کانت الإهانه إنما تکون بالقول أو بالفعل والاحتقار کثیرا ما یقع فی الاعتقاد ، والحاصل 
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1- الإسراء : 50.

2- الدخان : 49. 




(والتسویه نحو : (فَاصْبِرُوا أَوْ لا تَصْبِرُوا)(1)) ففی الإباحه کأن المخاطب توهم أن الفعل محظور علیه فأذن له فی الفعل مع عدم الحرج فی الترک ، وفی التسویه کأنه توهم أن أحد الطرفین من الفعل والترک أنفع له وأرجح بالنسبه إلیه فدفع ذلک وسوی بینهما. 

******

أنه إن شرط فی الإهانه وهی التصغیر إظهار ذلک قولا أو فعلا کما قلنا کانت أخص من مطلق التحقیر ، وإن لم یشترط فیها ذلک کانا شیئا واحدا (قوله : والتسویه) یعنی صیغه الأمر تستعمل للتسویه بین شیئین وذلک فی مقام توهم أن أحدهما أرجح من الآخر ، کقوله تعالی (أَنْفِقُوا طَوْعاً أَوْ کَرْهاً لَنْ یُتَقَبَّلَ مِنْکُمْ)(2) فإنه ربما یتوهم أن الإنفاق طوعا مقبول دون الإکراه فسوی بینهما فی عدم القبول وکقوله تعالی : (فَاصْبِرُوا أَوْ لا تَصْبِرُوا) فإنه ربما یتوهم أن الصبر نافع ، فدفع ذلک بالتسویه بین الصبر وعدمه ، فلیس المراد بالصیغه فی المحلین الأمر بالإنفاق ولا الأمر بالصبر ، بل المراد کما دلت علیه القرائن التسویه بین الأمرین کما قلنا ، والعلاقه بینها وبین الأمر التضاد ؛ لأن التسویه بین الفعل والترک تضاد إیجاب أحدهما هذا ، واعترض بعضهم کون صیغه الأمر تستعمل للتسویه بأن التسویه قد تستفاد من الترکیب الذی فیه النهی کما فی الآیه الثانیه ، فیلزم أن یکون النهی للتسویه ، ولم یقل بذلک أحد ، فالظاهر أن التسویه لأو لا لصیغه الأمر ورد ذلک بأنهم صرحوا بأن النهی یکون للتسویه أیضا وجعلوا منه قوله تعالی أو لا تصبروا ، وبأن أو لأحد الشیئین أو الأشیاء ، فلا دلاله لها علی التسویه - تأمل. اه غنیمی. 

(قوله : ففی الاباحه إلخ) هذا شروع فی الفرق بین الإباحه المتقدمه والتسویه المذکوره هنا ، وکأن سائلا سأله وقال له أحدهما لازم للآخر فما الفرق ، وحاصل الفرق بینهما أن الإباحه یخاطب بها من هو بصدد أن یتوهم المنع من الفعل فیخاطب ، بالإذن فی الفعل مع عدم الحرج فی الترک کما فی قوله تعالی : (وَإِذا حَلَلْتُمْ فَاصْطادُوا)(3) والتسویه 
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1- الطور : 16.

2- التوبه : 35.

3- المائده : 2. 




(والتمنی ، نحو : 

ألا أیّها اللیل الطویل ألا انجلی)

بصبح وما الإصباح منک بأمثل (1)

إذ لیس الغرض طلب الانجلاء من اللیل ؛ إذ لیس ذلک ... 

******

یخاطب بها من هو بصدد أن یتوهم أن أحد الطرفین المذکورین فی محلهما من الفعل ومقابله أرجح من الآخر وأنفع منه ، فیدفع ذلک ویسوی بینهما ، والأقرب کما قال العلامه الیعقوبی أن الصیغه فی التسویه إخبار دون الإباحه ، ویحتمل أنها لإنشاء التسویه والإخبار بالإباحه علی بعد (قوله : والتمنی) أی : تستعمل صیغه الأمر فی التمنی وهو طلب الأمر المحبوب الذی لا طماعیه فیه ، والعلاقه بین الأمر وبینه الإطلاق والتقیید ؛ لأن الأمر طلب علی وجه الاستعلاء فأطلق عن قیده ، ثم قید بالمحبوب الذی لا طماعیه فیه أو السببیه ؛ لأن طلب وجود الشیء الذی لا إمکان له سبب فی تمنیه (قوله : نحو ألا أیها إلخ) هذا البیت من معلقه امرئ القیس المشهوره التی أولها قفا نبک إلخ ، وقبل البیت المذکور : 

ولیل کموج البحر أرخی سدوله 

علیّ بأنواع الهموم لیبتلی 

فقلت له لما تمطّی بصلبه 

وأردف أعجازا وناء بکلکل 

ألا أیّها اللیل الطویل ألا انجلی 

بصبح وما الإصباح منک بأمثل 

فیا لک من لیل کأنّ نجومه 

بکل مغار الفتل شدّت بیذبل.

(قوله : ألا انجلی) الیاء فیه ثابته لإشباع الکسره ، لا أنها من أصل الکلمه کقوله : ألم یأتیک والأنباء تنمی. 

کذا ذکر بعضهم ، وفی الأطول : لا یبعد أن یقال الیاء ترد لما هو أصل ، إذ الضروره ترد الکلمه إلی أصلها ولیست للإشباع ، وإلا لما رسمت ، وقال بعض الأفاضل : الیاء فی انجلی ثابته فی کل النسخ لکن لیست للإشباع ، بل یاء الفاعله ، وحینئذ ، فالمراد من اللیل اللیله ولو کانت للإشباع ما رسمت وربما کان فی قول الشارح ولاستطالته تلک 
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1- البیت من الطویل ؛ وهو لامرئ القیس فی دیوانه ص 18 ، والأزهیه ص 271 ، وخزانه الأدب 2 / 326 ، 327 ، ولسان العرب شلل ، وبلا نسبه فی جواهر الأدب ص 78. ص 78. 




فی وسعه ، لکنه یتمنی ذلک تخلصا عما عرض له فی اللیل من تباریح الجوی ولاستطالته تلک اللیله کأنه لا طماعیه له فی انجلائها ؛ فلهذا یحمل علی التمنی دون الترجی. 

(والدعاء) أی : الطلب علی سبیل التضرع (نحو : (رَبِّ اغْفِرْ لِی)(1) ، 

******

اللیله إشاره إلیه ، والمراد بالانجلاء : الانکشاف ، وبالإصباح : ظهور ضوء الصبح وهو الفجر وأول النهار ، فکأنه یقول : انکشف أیها اللیل الطویل طولا لا یرجی معه الانکشاف ، وقوله : وما الإصباح منک بأمثل أی : بأفضل کلام تقدیری ، کأنه یقول هذا اللیل لا طماعیه فی زواله لطوله طولا لا یرجی معه الانکشاف وعلی تقدیر الانکشاف ، فالإصباح لا یکون أفضل منه عندی لمقاساتی الهموم والأحزان فیه کما أقاسیها فی اللیل ، فاللیل قد شارک النهار فی مقاساه الهموم لاشتراکهما فی علتها وهی فراق الحبیب فطلب النهار لیس لخلوه عنها ، بل لأن بعض الشر أهون من بعض (قوله : فی وسعه) أی : وسع اللیل وقد یقال : إنه یجوز التکلیف بما لیس فی الوسع ؛ لأن التکلیف بالمحال جائز فیمکن أن یکون هذا منه ، فالأحسن فی التعلیل أن یقول ؛ لأن اللیل لیس مما یؤمر ویخاطب ؛ لأنه ینبغی أن یکون المکلف عاقلا یفهم الخطاب (قوله : یتمنی ذلک) أی : الانجلاء فکأنه یقول لیتک تنجلی (قوله : من تباریح الجوی) التباریح بالحاء المهمله الشدائد جمع تبریح بمعنی الشده والجوی بالجیم الحرقه وشده الوجد من حزن أو عشق (قوله : ولاستطالته إلخ) عله مقدمه علی المعلول وهو قوله کأنه لا طماعیه أی : وکأنه لا طماعیه له فی انجلاء تلک اللیله لاستطالتها أی : لعدها طویله جدا وهو عطف علی طوله إذ لیس فی وسعه فهو دلیل آخر علی أنه لیس الغرض طلب الانجلاء فکان للتعلیل (قوله : فلهذا) أی : فلأجل عدم الطماعیه فی الانجلاء والانکشاف حمل الأمر علی التمنی لیناسب حال التشکی من الأحزان والهموم وشدتها ؛ لأنه لا یناسبها إلا عدم الطماعیه فی انجلاء اللیل ؛ وذلک لأنها لکثرتها ولزومها للیل یعد اللیل معها مما لا یزول ، ولذا جرت العاده بأن من وقع فی ورطه وشده یتسارع بالإیاس ویتشکی منها مظهرا لبعد النجاه وما لو کانت مرجوه الانکشاف لم تستحق التشکی من لیلها الملازمه له (قوله : والدعاء) هو کما قال الشارح الطلب 
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1- الأعراف : 151. 




والالتماس ؛ کقولک لمن یساویک رتبه : افعل ؛ بدون الاستعلاء) والتضرع ، فإن قیل : أی حاجه إلی قوله : بدون الاستعلاء مع قولک : لمن یساویک رتبه قلت : قد سبق أن الاستعلاء لا یستلزم العلو ... 

******

علی سبیل التضرع أی : التذلل والخضوع ، سواء کان الطالب أدنی أو أعلی أو مساویا فی الرتبه ، وعلی هذا لو قال العبد لسیده علی وجه الغلظه : أعتقنی کان أمرا ، ولذلک یعد الأمر من العبد سوء أدب ؛ لأن الأمر لا یکون إلا مع استعلاء کما تقدم ، والعلاقه بینه وبین الأمر : الإطلاق والتقیید ، وکذا یقال فی الالتماس الآتی (قوله : والالتماس) ویقال له السؤال (قوله : لمن یساویک رتبه) أی : فی الرتبه وانظر هل المراد المساواه فی نفس الأمر ، أو ولو بحسب زعم المتکلم ، ولعل الثانی هو الظاهر (قوله : بدون الاستعلاء) أی : حال کون ذلک القول کائنا بدون الاستعلاء أی : إظهار العلو المعتبر فی الأمر أی : وبدون التضرع المعتبر فی الدعاء فقوله بدون الاستعلاء قید فی الالتماس ، ولا یتأتی فی الدعاء ، ثم إن ظاهر ما تقرر أن مناط الأمریه فی الطلب هو الاستعلاء ولو من الأدنی ومناط الدعاء فی الطلب التضرع والخضوع ولو من الأعلی کالسید مع عبده ، ومناط الالتماس فی الطلب هو التساوی مع نفی التضرع والاستعلاء ، وعلی هذا إذا صدر الطلب من الأعلی للأدنی فی الرتبه : کالسید مع عبده ، أو صدر من الأدنی للأعلی رتبه من غیر استعلاء ولا تخضع لم یسم بواحد من هذه الثلاثه وهو بعید ، والظاهر أنه التماس ، وحینئذ فالمدار فیه علی نفی الاستعلاء والتضرع ، سواء صدر من الأعلی أو من الأدنی رتبه أو من الشخص لمساویه ، وحینئذ فلا مفهوم لقول المصنف لمن یساویک کما هو المستفاد من کلامهم ، ولعل المصنف إنما خص المساوی بالذکر نظرا للشأن ؛ لأن الطلب بدون استعلاء وتخضّع شأنه أن یکون من المساوی - کذا قرر شیخنا العدوی. 

(قوله : أی حاجه إلی قوله بدون الاستعلاء مع قوله لمن یساویک رتبه) مع أن المساواه تستلزم عدم الاستعلاء (قوله : قد سبق أن الاستعلاء لا یستلزم العلو) أی : لا یکون لازما للعلو ، بل قد یوجد العلو بدون استعلاء ، وقد یوجد الاستعلاء بدون علو ؛ لأن الاستعلاء کما مر عد الآمر نفسه عالیا بأن یکون الطلب الصادر منه علی وجه

ص: 418





فیجوز أن یتحقق من المساوی ، بل من الأدنی أیضا. 

(ثم الأمر قال السکاکی : حقه الفور لأنه الظاهر من الطلب) عند الإنصاف کما فی الاستفهام والنداء (ولتبادر الفهم ... 

******

الغلظه ، وهذا المعنی أی : جعل الآمر نفسه عالیا فی أمره یصح من المساوی فی نفس الأمر ومن الأدنی ، لأن دعاوی النفس أکثر من أن تحصی ، وحینئذ فیحتاج لقوله بدون استعلاء مع قوله لمن یساویک لإخراج الأمر (قوله : فیجوز أن یتحقق) أی الاستعلاء من المساوی ؛ لأن المنافی للمساواه إنما هو العلو لا الاستعلاء. 

(قوله : ثم الأمر) أی : صیغته (قوله : قال السکاکی حقه الفور) أی : حقه أن یدل علی وجوب حصول الفعل المأمور به عقیب ورود الأمر فی أول أوقات الإمکان وجواز التراخی مفوض إلی القرینه وهذا مذهب بعض الأصولیین أیضا فإذا قیل افعل معناه : افعل فورا ، ولا یدل علی التراخی إلا بالقرینه ، ومتی انتفت انصرف للفور ومن جمله ما رد به علی ذلک القول أنه لو کان مدلول الأمر الفور لغه لاحتیج لزیاده الفور فی حده ومقابل هذا القول یقول : إن صیغه الأمر مدلولها طلب ماهیه الفعل مطلقا لا بقید المره أو التکرار ولا بقید الفوریه أو التراخی فیکون المأمور ممتثلا للأمر بالإتیان بالفعل المأمور به علی سبیل الفور أو التراخی ولا یتعین أحدهما فی مدلولها إلا بقرینه (قوله : لأنه الظاهر من الطلب) أی : إنما کانت صیغه الأمر حقها الفور ؛ لأن کون الفعل المطلوب بها مطلوبا علی الفور هو الظاهر من الطلب ؛ لأن مقتضی الطبع فی کون الشیء مطلوبا أنه لا یطلب حتی یحتاج لوقوعه فی الحین ، کما إذا قلت اسقنی فالمراد طلب السقی حینئذ ، وهذا شأن الطلب فی الجمله عند الإنصاف وکل ما یعرض من غیر هذا فلیس من مقتضی الطلب ، ولا یخفی أن بیان کون الفور والظاهر بما ذکر مشتمل علی إثبات اللغه بالعقل ، مع أنها لا تثبت إلا بالنقل ، وأیضا استفاده فور السقی إنما هی لقرینه العطش (قوله : عند الإنصاف) أی : عند إنصاف النفس لا عند الحمیه والجدال (قوله : کما فی الاستفهام والنداء) فإنه لا خفاء أنهما یقتضیان الفور ، فالأول : یقتضی فوریه الجواب عن المستفهم عنه ، والثانی : یقتضی فوریه إقبال المنادی ولا یظهر لاقتضائهما

ص: 419





عند الأمر بشیء بعد الأمر بخلافه إلی تغییر) الأمر (الأول دون الجمع) بین الأمرین (وإراده التراخی) فإن المولی إذا قال لعبده قم ، ثم قال له قبل أن یقوم : اضطجع حتی المساء یتبادر الفهم إلی أنه غیر الأمر بالقیام إلی الأمر بالاضطجاع ، ولم یرد الجمع بین القیام والاضطجاع ... 

******

الفوریه سبب سوی کونهما للطلب مع اشتراط إمکان المطلوب والأمر کذلک ، فیشارکهما فی اقتضاء الفوریه ، ولا یقال : إن هذا قیاس فی اللغه ، واللغه لا تثبت بالقیاس علی التحقیق ؛ لأنا نقول لیس المراد القیاس به ، بل المراد أن هذا قرینه مقویه علی أن حقه الفور - کذا ذکره الشیخ یس ، واعترضه العلامه الیعقوبی : بأن الأمر إن لم یکن مقیسا علیهما. فلا معنی لدلالتهما علی أن الأمر یعتبر فیه ما یعتبر فیهما. 

(قوله : عند الأمر بشیء) أی : بفعل من الأفعال (قوله : بخلافه) أی : بضده کما یظهر من تمثیل الشارح ، وقوله بعد الأمر بخلافه أی : وقبل فعل ذلک الخلاف (قوله : إلی تغییر الأمر الأول) متعلق بتبادر أی : یتبادر الفهم فیما ذکر إلی تغییر المتکلم بالصیغه الأمر الأول بالأمر الثانی (قوله : دون الجمع وإراده التراخی) أی : من غیر أن یتبادر أن المتکلم أراد الجمع بین الفعلین المأمور بهما ومن غیر أن یتبادر أن المتکلم أراد جواز التراخی فی أحد الأمرین حتی یمکن الجمع بینهما ، وبهذا تعلم أن الجمع والتراخی متقاربان ؛ لأنه متی جاز التراخی أمکن الجمع ؛ لأن أحد الأمرین أو کلاهما علی التراخی ، ویلزم من تغییر الأول کونه علی الفور حیث غیره بما یعقبه فیثبت به المطلوب من کونه علی الفور - کذا قرر ابن یعقوب ، ومقتضی کلام الشارح أن المعنی من غیر أن یتبادر أن المتکلم أراد الجمع بین الأمرین مع إراده تراخی أحدهما (قوله : حتی المساء) أی : إلی المساء فهی غایه والغایه لا بد لها من مبدأ والمناسب هنا أن مبدأها عقب ورود الصیغه أی : اضطجع زمانا طویلا من هذا الوقت إلی المساء ، وإنما قید بذلک لیتحقق التراخی ، فإنه إذا قال : قم ، ثم قال : اضطجع ، وفعل العبد کلیهما علی التعاقب یکون ممتثلا علی الفور ، بخلاف ما إذا أمره بعد الأمر بالقیام بالاضطجاع زمانا ، فإنه یفهم منه أنه غیر الأمر الأول بالأمر الثانی ، ویلزم من تغییر الأول أنه علی الفور حیث غیره بما ینفیه.
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مع تراخی أحدهما ؛ (وفیه نظر) لأنا لا نسلم ذلک عند خلو المقام عن القرائن. 

(ومنها) أی : من أنواع الطلب (النهی) وهو طلب الکف عن الفعل استعلاء 

******

(قوله : مع تراخی أحدهما) أی : القیام والاضطجاع أی : أحد کان وإراده القیام فقط وهم ویرد هذا الدلیل الذی ذکره المصنف بأن تغییر الأمر الأول بالثانی ، واقتضاء الفوریه إنما نشأ من القرینه وهی قوله : إلی المساء فی المثال ؛ لأن العاده جاریه بأن مطلق القیام لا یراد به التأخیر إلی اللیل ولما أمره بالاضطجاع المبدوء بوقت ورود الصیغه إلی المساء فهم تغییر الأول فلو خلا الکلام عن القرینه کما قال له : قم ، ثم قال له : اضطجع من غیر أن یزید إلی المساء لم یتبادر التغییر (قوله : وفیه نظر) أی : فیما قاله السکاکی من اقتضاء الأمر الفوریه نظر والنظر فیه راجع للنظر فی دلیله ، ویحتمل أن المراد وفیه أی : فی کل من دلیلیه نظر (قوله : لأنا لا نسلم ذلک) أی : ما ذکر من الدلیلین أعنی : التبادر والظهور. (قوله : عند خلو المقام من القرائن) أی : وأما المثال المذکور ففیه قرینه علی الفوریه وهو قوله : حتی المساء المقتضی مبدأ وهو عقب ورود الصیغه أعنی : قول السید اضطجع ، والحاصل أن الفوریه والتراخی إنما یستفادان من القرائن ، فإن انتفت تعین أن یکون المراد طلب الماهیه مطلقا (قوله : وهو طلب الکف) أی : الطلب اللفظی المفید للکف عن الفعل ؛ لأن المراد النهی اللفظی ؛ لأنه هو الذی من أقسام الإنشاء لا النهی النفسی. 


[ومن أنواع الطلب : النهی]

(قوله : طلب الکف عن الفعل) أی : من حیث إنه کف عن فعل فلا ینتقض بکف ؛ لأنه لیس طلبا للکف عن الفعل من حیث إنه کف عن فعل ؛ لأنه لما اقتصر علیه صار المقصود منه نفس الکف من حیث إنه فعل لا من حیث إنه کف عن فعل آخر وإن کان لازما ، ولا یخرج عن التعریف لا تترک الفعل ؛ لأنه طلب کف عن فعل آخر هو الترک ، وقوله : طلب الکف عن الفعل أی : الانتهاء عنه بالاشتغال بضده أی : أو طلب ترک الفعل علی الخلاف الآتی ، ولعل الشارح اقتصر علی الأول ولم یتعرض للثانی هنا إشاره إلی أرجحیه القول الأول (قوله : استعلاء) أی : علی طریق طلب العلو وقد
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(وله حرف واحد وهو لا الجازمه فی قولک : لا تفعل ، وهو کالأمر فی الاستعلاء) لأنه المتبادر إلی الفهم ... 

******

تقدم ما فیه فی الأمر (قوله : وله حرف واحد) أی : لا حرفان ، ولو قال : وله صیغه واحده کان أحسن ؛ لیفید أنه لیس له صیغه أخری ، کما أنه لیس له حرف آخر (قوله : لا الجازمه فی قولک لا تفعل) أی : فی قولک ابتداء لا تفعل ، واحترز بذلک عن لا النافیه التی تجزم إذا صلح قبلها کی نحو : جئته لا یکن له علیّ حجه ، وربطت الفرس لا تنفلت ، وأوثقت العبد لا یفر ، فلیست من حروفه خلافا لمن قال : إنها من حروفه ، بناء علی أنها من جنس حرف الجزم ، وإن کان معناها النفی ، وإلی الجزم بها فی تلک الحاله ذهب ابن مالک وولده ، ووجهه الفراء بأن الجزم علی تأویل إن لم أوثقه یفر ، وإن لم أربطها تنفلت ، وخالف الخلیل وسیبویه وسائر البصریین فی ذلک ، وقالوا : بوجوب الرفع ، وقول المصنف : لا الجازمه أی : لفظا أو محلا نحو : لا تفعلن یا زید ، ولا تضربن یا هندات (قوله : وهو کالأمر فی الاستعلاء) أی : فکما أن صیغه الأمر موضوعه لطلب الفعل استعلاء ، کذلک صیغه النهی موضوعه لطلب الترک استعلاء ، وقول الشارح : لأنه أی : الاستعلاء المتبادر للفهم أی : والتبادر أماره الحقیقه ؛ لأنه ناشیء عن کثره الاستعمال ، فإذا کان بلا قرینه دل علی الحقیقه ، واعلم أن صیغه النهی اختلافا کالاختلاف فی صیغه الأمر من کونها موضوعه لطلب الترک الجازم وهو الحرمه ، أو الغیر الجازم وهو الکراهه ، أو القدر المشترک بینهما : وهو طلب الترک استعلاء فیشمل التحریم والکراهه ، والأول : هو قول الجمهور ، والأخیر : هو قول المصنف وهو کالأمر فی الاستعلاء ، وأما لفظ نهی فمدلول الصیغه التی تستعمل للتحریم والکراهه اتفاقا ، وقید المصنف التشبیه بالأمر بالاستعلاء لیفید أنه لیس فیه ما قیل فی الأمر بالنسبه إلی الفور والتکرار ، فإن النهی للفور والتکرار جزما ؛ لأنه لدفع المفسده ، فعلی هذا إذا قیل : لا تشرب الخمر لا یعد ممتثلا للنهی إلا إذا کف فی الحال ، فلو شرب بعد النهی ، ثم کف لا یکون ممتثلا لعدم الفور الذی اقتضاه النهی ، والمراد بتکرار الکف دوامه ، فإذا عاد بعد الکف لا یکون ممتثلا ، وقال السکاکی : الأشبه أن النهی والأمر إن وردا لقطع الواقع
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(وقد یستعمل فی غیر طلب الکف) عن الفعل ؛ کما هو مذهب البعض (أو) طلب (الترک) کما هو مذهب البعض ، فإنهم اختلفوا فی أن مقتضی النهی کف النفس عن الفعل ... 

******

کأن یقال للمتحرک : أسکن ، أو لا تتحرک کان مدلولهما المره ، وإن وردا لاتصاله فمدلولهما الاستمرار کأن یقال للمتحرک : تحرک ، أو لا تسکن ، ومحصله أن کلا من الأمر والنهی المطلق لا دلاله له علی شیء من التکرار وعدمه ، بل کل منهما مفوض إلی القرینه ، فإن کان المراد منهما معا قطع الفعل الواقع فی الحال کانا للمره ، وإن کان المراد منهما اتصال الفعل الواقع کانا للاستمرار والدوام فی جمیع الأزمنه التی یقدر المکلف علیها ، وما قاله خلاف التحقیق ، والتحقیق عندهم الأول (قوله : وقد یستعمل) أی : النهی بمعنی صیغته ، وحاصله أن صیغه النهی قد تستعمل فی غیر ما وضعت له علی جهه المجاز : کالتهدید والدعاء والالتماس ، واختلف فیما وضعت له فقیل : إنها وضعت لطلب کف النفس بالاشتغال بأحد أضداده ، وقیل : إنها وضعت لطلب ترک الفعل أی : لطلب عدمه (قوله : فی غیر طلب الکف) الإضافه للعهد أی : الطلب الذی مع الاستعلاء السابق بأن یکون لا طلب أصلا ، أو طلب بدون استعلاء ، وقوله : کما هو أی : طلب الکف عن الفعل مذهب البعض أی : کما هو معناه الأصلی علی مذهب البعض : وهم الأشاعره ، فإنهم یقولون : إن مدلول النهی : طلب الکف عن الفعل استعلاء ، فمتعلقه أن المطلوب به فعل هو کف النفس عن الفعل ، وکلامه یقتضی أن النهی حقیقه فی الطلب المذکور الأعم من التحریم والکراهه ، کما اقتضی کلامه سابقا أن الأمر حقیقه فیما یعم الإیجاب والندب ، والجمهور علی أن النهی حقیقه فی التحریم ، والأمر حقیقه فی الإیجاب (قوله : کما هو) أی : طلب الترک مذهب البعض أی : کما هو المعنی الأصلی للنهی علی مذهب البعض : وهو أبو هاشم الجبائی وکثیر من المعتزله ، فیقولون : إن مدلول النهی طلب عدم الفعل فمتعلقه أی : المطلوب به هو عدم الفعل المعبر عنه بالترک ، واستدل الأولون وهم الأشاعره بأن عدم الفعل نفی محض وهو غیر مقدور للمکلف ولا یکلف إلا بالأفعال لکونها المقدوره للشخص ، وبأن عدم الفعل مستمر من الأزل فلا یکون أثرا
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بالاشتغال بأحد أضداده ، أو ترک الفعل ؛ ...

******

للقدره الحادثه ، فتعین أن یکون متعلق النهی الکف المذکور ، إذ هو فعل یحصل بشغل النفس بضد المنهی عنه ، وأجاب أبو هاشم : بأن دوام عدم الفعل واستمراره مقدور باعتبار أن الشخص قادر أن یفعل ذلک الفعل فیزول استمرار عدمه فعدم الفعل من هذه الجهه یکون مقدورا وصالحا ؛ لأن یکون أثرا للقدره الحادثه ، واستدل أبو هاشم لما قال : بأن الناس یمدحون من دعی إلی الزنی وترکه ، وإن لم یخطر ببالهم أنه فعل الضد ، ورد علیه بأنا لا نسلم أنهم یمدحونه علی عدم الفعل ، بل یمدحونه علی فعل الضد وهو کف النفس عن الزنی بالاشتغال بغیره ، فتحصل من هذا أن الأشاعره یقولون : المطلوب بالنهی الکف ، والمعتزله یقولون : المطلوب به الترک ، فعلی الأول لا یحصل الامتثال بالترک لا عن قصد : کأن ترک ذاهلا أو ناسیا ؛ لأن الکف یستدعی تقدم الشعور بالمکفوف عنه ، ویحصل الامتثال بالترک المذکور علی الثانی ؛ لأن عدم الفعل لا یستدعی الشعور به ، فإن قلت یلزم علی الأول إثم من ترک شرب الخمر مثلا ذهولا أو نسیانا لعدم امتثاله ولا قائل بذلک - قلت : الامتثال شرط الثواب ، وأما انتفاء الإثم فیکفی فیه عدم الفعل ، وعلی القول الثانی : وهو أن المکلف به عدم الفعل یکون من لم یفعل المنهی آتیا بمقتضی النهی کما قلنا ، لکن لا بد فی الثواب من نیه الترک المستلزمه للشعور ، ثم إن قولهم إن کف دواعی النفس یحصل بشغلها بالضد یبطل بمن لا داعیه له : کالأنبیاء ، وأیضا حاصل کف الدواعی عدم العمل بمقتضاها بسبب التلبس بالضد ، وذلک هو حاصل القول الأخیر ، فقد عاد الأمر إلی أنه لا قدره علی المنهی بسبب التلبس بالضد مطلقا ، والإثم ساقط بعدم التلبس بالفعل المنهی عنه ولو بلا شعور ، والثواب لا بد فیه من النیه علی کلا القولین ، ولذا قیل : إن القول الأول قریب من الثانی ، وإن الخلف بینهما لا تظهر له ثمره بینه. اه یعقوبی. 

(قوله : بالاشتغال إلخ) متعلق بمحذوف أی : ویتحقق کف النفس عن الفعل بالاشتغال إلخ ، ولیس متعلقا بکف لاقتضائه أن مدلول النهی الکف مع الاشتغال مع أن مدلوله الکف فقط - کذا قرر شیخنا العدوی.
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وهو نفس أن لا تفعل (کالتهدید ؛ کقولک لعبد لا یمتثل أمرک : لا تمتثل أمری) وکالدعاء والالتماس ؛ وهو ظاهر ... 

******

(قوله : وهو نفس أن لا تفعل) أی : نفس عدم الفعل وفسره بذلک ؛ لأن الترک یطلق علی انصراف القلب عن الفعل وکف النفس عنه وعلی فعل الضد وعلی عدم فعل المقدور قصدا علی ما فی المواقف ، وهذه المعانی لیس شیء منها بمراد هنا ، وإنما المراد عدم فعل المقدور مطلقا - کذا فی عبد الحکیم ، وإذا علمت أن الترک یطلق علی ما ذکر ، فلا اعتراض علی الشارح فی تفسیره الترک بعدم الفعل (قوله : کالتهدید) أی : کالتخویف والتوعد ، وهذا مثال لغیر الطلب الذی تستعمل فیه صیغه النهی مجازا (قوله : لا تمتثل أمری) أی : اترک أمری ، وإنما کان هذا تهدیدا للعلم الضروری بأن السید لا یأمر عبده بترک امتثال أمره ؛ لأن المطلوب من العبد الامتثال لا عدمه ودل علی التوعد استحقاقه العقوبه بعدم الامتثال والتهدید خبر فی المعنی ، إذ کأنه قال له : ستری ما یلزمک علی ترک الأمر ، والعلاقه بین النهی والتهدید السببیه ؛ لأن النهی عن الشیء یتسبب عنه التخویف علی مخالفته. 

(قوله : وکالدعاء والالتماس) عطف علی قوله کالتهدید ، وأورد علیه أنه لا یصح التمثیل بهما لاستعمال صیغه النهی فی غیر طلب الکف أو الترک ؛ لأن کلا منهما طلب کف علی القول الأول ، وطلب ترک علی القول الثانی لا علی سبیل الاستعلاء ، وقد یجاب بأن فی کلام المصنف حذفا ، والتقدیر وقد تستعمل فی غیر طلب الکف استعلاء وهذا صادق بغیر الطلب أصلا کالتهدید وبالطلب لا علی وجه الاستعلاء کالدعاء والالتماس کما ترشد إلیه إعاده الکاف ، أو أن إضافه طلب للکف للعهد أی : فی غیر طلب الکف المعهود وهو ما کان علی جهه الاستعلاء کما أشرنا إلی ذلک سابقا ، وحاصل ما ذکره الشارح أن صیغه النهی قد تستعمل فی الدعاء مجازا ، وذلک إذا کانت علی وجه التخضع والتذلل کقولنا : ربنا لا تؤاخذنا ، وقد تستعمل للالتماس وذلک إذا کانت من المساوی بدون استعلاء وتخضع کقولک لا تعص ربک أیها الأخ ، والعلاقه بین النهی وبینهما الإطلاق ؛ لأن النهی موضوع لطلب الکف استعلاء فاستعمل

ص: 425





(وهذه الأربعه) یعنی : التمنی والاستفهام والأمر والنهی (یجوز تقدیر الشرط بعدها) وإیراد الجزاء عقیبها مجزوما بإن المضمره مع الشرط ؛ (کقولک) فی التمنی : (لیت لی مالا أنفقه) ... 

******

فی مطلق طلب الکف علی جهه المجاز المرسل (قوله : وهذه الأربعه) أی : ما صدقاتها لا مفهوماتها (قوله : یجوز تقدیر الشرط إلخ) اعلم أن ظاهر المتن أن الأمر والنهی إذا خلیا عن الاستعلاء کما فی الدعاء والالتماس لا یجوز تقدیر الشرط بعدهما إلا لقرینه لدخولهما فی قوله ویجوز فی غیرها لقرینه ، مع أن النحاه جعلوا التقدیر فی جواب الأمر والنهی وهما یشملانهما ، والمراد : یجوز تقدیر الشرط بعدها إذا کان ما بعدها یصلح أن یکون جزءا لذلک الشرط کما یؤخذ من الأمثله ، وإلا فلا نحو قولک : أین بیتک أضرب زیدا فی السوق ، إذ لا معنی لقولنا إن تعرفنی بیتک أضرب زیدا فی السوق ، فکلام المصنف مجمل لا یفهم منه المراد صریحا أوجبه الاختصار والاتکال علی الموقف ، وقد أشار الشارح فی حله لبیان المراد ، ثم إن مراد المصنف بالجواز الجواز فی الجمله ، وإلا فإذا قصدت السببیه وجب الجزم ، وإن لم تقصد وجب الرفع علی الصفه أو الحال أو الاستئناف علی حسب المعنی المراد ، فعبر بیجوز نظرا لجواز رفع ما بعدهما علی الاستئناف ولوضوح کونه جوابا ، ثم إن ظاهر المصنف أن صیغه الأمر والنهی والتمنی إذا استعملت فی غیر معانیها الحقیقیه لا یجوز تقدیر الشرط بعدها یعنی مع أداته ولا بد من هذا ؛ لأن تقدیر الشرط قد ینفک عن تقدیر أداته نحو الناس مجزیون بأعمالهم إن خیر فخیر ، ولو قال : تقدیر حرف الشرط لکان مستلزما لتقدیر الشرط ، إذ لا یکون تقدیر حرف الشرط بدون تقدیر ، واعلم أن هذه الأربعه قرائن للحذف ، فإطلاق جواز التقدیر معها وتقییدها مع غیرها بوجود القرینه فی قوله بعد وفی غیرها لقرینه لیس للاستغناء عن القرینه ، بل لأن الحذف معها لا ینفک عن القرینه ؛ لأنها نفسها قرائن ، ثم لا یخفی أن حذف الشرط من مباحث الإیجاز ولیس له تعلق بهذا المقام ، فالبحث عنه هنا من فضول الکلام (قوله : مجزوما بأن المضمره مع الشرط) أی : مع إضمار الشرط وفیه إطلاق الشرط علی نفس الفعل وهو صحیح کما یطلق علی نفس إن وعلی التعلیق
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أی : إن أرزقه أنفقه (و) فی الاستفهام : (أین بیتک أزرک؟) أی : إن تعرفنیه أزرک (و) فی الأمر : (أکرمنی أکرمک) أی : إن تکرمنی أکرمک (و) فی النهی : (لا تشتمنی یکن خیرا لک) أی : إن لا تشتمنی یکن خیرا لک ؛ وذلک لأن الحامل للمتکلم ... 

******

الحاصل بین الجملتین فهو مشترک ، وما ذکره المصنف والشارح من أن الجزم بالأداه المقدره مع فعل الشرط. أحد أقوال فی المسأله وقیل : إن الجازم نفس تلک الأمور الأربعه من غیر حاجه إلی تقدیر شرط أصلا ؛ وذلک لتضمنها فعل الشرط وأداته ، وقیل : الجزم بهذه الأمور لنیابتها عن فعل الشرط وأداته من غیر تضمین ، وهذان القولان متقاربان ، وقیل : إن الجازم لام مقدره (قوله : أی إن أرزقه إلخ) اعلم أن الشرط المقدر إما نفس مضمون الطلب المذکور إن کان صالحا ، وإما لازمه وقد مثل المصنف لما قدر فیه اللازم فی التمنی بقوله کقولک إلخ : فالمتمنی وهو أن یکون له مال هو الذی یقدر شرطا لکن لما کان وجود المال بالرزق عبر عنه به ، ولما کان المراد من الاستفهام تعریف المسئول عنه وهو مکان البیت حتی کأنه یقول : عرفنی مکان بیتک قدر الشرط من معنی التعریف (قوله : أی إن تعرفینه إلخ) الأظهر إن أعرفه ، لأن السبب هو المعرفه سواء کانت بتعریف المخاطب أو بدونه (قوله : إن لا تشتمنی) یفهم من تقدیر المصنف الشرط فی الأمثله المذکوره أن الشرط یقدر من جنس ما قبله من إثبات أو نفی ففی لا تشتم یقدر إن لا تشتم کما قال المصنف ، لا أن تشتم ، وفی أکرمنی یقدر إن تکرمنی ، لا إن لم تکرمنی ؛ لأن الطلب لا یشعر بذلک ، وشتم من باب ضرب ونصر - کما فی القاموس. 

(قوله : وذلک) أی : وبیان ذلک أی : بیان تقدیر الشرط بعد الأربعه المذکوره ، وحاصله أن هذه الأربعه للطلب والمتکلم بالکلام الطلبی إما أن یکون مقصوده المطلوب لذاته وهو نادر ، وإما أن یکون مقصوده المطلوب لغیره بحیث یتوقف ذلک الغیر علی المطلوب ، فإذا ذکر بعد الکلام الطلبی ما یصلح توقفه علی المطلوب ظن المخاطب أن المطلوب مقصود لأجل ما ذکر بعد الطلب لا لنفسه ، فیکون معنی الشرط ظاهرا فی
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علی الکلام الطلبی کون المطلوب مقصودا للمتکلم ؛ إما لذاته ، أو لغیره لتوقف ذلک الغیر علی حصوله ؛ وهذا معنی الشرط ، فإذا ذکرت الطلب وذکرت بعده ما یصلح توقفه علی المطلوب - غلب علی ظن المخاطب کون المطلوب مقصودا لذلک المذکور بعده ... 

******

الکلام الطلبی المصاحب لذلک الشیء الذی یصلح توقفه علی المطلوب ، فناسب تقدیر الشرط لوجود معناه فی الکلام. 

(قوله : علی الکلام الطلبی) أی : بخلاف الکلام الخبری ، فإن الحامل علیه إفاده المخاطب لمضمونه أو لازم مضمونه (قوله : إما لذاته) أی : وهذا نادر (قوله : أو لغیره) أی : أو مقصود الغیر ذاته بحیث یتوقف ذلک الغیر علی حصول ذلک المطلوب وهذا هو المناسب ، فقول الشارح علی حصوله أی : حصول المطلوب ، وقوله وهذا أی : توقف ذلک الغیر علی حصول المطلوب هو معنی الشرط ، فإذا ورد جزء عقب الأمر نحو : أکرمنی أکرمک - کان المطلوب مقصودا لغیره ، فإکرام المخاطب للمتکلم مقصودا ؛ لأجل إکرام المتکلم للمخاطب ، وإذا اقتصر علی ذلک الأمر نحو : أکرمنی بلا زیاده کان محتملا ؛ لأن یکون مقصودا لذاته ولا یکون مقصودا لغیره ، فإذا کان المطلوب مقصودا لذاته فلا یقدر الشرط بخلاف ما إذا قصد لغیره (قوله : لتوقف إلخ) عله لقوله أو لغیره أی : أو مقصودا للمتکلم لغیره لتوقف إلخ (قوله : وهذا معنی الشرط) أی : لازم له ، إذا الشرط هو التعلیق ویلزمه التوقف (قوله : فإذا ذکرت الطلب) أی : الکلام الطلبی ، وقوله : بعده أی : بعد ذلک الطلب ، وقوله : ما أی شیئا ، وقوله : یصلح توقفه أی : توقف ذلک الشیء نحو : أکرمک بعد أکرمنی ، بأن قلت مثلا : أکرمنی أکرمک ، فقد ذکرت الطلب وهو أکرمنی وذکرت بعده ما یصلح توقفه علی المطلوب الذی هو الإکرام المتعلق بالمخاطب بخلاف : أین بیتک أضرب زیدا فی السوق فإن ضرب زید فی السوق لا یصلح أن یتوقف علی معرفه البیت - اللهم إلا أن یکون المراد أضرب زیدا فی السوق أمام بیتک (قوله : غلب إلخ) جواب إذا وکون فاعل غلب والمطلوب مثل إکرام المتکلم فی المثال السابق (قوله : لذلک) أی : لأجل ذلک المذکور بعده وهو ما یصلح توقفه علی
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لا لنفسه ؛ فیکون إذا معنی الشرط فی الطلب مع ذکر ذلک الشیء ظاهرا ، ولما جعل النحاه الأشیاء التی یضمر الشرط بعدها خمسه - أشار المصنف الی ذلک بقوله : 

******

المطلوب (قوله : لا لنفسه) أی : لا لنفس ذلک المطلوب (قوله : فیکون إذا) أی : إذا ذکر بعده ما یصلح توقفه علی المطلوب وغلب إلخ (قوله : معنی الشرط) وهو توقف الشیء علی الشیء (قوله : فی الطلب) أی : فی الکلام الطلبی وهو متعلق بظاهرا الذی هو خبر یکون ، وقوله : مع ذلک الشیء أی : الذی یصلح توقفه علی المطلوب وهو الجزاء وهو متعلق بالمطلوب أی : فیکون معنی الشرط ظاهرا فی الکلام الطلبی المصاحب لذکر ذلک الجزاء أی : وحینئذ فناسب تقدیر الشرط لوجود معناه فی الکلام ، وقد یقال : الکلام مستغن عن تقدیره لتضمن الکلام الطلبی له - فتأمل. 

(قوله : ولما جعل إلخ) هذا جواب عما یقال : إن المصنف قد ذکر أن الأمور التی یقدر الشرط بعدها أربعه مع أن النحاه عدوها خمسه بزیاده العرض ، فما وجه مخالفه المصنف لهم؟ وحاصل الجواب أن العرض لما کان مولدا من الاستفهام ولیس مستقلا کان داخلا فیه ، فذکر الاستفهام مغن عنه ، والنحاه نظروا إلی التفصیل فعدوها خمسه ، وإن کانت ترجع لأربعه علی جهه الإجمال. 

(قوله : خمسه) أی : والحال أن المصنف ذکر أنها أربعه فربما یتوهم أن المصنف أغفل ذکر جزم الجواب بعد العرض الذی هو الخامس فی کلامهم ولا وجه له أشار إلخ ، واعترض علی الشارح بأن النحاه جعلوا الأشیاء التی یضمر الشرط بعدها أکثر من خمسه ؛ لأن ظاهر عباراتهم تشمل الدعاء والالتماس والتحضیض ، بل والترجی عند بعضهم ، وکذلک الخبر الذی بمعنی الطلب نحو : اتقی الله امرؤ فعل خیرا یثب علیه ، إلا أن یقال : کلام الشارح مبنی علی قول من جعل الدعاء والالتماس داخلین فی الأمر بناء علی أنه طلب فعل غیر کف فقط ، وعلی قول من یقول : لا جزاء للترجی ولا جزم بعده ، أو أنه رأی دخول الترجی فی التمنی والتحضیض فی العرض - کذا قیل ، وفیه أن هذا الجواب لم یتم بالنظر لورود الخبر الذی بمعنی الطلب (قوله : أشار المصنف إلی ذلک) أی : إلی رد ذلک أی : إلی رد جعلها خمسه وأنه کان علیهم أن یجعلوها أربعه ؛ لأن
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(وأما العرض کقولک : ألا تنزل عندنا تصب خیرا) أی : إن تنزل تصب خیرا (فمولد من الاستفهام) ولیس شیئا آخر برأسه لأن الهمزه فیه للاستفهام دخلت علی فعل منفی امتنع حمله علی حقیقه الاستفهام للعلم بعدم النزول ... 

******

العرض مولد من الاستفهام (قوله : وأما العرض) أی : وهو طلب الشیء طلبا بلا حث وتأکید أی : وکذا التحضیض وهو طلبه مع تأکید وحث کقولک : هلا تترل تصب خیرا فهما مولدان من الاستفهام ؛ لأنهما لا یکونان إلا مع آلته فیکونان داخلین فیه فذکره مغن عنهما (قوله : فمولد من الاستفهام) أی : الإنکاری ؛ لأنه فی معنی النفی ، وقد دخل علی فعل منفی فیفید ثبوت الطلب ، ولا شک أن الاستفهام الإنکاری أصله الحقیقی حمل علی الإنکار لمناسبه المقام المقتضی لإظهار محبه ضد مدخوله ، فالعرض مولد من الاستفهام الحقیقی ، وإن کان بواسطه ، فسقط ما یقال : إن الذی یقدر الشرط بعده الاستفهام الحقیقی والعرض لم یتولد منه ، وإنما تولد من الإنکار ، وحینئذ فلا یکون ذکر الاستفهام مغنیا عن العرض - کذا قرر شیخنا العدوی ، وبما علمت من أن هذا الاستفهام إنکاری ، وأن إنکار النفی إثبات ظهر لک صحه تقدیر الشرط مثبتا بعده ؛ لأن الشرط المقدر بعده هذه الأشیاء یجب أن یکون من جنسها أعنی : الإثبات والنفی فلا یجوز تقدیر المثبت بعد المنفی وبالعکس ، خلافا للکسائی المجوز لذلک تعویلا علی القرینه.

(قوله : ولیس) أی : العرض (قوله : لأن الهمزه فیه) أی : فی المثال المذکور الممثل به للعرض ، وحاصله أن الهمزه فی المثال المذکور للاستفهام دخلت علی فعل منفی ویمنع حمله علی حقیقته وهو الاستفهام عن عدم الترول للعلم به ، فحمل علی الإنکار لعدم الترول فتولد منه عرض الترول علی المخاطب وطلبه منه (قوله : امتنع حمله) أی : حمل الاستفهام فی المثال (قوله : للعلم بعدم النزول) أی : والاستفهام الحقیقی إنما یکون عند الجهل ، وقد یقال أن العلم بعدم الترول فی الحال لا یمنع أن یراد حقیقه الاستفهام عن عدم الترول فی المستقبل ، کما تقول لمن تعلم عدم سفره الآن أتسافر غدا إلا أن یقال هذا تعلیل لعدم إراده الاستفهام عن عدم الترول فی الحال ، وفی الکلام مقدمه مطویه
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مثلا - فتولد عنه بمعونه قرینه الحال عرض النزول علی المخاطب وطلبه منه (ویجوز) تقدیر الشرط (فی غیرها) أی : فی غیر هذه المواضع (لقرینه) تدل علیه (نحو : (أَمِ اتَّخَذُوا مِنْ دُونِهِ أَوْلِیاءَ فَاللهُ هُوَ الْوَلِیُ)(1) ... 

******

وهی لیس المراد الاستفهام عن عدم الترول فی المستقبل ، إذ السؤال عنه لا یتعلق به غرض ، والاستفهام إنما یکون عن المجهول حالا أو استقبالا مع تعلق الغرض به (قوله : مثلا) راجع للنزول أی : أو للعلم بعدم الحدیث (قوله : فتولد عنه) أی : عن امتناع حمل الاستفهام علی حقیقته (قوله : قرینه الحال) أی وهو العلم بعدم الترول والإضافه للبیان وقوله فتولد منه أی : بواسطه حمله علی الإنکار ؛ لأن إنکار النفی یتولد منه طلب ضده ومحبته ففی المثال المذکور إنکار عدم الترول یتضمن طلب الترول وعرضه علی المخاطب فیکون اللفظ الموضوع لطلب الفهم مستعملا فی طلب الحصول (قوله : وطلبه منه) تفسیر لما قبله (قوله : ویجوز تقدیر إلخ) لما ذکر المصنف تقدیر الشرط بعد الأمور الأربعه السابقه أشار إلی تفهم الحکم وأنه جائز فی غیرها أیضا تکثیرا للفائده وتأنیسا بتقدیره (قوله : فی غیرها) أی : بعد غیرها (قوله : أی فی غیر هذه المواضع) یعنی التی جزم فیها المضارع ، فلا یرد أن قوله : أم اتخذوا للاستفهام فیکون داخلا فیما سبق ؛ لأن الاستفهام هنا غیر حقیقی ، بل توبیخی بمعنی لا ینبغی أن یتخذ غیر الله ولیا والذی مر الاستفهام الحقیقی (قوله : لقرینه تدل علیه) وذلک کالفاء فی الآیه الداخله علی الجمله الاسمیه ، فإنها تدخل فی تلک الحاله علی جواب الشرط مع دلاله الاستفهام فی الجمله قبلها علی إنکار اتخاذ سواه تعالی ولیا (قوله : (فَاللهُ هُوَ الْوَلِیُ)) هذه الجمله دلیل لجواب الشرط المحذوف أی : إن أرادوا أولیاء بحق فلیتخذوا الله وحده ؛ لأنه هو الولی لا نفس الجواب ؛ وذلک لأن ولایته سبحانه وتعالی وجوبها ثابت مطلقا أی : سواء أرادوا اتخاذ ولی أم لم یریدوه ، وحینئذ فإراده الولی لا تکون سببا فی کون الله تعالی هو الولی ، فلا معنی لتعلیقه علی ذلک الشرط ، ثم إن تعریف المسند وضمیر الفصل لقصر الأفراد کما یشیر له قول الشارح : فالله هو الذی یجب أن یتولی وحده ؛ لأن الآیه 
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أی : إن أرادوا أولیاء بحق) فالله هو الذی یجب أن یتولی وحده ویعتقد أنه المولی والسید ، وقیل : لا شک أن قوله : (أَمِ اتَّخَذُوا) إنکار توبیخ بمعنی أنه لا ینبغی أن یتخذ من دونه أولیاء ، وحینئذ یترتب علیه قوله تعالی : (فَاللهُ هُوَ الْوَلِیُ) من غیر تقدیر شرط ؛ 

******

نزلت فی حق المشرکین القائلین بشرکه الغیر مع الله فی کونه ولیّا معبودا بالحق ، ولیس لقصر القلب علی ما وهمه بعضهم ، وهذا الوهم نشأ له من قوله تعالی أم اتخذوا من دونه ، ورد علیه بأن لفظ دون تستعمل للأفراد أیضا (قوله : أی إن أرادوا أولیاء بحق) أی : بلا فساد ولا خلل وصفا وذاتا لا حالا ومآلا. 

(قوله : أن یتولی) بضم الیاء أی : یتخذ ولیا ، وقوله : ویعتقد إلخ تفسیره لما قبله (قوله : وقیل إلخ) وجه مقابله هذا لما قاله المصنف أن المصنف یجعل الفاء فی الآیه رابطه لجواب شرط مقدر ، وهذا القیل یجعل الفاء للتعلیل ولیست عاطفه لجمله علی جمله أخری ولا حاجه إلی تقدیر الشرط ، وحاصل هذا القیل أن الاستفهام هنا إنکاری بمعنی النفی والنفی هنا یصح أن یترتب علیه ما بعد الفاء ترتب العله علی المعلول والسبب علی المسبب ، إذ لا شک أنه لو قیل لا ینبغی أن یتخذ غیر الله ولیا بسبب أن الله هو الولی بحق کان المعنی صحیحا ، وحینئذ فلا داعی لتقدیر الشرط لعدم الحاجه إلیه ، وحینئذ فالفاء للسببیه عطفت جمله السبب علی المسبب (قوله : إنکار توبیخ) کذا فی بعض النسخ ، وفی بعضها إنکار توبیخی ، وهذا لا خلاف فیه علی القولین ، وذلک لأن أم منقطعه بمعنی بل ، والأصل بل اتخذوا والاستفهام للإنکار وأولیاء نکره فی سیاق النفی فتفید العموم ، وحینئذ فیکون قوله : (أَمِ اتَّخَذُوا مِنْ دُونِهِ أَوْلِیاءَ) إنکارا لکل ولی غیر الله سبحانه وتعالی من غیر خلاف بین القولین ، وإنما الخلاف فی الفاء هل هی لمجرد العطف کما هو هذا القول ، أو أنها رابطه لجواب الشرط المقدر - کما یقول المصنف ، فمحط المخالفه بین القولین قول الشارح : وحینئذ یترتب إلخ (قوله : بمعنی أنه لا ینبغی إلخ) أشار إلی أن هذا الاستفهام الإنکاری بمعنی النفی ، وأن المنفی إنما هو الانبغاء لا الاتخاذ ؛ لأنه واقع (قوله : وحینئذ) أی : وحین إذ کان ذلک الاستفهام إنکاریا بمعنی النفی (قوله : یترتب علیه إلخ) أی : ترتب السبب علی المسبب بحسب الوجود أو ترتب
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کما یقال : لا ینبغی أن یعبد غیر الله فالله هو المستحق للعباده ؛ وفیه نظر ؛ إذ لیس کل ما فیه معنی الشیء حکمه حکم ذلک الشیء ، والطبع المستقیم شاهد صدق علی صحه قولنا : لا تضرب زیدا فهو أخوک بالفاء ، بخلاف : أتضرب زیدا فهو أخوک؟ استفهام إنکار فإنه لا یصح إلا بالواو الحالیه. 

(ومنها) أی : من أنواع الطلب (: النداء) ... 

******

المسبب علی السبب بحسب العلم (قوله : کما یقال إلخ) هذا تنظیر بمتفق علیه ؛ وذلک لأن الفاء هنا للسببیه لترتب ما بعدها علی ما قبلها ترتب العله علی المعلول ولیست رابطه لجواب شرط مقدر فمثلها الفاء فی الآیه ؛ لأن أم اتخذوا فی معنی لا ینبغی أن یتخذوا (قوله : وفیه نظر) أی : فی ذلک القیل نظر (قوله : إذ لیس کل ما فیه معنی الشیء) ما نکره واقعه علی اللفظ وفیه صفه لها ، وقوله معنی الشیء : فاعل بالظرف ، والشیء مضاف إلیه وهو واقع علی اللفظ أیضا ، وقوله حکمه بالنصب : خبر لیس ، والضمیر المضاف إلیه یرجع إلی ما وحکمه الثانی : منصوب علی أنه مفعول مطلق أی : لیس حکمه کحکمه ، وضمیره راجع للشیء أی : لیس کل لفظ فیه معنی لفظ آخر حکمه کحکم ذلک اللفظ الآخر ، مثلا الهمزه التی للإنکار فی قوله : أم اتخذوا وإن کان فیها معنی" لا ینبغی" ، لکن لیس حکمها حکم" لا ینبغی" ؛ لأن الفاء بعد لا ینبغی للتعلیل بخلافها بعد أم اتخذوا.

(قوله : والطبع) أی : العقل (قوله : لا تضرب زیدا) بضم الباء علی أن لا نافیه أی : لا ینبغی أن تضربه ، وقوله : بالفاء أی : التعلیلیه العاطفه لجمله خبریه علی مثلها (قوله : استفهام إنکار) أی : حال کونه استفهام إنکار بمعنی لا ینبغی (قوله : فإنه لا یصح إلا بالواو الحالیه) أی : لا بالفاء لما فیه من عطف الجمله الخبریه علی الإنشائیه وإن کان الاستفهام بمعنی النفی کقولنا : أتضرب زیدا فی معنی لا تضرب زیدا ، أی : لا ینبغی أن تضربه ، واعترض علی ما ذکره الشارح من عدم صحه الفاء بقول أبی تمام : 

أحاولت إرشادی فعقلی مرشدی 

أم اشتقت تأدیبی فدهری مؤدّبی (1)
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1- البیت من قصیده یمدح فیها عیاش بن لهیعه الحضرمی ، فی دیوانه ص 31. 




وهو طلب الإقبال بحرف نائب مناب أدعو ... 

******

وأجیب بأن مراد الشارح عدم صحه مثل قولنا : أتضرب زیدا فهو أخوک علی أن تکون الفاء تعلیلا للنفی الضمنی ، والشاهد بذلک هو الذوق السلیم - کما ذکره العلامه السید فی شرح المفتاح ، ولا نقض لذلک بقول أبی تمام لجواز أن تکون الفاء فیه تعلیلا للنفی المقدر أی : لا حاجه إلی إرشادک ؛ لأن عقلی مرشدی کما ذکروا مثله فی قوله تعالی : (أَفَمَنْ زُیِّنَ لَهُ سُوءُ عَمَلِهِ فَرَآهُ حَسَناً فَإِنَّ اللهَ یُضِلُّ مَنْ یَشاءُ)(1) حیث قالوا : التقدیر لا جدوی للتحسر ، وقوله : فإن الله یضل من یشاء - تعلیل لهذا المقدر ، هذا وقد علل السید فی شرح المفتاح عدم جواز کون الفاء فی قوله تعالی : (أَمِ اتَّخَذُوا مِنْ دُونِهِ أَوْلِیاءَ فَاللهُ هُوَ الْوَلِیُ)(2) للتعلیل ؛ لأنه لیس بمعنی الماضی فلا یصح أن یعلل به ما هو ماض - وفیه بحث - إذ یکفی فی صحه التعلیل استفاده الدوام من الجمله الاسمیه التی خبرها صفه مشبهه بمعونه المقام لشموله الماضی علی أن القرینه قائمه بأن مصب الإنکار اتخاذ غیر الله ولیا من غیر تقیید بزمان - فتدبر. اه فنری. 


ومن أنواع الطلب : النداء

(قوله : وهو طلب الإقبال) أی : طلب المتکلم إقبال المخاطب حسا أو معنی ، فالأول : کیا زید ، والثانی نحو : یا جبال ، ویا سماء ، والمراد الطلب اللفظی ؛ لأنه هو الذی من أقسام الإنشاء (قوله : بحرف) الباء للآله (قوله : نائب مناب أدعو) أی : ولکون الحرف نائبا مناب أدعو لا یجزم الفعل بعده جوابا ، ولا یقال : إن فیه دلاله علی طلب الإقبال ، فکأنه قیل : أقبل وحینئذ فیجزم الفعل فی جوابه ؛ لأنا نقول : مفاد الحرف ومدلوله أدعو ، وأما الإقبال فهو مطلوب باللزوم ؛ لأن الإنسان إنما یدعی للإقبال فلیس فیه ما هو کالتصریح بالشرط کما فی الطلب السابق بخلاف ما لو صرح بالفعل ، فقیل : أقبل جاز جزم الفعل جوابا بأن یقال مثلا : أعلمک ، ومن هذا تعلم أن الشیء الضمنی لیس کالصریح. اه یعقوبی. 
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................................................................................................. 

******

ومن هذا یعلم أن جعل النداء من أقسام الطلب لدلالته علی طلب الإقبال لزوما تأمل. 

واعلم أن الحروف التی یطلب بها الإقبال النائبه مناب أدعو خمسه - منها : أیا وهیا ، وهما موضوعان لنداء البعید ، وقد ینزل غیر البعید وهو الحاضر منزله البعید لکونه نائما أو ساهیا حقیقه ، فیجعل کل واحد من النوم والسهو بمنزله البعد فی إعلاء الصوت أو لتتریل المنادی منزله ذی غفله لعظم الأمر المدعو له حتی کأن المنادی غافل عنه مقصر لم یف بما هو حقه من السعی والاجتهاد الکلی فیستعملان له فتقول مثلا : هیا فلان تهیأ للحرب عند حضوره ، ومنها أی والهمزه موضوعان لنداء القریب ، وقد ینزل البعید منزله القریب ویستعملان فیه تنبیها علی أنه حاضر فی القلب لا یغیب عنه أصلا حتی صار کالمشهود الحاضر کقوله : 

أسکان نعمان الأراک تیقّنوا

بأنّکم فی ربع قلبی سکّان (1)

ومنها : یا ، واختلف فیها فقال ابن الحاجب : إنها حقیقه فی القریب والبعید لاستعمالها فیهما علی السواء ودعوی المجاز فی أحدهما خلاف الأصل ، وقال الزمخشری : إنها حقیقه فی البعید ولا تستعمل فی القریب إلا مجازا لتتریله منزله البعید إما لاستبعاد الداعی نفسه عن مرتبه المنادی أی : تصور نفسه فی مکان بعید عن تلک الحضره کقولنا : یا الله مع أنه أقرب إلینا من حبل الورید أو للتنبیه علی عظم الأمر المدعو إلیه وعلو شأنه حتی کأن المنادی مقصر فی أمره غافل عنه مع شده حرصه علی الامتثال نحو : (یا أَیُّهَا الرَّسُولُ بَلِّغْ)(2) ، أو للحرص علی إقبال المنادی أی : الرغبه والرضا بذلک ، فصار إقباله کالبعید ؛ لأن النفس إذا اشتد حرصها علی الشیء صارت کل ساعه قبل وقوعه فی غایه البعد ، فتقول : یا غلام بادر بالماء فأنا عطشان ، ونحو : (یا مُوسی أَقْبِلْ ،) أو للتنبیه علی بلاده المنادی فکأنه بعید من التنبیه لا یسمع نحو : تنبیه یأیها الغافل واسمع ، أو لانحطاط شأنه ، فکأنه بعید عن مجلس الحضور نحو : من أنت یا هذا 
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1- البیت بلا نسبه فی المطول ص 430.

2- المائده : 67. 




لفظا أو تقدیرا (وقد تستعمل صیغته) أی : صیغه النداء فی غیر معناه وهو طلب الإقبال (کالإغراء فی قولک لمن أقبل یتظلم : یا مظلوم) قصدا إلی إغرائه وحثه علی زیاده التظلم وبث الشکوی لأن الإقبال حاصل. 

(والاختصاص فی قولهم : ... 

******

(قوله : لفظا أو تقدیرا) أی : حاله کون ذلک الحرف ملفوظا به کیازید أو مقدرا نحو : (یُوسُفُ أَعْرِضْ عَنْ هذا)(1) (قوله : أی صیغه النداء) من إضافه الدال للمدلول (قوله : فی غیر معناه) أی : الأصلی فیکون استعمال صیغته فی ذلک الغیر مجازا ، واعلم أن بیان حقیقه النداء وظیفه لغویه ومجازاته بیانیه ونکات اختیار الحقیقه ، أو مجاز من مجازاته وظیفه هذا العلم ، وقد خلا عنه هذا المبحث. اه أطول. 

(قوله : وهو طلب الإقبال) أی : الطلب المتقدم فالإضافه للعهد وهذا بیان لمعناه الأصلی (قوله : کالإغراء) هو الحث علی لزوم الشیء وهذا بیان لغیر معناه (قوله : لمن أقبل) أی : إلیک أو إلی من حضر معک (قوله : یتظلم) حال من فاعل أقبل أی : مظهرا لظلم أحد له وبث الشکوی به. 

(قوله : قصدا) حال من الکاف فی قولک أی : کقولک هذا اللفظ حال کونک قاصدا به إغراءه (قوله : وحثه علی زیاده التظلم) تفسیر لإغرائه والتظلم هو الشکایه من الظلم وعبر بالزیاده ؛ لأن أصل التظلم حاصل منه (قوله : الشکوی) یقال شکوت فلانا شکوه وشکوی وشکایه إذا أخبرت عنه بسوء فهو مشکی ومشکو (قوله : لأن الإقبال حاصل) عله لمحذوف أی : ولست قاصدا بقولک یا مظلوم طلب إقباله ؛ لأن الإقبال حاصل والحاصل لا یحصل ، والحاصل أن قولک : یا مظلوم لمن جاء یتظلم لیس المراد به طلب الإقبال لکونه حاصلا ، وإنما الغرض به إغراء ذلک المتظلم علی زیاده التظلم وبث الشکوی ، وحینئذ فاللفظ الموضوع لطلب إقبال المخاطب علی المتکلم مستعمل فی طلب إقباله علی الأمر الذی ینادیه له علی جهه المجاز المرسل والعلاقه الإطلاق والتقیید (قوله : والاختصاص) هو فی الأصل : قصر الشیء علی الشیء ، وفی الاصطلاح : تخصیص حکم علق بضمیر باسم ظاهر صورته صوره منادی ، أو معروف بأل ، أو بالإضافه 
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1- یوسف : 29. 




أنا أفعل کذا أیها الرجل) فقولنا : أیها الرجل ... 

******

أو بالعلمیه فمثال کون الدال علی التخصیص المذکور صوره المنادی قولک : أنا أفعل کذا أیها الرجل ، ومثال المعرف بأل قولک : نحن العرب أسخی من بذل ، ومثال الإضافه نحو قوله - علیه الصلاه والسّلام - (1) :" نحن معاشر الأنبیاء لا نورث" ، ومثال العلمیه کقوله : 

بنا تمیما یکشف الضّباب 

والدلاله علی التخصیص المذکور بذی العلمیه نادر فی کلامهم ، ثم إن الغرض من الاختصاص إما الافتخار کما إذا تضمن التخصیص بذلک الحکم الترفع کما فی قولک : نحن العرب أقری الناس للضیف ، ونحو : علیّ أیها الجواد یعتمد الفقیر ، أو المسکنه والتواضع کما فی قولک : أنا أیها المسکین أطلب المعروف ، ونحو : إنی أیها العبد فقیر إلی الله ، أو مجرد تأکید مدلول الضمیر کقولک : أنا أیها الرجل أتکلم فیما یتعلق بمصالحی (قوله : أنا أفعل کذا أیها الرجل) أنا مبتدأ وجمله : أفعل کذا : خبره ، وأی : مبنی علی الضم فی محل نصب مفعول لمحذوف وجوبا أی : أخص ، والرجل بالرفع نعت ، باعتبار لفظها ، والجمله فی محل نصب علی الحال ، واعلم أنک إذا قلت : یأیها الرجل کانت بالطلب الإقبال ، وأیها : منادی مبنی علی الضم فی محل نصب ، والرجل : نعت لأی : وفی الحقیقه هو المنادی وأی : وصله لندائه ومفیده لتخصیص المنادی بطلب الإقبال الذی استفید من یا فإذا قلت : أنا أکرم الضیف أیها الرجل کان معناه : أنا أکرم الضیف فی حال کونی مختصا من بین أفراد الرجال بإکرام الضیف ، فقولک : أیها الرجل 
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1- الحدیث متفق علیه بلفظ" لا نورث ما ترکناه صدقه" أما بهذا اللفظ ، فقد قال الحافظ ابن حجر فی الفتح (12 / 80) ، : " وقد أنکره جماعه من الأئمه ، وهو کذلک بالنسبه لخصوص لفظ" نحن" ، لکن أخرجه النسائی من طریق ابن عیینه عن أبی الزناد بلفظ : " إنا معشر الأنبیاء لا نورث .." الحدیث أخرجه عن محمد بن منصور عن ابن عیینه عنه ، وهو کذلک فی مسند الحمیدی عن ابن عیینه ، وهو من أتقن أصحاب ابن عیینه فیه ، وأورده الهیثم بن کلیب فی مسنده من حدیث أبی بکر الصدیق باللفظ المذکور ، وأخرجه الطبرانی فی الأوسط بنحو اللفظ المذکور ، وأخرجه الدارقطنی فی" العلل" من روایه أم هانئ عن فاطمه عن أبی بکر الصدیق بلفظ : " إن الأنبیاء لا یورثون". 




أصله تخصیص المنادی بطلب إقباله علیک ثم جعل مجردا عن طلب الإقبال ، ونقل إلی تخصیص مدلوله من بین أمثاله بما نسب إلیه ؛ إذ لیس المراد بأی ... 

******

أفاد تخصیص مدلول الرجل بالإکرام الذی نسب لمدلول أنا وهو المتکلم ، فقولک : أیها الرجل بیان لمدلول أنا ، فأصل الرجل کما علمت فی حال النداء تخصیص المنادی بطلب الإقبال ، فأطلق عن قیده وهو طلب الإقبال ، ثم قید ذلک التخصیص بما نسب لمدلول الضمیر کالإکرام فیکون مجازا مرسلا علاقته الإطلاق والتقیید ، وظهر لک أن المجاز فی أیها وأنت خبیر بأن هذا خروج عن الموضوع ، إذ کلامنا فی استعمال صیغه النداء کیا فی غیر معناه مجازا وهنا الذی استعمل فی غیر معناه الأصلی : أیها الرجل وهو لیس صیغه النداء کما لا یخفی ، وأجیب بأن أیا لما کثر استعمالها مع أدوات النداء نزلت منزله أدواته کذا قرر شیخنا العدوی - رحمه الله. 

(قوله : أصله) أی : الأصل فیه أن یستعمل فی مقام تخصیص المنادی بطلب إلخ أی : ولو کان المنادی هو المتکلم ، وذلک عند قصده تجرید منادی من نفسه مبالغه - کما هو الأصل فی هذا المثال.

(قوله : ثم جعل) أی : أیها الرجل مجردا عن طلب الإقبال أی : بنقله لمطلق التخصیص ؛ لأن المتکلم لا یطلب إقبال نفسه ، فإن هذا الباب یجیء فی المتکلم إما وحده أو مع الغیر (قوله : ونقل) أی : ثم نقل بعد التجرید عن طلب الإقبال إلی تخصیص مدلوله بما نسب إلیه ، وحینئذ فهو مجاز مرسل علاقته الإطلاق والتقیید ، فأیها الرجل خبر مستعمل بصوره النداء تجوزا کما استعمل الأمر بصیغه الخبر نحو : أحسن بزید ، والخبر بصیغه الأمر نحو : والوالدات یرضعن (قوله : إلی تخصیص مدلوله) أی : مدلول أیها الرجل وهو ذات المتکلم هنا المعبر عنها بالضمیر (قوله : بما نسب إلیه) أی : بالحکم الذی نسب إلیه وربط به کأفعل کذا فی المثال المذکور والجار والمجرور متعلق بتخصیص ، وضمیر إلیه للمدلول ، وإنما کان الحکم الذی هو أفعل کذا منسوبا بالمدلول أی : ومرتبطا به لما علمت أن مدلولها المتکلم المعبر عنه بالضمیر ، وقد أخبر بذلک الحکم عن الضمیر (قوله : إذ لیس المراد إلخ) عله لقوله ونقل إلخ أی : وإنما نقل عن أصله لما
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ووصفه المخاطب ؛ بل ما دل علیه ضمیر المتکلم ، فأیها مضموم ، والرجل مرفوع ، ... 

******

ذکر ؛ لأنه لیس إلخ ، وإذا کان المراد من أی ووصفها ما دل علیه ضمیر المتکلم السابق ولم یرد به المخاطب کان قولنا أیها الرجل وما ماثله صورته صوره النداء ولیس بنداء ، وحینئذ فلا یجوز فیه إظهار حرف النداء ؛ لأنه لم یبق فیه معنی النداء أصلا لا حقیقه کما فی : یا زید ، ولا مجازا کما فی : المتعجب منه والمندوب ؛ فإنهما منادی دخلهما معنی التعجب والتفجع فمعنی یاللماء : احضر أیها الماء حتی یتعجب منک ، ومعنی یا محمداه : احضر یا محمد فأنا مشتاق إلیک ، فلما لم یبق فی الکلام معنی النداء أصلا کره التصریح بأداته - کذا نقل عن الشارح.

(قوله : ووصفه) وهو الرجل فی المثال المذکور ؛ لأنه بمعنی الکامل المختص (قوله : المخاطب) خبر لیس (قوله : بل ما دل) أی : بل المراد بأی ووصفه معنی دل علیه أی : علی ذلک المعنی ، وقوله ضمیر فاعل دل وقوله المتکلم أی : الذی هو أنا فی المثال السابق مثلا فمراد المتکلم بالرجل نفسه (قوله : فأیها إلخ) تفریع علی ما تقدم من قوله ، ثم نقل إلخ أی : إذا علمت أنها نقلت عن معناها الأصلی وهو النداء ، فاعلم أنه التزم فیها حکم المنقول عنه من البناء علی الضم ؛ لأن کل ما نقل من باب إلی آخر فإعرابه علی حسب ما کان علیه کما فی العنایه (قوله : مضموم) أی : مبنی علی الضم ؛ لأنه نکره مقصوده فی محل نصب بفعل محذوف وجوبا تقدیره أخص (قوله : والرجل مرفوع) أی : علی أنه صفه لأی نظرا للفظها والرفع هنا اتفاقا کما فی الارتشاف بخلاف النداء ، فإن بعضهم أجاز نصبه ، والحاصل أن ضم أی ورفع تابعها حکایه لحالهما فی النداء بأن نقلا بحالهما فی النداء واستعملا فی غیره ، وبهذا اندفع ما یقال إذا کانت أی : معمولا لأخص ولم یکن معه نداء أصلا لا لفظا ولا معنی ، لم یکن هناک ما یقتضی البناء علی الضم ورفع التابع ، ثم إن المراد بالرفع هنا الضم - وهو ضم إتباع لا بناء ، فاندفع ما یقال
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والمجموع فی محل نصب علی أنه حال ؛ ولهذا قال : (أی : متخصصا) أی : مختصا (من بین الرجال) وقد تستعمل صیغه النداء فی الاستغاثه ، ... 

******

انظر ما العامل للرفع فی هذا التابع ، إذ لا یصح أن یکون هو العامل فی المتبوع أو نظیره ؛ لأن أخص هنا إنما یقتضی النصب لا الرفع ، وکذلک أدعو وأنادی فی باب النداء إنما یقتضی النصب وهذا الإشکال جار فی سائر توابع المنادی المرفوعه سواء کان المنادی أیا أو غیرها قال الدمامینی : ولم أقف له علی جواب ولا حاجه لما تکلفه بعضهم من أن العامل فیه عامل المتبوع باعتبار تکیفه بکیفیه المبنی للمجهول أو نظیره ویقدر مبنیا للمجهول (قوله : والمجموع إلخ) ظاهره مجموع أیها الرجل - وفیه نظر إذ الحال إنما هو جمله الاختصاص أعنی الفعل المقدر أعنی : أخص فکان الأولی أن یقول فی محل نصب علی أنه مفعول الفعل المقدر الذی هو حال ، وأجاب الشیخ یس بأنه یمکن الاعتذار بأن العامل لما کان واجب الحذف ومعناه ظاهر فی متعلقه حکم علی متعلقه بأنه فی محل نصب علی الحال تسمحا ، ثم إن کون الجمله الاختصاصیه فی محل نصب علی الحال لیس بلازم ، إذ قد تکون معترضه لا محل لها ، وذلک فی صوره ما إذا کان الدال علی التخصیص معرفا بأل نحو : نحن العرب أقری الناس للضیف ، فإن الجمله الاختصاصیه هنا معترضه بین المبتدأ والخبر لا محل لها من الإعراب ، ولا یصح جعلها حالیه ، إذ لا یصح نصب الحال عن المبتدأ عند سیبویه ومن تبعه (قوله : ولهذا قال إلخ) أی : مفسرا للمراد من الجمله الواقعه حالا (قوله : متخصصا إلخ) أی : أنا أفعل کذا حال کونی متخصصا بهذا الفعل من بین الرجال لما فی ذلک من الصعوبه (قوله : أی مختصا) بیان حاصل المعنی ، وأتی بهذا البیان دفعا لتوهم تعین التأویل بمتخصصا الزائد فی الحروف المفید لکثره التخصص وإشاره إلی أن زیاده البناء هنا لم تفد شیئا ، بل متخصصا مثل مختصا (قوله : وقد تستعمل صیغه النداء فی الاستغاثه إلخ) أی : علی سبیل المجاز المرسل من استعمال ما للأعم فی الأخص ؛ وذلک لأن صیغه النداء موضوعه
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نحو : یالله ، والتعجب ، نحو : یا للماء ، والتحسر والتوجع کما فی نداء الأطلال ، والمنازل ، والمطایا ، ... 

******

لمطلق طلب الإقبال فاستعملت فی طلب الإقبال أی : لخصوص الإغاثه (قوله : یالله) أی :یالله أقبل علینا لإغاثتنا (قوله : والتعجب) العلاقه بینه وبین النداء المشابهه من جهه أنه ینبغی الإقبال علی کل من المنادی والمتعجب منه (قوله : یاللماء) یقال ذلک عند مشاهده کثرته أو کثره حلاوته أو برودته أو وفائه تعجبا منها فکأنه لغرابه الکثره المذکوره یدعوه ویستحضره لیتعجب منه (قوله : والتحسر والتوجع إلخ) العلاقه بین النداء وبین هذه الأشیاء المشابهه فی کون کل ینبغی الإقبال علیه بالخطاب للاهتمام به وامتلاء القلب بشأنه (قوله : کما فی نداء الأطلال) هذه أمثله التحسر ولا یظهر أن شیئا منها مثال للتوجع ، وإن أوهم صنیعه خلاف ذلک - ولذلک عبر ابن یعقوب بقوله ومنها التحسر والتحزن کما فی نداء الأطلال والمنازل والمطایا ونحو ذلک کنداء المتوجع منه والمتفجع علیه. اه. ومثال التوجع : یا مرضی ، ویا سقمی ، والأطلال : جمع طلل - وهو ما شخص من آثار الدیار ، وذلک کقوله : 

ألا عم صباحا أیّها الطلل البالی 

وهل یعمن من کان فی العصر الخالی (1)

(قوله : والمنازل) کما فی قولک یا منزلی ویا منزل فلان متحسرا ومتحزنا علیه ، وکما فی قول الشاعر : 

أیا منازل سلمی أین سلماک 

من أجل هذا بکیناها بکیناک 

أی : من أجل عدم وجدان سلمی بکینا علی سلمی وبکینا علی المنازل ، فقوله : بکیناها أی : بکینا علی سلمی ، وقوله : بکیناک أی : وبکیناک أی : بکینا علیک أیها المنازل (قوله : والمطایا) أی : الإبل ، کما فی قولک یا ناقه أبی ، ویا ناقتی تحسرا علیها ، وکما فی قوله : 
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1- لامرئ القیس فی دیوانه ص 27 ، وخزانه الأدب 1 / 60 وتاج العروس (طول). 




وما أشبه ذلک. (ثم الخبر قد یقع موقع الإنشاء ؛ إما للتفاؤل) بلفظ الماضی دلاله علی أنه کأنه وقع ، نحو : وفقک الله للتقوی (أو لإظهار الحرص فی وقوعه کما مر) فی بحث الشرط من أن الطالب إذا عظمت رغبته فی شیء یکثر تصوره إیاه ؛ فربما یخیل إلیه حاصلا ، نحو : رزقنی الله لقاءک ...

******

یا ناق جدّی فقد أفنت أناتک بی 

صبری وعمری وأنساعی وأحلاسی 

الأناه : کقناه التأنی ، والأحلاس : جمع حلس ، وهو کساء یطرح علی ظهر البعیر ، والأنساع : جمع نسع بکسر النون وهو ما ینسج عریضا للتصدیر أی : للحزام فی صدر البعیر (قوله : وما أشبه ذلک) عطف علی الإغاثه وذلک کالندبه ، وهی نداء المتوجع منه أو المتفجع علیه کقولک : یا رأساه ویا محمداه کأنک تدعوه وتقول له تعال ، فأنا مشتاق إلیک (قوله : ثم الخبر) أی : الکلام الخبری وهو ما یدل علی نسبه خارجیه تطابقه أو لا تطابقه (قوله : قد یقع) أی : مجازا لعلاقه الضدیه أو غیرها مما سیأتی بیانه قریبا (قوله : موقع الإنشاء) وهو الکلام الذی لم یقصد مطابقته لنسبته الخارجیه ولا عدم مطابقته لما لا نسبه له خارجا ، وإنما توجد نسبته بنفسه (قوله : إما للتفاؤل) أی : إدخال السرور علی المخاطب کأن یقصد طلب الشیء وصیغه الأمر هی الداله علیه ، فیعدل عنها إلی صیغه المضی الداله علی تحقق الوقوع تفاؤلا بتحققه (قوله : بلفظ الماضی) متعلق بیقع ، وإنما قید بلفظ الماضی ؛ لأن التفاؤل لا یکون إلا به لا بالمضارع ولا بالاسم (قوله : وفقک الله للتقوی) أی : اللهم وفقک فعبر بالفعل الماضی الدال علی تحقق الحصول موضع الإنشاء لإدخال السرور علی المخاطب بتحقق حصول التقوی (قوله : فی وقوعه) ضمن الحرص معنی الرغبه ، فلذا عده بفی ولم یعده بعلی ، ویشیر للتضمین المذکور قول الشارح إذا عظمت رغبته (قوله : یکثر صوره إیاه) بفتح یاء یکثر ورفع تصوره علی الفاعلیه (قوله : فربما یخیل إلیه) أی : غیر الحاصل حاصلا وحاصله أن الطالب لشیء إذا عظمت رغبته فیه کثر تصوره له وانقشعت صوره مطلوبه فی خیاله ، فیخیل له أن مطلوبه غیر الحاصل حاصل من زمان ماض ، فیعبر بالماضی المفید للحصول
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(والدعاء بصیغه الماضی من البلیغ) کقوله : رحمه الله (- یحتملهما) أی : التفاؤل وإظهار الحرص ، وأما غیر البلیغ فهو ذاهل عن هذه الاعتبارات (أو للاحتراز وعن صوره الأمر) کقول العبد للمولی : ینظر المولی إلی ساعه ؛ دون انظر ؛ لأنه فی صوره الأمر وإن قصد به الدعاء أو الشفاعه ... 

******

للداله علی الحرص فی وقوعه ؛ لأن التعبیر بصیغه الحصول یفهم منها تخیل الحصول الملزوم لکثره التصور الملزوم لکثره الرغبه والحرص فی وقوعه (قوله : والدعاء) مبتدأ وقوله یحتملهما خبر ، وأشار المصنف بذلک إلی أن إظهار الحرص والتفاؤل لا تنافی بینهما فللبلیغ إحضارهما معا فی التعبیر بصیغه الماضی عن الطلب وله استحضار أحدهما (قوله : أی التفاؤل وإظهار الحرص) أی : یحتمل أنه یرید التفاؤل بوقوع الرحمه للمخاطب قصدا لإدخال السرور علیه أو یرید إظهار الحرص فی الوقوع حیث عبر بالماضی لکثره التصور الناشیء عن کثره الرغبه قضاء لحق المخاطب أو یریدهما معا (قوله : فهو ذاهل عن هذه الاعتبارات) لأنه إنما یقول ما یسمع منه غیر ملاحظ لشیء من الاعتبارات المناسبه لمقامات إیراد الکلام ، وعلی هذا فالمراد بالبلیغ من یراعی ما ذکر لکونه له قوه علی ذلک ، ولو لم یکن له قوه فی سائر الأبواب بناء علی تجزی البلاغه : کالاجتهاد - فیکفی لاعتبار النکتتین معرفتهما وقصدهما ، ولا یلزم أن یکون لقصدهما ملکه یقدر بها علی کل کلام بلیغ - کذا فی یس ، وقوله عن هذه الاعتبارات : اعترض بأن الأولی أن یقول عن هذین الاعتبارین ، وأجیب بأن غیر البلیغ لما کان ذاهلا عن هذین الاعتبارین وغیرهما من کل ما یلاحظه البلیغ عبر الشارح بالجمع - کذا قرر شیخنا العدوی - وتأمله. 

(قوله : أو للاحتراز) أی : التحرز والتباعد ، ولا یکون هذا بلفظ الماضی ، وکذا ما بعده ، بل بلفظ المضارع (قوله : کقول العبد للمولی) أی : إذا حول عن وجهه (قوله : لأنه فی صوره الأمر) أی : المشعر بالاستعلاء المنافی للأدب (قوله : وإن قصد به) أی :

ص: 443





(أو لحمل المخاطب علی المطلوب بأن یکون) المخاطب (ممن لا یحب أن یکذب الطالب) أی : ینسب إلیه الکذب کقولک لصاحبک الذی لا یحب تکذیبک : تأتینی غدا - مقام : ائتنی ؛ تحمله بألطف وجه علی الإتیان ؛ لأنه إن لم یأتک غدا صرت کاذبا من حیث الظاهر لکون کلامک فی صوره الخبر. 

******

بالأمر والواو للحال أی : والحال أنه قاصد بذلک الأمر الدعاء أو الشفاعه ، قال المولی عبد الحکیم : لم یذکر فی الکتب المشهوره فی الأصول الشفاعه من معانی الأمر ولعلها داخله فی الدعاء ، فإن الطلب علی سبیل التصریح إن کان لنفسه فهو دعاء ، وإن کان لغیره فهو شفاعه ، فالمراد بالدعاء هنا ما یکون لنفسه بقرینه مقابله الشفاعه. اه. 

وعلی هذا فقول الشارح : وإن قصد به الدعاء أی : کما فی هذا المثال ، وقوله : أو الشفاعه کما فی قول عمرو لسید العبد المعرض عنه ینظر المولی إلی عبده ساعه ، وفی بعض النسخ : والشفقه ، ومعناها طلب العبد من سیده أن یشفق علیه. 

(قوله : أو لحمل المخاطب علی المطلوب) أی : علی تحصیل المطلوب ، لکن لا بسبب إظهار الرغبه ، بل بسبب کون المخاطب لا یحب تکذیب المتکلم ، فالباء فی قوله بأن یکون للسببیه ، والحاصل أنه قد یعبر بالخبر موضع الإنشاء لأجل حمل المخاطب وهو السامع علی تحصیل المطلوب لکون المخاطب لا یجب تکذیب المتکلم ، فلما یلقی له الکلام الخبری المقصود منه الإنشاء یسعی ویبادر فی تحصیل المطلوب خوفا من نسبه المتکلم للکذب ، والفرض أن المخاطب لا یحب ذلک ، وظهر لک من هذا أن المخاطب بفتح الطاء فی المحلین ؛ لأن المراد به السامع (قوله : أن یکذب الطالب) بصیغه المبنی للمفعول مع تشدید الذال ورفع الطالب علی النیابه ، کما یشیر لذلک قول الشارح أی : ینسب إلیه الکذب (قوله : کقولک) أی : أیها المتکلم وقوله لصاحبک أی : الذی هو المخاطب ، وقوله لا یحب أی : ذلک الصاحب ، وقوله : تحمله أی : تحمل صاحبک بهذا القول (قوله : من حیث الظاهر) أی : وأما من حیث نفس الأمر فلا کذب ؛ لأن کلامک
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(تنبیه : الإنشاء کالخبر فی کثیر مما ذکر فی الأبواب الخمسه السابقه) یعنی : أحوال الإسناد ، والمسند إلیه ، والمسند ، ومتعلقات الفعل ، ... 

******

فی المعنی إنشاء وهو لا یتصف بصدق ولا بکذب ، قال الشارح فی المطول : واستعمال الخبر فی هذه الصور یعنی الأربعه التی ذکرها المصنف مجاز لاستعماله فی غیر ما وضع له ، ویحتمل أن یجعل کنایه فی بعضها. اه.

قال المولی عبد الحکیم : أراد ببعضها الصورتین الأخیرتین اللتین وقع فیهما الفعل المستقبل موقع الطلب بأن یقال : إن حصول الفعل فی الاستقبال لازم لطلب الفعل فی الحال ، فذکر اللازم وأرید الملزوم بخلاف الصورتین الأولیین اللتین وقع فیهما الفعل الماضی موقع الطلب ، فإن حصول الفعل فی الزمان الماضی لیس لازما لطلب الفعل فلا یصح جعلهما کنایه ، بل یتعین کونهما مجازا إما مرسلا لعلاقه الضدیه ، أو بالاستعاره لعلاقه تشبیه غیر الحاصل بالحاصل للتفاؤل أو للحرص علی حصوله. اه. 

قال ابن السبکی فی عروس الأفراح : وما ذکر من الکنایه فیه نظر ؛ لأنه إذا جعل ذلک الخبر من باب الکنایه کان خبرا لفظا ومعنی والفرض أنه إنشاء بصیغه الخبر - فتأمله. 

(قوله : فی کثیر إلخ) إنما قال فی کثیر ولم یقل جمیعه ؛ لأن المسند فی الخبر قد یکون مفردا وقد یکون جمله بخلاف المسند فی الإنشاء ؛ فإنه لا یکون إلا مفردا - کذا قیل ، ویرد علیه : هل زید أبوه قائم ، فإن قیل هو فی تأویل : هل قام أبو زید - قلنا : وکذلک الخبر ، وقیل إنما قال فی کثیر ؛ لأن بعض ما تقدم لا یجری فی الإنشاء ؛ لأن التأکید فی الإنشاء لا یکون للشک أو الإنکار من المخاطب ولا ترک التأکید لخلوه من الإیقاع والانتزاع ، بل لکونه بعیدا من الإقبال أو قریبا منه ، وقیل : إنما قال فی کثیر ؛ لأن حذف المسند لا یکون فی الإنشاء بخلاف الخبر وإشاره إلی أن ما ذکر من الأحوال فی الأبواب الخمسه فی الخبر لا یتأتی فی کل باب من تلک الأبواب الخمسه بالنسبه لکل
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والقصر (فلیعتبره) أی : ذلک الکثیر الذی یشارک فیه الإنشاء الخبر (الناظر) بنور البصیره فی لطائف الکلام ، مثلا : الکلام الإنشائی إما مؤکد ، أو غیر مؤکد ، والمسند إلیه فیه إما محذوف ، أو مذکور ، إلی غیر ذلک. 

******

نوع من أنواع الإنشاء وهی : الاستفهام والتمنی والأمر والنهی والنداء ، وإن کان ما ذکر یأتی فی بعضها - فتأمل. 

(قوله : والقصر) معطوف علی أحوال بخلاف ما قبله فإنه معطوف علی المضاف إلیه (قوله : فلیعتبره الناظر) أی : فلیراع الناظر فی أحوال الکلام ذلک الکثیر الذی وقع فیه الاشتراک بین الخبر والإنشاء بالنسبه للإنشاء حسبما عرفه بالنسبه للخبر فیما تقدم ، فإن من له نور البصیره وقوه الإدراک لا یخفی علیه اعتبار ذلک فی الإنشاء کالخبر (قوله : إما مؤکد) کقولک اضرب اضرب فی تأکید الأمر بالضرب لاقتضاء المقام (قوله : أو غیر مؤکد) کقولک اضرب بدون تکرار ولا یجری فی الإنشاء التخریج علی خلاف مقتضی الظاهر بالنسبه للتأکید وترکه ، من جعل المنکر کغیر المنکر وبالعکس ، وتنزیل العالم منزله الجاهل وبالعکس (قوله : إما محذوف) کأن یقال عند السؤال عن زید بعد ذکره : هل قائم أو قاعد. 

(قوله : أو مذکور) کأن یقال الذکر لغیر ذلک من کونه مقدما أو مؤخرا کقولک فی التقدیم : هل زید قائم وفی التأخیر : هل قائم زید وکونه معرفا کما مثل ، أو منکرا : کهل رجل قائم أو امرأه ، وکذلک المسند فیه ، إما اسم کقولک : هل زید قائم ، أو فعل کقولک : هل زید یسافر غدا مطلق کالمثالین ، أو مقید بمفعول : کهل أنت ضارب عمرا ، أو بشرط : کهل أنت قائم إن قام عمرو ، ولا یتأتی حذف المسند فی الإنشاء بخلاف الخبر - کما فی عبد الحکیم ، وکذلک التعلق والنسبه فی الإنشاء إما بقصر : کلا تضرب إلا زیدا ، أو بغیره : کلا تضرب زیدا ، ولیضرب زید عمرا ، واعلم أن الاعتبارات المناسبه لهذه الأحوال السابقه فی الخبر تجری فی الإنشاء فیقال : قدم
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................................................................................................. 

******

المسند إلیه فی الإنشاء ؛ لأن التقدیم هو الأصل ، ولا مقتضی للعدول عنه وحذف لکون ذکره کالعبث لدلاله القرینه علیه کأن تقول فی السؤال عن زید بعد ذکره : هل عالم أو جاهل ، وذکر للتعویل علی أقوی الدلیلین العقل واللفظ ، وعرف بالإضمار کهل أنا نائل مرادی منک ؛ لأن المقام للتکلم أو للخطاب : کهل أنت قائم أو للغیبه : کهل هو قائم ، وأکد لکون المخاطب بصدد الامتناع من الامتثال کقولک لمن یصحبک عند إبایته بادر بفعل کذا ، وعلی هذا القیاس. 

والله الهادی للصواب ، وإلیه المرجع والمآب.
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الفصل والوصل


[تعریف الفصل والوصل]

بدأ بذکر الفصل ؛ لأنه الأصل ، والوصل طار علیه عارض ، حاصل بزیاده حرف من حروف العطف ، لکن لما کان الوصل بمنزله الملکه ، والفصل بمنزله عدمها ، والأعدام ... 

******



[الفصل والوصل] 

(قوله : لأنه الأصل) أی لأنه عدم العطف ، وقوله والوصل طار لأن مرجعه إلی العطف ومعلوم أن عدم العطف أصل لا یفتقر فیه إلی زیاده شیء علی المنفصلین ، والعطف الذی هو الوصل یفتقر فیه إلی وجود حرف مزید لیحصل ، وما یفتقر فیه إلی زیاده حرف فرع عما لا یفتقر فیه إلی شیء ، وأیضا العدم فی الحادث سابق علی وجوده. 

(قوله : حاصل إلخ) تعلیل فی المعنی لما قبله ، وقوله بزیاده حرف إلخ أی علی الجملتین (قوله : لکن لما کان إلخ) أی : وحینئذ فلا یقال : کان الأولی أن یقدم تعریف الفصل علی تعریف الوصل ، وهذا الاستدراک لدفع ما یتوهم من الکلام السابق ، وهو أنه حیث کان الفصل الأصل فلم لم یقدمه فی التعریف کما قدمه فی الترجمه؟ (قوله : بمنزله الملکه إلخ) اعلم أن للملکه فردین الأول : ما من شأنه أن یقوم بالشیء باعتبار جنسه ، بأن یکون جنسه شأنه أن یقوم به ذلک الأمر ، کالبصر لأفراد الحیوان والثانی : ما من شأنه أن یقوم بالشیء باعتبار شخصه ، کالعلم لأفراد الإنسان ، ولا شک أن الجملتین شأنهما الوصل جنسا ، وقد لا یکون شأنهما الوصل شخصا بأن کان بینهما کمال الانقطاع ، فقول الشارح : بمنزله الملکه إنما زاد لفظه منزله نظرا للفرد الثانی ، وقوله فی المطول : فبینهما تقابل العدم والملکه بإسقاط منزله ناظر للفرد الأول ، کذا قال بعضهم ، وفیه أن هذا لا یتم إلا إذا کان المراد بما من شأنه أن اللائق به ذلک ، لکن المتبادر من کلامهم أن المراد به إمکان ذلک ، وأنت خبیر بأن الجملتین إذا کان بینهما کمال الانقطاع یمکن فیهما الوصل ، وإن لم یجز بلاغه فما شأنهما الوصل بهذا المعنی ففیهما
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إنما تعرف بملکاتها - بدأ فی التعریف بذکر الوصل فقال : (الوصل عطف ... 

******

ملکه الوصل لا ما هو بمنزلتها ، فالحاصل : أنه لا وجه لزیاده منزله فی کلام الشارح ، سواء قلنا إن الملکه عباره عن الأمر الذی شأنه أن یقوم بالشیء باعتبار جنسه أو باعتبار شخصه ، وقد یقال أنه قد لا یمکن فی الجملتین الوصل ؛ لفساد المعنی به کما فی آیه (إِنَّا مَعَکُمْ)(1) إلخ فلا یکون الوصل ملکه لهما باعتبار شخصهما ، فتکون زیاده الشارح هنا لفظ" منزله" نظرا إلی شخص الجملتین فی بعض الصور ، ووجه بعضهم زیاده" منزله" فی کلام الشارح بأن تقابل العدم والملکه إنما یکون فی الأمور الوجودیه الخارجیه ؛ لأن الملکه معنی موجود تتصف به الذات الموجوده ، والعدم نفیه عن تلک الذات القابله ، بخلاف الأمور الاعتباریه ، وذلک کالفصل والوصل فإنهما أمران عارضان اعتباریان لنوع من الکلام ، وإن کان متعلقهما وجودیا ، وعلی هذا فیحتاج إلی تأویل فی عباره المطول ؛ بأن تجعل علی حذف مضاف ، أی شبه تقابل العدم والملکه. 

ورد شیخنا الشهاب الملوی فی شرح ألفیته هذا التوجیه بما حاصله : لا نسلم أن الملکه لا تکون إلا أمرا وجودیا ، والوصل أمر اعتباری ؛ لأن العدم والملکه من اصطلاحات الحکماء ، وهم یقولون بوجود الإضافات ، والوصل إضافه بین الجملتین فتأمل (قوله : إنما تعرف بملکاتها) أی بعد معرفه ملکاتها (قوله : عطف إلخ) ظاهر تعریفه للفصل والوصل أنهما لا یجریان فی المفردات ، ولیس کذلک ؛ بل الفصل والوصل کما یجریان فی الجمل یجریان فی المفردات ، ولا یختصان بالجمل کما یوهمه کلام المصنف ، فإن کان بین المفردین جامع وصلتهما ، کما إذا کان بینهما تقابل نحو قوله تعالی : (هُوَ الْأَوَّلُ وَالْآخِرُ وَالظَّاهِرُ وَالْباطِنُ)(2) فالوصل لدفع توهم عدم اجتماعهما أو شبه تماثل کما فی قوله : 

ثلاثه تشرق الدنیا ببهجتها

شمس الضّحی وأبو إسحاق والقمر
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1- البقره : 14.

2- الحدید : 3. 




بعض الجمل علی بعض ، والفصل ترکه) أی : ترک عطفه علیه. 

******

وإن لم یکن بینهما جامع فصلتهما کما فی قوله تعالی : (هُوَ اللهُ الَّذِی لا إِلهَ إِلَّا هُوَ الْمَلِکُ الْقُدُّوسُ السَّلامُ الْمُؤْمِنُ الْمُهَیْمِنُ الْعَزِیزُ الْجَبَّارُ الْمُتَکَبِّرُ)(1) وقد یجاب عن المصنف بأن ما ذکره تعریف لنوع من الفصل والوصل ، وهو الواقع فی الجمل لا أنه تعریف لحقیقتهما مطلقا. 

(قوله : بعض الجمل) أی جنس الجمل ، فیشمل العطف الواقع بین جملتین فقط ، والواقع بین الجمل المتعدده ، کعطف جملتین علی جملتین فإنه ربما لا تتناسب جمل أربع مترتبه بحیث تعطف کل واحده علی ما قبلها ؛ بل تتناسب الأولیان والأخریان فیعطف فی کل اثنتین أولا ، ویعطف الأخریان علی الأولیین ؛ لأن مجموع الأخریین یناسب مجموع الأولیین ، ولو قال المصنف عطف جمله علی جمله لم یشمل هذه الصوره ، واختار المصنف التعبیر ببعض الجمل علی الکلام ؛ لتدخل الصفه والصله ونحوهما مما لا یشمله الکلام ، بناء علی أنه لا بد أن یکون مقصودا لذاته. 

(قوله : أی ترک عطفه علیه) أی ترک عطف بعض الجمل علی بعض ، لا ترک العطف مطلقا ، وهذا یفهم منه عرفا وجود ما یمکن أن یعطف ، ویعطف علیه ، فترک فیه العطف ، فلا یرد أن یقال : إن التعریف یشمل ترک العطف فی الجمله الواحده المبتدأ بها ، مع أنه لا یسمی فصلا. قال بعضهم : والمراد بقول المصنف" ترک عطف بعض الجمل علی بعض" أی مما شأنها العطف ، إذ لا یقال لترک عطف الجمله الحالیه علی جمله قبلها أنه فصل ؛ لأنه لیس من شأن الجمله الحالیه العطف علی ما قبلها ورد بأنه إن أراد بقوله مما شأنها العطف ، أی فی ذلک المحل لزم أن لا یطلق الفصل فی صور کمال الاتصال والانقطاع ؛ لعدم الصلاحیه فی ذلک المحل ، وإن أراد مما شأنها العطف فی نفسها ، ولو فی محل آخر ورد أن الجمله الحالیه أیضا قابله للعطف فی نفسها. فلعل الأولی عدم التقیید بهذا القید ، والجمله الحالیه لکونها قیدا لما قبلها لم یتقدمها جمله حتی یتحقق بینهما الفصل
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1- الحشر : 23. 




[أحوال الوصل والفصل للاشتراک فی الحکم] : 

(فإذا أتت جمله بعد جمله فالأولی : إما أن یکون لها محل من الإعراب ، أو لا ، وعلی الأول) أی : علی تقدیر أن یکون للأولی محل من الإعراب (إن قصد ... 

******

والوصل ، ثم إنه قد تقدم أن الترک مشعر بالقصد لکونه فعلا لا نفی فعل ، وهو المناسب للأمور البلاغیه ؛ لأنها لا تحصل إلا بالقصد ، وحینئذ فیشکل علی ما مر من أن تقابل الفصل والوصل بمنزله تقابل العدم والملکه فلعله مبنی علی أن الترک لیس فعلا ، فتأمل. 

[أحوال الوصل والفصل للاشتراک فی الحکم] : 

(قوله : فإذا أتت إلخ) رتب علی التعریف بیان الأحکام إشاره إلی أن معرفه الحکم بعد معرفه الشیء (قوله : فالأولی) مراده السابقه عن الآتیه لیشمل کثره الجمل فإن کلا منها سابقه عما بعدها ، ولو لم تکن أولی حقیقه بأن لم تسبق غیرها. 

(قوله : إما أن یکون لها محل من الإعراب) أی محل ذی الإعراب وهو المفرد أی إما أن تکون واقعه فی محل اسم مفرد بحیث لو صرح به لکان معربا ؛ وذلک بأن تکون واقعه فی محل ذی رفع کالخبریه ، أو ذی نصب کالمفعولیه ، أو ذی جر کالمضاف إلیها. 

وقوله إما أن یکون لها محل أی علی تقدیر اعتبار العطف علیها ، سواء کان المحل ثابتا لها قبل اعتبار العطف کما فی زید یعطی ویمنع ، أو لا کما فی قوله تعالی : (وَقالُوا حَسْبُنَا اللهُ وَنِعْمَ الْوَکِیلُ)(1) فإنه لو لم یعتبر العطف کان المحل للمجموع لا للأولی ؛ لکونها جزء المقول. (قوله : أو لا) أی کالاستئنافیه (قوله : وعلی الأول إلخ) حاصله أن الأولی إذا کان لها محل من الإعراب ، فإن قصد تشریک الثانیه للأولی فی حکم الإعراب فإن وجدت جهه جامعه جاز العطف بالواو وبغیرها ، وإن لم توجد جهه جامعه فی حکم الإعراب تعین الفصل ، فصوره خمسه کلها مأخوذه من کلام المصنف. 
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1- آل عمران : 173. 




تشریک الثانیه لها) أی : للأولی (فی حکمه) أی : حکم الإعراب الذی لها ؛ مثل کونها خبر مبتدأ ، أو حالا ، أو صفه ؛ أو نحو ذلک (عطفت) الثانیه (علیها) أی : علی الأولی ؛ لیدل العطف علی التشریک المذکور (کالمفرد) فإنه إذا قصد تشریکه لمفرد قبله فی حکم إعرابه من کونه فاعلا ، أو مفعولا ؛ أو نحو ذلک وجب عطفه علیه. 

******

(قوله : تشریک الثانیه لها) أی جعل الثانیه مشارکه للأولی (قوله : أی حکم الإعراب) اعلم أن الإعراب عباره عن الحرکات وما ناب عنها علی القول بأنه لفظی ، والمراد بالحکم هنا الحال الموجب للإعراب مثل کونها خبر المبتدأ فإنه یوجب الرفع ، وکونها حالا أو مفعولا فإنه یوجب النصب ، وکونها صفه فإنه یوجب الإعراب الذی فی المتبوع ، وکونها مضافا إلیها فإنه یوجب الخفض فقول الشارح" مثل کونها إلخ" بیان لحکم الإعراب وذکر بعض الأفاضل : أن إضافه حکم للإعراب من إضافه المدلول للدال ، أی : الحکم المدلول للإعراب ، دلاله المقتضی بالفتح علی المقتضی بالکسر ، أو من إضافه السبب للمسبب أی الحکم الذی هو سبب إعرابه ، وهو ظاهر (قوله : مثل کونها خبر مبتدأ) نحو : زید یعطی ویمنع. (قوله : أو حالا) نحو جاء زید یعطی ویمنع.

(قوله : أو صفه) نحو مررت برجل یعطی ویمنع. (قوله : أو نحو ذلک) أی : کالمفعولیه ، نحو ألم تعلم أنّی أحبّک ، وأکرمک. (قوله : عطفت الثانیه علیها) أی بالواو وغیرها ، لکن إن کان العطف بالواو فشرط قبوله أن توجد جهه جامعه فقول المصنف بعد فشرط إلخ کالاستدراک علی ما قبله. 

(قوله : کالمفرد) إنما شبه المصنف عطف الجمله التی لها محل من الإعراب بالمفرد ؛ لأن الأصل والغالب فی الجمله التی لها محل من الإعراب أن تکون واقعه فی موضع المفرد ، وإنما قلنا الأصل ذلک ؛ لأن الجمله المخبر بها عن ضمیر الشأن لها محل من الإعراب ، ولیست فی محل مفرد. (قوله : من کونه فاعلا) أی کالذی قبله. (قوله : أو نحو ذلک) کأن یکون مجرورا بحرف کالذی قبله. (قوله : وجب عطفه علیه) أی فی الاستعمال الأغلب ، وإنما قلنا ذلک ؛ لأنهم جوزوا ترک العطف فی الأخبار ، وکذا فی الصفات المتعدده مطلقا قصد التشریک ، أو لم یقصد وإن وجدت الشرکه فی نفس الأمر
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(فشرط کونه) أی : کون عطف الثانیه علی الأولی (مقبولا بالواو ونحوه أن یکون بینهما) أی : بین الجملتین (جهه جامعه ؛ نحو : زید یکتب ویشعر) لما بین الکتابه والشعر من التناسب الظاهر (أو یعطی ویمنع) لما بین الإعطاء والمنع ... 

******

بل هو الأحسن فیها ما لم یکن فیها إیهام التضاد ، وإلا کان العطف أحسن ، فالقسم الأول کقوله تعالی (الْمَلِکُ الْقُدُّوسُ السَّلامُ الْمُؤْمِنُ الْمُهَیْمِنُ الْعَزِیزُ الْجَبَّارُ الْمُتَکَبِّرُ) والثانی کقوله تعالی (هُوَ الْأَوَّلُ وَالْآخِرُ وَالظَّاهِرُ وَالْباطِنُ) وإنما استحسن العطف عند إیهام التضاد کما فی المثال الثانی ؛ لیفهم العطف الجمع ، ونفی التناقض وهذا فی المفردات ، وأما الجمل فمتی قصد التشریک وجب العطف ، والفرق بینهما کون الصفات المفرده کالشیء الواحد من الموصوف ؛ لعدم استقلالها ، بخلاف الجمل فإنها لاستقلالها لا یدل علی تعلقها بما قبلها إلا العطف ، وما قیل إن الفرق وجود الإعراب فی المفردات فیدل علی التشریک الذی یفیده العطف ، فلا یتحتم العطف عند قصد التشریک بخلاف الجمل فإنه لیس فیه إعراب حتی یدل علی تشریک فلا بد من العطف لیدل علیه ففیه نظر ؛ فإن المفردات قد لا یظهر إعرابها وقد تکون مبنیه. 

(قوله : فشرط کونه مقبولا إلخ) شرط مبتدأ ، وقوله أن یکون خبر ، والفاء واقعه فی جواب شرط مقدر أی وإذا أردت بیان شرط قبول العطف فنقول لک شرط کونه إلخ (قوله : عطفت الثانیه علی الأولی) أی وکذا عطف مفرد علی آخر ؛ لأن الحکم فیهما واحد (قوله : مقبولا) أی فی باب البلاغه (قوله : بالواو) أی حال کون العطف کائنا بالواو ونحوه. (قوله : أی بین الجملتین) أی أو المفردین فالجامع لا بد منه فی قبول العطف ، حتی فی المفردات نحو الشمس والقمر والسماء والأرض محدثه بخلاف قولک : الشمس ، ومراره الأرنب ، ودین المجوس ، وألف باذنجانه محدثه. 

(قوله : جهه جامعه) أی وصف له خصوص یجمعهما فی العقل ، أو الوهم ، أو الخیال ، ویقرب أحدهما من الآخر ، ولا یکفی مطلق ما یجتمعان فیه ؛ لأن کل شیئین لا بد من اجتماعهما فی شیء حتی الضب والنون فإنهما یجتمعان فی الحیوانیه ، وعدم الطائریه مثلا ، ولا یکفی فی قبول عطفهما حتی یراعی ما هو أخص کالضدیه بینهما ، وسیأتی تحقیق ذلک إن شاء الله (قوله : لما بین الکتابه إلخ) أی : وإنما کان فی هذا المثال
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من التضاد ، بخلاف نحو : زید یکتب ویمنع ، أو یعطی ویشعر ، وذلک لئلا یکون الجمع بینهما کالجمع بین الضب والنون. 

وقوله : [ونحوه] أراد به ما یدل علی التشریک ؛ کالفاء ، وثم ، وحتی ؛ وذکره حشو مفسد ؛ ...

******

جهه جامعه لما بین الکتابه والشعر من التناسب الظاهر ؛ وذلک لأن کلا منهما إنشاء کلام لأن المراد بالکتابه فی هذا المقام إنشاء النثر ، کما أن الشعر إنشاء النظم ، والتناسب المذکور أمر یوجب اجتماعهما فی المفکره عند أربابهما ، وحینئذ فیکون الجامع بین المسندین فی المثال المذکور خیالیا ، وأما الجامع بین المسند إلیهما فعقلی کما یعلم مما یأتی (قوله : من التضاد) أی الموجب للتلازم خطورا بالبال إذ ضد الشیء أقرب خطورا بالبال عند خطوره فهما متناسبان ، والتناسب أمر یوجب جمعهما فی المفکره فیکون الجامع خیالیا ، وذکر المصنف مثال العطف فی الجمل عند وجود الجامع ، وترک مثال عطف المفرد علی مثله عند وجود الجهه الجامعه بینهما ، ومثاله : جاء زید وابنه وتکلم عمرو وأبوه ، فالجهه الجامعه بین زید وابنه وعمرو وأبیه التضایف وهو أمر یوجب اجتماعهما فی المفکره ، وحینئذ فیکون الجامع بینهما خیالیا (قوله : بخلاف نحو زید یکتب ویمنع إلخ) هذا بالنسبه للجمل ؛ وبخلاف ما لو قیل فی المفردین : جاءنی زید وحمار أو زید وعمرو ، حیث لا صداقه بینهما ولا عداوه فإنه لا یقبل (قوله : وذلک) أی ووجه ذلک أی اشتراط الجهه الجامعه (قوله : لئلا یکون الجمع بینهما) أی عند انتفاء الجهه الجامعه (قوله : کالجمع بین الضب والنون) فی عدم التناسب ؛ لأن النون وهو الحوت حیوان بحری لا یعیش إلا فی الماء والضب حیوان بری لا یشرب الماء ، وإذا عطش روی بالریح ، فلا مناسبه بینهما (قوله : ما یدل علی التشریک) أی : فی الحکم (قوله : وحتی) أی بناء علی أنه یعطف بها الجمل کما فی قولک فعلت معه کل ما أقدر علیه حتی خدمته بنفسی أو مطلقا ؛ لأن الشرط یعبر فی المفردات أیضا. 

(قوله : وذکره حشو إلخ) هذا الاعتراض إنما جاء من جعل قوله" ونحوه" عطفا علی قوله" بالواو" وهو غیر متعین لجواز أن یکون عطفا علی مقبولا فیکون التقدیر ،
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لأن هذا الحکم مختص بالواو ؛ لأن لکل من الفاء ، وثم ، وحتی معنی محصلا غیر التشریک والجمعیه ، فإن تحقق هذا المعنی حسن العطف ، وإن لم توجد جهه جامعه بخلاف الواو. 

******

وشرط کونه مقبولا ، وکونه نحو المقبول ، والمراد بنحو المقبول علی هذا ألّا یبلغ النهایه فی القبول بأن یکون مستحسنا فقط ، کذا قیل وفیه نظر ؛ لأن المقبول یشمل المستحسن والکامل ، والأحسن أن یجعل قوله" ونحوه" عطفا علی الضمیر فی" کونه" والتقدیر : وشرط کون نحوه مقبولا ویکون الضمیر فی نحوه عائدا علی العطف بین الجملتین ، ونحو ذلک العطف هو العطف بین المفردین فیکون إشاره لما قلناه من العطف فی المفردات ، أو یجعل عطفا علی قوله" بالواو" ویراد بنحو الواو ما یستعمل مرادفا لها مجازا ، کأو والفاء فی بعض الصور ، لا ما یدل علی التشریک وحینئذ فلا یکون قوله ونحوه حشوا مفسدا (قوله : لأن هذا الحکم) أی الشرط ولو عبر به کان أولی (قوله : محصلا) بفتح الصاد أی حصله الواضع ووضع له هذه الحروف ، وذلک کالترتیب مع التعقیب بالنسبه للفاء ، والترتیب مع التراخی بالنسبه لثم ، وترتیب الأجزاء فی الذهن بالنسبه لحتی (قوله : غیر التشریک) أی زائدا علیه. 

والمراد بالتشریک : التشریک فی حکم الإعراب ، وبالجمعیه الاجتماع فی المقتضی للإعراب وحینئذ فالعطف مرادف ، والحاصل أن التشریک فی حکم الإعراب موجود فی جمیع حروف العطف ، لکن ثم والفاء وحتی لها معان أخر غیر التشریک (قوله : فإن تحقق هذا المعنی) أی : وقصد التشریک (قوله : وإن لم توجد جهه جامعه) أی : أمر یجمعهما فی العقل أو فی الوهم أو فی الخیال ، ویقرب أحدهما من الآخر أی غیر التشریک ، إذ هو لازم لکل عطف بأی حرف کان (قوله : بخلاف الواو) أی : فإنه لا یحسن العطف بها إلا إذا وجدت الجهه الجامعه بین المسند إلیهما والمسندین فی الجملتین ، ولا یکفی لصحه العطف مجرد تحقق الجامع بین المسندین فقط أو المسند إلیهما فقط کما صرح به الشارح آخر بحث الجامع ، لکن المستفاد من کلام العلامه السید أن مجرد الاتحاد أو التناسب فی الغرض المصوغ له الجمله یکفی لصحه العطف سواء اتحد المسند
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(ولهذا) أی : ولأنه لا بد فی الواو من جهه جامعه (عیب علی أبی تمام قوله : 

لا والّذی هو عالم ، أن النّوی 

صبر وأنّ أبا الحسین کریم) (1)

إذ لا مناسبه بین کرم أبی الحسین ، ومراره النوی ، فهذا العطف غیر مقبول ؛ سواء جعل عطف مفرد علی مفرد ؛ کما هو الظاهر ، أو عطف جمله علی جمله باعتبار وقوعه موقع مفعولی عالم ؛ ... 

******

إلیه فیهما أم لا وسواء اتحد المسند فیهما أم لا فتأمل. (قوله : أی ولأنه لا بد فی الواو) أی فی قبول العطف بالواو کان العطف بها فی الجمله التی لها محل من الإعراب أو فی المفرد (قوله : عیب علی أبی تمام) أی نسب إلیه العیب (قوله : قوله) أی من القصیده التی مدح بها أبا الحسین محمد بن الهیثم ومطلعها : 

أسقی طلولهم أجشّ هزیم 

وغدت علیهم نضره ونعیم 

جادت معاهدهم بعهد سحابه

ما عهدها عند الدّیار ذمیم 

سفه الفراق علیک یوم تحملوا

وبما أراه وهو عنک حلیم 

ظلمتک ظالمه البریء ظلوم 

والظلم من ذی قدره مذموم 

زعمت هواک عفا الغداه کما عفا

عنها طلال باللوی ورسوم 

لا والذی هو عالم أنّ النوی 

صبر وأن أبا الحسین کریم 

ما حلت عن سنن الوداد ولا غدت 

نفسی علی إلف سواک تحوم 

(قوله : أن النوی صبر) النوی بالقصر الفراق ، ثم یحتمل أن الشاعر أراد نواه أو أراد نوی غیره أو ما هو أعم ، والصبر بکسر الباء الدواء المر ، وهو المراد هنا وحینئذ فالکلام من باب التشبیه البلیغ بحذف الکاف ، أی أن فراق الأحبه کالصبر فی المراره ، وأما الصبر بسکون الباء فهو تحمل المکاره والمشاق (قوله : إذ لا مناسبه إلخ) عله للمعلل مع علته (قوله : فهذا العطف) أی : فی قوله وأن أبا الحسین کریم (قوله : کما هو الظاهر) أی : لأن أن تؤول مع خبرها بمفرد مضاف لاسمها (قوله : باعتبار وقوعه موقع مفعولی عالم) أی وسده مسدهما ، والمفعولان أصلهما المبتدأ والخبر ، وعلی هذا یکون فی 
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لأن وجود الجامع شرط فی الصورتین. 


[الفصل لعدم الاشتراک فی الحکم]

وقوله : [لا] نفی لما ادعته الحبیبه علیه من اندراس هواه ؛ بدلاله البیت السابق ... 

******

تأویل عطف الجمله علی أخری باعتبار الأصل (قوله : لأن وجود إلخ) هذا تعلیل للتعمیم أی وإنما عیب علیه سواء کان العطف من قبیل عطف المفرد أو الجمله ؛ لأن وجود الجامع شرط فی الصورتین أی شرط فی قبول العطف فی الصورتین ، وهما عطف المفرد وعطف الجمله ، یعنی ولا جامع هنا بین المتعاطفین ، وقد انتصر بعض الناس لأبی تمام فقال الجامع : خیالی لتفاوتهما فی خیالی أبی تمام ، أو وهمی وهو ما بینهما من شبه التضاد ؛ لأن مراره النوی کالضد لحلاوه الکرم ؛ لأن کرم أبی الحسین حلو ، ویدفع بسببه ألم احتیاج السائل والصبر مر ، ویدفع به بعض الآلام أو التناسب ؛ لأن کلّا دواء فالصبر : دواء العلیل ، والکرم دواء الفقیر. وکل هذه تکلفات بارده إذ المعتبر المناسبه الظاهره القریبه فإن قلت حیث کان بین المتعاطفین هنا مناسبه ؛ وإن کانت بعیده کیف یصح نفی الشارح للمناسبه من أصلها بقوله : إذ لا مناسبه بین کرم أبی الحسین ومراره النوی؟ قلت مراده نفی المناسبه الظاهره لا مطلقا ففی کلامه حذف الصفه أی إذ لا مناسبه ظاهره بین کرم إلخ فلا ینافی أن هناک مناسبه خفیه بعیده ، کذا قرر شیخنا العلامه العدوی. 

[الفصل لعدم الاشتراک فی الحکم] : 

(قوله : وقوله لا) أی وقول أبی تمام فی أول البیت لا فلا مقول القول فی محل نصب ، وقوله نفی خبر المبتدأ الذی هو قوله (قوله : من اندراس هواه) أی وده ومحبته ، وهذا بیان لما ادعته (قوله : بدلاله إلخ) متعلق بنفی أی إنما کان نفیا لما ادعته ، بسبب دلاله البیت السابق وهو قوله : 

زعمت هواک عفا الغداه کما عفا

عنها طلال باللوی ورسوم 

فاعل زعمت الحبیبه ، وهواک : مفعول أول ، والخطاب للذات التی جردها من نفسه ، أو أنه التفت من التکلم للخطاب ، وجمله عفا : مفعول ثان بمعنی اندرس ، والغداه

ص: 457






(وإلا) أی : وإن لم یقصد تشریک الثانیه للأولی فی حکم إعرابها (فصلت) الثانیه (عنها) لئلا یلزم من العطف التشریک الذی لیس بمقصود (نحو : (وَإِذا خَلَوْا إِلی شَیاطِینِهِمْ) ... 

******

ظرف لعفا ، وعنها بمعنی منها أی من الدیار حال من طلال مقدمه علیه ، والطلال بکسر الطاء : جمع طلل کجبل وجبال ما شخص من آثار الدیار وهو فاعل عفا الثانی ، واللوی بالقصر : اسم موضع والباء فیه بمعنی فی ، والرسوم بضم الراء جمع رسم کفلوس جمع فلس ما التصق بالأرض من آثار الدیار ، وهو عطف علی طلال وجواب القسم فی البیت الذی ذکره المصنف قوله بعد : 

ما حلت عن سنن الوداد ولا غدت 

نفسی علی إلف سواک تحوم 

السنن الطریقه ، والألف : المألوف وهو متعلق بتحوم وغدت بمعنی صارت وتحوم أی تدور وتطوف خبر غدت. 

ومعنی هذه الأبیات الثلاثه : زعمت الحبیبه أن هواک یا أبا تمام قد اندرس کما اندرس آثار دیارها التی بهذا الموضوع ، فقلت لها : لیس الأمر کذلک وأقسم بالله الذی هو عالم بأن الفراق مر المذاق ، وأن أبا الحسین الممدوح کریم ما بعدت عن طریق المحبه ، ولا صارت نفسی تلتفت إلی غیرک (قوله : وإلا فصلت) أی : وجوبا وظاهره کان بینهما جهه جامعه أم لا ، والمراد بوجوب الفصل ترک العطف لا ترک الحرف الذی قد یکون عاطفا إذ لا مانع من الإتیان بالواو علی أنها للاستئناف فإنها تکون له ، وکان ینبغی للمصنف أن یقول" وإلا لم تعطف" لمناسبه قوله سابقا" عطفت علیها" أو یبدل قوله سابقا" عطفت" بوصلت لمناسبه قوله هنا" فصلت" (قوله : فی حکم إعرابها) أی فی موجبه (قوله : لئلا یلزم إلخ) أی لأن عطف الشیء علی الشیء بالواو وشبهها یوجب التشریک فی الحکم فإذا لم یقصد وجب ترکه ، لاقتضائه خلاف المراد (قوله : الذی لیس بمقصود) أی لأن القصد الاستئناف (قوله : (وَإِذا خَلَوْا) إلخ) ضمن خلوا معنی أفضوا فعدی بإلی ، وإلا فکان حقه التعدیه بالباء ، أی وإذا أفضی المنافقون إلی شیاطینهم من الکافرین فی خلوه عن أصحاب محمد صلی الله علیه وسلم ، أو أن قوله : إلی شیاطینهم
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(قالُوا إِنَّا مَعَکُمْ إِنَّما نَحْنُ مُسْتَهْزِؤُنَ. اللهُ یَسْتَهْزِئُ بِهِمْ)(1) لم یعطف (اللهُ یَسْتَهْزِئُ بِهِمْ) علی (إِنَّا مَعَکُمْ ؛) لأنه لیس من مقولهم فلو عطف علیه لزم تشریکه له فی کونه مفعول (قالُوا) فیلزم أن یکون مقول قول المنافقین ؛ ولیس کذلک ، وإنما قال : علی (إِنَّا مَعَکُمْ) دون (إِنَّما نَحْنُ مُسْتَهْزِؤُنَ ؛) لأن قوله : (إِنَّما نَحْنُ مُسْتَهْزِؤُنَ) بیان لقوله : (إِنَّا مَعَکُمْ ...) 

******

متعلق بمحذوف أی وإذا خلا المنافقون من المؤمنین ورجعوا إلی شیاطینهم أی رءوسائهم من الکافرین کذا قرر شیخنا العدوی (قوله : (قالُوا إِنَّا مَعَکُمْ)) أی بقلوبنا من حیث الثبات علی الکفر وعداوه المسلمین (قوله : (إِنَّما نَحْنُ مُسْتَهْزِؤُنَ)) أی بالمسلمین فیما نظهر لهم من المداراه (قوله : (اللهُ یَسْتَهْزِئُ بِهِمْ)) أی یجازیهم بالطرد من رحمته فی مقابله استهزائهم بالمؤمنین ، ودین الإسلام ، ففی الکلام مشاکله ، وإلا فالاستهزاء مستحیل علی الله (قوله علی : (إِنَّا مَعَکُمْ)) أی الذی هو محکی بالقول وقضیته أن إنا معکم وحده له محل من الإعراب ؛ لأن الکلام فی العطف علی ما له محل مع أنه جزء المقول ، فقضیه کلامه أن جزء المقول له محل وسیأتی للشارح کلام یتعلق بذلک عند قوله : (وقال رائدهم أرسوا نزاولها) وکلام السید فیما یأتی یشعر بأن له محلا ویحتمل أن مراد المصنف علی (إِنَّا مَعَکُمْ) إلخ هذا وجعل (إِنَّا مَعَکُمْ) له محل ، أو لیس له محل إنما هو بالنظر للحکایه ، لا بالنظر للمحکی ؛ لأن جمله (إِنَّا مَعَکُمْ) مستأنفه لا محل لها من الإعراب ، وجمله (إِنَّما نَحْنُ مُسْتَهْزِؤُنَ) تابعه لها فلا محل لها أیضا (قوله : لأنه) أی لأن قوله الله یستهزئ بهم (قوله : لیس من مقولهم) أی : حتی یعطف علی مقولهم ، بل من مقول الله سبحانه وتعالی ، (قوله : فیلزم أن یکون) أی : الله یستهزئ بهم (قوله : ولیس کذلک) أی لیس الواقع ذلک أی کونه مقولا لهم ، ویصح أن یکون الضمیر فی لیس للکون ، والإشاره للواقع ونفس الأمر ، والکاف زائده علی کلا الاحتمالین (قوله : وإنما قال إلخ) أی وإنما قال المصنف لم یعطف (اللهُ یَسْتَهْزِئُ بِهِمْ) علی (إِنَّا مَعَکُمْ) ولم یقل لم یعطفه علی (إِنَّما نَحْنُ مُسْتَهْزِؤُنَ). (قوله : بیان لقوله إنا معکم إلخ) 
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................................................................................................. 

******

فیه نظر ؛ لأن عطف البیان فی الجمل لا بد فیه من وجود الإبهام الواضح فی الجمله الأولی کما سیأتی فی قول المصنف أو بیانا لها لخفائها ، ولم یوجد هنا فی الجمله الأولی إبهام واضح ، ومن ثم ذهب بعضهم إلی أن جمله (إِنَّما نَحْنُ مُسْتَهْزِؤُنَ) تأکید للجمله الأولی ، أو بدل اشتمال منها ، أو مستأنفه استئنافا بیانیا ، ووجه الأولی أن الاستهزاء بالإسلام یستلزم نفیه ، ونفیه یستلزم الثبات علی الضلال الذی هو الکفر ، وهو معنی قوله (إِنَّا مَعَکُمْ) ووجه الثانی : - وهو کون الثانیه بدل اشتمال - أن الثبات علی الکفر یستلزم تحقیر الإسلام والاستهزاء به فبینهما تعلق وارتباط. ووجه الثالث : أن الجمله الثانیه واقعه فی جواب سؤال مقدر تقدیره إذا کنتم معنا فما بالکم تقرون لأصحاب محمد بتعظیم دینهم وباتباعه فقالوا (إِنَّما نَحْنُ مُسْتَهْزِؤُنَ) ولیس ما ترونه منا باطنیا. 

فعلی هذا الاحتمال لو عطف علیها أیضا قوله (اللهُ یَسْتَهْزِئُ بِهِمْ) کانت الجمله مقولا لهم ؛ لأن الجمله الاستئنافیه لا تکون إلا مقوله لقائل المستأنف عنها. 

وأجیب بأن مراد الشارح بالبیان البیان اللغوی وهو الإیضاح لا الاصطلاحی ولا شک أن کلا من التأکید ، وبدل الاشتمال ، والاستئناف یحصل به البیان المذکور ، وأما التأکید : فلأن فیه رفع توهم التجوز أو السهو والبدل فیه بیان المشتمل علیه بالصراحه. والاستئناف : فیه بیان المسئول عنه المقدر کذا ذکر أرباب الحواشی لکن کلام الشارح فی شرح المفتاح یقتضی أن المراد بالبیان هنا الاصطلاحی ؛ وذلک لأنه قال الفرق بین الجمل الثلاث : أن فی الجمله البدلیه استئناف القصه ، ومزید الاعتناء بالشأن ، وفی الجمله البیانیه مجرد إزاله الخفاء ، وفی الجمله المؤکده إزاله توهم التجوز أو السهو أو الغفله ، فنقول (إِنَّما نَحْنُ مُسْتَهْزِؤُنَ) إن اعتبر أنه باعتبار لازمه یقرر الثبات علی الیهودیه تکون مؤکده ، وإن اعتبر اشتماله علی أمر زائد علی الثبات علی الیهودیه ، وهو تحقیر الإسلام وتعظیم الکفر فیکون الاعتناء بشأنه أزید تکون بدلا ؛ لکونها وافیه بتمام المراد دون الأولی ، وإن اعتبر مجرد إزاله الخفاء عن المعیه ، وأن المراد منها المعیه فی القلب لا فی الظاهر تکون عطف بیان ، وإن اعتبر السؤال مقدرا کانت

ص: 460





فحکمه حکمه ، وأیضا العطف علی المتبوع هو الأصل.


[الوصل بغیر الواو من حروف العطف]

(وعلی الثانی) أی : علی تقدیر أن لا یکون للأولی محل من الإعراب ... 

******

استئنافا اه فما قیل إن الشارح أراد بالبیان الإیضاح فیعم التوکید والبیان یأبی عنه کلامه فی شرح المفتاح. 

(قوله : فحکمه حکمه) أی فالعطف علی الثانیه کالعطف علی الأولی فی لزوم المحذور المذکور ؛ لأن کلا منهما من مقول المنافقین ، فاستغنی بالنص علی عدم صحه العطف علی الأولی عن النص علی عدم صحته علی الثانیه ولا یقال حیث کان حکمهما واحدا فهلا عکس ؛ لأن نقول : المتبوع أولی بالالتفات إلیه ؛ لأن العطف علیه هو الأصل فقول الشارح ، وأیضا کان الأولی أن یقول" لکن العطف علی المتبوع هو الأصل" ویحذف أیضا وذکر الشیخ یس أن قوله أیضا اعتذار ثان وحاصله أنه إنما نص علی نفی العطف علی الأولی دون الثانیه ؛ لأن الثانیه تابعه للأولی والعطف المتبوع هو الأصل فیکون نفیه هو الأصل ، وإن کان حکم التابع فی العطف علیه حکم المتبوع فی لزوم المحذور المذکور تأمل قرر ذلک شیخنا العلامه العدوی (قوله : هو الأصل) أی الراجح فلا یعدل عنه من غیر ضروره. 

[الوصل بغیر الواو من حروف العطف] : 

(قوله : وعلی الثانی إلخ) حاصل ما ذکره المصنف أنه إذا لم یکن للأولی محل من الإعراب فإن لم یقصد ربط الثانیه بالأولی ، بأن لا یراد اجتماعهما فی الحصول الخارجی ، فالفصل متعین فی الأحوال السته الآتیه وإن قصد ربطها بها ، فإن کان الربط علی معنی عاطف سوی الواو بأن کان معنی ذلک العاطف متحققا ومقصودا وجب العطف بذلک الغیر فی الأحوال السته ، وإن کان الربط علی معنی عاطف هو الواو ، فإن کان للأولی قید لم یقصد إعطاؤه للثانیه ، فالفصل متعین فی الأحوال السته ، وإن لم یکن للأولی قید أصلا أو لها قید وقصد إعطاؤه للثانیه فالفصل متعین إن کان بین الجملتین کمال الانقطاع بلا إیهام ، أو کمال الاتصال ، أو شبه أحدهما ، أو التوسط بین الکمالین ،
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(إن قصد ربطها بها) أی : ربط الثانیه بالأولی (علی معنی عاطف سوی الواو - عطفت) الثانیه علی الأولی (به) أی : بذلک العاطف من غیر اشتراط أمر آخر (نحو : دخل زید فخرج عمرو ، أو : ثم خرج عمرو ؛ إذا قصد التعقیب أو المهله) ... 

******

وصعوبه هذا الباب لیست من جهه تعداد هذه الصور ، بل من جهه استخراج الجهه الجامعه فی الحالتین الأخیرتین المتعین فیهما الوصل ، أعنی کمال الانقطاع مع الإیهام والتوسط بین الکمالین. (قوله : إن قصد ربطها بها) إنما لم یقل إن قصد تشریک الثانیه لها فی معنی عاطف غیر الواو مع أنه الأنسب بقوله فی القسم الأول إن قصد تشریک الثانیه لها فی حکمه نظرا لکون الجمله الأولی فی القسم الأول لها إعراب فناسب أن یعبر بالتشریک فی جانبها ، ولما لم یکن للأولی هنا إعراب عبر بقصد الربط ، أی ربطها ربطا یفید فائده تحصل من حرف العطف غیر الواو (قوله : علی معنی إلخ) أی : ربطا کائنا علی معنی إلخ. 

(قوله : سوی الواو) أی کالفاء وثم (قوله : من غیر اشتراط أمر آخر) أی لصحه العطف ، وذلک کالجهه الجامعه لهما فی العقل ، أو فی الوهم ، أو فی الخیال ، وظاهره أنه إذا لم یکن للأولی محل من الإعراب یجب العطف بغیر الواو عند تحقق معناه ، وإرادته مطلقا ، أی فی الأحوال السته الآتیه. 

وسواء کان للأولی قید قصد إعطاؤه للثانیه أو قصد عدم إعطائه لها ، أو لم یکن لها قید أصلا وهو کذلک ، فالأولی نحو قولک : جاء زید راکبا فذهب عمرو وقصدت فذهب راکبا ، والثانی إذا قصدت فذهب ماشیا والثالث کمثال المصنف (قوله : إذا قصد التعقیب) راجع للعطف بالفاء. (قوله : أو المهله) أی أو قصد المهله ، وهذا راجع للعطف بثم ولو قال الشارح إذا قصد الترتیب بلا مهله ، أو الترتیب بمهله کان أحسن ، وهذا أصلهما ، وقد تکون الفاء للتعقیب الذکری کقوله تعالی : (ادْخُلُوا أَبْوابَ جَهَنَّمَ خالِدِینَ فِیها فَبِئْسَ مَثْوَی الْمُتَکَبِّرِینَ)(1).
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1- الزمر : 72. 




وذلک لأن ما سوی الواو من حروف العطف یفید مع الاشتراک معانی محصله مفصله فی علم النحو ، فإذا عطفت الثانیه علی الأولی بذلک العاطف ... 

******

ومن التعقیب المذکور : عطف المفصل علی المجمل کما فی قوله تعالی (وَکَمْ مِنْ قَرْیَهٍ أَهْلَکْناها فَجاءَها بَأْسُنا بَیاتاً أَوْ هُمْ قائِلُونَ)(1) أما وجهه فی الأول : فهو أن ذکر الشیء یناسبه إجراء مدحه أو ذمه ، سواء کان حکم مدحه أو ذمه متقدما فی نفس الأمر أو متأخرا. وأما وجهه فی الثانی. فلأن تفصیل الشیء یناسب بعد إجماله ولو اقترن الحکمان ، وکذا ثم قد تکون لاستبعاد مضمون ما بعدها عما قبلها ، ولو اقترن مضمونهما ، کما فی قوله تعالی : (اسْتَغْفِرُوا رَبَّکُمْ ثُمَّ تُوبُوا إِلَیْهِ)(2) فإن الاستغفار أی طلب المغفره مقارن للتوبه التی هی الانقطاع إلی أمر الله بترک المعصیه ، وربما سبقت التوبه علی الاستغفار فعطفت التوبه علی الاستغفار بثم إشاره إلی أن الانقطاع إلی الله بالمعنی المذکور أعلی من الاستغفار باللسان ، وقد تکون لمجرد التدرج فی مدارج الکمال ، وبیان الحال الذی هو أولی من ذلک الکمال بالتقدیم کقوله : 

إنّ من ساد ثمّ ساد أبوه 

ثمّ قد ساد بعد ذلک جدّه 

فإن سیاده الجد والأب سابقتان لکن أتی بثم إشاره لتدرج الممدوح فی مدارج الکمال مع بیان الأولی منها بالتقدیم ؛ لأن الأولی بالإنسان سیادته ثم تلیه سیاده أبیه ولو کان الکل مدحا له (قوله : وذلک) أی وسبب ذلک ، أعنی عدم الاشتراط لأمر آخر لصحه العطف بغیر الواو. 

(قوله : مع الاشتراک) أی مع التشریک فی الحصول الخارجی (قوله : محصله) أی : حصلها الواضع ووضعها بإزائها مفصله فی علم النحو ، فإذا وجد معنی منها کان کافیا فی صحه العطف بالحرف الدال علیه وإن لم توجد جهه جامعه ، وقد علمت المعنی المحصل للفاء وثم وهو : التعقیب فی الأول ، والمهله فی الثانی ، فهما وإن شارکا الواو فی مطلق الجمع لکن لکل منهما معنی خاص به هو ما ذکرناه. 
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1- الأعراف : 4.

2- هود : 52. 




ظهرت الفائده ؛ أعنی : حصول معانی هذه الحروف ، بخلاف الواو فإنه لا یفید إلا مجرد الاشتراک ، ... 

******

وأما" حتی" فإن قلنا إنها لا تعطف إلا المفردات فهی فیها لعطف الجزء علی الکل ، ولا یکون ذلک الجزء إلا غایه فی الرفعه ، " کمات الناس حتی الأنبیاء" أو فی الدناءه" کرزق الناس حتی الکافرون" وهذا المعنی أخص من مطلق الاجتماع فی الحکم فهو کاف فیها ، فلا یطلب جامع آخر ، وإن قلنا إنها یعطف بها الجمل أیضا ، فمضمون الجمله المعطوفه یجب أن یوجد فیه ما روعی فی المفرد ، فیکفی فی الإفاده ، وذلک واضح. 

وأما" لا" فهی لنفی الحکم عما بعدها ولا یکون إلا مفردا ، أو بمنزلته ، فإذا قلت" جاء زید لا عمرو" أفاد نفی المجیء الثابت لزید عن عمرو ، وذلک کاف فی حسن الکلام وانتظامه ، فلا یطلب فیه شیء آخر بشهاده الاستعمال والذوق. 

وأما" أو" و" إما" التی بمعناها عند مصاحبه الواو فمعانیهما المعلومه کافیه فی الإفاده من الشک ، والإبهام ، والتخییر ، والتقسیم ، والإباحه سواء فی ذلک الجمل ، والمفردات ؛ لأن المعنی المراعی فیهما واحد فی الأمرین ، وإذا استعملت" أو" مثلا للإضراب فهی لاستئناف کلام آخر ، لا عاطفه کما فی قوله تعالی (کَلَمْحِ الْبَصَرِ أَوْ هُوَ أَقْرَبُ)(1) فتخرج عن هذا الباب. 

وأما" لکن" فهی لإثبات الضد وذلک کاف فی الحسن کما تقدم فی" لا" وکذا" بل" حیث کانت عاطفه فهی فی الجمل لتقریر مضمونها وفی المفردات لتقریر الحکم بعد الإثبات والأمر ولإثبات الضد بعد النفی والنهی وذلک کاف بشهاده الاستعمال والذوق. 

(قوله : ظهرت الفائده) أی ولا یتوقف ظهورها علی شیء آخر ، حتی أنه یشترط لصحه العطف (قوله : إلا مجرد الاشتراک) أی اشتراک المتعاطفین فی موجب 
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1- النحل : 77. 




وهذا إنما یظهر فیما له حکم إعرابی ، وأما فی غیره ففیه خفاء وإشکال ؛ ... 

******

الإعراب ، أو فی التحقق فی الحصول فی الخارج ، وإضافه مجرد للاشتراک من إضافه الصفه للموصوف ، أی : الاشتراک المجرد عن المعانی المحصله لغیرها. (قوله : وهذا) أی إفاده الواو للاشتراک إنما یظهر فیما له حکم إعرابی کالمفردات ، والجمل التی لها محل ، فإذا کان للجمله الأولی محل من الإعراب ، ظهر المشترک فیه وهو الأمر الموجب للإعراب ، فیصح أن یقال : اشترک الجملتان أو المفردان فی الخبریه ، أو فی الحالیه مثلا ، وحیث ظهر المشترک فیه حصل للعطف بها فائده ، ولا یحتاج لجامع ، فإن قلت هذا یقتضی أن العطف بالواو علی الجمله التی لها محل من الإعراب لا یفتقر إلی جامع ، وقد تقدم ما یخالف ذلک فی قوله" فشرط کونه مقبولا بالواو إلخ". 

وقد یجاب بأن المراد بالجامع الغیر المفتقر إلیه الجامع الذی یحتاج فیه إلی معرفه کمال الانقطاع ، وکمال الاتصال ، وشبه کل منهما ، والتوسط بین الکمالین ، وهذا لا ینافی الافتقار لجهه جامعه ، أی وصف خاص یجمعهما ویقرب إحداهما من الأخری فی العقل ، أو الوهم ، أو الخیال ، فقول الشارح : " إنما یظهر فیما له حکم إعرابی" أی وکان هناک جهه جامعه ، والحاصل أن الجمله التی لها محل من الإعراب بمنزله المفرد فلا یحتاج فیها إلا إلی جامع واحد کالمفرد ، بخلاف التی لا محل لها فإنه تعتبر نسبتها ، وما یتعلق بها من المفردات ، فیراعی فی تلک النسبه کمال الانقطاع والاتصال وغیرهما ؛ ولهذا خصصوا التفصیل بالجملتین اللتین لا محل لهما ، فلو کان ذلک التفصیل جاریا فی القسمین لم یکن وجه لتخصیصه بما لا محل له فتأمل (قوله : وأما فی غیره) أی : وأما إفاده الواو الاشتراک فی غیر ما له حکم إعرابی ، وهو ما لا محل له من الإعراب (قوله : ففیه خفاء) لعدم ظهور المشترک فیه (وقوله : وإشکال) أی دقه من حیث توقفه علی الجهه الجامعه المتوقفه علی النظر بین الجملتین لما یأتی من الأحوال السته ، وما له حکم إعرابی وإن توقف علی الجهه الجامعه أیضا فلیس فیه الخفاء والإشکال ؛ لأن الجامع فیه لا یحتاج لمعرفه ما یأتی ، والحاصل أن الجمل التی لا محل لها من الإعراب یحتاج فی عطفها بالواو إلی جامع مخصوص یکون مشترکا بین الجملتین ، جامعا لهما ، واستخراج ذلک
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وهو السبب فی صعوبه باب الفصل والوصل حتی حصر بعضهم البلاغه فی معرفه الفصل والوصل. 


[الفصل لعدم الاشتراک فی القید]

(وإلا) أی : وإن لم یقصد ربط الثانیه بالأولی ... 

******

الجامع یتوقف علی معرفه : هل بین الجملتین کمال الانقطاع أو کمال الاتصال أو شبه کل منهما أو التوسط بینهما؟ فإذا عرف أن بین الجملتین التوسط بین الکمالین أو کمال الانقطاع مع الإیهام ، وصل لوجود الجامع بینهما وإلا فلا لعدم وجوده ، ولا شک أن معرفه أن بین الجملتین شیئا من هذه الأمور خفیه جدا ، لا یدرکها إلا ذوق سلیم ، وفهم مستقیم کعلماء المعانی ، والحاصل أن المقصود من العطف بالواو فی هذه الحاله - أعنی کون الأولی لا محل لها - النص علی اجتماع الجملتین فی الواقع ولا یحسن ذلک إلا إذا کان بین الجملتین جامع وهو التوسط بین الکمالین ، أو کمال الانقطاع مع الإیهام ، وإلا فلا یحسن لعدم وجود الجامع بینهما حینئذ. 

(قوله : وهو) أی ما ذکر من الخفاء والإشکال (قوله : السبب فی صعوبه باب الفصل والوصل) أی صعوبه معرفه مسائل باب الفصل والوصل. (قوله : حتی حصر إلخ) غایه للصعوبه ، ومراد هذا القائل التنبیه علی دقه هذا الباب وصعوبته ، ولیس مراده الحصر حقیقه ، وقال الیعقوبی : معنی الحصر : أن فی قوه مدرکه الصلاحیه لإدراک ما سواه ، والمراد بذلک البعض الحاصر أبو علی الفارسی. 

[الفصل لعدم الاشتراک فی القید] : 

(قوله : أی وإن لم یقصد ربط الثانیه بالأولی علی معنی عاطف سوی الواو) هذا صادق بصورتین. 

إحداهما ألّا یقصد ربط أصلا ؛ وذلک بألّا یراد اجتماعهما فی الحصول الخارجی کما إذا أخبر بجمله ثم ترکت فی زوایا الإهمال فأخبر بأخری ، کقولک" زید قائم" ثم أضربت عنها فقلت" بل عمرو قاعد" وهذه الصوره تعین الفصل فیها ظاهر فی الأحوال السته الآتیه ، ولذا لم یتعرض لها فی الجواب.
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علی معنی عاطف سوی الواو (فإن کان للأولی حکم لم یقصد إعطاؤه للثانیه - فالفصل) واجب لئلا یلزم من الوصل التشریک فی ذلک الحکم (نحو : (إِذا خَلَوْا)) ... الآیه (لم یعطف (اللهُ یَسْتَهْزِئُ بِهِمْ) علی : (قالُوا ؛) لئلا یشارکه فی الاختصاص بالظرف ؛ لما مر) من أن تقدیم المفعول ، ونحوه من الظرف وغیره یفید الاختصاص ، فیلزم أن یکون استهزاء الله بهم مختصا بحال خلوهم إلی شیاطینهم ؛ 

******

والأخری أن یقصد اجتماع حصول مضمونهما خارجا لکن علی معنی عاطف هو الواو ، وهذه هی التی فیها التفصیل المبین بقوله" فإن کان إلخ" فقوله وإلا شرط وجوابه الشرط الثانی وجوابه ، وقد علمت أن هذا الجواب قاصر علی الصوره الثانیه من الصورتین الداخلتین تحت الشرط الأول ولو قال المصنف" وإلا" بأن لم یقصد ربط أصلا ، فالفصل جزما وإن قصد ربط الثانیه بالأولی علی معنی الواو. فإن کان إلخ لو فی بجواب الصورتین (قوله : علی معنی عاطف) متعلق بمحذوف أی ربطا آتیا علی معنی إلخ من إتیان الکلی علی الجزئی ، أی تحققه فیه ؛ لأن معنی غیر الواو من حروف العطف رابط. (قوله : فإن کان للأولی حکم) أی قید زائد علی مفهوم الجمله کالاختصاص بالظرف فی الآیه التی مثل بها ، والتقیید بحال أو ظرف أو شرط ، ولیس المراد الحکم الإعرابی ؛ لأن الموضوع أن الأولی لا محل لها من الإعراب (قوله : التشریک فی ذلک الحکم) أی تشریک الثانیه للأولی فی ذلک القید ، أی والتشریک فیه نقیض المقصود (قوله : (إِذا خَلَوْا) إلخ) هذه الآیه قد تقدم ذکرها ؛ لبیان وجه امتناع عطف جمله (اللهُ یَسْتَهْزِئُ بِهِمْ) علی جمله (إِنَّا مَعَکُمْ) وذکرت هنا لبیان وجه امتناع عطفه علی جمله قالوا لمناسبه المحلین إذ المنع هنا بالنسبه لما لا محل له وهو" قالوا" وهناک لما له محل وهو إنا معکم إذ هو معمول لقالوا کما تقدم.

(قوله : لئلا یشارکه إلخ) عله للنفی أی انتفی العطف لئلا یشارکه ، أی لتنتفی مشارکه الثانیه للأولی فی الاختصاص بالظرف ، وهو" إذا" وتوضیح ذلک أن جمله قالوا مقیده بظرف وهو" إذا" وتقدیم الظرف یفید الاختصاص وحینئذ فالمعنی أنهم ، إنما یقولون (إِنَّا مَعَکُمْ) فی حال خلوهم بشیاطینهم لا فی حال وجود أصحاب محمد ولو
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ولیس کذلک ، فإن قیل : (إِذا) شرطیه لا ظرفیه ؛ قلنا : إذا الشرطیه هی الظرفیه استعملت استعمال الشرط ؛ ولو سلم ...

******

عطف (اللهُ یَسْتَهْزِئُ بِهِمْ) علی جمله" قالوا" للزم أن استهزاء الله بهم مختص بذلک الظرف ؛ لإفاده العطف تشریک الجملتین فی الاختصاص به فیکون المعنی لا یستهزئ الله بهم إلا إذا خلوا ، کما أنهم لا یقولون إلا إذا خلوا فانتفی العطف لأجل أن تنتفی المشارکه فی الاختصاص بذلک الظرف. 

(قوله : ولیس کذلک) أی لأن المراد باستهزاء الله بهم مجازاته لهم بالخذلان ، واستدراجهم من حیث لا یشعرون ، ولا شک أن هذا متصل لا انقطاع له بحال خلوا مع شیاطینهم ، أم لا؟! ثم إن اسم لیس ضمیر عائد علی مضمون ما قبلها ، واسم الإشاره راجع لما فی نفس الأمر وحینئذ فالمعنی ، ولیس کون الاستهزاء مختصا بحال الخلو مثل ما فی نفس الأمر ، إذ الذی فی نفس الأمر دوام استهزاء الله بهم (قوله : فإن قیل) هذا اعتراض علی قول المصنف ؛ لئلا یشارکه فی الاختصاص بالظرف (قوله : إذا شرطیه لا ظرفیه) أی وحیث کانت شرطیه فتقدیمها لکونها مستحقه للصداره لا للتخصیص ، وحاصل هذا السؤال أن یقال إنما یکون الاختصاص المذکور فی الکلام إذا کانت" إذا" ظرفا فیلزم من تقدیمها علی العامل وجود الاختصاص ، کتقدیم سائر المعمولات. 

وأما إذا کانت شرطیه فتقدیمها لاقتضائها الصدریه فلا یتحقق الاختصاص ، وحینئذ فالعطف لا یوجب خلاف المراد لصحه الدوام فی الأول أیضا (قوله : قلنا إلخ) حاصله أنها وإن کانت شرطیه تقدیمها مفید للاختصاص نظرا لأصلها ؛ لأن إذا الشرطیه هی الظرفیه فی الأصل ، وإنما توسع فیها باستعمالها شرطیه ، وحیث کانت فی الأصل ظرفیه أفاد تقدیمها الاختصاص ، ولو کانت شرطیه نظرا لأصلها (قوله : ولو سلم إلخ) أی ولو سلمنا شرطیتها وعدم کون الظرفیه أصلا لهما نقول إنها ولو کانت شرطیه هی اسم فضله یحتاج إلی عامل وهو هنا" قالوا" لا الشرط الذی هو" خلوا" إذ لیس المراد قطعا أن لهم وقتا یخلون فیه ، وإذا وقعت خلوتهم فی ذلک الوقت نشأ عن ذلک قولهم فی غیر الخلوه أیضا ؛ لأنهم منافقون وإنما یقولون ما ذکر فی الخلوه علی ما هو معلوم من
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فلا ینافی ما ذکرنا ؛ لأنه اسم معناه الوقت ؛ لا بد له من عامل ، وهو : (قالُوا إِنَّا مَعَکُمْ) بدلاله المعنی ، وإذا قدم متعلق الفعل وعطف فعلا آخر علیه یفهم اختصاص الفعلین به ؛ کقولنا : یوم الجمعه سرت وضربت زیدا ؛ ... 

******

الخارج ، وإذا کان معمولا لقالوا ، وقد تقدم علیه لشرطیته أفاد بمفهومه أن القول لیس إلا فی وقت الخلوه فیلزم من العطف علی" قالوا" کون المعطوف مقیدا بحکم المعطوف علیه بشهاده الذوق. 

والفحوی أی الاستعمال فإنک إذا قلت" یوم الجمعه سرت وضربت زیدا" علی أن ضربت معطوف علی سرت أفادا اختصاص الفعلین بالظرف ؛ بخلاف ما إذا أخر المعمول وقیل" سرت یوم الجمعه وضربت زیدا" یدل علی اشتراک الفعلین فی الظرف فضلا عن اختصاصهما به ، هذا محصل کلام الشارح ، وأنت خبیر بأن هذا الجواب الثانی محقق لکون تقدیم الشرط یفید الاختصاص ؛ نظرا لکونه معمولا کالظرف وهذا الجواب قریب من الجواب الأول ، وإنما یفترقان من جهه رعایه أصاله الظرفیه له ثم نقل واستعمل شرطا ، أو وضع شرطا من أول الأمر ، ولکن وقع فیه العمل کالظرف ، وهذا التفریق لا تظهر له ثمره (قوله : فلا ینافی ما ذکرنا) أی من أن التقدیم یفید الاختصاص (قوله : لأنه اسم معناه الوقت) أی مع کونه شرطا (قوله : وهو : قالوا إنا معکم) أی لا الشرط الذی هو خلوا وهذا التعلیل لا یظهر إلا علی قول الجمهور من أن العامل فی إذا الشرطیه جوابها وأما علی ما ذهب إلیه الرضی وأبو حیان من أن العامل فیها الشرط فلا یتم ما ذکره من الجواب ؛ لأن قالوا لم یتقدم علیه معموله حینئذ ؛ فلا یتأتی أن یقال" قالوا إنا معکم" تقدم معموله فیؤذن تقدمه بالاختصاص ، ولو قال الشارح بدل التعلیل الذی ذکره فلا ینافی ما ذکرنا ؛ لأن المتعارف فی الخطابیات تقیید الجواب بمضمون إذا مع الشرط کان جاریا علی القولین (قوله : بدلاله المعنی) لأنه لیس المراد أن لهم وقتا یخلون فیه ، وإذا وقعت خلوتهم فیه نشأ من ذلک قولهم فی غیر الخلوه أیضا ؛ لأنهم منافقون وإنما یقولون ما ذکر فی الخلوه علی ما هو معلوم من الخارج (قوله : متعلق الفعل) هو إذا هنا.
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بدلاله الفحوی والذوق (وإلا) عطف علی قوله : [فإن کان للأولی حکم] ؛ أی : وإن لم یکن للأولی حکم لم یقصد إعطاؤه للثانیه ؛ وذلک بأن لا یکون لها حکم زائد علی مفهوم الجمله ، أو یکون ، ولکن قصد إعطاؤه للثانیه أیضا (فإن کان بینهما) أی : بین الجملتین (کمال الانقطاع بلا إیهام) أی : بدون أن یکون فی الفصل إیهام خلاف المقصود ... 

******

(قوله : بدلاله الفحوی والذوق) متعلق بقوله" یفهم اختصاص الفعلین به" وذلک لأنه لیس طلب أحدهما له بالأولی من الآخر ، بخلاف ما إذا أخر المتعلق عن أحدهما وقدم علی الآخر فقد صار المتقدم علیه هو المستحق له ، فلا دلیل ولا قرینه علی طلب المتأخر له. 

والحاصل أنه قد استفید من کلام الشارح أن القید إذا تقدم علی المعطوف علیه وجب بحسب الاستعمال اعتباره فی المعطوف أیضا ، وإن تأخر عن المعطوف علیه وتقدم علی المعطوف صار المتقدم علیه هو المستحق له ، قال سم وانظر هل هذا أمر واجب بحسب الاستعمال حتی لا یجوز خلافه؟ وفی حاشیه الشارح علی الکشاف فی عطف المفردات : أن القید إذا تقدم علی المعطوف علیه واجب بحسب الاستعمال اعتباره فی المعطوف ، نحو" جاءنی یوم الجمعه" أو راکبا زید وعمرو ، ولا یجوز فی الاستعمال خلافه ، بخلاف ما إذا تأخر عن المعطوف علیه ، فإنه لا یجب أن یکون معتبرا فی المعطوف ، فهل عطف الجمل الذی الکلام هنا فیه کذلک محل تردد؟ انتهی کلامه. 

(قوله : وذلک) أی النفی المذکور بصوره (قوله : بأن لا یکون لها) أی للجمله الأولی ، وقوله حکم أی قید زائد علی مفهومها أی کما فی قولک : " قام زید وأکل عمرو" ثم إن المراد لم یکن للجمله الأولی حکم زائد علی مفهومها یمکن إعطاؤه للثانیه فلا یرد أن کل جمله تقع فی کلام البلغاء لها حکم زائد علی أصل المراد ، أفاده المولی عبد الحکیم (قوله : أو یکون) أی للجمله الأولی حکم وقوله قصد إعطاؤه للثانیه أیضا ، أی کما أعطی للأولی وذلک کقولک" بالأمس خرج زید ودخل صدیقه" (قوله : أی بدون أن یکون إلخ) بمعنی أن الجملتین إذا فصلتا لم یحصل فیهما إیهام خلاف المراد ، بل
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(أو کمال الاتصال ، أو شبه أحدهما) أی : أحد الکمالین (فکذلک) أی : یتعین الفصل ؛ ... 

******

یظهر المراد مع الفصل ولا یظهر مع الوصل (قوله : أو کمال الاتصال) فیه أنه یمکن اعتبار الإیهام مع کمال الاتصال ، کما یمکن اعتباره مع کمال الانقطاع ، والوجه فیه حینئذ العطف مثل کمال الانقطاع مع الإیهام فلم لم یعتبر؟ ولم یتعرض له؟ ولم تجعل الأقسام سبعه مثل إذا سئلت" هل تشرب خمرا؟ " فقلت لا ترکت شربه ، یکون قولک ترکت شربه تأکیدا للنفی السابق ، ولو لم یؤت بالواو لتوهم تعلق النفی بالترک کما فی قولک : " لا وأیدک الله" کذا فی الفنری ، ومثل ذلک أیضا قولک لمن قال ما مدحت" لا مدحت" فإن" لا" لنفی نفی المدح فتفید إثباته ، فتکون جمله مدحت تأکیدا للنفی السابق فلو لم یؤت بالواو لتوهم تعلق النفی بالمدح ، وأن المراد الدعاء بنفی المدح ، بمعنی لا جعلت ممدوحا مع أن الغرض إثباته وأجاب بعضهم : بأنه یمکن أن المصنف حذف قوله بلا إیهام من کمال الاتصال ؛ لدلاله ذکره مع ما قبله علیه ، وعلی هذا فقول المصنف بعد" وإلا وصلت" دخل تحته ثلاثه أشیاء : کمال الانقطاع مع الإیهام ، وکمال الاتصال کذلک ، والتوسط بین الکمالین. لکن هذا الجواب یبعده عدم تعرض المصنف فیما یأتی لتفسیره کمال الاتصال مع الإیهام کما تعرض لکمال الانقطاع بقسمیه. 

تأمل. والذی ذکره العلامه عبد الحکیم : تعین الفصل فی کمال الاتصال وإن کان فیه إیهام ، خلاف المقصود ؛ وذلک لانتفاء مصحح العطف وهو المغایره ، ویدفع الإیهام بطریق آخر فیقال فی" لا ترکت شربه" مثلا" لا قد ترکت شربه" بخلاف کمال الانقطاع ، فإن المصحح للعطف وهو المغایره متحقق فیه ، والتباین بینهما المنافی لکون العطف مقبولا بالواو مقبول لدفع الإیهام ا. ه 

(قوله : فکذلک) هذا جواب الشرط قبله ، والشرط وجوابه جواب الشرط الأول (قوله : أی یتعین الفصل) یعنی فی هذه الأحوال الأربعه ، أما فی الحاله الأولی ، وهی أن یکون بین الجملتین کمال الانقطاع ؛ فلأن العطف بالواو یقتضی کمال المناسبه بینهما والمناسبه تنافی کمال الانقطاع ، وأما فی الحاله الثانیه وهی ما إذا کان بینهما
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لأن الوصل یقتضی مغایره ومناسبه (وإلا) أی : وإن لم یکن بینهما کمال الانقطاع بلا إیهام ، ولا کمال الاتصال ، ... 

******

کمال الاتصال ؛ فلأن العطف فیها لشده المناسبه بین الجملتین بمنزله عطف الشیء علی نفسه ولا معنی له ضروره ، ولا یقال : إن هذا یقتضی أنه لا یصح ، أو لا یحسن العطف التفسیری بالواو فی المفرد مع أنه شائع حسن ؛ لأنا نقول حسنه ممنوع عند البلغاء وشیوعه إنما هو فی عبارات المصنفین لا فی کلامهم ، أو یقال إن الواو فی العطف التفسیری غیر مستعمله فی العطف ، بل هی مستعاره لمعنی حرف التفسیر ، وأما فی الحاله الثالثه والرابعه وهما شبه کمال الانقطاع وشبه کمال الاتصال فظاهر مما ذکرنا فی الأولی والثانیه ؛ لأن شبیه الشیء حکمه حکم ذلک الشیء (قوله : لأن الوصل یقتضی مغایره ومناسبه) أی مغایره من جهه ومناسبه من جهه فباقتضائه المغایره لا یناسب کمال الاتصال ولا شبهه ، وباقتضائه المناسبه لا یناسب کمال الانقطاع ولا شبهه فهی عله موزعه ، والحاصل أنه باقتضائه المغایره تعین الفصل عند وجود کمال الاتصال وشبهه لعدم المناسبه فیهما ، فلو عطف بالواو لحصل التنافی بین ما تقتضیه الواو من المناسبه وما بین الجملتین من کمال الاتصال أو شبهه ، ولکان بمنزله عطف الشیء علی نفسه وباقتضائه المناسبه تعین الفصل عند وجود کمال الانقطاع وشبهه ؛ لعدم المناسبه فیهما فلو عطف بالواو لحصل التنافی بین ما تقتضیه الواو من المناسبه وما بین الجملتین من کمال الانقطاع أو شبهه بقی شیء آخر ، وهو أن قول المصنف فکذلک یتعین الفصل فیه إشکال بالنسبه إلی کمال الانقطاع باعتبار إحدی الصورتین الداخلتین تحت قوله" وإلا" وهی ما إذا کان للأولی حکم قصد إعطاؤه للثانیه ؛ وذلک ؛ لأنه یلزم دون فوات المقصود فی هذه الصوره ؛ لأنه إذا وجب الفصل مراعاه لکمال الانقطاع فات الحکم الذی قصد إعطاؤه ، ولم روعی کمال الانقطاع دون قصد إعطاء الحکم لکن ذکر العلامه عبد الحکیم : أنه فی هذه الحاله یجب مراعاه الأمرین ، فیتعین الفصل مراعاه لکمال الانقطاع ، ویراعی قصد إعطاء الحکم فیصرح بذلک الحکم مع ترک العاطف ، ففی نحو" یأتیک زید یوم الجمعه أکرمه" یقال أکرمه فیه وحینئذ فلا إشکال.
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ولا شبه أحدهما (فالوصل) متعین لوجود الداعی وعدم المانع. 

والحاصل : أن للجملتین اللتین لا محل لهما من الإعراب - ولم یکن للأولی حکم لم یقصد إعطاؤه للثانیه (سته أحوال : 

الأول : کمال الانقطاع بلا إیهام. 

الثانی : کمال الاتصال. 

الثالث : شبه کمال الانقطاع. 

الرابع : شبه کمال الاتصال. 

الخامس : کمال الانقطاع مع الإیهام. 

السادس : التوسط بین الکمالین. 

فحکم الأخیرین الوصل ، وحکم الأربعه السابقه الفصل. 

فأخذ المصنف فی تحقیق الأحوال السته فقال : ... 

******

(قوله : ولا شبه أحدهما) وذلک بأن یکون بینهما کمال الانقطاع مع الإیهام أو التوسط بین الکمالین. 

(قوله : فالوصل) أی فالعطف بالواو متعین (قوله : لوجود الداعی) أی إلی الوصل وهو رفع الإیهام فی کمال الانقطاع ، أو وجود شبه أحدهما (قوله : وعدم المانع) المراد بالمانع أحد الأربعه السابقه ، وهی وجود أحد الکمالین مع عدم الإیهام فی کمال الانقطاع ، أو وجود شبه أحدهما. 

(وقوله : ولم یکن للأولی حکم لم یقصد إعطاؤه للثانیه) أی بأن لم یکن للأولی حکم أصلا ، أو کان لها حکم وقصد إعطاؤه للثانیه (قوله : فحکم الأخیرین) أی کمال الانقطاع مع الإیهام والتوسط بین الکمالین (قوله : وحکم الأربعه السابقه) یعنی کمال الانقطاع بلا إیهام ، وکمال الاتصال ، وشبه کمال الانقطاع شبه کمال الاتصال. 

(قوله : فأخذ المصنف إلخ) الفاء واقعه فی جواب شرط مقدر ، أی : وإذا أردت تحقیقها فقد أخذ أی : فنقول لک قد أخذ المصنف فی تحقیقها ، أی ذکرها علی الوجه الحق.
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[الفصل لکمال الانقطاع]

(أما کمال الانقطاع) بین الجملتین (فلاختلافهما خبرا وإنشاء ، لفظا ومعنی) بأن تکون إحداهما خبرا لفظا ومعنی ، والأخری إنشاء لفظا ومعنی (نحو : وقال رائدهم) هو الذی یتقدم القوم لطلب الماء والکلأ (أرسوا) أقیموا ؛ من أرسیت السفینه : حبستها بالمرساه ... 

******

[الفصل لکمال الانقطاع] : 

(قوله : أما کمال الانقطاع) أی الذی یقتضی ترک العطف بالواو ؛ لاقتضائها المناسبه المنافیه لکمال الانقطاع (قوله : فلاختلافهما) أی فیتحقق عند الاختلاف المذکور من تحقق الکلی فی الجزئی ، فیلاحظ کمال الانقطاع أمرا کلیا ، والاختلاف المذکور جزئیا له ، فاندفع ما یقال : إن کمال الانقطاع هو الاختلاف المذکور لا غیره. 

(قوله : خبرا وإنشاء) منصوبان علی التمییز ، أو علی الخبریه للکون المحذوف ، أی لاختلافهما فی کون إحداهما خبرا والأخری إنشاء ، وقوله لفظا ومعنی منصوبان علی نزع الخافض (قوله : بأن تکون إحداهما إلخ) قصر الشارح کلام المصنف علی صورتین ، وهما ما إذا کانت الأولی خبریه لفظا ومعنی والثانیه إنشائیه لفظا ومعنی ، وبالعکس وهذا القصر إنما جاء من جعل قوله لفظا ومعنی راجعا لکل من قوله" خبرا وإنشاء" مع أن مدلول هذه العباره التی ذکرها المصنف یشمل أربع صور : الصورتین المذکورتین ، وما إذا کانت الأولی خبریه لفظا إنشائیه معنی ، والثانیه إنشائیه لفظا خبریه معنی ، والعکس وحینئذ فلا معنی لتخصیصها باثنین منها کذا ذکر ابن السبکی فی عروس الأفراح (قوله : نحو وقال رائدهم إلخ) نسبه سیبویه للأخطل ، وقال فی شرح الشواهد لم أره فی دیوانه (قوله : لطلب الماء والکلأ) أی لأجل نزولهم علیه وهذا تفسیر للرائد بحسب الأصل والمراد به هنا عریف القوم ، أی الشجاع المقدام منهم (قوله : أی أقیموا) یعنی بهذا المکان المناسب للحرب (قوله : من أرسیت) أی مأخوذ من أرسیت السفینه : حبستها یعنی فی البحر وقوله : بالمرساه هی بکسر المیم حدیده تلقی فی الماء متصله بالسفینه فتقف ، وأما بفتح المیم فهی البقعه التی ترسی فیها السفینه ویؤخذ من
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(نزاولها) أی : نحاول تلک الحرب ونعالجها. 

فکلّ حتف امرئ یجری بمقدار (1) ؛ ... 

******

قوله حسبتها أن تفسیر الإرساء بالإقامه تفسیر باللازم ؛ لأن الإقامه لازمه للحبس ، ویؤخذ من قوله" من أرسیت" : أن الهمزه فی" أرسوا" مفتوحه وهی همزه قطع ، وفی شرح الکاشی" : أرسوا صیغه أمر لجماعه المخاطبین همزته همزه وصل من رست السفینه رسوا أی وقفت علی البحر أو من رست أقدامهم فی البحر ثبتت اه" فإن ثبت ضم العین فی المضارع فالهمزه فی أرسوا مضمومه ؛ عملا بالقاعده فی الأمر من أن همزته مکسوره إلا إذا ضمت عین مضارعه ، وإنما فتحت فی نحو : أکرم ؛ لأنها لیست همزه وصل ، وإنما هی الألف التی کانت فی مضارعه ؛ لأن أصله المرفوض یؤکرم فلما حذف حرف المضارعه نطلق بما بعدها متحرکا. 

(قوله : نزاولها) بالرفع لا بالجزم جوابا للأمر ؛ لأن الغرض تعلیل الأمر بالإرساء بالمزاوله فکأنه قیل لماذا أمرت بالإرساء؟ فقال نزاولها أی لنزاول أمر الحرب ، ولو جزم لانعکس ذلک فیصیر الإرساء عله للمزاوله ؛ لأن الشرط عله فی الجزاء ؛ لأنه سبب له وتقدیر الکلام علیه أن وقع الإرساء نزاولها أی إن وقع کان سببا وعله لمزاولتها ؛ لأنه لا یمکن مزاولتها إلا بالإرساء ولا یستقیم کونه بالرفع حالا لئلا یفوت التعلیل الذی هو المقصود ، وأیضا المراد المزاوله بعد الإرساء ، لا الأمر بالإرساء حال المزاوله علی أنه لا رابط للحال إلا أن یقال لما کان نزاولها للمتکلم وغیره وهم المخاطبون ، ارتبط نزاولها مع واو أرسوا فی المعنی ، فیکون حالا مقدره ، من واو أرسوا ، وبهذا تعلم ما فی قول" سم" نقلا عن شیخه" عس" نزاولها بالرفع إذا لم یقصد الجزاء ، ولو قصد الجزاء صح ووجب الجزم فتأمل (قوله أی نحاول تلک الحرب) أی نحاول أمرها ونعالجه أی نختال لإقامتها بأعمالها (قوله : فکل حتف إلخ) عله لمحذوف أی ولا تخافوا من الحتف ؛ لأن کل حتف إلخ ، وهذا تمام البیت وبعده : 

إمّا نموت کراما أو نفوز بها

فواحد الدّهر من کدّ وأسفار
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1- البیت للأخطل فی خزانه الأدب 9 / 87 ، والکتاب 3 / 96. 




أی : أقیموا نقاتل ؛ لأن موت کل نفس یجری بقدر الله تعالی ، لا الجبن ینجیه ، ولا الإقدام یردیه ؛ لم یعطف [نزاولها] علی [أرسوا] لأنه خبر لفظا ومعنی ، ... 

******

أی الشخص الذی یکون واحدا فی زمانه هو من کان ناشئا ، أی کالناشئ من الکد والأسفار (قوله : أی أقیموا نقاتل) أی قال رائد القوم ومقدمهم : " أقیموا نقاتل ولا یمنعکم من محاوله إقامه الحرب خوف الحتف وهو الموت ؛ لأن موت إلخ" وهذا المعنی الذی ذکره مبنی علی أن ضمیر نزاولها للحرب ، وقیل الضمیر للسفینه ، والمعنی : قال أمیرهم الذی قام بتدبیرهم للملاحین أرسوا کی نزاولها ، ونقوم بتدبیر أخذ رجالها ، والاستیلاء علی نفائس أموالها ، ولا نخاف من کثره عددهم فکل حتف امرئ یجری بمقدار ، أی بقدر الله وقضائه ، واقتصر الشارح علی الاحتمال الأول ؛ لأنه أظهر ؛ لأن مناسبه المصراع الثانی للأول ظاهره فیه. 

(قوله : لأن موت کل نفس إلخ) أشار بإدخال کل علی نفس إلی أن دخولها علی حتف فی کلام الشاعر باعتبار العموم فی المضاف إلیه ؛ لأن النکره فی سیاق الإثبات قد تعم لا باعتباره فی نفسه ؛ لأن کل إنما تضاف لمتعدد ولا تعدد فی الحتف بالنسبه لکل أحد حتی تدخل کل علیه ، وأما قول بعضهم : إدخال الشاعر کل علی الحتف ، باعتبار تعدد أسبابه من کونه بالمرض ، وبالسیف وبالرمح ، وغیرها ، المناسب لمقام الحرب حیث یأتی فیه أسباب الموت من السیف والرمح ونحوهما ، من کل جانب فلا یفید ما لم یعتبر العموم فی امرئ بمعونه المقام ، والمعنی : فکل حتف کل امرئ علی التوزیع ولا یخفی ما فی هذا من کثره الکلفه التی لا حاجه إلیها ، أفاده عبد الحکیم وفی سم أن جعل الشارح لفظه" کل" داخله علی نفس دون موت عکس ما فی کلام الشاعر إشاره إلی أن کلام الشاعر محمول علی القلب ، إذ لا تعدد فی الحتف بالنسبه لکل أحد حتی تدخل کل علیه (قوله یجری بقدر الله) أی بقضائه ، سواء باشر الشخص الحرب أو لا ، وأشار الشارح إلی أن مقدار فی کلام الشاعر مصدر بمعنی القدر (قوله لا الجبن ینجیه) أی لا الجبن ینجی منه حتی یرتکب. 

(قوله : ولا الإقدام یردیه) بفتح الراء وتشدید الدال أی یوقعه فی الرّدی والهلاک ، حتی یجتنب ، ویصح سکون الراء وکسر الدال أی : یهلکه (قوله : لم یعطف إلخ)
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وأرسوا إنشاء لفظا ومعنی ؛ وهذا مثال لکمال الانقطاع بین الجملتین ... 

******

هذا بیان لکمال الانقطاع ، وعدم الوصل (قوله : وأرسوا إنشاء إلخ) أی لأنه أمر ، وکل أمر کذلک حقیقه ، أی وذلک مانع من العطف باتفاق البیانیین ، باعتبار مقتضی البلاغه ، وما یجب أن یراعی فیها.

وأما عند أهل اللغه ففیه الخلاف ، فالجمهور علی أنه لا یجوز ، واختاره ابن عصفور. وفی شرح الإیضاح ، وابن مالک فی باب المفعول معه فی شرح التسهیل ، وجوزه الصفار وطائفه کأن یقال" حسبی الله ونعم الوکیل" بناء علی أن إحدی الجملتین خبر والأخری إنشاء ، ونقل أبو حیان عن سیبویه جواز عطف الجملتین المختلفتین بالاستفهام والخبر ، نحو" هذا زید ومن عمرو" قال بعضهم إن من منع العطف من أهل اللغه ، فمنعه بالنظر للبلاغه ومراعاه المطابقه لمقتضی الحال ، ومن جوزه فتجویزه إذا لم تراع المطابقه لمقتضی الحال ، وحینئذ فتجویزه بالنظر للغه لا بالنظر للبلاغه ، فلا خلاف بین الفریقین ، وفیه نظر ؛ لأن الجائز لغه إذا لم یکن نادرا لا ینافی البلاغه ، وإن أراد أن الفصل عند کمال الانقطاع واجب فی مقام ممتنع فی آخر فهذا مما لا یذکروه ولم یتعرضوا له أصلا تأمل. 

(قوله : وهذا مثال إلخ) هذا جواب عما یقال اعتراضا علی المصنف : " إن الکلام فی الجمل التی لا محل لها من الإعراب" والجملتان فی البیت الذی مثّل به لهما محل من الإعراب ؛ لأنهما معمولتان لقال ، وحینئذ فالتمثیل غیر مطابق. 

وحاصل ما أجاب به الشارح أن هذا مثال لکمال الانقطاع بین الجملتین مع قطع النظر عن کونهما معا لا محل لهما من الإعراب ، والحاصل أن کمال الانقطاع نوعان : أحدهما : فیما لیس له محل من الإعراب وهذا یوجب الفصل ، والثانی : فیما له محل من الإعراب وهذا لا یوجبه ، وهذا المثال من الثانی دون الأول ، وحینئذ فهو مثال لمطلق کمال الانقطاع ، لا الذی کلامنا فیه وهو ما یوجب الفصل ، قال ابن یعقوب بعد کلام قرره : فتحصل مما تقرر أن منع العطف بین الإنشاء والخبر له ثلاثه شروط : أن یکون بالواو ، وأن یکون فیما لا محل له من الإعراب من الجمل ، وألّا یوهم خلاف

ص: 477





باختلافهما خبرا وإنشاء ؛ لفظا ومعنی ، مع قطع النظر عن کون الجملتین مما لیس له محل من الإعراب ، وإلا فالجملتان فی محل نصب مفعول [قال] (أو) لاختلافهما خبرا وإنشاء (معنی فقط) بأن تکون إحداهما خبرا معنی ، والأخری إنشاء معنی ؛ وإن کانتا خبریتین أو إنشائیتین لفظا (نحو : مات فلان رحمه الله) لم یعطف [رحمه الله] علی [مات] ؛ لأنه إنشاء معنی و [مات] خبر معنی ، وإن کانتا جمیعا خبریتین لفظا ... 

******

المراد. (قوله : باختلافهما خبرا وإنشاء) الباء للسببیه (قوله وإلا فالجملتان فی محل نصب) أی کل واحده منهما فی محل نصب ، وهذا مبنی علی أن جزء المقول له محل إذا کان مفیدا ، ومبنی أیضا علی الاستشهاد بهما ، باعتبار حال وقوعهما من الحاکی للکلام وهو الشاعر ، أما لو کان الاستشهاد بهما باعتبار حال وقوعهما من الرائد ، فالجملتان لا محل لهما قطعا ، واختلف فی المحکی بالقول هل هو فی محل المفعول المطلق أو المفعول به ، والأول لابن الحاجب ، والثانی لغیره ، ورجحه بعض المحققین ، (وقوله : وإلا فالجملتان) أی وإلا نقطع النظر عن کون الجملتین لیس لهما محل من الإعراب ؛ بل نظرنا لذلک فلا یصح التمثیل ؛ لأن کلا من الجملتین فی محل نصب مفعول قال (قوله : بأن تکون إحداهما إلخ) أی الأولی أو الثانیه فهاتان صورتان یضربان فی الصورتین المفهومتین من قوله ، وإن کانتا خبریتین أو إنشائیتین فالصور أربع (قوله : وإن کانتا خبریتین أو إنشائیتین لفظا) الواو للحال وإن وصلیه ودخل تحت هذا أربع صور : الأولی خبریه معنی ، والثانیه إنشائیه معنی ، وهما خبریتان لفظا أو إنشائیتان لفظا ، أو الأولی إنشائیه معنی ، والثانیه خبریه معنی ، وهما خبریتان لفظا أو إنشائیتان کذلک ؛ ولا یصح أن یکون قوله : وإن کانتا إلخ للمبالغه وإلا لکان هذا القسم أعم من الأول لتناوله للمختلفین لفظا أیضا ، وهذا هو الأول بعینه فلا تتباین الأقسام مع أن الأعلم لا یعطف بأو ، وخرج ما إذا اختلفتا لفظا فقط فلا یکون هذا من کمال الانقطاع ، وبقی من صور اختلافهما ما إذا کانت أولاهما خبرا لفظا ومعنی ، والأخری إنشاء معنی فقط أو العکس. (قوله : مات زید إلخ) لم یمثل المصنف ولا الشارح لما یکون لفظهما إنشاء وهما مختلفان معنی ، کقولک عند ذکر : " من
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(أو لأنه) عطف علی [لاختلافهما] ، والضمیر للشأن (لا جامع بینهما کما سیأتی) بیان الجامع فلا یصح العطف فی مثل : زید طویل عمرو نائم. 

(وأما کمال الاتصال) بین الجملتین (فلکون الثانیه مؤکده للأولی) ... 

******

کذب علی النبی - صلی الله علیه وسلم - لیتبوأ مقعده من النار" لا تطعه أیها الأخ ، فالأولی خبریه معنی والثانیه إنشائیه معنی ولفظهما إنشاء ونحو (أَلَیْسَ اللهُ بِکافٍ عَبْدَهُ)(1) " اتق الله أیها العبد" فالأولی خبریه معنی ، والثانیه إنشائیه معنی ، أی الله کاف عبده ولفظهما إنشاء (قوله : أو لأنه لا جامع إلخ) أی أو لاتفاقهما فی الخبریه والإنشائیه ؛ لئلا یدخل القسم الأول فی هذا أیضا کما تقدم. (قوله : کما سیأتی بیان الجامع) أی والجامع الذی إذا انتفی تحقق کمال الانقطاع الموجب لمنع العطف مماثل للجامع الذی سیأتی فی محله عند تفصیله إلی عقلی ووهمی وخیالی ، ثم إن ما لا یصلح فیه العطف لانتفاء الجامع ، إما لانتفائه عن المسند إلیهما فقط کقولک" زید طویل وعمرو قصیر" حیث لا جامع بین زید وعمرو من صداقه غیرها ، وإن کان بین الطول والقصر جامع التضاد ؛ وأما عن المسندین فقط ، کمثال الشارح عند فرض الصداقه بین زید وعمرو ، أو عنهما معا نحو" زید قائم والعلم حسن". 


[الفصل لکمال الانقطاع]

(قوله : وأما کمال الاتصال) أی الذی یکون بین الجملتین فیمنع من العطف بالواو إذ عطف إحداهما علی الأخری ، کعطف الشیء علی نفسه ، وأما غیر الواو فلا یضر العطف به معه کما هو المفهوم من کلام المصنف أولا (قوله : فلکون الثانیه) أی فیتحقق ذلک الکمال بین الجملتین لأجل کون الثانیه مؤکده للأولی ، أو بدلا منها ، أو بیانا لها ، وأما النعت فلما لم یتمیز عن عطف البیان إلا بأنه یدل علی بعض أحوال المتبوع لا علی ذاته ، والبیان یدل علی ذات المتبوع لا علی وصف فیه ، وهذا المعنی وهو الدلاله علی بعض أحوال المتبوع مما لا تحقق له فی الجمل ؛ لأن الجمله إنما تدل علی النسبه ، ولا یتأتی أن تکون نسبه فی جمله داله علی وصف شیء فی جمله أخری لم تنزل 
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1- الزمر : 36. 




تأکیدا معنویا (لدفع توهم تجوز أو غلط ؛ نحو : (لا رَیْبَ فِیهِ)(1)) ... 

******

الجمله الثانیه من الأولی منزله النعت من المنعوت ، وقد تکون النسبه فی جمله موضحه لنسبه جمله أخری ؛ فلذا نزلت الجمله الثانیه من الأولی منزله عطف البیان من المبین (قوله تأکیدا معنویا) أی بأن یختلف مفهومهما ، ولکن یلزم من تقرر معنی إحداهما تقرر معنی الأخری ، والمراد تأکیدا معنویا لغه وإلا فالتأکید المعنوی فی الاصطلاح إنما یکون بألفاظ معلومه ، ولیس ما یأتی منها ، أو المراد بقوله تأکیدا معنویا أی کالتأکید المعنوی فی حصول مثل ما یحصل منه ، ومثل هذا یقال فی کون الجمله بدلا أو بیانا ، ومما یدل علی کون الجمله المذکوره لیست تأکیدا معنویا فی الاصطلاح قول المصنف" فیما یأتی فوزانه وزان نفسه إلخ" کذا قیل ، وقد تمنع تلک الدلاله بأن یقال إن المراد فوزان هذا التوکید المعنوی الاصطلاحی الواقع فی الجمل وزان نفسه الذی هو توکید معنوی اصطلاحا ، واقع فی المفردات ، فالظاهر أن هذا توکید معنوی اصطلاحا ، ولا مانع أن یقال : إن ما کان بالألفاظ المعلومه تأکید معنوی بالنسبه للمفردات ، والجمله الثانیه من المتخالفتین مفهوما ، ویلزم من تقرر معنی إحداهما تقرر معنی الأخری توکید معنوی بالنسبه للجمل تأمل ، وربما کان کلام الفنری مفیدا لذلک ، حیث قال" ولا یقال إن کل واحد من التوکید والبیان والبدل من جمله التوابع ، والتابع هو الثانی المعرب بإعراب سابقه الحاصل أو المتجدد" وحینئذ فلا بد أن یکون للمتبوع إعراب لفظی أو تقدیری. 

أو محلی مع أن الکلام فی الجمل التی لا محل لها منه ؛ لأنا نقول المراد من قولهم هو الثانی المعرب بإعراب سابقه کونه کذلک فیما لسابقه إعراب أو المراد بإعراب سابقه نفیا وإثباتا ، أو أن هذا تعریف للتابع بالنظر للغالب ، وهو ما إذا کان للسابق إعراب انتهی کلامه (قوله : لدفع توهم تجوز) مصدر مضاف لمفعوله ، أی لیدفع المتکلم توهم السامع تجوزا إلخ (قوله : أو غلط) اعترضه العلامه السید بأن التوکید المعنوی فی المفردات کما فی" جاء زید نفسه" لا یکون لدفع توهم النسیان والغلط ؛ بل لدفع توهم التجوز فقط ، فکذا ما هو بمنزلته ، وهو المعنوی فی الجمل نحو (لا رَیْبَ فِیهِ) لکن الذی حققه 
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1- البقره : 2. 




بالنسبه إلی (ذلِکَ الْکِتابُ) إذا جعلت (الم) طائفه من الحروف ، ... 

******

العلامه عبد الحکیم أن التأکید المعنوی یفید دفع توهم الغلط بالنسبه للاختلاف إفرادا أو غیره ، سواء کان بسهو ، أو نسیان ، أو سبق لسان ، وإن لم یفد بالنسبه للآحاد ، فإذا قیل جاء الرجلان کلاهما ، فإنه یفید دفع توهم الغلط بالتلفظ بالتثنیه مکان المفرد ، أو الجمع دون تثنیه أخری ، وکذا" جاء زید نفسه" یفید دفع توهم الغلط بالنسبه لمن توهم أن الجائی الزیدان ، لا بالنسبه لمن توهم أنه عمرو ، وجعل العلامه ابن یعقوب قول المصنف" لدفع توهم تجوز بالنظر للتأکید المعنوی" 

وقوله : " أو غلط بالنظر للتأکید اللفظی" مخالفا لصنیع الشارح فی جعلهما للمعنوی الموجب للإشکال المذکور ، وعبارته علی قول المصنف" لدفع توهم تجوز أو غلط" أی لأجل أن یدفع المتکلم توهم السامع التجوز فی الأولی ، فتنزل الثانیه منزله التأکید المعنوی فی المفردات ؛ لأنه إنما یؤتی به لدفع توهم التجوز ، أو یدفع توهم السامع الغلط فی الأولی فتنزل الثانیه منزله التأکید اللفظی فی المفردات ، فإنه إنما یؤتی به لدفع توهم السهو أو الغلط انتهی کلامه وهو تابع فیما قال : العلامه السید ، ولکن قد علمت ما قاله العلامه عبد الحکیم. 

(قوله : بالنسبه إلی ذلک الکتاب) أی حاله کون لا ریب فیه منسوبا لذلک الکتاب. (قوله : إذا جعلت إلخ) أی أن محل کون جمله لا ریب فیه مؤکده لذلک الکتاب إذا جعلت (الم) طائفه من الحروف واقعه فی أوائل السور ، إشاره إلی أن الکتاب المتحدی به مرکب من جنس هذه الحروف ، وعلی هذا فلا یکون لها محل من الإعراب ؛ لأن المراد بها علی هذا مجرد تعداد الحروف فلا تکون مسنده ، ولا مسندا إلیها ، وإلی هذا القول ذهب صاحب الکشاف والیعقوبی ، وعلیه فقیل هی مما اختص الله نبیه بمعرفه معانیها ، وقیل إن کل حرف مقتطع من کلمه والمجموع فی موضع جمله مستقله فالهمزه مقتطعه من الله ، واللام من جبریل ، والمیم من محمد ، فکأنه قیل الله نزل جبریل علی محمد بالقرآن ، واقتطاعها من تلک الکلمات لا ینافی الإشاره المتقدمه ، فتأمل.
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أو جمله مستقله ، و (ذلِکَ الْکِتابُ) جمله ثانیه ، و (لا رَیْبَ فِیهِ) ثالثه (فإنه لما بولغ فی وصفه) أی : وصف الکتاب (ببلوغه) متعلق ب [وصفه] ؛ أی : فی أن وصف بأنه بالغ (الدرجه القصوی فی الکمال) وبقوله : [بولغ] تتعلق الباء فی قوله : (بجعل المبتدأ (ذلِکَ)) الدال علی کمال العنایه بتمییزه ... 

******

وبما ذکرناه فی بیان معنی هذا القول صحت المقابله بینه وبین القول الذی بعده (قوله : أو جمله مستقله) أی أو جعلت (الم) جمله مستقله ، أی مع حذف أحد جزأیها. أما المبتدأ أو الخبر إن جعلت اسمیه بأن یکون التقدیر" الم" هذا ، أو هذا" الم". 

ویصح جعلها فعلیه علی أن یکون التقدیر : " أقسم ب الم" فیکون الجار محذوفا. أو أذکر" الم" فیکون منصوبا وعلی هذا التقادیر" الم" إما اسم السوره أو القرآن ، أو اسم من أسمائه تعالی ، أو مؤول بالمؤلف من هذه الحروف (قوله : وذلک الکتاب جمله ثانیه) أی لا محل لها من الإعراب ، وقوله" ثالثه" أی لا محل لها کالأولیین ، واحترز الشارح بقوله : " إذا جعلت إلخ" عما إذا جعل" الم" طائفه من الحروف قصد تعدادها أو جمله مستقله اسمیه أو فعلیه علی ما مر ، وذلک الکتاب" مبتدأ و" لا ریب فیه" خبر ، أو جعل" الم" مبتدأ و" ذلک الکتاب" خبرا أو جعل" الم" مبتدأ و" لا ریب فیه" خبرا ، وجمله" ذلک الکتاب" اعتراضا فإنه لا یکون" لا ریب فیه" جمله لا محل لها من الإعراب مؤکده لجمله قبلها ، کذلک. 

(قوله : فإنه لما بولغ إلخ) هذا بیان لکون" لا ریب فیه" تأکیدا معنویا لذلک الکتاب ، وضمیر أنه للحال والشأن. وقوله : بولغ" أی وقعت المبالغه أی فإنه لما وقعت المبالغه فی أن وصف" ذلک الکتاب" بأنه بلغ فی الکمال إلی الدرجه القصوی ، أی البعدی فی الرفعه ، فقوله" الدرجه" معمول البلوغ ، و" فی الکمال" متعلق به (قوله : وبقوله بولغ تتعلق الباء فی قوله بجعل) أی فالمعنی فإنه لما وقعت المبالغه فی الوصف المذکور بسبب جعل. إلخ. (قوله بجعل إلخ) المبالغه بمجموع الجعل والتعریف ؛ لکن محصلها بالتعریف ؛ لأن جعل المبتدأ" ذلک" إنما یفید بلوغه الدرجه القصوی فی الکمال ، وهذا لا ینافی أن غیره کذلک. (قوله : ذلک) أی لفظ ذلک (قوله : الدال علی کمال العنایه بتمییزه)
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والتوسل ببعده إلی التعظیم ، وعلو الدرجه. (وتعریف الخبر باللام) الدال علی الانحصار ؛ مثل : حاتم الجواد. فمعنی : (ذلِکَ الْکِتابُ) أنه الکتاب الکامل الذی یستأهل أن یسمی کتابا کأن ما عداه من الکتب فی مقابلته ناقص ، بل لیس بکتاب ... 

******

أی من حیث إن اسم الإشاره موضوع للمشاهد المحسوس ، وقوله" والتوسل إلخ" أی باعتبار أن اللام للبعد ، وقوله" الدال .. إلخ" صفه" لجعل" أو" ولذلک" وهو الأقرب ؛ لکن الأول ألیق بقول الشارح والتوسل إلخ إذ لو کان صفه لذلک لکان المناسب أن یقول الدال علی کمال العنایه بتمییزه ، وعلی البعد المتوسل به إلی التعظیم (قوله : التوسل) عطف علی کمال العنایه ، أی الدال علی کمال العنایه بتمییزه ، والدال علی التوسل إلی التعظیم وعلو الدرجه ؛ بسبب بعده أی دلالته علی البعد ، فکأنه فی مرتبه لا یشار إلیها إلا من بعد (قوله : الدال علی الانحصار) أی لأن تعریف الجزأین فی الجمله الخبریه یدل علی الانحصار. إما حقیقه ، أو مبالغه ، فالأول : نحو قولک : " الله الواجب الوجود" والثانی : کما مثل الشارح بقوله : " حاتم الجواد" أی لا جواد إلا حاتم إذ جود غیره بالنسبه إلی جوده کالعدم (قوله : فمعنی" ذلک الکتاب") أی المراد منه أنه إلخ أو معناه حقیقه أنه الکتاب لا سواه ؛ لکنه غیر مراد ؛ لأنه باطل. وقوله : " الکامل" أی فی الهدایه (قوله الذی یستأهل) بالهمزه أی یستحق. وفی الصحاح یقال : فلان أهل لکذا ، ولا یقال" مستأهل" والعامه تقوله ، لکن العلامه الزمخشری قد صحح هذه العباره فی الأساس. 

(قوله : کأن ما عداه من الکتب) أی السماویه. (وقوله : ناقص) أی عن درجته ، وهذا إن لوحظ أنّ المحضور الکتاب الکامل ، وقوله بل لیس بکتاب ، أی ولو کان ذلک الغیر کتابا کاملا فی نفسه ، وهذا المعنی إن لوحظ أن المحصور أصل الکتاب ، وقد یقال إن المناسب لملاحظه کون المحصور الکتاب الکامل حذف الکأنیه. ویقول : وأن من عداه من الکتب فی مقابلته ناقص وأجیب بأنه أتی بها إشاره إلی أن المقصود من حصر الجنس الدلاله علی کماله فیه ، لا التعریض بنقصان غیره ؛ لما ذکروه من أن الحصر فی
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(جاز) جواب لما ؛ أی جاز بسبب هذه المبالغه المذکوره (أن یتوهم السامع قبل التأمل أنه) أعنی : قوله (ذلِکَ الْکِتابُ) (مما یرمی به جزافا) من غیر صدور عن رویه وبصیره ، (فأتبعه) علی لفظ المبنی للمفعول ، والمرفوع المستتر عائد إلی (لا رَیْبَ فِیهِ) والمنصوب البارز إلی (ذلِکَ الْکِتابُ) أی : جعل (لا رَیْبَ فِیهِ) تابعا ل (ذلِکَ الْکِتابُ) ... 

******

قولک" زید الشجاع" قد یقصد به مجرد کمال شجاعته ، وقد یتوسل بذلک إلی التعریض بنقصان شجاعه غیره ممن یدعی مساواته لزید فی الشجاعه. 

واعلم أن هذا الکلام الذی قرر به الشارح الحصر فی الآیه لیس فی ظاهره سوء أدب ، إذ لم یصرح بوصف الکتب التی وقع الحصر باعتبارها بالنقصان ولا فی باطنه ؛ لأن الملک الأعظم له أن یفضل ما شاء من کتبه علی غیره بالمبالغه الحصریه ، وغیرها ، نعم لو سمیت فیه الکتب ، ووقع الحصر من غیر الملک الأعلی ، لزم سوء الأدب ، أو وقع الحصر من غیر الملک الأعلی ولو لم تسم الکتب ، قاله الیعقوبی (قوله : جاز إلخ) أی لأن کثره المبالغه تجوّز توهم المجازفه ، لما جرت به العاده غالبا أن المبالغ فی مدحه لا یکون علی ظاهره ، إذ لا تخلو المبالغه غالبا من تجوز وتساهل (قوله : قبل التأمل) أی فی کمالات الکتاب. (قوله : أعنی قوله" ذلک الکتاب") أی المفید للمبالغه فی المدح (قوله : مما یرمی به) أی من جمله الکلام الذی یتکلم به. (قوله جزافا) مثلث الجیم لکن الضم والفتح سماعیان ، والکسر قیاسی ؛ لأنه مصدر جازف جزافا ومجازفه ، أی أخذ بغیر تقدیر ومعرفه بالکمیه ، والجزاف أیضا التکلم من غیر خبره وتیقظ ، ونصبه فی کلام المصنف علی المصدریه ، أی یرمی به رمی جزاف أی رمیا بطریق الجزاف (قوله : من غیر صدور إلخ) لعدم ملاحظه مقتضیاته ومراعاه لوازمه ، وهذا تفسیر للجزاف ، ولیس زائدا علیه کما علمت فهو علی حذف أی فإن قلت إن توهم کون الکلام مما یرمی به جزافا ، إنما یصح لو صدر عن غیر علام الغیوب ، فکیف یقال : یجوز أن یتوهم أن هذا الکلام مما یرمی به جزافا؟ قلت : أجابوا عن ذلک : بأن المراد أن هذا الکلام لو کان من غیره لتوهم ما ذکر ، فأجری معه" لا ریب فیه" دفعا لذلک التوهم ، جریا علی قاعده ما
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(نفیا لذلک) التوهم (فوزانه) أی : فوزان (لا رَیْبَ فِیهِ) مع (ذلِکَ الْکِتابُ) (وزان نفسه) مع زید (فی : جاءنی زید نفسه) فظهر أن لفظ [وزان] فی قوله : [وزان نفسه] لیس بزائد کما توهم ، أو تأکیدا لفظیا کما أشار إلیه بقوله : (ونحو : ... 

******

تجب مراعاته فی البلاغه العرفیه باعتبار کلام المخلوق ؛ لأن القرآن وإن کان کلام الله إلا أنه جار علی القاعده العرفیه المعتبره فی کلام الخلق وأنت لو قلت ذلک الرجل کان مفیدا ؛ لأنه الکامل فی الرجولیه ، فربما یتوهم أن هذا مما یرمی به جزافا فلک أن تؤکده ، وتدفع ذلک التوهم بقولک : " لا شک فیه" فتأمل. (قوله : نفیا لذلک التوهم إلخ) فتوهم الجزاف .. فی ذلک الکتاب بمنزله توهم التجوز فی" جاءنی زید" لاشتراکهما فی المساهله ودفع هذا التوهم ، علی تقدیر کون الضمیر المجرور فی" لا ریب فیه" راجعا إلی الکلام السابق ، أعنی" ذلک الکتاب" ظاهر کأنه قیل : " لا ریب فیه" ولا مجازفه ، وإن کان الضمیر راجعا للکتاب کما هو الظاهر فمبنی علی أنه إذا لم یکن ریب فی کونه کاملا غایه الکمال لم یکن قولک" ذلک الکتاب" بالمجازفه ا. ه عبد الحکیم. 

(قوله : فوزانه إلخ) الوزان مصدر قولک وازن الشیء أی ساواه فی الوزن ، وقد یطلق علی النظیر ؛ باعتبار کون المصدر بمعنی اسم الفاعل ، وقد یطلق علی مرتبه الشیء إذا کانت مساویه لمرتبه شیء آخر فی أمر من الأمور ، وهو المراد هنا ، إذ المعنی : فمرتبه" لا ریب فیه" مع" ذلک الکتاب" فی دفع توهم الجزاف مرتبه نفسه مع زید فی قولک : جاء زید نفسه. (قوله : وزان نفسه) أی مرتبه نفسه من جهه کونه رافعا لتوهم المجاز ، وأن الجائی ثقله أو رسوله أو عسکره أو کتابه (قوله : فظهر) أی من التقریر السابق المفید أن وزان بمعنی مرتبه کما یؤخذ من قوله مع" ذلک الکتاب" وقوله : مع زید ومن عدم تأویل الوزان بالموازن (قوله : کما توهم) راجع للمنفی أی أن بعضهم توهم أن وزان الثانی زائد ، ولکن لجعله وزان الأول مصدرا بمعنی اسم الفاعل ، وحینئذ فالمعنی فموازنه ومشابهه نفسه ، ورد بأنه لا حاجه للتأویل والأصل عدم الزیاده.

(قوله : أو تأکیدا لفظیّا) أی بأن یکون مضمون الجمله الثانیه وهو مضمون الأولی وهو عطف علی قوله تأکیدا معنویّا ووجه منع العطف فی التأکید کون التأکید
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(هُدیً) أی : هو هدی (لِلْمُتَّقِینَ)) أی : الضالین الصائرین إلی التقوی (فإن معناه أنه) أی (الْکِتابُ) (فی الهدایه بالغ درجه لا یدرک کنهها) أی : غایتها ؛ 

******

مع المؤکد کالشیء الواحد ، وعلم مما قلناه أن الجملتین اللتین بینهما تأکید معنوی بین معنییهما تخالف واللتین بینهما تأکید لفظی بین معنییهما اتحاد واتفاق ، ولهذا قیل إن" لا ریب فیه" تأکید معنوی و" هدی" تأکید لفظی وحینئذ ظهر الفرق بین التأکیدین ، وعلم أنه لیس المراد بالتأکید اللفظی التأکید بنفس تکریر اللفظ إذ لم یتعرضوا له ؛ لأنه لا یتوهم فیه صحه العطف. تأمل (قوله : هدی) الهدی هو الهدایه وهی عباره عن الدلاله علی سبیل النجاه (قوله : أی هو هدی) أشار الشارح بذلک إلی أن محل کونه مما نحن بصدده إذا جعل هدی خبر مبتدأ محذوف ، وإنما لم یجعله مبتدأ محذوف الخبر علی تقدیر فیه هدی مع أنه إذا جعل کذلک کان مما نحن بصدده ، لفوات المبالغه المطلوبه ، وأما إذا جعل خبرا عن" ذلک الکتاب" بعد الإخبار عنه ب" لا ریب فیه" ، أو جعل حالا ، والعامل اسم الإشاره فلا یکون مما نحن بصدده. (قوله : أی الضالین الصائرین إلی التقوی) هذا جواب عن إشکال ، وحاصله أن الهدایه إنما تتعلق بالضالین لا بالمتقین ؛ لأنهم هم المهدیون ، فلو تعلقت الهدایه بهم لزم تحصیل الحاصل ، وحاصل الجواب أن المتقین فی الآیه من مجاز الأول ، فالمعنی هدی للضالین الصائرین للتقوی لقربهم من القبول ، وهم الذین یستمعون الکتاب ویقبلونه ، بخلاف المطبوع علی قلوبهم ، ومحصله أن المراد بالمتقین : المتقون بالقوه ، أی المشرفون علی التقوی ، وأجاب بعضهم بجواب آخر ، وحاصله أن تعلق الهدایه بالموصوفین بالتقوی علی معنی الزیاده ، أی هو نفس زیاده الهدی للمتقین علی هداهم ، أی أنه یدلهم علی ما لم یصلوا إلیه من معانی التقوی ، وأجاب السید الصفوی بأن المراد المتقون فی علم الله (قوله : فإن معناه) أی معنی هدی للمتقین تأکید وهذا تعلیل لکون هو هدی للمتقین تأکیدا لفظیا لذلک الکتاب أی إنما کانت هذه الجمله تأکیدا لفظیّا لهذه الجمله التی قبلها لاتحادهما فی المعنی ؛ لأن معناه (قوله : فی الهدایه) متعلق بما بعده. وهو بالغ (قوله : أی غایتها) إنما لم یحمل الکنه علی الحقیقه ، لمنافاته لقوله بعد ذلک" حتی کأنه إلخ" وبیان ذلک أنه لما حکم بأن حقیقه
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لما فی تنکیر (هُدیً) من الإبهام والتفخیم (حتی کأنه هدایه محضه) حیث قیل : (هُدیً) ولم یقل : هاد (وهذا معنی : (ذلِکَ الْکِتابُ ؛) لأن معناه - کما مر - : الکتاب الکامل ، والمراد بکماله : کماله فی الهدایه ؛ لأن الکتب السماویه بحسبها) أی : بقدر الهدایه واعتبارها (تتفاوت فی درجات الکمال) لا بحسب غیرها ؛ لأنها المقصود الأصلی من الإنزال (فوزانه) ... 

******

الدرجه التی بلغها لا تدرک فلا یصح أن یتفرع علیه قوله حتی کأنه هدایه محضه ؛ لأن ذلک لا یتفرع إلا علی إدراک حقیقته ، لا علی عدم إدراکها (قوله : لما فی تنکیر هدی إلخ) عله لقوله" فإن معناه إلخ" (قوله : حتی کأنه) الأولی حتی إنه إذ فی حمل الشیء علی الشیء فی مقام المبالغه دعوی الاتحاد من غیر شائبه تردد انتهی أطول (قوله حیث قیل إلخ) الحیثیه للتعلیل (قوله : وهذا) أی بلوغ الکتاب فی الهدایه درجه لا تدرک غایتها ، وقوله معنی" ذلک الکتاب" أی بناء علی أنه جمله مستقله أی معناه المقصود منه لا المعنی المطابق الذی وضع له اللفظ (قوله : لأن معناه) أی : المقصود منه (قوله : والمراد بکماله) أی الکتاب (قوله : لأن الکتب السماویه بحسبها تتفاوت فی درجات الکمال) فإذا کان التفاوت فی الهدایه وجب حمل الکمال علی الکمال فی الهدایه. (قوله : أی بقدر الهدایه) فیه إشاره إلی أن الحسب بمعنی القدر ، یقال : " عمل هذا بحسب عمل فلان" أی علی قدره وقول المصنف : " بحسبها" متعلق" بتتفاوت" وتقدیم الجار والمجرور لإفاده الحصر ، أی بحسبها تتفاوت لا بحسب غیرها ، فإن قلت إن الکتب السماویه تتفاوت أیضا بحسب جزاله النظم وبلاغته ، کالقرآن فإنه فاق سائر الکتب باعتبار إعجاز نطقه ، فکیف یحصر المصنف تفاوت الکتب السماویه فی الهدایه؟ وأجیب بأن الکتب السماویه وإن تفاوتت بحسب جزاله النظم وبلاغته ، لکن المقصود الأصلی من الإنزال إنما هو الهدایه ، فحصر التفاوت فی الهدایه للمبالغه اعتناء بشأن هذا التفاوت بتنزیل غیره منزله العدم ، وإلی هذا الجواب أشار الشارح بقوله" لأنها المقصود الأصلی إلخ". 

(قوله : لأنها المقصود الأصلی) أی لأنه ینبنی علیها کل غرض دنیوی وأخروی ، (قوله فوزانه) أی نسبته ومرتبته وهذا مفرع علی محذوف ، والتقدیر : " وحیث کان مدلول
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أی : وزان (هُدیً لِلْمُتَّقِینَ) (وزان : زید الثانی فی : جاءنی زید زید) لکونه مقررا ل (ذلِکَ الْکِتابُ) مع اتفاقهما فی المعنی بخلاف : (لا رَیْبَ فِیهِ ؛) فإنه یخالفه معنی (أو) لکون الجمله الثانیه (بدلا منها) أی : من الأولی ... 

******

ذلک الکتاب أنه الکتاب لا غیر" وظاهره محال ، بل الغرض وصفه بالکمال فی الهدایه ، ومدلول" هو هدی" أنه نفس الهدی ، وهو محال أیضا ، وإنما الغرض کونه کاملا فی إفاده الهدایه فقد اتحدا فی عدم إراده الظاهر ، وفی إراده الکمال فی الهدایه وصار" هو هدی" تأکیدا لفظیّا فوزانه إلخ (قوله : أی وزان هدی للمتقین) لم یقل کسابقه مع ذلک الکتاب ، وکذا قوله : " وزان زید" لم یقل فیه مع زید الأول اکتفاء بسابقه إذ لا فرق ، ثم إن المراد مماثله هو هدی لزید الثانی فی اتحاد المعنی لدفع توهم الغلط والسهو ؛ لأن التأکید اللفظی إنما یؤتی به لدفع توهم السامع أن یذکر زید الأول علی وجه الغلط أو السهو ، وأن المراد عمرو مثلا ، واعترض العلامه السید علی المصنف بأنه حیث کان قوله" هدی للمتقین" وزانه وزان زید الثانی کان المناسب حینئذ عطف" هدی للمتقین" علی قوله" لا ریب فیه" لاشتراکهما فی التأکیدیه لذلک الکتاب ، وإن امتنع عطفه علی المؤکد - بفتح الکاف - وأجیب بأن لا ریب فیه لما کان تأکیدا تابعا لما قبله ، صار کهو ، فلما امتنع العطف علی ما قبله امتنع العطف علیه لشده ارتباطه بما قبله ، فالعطف علیه کالعطف علی ما قبله قال فی الأطول : وهذا الاعتراض غفله عن أنه لا یعطف تأکید علی تأکید ، فلا یقال جاء القوم کلهم وأجمعون ؛ لإیهام العطف علی المؤکد انتهی (قوله : مع اتفاقهما فی المعنی) أی المراد منهما (قوله : فإنه یخالفه معنی) أی وإن کان معنی ذلک الکتاب یستلزم نفی الریب عنه ؛ فلذا جعل" لا ریب فیه" تأکیدا معنویّا وجعل" هدی للمتقین" تأکیدا لفظیّا. 

(قوله : بدلا منها) أی بدل بعض ، أو اشتمال لا بدل غلط ، إذ لا یقع فی فصیح الکلام ، ولا بدل کل إذ لم یعتبره المصنف فی الجمل التی لا محل لها من الإعراب ؛ لأنه لا یفارق الجمله التأکیدیه إلا باعتبار قصد نقل النسبه إلی مضمون الجمله الثانیه فی البدلیه دون التأکیدیه ، وهذا المعنی لا یتحقق فی الجمل التی لا محل لها من الإعراب ؛ لأنه
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(لأنها) أی : الأولی (غیر وافیه بتمام المراد ، ... 

******

لا نسبه بین الأولی منها وبین شیء آخر حتی ینتقل إلی الثانیه وتجعل بدلا من الأولی ، وإنما یقصد من تلک الجمل استئناف إثابتها ، وبعضهم اعتبره فی الجمل التی لا محل لها ، ونزل قصد استئناف إثباتها منزله نقل النسبه ، فأدخل بدل الکل فی کمال الاتصال ، ومثل له بقول القائل" قنعنا بالأسودین قنعنا بالتمر والماء" فإذا قصد الإخبار بالأولی ثم بالثانیه لتکون الأولی کغیر الوافیه بالمراد لما فیها من إبهام ما ، والمقام یقتضی الاعتناء بشأن المخبر به تنفصیلا لما فیه من تشویق المخبر ، أو نحو ذلک ، کانت بدل کل فتحصل من هذا أن فی جعل الجمله الواقعه بدل کل من کل داخله فی کمال الاتصال ، أو غیر داخله خلافا ، بخلاف الواقعه بدل بعض أو اشتمال فإنهما داخلان فیه قطعا ؛ لأن المبدل منه فیهما غیر واف بالمراد ، حتی فی البدل الإفرادی فإنک إذا قلت أعجبنی زید لم یتبین الأمر الذی منه أعجبک ، وإذا قلت وجهه تبین وهو بعض زید فکان بدل بعض ، وإذا قلت أعجبنی الدار حسنها فکذلک والحسن لیس بعضا فکان بدل اشتمال ، ومن هذا تعلم أن البدل الاتصالی لا یخلو من بیان ووفاء ، ولم یقتصر علی البدل فی جمیع الأقسام دون المبدل منه مع أن الوفاء إنما هو بالبدل ؛ لأن مقام البدل یقتضی الاعتناء بشأن النسبه وقصدها مرتین أوکد ، ولا یقال حیث کان البدل الاتصالی لا یخلو عن بیان یلزم التباسه بعطف البیان ؛ لأنا نقول البیان فی البدل غیر مقصود بالذات ؛ بل المقصود تقریر النسبه ، وعطف البیان المقصود منه التفسیر والإیضاح لا تقریر النسبه ، فافهم. 

ووجه منع العطف فی بدل البعض والاشتمال أن المبدل منه فی نیه الطرح عن القصد الذاتی ، فصار العطف علیه کالعطف علی ما لم یذکر ، وقول بعضهم : وجه المنع أن البدل والمبدل منه کالشیء الواحد ، لا یتم مع کون المبدل منه کالمعدوم ، إذ لا یتحد ما هو بمنزله المعدوم بالموجود مع أن البعض من حیث هو ، والمشتمل علیه من حیث هو لا اتحاد بینه وبین ما قبله تأمل. (قوله : لأنها غیر وافیه) عله لمحذوف ، أی وتبدل الثانیه من الأولی لأنها إلخ.
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أو کغیر الوافیه) حیث یکون فی الوفاء قصور ما ، أو خفاء ما (بخلاف الثانیه) فإنها وافیه کمال الوفاء ... 

******

(قوله : أو کغیر الوافیه) أی لکونها مجمله أو خفیه الدلاله ، قاله عبد الحکیم ، وذلک کما فی الآیه والبیت الآتیین علی ما یقتضیه صنیع الشارح ، وعلیه فیکون المصنف أهمل التمثیل لما إذا کانت الأولی غیر وافیه ، والأحسن کما فی ابن یعقوب أن یراد بغیر الوافیه الجمله التی اتبعت ببدل البعض والاشتمال ؛ لأنه لا یفهم المراد إلا بالبدل إذ لا إشعار بالأعم للأخص ، ولا للمجمل بالمبین ، وأن یراد بکغیر الوافیه الجمله التی اتبعت ببدل الکل بناء علی اعتباره فی الجمل ؛ لأن مدلول الأولی هو مدلول الثانیه ما صدقا ، وإن اختلفا مفهوما ، والماصدق أکثر رعایه من المفهوم وعلی هذا یکون قوله" أوفی" تفصیلا باعتبار مطلق المشارکه لا باعتبار الوفاء بالمقصود فی الحاله الراهنه ، ولا یقال حمل قوله" أو کغیر الوافیه" علی التی أتبعت ببدل الکل لا یناسب مذهب المصنف ؛ لأن بدل الکل عنده لا یجری فی الجمل التی لا محل لها ؛ لأنا نقول قوله" أو کغیر الوافیه" إشاره لمذهب غیره من جریان بدل الکل فی الجمل ، وکأنه قال" أو کغیر الوافیه" علی ما مشی علیه غیرنا ، وإنما کان حمل کلام المصنف علی هذا الذی قلنا أحسن ؛ لأن غیر الوافیه هی التی صدر بها فینصرف التمثیل الذی ذکره لها ، وتکون التی هی کغیر الوافیه کالمستطرده ، باعتبار ما لم یذکره وذکره الغیر ، ویمکن أن یجمل قول المصنف" أو کغیر الوافیه" للتنویع الاعتباری ، وحینئذ فتکون الجمله الأولی فی کل من الآیه والبیت غیر وافیه باعتبار ، ووافیه تشبه غیر الوافیه باعتبار آخر ، بیان ذلک أن فی الأولی وفاء باعتبار کونها أعم وأشمل فیصح جعل الأولی مشارکه للثانیه فی الوفاء بالمراد ، وإن کانت الأولی وافیه به إجمالا والثانیه وافیه به تفصیلا ، وزادت الثانیه بالتفصیل فتکون أوفی فشبه الأولی بغیر الوافیه ؛ لخلوها عن التفصیل الذی هو المقصود ، ویصح جعل الأولی غیر وافیه بالمراد الذی هو التفصیل حیث جعل المراد هو التفصیل تأمل (قوله حیث یکون فی الوفاء قصور ما) أی حیث یکون فی وفاء الأولی بالمراد قصور ؛ لکونها مجمله کما فی الآیه (وقوله : أو خفاء) أی أو یکون فی الأولی خفاء فی
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(والمقام یقتضی اعتناء بشأنه) أی : بشأن المراد ؛ (لنکته ؛ ککونه) أی : المراد (مطلوبا فی نفسه ، أو فظیعا ، أو عجیبا ، ... 

******

الدلاله علی المراد ، کما فی البیت وهذا راجع لقوله" أو کغیر الوافیه" (قوله : والمقام یقتضی اعتناء بشأنه) جمله حالیه أی لکون الأولی غیر وافیه بالمراد ، والحال أن المقام یقتضی اعتناء بشأنه ، فمن ثم أتی بالمبدل منه ثم بالبدل ولم یقتصر علی البدل مع أن الوفاء إنما هو به لأن قصد الشیء مرتین أوکد ، کذا قرر شیخنا العدوی ، والمراد بالمقام هنا حال المراد ، وفی ابن یعقوب أن قوله" والمقام إلخ" جواب عما یقال هب أن الجمله الأولی غیر وافیه کل الوفاء بالمراد فلم لم یقتصر علیها ویوکل فهم المراد للسامع فقد یتعلق الغرض بالإبهام؟ فأشار إلی أن البدل إنما یؤتی به فی مقام یقتضی الاعتناء بشأنه فتقصد النسبه مرتین فی الجمل والمنسوب إلیه من حیث النسبه مرتین فی المفردات (قوله : بشأن المراد) أی وحینئذ فلا بد من إتمامه ، ولم یرجع الضمیر إلی تمام المراد ؛ لأن الاعتناء بشأن المراد یقتضی المبالغه فی إتمامه. 

(قوله : لنکته) الأولی حذفه إذ النکته نفس المقام ، کما فی الأطول وابن یعقوب (قوله : ککونه مطلوبا فی نفسه) أی وشأن المطلوب أن یعتنی به ویبین ، وذلک کما فی الآیه ، وکان الأولی حذف قوله" فی نفسه" لیشمل ما إذا کان المراد مطلوبا ذریعه لغیره کما أشار له الشارح بقوله فیما یأتی وذریعه إلخ (قوله : أو فظیعا) أی عظیما من القبح والشناعه فلفظاعته وکون العقل لا یدرکه ابتداء یعتنی بشأنه فیبدل منه لیتقرر فی ذهن السامع بقصده مرتین ، نحو أن یقال لامرأه تزنی وتتصدق توبیخا لها وتقریعا" لا تجمعی بین الأمرین ، لا تزنی ولا تتصدقی" وهذا المثال بناء علی ورود بدل الکل فی الجمل التی لا محل لها (قوله : أو عجیبا) أی فیعتنی به لإعجاب المخاطب قصدا لبیان غرابته ، وکونه أهلا لأن ینکر إن ادعی نفیه هو ، أو أصل یتعجب منه أن ادعی إثباته کما إذا رأیت زیدا محتاجا ویتعفف فتقول : زید جمع بین أمرین یحتاج ویتعفف ، ونحو (بَلْ قالُوا مِثْلَ ما قالَ الْأَوَّلُونَ. قالُوا أَإِذا مِتْنا) إلخ (1) فإن البعث بعد صیرورته العظام ترابا عجیب عند منکریه ، ومن عجائب القدر عند مثبتیه ، وهذا أیضا مثال لبدل الکل ، ومثاله أیضا : قال زید قولا قال" أنا 
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1- المؤمنون : 81 ، 82. 




أو لطیفا) فتترل الثانیه من الأولی مترله بدل البعض ، أو الاشتمال ؛ فالأول : (نحو : (أَمَدَّکُمْ بِما تَعْلَمُونَ. أَمَدَّکُمْ بِأَنْعامٍ وَبَنِینَ. وَجَنَّاتٍ وَعُیُونٍ)(1) فإن المراد التنبیه علی نعم الله تعالی) والمقام یقتضی اعتناء بشأنه ؛ لکونه مطلوبا فی نفسه وذریعه إلی غیره (والثانی) - أعنی : قوله : (أَمَدَّکُمْ بِأَنْعامٍ) إلخ - (أوفی بتأدیته) أی : تأدیه المراد الذی هو التنبیه (لدلالته) أی : الثانی (علیها) أی : علی نعم الله تعالی (بالتفصیل 

******

أهزم الجند وحدی" (قوله : أو لطیفا) أی ظریفا مستحسنا فیقتضی ذلک الاعتناء به ، لإدخال ما یستغرب فی أذهان السامعین ، کما إذا رأیت زیدا رقیق القلب حسن السیره فتقول زید جمع بین أمرین جمع بین رقه القلب وحسن السیره ، ونحو لا تجمع بین الأمرین لا تجمع بین السماع واللهو (قوله : فتنزل الثانیه من الأولی منزله بدل البعض) أی فی المفرد ، وإلا فهی بدل حقیقه ، وکذا قوله الاشتمال علی ما تقدم ثم إن تنزیل الجمله الثانیه من الأولی منزله بدل الاشتمال استشکلوه بأن ضابط بدل الاشتمال - وهو أن یکون المبدل منه متقاضیا لذکر البدل - غیر موجود هنا ، وأجیب بأن هذا ضابط البدل فی المفردات.

(قوله : نحو أمدکم) أی نحو قول الله تعالی حکایه عن قول نبیه" هود" لقومه ولا یقال الکلام فیما لا محل له و (أَمَدَّکُمْ بِما تَعْلَمُونَ) محلها النصب ؛ لأنها مفعول اتقوا قبله ؛ لأنا نقول هذه الجمله صله الموصول ، وقد صرح ابن هشام بأن المحل للموصول دون الصله ، وصرح العلامه السید بأن المحل لمجموع الصله والموصول فمجرد الصله لا محل لها ، وقوله : فإن المراد أی : من هذا الخطاب (قوله : والمقام یقتضی اعتناء بشأنه) الجمله حالیه أی : والحال أن المقام یقتضی الاعتناء بشأن التنبیه المذکور لکونه مطلوبا فی نفسه ؛ لأن إیقاظهم من سنه غفلتهم عن نعم الله مطلوب فی نفسه ؛ لأنه تذکیر للنعم لتشکر والشکر علیها مبدأ لکل خیر (قوله : وذریعه إلی غیره) وهو التقوی المشار لها بقوله تعالی قبل ذلک : " واتقوا الذی أمدکم بما تعلمون" بأن یعلموا بذلک التنبیه أن من قدر أن یتفضل علیهم بهذه النعمه فهو قادر علی الثواب والعقاب فیتقونه (قوله : لدلالته علیها بالتفصیل) أی : حیث سمیت بنوعها بخلاف الأول فإنه یدل علیها إجمالا ؛ لأن الإمداد یشعر بأن المراد بما یعلمونه نعم 
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1- الشعراء : 132. 




من غیر إحاله علی علم المخاطبین المعاندین ، فوزانه وزان [وجهه] فی : أعجبنی زید وجهه ؛ لدخول الثانی فی الأول) لأن (بِما تَعْلَمُونَ) یشمل الأنعام وغیرها (والثانی) أعنی : المترل مترله بدل الاشتمال (نحو : 

أقول له ارحل لا تقیمن عندنا

وإلا فکن فی السرّ والجهر مسلما (1))

******

وهی غیر مسماه بنوعها (قوله : من غیر إحاله) أی : من غیر أن یحال تفصیلها علی علم المخاطبین المعاندین لکفرهم ؛ لأنه لو أحیل تفصیلها إلی علمهم لربما نسبوا تلک النعم إلی قدرتهم جهلا منهم وینسبون له تعالی نعما أخر کالإحیاء والتصویر (قوله : فوزانه) أی : فمرتبه قوله : أمدکم بأنعام وبنین إلخ بالنسبه لقوله أمدکم بما تعلمون (قوله : وزان وجهه) أی : مرتبه قولک : أعجبنی زید وجهه (قوله : لدخول الثانی) أعنی مضمون أمدکم بأنعام وبین إلخ ، وقوله فی الأول یعنی أمدکم بما تعلمون (قوله : یشمل الأنعام وغیرها) أی : من السمع والبصر والعز والراحه وسلامه الأعضاء والبدن ومنافعها فما ذکر من النعم فی الجمله الثانیه بعض ما ذکر فی الأول کما أن الوجه بعض زید ، وکان الأولی للشارح أن یقول : لأن ما یعلمون یشمل ما ذکر فی الجمله الثانیه من النعم الأربعه وغیرها کالسمع والبصر ؛ لأن کلامه یوهم أن المراد بغیر الأنعام النعم الثلاثه المذکوره بعدها فی الآیه الثانیه ولیس هذا مرادا.

بقی شیء آخر وهو أن قوله : (أَمَدَّکُمْ بِأَنْعامٍ وَبَنِینَ. وَجَنَّاتٍ وَعُیُونٍ) إن کان هو المراد فقط من الجمله الأولی کانت الثانیه بدل بعض ، ولکن یفوت التنبیه علی جمیع النعم المعلومه لهم وإن أرید ما هو أعم لم تکن الثانیه بدل بعض ، بل من ذکر الخاص بعد العام فلا تکون الثانیه أوفی ؛ لأن الأولی أوفی من جهه العموم ، والثانیه أوفی من جهه التفصیل -. اه یعقوبی. 

(قوله : أعنی المنزل منزله بدل الاشتمال) أی : فی المفردات فلا یقال : إن جمله لا تقیمن عندنا بدل اشتمال ، وحینئذ فما معنی التنزیل (قوله : أقول له ارحل لا تقیمن عندنا) قال فی شرح الشواهد لا یعلم قائله ، ومعنی البیت : أقول له حیث لم یکن باطنک وظاهرک سالما من ملابسه ما لا ینبغی فی شأننا فارحل ولا تقیمن فی حضرتنا (وقوله : وإلا 
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فإن المراد به) أی : بقوله [ارحل] (کمال إظهار الکراهه لإقامته) أی : المخاطب (وقوله : [لا تقیمن عندنا] أوفی بتأدیته لدلالته) أی : دلاله [لا تقیمن] (علیه) أی : علی کمال إظهار الکراهه (بالمطابقه مع التأکید) الحاصل من النون ، 

******

فکن إلخ) أی : وإن لم ترحل فکن علی ما یکون علیه المسلم من استواء الحالین فی السر والجهر أی : فی الظاهر والباطن (قوله : فإن المراد به کمال إظهار الکراهه لإقامته) لیس المراد أن ارحل موضوع لکمال إظهار الکراهه ؛ لأنه إنما وضع لطلب الرحیل ، لکن لما کان طلب الشیء عرفا یقتضی غالبا محبته ومحبه الشیء تستلزم کراهه ضده وهو الإقامه هنا فهم منه کراهه الإقامه ، والدلیل علی أن الأمر أجری علی هذا الغالب ولم یرد به مجرد الطلب الصادق بعدم الکراهه للضد قوله : وإلا فکن فی السر إلخ ، فإنه یدل علی کراهه إقامته لسوئه لا أنه مأمور بالرحیل مع عدم المبالاه بإقامته وعدم کراهتها ، بل لمصلحه له فیه مثلا ، فظهر من هذا أن لفظ ارحل دال علی کراهه الإقامه لزوما ، وذکر هذا اللفظ یفید إظهار الکراهه والعدول عن الإشاره والرمز والحال مما یفید إظهار الکراهه إلی اللفظ الأقوی منها یدل علی کمال ذلک الإظهار (قوله : لدلالته علیه بالمطابقه مع التأکید) وذلک لأن لفظ لا تقیمن یدل علی کراهه الإقامه بالمطابقه العرفیه وذکر هذا اللفظ مفید لإظهار کراهتها ونون التأکید داله علی کمال هذا الإظهار - کذا قرر شیخنا العدوی ، وعلیه یکون قوله لا تقیمن : لیس دالا علی کمال إظهار الکراهه بدون اعتبار التأکید ، بل بواسطه اعتباره ، وحینئذ فقول المصنف مع التأکید متعلق بالدلاله فیفید مقارنه الدلاله للتأکید من کون لا تقیمن أوفی ، والحاصل أن کلا من ارحل ولا تقیمن وإن دل علی کمال إظهار الکراهه ، إلا أن دلاله لا تقیمن علی ذلک بالمطابقه ودلاله ارحل علیه بالالتزام ، ولما کانت دلاله لا تقیمن علی هذا المقصود أوفی لما ذکره وهو مع ذلک لیس بعض مدلول ارحل ولا نفسه ، بل هو ملابسه للملازمه بینهما صار بدل اشتمال منه ، ویمکن أن یقال : إن قوله لا تقیمن یدل علی کراهه الإقامه بالمطابقه العرفیه ، وذکر هذا اللفظ مفید لإظهار تلک الکراهه والعدول عن الإشاره وغیرها مما یفید إظهار الکراهه المذکوره إلی اللفظ الأقوی منهما یدل علی کمال ذلک الإظهار ، کما أن نون التوکید وحدها تفید کمال ذلک الإظهار ، وعلی هذا الاحتمال یکون قوله لا تقیمن أوفی بتأدیه المراد من ارحل من وجهین. 

الأول : دلاله ارحل علی کمال إظهار الکراهه بالالتزام ودلاله لا تقیمن بالمطابقه
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وکونها مطابقه باعتبار الوضع العرفی ؛ حیث یقال : لا تقم عندی ؛ ولا یقصد کفه عن الإقامه ، بل مجرد إظهار کراهه حضوره (فوزانه) أی : وزان : [لا تقیمن عندنا] (وزان [حسنها] فی : أعجبنی الدار حسنها ؛ لأن عدم الإقامه مغایر للارتحال) فلا یکون تأکیدا ... 

******

- الثانی : اشتمال لا تقیمن علی التأکید دون ارحل ، وعلی هذا الاحتمال فقول المصنف مع التأکید : حال من ضمیر دلالته أی : لدلالته علیه بالمطابقه حال کونه مصاحبا للتأکید وهذا یفید أن دلالته علیه بالمطابقه حال کونه مع التأکید دون حال خلوه عنه وکل من الاحتمالین - قرره بعضهم. 

(قوله : وکونها مطابقه إلخ) هذا جواب عما یقال : إن قوله لا تقیمن عندنا إنما یدل بالمطابقه علی طلب الکف عن الإقامه لأنه موضوع للنهی وأما إظهار کراهه المنهی عنه وهو الإقامه فمن لوازمه ومقتضیاته ، وحینئذ فدلالته علیه تکون بالالتزام دون المطابقه فکیف یدعی المصنف أنها بالمطابقه ، وحاصل الجواب : أنا نسلم أن دلالته علی إظهار کراهه الإقامه بالالتزام ، لکن هذا بالنظر للوضع اللغوی ودعوی المصنف أن دلالته علیه بالمطابقه بالنظر للوضع العرفی لا اللغوی ؛ لأن لا تقم عندی صار حقیقه عرفیه فی إظهار کراهه إقامته حتی إنه کثیرا ما یقال لا تقم عندی ولا یقصد بحسب العرف کفه عن الإقامه الذی هو المدلول اللغوی ، بل مجرد إظهار کراهه حضوره وإقامته عنده سواء وجد معها ارتحال أو لا (قوله : فوزانه) أی : فمرتبه لا تقیمن مع قوله ارحل (قوله : وزان حسنها) أی : مرتبه حسنها مع الدار فی قولک : أعجبنی الدار حسنها (قوله : لأن عدم إلخ) أی : إنما کان وزانه وزان حسنها ؛ لأن عدم الإقامه أی : الذی هو مطلوب بلا تقیمن ، وقوله مغایر للارتحال أی : الذی هو مطلوب بقوله ارحل وقوله مغایر للارتحال أی : بحسب المفهوم وإن تلازما بحسب الوجود. 

(قوله : فلا یکون تأکیدا) اعترض بأنه إن أراد نفی التأکید اللفظی فقط فلا یکون مخرجا للمعنوی ، وحینئذ لم یتم التعلیل ، وإن أراد نفی التأکید مطلقا فیرد علیه أن هذا یفید أن التأکید المعنوی لا یکون مغایرا فی المعنی - وهو مشکل بما تقدم من قوله : لا ریب فیه ، فإنه تأکید لقوله ذلک الکتاب مع مغایرته له فی المعنی وبما ذکروه فی قوله (إِنَّما نَحْنُ مُسْتَهْزِؤُنَ) أنه تأکید لقوله : (إِنَّا مَعَکُمْ) لأن الاستهزاء بالإیمان رفع له ، والإیمان نقیض
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(وغیر داخل فیه) فلا یکون بدل بعض ، ولم یعتد ببدل الکل لأنه إنما یتمیز عن التأکید بمغایره اللفظین ، وکون المقصود هو الثانی ؛ وهذا لا یتحقق فی الجمل ؛ ... 

******

الکفر ، ورفع نقیض الشیء تأکید له ، وأجیب باختیار الثانی وهو أن المراد نفی التأکید مطلقا ، إلا أن المراد بقوله مغایر للارتحال أی : مغایره قویه لا یؤول الأمران فیها لشیء واحد وإن تلازما فی الوجود ، وحینئذ فلا تکون الجمله الثانیه توکیدا لفظیا ؛ لأنه لا مغایره فیه بین المفهومین ولا تأکیدا معنویا ؛ لأن المفهومین فیه وإن تغایرا لکن مغایره قریبه بحیث یرجع معها الثانی إلی معنی الأول کما مر - کذا قرره شیخنا العدوی. 

(قوله : وغیر داخل فیه) أی : وعدم الإقامه غیر داخل فی مفهوم الارتحال (قوله : فلا یکون بدل بعض إلخ) هذا ظاهر بناء علی أن الأمر بالشیء لا یتضمن النهی عن ضده ، وأما علی القول بأن الأمر بالشیء یتضمن النهی عن ضده ، بمعنی أن النهی عن ضده جزؤه - کما ذهب إلیه جمع ، وصرح به السید فی شرح المفتاح فیکون قوله لا تقیمن عندنا فی حکم بدل البعض من الکل - کذا فی الفناری.

(قوله : ولم یعتد ببدل الکل) أی : بحیث یذکر ما یخرجه ، فالقصد بهذا نفی کون لا تقیمن بدل کل لیتم دلیل البر ولیس قصد الشارح به الاعتذار عن عدم ذکر المصنف بدل الکل حتی یرد علیه بأن الأولی له أن یقدم هذا الکلام عند قوله السابق منزله بدل البعض أو الاشتمال أو یؤخره عن بقیه التوجیه (قوله : لأنه) أی : بدل الکل (قوله : إنما یتمیز عن التأکید) أی : اللفظی فی المفردات ، (وقوله : بمغایره اللفظین) أی : فی البدل وأما التوکید اللفظی فلا تجب فیه المغایره بین اللفظین ، بل تاره یتغایران وتاره یکونان غیر متغایرین (قوله : وکون المقصود) أی : من البدل هو الثانی أی : بنقل نسبه العامل إلیه وهو عطف علی مغایره (قوله : وهذا لا یتحقق إلخ) أی : وما ذکر من مغایره اللفظین التی یحصل معها تمییز بدل الکل من التوکید وکون المقصود الثانی لا یتحقق فی الجمل ؛ لأن التوکید اللفظی فی الجمل فیه المغایره بین اللفظین دائما وکل من الجمل مستقل فیکون کل منها مقصودا ، فلو کان بدل الکل یجری فی الجمل لما تمیز عن التوکید ، فحینئذ لا بدل کل فی الجمل لإغناء التوکید فیها عنه ، فلذا لم یعتد المصنف ببدل الکل بحیث یخرجه ، والحاصل أن المصنف لم یذکر ما یخرج بدل الکل لفقد وجوده فی الجمل ؛ لأن ما یفرق به بین بدل الکل والتوکید فی المفردات لا یتحقق فی الجمل ، وحینئذ فالتأکید یغنی عن البدل فیها - کذا قرر شیخنا العدوی.
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لا سیما التی لا محل لها من الإعراب (مع ما بینهما) أی : بین عدم الإقامه والارتحال (من الملابسه) اللزومیه فیکون بدل اشتمال ، والکلام فی الجمله الأولی ؛ أعنی : [ارحل] ذات محل من الإعراب ؛ مثل : ما مر فی [أرسوا نزاولها] وإنما قال فی المثالین : إن الثانیه أوفی ؛ ... 

******

(قوله : لا سیما التی لا محل لها من الإعراب) أی : لأنه لا یتصور فیها أن تکون الثانیه هی المقصوده بالنسبه ، إذ لا نسبه هناک بین الأولی وشیء آخر حتی تنقل للثانیه وتجعل الثانیه بدلا من الأولی فی تلک ، فظهر من کلام الشارح أن بدل الکل لا یکون فی الجمل مطلقا سواء کان لها محل أو لا ، وهذا مخالف لما ذکره العلامه السید فی حاشیه الکشاف : من أن ذلک خاص بما لا محل له حیث قال : ثم الظاهر أن قوله : (إِنَّما نَحْنُ مُسْتَهْزِؤُنَ) بدل کل من قوله : (إِنَّا مَعَکُمْ) وأرباب البیان : لا یقولون بذلک فی الجمله التی لا محل لها من الإعراب. اه. 

ومقتضی ذلک أن الجمل التی لها محل یجری فیها بدل الکل ؛ لأنه یتأتی فیها قصد الثانیه بسبب قصد نقل نسبه العامل إلیها بخلاف التی لا محل لها من الإعراب ، فإنه لا نسبه فیها للعامل حتی تنقل إلی مضمون الجمله الثانیه ، هذا وقد تقدم أن بعضهم نزل استئناف حکم الجمله التی لا محل لها من الإعراب منزله نقل الحکم إلی مضمون الثانیه ، فجوز بدل الکل فی الجمل مطلقا أی : سواء کان لها محل من الإعراب أم لا ، فإن قلت : کان علی المصنف أن یذکر ما یخرج بدل الغلط حتی یتم مدعاه من بدل الاشتمال قلت : ترکه لعدم وقوعه فی الفصیح کذا قیل ، وفیه أن الذی لا یقع فی الفصیح الغلط الحقیقی ، وأما إن کان غیر حقیقی بأن تغالط بأن یفعل المتکلم فعل الغالط لغرض من الأغراض فهذا واقع فی الفصیح إلا إنه نادر ، وندرته لا تقتضی عدم ذکر ما یخرجه فلعل المصنف إنما ترک ما یخرجه لعدم تأتیه فی البیت المذکور ؛ لأن بدل الغلط إنما یکون إذا لم یکن بین البدل والمبدل منه ملابسه لزومیه علی الظاهر - تأمل. 

(قوله : مع ما بینهما من الملابسه) أی : لأن الأمر بالشیء کالرحیل یستلزم النهی عن ضده کالإقامه (قوله : فیکون بدل اشتمال) هذا نتیجه دلیل السیر (قوله : والکلام إلخ) هذا إشاره إلی جواب اعتراض وارد علی المصنف ، وحاصله أن الکلام فی الجمل التی لا محل لها وما أتی به من البیت لیس الجملتان فیه کذلک ؛ لأن قوله : ارحل لا تقیمن محکیان
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لأن الأولی وافیه مع ضرب من القصور ؛ باعتبار الإجمال وعدم مطابقه الدلاله فصارت کغیر الوافیه. 


[الفصل لشبه کمال الانقطاع]

(أو) لکون الثانیه (بیانا لها) أی : للأولی (لخفائها) أی : الأولی ... 

******

بالقول فمحلهما نصب ، وحاصل الجواب أن ما ذکره المصنف من البیت مثال لکمال الاتصال بین الجملتین بسبب کون الثانیه بدل اشتمال من الأولی بقطع النظر عن کون الجملتین لهما محل من الإعراب أو لا ، وأجاب السید بجواب آخر وحاصله : أن قوله ارحل لا تقیمن حکایه عما یقوله الشاعر فی زمان الاستقبال ، وعلی هذا فهو مثال باعتبار المحکی ولا محل له من الإعراب (قوله : لأن الأولی) أی : الجمله الأولی من القسمین بدل البعض وبدل الاشتمال (قوله : باعتبار الإجمال) أی : العموم وهذا باعتبار ما مثل به للقسم الأول من الآیه ؛ لأن الجمله الأولی فیها داله علی النعم المذکوره بالعموم بخلاف الجمله الثانیه فإنها تفوقها بدلالتها علیها بالخصوص (قوله : وعدم مطابقه الدلاله) هذا بالنظر لما مثل به للقسم الثانی من البیت ؛ وذلک لأن المقصود من قوله : ارحل لا تقیمن عندنا کمال إظهار الکراهه لإقامته ودلاله الجمله الأولی علی ذلک المعنی باللزوم کما تقدم بیانه بخلاف الجمله الثانیه فإنها تفوقها بدلالتها علی ذلک بالمطابقه باعتبار الوضع العرفی. 

(قوله : فصارت) أی : الأولی بالنسبه للثانیه کغیر الوافیه هذا یقتضی أن المصنف لم یمثل لغیر الوافیه بل لما هو کغیر الوافیه ، والأولی حمل الکلام علی ما قلناه سابقا من أن غیر الوافیه هی التی أتبعت ببدل البعض والاشتمال ، وأن التی هی کغیر الوافیه هی التی أتبعت ببدل الکل بناء علی اعتباره فی الجمل ، وإنما کان حمل الکلام علی هذا أولی لما مر من أن غیر الوافیه هی التی صدر بها فیصرف التمثیل لها ، وتکون التی هی کغیر الوافیه کالمستطرده باعتبار ما لم یذکره هو وذکره الغیر. 

[الفصل لشبه کمال الانقطاع] : 

(قوله : لخفائها) أی : فالمقصود بالجمله الثانیه بیان الأولی لما فیها من الخفاء مع اقتضاء المقام إزالته من غیر أن یقصد بها استئناف الأخبار بنسبتها کما فی البدل والفرق بین البدل والبیان مع وجود الخفاء فی کل من المبدل منه والمبین أن المقصود فی البدل هو الثانی لا الأول ، والمقصود فی البیان هو الأول والثانی توضیح له ، فالإیضاح فی الأول حاصل غیر
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(نحو : (فَوَسْوَسَ إِلَیْهِ الشَّیْطانُ قالَ یا آدَمُ هَلْ أَدُلُّکَ عَلی شَجَرَهِ الْخُلْدِ وَمُلْکٍ لا یَبْلی)(1) فإن وزانه) أی : وزان : (قالَ یا آدَمُ) (وزان [عمر] فی قوله : 

أقسم بالله أبو حفص عمر)

ما مسّها من نقب ولا دبر (2)

******

مقصود منه بالذات وحاصل مقصود من الثانی (قوله : (فَوَسْوَسَ إِلَیْهِ الشَّیْطانُ) إلخ) ضمن وسوس معنی ألقی فعدی بإلی ، فکأنه قیل فألقی إلیه الشیطان وسوسته ، وهذه الجمله فیها خفاء ، إذ لم تتبین تلک الوسوسه فبینت بقوله : (قالَ یا آدَمُ هَلْ أَدُلُّکَ عَلی شَجَرَهِ الْخُلْدِ وَمُلْکٍ لا یَبْلی) وأضاف الشجره للخلد بادعاء أن الأکل منها سبب لخلود الآکل وعدم موته ، ومعنی وملک لا یبلی : لا یتطرق إلیه نقصان فضلا عن الزوال ، واعترض علی المصنف فی تمثیله بالآیه بأن الظاهر أن جمله وسوس إلخ فی محل جر لعطفها علی جمله قلنا المضافه لإذ من قوله تعالی : (وَإِذْ قُلْنا لِلْمَلائِکَهِ اسْجُدُوا لِآدَمَ)(3) الآیه ، إلا أن یقال : إنه مثال لکمال الاتصال بین الجملتین بسبب کون الثانیه بیانا بقطع النظر عن کون الأولی لها محل أو لا - تأمل. 

(قوله : فإن وزانه إلخ) الملائم لما سبق فوزانه - اه أطول. 

(قوله : ما مسها من نقب ولا دبر) النقب ضعف أسفل الخف فی الإبل ، وضعف أسفل الحافر فی غیرها من خشونه الأرض والنقبه بالضم أول ما یبدو من الجرب قطعا متفرقه ، والدبر جراحه الظهر. 

وهذا البیت لأعرابی أتی عمر بن الخطاب فقال : إن أهلی بعید وإنی علی ناقه دبراء عجفاء نقباء استحمله فظنه کاذبا ، فقال والله ما نقبت ولم یحمله ، فانطلق الأعرابی فحل بعیره ثم استقبل البطحاء وجعل یقول وهو یمشی خلف بعیره : 

أقسم بالله أبو حفص عمر

ما مسّها من نقب ولا دبر

اغفر له اللهمّ إن کان فجر
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1- طه : 120.

2- البیت لأعرابی کما فی عقود الجمان ص 179.

3- البقره : 34. 




حیث جعل الثانی بیانا وتوضیحا للأول فظهر أن لیس لفظ : (قالَ) بیانا وتفسیرا للفظ : (وسوس) حتی یکون هذا من باب بیان الفعل لا من بیان الجمله ، بل المبین هو مجموع الجمله ... 

******

أی : حنث فی یمینه وعمر مقبل من قبل الوادی فجعل یقول : إذا قال الأعرابی اغفر له اللهم إن کان فجر اللهم صدق حتی التقیا ، فأخذ بیده فقال ضع عن راحلتک فوضع فإذا هی نقباء عجفاء فحمله علی بعیر وزوده وکساه - کذا فی الفائق. 

(قوله : حیث جعل الثانی بیانا للأول) أی : فیهما فکما جعل عمر بیانا وتوضیحا لأبی حفص ؛ لأنه کنیه یقع فیها الاشتراک کثیرا کذلک وسوسه الشیطان بینت بالجمله بعدها مع متعلقاتها لخفاء تلک الوسوسه ، واعترض علی الشارح بأن ظاهره أن الجمله الثانیه فی نحو : " فوسوس إلیه الشیطان قال یا آدم" إلخ عطف بیان فی الاصطلاح ، وقد صرح فی المغنی بأن ما لا ینعت لا یعطف علیه عطف بیان ؛ لأن عطف البیان فی الجوامد بمنزله النعت فی المشتقات وأیده بالنقل عن ابن مالک وغیره ، وقد تقدم أن الجمله لا تنعت بمثلها ، اللهم إلا أن یقال : قول المغنی ما لا ینعت یعنی من المفردات لا یعطف علیه عطف بیان ، وحینئذ فلا یعارض ما هنا - تأمل. 

(قوله : فظهر أن لیس لفظ قال) أی : فقط وقوله للفظ وسوس أی : فقط ، وقوله من باب بیان الفعل أی : بالفعل ، (وقوله : بل المبین) هو بفتح الیاء بصیغه اسم المفعول مجموع الجمله أی : وکذلک المبین بصیغه اسم الفاعل هو مجموع الجمله ، وهذا جواب عما یقال اعتراضا علی المصنف لم لا یجوز أن یکون البیان فی الآیه المذکوره من باب بیان الفعل بالفعل فیکون البیان فی المفردات لا فی الجمل ، وحینئذ فلا یصح التمثیل بالآیه المذکوره ووجه ما ذکره الشارح من الظهور أنه إذا اعتبر مطلق القول بدون اعتبار الفاعل لم یکن بیانا لمطلق الوسوسه ، إذ لا إبهام فی مفهوم الوسوسه فإنه القول الخفی بقصد الإضلال ولا فی مفهوم القول أیضا ، بخلاف ما إذا اعتبر الفاعل ، فإنه حینئذ یکون المراد منها فردا صادرا من الشیطان ففیه إبهام یزیله قول مخصوص صادر منه ، وقال بعضهم : وجه الظهور أن القول أعم من الوسوسه ؛ لأنها خصوص القول سرا والعام لا یبین الخاص ، وفیه أن کون الثانی أعم من الأول لا یضر فی کونه

ص: 500





(وأما کونها) أی : الجمله الثانیه (کالمنقطعه عنها) أی : عن الأولی (فلکون عطفها علیها) - أی : عطف الثانیه علی الأولی - (موهما عطفها علی غیرها) مما لیس بمقصود ، وشبه هذا بکمال الانقطاع باعتبار اشتماله علی مانع من العطف ، إلا أنه لما کان خارجا یمکن دفعه بنصب قرینه لم یجعل هذا من کمال الانقطاع ... 

******

عطف بیان ، إذ اللازم فیه حصول البیان باجتماعهما لا کون الثانی أخص من الأول - قاله عبد الحکیم ، فإن قیل لم لا یجوز أن یکون القول المقید بالمفعول بیانا للوسوسه المقیده بکونها إلی آدم من غیر اعتبار الفاعل فی کلیهما فلا تکون الجمله عطف بیان للجمله؟ قلت : هذا لیس بشیء ، إذ لا معنی لاعتبار الفعل المعلوم بدون الفاعل واعتباره مع المفعول (قوله : وأما کونها کالمنقطعه عنها) فیجب فصلها عنها کما یجب الفصل بین کاملتی الانقطاع وهذا شروع فی شبه کمال الانقطاع ، وحینئذ فکان المناسب لما تقدم أن یقول ، وأما شبه کمال الانقطاع فلکون عطفها علیها إلخ (قوله : موهما لعطفها علی غیرها) أی : یوقع فی وهم السامع وفی ذهنه عطفها علی غیرها ولو علی سبیل الرجحان (قوله : مما لیس بمقصود) أی : مما لیس بمقصود العطف علیه لأداء العطف علیه لخلل فی المعنی کما یتضح ذلک فی المثال الآتی ، (وقوله : مما لیس إلخ) بیان لغیرها (قوله : وشبه) هو بصیغه الفعل الماضی المبنی للفاعل أی : وشبه المصنف هذا أی : کون عطفها علی السابقه موهما (قوله : علی مانع من العطف) أی : وهو إیهام خلاف المقصود ، فإن قلت : إن کمال الاتصال فیه مانع من العطف فمقتضاه أن یسمی شبه کمال الانقطاع. 

قلت : المراد أن العطف مع الإیهام مشتمل علی مانع من العطف مع وجود المصحح له وهو التغایر الکلی بخلاف کمال الاتصال ، فإن المصحح فیه منتف لعدم التغایر الکلی بین الجملتین فمن قال : إن المانع فی کمال الاتصال أیضا موجود فلا بد هنا من اعتبار قید مع التغایر فی المعنی حتی تکون صوره الإیهام شبیهه بکمال الانقطاع فقد وهم (قوله : إلا أنه) أی : ذلک المانع (قوله : لما کان خارجا) أی : عن ذات الجملتین بخلاف المانع فی کمال الانقطاع فهو أمر ذاتی لا یمکن دفعه أصلا وهو کون إحداهما خبریه والأخری إنشائیه أو لا جامع بینهما.

ص: 501





(ویسمی الفصل لذلک قطعا ، مثاله : 

وتظنّ سلمی أنّنی أبغی بها

بدلا أراها فی الضّلال تهیم) (1)

فبین الجملتین مناسبه ظاهره لاتحاد المسندین ؛ لأن معنی : [أراها] : أظنها ، وکون المسند إلیه فی الأولی محبوبا ، وفی الثانیه محبا ... 

******

(قوله : ویسمی الفصل) أی : ترک العطف ، وقوله أی لأجل کون العطف موهما ، أو لأجل دفع الإیهام ، وقوله قطعا : مفعول یسمی الثانی ، والأول نائب الفاعل الذی هو الفصل ، ووجه تسمیته بالقطع إما لقطعه لتوهم خلاف المراد ، وإما لأن کل فصل قطع فیکون من تسمیه المقید باسم المطلق (قوله : مثاله) أی : مثال الفصل لدفع الإیهام المسمی بالقطع وعبر بالمثال دون الشاهد لأجل قوله : ویحتمل الاستئناف ؛ لأن الاحتمال لا یضر فی المثال ویضر فی الشاهد (قوله : أبغی بها بدلا) الباء للمقابله فما قیل : إنها بمعنی عنها متعلق بمحذوف حال من بدلا ، والمعنی : اطلب بدلا عنها تکلف مستغنی عنه (قوله : أراها) بصیغه المجهول شاع استعماله بمعنی الظن ، وأصله أرانی الله إیاها تهیم فی الضلال ثم بنی للمجهول ، وحینئذ فالضمیر المستتر فی أراها الذی هو نائب الفاعل مفعول أول ، والهاء مفعول ثان ، وجمله تهیم مفعوله الثالث ، وإنما جعل الشاعر ضلالها مظنونا مع أن المناسب دعوی الیقین ؛ لأنه إذا علم فساد ظنها به هذا الأمر کان متحققا لفساد ظنها رعایه لمقابله الظن بالظن أو للتأدب عن نسبه الضلال إلیها علی طریق الیقین (قوله : تهیم) یقال : هام علی وجهه یهیم هیما وهیمانا ذهب فی الأرض من العشق وغیره (قوله : فبین الجملتین) أی : الخبریتین أعنی قوله : وتظن سلمی ، وقوله أراها فی الضلال تهیم ، وحاصل کلامه أن هاتین الجملتین بینهما مناسبه لوجود الجهه الجامعه وهی الاتحاد بین مسندیهما وهو تظن وأری ؛ لأن معنی أری أظن وشبه التضایف بین المسند إلیه فیهما وهو ضمیر تظن وأراها المستتر فیهما ، فإن الأول عائد علی سلمی وهی محبوبه ، والثانی عائد علی الشاعر وهو محب ، وکل من المحب والمحبوب یشبه أن یتوقف تعقله علی تعقل الآخر ، إلا أنه ترک العطف لمانع ، واعترض علی الشارح فی قوله : 
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1- البیت لأبی تمام ، أورده محمد بن علی الجرجانی فی الإشارات ص 29 / 2 غیر منسوب ، والمفتاح ص 261 ، ومعاهد التنصیص 1 / 279 ، والمصباح ص 58 ، وعقود الجمان ص 181. 




لکن ترک العاطف لئلا یتوهم أنه عطف [أبغی] فیکون من مظنونات [سلمی] (ویحتمل الاسئناف) کأنه قیل : ... 

******

فبین الجملتین مناسبه ظاهره بأن هذا ینافی ما تقدم له من أن الوصل یقتضی مغایره ومناسبه ، والمناسبه لا تناسب کمال الانقطاع ولا شبهه ، وأجیب بأن المناسبه التی لا تناسبه هی المصححه للعطف بخلاف التی معها الإیهام المنافی للعطف فیصح وجودها فیه (قوله : لکن ترک العاطف لئلا یتوهم أنه) أی : الجمله الثانیه وذکر الضمیر باعتبار أنها کلام ، وحاصله أنه لو عطف جمله أراها علی جمله تظن سلمی لکان صحیحا ، إذ لا مانع من العطف علیه ، إذ المعنی حینئذ أن سلمی تظن کذا وأظنها کذا ، وهذا المعنی صحیح ومراد للشاعر ، إلا أنه قطعها ولم یقل : وأراها لئلا یتوهم السامع أنها عطف علی أبغی ، وحینئذ یفسد المعنی المراد ، إذ المعنی حینئذ أن سلمی تظن أننی أبغی بها بدلا وتظن أیضا أننی أظنها أیضا تهیم فی الضلال ولیس هذا مراد الشاعر ؛ لأن مراده أننی أحکم علی سلمی بأنها أخطأت فی ظنها أنی أبغی بها بدلا ویدل علی أن مراده ما ذکر قوله قبل ذلک : 

زعمت هواک عفا الغداه کما عفا

عنها طلال باللوی ورسوم (1)

فإن قلت هذا التوهم باق بعد القطع ؛ لأنه یجوز أن یکون أراها خبرا ؛ لأن بعد خبر أو حالا أو بدلا من أبغی ففی کل من الفصل والوصل إیهام خلاف المراد ، وحینئذ فلا یتجه تعلیل الفصل بإیهام الوصل - خلافه - قلت : هذا مدفوع ؛ لأن الأصل فی الجمل الاستقلال ، وإنما یصار إلی کونها فی حکم المفرد إذا دل علیه الدلیل علی أن الشیخ عبد القاهر نص علی أن ترک العطف بین الجمل الواقعه أخبارا لا یجوز - أفاده المولی عبد الحکیم. 

(قوله : ویحتمل) أی : قوله أراها فی البیت المذکور الاستئناف أی : کما یحتمل أن یکون غیر استئناف وعلی هذا الاحتمال فتکون من شبه کمال الاتصال ، والحاصل أن جمله أراها فی الضلال یحتمل أن تکون غیر استئناف بأن یقصد الإخبار بها کالتی قبلها من غیر تقدیر سؤال تکون جوابا عنه فیکون المانع من العطف هو الإیهام السابق ، 

ص: 503





1- البیت لأبی تمام أورده محمد بن علی الجرجانی فی الإشارات ص 129 ، غیر منسوب والمفتاح ص 261 ، ومعاهد التنصیص 1 / 279 ، والمصباح ص 58 ، وعقود الجمان ص 181. 




کیف تراها فی هذا الظن؟ فقال : أراها تتحیر فی أودیه الضلال. 


[الفصل لشبه کمال الاتصال]

(وأما کونها) أی : الثانیه (کالمتصله بها) أی : بالأولی (فلکونها) أی : الثانیه (جوابا لسؤال ... 

******

ویحتمل أن تکون مستأنفه بأن یقدر سؤال تکون هی جوابا عنه فیکون المانع من العطف کون الجمله کالمتصله بما قبلها لاقتضاء ما قبلها السؤال ، أو تنزیله منزله السؤال والجواب ینفصل عن السؤال لما بینهما من الاتصال ، وعلی هذا الاحتمال تکون هذه الجمله من القسم الذی ذکره المصنف بعد بقوله : وأما کونها کالمتصله إلخ (قوله : کیف تراها فی هذا الظن) أی : أهو صحیح أو لا (قوله : فقال أراها تتحیر) أی : فقال أراها مخطئه تتحیر فی أودیه الضلال أی : فی الضلال الشبیه بالأودیه فهو من إضافه المشبه به للمشبه والظن منصب علی التحیر. 


[الفصل لشبه کمال الانقطاع]

(قوله : وأما کونها کالمتصله بها) أی : کمال اتصال ، والمناسب لما مر أن یقول : وأما شبه کمال الاتصال فلکونها جوابا إلخ. 

(قوله : فلکونها أی الثانیه جوابا إلخ) کلامه یقتضی أن وقوع الجمله جوابا لسؤال اقتضته الأولی موجب للفصل وهو کذلک ؛ لأن السؤال والجواب إن نظر إلی معنییهما فبینهما شبه کمال الاتصال کما یأتی بیانه ، وإن نظر إلی لفظیهما فبینهما کمال الانقطاع لکون السؤال إنشاء والجواب خبرا ، وإن نظر إلی قائلهما فکل منهما کلام متکلم ولا یعطف کلام متکلم علی کلام متکلم آخر فعلی جمیع التقدیر الفصل متعین لکن هذا مخالف لما ذکره فی المطول فی آخر بحث الالتفات فی قول الشاعر : (فلا صرمه یبدو وفی الیأس راحه) حیث جعل وفی الیأس راحه جوابا لسؤال اقتضته الأولی حیث قال : فکأنه لما قال : فلا صرمه یبدو قیل له ما تصنع به ، فأجاب بقوله : وفی الیأس راحه ، وقد اشتملت الجمله علی الواو والصرمه بفتح الصاد الهجر ومخالف لما ذکره فی قوله تعالی : (وَما کانَ اسْتِغْفارُ إِبْراهِیمَ لِأَبِیهِ)(1) إلخ من أنه جواب لسؤال اقتضاه قوله 
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1- التوبه : 114. 




اقتضته الأولی ... 

******

قبل : (ما کانَ لِلنَّبِیِّ وَالَّذِینَ آمَنُوا أَنْ یَسْتَغْفِرُوا لِلْمُشْرِکِینَ وَلَوْ کانُوا أُولِی قُرْبی مِنْ بَعْدِ ما تَبَیَّنَ لَهُمْ أَنَّهُمْ أَصْحابُ الْجَحِیمِ)(1) تقدیره لم استغفر إبراهیم لأبیه؟ وقد اشتملت تلک الجمله الواقعه جوابا علی الواو ، وأجیب بأن الواو فی البیت والآیه للاستئناف لا للعطف ، وما قیل إنه لم یعهد دخول الواو علی الجمله المستأنفه النحویه أعنی الجمله الابتدائیه ففیه نظر ، بل قد عهد ذلک کالواو فی قوله تعالی : (مَنْ یُضْلِلِ اللهُ فَلا هادِیَ لَهُ وَیَذَرُهُمْ فِی طُغْیانِهِمْ یَعْمَهُونَ)(2) برفع یذرهم کما صرح به فی المغنی ، وأجیب أیضا بأن السؤال المعتبر فیه الفصل ما کان منشوء التردد فی حال المسئول عنه بأن حاله کذا أم لا بأن کان واردا علی سبیل النقض کما فی الآیه ونظائرها ؛ وذلک لأن المطلوب فی الأول بیان ما أجمل فیعتبر الاتصال الموجب للفصل ، وفی الثانی دفع ما أورد فکان کل من الغرضین اللذین أدیا بالسؤال والجواب من طرف فکان المقام مقام وصل یقتضی المناسبه من وجه والمغایره من وجه آخر. 

هذا محصل ما ذکره أرباب الحواشی ، إلا أن النقض علی کلام المصنف بما تقدم للشارح فی المطول فی بحث الالتفات ، والجواب عنه بما ذکر ظاهر ، وأما النقض بالآیه ففیه شیء منشؤه الغفله عن سبب النزول کما قاله العلامه عبد الحکیم ، فإن الآیه الأولی أعنی قوله تعالی : (ما کانَ لِلنَّبِیِ) إلخ نزلت فی منع الرسول علیه السلام من الاستغفار لعمه ومنع المؤمنین من الاستغفار لآبائهم محتجین فی ذلک بأن إبراهیم استغفر لأبیه علی ما فی الکشاف ، فالآیه الأولی منع لهم عن الاستغفار للآباء والأقربین والثانیه جواب لتمسکهم باستغفار إبراهیم ، فعطف الثانیه علی الأولی للتناسب ولیست جوابا عن سؤال نشأ من الآیه الأولی - تأمل ذلک. 

(قوله : اقتضته الأولی) أی : اشتملت علیه ودلت علیه بالفحوی ، وذلک لکونها مجمله فی نفسها باعتبار الصحه وعدمها کما فی المثال السابق أعنی قوله : وتظن سلمی إلخ ، 
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1- التوبه : 113.

2- الأعراف : 186. 




فتنزل) الأولی (منزلته) أی : السؤال ؛ لکونها مشتمله علیه ومقتضیه له (فتفصل) الثانیه (عنها) أی : عن الأولی (کما یفصل الجواب عن السؤال) لما بینهما من الاتصال. قال (السکاکی : فینزل ذلک) السؤال الذی تقتضیه الأولی 

******

فإن الظن یحتمل الصحه وعدمها أو لکونها مجمله السبب أو غیر ذلک مما یقتضی السؤال کما یأتی (قوله : فتنزل الأولی منزلته) أی : فبسبب اقتضاء الأولی للسؤال واشتمالها علیه تنزل تلک الجمله الأولی منزله ذلک السؤال المقدر ؛ لأن السبب ینزل منزله المسبب لکونه ملزوما له ومقتضیا له (قوله : ومقتضیه له) عطف تفسیر (قوله : فتفصل الثانیه عنها) أی : عن تلک الأولی المقتضیه للسؤال المقتضی للجواب الذی هو الجمله الثانیه (قوله : کما یفصل الجواب عن السؤال) أی : المحقق. 

(قوله : لما بینهما) أی : السؤال المحقق والجواب من الاتصال الشبیه أی : من شبه کمال الاتصال فکما أن الجمله الأولی فی الأقسام الثلاثه من کمال الاتصال مستتبعه للثانیه ولا توجد الثانیه بدون الأولی - کذلک السؤال مستتبع للجواب والجواب لا یوجد بدون السؤال ، وحینئذ فکل من صوره السؤال والجواب والاستئناف من شبه کمال الاتصال کما هو الظاهر من التشبیه ، وقیل : المراد من الاتصال فی صوره السؤال والجواب کمال الاتصال ، وفیه أن کمال الاتصال منحصر فی الأقسام الثلاثه المذکوره ولیست صوره السؤال والجواب داخله فی شیء منها ، وما قیل إنهم لم یعدوها فی أقسام الاتصال ؛ لأن السؤال والجواب لا یحتاج فی الفصل بینهما إلی اعتباره ؛ لأنهما یکونان کلامی متکلمین ولا یعطف کلام متکلم علی کلام متکلم آخر ففیه نظر ؛ وذلک لأنه مع کونه غیر صحیح فی نفسه ؛ لأنه یقال وعلیکم السّلام معطوفا علی السّلام علیکم لا ینفع فی شرح کلام المصنف ؛ لأنه غیر صریح فی أن الفصل بینهما لکمال الاتصال ، وقیل : إن صوره الجواب والسؤال داخله فی صوره البیان ؛ لأن الجواب مبین لمبهم السؤال ولیس بشیء ؛ لأن الجواب لا یدفع الإبهام الذی فی السؤال ، إذ لا إبهام فیه إنما یدفع الإبهام الذی فی مورد السؤال - أفاد ذلک العلامه عبد الحکیم. 

(قوله : قال السکاکی إلخ) اعلم أن مذهب المصنف أن الموجب للفصل بین الجملتین تنزیل الجمله الأولی منزله السؤال فتعطی بالنسبه إلی الثانیه حکم السؤال
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وتدل علیه بالفحوی (منزله السؤال الواقع) ویطلب بالکلام الثانی وقوعه جوابا له فیقطع عن الکلام الأول لذلک. وتنزیله منزله الواقع إنما یکون (لنکته ؛ ... 

******

بالنسبه إلی الجواب الذی هو تلک الثانیه فی منع العطف ، وعلی هذا لا مدخل للسؤال فی منع العطف فی الحاله الراهنه وإن کان هو الأصل فی المنع ، وحاصل مذهب السکاکی أن السؤال الذی اقتضته الجمله الأولی ویفهم منها بالفحوی أی : بقوه الکلام باعتبار قرائن الأحوال ینزل منزله السؤال الواقع بالفعل المحقق المصرح به وتجعل الجمله الثانیه جوابا عن ذلک السؤال ، وحینئذ فتقطع تلک الجمله الثانیه عن الجمله الأولی ، إذ لا یعطف جواب سؤال علی کلام آخر ، وعلی هذا فالمقتضی لمنع العطف کون الکلام جوابا لسؤال لا تنزیل الجمله الأولی منزله السؤال کما هو مذهب المصنف ، والحاصل أنه علی مذهب المصنف الجمله الأولی منزّله منزله السؤال المقدر ، وأما علی مذهب السکاکی الذی تعلق به التنزیل إنما هو السؤال المقدر الذی اقتضته الجمله الأولی فینزل منزله السؤال الواقع ، فالجمله الثانیه جواب للجمله الأولی علی مذهب المصنف وللسؤال المقدر علی کلام السکاکی (قوله : وتدل علیه) بیان لما قبله ، (وقوله : بالفحوی) أی : بقوه الکلام باعتبار قرائن الأحوال (قوله : الواقع) أی : المحقق المصرح به (قوله : ویطلب) أی : ویقصد بالکلام الثانی وهو الجمله الثانیه ، (وقوله : وقوعه) نائب فاعل یطلب والضمیر عائد علی الکلام الثانی ، (وقوله : جوابا) أی : للسؤال المقدر الذی تقتضیه الأولی ، وجوابا : حال من الکلام الثانی ، ولو قال الشارح ویجعل الکلام الثانی جوابا له کان أخصر وأوضح (قوله : فیقطع) أی : الکلام الثانی (قوله : لذلک) أی : لأجل کون الکلام الثانی جوابا للسؤال المقدر ، إذ لا یعطف جواب سؤال علی کلام آخر (قوله : وتنزیله منزله الواقع) أی : وتنزیل السؤال المقدر منزله السؤال الواقع لأجل أن یکون الکلام الثانی جوابا له إنما یکون إلخ ، وقضیه کلام الشارح أن النکته خاصه بالتنزیل علی کلام السکاکی مع أن التنزیل أیضا علی مذهب المصنف إنما یکون لنکته.
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کإغناء السامع عن أن یسأل ، أو) مثل : (ألّا یسمع منه) أی : من السامع (شیء) تحقیرا له وکراهه لکلامه ، أو مثل ألّا ینقطع کلامک بکلامه ، أو مثل القصد إلی تکثیر المعنی بتقلیل اللفظ ؛ وهو تقدیر السؤال وترک العاطف ، أو غیر ذلک. ولیس فی کلام السکاکی دلاله علی أن الأولی ... 

******

فکان الأولی للشارح أن یعمم کلامه بأن یقول : والتنزیل إنما یکون لنکته لیشمل التنزیلین أعنی تنزیل الجمله الأولی منزله السؤال وتنزیل السؤال المقدر منزله السؤال الواقع - فتأمل قرره شیخنا العدوی. 

(قوله : کإغناء السامع عن أن یسأل) أی : تعظیما له أو شفقه علیه فالبلیغ شأنه إذا تکلم بکلام متضمن لسؤال یأتی بجواب ذلک السؤال ولا یحوج السامع لکونه یسأل ذلک السؤال تعظیما له أو شفقه علیه (قوله : أو مثل ألّا یسمع إلخ) قدر مثل إشاره إلی أن قوله : أو ألّا یسمع إلخ عطف علی قوله : أغناه أی : ومثل إراده ألّا یسمع إلخ لا علی أن یسأل ، وإنما قدر" مثل" لا" الکاف" ؛ لأنها حرف واحد یستکره مزجها من الشارح بالمتن قال یس : لکن مثل فی کلام الشارح عطف علی کإغناء (قوله : أو مثل ألا ینقطع إلخ) أی : أو مثل عدم انقطاع کلامک أیها المتکلم بکلامه أی : السامع وأنت تحب ذلک أی : مثل إراده عدم تخلل کلامک بسؤاله لئلا یفوت انسیاق الکلام الذی قصد أن لا ینسی منه شیء (قوله : بتقلیل اللفظ) الباء بمعنی مع (قوله : وهو) أی : تکثیر المعنی المصاحب لتقلیل اللفظ تقدیر السؤال إلخ ، وفیه أن التقدیر المذکور سبب فی التکسیر لا نفسه ، فکان الأولی أن یقول : وذلک بسبب تقدیر السؤال إلخ ، والکلام من باب اللف والنشر المرتب ؛ وذلک لأن تقدیر السؤال سبب لتکثیر المعنی وترک العاطف سبب فی تقلیل اللفظ (قوله : أو غیر ذلک) عطف علی إغناء أو علی القصد ، وذلک مثل التنبیه علی فطانه السامع وأن المقدر عنده کالمذکور أو التنبیه علی بلادته وعدم تنبهه لذلک إلا بعد إیراد الجواب عنه حیث لم یرد السؤال بعد إلقاء المتکلم الجمله التی هی منشأ السؤال (قوله : ولیس فی کلام السکاکی إلخ) هذا شروع فی اعتراض وارد علی قول المصنف فتنزل الجمله الأولی منزله السؤال المقدر ، وحاصله أن المصنف مختصر
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تنزل منزله السؤال فکأن المصنف نظر إلی أن قطع الثانیه عن الأولی مثل : قطع الجواب عن السؤال إنما یکون علی تقدیر تنزیل الأولی منزله السؤال وتشبیها به ، والأظهر أنه لا حاجه إلی ذلک ، بل مجرد کون الأولی منشأ للسؤال کاف فی ذلک ؛ أشیر إلیه فی الکشاف ... 

******

لکلام السکاکی وتابع له وهو لم یقل بما قاله المصنف ، وحینئذ فالمصنف مخطئ فی کلامه ، وحاصل ما أجاب به الشارح أنا نسلم أن المصنف مختصر لکلام السکاکی ، لکن لا نسلم خطأه إذ هو مجتهد فی هذا الفن ، فتاره یخالف اجتهاده اجتهاد السکاکی وتاره یوافقه (قوله : تنزل منزله السؤال) أی : المقدر أی : وحیث لم یکن فیه دلاله علی ذلک فیعترض علی المصنف حیث خالفه مع أنه مختصر لکلامه. 

(قوله : فکأن المصنف نظر إلخ) هذا اعتذار عن المصنف فی مخالفته للسکاکی ، وحاصله أن قطع الثانیه عن الأولی لما کان کقطع الجواب عن السؤال لکونها کالمتصله بها لزم کون الأولی منزله منزله السؤال ؛ لأن إلحاق القطع بالقطع یقتضی إلحاق المقطوع عنه الذی هو الأولی بالمقطوع عنه الذی هو السؤال ، وإلا کان القطع لا من جهه الاتصال المنسوب للجواب والسؤال بل من جهه أخری (قوله : إنما یکون إلخ) خبر أن أی : إنه نظر إلی أن قطع الثانیه عن الأولی مثل قطع الجواب عن السؤال إنما یکون فی تلک الحاله لا فی حاله تنزیل السؤال المقدر منزله الواقع کما قال السکاکی ، وأما قوله : مثل قطع إلخ : فهو مفعول مطلق أی : قطعا مماثلا لقطع إلخ (قوله : والأظهر أنه لا حاجه إلی ذلک) أی : إلی ذلک التنزیل المرتب علیه قطع الثانیه عن الأولی (قوله : کاف فی ذلک) أی : فی قطع الثانیه عن الأولی وعدم عطفها علیها ، وأما تنزیل السؤال المقدر منزله السؤال الواقع فللنکته المتقدمه ، وتوضیح ذلک البحث علی ما فی ابن یعقوب أن تشبیه القطع بالقطع أی : قطع الثانیه عن الأولی بقطع الجواب عن السؤال لا یقتضی تشبیه المقطوع عنه بالمقطوع عنه ؛ لصحه کون القطع من حیث وجود ربط یشبه ذلک الربط مع کون المقطوع عنه فی أحد الربطین سببا والآخر سبب السبب مثلا ، ولا ینزل أحدهما منزله الآخر إلا فی مجرد الربط وهو مستشعر من
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(ویسمی الفصل لذلک) أی : لکونه جوابا لسؤال اقتضته الأولی (استئنافا ، وکذا) الجمله (الثانیه) نفسها تسمی استئنافا ومستأنفه. 


[أنواع الاستئناف]


اشاره

(وهو) أی : الاستئناف (ثلاثه أضرب ؛ لأن السؤال) الذی تضمنته الأولی : 

******

تشبیه القطع بالقطع من غیر حاجه لتشبیه أحد المقطوع عنهما بالآخر ، ولهذا یصح هنا أن یجعل کون الجمله الأولی منشأ السؤال الذی هو سبب الجواب کافیا فی القطع ؛ لأنها سبب السبب من غیر حاجه لزیاده تنزیلها منزله السؤال وتشبیهها به کما أشار إلیه صاحب الکشاف حیث جعل الاستئناف کالجاری علی المستأنف عنه وکالمتصل به ، ولهذا لا یصح عطفه علیه لما بینه وبینه من الاتصال ولو کان علی تقدیر السؤال وتنزیل المستأنف عنه منزله السؤال لم یصلح کون الجواب کالجاری علیه ، إذ لا یجری الجواب علی السؤال علی أنه وصف له ، فقد اکتفی بمجرد الربط الحاصل بالنشأه ولم یعتبر تشبیهها بالسؤال ولا تشبیه الاستئناف بالجواب اه کلامه.

لا یقال الاکتفاء بمجرد کون الأولی منشأ للسؤال ینافیه جعل السؤال کالمذکور علی ما قاله السکاکی ؛ لأنا نقول تقدم أن جعل السؤال کالمذکور لیس للقطع ، بل لنکت أخری قد تقدمت ، ولک أن تقول : تنزیل الأولی منزله السؤال للقطع أو کونها منشأ للسؤال للقطع أو تقدیر السؤال کالمذکور للقطع مآلها واحد والاختلاف فی الاعتبار والتعبیر والتلازم حاصل فی الکل ، فأی فائده لهذا الاختلاف؟! فتأمل. (قوله : ویسمی الفصل) أی : الذی هو ترک العطف (قوله : استئنافا) تسمیته بذلک من تسمیه اللازم باسم الملزوم ؛ لأن الاستئناف الذی هو الإتیان بکلام مستقل فی جمیع أجزاء ترکیبه عما قبله یستلزم قطعه أی : ترک عطفه علی ما قبله (قوله : تسمی استئنافا إلخ) تسمیتها بذلک من تسمیه الشیء باسم ما تعلق به ؛ لأن الجمله لابسها الاستئناف وتعلق بها ، هذا ویحتمل أن الاستئناف مشترک بین المعنی المصدری والمعنی الاسمی (قوله : أی الاستئناف) یعنی مطلقا سواء أرید به فصل الجمله الثانیه أو نفسها (قوله : لأن السؤال إلخ) هذا تعلیل المحذوف أی : وإنما انحصر فی ثلاثه أضرب ؛ لأن السؤال
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(إما عن سبب الحکم مطلقا ؛ نحو : 

قال لی کیف أنت قلت علیل 

سهر دائم وحزن طویل (1)

أی : ما بالک علیلا؟ ... 

******

إلخ ، وحاصله أن المنبهم علی السامع إما سبب الحکم الکائن فی الجمله الأولی علی الإطلاق بمعنی أنه جهل السبب من أصله فیسأل عنه ، وإما سبب خاص بمعنی أنه تصور نفی جمیع الأسباب إلا سبب خاص تردد فی حصوله ونفیه فسأل عنه ، وإما غیر السبب بأن ینبهم علیه شیء مما یتعلق بالجمله الأولی (قوله : عن سبب الحکم) أی : المحکوم به الکائن فی الجمله الأولی (قوله : مطلقا) حال من السبب أی : حال کون السبب مطلقا أی : لم ینظر فیه لتصور سبب معین بل لمطلق سبب ، وذلک لکون السامع یجهل السبب من أصله وذلک بأن یکون التصدیق بوجود السبب حاصلا للسائل والمطلوب بالسؤال تصور حقیقه السبب کما قاله فی البیت المذکور فإن التصدیق بوجود العله یوجب التصدیق بوجود السبب ، إلا أنه جاهل حقیقته فیطلب بما شرح ماهیته ولذا یسأل بما ، والتصدیق الحاصل بوجود سبب معین ضمنی لیس مقصودا للسائل (قوله : علیل) خبر مبتدأ محذوف أی : أنا علیل وهذه الجمله منشأ السؤال (قوله : سهر دائم) خبر لمبتدأ محذوف أی : سبب علتی سهر دائم وهذا محل الشاهد حیث ترک العاطف لما بین الجملتین من شبه کمال الاتصال ، والمغایره التی یقتضیها العطف لا تناسبه ، وأما قوله : علیل أی : أنا علیل فلا شاهد فیه لما نحن بصدده ؛ لأنه جواب عن سؤال ملفوظ به ، واحتمال کون علیل خبرا أولا ، وسهر خبرا ثانیا بتأویله بساهر ، وکذا حزن ، أو کون سهر مبتدأ ، ودائم خبرا ، والجمله کالبدل مما قبلها أو حالیه أی : ذو سهر دائم تعسف لا یتبادر من الکلام فلا یرتکب (قوله : أی ما بالک علیلا) أی : ما حالک حال کونک علیلا ، ولا شک أن السؤال عن حال العلیل بعد العلم بعلته یوجب کون المعنی ما سبب علتک ، إذ لا یبقی ما یسأل عنه من أحوال العله بعد العلم بها إلا سببها فیقدر هذا السؤال 
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أو ما سبب علتک؟) بقرینه العرف والعاده ؛ لأنه إذا قیل : فلان مریض - فإنما یسأل عن مرضه وسببه ، لا أن یقال : هل سبب علته کذا وکذا لا سیما السهر والحزن ؛ 

******

المفید لهذا المعنی (قوله : أو ما سبب علتک) هذا تنویع فی التعبیر والمعنی واحد ؛ لأن کلا من العبارتین یفید السؤال عن سبب العله وإن کانت العباره الأولی تفید ذلک بالتلویح ، والثانیه تفیده بالتصریح - کذا قرر شیخنا العدوی. 

(قوله : بقرینه إلخ) مرتبط بمحذوف أی : وإنما کان السؤال عن السبب المطلق لا عن السبب الخاص بقرینه العرف وإضافه القرینه لما بعده بیانیه وأشار بعطف العاده علیه إلی أن المراد العرف العادی (قوله : فإنما یسأل عن مرضه) علی تقدیر مضاف أی : عن سبب مرضه فعطف سببه علیه تفسیر ، (وقوله : لا أن یقال هل سبب علته کذا) أی : علی وجه التردد فی ثبوت سبب خاص ، وبیان ما ذکره الشارح أنه إذا قیل فلان مریض لم یتصور السامع منه إلا مجرد المرض ویبقی السبب مجهولا له فیقول : ما سبب مرضه؟ فیکون السؤال تصوریا بمعنی أنه یطلب تصور السبب لکونه جاهلا به ، لا أنه یعلم الأسباب بخصوصها ویتردد فی تعیین أحدهما لیکون السؤال عن السبب الخاص وإجابه ذلک السؤال التصوری بسبب خاص تحصل مطلوب السائل أعنی : تصور سبب المرض مع التصدیق بکون السبب الخاص سببا ، إلا أن هذا التصدیق لما لم یغایر التصدیق الحاصل له قبل السؤال لم یکن هذا السؤال إلا لتصور ماهیه السبب ، فافهم فإنه مما خفی علی بعض الناظرین - اه عبد الحکیم. 

فإن قلت : حیث کان السائل خالی الذهن من السبب وطالبا لتصور السبب المطلق فلا یؤکد الکلام الملقی إلیه ؛ لأن التأکید إنما یجیء لطالب الحکم وقد اشتمل الجواب المذکور علی التأکید ؛ لأن اسمیه الجمله من المؤکدات کما مر فلا یصح أن یکون السؤال هنا عن السبب المطلق بل عن السبب الخاص ، وأجیب بأن اسمیه الجمله لا تکون من المؤکدات إلا إذا انضم إلیها مؤکد ، وإلا فلا تکون من المؤکدات کما هنا ، فعدم التأکید هنا دلیل علی أن السائل طالب لتصور السبب مطلقا (قوله : لا سیما السهر والحزن) أی : خصوصا السهر والحزن فهما أولی بعدم القول ؛ لأنه یبعد کونهما
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حتی یکون السؤال عن السبب الخاص. 

(وإما عن سبب خاص) لهذا الحکم (نحو : (وَما أُبَرِّئُ نَفْسِی إِنَّ النَّفْسَ لَأَمَّارَهٌ بِالسُّوءِ)(1) کأنه قیل : ... 

******

سببین من الأسباب المحدثه للمرض ، وحینئذ فلا یقال فی السؤال : هل سبب علته السهر أو الحزن؟ إذ لا یتوهم سببیتهما للمرض حتی یسأل عنهما ، والحاصل أنه إذا قیل فلان مریض فالعاده تمنع من أن یقال : هل سبب مرضه السهر أو الحزن؟ منعا أکثر من أن یقال : هل سبب مرضه الحمی أو البروده؟ لأنه لا یتوهم سببیه الحزن والسهر للمرض حتی یسأل عنهما لأنهما من أبعد الأسباب المحدثه للمرض ، وإنما تقضی العاده بالسؤال عن مطلق السبب بأن یقال ما سبب مرضه؟ لما مر (قوله : حتی یکون إلخ) هذا تفریع علی المنفی (قوله : وإما عن سبب خاص لهذا الحکم) یسأل السائل عنه هل هو حاصل أو غیر حاصل؟ فیکون المقام مقام أن یتردد فی ثبوته ، فلذا یؤتی بالجواب مؤکدا (قوله : لهذا الحکم) أی : الکائن فی الجمله الأولی کعدم التبرئه فی الآیه الآتیه (قوله : (وَما أُبَرِّئُ نَفْسِی)) هذه الجمله منشأ السؤال ، (وقوله : (إِنَّ النَّفْسَ لَأَمَّارَهٌ بِالسُّوءِ)) هذا هو الاستئناف قال فی الکشاف : وما أبرئ نفسی أی : من الزلل ولم أشهد لها بالبراءه الکلیه ولا أزکیها ، ولا یخلو : إما أن یرید فی هذه الحادثه الهم المفهوم من قوله : (وَلَقَدْ هَمَّتْ بِهِ وَهَمَّ بِها)(2) الذی هو فعل النفس عن طریق الشهوه البشریه عن طریق القصد والعزم ، وإما أن یرید عموم الأحوال. اه. 

(قوله : کأنه قیل إلخ) أی : لأن الحکم بنفی تبرئه النفس من طهارتها من الزلل یتبادر منه أن ذلک لانطباعها من أصلها علی طلب ما لا ینبغی فکأن المقام مقام أن یتردد فی ثبوت أمرها بالسوء بعد تصوره ، فکأنه قیل لم نفیت البراءه عن نفسک ، هل لأن النفس أماره بالسوء؟ أی : إنها منطبعه علی ذلک ، فالسائل متردد طالب للتعیین - کذا فی ابن یعقوب. (وقوله : فکأن المقام إلخ) أولی من قول الشارح : إذا کان طالبا مترددا ؛ 

ص: 513





1- یوسف : 53.

2- یوسف : 24. 




هل النفس أماره بالسوء؟ فقیل : إن النفس لأماره بالسوء) بقرینه التأکید ، فالتأکید دلیل علی أن السؤال عن السبب الخاص ؛ فإن الجواب عن مطلق السبب لا یؤکد (وهذا الضرب یقتضی تأکید الحکم) الذی هو فی الجمله الثانیه - أعنی : الجواب - لأن السائل متردد فی هذا السبب الخاص : هل هو سبب الحکم؟ أم لا؟ (کما مر) فی أحوال الإسناد الخبری ... 

******

لأن التردد بالفعل لم یتحقق ؛ لأن حال الأنبیاء عند من عرف زکاتها یبعد التردد فی کون نفسه تأمر بالسوء ، ولکن لما نفی تبرئه النفس عن موجبات نقصانها صار المقام مقام التردد باعتبار أصل معناه - کذا قرر شیخنا العدوی ، وعباره عبد الحکیم. (قوله : کأنه قیل إلخ) ولیس السؤال المقدر ما سبب عدم تبرئتک لنفسک علی ما سبق إلیه الوهم ؛ لأنه معلوم وهو الهم المفهوم من قوله : (وَلَقَدْ هَمَّتْ بِهِ وَهَمَّ بِها ،) فالسؤال المقدر هل جنس النفس مجبوله علی الأمر بالسوء فلا براءه لهذه النفس الشریفه المزکاه ، فأجیب نعم إن جنس النفس آمره بالسوء مجبوله علیه فیکون هو السبب لنفی التبرئه - اه. 

(قوله : هل النفس أماره بالسوء) أی : هل لأن النفس أماره بالسوء أی : هل سبب التبرئه أن النفس إلخ ؛ لأن الفرض أن السؤال عن سبب خاص (قوله : بقرینه التأکید) هذا مرتبط بمحذوف أی : فالسؤال عن سبب خاص بقرینه التأکید بأن واللام ؛ لأنه یدل علی أن السائل سأل عن سبب خاص مع التردد فیه ، فأجیب بالتأکید علی ما بینه الشارح ؛ لأن السؤال عن مطلق السبب لا یؤکد جوابه (قوله : وهذا الضرب) أی : النوع من السؤال وهو السؤال عن سبب خاص للحکم الکائن فی الجمله الأولی أو المراد هذا الضرب من الاستئناف من حیث السؤال یقتضی إلخ ، فاندفع ما یقال : إن الضرب قسم من أقسام الاستئناف وهو لا یقتضی التأکید (قوله : یقتضی تأکید الحکم) أی : الجواب ؛ لأن السؤال لما کان عن سبب خاص وهو طالب له لا لماهیته علم أن السؤال جمله طلبیه فیقتضی تأکید الحکم ؛ ولذا قیل فی هذا الباب إن دلت الجمله الأولی علی سؤال تصدیقی أی : فیه تردد فی النسبه بعد تصور الطرفین کانت الجمله الثانیه مؤکده وإلا فلا ؛ لأن التأکید بإن إنما یکون للنسبه لا لأحد الطرفین (قوله : کما مر)
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من أن المخاطب إذا کان طالبا مترددا حسن تقویه الحکم بمؤکد. ولا یخفی أن المراد الاقتضاء استحسانا لا وجوبا ، والمستحسن فی باب البلاغه بمنزله الواجب. 

(وإما عن غیرهما) أی : غیر السبب المطلق ، والخاص (نحو : (فَقالُوا سَلاماً قالَ سَلامٌ)(1)) أی : فماذا قال إبراهیم فی جواب سلامهم؟ فقیل : قال سلام ؛ أی : حیاهم بتحیه أحسن ؛ لکونها بالجمله الاسمیه ... 

******

الکاف تعلیلیه (قوله : من أن المخاطب إذا کان طالبا إلخ) الأولی أن یقول من أن المخاطب قد ینزل منزله المتردد الطالب إذا قدم إلیه ما یلوح بالخبر فیستشرف استشراف المتردد ، فحینئذ یحسن تقویه الحکم بمؤکد وما أبرئ یلوح بالخبر کما قررنا ، وإنما کان هذا أولی مما قاله الشارح لما تقدم من أن المخاطب هنا غیر متردد فی الحکم طالب له ؛ لأن حال الأنبیاء عند من عرف زکاتها یبعد التردد فی کون نفسه تأمر بالسوء نعم هو منزل منزله المتردد ؛ لأن یوسف لما نفی تبرئه النفس عن موجبات نقصانها صار المقام مقام تردد باعتبار مفاده - تأمل. 

(قوله : لا وجوبا) أی : وحینئذ فلا یکون تعبیر المصنف بیقتضی المشعر بالوجوب مناسبا (قوله : بمنزله الواجب) أی : فی طلب مراعاته والإتیان به ، وحینئذ فساغ التعبیر بیقتضی. 

(قوله : وإما عن غیرهما) أی : عن غیر السبب الخاص وغیر السبب المطلق وهو شیء آخر له تعلق بالجمله الأولی یقتضی المقام السؤال عنه إما عام کما فی الآیه ، وإما خاص کما فی البیت ؛ لأن العلم حاصل بواحد من الصدق والکذب والسؤال عن تعیینه (قوله : (قالُوا)) أی : الرسل أعنی الملائکه المرسلین لقوم لوط ، (وقوله : (سَلاماً)) مفعول لمحذوف أی : نسلم علیک یا إبراهیم سلاما (قوله : (قالَ سَلامٌ)) أی : قال إبراهیم فی جواب سلام الملائکه : سلام أی علیکم فهو مبتدأ حذف خبره (قوله : أی فماذا قال إبراهیم فی جواب سلامهم) أی : سلام الملائکه علیه ولا شک أن قول إبراهیم لیس سببا لسلام الملائکه لا عاما ولا خاصا وعام فی حد ذاته. 
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1- الذاریات : 25. 




الداله علی الدوام والثبات. 

(وقوله : زعم العواذل) جمع : عاذله ؛ بمعنی : جماعه عاذله (أننی فی غمره) وشده (صدقوا) أی : الجماعات العواذل فی زعمهم أنی فی غمره (ولکن غمرتی لا تنجلی) ولا تنکشف ، بخلاف أکثر الغمرات والشدائد ... 

******

(قوله : الداله علی الدوام والثبات) أی : بخلاف تحیتهم ، فإنها بالجمله الفعلیه ؛ لأنه نصب لفظ سلام بتقدیر الفعل کما بیناه ، وقد یقال : إن الفعلیه تدل علی الحدوث والاستمرار وهو موازی الدوام والثبات وحینئذ فلا أحسنیه ، وحسن الدوام علی التجدد والحدوث یحتاج لبیان - کذا قرر شیخنا العدوی ، ثم إن التفریق بین الجملتین واعتبار النکات المذکوره إنما یراعی فی الحکایه لا فی المحکی ؛ لأنها الکلام البلیغ غایه البلاغه ، فقول الفناری ومن تبعه یحتمل أن یکون تفاوت المتخاطبین بلغه یعتبر فیها مثل ما یعتبر فی اللغه العربیه ، ویحتمل أن یکون تفاوتهم بها ؛ لأنهم کانوا علی ما قیل یتکلمون باللغه العربیه نعم شیوع هذه اللغه إنما کان من إسماعیل - علیه السلام - بعید عن المقصود - أفاده المولی عبد الحکیم. 

(قوله : زعم) (1) قال فی شرح الشواهد : لا أعرف قائله ، والزعم أکثر استعماله فی الاعتقاد الباطل ، وقد یستعمل فی الحق علی ما فی القاموس ، ومن ذلک ما هنا بدلیل قوله : صدقوا (قوله : بمعنی جماعه عاذله) أی : من الذکور ولم یجعله الشارح جمع عاذله بمعنی امرأه عاذله لقول الشاعر : صدقوا بضمیر الذکور ولم یجعله جمع عاذل ؛ لأن فاعلا لا یطرد جمعه علی فواعل ، إلا إذا کان صفه لمؤنث ، أو لما لا یعقل کحائض وصاهل ، وأما إن کان صفه لمن یعقل کعاذل فلا یطرد ، بل هو سماعی بخلاف فاعله فإنه یطرد جمعها علی فواعل مطلقا ، وقد یقال : ما المانع من جعل هذا من جمله ما سمع - تأمل. 

(قوله : وشده) عطف تفسیر کما أن قوله بعد : ولا تنکشف تفسیر لما قبله (قوله : ولکن غمرتی لا تنجلی) لما کان قوله : صدقوا مظنه أن یتوهم أن غمرته مما تنکشف 

ص: 516





1- البیت أورده الجرجانی فی الإشارات ص 125 ، بلا عزو ، والطیبی فی التبیان ص 142 ، وفی عقود الجمان ص 182 ، وفی شرح شواهد المغنی 2 / 800 ومعاهد التنصیص 1 / 281 ، ومغنی اللبیب 2 / 383. 




کأنه قیل : أصدقوا أم کذبوا؟ فقیل : صدقوا.

(وأیضا منه) أی : من الاستئناف ؛ وهذا إشاره إلی تقسیم آخر له (: ما یأتی بإعاده اسم ما استؤنف عنه) أی : أوقع عنه الاستئناف ، وأصل الکلام : ما استؤنف عنه الحدیث ؛ ... 

******

کما هو شأن أکثر الغمرات والشدائد ، استدرک علی ذلک بقوله : ولکن غمرتی لا تنجلی ، والمعنی أنی کما قالوا ولکن لا مطمع فی فلاحی (قوله : کأنه قیل إلخ) هذا تقدیر للسؤال الناشئ من الجمله الأولی ، فإنه لما أظهر الشکایه من جماعه العذال له علی اقتحام الشدائد کان ذلک مما یحرک السائل لیسأل هل صدقوا فی ذلک الزعم أم لا؟ فالسائل متصور للصدق والکذب ، وإنما یسأل عن تعیین أحدهما لتردده فی الثابت لما زعموه هل هو الصدق أو الکذب؟ فإن قلت : حیث کان المقام مقام تردد کان الواجب فی الجواب التأکید بأن یقال : إنهم لصادقون مثلا أجیب بأن السؤال المقدر لما کان فعلا أتی بالجواب مطابقا والتأکید تقدیری بمثل القسم أی : صدقوا والله مثلا. 

(قوله : وأیضا منه) أی : ونعود أیضا إلی تقسیم آخر منه أی : من الاستئناف أی : بمعنی الجمله الثانیه (قوله : إلی تقسیم آخر) أی : باعتبار إعاده اسم ما استؤنف عنه الحدیث والإتیان بوصفه المشعر بالعلیه ، وإن کان الاستئناف فی ذلک لا یخلو عن کونه جوابا عن السؤال عن السبب أو غیره الذی هو حاصل التقسیم السابق (قوله : ما یأتی) أی : استئناف یأتی (قوله : بإعاده) أی : مع إعاده ، فالباء للمصاحبه بمعنی مع وإضافه اسم إلی ما من إضافه الاسم إلی المسمی أی اسم ذات ، (وقوله : استؤنف عنه) أی : لأجله أی : أوقع الاستئناف والحدیث لأجله فعن بمعنی اللام ویصح أن تکون بمعنی بعد (قوله : أی أوقع عنه الاستئناف) أی : لأجله أو بعده ، وهذا بیان لحاصل المعنی المراد ، فالفعل إما مسند إلی مصدره ویؤیده شیوع هذا التقدیر ، وإما إلی الجار والمجرور ویؤیده تقدیم الشارح علی الاستئناف. 

(قوله : وأصل الکلام) أی : أصل قوله استؤنف عنه أی : أصله بعد بنائه للمجهول فهو بیان للأصل الثانی ، وإلا فالأصل الأصیل بإعاده اسم ما استأنف المتکلم
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فحذف المفعول ونزل الفعل منزله اللازم (نحو : أحسنت) أنت (إلی زید ؛ زید حقیق بالإحسان) ... 

******

الحدیث - أی : الکلام - عنه ، فبنی الفعل للمجهول بعد حذف الفاعل وإقامه المفعول به مقامه ، فصار بإعاده اسم ما استؤنف عنه الحدیث ، ثم حذف المفعول الذی له الأصاله بالنیابه وهو الحدیث اختصارا لظهور ذلک المراد ، ولما حذف ذلک المفعول نزل الفعل منزله اللازم ، فأنیب المجرور أو المصدر المفهوم من استؤنف بتأویل استؤنف بأوقع کما قال الشارح (قوله : فحذف المفعول) أی : فی الأصل الأول الذی هو نائب فاعل فی هذا الأصل الثانی وهو لفظ الحدیث (قوله : منزله اللازم) أی : بالنسبه للمفعول الصریح حیث قطع النظر عن ذلک المفعول واقتصر علی المفعول بالواسطه وهو قوله عنه (قوله : نحو أحسنت أنت إلی زید) أشار الشارح بأنت إلی أن التاء فی أحسنت تاء الخطاب لا تاء المتکلم ، فالمعنی حینئذ نحو قولک : المخاطب قد أحسن إلی زید : أحسنت إلی زید ، وإنما جعل الشارح التاء للخطاب مع أنه یصح جعلها للمتکلم للتناسب مع أحسنت فی المثال الآتی ؛ لأنه یتعین أن تکون الثانیه للخطاب ، وإلا لقال صدیقی القدیم وأیضا لا معنی لتعلیل إحسان المتکلم إلی زید فی المثال الثانی بصداقته للمخاطب إلا بعد اعتبار أمر خارج عن مفاد الکلام کصداقه المخاطب للمتکلم أو قرابته له ، ثم إن المقصود من هذا الکلام أعنی قولک : أحسنت إلی زید إعلام المخاطب بأنه وقع الإحسان منه بالقیاس إلی زید لتقریر الإحسان السابق واستجلاب الإحسان اللاحق لا إفاده لازم الفائده - کما قیل ، حتی یکون معنی الکلام : إنی أعلم إحسانک إلی زید ، ویکون السؤال المقدر الواقع من المخاطب سؤالا عن سبب علمه ، ویکون الجواب عنه بأنی أعلم ذلک ؛ لأنه حقیق بالإحسان ، أو لأنه صدیق لک ؛ لأن هذا مع بعده عن الفهم یرد علیه أن العلم بکونه حقیقا بالإحسان لا یستلزم العلم بإحسان المخاطب إلیه ، ثم إن فعل المخاطب الأمر الحسن مع زید إنما یتحقق کونه إحسانا إذا کان زید محلا للإحسان ؛ لأن الفعل الحسن فی غیر موقعه إساءه ، فإذا کان زید محلا للإحسان ، وقلت لمخاطبک الذی صدر منه الإحسان له : أحسنت إلی زید یتجه السؤال منه عن سبب
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................................................................................................. 

******

کون زید محسنا إلیه أو عن أهلیته للإحسان ، فالمخاطب بعد تصدیقه للمتکلم فی قوله : أحسنت إلی زید مصدق بکون زید محسنا إلیه لسبب ، إلا أنه تاره یکون جاهلا بنفس السبب طالبا لتصوره فیکون السؤال المقدر : لماذا أحسن إلیه علی صیغه الماضی المبنی للمجهول؟ أی : لأی سبب صار محسنا إلیه ، وتاره یکون عالما بأسباب کونه محسنا إلیه ککونه فی نفسه حقیقا بالإحسان وکونه صدیقا للمخاطب وهو السائل أو قریبا له ، أو غیر ذلک جاهلا بتعیینه ، فیطلب تعیین السبب ، فیکون السؤال المقدر هل هو حقیق بالإحسان؟ والجواب علی التقدیرین زید حقیق بالإحسان من غیر إشاره إلی سبب استحقاقه ، أو صدیقک القدیم أهل لذلک مع بیان سبب استحقاقه ، إلا أنه علی التقدیر الأول یکون مقصود السائل تصور السبب المعین والتصدیق به تابع له حاصل بالعروض ، وعلی التقدیر الثانی یکون مقصود السائل أولا وبالذات التصدیق بالسبب الحامل ، وأما تصوره فحاصل بالعروض. 

بقی شیء آخر وهو أنه علی التقدیر الثانی یستحسن التأکید فی الجواب لکون السائل مترددا فی تعیین السبب ؛ لأن السؤال عن السبب الخاص بخلاف السؤال الأول وهو لماذا أحسن إلیه؟ فإنه سؤال عن السبب المطلق ، والجواب أن کلام المصنف فی نفس الاستئناف وکونه علی وجهین وأن الوجه الثانی أبلغ من الأول ، وأما استحسان التأکید علی التقدیر الثانی وعدمه علی التقدیر الأول فخارج عما نحن فیه ، وبما حررناه ظهر لک اندفاع اعتراض العلامه السید بأن المخاطب أعلم بسبب فعله الاختیاری ، وحینئذ فلا معنی لسؤاله من الغیر وهو المتکلم عن سبب إحسانه ؛ وذلک لأن السؤال المقدر الواقع من المخاطب سؤال عن کون زید محسنا إلیه لا عن کون المخاطب محسنا ، وإذا علمت اندفاع ذلک الاعتراض تعلم أنه لا حاجه لما أجیب به من الجوابین اللذین أولهما أن السائل لا یتعین أن یکون المخاطب ، بل سامع آخر وثانیهما أن السائل هو المخاطب ولکن السؤال للتقریر لا للاستفهام ، وظهر لک أیضا مما قلناه أن تقدیر السؤال لماذا أحسن إلیه؟ أو هل هو حقیق بالإحسان؟ یصح مع کل من الجوابین اللذین
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بإعاده اسم زید (ومنه ما یبنی علی صفته) أی : صفه ما استؤنف عنه دون اسمه ، والمراد : صفه تصلح لترتب الحدیث علیه (نحو : أحسنت إلی زید صدیقک القدیم ؛ أهل لذلک) والسؤال المقدر فیهما : لماذا أحسن إلیه؟ أو : هل هو حقیق بالإحسان؟ (وهذا) أی : الاستئناف المبنی علی الصفه (أبلغ) لاشتماله علی بیان السبب الموجب للحکم ؛ کالصداقه القدیمه فی المثال المذکور لما یسبق إلی الفهم من ترتب الحکم علی الوصف الصالح للعلیه أنه عله له ... 

******

ذکرهما المصنف وأنه لیس فی الکلام لف ونشر مرتب کما قیل. اه عبد الحکیم ، مع بعض زیاده وتصرف. 

(قوله : بإعاده اسم زید) أی : الذی استؤنف الحدیث والکلام لأجله (قوله : ما یبنی) أی : استئناف یبنی ویرکب من ترکیب الکل علی أجزائه ولم یعبر بالإعاده ؛ لأن الصفه لم تذکر أولا حتی تعاد (قوله : والمراد صفه تصلح لترتب الحدیث) أی : الحکم بمعنی المحکوم به فی الجمله الثانیه وضمیر علیه للصفه بمعنی الوصف (قوله : صدیقک القدیم إلخ) أی : فهذا استئناف مرکب من صفه ما استؤنف الحدیث لأجله ، وهذه الصفه وهی الصداقه تصلح لترتب الحدیث علیها (قوله : فیهما) أی : فیما بنی علی الاسم وفیما بنی علی الصفه (قوله : لماذا أحسن إلیه) بصیغه الماضی وهذا راجع للمثال الأول ، ویقدر السائل فیه غیر المخاطب من السامعین کما علم من ضبطه بصیغه الماضی لعدم اشتمال الجواب فیه علی خطاب ولیس بصیغه المضارع ویقدر السائل المخاطب ؛ لأنه لا معنی لسؤال الشخص عن سبب فعله ، إلا أن یقال : السؤال لتقریر الحکم لا للاستعلام ، (وقوله : أو هل هو إلخ) راجع للمثال الثانی وتقدیر السؤال فیه من المخاطب لاشتمال الجواب علی الخطاب ففی کلام الشارح إشاره إلی أنه لا یتعین تقدیر السؤال من المخاطب کما فی المثال الأول ، ففی کلام الشارح توزیع علی طریق اللف والنشر المرتب علی ما فی الفنری ، لکن لا یخفی صحه تقدیر هل هو إلخ فی المثال الأول أیضا - فتأمل. 

(قوله : الموجب للحکم) أی : الذی تضمنه الجواب کثبوت الأهلیه للإحسان للصدیق القدیم ، (وقوله : کالصداقه إلخ) مثال للسبب الموجب للحکم (قوله : لما یسبق عله إلخ)
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وهاهنا بحث : وهو أن السؤال إن کان عن السبب فالجواب یشتمل علی بیانه لا محاله ، وإلا فلا وجه لاشتماله علیه ، کما فی قوله تعالی : (قالُوا سَلاماً قالَ سَلامٌ ،) وقوله : زعم العواذل ... 

******

لقوله : لاشتماله إلخ ، (وقوله : من ترتب الحکم) أی : کثبوت الکون أهلا للإحسان ، (وقوله : علی الوصف الصالح للعلیه) أی : کالصداقه القدیمه ، (وقوله : أنه) أی : الوصف وهو بدل من ما وإنما کان یسبق للفهم ما ذکر ؛ لأن تعلیق الحکم علی مشتق یؤذن بعلیه ما منه الاشتقاق کقولک : أکرم العالم (قوله : وهاهنا) أی : فی الأبلغیه المعلله بما ذکر بحث فهو إیراد علی قوله : وهذا أبلغ لاشتماله علی بیان السبب الموجب للحکم ، وتقریره أن المراد بالحکم الحکم الذی یتضمنه الجواب کما یدل علیه التعلیل بأن ترتب الحکم علی الوصف مشعر بالعلیه ، والحکم الذی یتضمنه الجواب هو الحکم المسئول عن سببه ؛ إذ لو کان غیره لم یطابق الجواب السؤال ؛ لأن بیان سبب الحکم الغیر المسئول عنه لا یکون جوابا للسؤال عن سبب الحکم المسئول عنه ، فحینئذ یرد علیه أن السؤال إن کان عن سبب الحکم فلا بد من اشتمال الجواب علیه فی أی : استئناف کان أی : سواء کان مبنیا علی الاسم أو مبنیا علی الصفه وإن لم یکن سؤالا عنه فالجواب غیر مشتمل علی السبب فی أی : استئناف کان ؛ إذ لا معنی لاشتماله علی بیانه ، وحینئذ فلا فرق بین الاستئنافین فجعل المبنی علی الصفه أبلغ من المبنی علی الاسم وتعلیله بما ذکر لا یتم ، فقول الشارح : وهو أن السؤال أی : المقدر ، (وقوله : إن کان عن السبب) أی : فی المبنی علی الاسم والمبنی علی الصفه ، (وقوله : فالجواب) أی : فی کل منهما یشتمل علی بیانه (وقوله : وإلا فلا وجه) أی : وإلا یکن السؤال فی المبنی علی الاسم والمبنی علی الصفه عن السبب ، بل کان غیره فلا وجه لاشتمال الجواب علی سبب الحکم ، وحینئذ فلیس أحدهما أبلغ من الآخر فلا یتم ما ذکره المصنف من أبلغیه المبنی علی الصفه علی المبنی علی الاسم ولا یتم ما سبق من التعلیل ، وقول الشارح کما فی قوله تعالی : (قالُوا سَلاماً)(1) 
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1- الذاریات : 25. 




ووجه التفصی عن ذلک مذکور فی الشرح. 


[حذف صدر الاستئناف]

(وقد یحذف صدر الاستئناف) فعلا کان أو اسما (نحو : (یُسَبِّحُ لَهُ فِیها بِالْغُدُوِّ وَالْآصالِ)(1)) فیمن قرأها مفتوحه الباء. کأنه قیل : من یسبحه؟ فقیل : رجال ؛ أی : یسبحه رجال ... 

******

إلخ تنظیر فی کون السؤال لیس عن السبب ، إلا أن الاستئناف فیه لیس مبنیا علی الاسم ولا علی الصفه - تأمل - کذا قرره شیخنا العدوی.

(قوله : ووجه التفصی) بالفاء أی : التخلص من ذلک البحث مذکور إلخ ، وحاصل الجواب أنا نختار الشق الأول وهو أن السؤال عن السبب فی المبنی علی الاسم والمبنی علی الصفه غیر أن الجواب الذی هو الاستئناف تاره یذکر فیه ذلک السبب فقط ، وتاره یذکر فیه السبب وسبب السبب ، فإن ذکر فیه السبب فقط فهو القسم الأول أعنی : ما بنی علی الاسم مثل کون زید حقیقا بالإحسان فإنه سبب للحکم الذی هو ثبوت استحقاقه للإحسان ، وإن ذکر فیه السبب وسبب السبب فهو القسم الثانی أعنی ما بنی علی الصفه کالصداقه القدیمه ، فإنها سبب لاستحقاق الإحسان ، ولا شک أن الثانی أبلغ من الأول لأنه کالتدقیق والأول من باب التحقیق ومن الأول ما إذا قیل ما بال زید یرکب الخیل؟ فقلت : هو حقیق برکوبها ، والثانی ما لو قلت فی الجواب هو حقیق برکوبها ؛ لأنه من أبناء الملوک (قوله : وقد یحذف صدر الاستئناف) أی : الجمله الاستئنافیه ولا مفهوم للصدر ، بل العجز کذلک کما فی نعم الرجل زید علی قول من یجعل المخصوص مبتدأ والخبر محذوفا فلو قال : وقد یحذف بعض الاستئناف لکان أحسن ولعله إنما ترک المصنف الکلام علی ذلک لقلته فی کلامهم أو لضعف القول المذکور فی المثال (قوله : فعلا کان) أی : ذلک الصدر کما فی الآیه أو اسما کما فی المثال الآتی ومنه ما تقدم من قوله : سهر دائم وحزن طویل (قوله : أی یسبحه رجال) أی : 
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1- النور : 37 ، 36. 




(وعلیه قوله : نعم الرجل) أو : نعم رجلا (زید ؛ علی قول) أی : علی قول من یجعل المخصوص خبر مبتدأ ؛ أی : هو زید ، ویجعل الجمله استئنافا جوابا للسؤال عن تفسیر الفاعل المبهم. 

(وقد یحذف) الاستئناف (کله ؛ إما مع قیام شیء مقامه ؛ نحو :) قول الحماسی (1) : 

(زعمتم أنّ إخوتکم ... 

******

وحذف الفعل اعتمادا علی یسبح الأول لا علی المذکور فی السؤال المقدر ؛ لأنه لا یجوز کما فی دلائل الإعجاز فلا مخالفه بینه وبین الشارح ، فاندفع قول بعضهم : إن فی کلام الشارح مخالفه لما صرح به الشیخ عبد القاهر فی دلائل الإعجاز من أن السؤال المشتمل علی الفعل إذا کان مقدرا لا یجوز حذف الفعل فی الجواب ، وعلی هذا فیکون تقدیر السؤال فی الآیه من المسبحون؟. 

(قوله : وعلیه) أی : ویجری علیه أی : علی حذف صدر الاستئناف (قوله : أی علی قول إلخ) أی : علی قول من یقول : إن المخصوص مبتدأ محذوف الخبر ، وإلا فیکون المحذوف العجز ولا علی قول من یقول : إن المخصوص مبتدأ خبره الجمله قبله ، وأنه بدل أو عطف بیان ، وإلا فلا حذف أصلا ولا یکون فی الکلام استئناف (قوله : ویجعل الجمله إلخ) عطف لازم علی ملزوم (قوله : وقد یحذف الاستئناف کله) أی : قد تحذف الجمله المستأنفه بتمامها فلا یبقی منها صدر ولا عجز ، وحینئذ فیکون الفصل الذی هو ترک العطف بین المحذوفه وما قبلها تقریریا ؛ لأن الفصل الحقیقی إنما یکون بین الملفوظین (قوله : إما مع قیام شیء مقامه) أی : مقام ذاک الاستئناف المحذوف لکونه یدل علی ذلک المحذوف (قوله : نحو قول الحماسی) أی : قول الشاعر الذی ذکر أبو تمام شعره فی دیوان الحماسه وهو ساور بن هند بن قیس بن زهیر ، وبعد البیت المذکور : 

أولئک أومنوا جوعا وخوفا

وقد جاعت بنو أسد وخافوا
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1- البیت لمساور بن هند بن قیس بن زهیر ، فی لسان العرب (ألف) ، وتاج العروس (ألف) ، وشرح دیوان الحماسه للمرزوقی ص 1449 ، وبلا نسبه فی تهذیب اللغه 15 / 379 ، وتاج العروس 4 / 422 (ألت). 




قریش ... لهم إلف) أی : إیلاف فی الرحلتین المعروفتین لهم فی التجاره ؛ رحله فی الشتاء إلی الیمن ، ورحله فی الصیف إلی الشام (ولیس لکم إلاف) أی : مؤالفه فی الرحلتین المعروفتین ، کأنه قیل : أصدقنا فی هذا الزعم أم کذبنا؟ فقیل : کذبتم. 

******

ومراده هجو بنی أسد وتکذیبهم فی انتسابهم لقریش وادعائهم أنهم إخوتهم ونظائرهم بأن لهم إیلافا فی الرحلتین ولیس لهم شیء منهما ، وأیضا قد آمنهم الله من الجوع والخوف کما هو نص القرآن وأنتم جائعون خائفون (قوله : قریش) هم أولاد النضر بن کنانه وهو خبر أن ، وأما قوله : لهم إلف فهو منقطع عما قبله قائم مقام الاستئناف والألف مصدر الثلائی وهو ألف یقال ألف فلان المکان یألفه إلفا ، والإیلاف مصدر الرباعی وهو آلف وکلاهما بمعنی واحد وهو المؤالفه والرغبه (قوله : رحله الشتاء للیمن) أی : لأنه حار ورحله فی الصیف إلی الشام ؛ لأنه بارد (قوله : ولیس لکم إلاف) أی : رغبه فی الرحلتین المعروفتین أی : فقد افتریتم فی دعوی الأخوه لعدم التساوی فی المزایا والرتب ، إذ لو صدقتم فی ادعاء الأخوه والنظاره لهم لاستویتم مع قریش فی مؤالفه الرحلتین (قوله : کأنه قیل إلخ) وذلک لأن قوله : زعمتم یشعر بأن القائل لم یسلم له ما ادعاه ، إذ الزعم کما ورد مطیه الکذب ، لکن قد یستعمل لمجرد النسبه لا لقصد التکذیب فلیس فیه تصدیق ولا تکذیب صریح کما هنا ، فکان المقام مقام أن یقال : أصدقنا إلخ ، ولو حمل الزعم هنا علی القول الباطل لاستغنی عن تقدیر کذبتم ولا یکون من هذا القبیل. 

واعلم أن ما ذکره الشارح من أن قوله : لهم إلف إلخ : قائم مقام الاستئناف لدلالته علیه غیر متعین لجواز أن یکون جوابا لسؤال اقتضاه الجواب المحذوف ، فکأنه لما قال المتکلم : کذبتم قالوا : لم کذبنا؟ فقال لهم المتکلم : لهم إلف ، فیکون فی البیت استئنافان أحدهما محذوف والآخر مذکور وکل منهما جواب لسؤال مقدر ، ولا یقال : إن هذا الاحتمال عین ما قاله الشارح ؛ لأن قوله لهم إلف بالنسبه إلی کذبتم المحذوف لا یحتمل سوی أن یکون استئنافا جوابا للسؤال عن سببه فأقیم المسبب مقام السبب ، وحینئذ فلا یصح جعله مقابلا لما قاله الشارح ؛ لأنا نقول لا نسلم أن هذا الاحتمال عین
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فحذف هذا الاستئناف کله وأقیم قوله : [لهم إلف ولیس لکم إلاف] مقامه لدلالته علیه (أو بدون ذلک) أی : قیام شیء مقامه اکتفاء بمجرد القرینه (نحو : (فَنِعْمَ الْماهِدُونَ)(1) أی : نحن ؛ علی قول) أی : علی قول من یجعل المخصوص خبر المبتدأ ؛ أی : هم نحن. 


[الوصل لدفع الایهام]

ولما فرغ من بیان الأحوال الأربعه المقتضیه للفصل شرع فی بیان الحالتین المقتضیتین للوصل فقال : ... 

******

ما قاله الشارح ؛ لأن لهم إلف ولیس لکم إلاف علی ما قال الشارح تأکید للاستئناف المحذوف ، أو بیان له لاستلزامه له من غیر تقدیر سؤال آخر ، وأما علی هذا الاحتمال فیکون استئنافا مستقلا جوابا عن سؤال عن عله ادعاء الکذب ، فتغایر الوجهان بهذا الاعتبار ، وإن کان مآلهما واحدا بحسب القصد - فتأمل. 

(قوله : فحذف هذا الاستئناف) وهو قوله : کذبتم الواقع فی جواب السؤال (قوله : لدلالته علیه) أی : لأنه عله له والعله تدل علی المعلول ، ویحتمل أن المراد لدلالته علیه أی : من حیث إنه یدل علی نفی المزعوم من الأخوه والنظاره (قوله : اکتفاء بمجرد القرینه) أی : الداله علی المحذوف التی لا بد منها فی کل حذف (قوله : أی هم نحن) فیکون المحذوف جمله المخصوص مع مبتدئه (قوله : علی قول) أی : إنما یکون مما حذف فیه المجموع علی قول ، وأما علی قول من یجعله مبتدأ والجمله قبله خبرا عنه فلیس من هذا الباب أی : الاستئناف ، بل مما حذف فیه المبتدأ فقط وقد یقال لا وجه لتخصیص حذف الاستئناف مع عدم قیام شیء مقامه بقول من یجعل المخصوص خبر مبتدأ محذوف ، بل یجری أیضا علی قول من یجعله مبتدأ خبره محذوف ، فکان علی المصنف أن یقول علی قولین : اللهم إلا أن یکون اقتصاره علی ذلک القول ؛ لأنه المشهور بین النحاه - فتدبر. 

(قوله : ولما فرغ من بیان الأحوال الأربعه إلخ) أی : وهی کمال الانقطاع بلا إیهام وکمال الاتصال وشبه الأول وشبه الثانی (قوله : شرع فی بیان الحالتین إلخ) وهما 
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1- الذاریات : 48. 




(وأما الوصل لدفع الإیهام فکقولهم : لا ، وأیدک الله) فقولهم : [لا] رد لکلام سابق ؛ کما إذا قیل : هل الأمر کذلک؟ فیقال : لا ؛ أی : لیس الأمر کذلک ؛ فهذه جمله إخباریه ، وأیدک الله جمله إنشائیه دعائیه. فبینهما کمال الانقطاع ، لکن عطفت علیها لأن ترک العطف یوهم أنه دعاء علی المخاطب بعدم التأیید ، مع أن المقصود الدعاء له بالتأیید ، ... 

******

کمال الانقطاع مع الإیهام والتوسط بین الکمالین (قوله : وأما الوصل) أی : الذی یجب مع کمال الانقطاع (وقوله : لدفع الإیهام) أی : لأجل دفع إیهام السامع خلاف مراد المتکلم لو لم یعطف هذا وکان المناسب لکلامه سابقا أن یقول : وأما کمال الانقطاع مع الإیهام الذی یجب فیه الوصل لدفع الإیهام فهو کقولهم إلخ (قوله : فکقولهم) أی : فی المحاورات عند قصد النفی لشیء تقدم مع الدعاء للمخاطب بالتأیید (قوله : لا وأیدک الله) ذکر صاحب المغرب أن أبا بکر الصدیق - رضی الله عنه - مر برجل فی یده ثوب فقال له الصدیق : أتبیع هذا؟ فقال : لا یرحمک الله ، فقال له الصدیق : لا تقل هکذا ، قل : لا ویرحمک الله ، واعلم أن دفع الإیهام لا یتوقف علی خصوص العطف ، بل لو سکت بعد قوله : لا أو تکلم بما یدفع الاتصال ، ثم قال : رحمک الله أو أیدک الله من غیر عطف لکان الکلام خالیا عن الإیهام وقد فصل بعض القراء بین عوجا وقیما دفعا لتوهم أن قیما صفه لعوجا ، وحینئذ فوجوب الوصل مع کمال الانقطاع مع الإیهام بالنسبه للفصل مع الاتصال - فتأمل. 

(قوله : هل الأمر کذلک) أی : هل أسأت إلی فلان أو هل الأمر کما زعم فلان (قوله : فیقال لا) أی : ما أسأت إلی فلان أو لیس الأمر کما زعم فلان. 

(قوله : فهذه) أی جمله لیس الأمر کذلک التی تضمنتها لا (قوله : دعائیه) أی : بالتأیید للمخاطب (قوله : لکن عطفت علیها إلخ) هذا تصریح بأن الواو المذکوره عاطفه لا زائده لدفع الإیهام ولیست استئنافیه کما قیل ، لکونها فی الأصل للعطف فلا یصار إلی خلافه إلا عند الضروره ، ولعل ذلک القائل ارتکب ذلک هربا من لزوم عطف الإنشاء علی الإخبار ، وفی الفنری : یحکی عن الصاحب بن عباد أنه قال هذه الواو أحسن من واوات الأصداغ علی خدود الملاح (قوله : لأن ترک العطف إلخ) قیل :
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فأینما وقع هذا الکلام فالمعطوف علیه هو مضمون قولهم : [لا] ، وبعضهم لما لم یقف علی المعطوف علیه فی هذا الکلام نقل عن الثعالبی حکایه مشتمله علی قوله : قلت : لا ، وأیدک الله. وزعم أن قوله : [وأیدک الله] عطف علی قوله : [قلت] ، ولم یعرف أنه لو کان کذلک لم یدخل الدعاء تحت القول ، وأنه لو لم یحک الحکایه فحینما قال للمخاطب : [لا ، وأیدک الله] فلا بد له من معطوف علیه. 

******

إن هذا الوهم بعد إیراد العاطف باق ؛ لأنه یجوز أن یکون للعطف علی المنفی لا علی النفی ، وإذا کان العطف علی المنفی کانت لا مسلطه علی المعطوف ، والجواب أن العطف علی المنفی المحذوف مع وجود المذکور مما لا یذهب إلیه الوهم (قوله : فأینما) أین شرطیه جوابها قوله : فالمعطوف إلخ أی : فأی محل وقع فیه هذا الکلام أی : مثل هذا الکلام مما جمع فیه بین لا التی لرد کلام سابق ، وجمله دعائیه نحو : لا ونصرک الله أو لا ورحمک الله أو لا وأصلحک الله ، فالمعطوف علیه هو مضمون قوله : لا أی : ما تضمنه لا من الجمله ، (وقوله : فأینما إلخ) تفریع علی قوله : لکن عطفت علیها وأتی الشارح بهذا التعمیم توطئه للرد علی البعض الآتی (قوله : وبعضهم) هو الشارح الزوزنی (قوله : فی هذا الکلام) أی : لا وأیدک الله وما ماثله (قوله : وزعم) أی : ذلک البعض وهو عطف علی نقل (قوله : عطف علی قوله قلت) أی : لا علی مضمون قوله : لا (قوله : ولم یعرف) أی : ذلک القائل وهذه جمله حالیه من فاعل نقل ، (وقوله : أنه) أی : الحال والشأن (وقوله : لو کان) أی : قوله وأیدک الله ، (وقوله : وکذلک) أی : معطوفا علی قلت (قوله : لم یدخل الدعاء تحت القول) أی : وهو خلاف المقصود من هذا الترکیب ، فإن المقصود منه باعتبار الاستعمال العرفی والقصد الغالبی أنه من جمله المقول ، وأن المعنی قلت لا وقلت : أیدک الله ، وهذا یقتضی عطف أیدک الله علی مضمون لا لا علی مضمون قلت : ولیس المعنی قلت لا فیما مضی ، ثم أنشأ الآن یقول : أیدک الله کما هو مقتضی عطفه علی نفس قلت ؛ لأن العطف علیه یقتضی خروجه عن القول وأنه غیر محکی به کما لا یخفی ؛ لأن هذا المعنی وإن أمکن لا یقصد عرفا (قوله : وأنه لو لم یحک الحکایه) عطف علی أنه لو کان أی : ولم یعرف ذلک البعض أن الثعالبی لو لم یحک الحکایه أی : لو لم یصرح بالقول ، فالمراد بالحکایه قلت ، (وقوله : فحینما قال إلخ) الفاء
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(وأما للتوسط) عطف علی قوله : [أما الوصل لدفع الإیهام] ؛ أی : وأما الوصل لتوسط الجملتین بین کمال الانقطاع وکمال الاتصال ، وقد صحف بعضهم [أما] بفتح الهمزه [إما] بکسر الهمزه ؛ فرکب متن عمیاء وخبط خبط عشواء (فإذا اتفقتا) أی : الجملتان (خبرا أو إنشاء ؛ ... 

******

زائده ، وحین ظرف لقوله لا بد ، وما مصدریه ، (وقوله : فلا بد) جواب لو ، والفاء فیه زائده أی : ولم یعرف ذلک البعض أن الثعالبی لو لم یصرح بالقول لا بد من معطوف علیه حین قوله للمخاطب : لا وأیدک الله ، ولم یوجد معطوف علیه ووجود العطف من غیر معطوف علیه باطل ، فبطل کلامه وتعین کون المعطوف علیه مضمون لا سواء صرح قبلها بالحکایه أو لا وهو المطلوب ، والحاصل أن قوله : وأنه لو لم یحک إلخ : اعتراض ثان علی ذلک القائل ، وحاصله أن الذی ذکره من العطف علی قلت إنما یتأتی فی خصوص تلک الحکایه ، وأما إذا قلت لا وأیدک الله من غیر قلت احتاج الأمر للمعطوف علیه ولم یوجد معطوف علیه ووجود العطف بدون معطوف علیه باطل ، ولا یقال : یقدر قلت معطوفا علیها ؛ لأن العطف علی المحذوف مع وجود المذکور مما لا یذهب إلیه الوهم - فتأمل - قرره شیخنا العلامه العدوی (قوله : وأما للتوسط) الجار والمجرور متعلق بالوصل محذوفا والوصل مبتدأ ، وإذا - فی قوله : فإذا اتفقتا - خبره ، وأصل الکلام ، وأما الوصل لأجل التوسط فیتحقق بین الجملتین إذا اتفقتا إلخ ، والفاء فی جواب الشرط داخله فی المعنی علی الجمله لکنها زحلقت عن المبتدأ إلی الخبر کما فی أما زید فقائم ، والجمله عطف علی جمله ، وأما الوصل لدفع الإیهام فکقولهم (قوله : لتوسط الجملتین بین کمال الانقطاع وکمال الاتصال) وذلک بألّا یکون بین الجملتین أحد الکمالین ولا شبه أحدهما (قوله : وقد صحف بعضهم) وهو الشارح الزوزنی ، (وقوله : أما بفتح الهمزه) مفعول صحف ، (وقوله : بکسر) متعلق بصحف ، وفی بعض النسخ : وقد صحفه بعضهم إما بالکسر والضمیر وعلیها ، فالمعنی وقد صحف بعضهم هذا اللفظ إما بالکسر وفی ضبط بفتح ، أما علی هذه النسخه وعلیه فأما بدل من الضمیر (قوله : فرکب) أی : فصار مثل من رکب متن أی : ظهر ، (وقوله : عمیاء) أی : ناقه عمیاء ، وخبط خبط عشواء أی : خبط خبطا کخبط ناقه عشواء أی : ضعیفه البصر أو لا تبصر لیلا ، والمراد أنه وقع
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لفظا ومعنی ، أو معنی فقط بجامع) أی : بأن یکون بینهما جامع بدلاله ما سبق من أنه إذا لم یکن جامع فبینهما کمال الانقطاع ، ثم الجملتان المتفقتان خبرا أو إنشاء ، لفظا ومعنی - قسمان ؛ لأنهما إما إنشائیتان ، أو خبریتان ، والمتفقتان معنی فقط سته أقسام ؛ لأنهما إن کانتا إنشائیتین معنی : ... 

******

فی خبط عظیم من جهه اللفظ ومن جهه المعنی ، أما من جهه اللفظ : فلأن قراءته بالکسر تحوج إلی تقدیر إما فی المعطوف علیه قبلها - کما اعترف هو بذلک ؛ لأن إما العاطفه لا بد أن یتقدمها إما فی المعطوف علیه فیصیر تقدیر الکلام هکذا ، وأما الوصل فإما لدفع الإیهام وإما للتوسط ویرد علیه أن حذف إما من المعطوف علیه لا یجوز فی السعه حتی یقال : إنها مقدره قبل قوله : لدفع الإیهام ، ویرد علیه أیضا أن الفاء فی قوله : فکقولهم ، وفی قوله : فإن اتفقتا تکون ضائعه ، وتبقی إذا بلا جواب فی قوله : فإذا اتفقتا إن کانت شرطیه أو بلا متعلق ظاهر إن کانت لمجرد الظرفیه ، فإذا أجاب بجعل الفاء فی قوله : فکقولهم مؤخره عن تقدیم ، وأنها داخله فی الأصل علی إما المحذوفه الداخله علی لدفع فزحلقت وأدخلت علی کقولهم وبتقدیر الجواب أو متعلق الظرف کان ذلک تعسفا لما فیه من الحذف والعجرفه علی ما لا یخفی مع عدم الحاجه لذلک ، وأما من جهه المعنی فلأنه قد علم من قول المصنف سابقا فی مقام تعداد الصور إجمالا ، وإلا فالوصل أن الوصل یجب فی صوره کمال الانقطاع مع الإیهام وفی صوره التوسط بین الکمالین ، وحینئذ فیجب أن یجعل ما هنا تفصیلا للصورتین المذکورتین اللتین یجب فیهما الوصل وهو ما یقتضیه فتح أما إذ المعنی وأما الوصل الذی یجب مع کمال الانقطاع مع الإیهام لأجل دفع الإیهام فکقولهم إلخ ، وأما الوصل الذی یجب لأجل توسط الجملتین بین الکمالین ففیما إذا اتفقتا إلخ ولو کسرت إما لکان ما هنا عین ما تقدم ؛ لأن المعنی ، وأما الوصل الواجب فإما لدفع الإیهام ، وإما للتوسط فیکون مکررا مع ما سبق ولا داعی لذلک التکرار - هذا محصل ما ذکره العلامه عبد الحکیم مع بعض تصرف. 

(قوله : لفظا ومعنی) راجعان لکل من خبر أو إنشاء وکذا قوله : أو معنی فقط (قوله : بجامع) أی : مع تحقق جامع بینهما أی : فی ذلک الاتفاق بأنواعه (قوله : من أنه إذا لم یکن جامع) أی : والحال أنهما اتفقا خبرا لفظا ومعنی أو اتفقا إنشاء کذلک
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فاللفظان إما خبران ، أو الأولی خبر ، والثانیه إنشاء ، أو بالعکس ، وإن کانتا خبریتین معنی : فاللفظان إما إنشاءان ، أو الأولی إنشاء ، والثانیه خبر ، أو بالعکس ، فالمجموع ثمانیه أقسام ، والمصنف أورد للقسمین الأولین مثالیهما : (کقوله تعالی : (یُخادِعُونَ اللهَ وَهُوَ خادِعُهُمْ)(1) وقوله تعالی : (إِنَّ الْأَبْرارَ لَفِی نَعِیمٍ. وَإِنَّ الْفُجَّارَ لَفِی جَحِیمٍ)(2)) فی الخبریتین لفظا ومعنی إلا أنهما فی المثال الثانی متناسبتان فی الاسمیه بخلاف الأول ... 

******

(قوله : فاللفظان إما خبران) نحو تذهب إلی فلان وتکرمه (قوله : فاللفظان إما إنشاءان) نحو : ألم أقل لک کذا وکذا ولم أعطک أی : قلت لک وأعطیتک (قوله : ثمانیه أقسام) أی : وکلها من باب التوسط (قوله : أورد للقسمین الأولین) أعنی : الجملتین المتفقتین خبرا لفظا ومعنی ، والجملتین المتفقتین إنشاء لفظا ومعنی. 

(قوله : (یُخادِعُونَ اللهَ)) أی : بإظهار خلاف ما یبطنون ، (وقوله : (وَهُوَ خادِعُهُمْ)) أی : مجازیهم علی خداعهم ، فالجملتان خبریتان لفظا ومعنی والجامع بینهما اتحاد المسندین ؛ لأنهما معا من المخادعه وکون المسند إلیهما أحدهما مخادع والآخر مخادع ، فبینهما شبه التضایف أو شبه التضاد لما تشعر به المخادعه من العداوه ، وأورد علی المصنف أن هذه آیه سوره النساء ، فالجمله لها محل من الإعراب ؛ لأنها خبر إن من قوله تعالی : (إِنَّ الْمُنافِقِینَ یُخادِعُونَ اللهَ) إلخ ولیست آیه البقره ؛ لأنه لیس فیها وهو خادعهم ، والکلام الآن فیما لا محل له من الإعراب ، وأجیب بأن القصد بیان التوسط بین الکمالین بقطع النظر عن کون الجمله لها محل من الإعراب أو لا (قوله : (إِنَّ الْأَبْرارَ) إلخ) أی : فالجملتان خبریتان لفظا ومعنی ، والجامع بینهما التضاد بین المسندین والمسند إلیهما ؛ لأن الأبرار ضد الفجار والکون فی النعیم ضد الکون فی الجحیم (قوله : بخلاف الأول) أی : فإن الجمله الأولی فیه فعلیه والثانیه جمله اسمیه ، (وقوله : إلا أنهما إلخ) بیان لنکته تعداد المثال مع کون الجملتین فی کل منهما خبریه لفظا ومعنی (قوله : (کُلُوا 
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1- النساء : 142.

2- الانفطار : 13 ، 14. 




(وقوله تعالی : (کُلُوا وَاشْرَبُوا وَلا تُسْرِفُوا)(1)) فی الإنشائیتین لفظا ومعنی ، وأورد للاتفاق معنی فقط مثالا واحدا إشاره إلی أنه یمکن تطبیقه علی قسمین من أقسامه السته ، وأعاد فیه لفظ [الکاف] تنبیها علی أنه مثال للاتفاق معنی فقط ، فقال : 

******

وَاشْرَبُوا وَلا تُسْرِفُوا) أی : فقوله و" اشربوا ولا تسرفوا" جملتان إنشائیتان لفظا ومعنی معطوفتان علی مثلهما والجامع بینهما اتحاد المسند إلیه فی کلها وهی الواو التی هی ضمیر المخاطبین وتناسب المسند فیها وهو الأمر بالأکل والشرب وعدم الإسراف لما بین هذه الثلاثه من التقارب فی الخیال ؛ لأن الإنسان إذا تخیل الأکل تخیل الشرب لتلازمهما عاده ، وإذا حضرا فی خیاله تخیل مضره الإسراف (قوله : وأورد) أی : المصنف (قوله : إشاره) أی : حال کونه مشیرا إلی أنه یمکن تطبیقه إلخ ، ووجه الإشاره من قوله : وتحسنون بمعنی أحسنوا أو وأحسنوا ولا یصح جعل قوله : إشاره مفعولا لأجله عله لقوله : أورد ، إذ لا معنی لذلک إلا لو کانت الأقسام اثنین وأورد منها مثالا واحدا - تأمل ذلک - قرره شیخنا العدوی. 

(قوله : علی قسمین من أقسامه السته) الأقسام السته هی السابقه فی قول الشارح والمتفقتان معنی فقط سته إلخ ، والمراد بالقسمین اللذین یمکن تطبیق المثال علیهما أن تکون الجملتان خبریتین لفظا إنشائیتین معنی ، أو تکونا إنشائیتین معنی ، والأولی خبریه فی اللفظ والثانیه إنشائیه فیه ، وبقی علی المصنف أمثله الأربعه تمام السته فمثال ما إذا کانتا إنشائیتین معنی ، والأولی إنشائیه لفظا دون الثانیه : قم اللیل وأنت تصوم النهار ، ومثال الخبریتین معنی مع کونهما معا إنشائیتین لفظا : ألم آمرک بالتقوی ، وألم آمرک بترک الظلم ، ومثال الخبریتین معنی مع کون الأولی خبریه لفظا والثانیه إنشائیه لفظا : أمرتک بالتقوی ، وألم آمرک بترک الظلم ، ومثال الخبریتین معنی مع کون الأولی إنشائیه لفظا والثانیه خبریه لفظا قوله تعالی : (أَلَمْ یُؤْخَذْ عَلَیْهِمْ مِیثاقُ الْکِتابِ أَنْ لا یَقُولُوا عَلَی اللهِ إِلَّا الْحَقَّ وَدَرَسُوا ما فِیهِ)(2) فإن درسوا عطف علی قوله : ألم 
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1- الأعراف : 31.

2- الأعراف : 169. 




(وکقوله تعالی : (وَإِذْ أَخَذْنا مِیثاقَ بَنِی إِسْرائِیلَ لا تَعْبُدُونَ إِلَّا اللهَ وَبِالْوالِدَیْنِ إِحْساناً وَذِی الْقُرْبی وَالْیَتامی وَالْمَساکِینِ وَقُولُوا لِلنَّاسِ حُسْناً)(1)) فعطف (قُولُوا) علی (لا تَعْبُدُونَ) مع اختلافهما لفظا ؛ لکونهما إنشائیتین معنی ؛ ... 

******

یؤخذ وهو وإن کان إنشاء بوجود الاستفهام ، إلا أنه فی تأویل الخبر وهو أخذه علیهم میثاق الکتاب ؛ لأن الاستفهام للإنکار - تأمل. 

(قوله : وإذا أخذنا میثاق إلخ) إذ ظرف لمحذوف معطوف علی ما قبله أی : واذکر إذ أخذنا ، (وقوله : لا تعبدون إلا الله) أی : قائلین لهم لا تعبدون ، وفیه أن الکلام فی الجمل التی لا محل لها من الإعراب ، وقد تقدم ما یؤخذ منه الجواب ، أو أن أخذ المیثاق کالقسم والمعنی واذکر وقت قسمنا علی بنی إسرائیل وهذا جوابه ، وحینئذ فلا اعتراض ، ثم إنه علی الاحتمال الأول فی قوله : لا تعبدون التفات إن قرئ الفعل بالیاء التحتیه ، وإن قرئ بالتاء الفوقیه فلا التفات ، وعلی الثانی بالعکس (قوله : وبالوالدین) متعلق بالفعل المقدر العامل فی المصدر ، ومحل الشاهد من نقل الآیه قوله : وبالوالدین إحسانا ؛ لأنه المحتمل للقسمین ، وأما قوله : وقولوا فلیس محتملا إلا لوجه واحد ، وحاصل ما ذکره الشارح فی هذه الآیه أن جمله وقولوا عطف علی جمله لا تعبدون لاتحادهما فی الإنشائیه معنی وإن اختلفتا لفظا ؛ لأن الأولی خبریه والثانیه إنشائیه ، وأما جمله وبالوالدین فإن قدر الفعل العامل فی المصدر خبرا بمعنی الطلب کانت تلک الجمله عطفا علی جمله لا تعبدون ، والجملتان إنشائیتان فی المعنی خبریتان لفظا وإن قدر الفعل العامل فی المصدر طلبا کانت تلک الجمله عطفا علی جمله لا تعبدون والأولی خبریه لفظا إنشائیه معنی والثانیه إنشائیه لفظا ومعنی (قوله : فعطف قولوا علی لا تعبدون إلخ) أی : والجامع بین هذه الجمل باعتبار المسند إلیه واضح لاتحاده فیها وباعتبار المسندات ، فالاتحاد کذلک ؛ لأن کلا من تخصیص الله بالعباده والإحسان للوالدین والقول الحسن للناس عباده مأمور بها وأخذ المیثاق علیها ، فإن قلت لم لا یجوز أن یکون قولوا عطفا علی الفعل المقدر أی : تحسنون أو أحسنوا فیکون العطف علی الاحتمال الأول من عطف 
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1- البقره : 83. 




لأن قوله : (لا تَعْبُدُونَ) إخبار فی معنی الإنشاء (أی : لا تعبدوا) وقوله (وَبِالْوالِدَیْنِ إِحْساناً) لا بد له من فعل ، فإما أن یقدر خبرا فی معنی الطلب ؛ أی (وتحسنون ؛ بمعنی : أحسنوا) فتکون الجملتان خبرا لفظا ، إنشاء معنی ، وفائده تقدیر الخبر ثم جعله بمعنی الإنشاء : إما لفظا : فالملاءمه مع قوله : (لا تَعْبُدُونَ) وإما معنی : فالمبالغه باعتبار أن المخاطب کأنه سارع إلی الامتثال فهو یخبر عنه ؛ کما تقول : تذهب إلی فلان تقول له : کذا - ترید الأمر - أی : اذهب إلی فلان فقل له : کذا ؛ وهو أبلغ من الصریح. 

******

الإنشائیه لفظا ومعنی علی الإنشائیه معنی الخبریه لفظا ، وعلی الاحتمال الثانی من عطف الإنشائیه لفظا ومعنی علی مثلها ، وحینئذ فیکون وقولوا محتملا لقسمین کالذی قبله قلت هذا ، وإن کان جائزا فی نفسه بناء علی أن المعطوفات إذا تکررت یکون کل منها معطوفا علی ما قبله وهو أحد قولین ، لکن الشارح لم یقل به ؛ لأن الجمهور من النحاه علی خلافه ، حیث کان العطف بحرف غیر مرتب (قوله : لأن قوله لا تعبدون إخبار فی معنی الإنشاء) وذلک لأن أخذ المیثاق یقتضی الأمر والنهی ، فإذا وقع بعده خبر أول بالأمر أو بالنهی کما هنا أی : لا تعبدوا غیر الله وکل منهما إنشاء. 

(قوله : لا بد له من فعل) لأن قوله : وبالوالدین معمول لا بد له من عامل یعمل فی محصله النصب والأصل فیه أن یکون فعلا (قوله : فإما أن یقدر خبرا فی معنی الطلب) أی : بقرینه المعطوف علیه وهو قوله : لا تعبدون (قوله : فتکون الجملتان إلخ) أی : وهما قوله : لا تعبدون إلا الله ، وقوله : وتحسنون المقدر (قوله : وفائده تقدیر الخبر) هو مبتدأ محذوف الخبر أی : ظاهره لفظا ومعنی ، أما لفظا إلخ (قوله : فالملاءمه) أی : المناسبه بینه وبین قوله : لا تعبدون من جهه أن کلا خبر مراد منه الطلب (قوله : کأنه سارع إلخ) إن قلت ما ذکره إنما یصح لو کان الإخبار بلفظ الماضی - قلت : وکذلک بالحال - أفاده عبد الحکیم. 

(قوله : فهو) أی : المتکلم یخبر عنه أی : عن المأمور به المفهوم من الامتثال (قوله : ترید الأمر) أی : ترید بلفظ تذهب (قوله : وهو) أی : التعبیر بالخبر مکان الأمر أبلغ من الصریح أی : أبلغ من صریح الأمر ویقاس علیه ما یقال إن التعبیر بالخبر مکان
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(أو) یقدر من أول الأمر صریح الطلب علی ما هو الظاهر ؛ أی : (وأحسنوا) بالوالدین إحسانا ؛ فتکونان إنشائیتین معنی ؛ إذ لفظ الأولی إخبار ، ولفظ الثانیه إنشاء. (والجامع بینهما) أی : بین الجملتین (یجب أن یکون باعتبار المسند إلیهما ، ...

******

النهی کما هنا أبلغ من صریح النهی وإنما کان الخبر المذکور أبلغ لإفادته المبالغه بالاعتبار المذکور (قوله : أو یقدر) عطف علی یقدر فی قوله سابقا : فإما أن یقدر خبرا ، (وقوله : صریح الطلب) أی : من أول الأمر ، والقرینه علی ذلک التقدیر قوله : بعد وقولوا للناس حسنا ، والحاصل أن تقدیر تحسنون فیه مشاکله فی اللفظ لما قبله ومبالغه باعتبار الإشاره إلی سرعه الامتثال ، وتقدیر أحسنوا فیه مشاکله لما بعده وفیه إضمار فقط ، بخلاف إضمار تحسنون فإنه مجاز فی التعبیر عن أحسنوا ، فلکل من التقدیرین مرجحان ، وظاهر کلام المتن أن التقدیر الأول أولی وقوه کلام الشارح تدل علیه أیضا ؛ لأن المصنف قدمه واعتنی الشارح بتوجیهه وبینه أتم بیان (قوله : علی ما هو الظاهر) أی : لأن الأصل فی الطلب أن یکون بصیغته الصریحه لا یقال وبقرینه ، وقولوا : لأنا نقول یعارضها قرینه لا تعبدون (قوله : فتکونان) أی : لا تعبدون وأحسنوا ، والصواب فتکونا ؛ لأنه منصوب عطفا علی یقدر المنصوب عطفا علی یقدر السابق ونصب ما هو من الأفعال الخمسه بحذف النون ، اللهم إلا أن یجعل مستأنفا أی : إذا تقرر ذلک فتکونان إلخ ، وإن کان فیه تکلف (قوله : إذ لفظ الأولی إخبار) عله لمحذوف أی : لا لفظا ؛ لأن لفظ الأولی إلخ ، وفی نسخه مع أن لفظ الأولی أی : والحال أن لفظ الأولی وهی لا تعبدون إخبار ، (وقوله : ولفظ الثانیه) أی : وهی قوله : وأحسنوا. 

(قوله : والجامع بینهما) أی : والوصف الذی یقتضی الجمع بینهما ، بحیث یکون مقربا لهما.

(قوله : أی بین الجملتین) أی : سواء کان لهما محل من الإعراب أو لا ، (وقوله : یجب أن یکون باعتبار) أی : یجب أن یکون محققا باعتبار المسند إلیهما أی : بالنسبه إلی اللذین أسند إلیهما فی الجملتین اتحدا أو تغایرا فضمیر التثنیه عائد علی أل الموصوله
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والمسندین جمیعا) أی : باعتبار المسند إلیه فی الجمله الأولی ، والمسند إلیه فی الثانیه ، وکذا المسند فی الأولی ، والمسند فی الثانیه (نحو : یشعر زید ویکتب) للمناسبه الظاهره بین الشعر والکتابه ، وتقارنهما فی خیال أصحابهما (ویعطی) زید (ویمنع) لتضاد الإعطاء والمنع ؛ ... 

******

باعتبار المعنی (قوله : والمسندین) أی : وباعتبار اللذین أسندا فی الجملتین اتحدا أو تغایرا (قوله : جمیعا) راجع للمسند إلیهما وللمسندین ، فلا بد من المناسبه بین الأمرین أو الاتحاد فیهما فلو وجدت مناسبه بین المسندین فقط ، أو المسند إلیهما فقط ، أو اتحاد بین المسندین أو المسند إلیهما فقط فلا یکفی (قوله : أی باعتبار إلخ) أی : لا باعتبار المسند إلیهما فقط ولا باعتبار المسندین فقط ولا باعتبار المسند فی الأولی والمسند إلیه فی الثانیه ، ولا باعتبار العکس أی : المسند إلیه فی الأولی والمسند فی الثانیه ، ثم إن ظاهر المصنف والشارح الاکتفاء بوجود الجامع بین المسند إلیهما والمسندین فی الجملتین ، وأنه لا عبره بالجامع باعتبار المتعلقات ولعله کذلک إن لم یکن القید مقصودا بالذات فی الجملتین فانظره (قوله : یشعر زید) بفتح عینه وضمها (قوله : للمناسبه إلخ) أی : مع اتحاد المسند إلیهما کما یأتی وهو متعلق بمحذوف أی : فالعطف صحیح للمناسبه الظاهره (قوله : بین الشعر والکتابه) أی : اللذین هما مسندان والمناسبه بینهما من جهه أن کلا منهما تألیف کلام علی وجه مخصوص ؛ وذلک لأن النظم تألیف کلام موزون والکتابه تألیف کلام نثر ؛ لأن الکتابه إذا قوبلت بالشعر فمعناها تألیف الکلام النثر ، وعلی هذا فبین الکتابه والشعر تماثل لا یفارقهما فی الحقیقه وإن اختلفا بالعوارض کالنظمیه والنثریه ، وحینئذ فالجامع بینهما عقلی کما یأتی - تأمل. 

(قوله : وتقارنهما إلخ) هذا جامع آخر غیر الأول ، وذلک لأن التقارن المذکور جامع خیالی کما یأتی ، والجامع بین المسند إلیهما فی الجملتین عقلی لا غیر وهو الاتحاد ، وأما بین المسندین فیهما فیصح أن یعتبر أنه التماثل فیکون عقلیا ، ویصح أن یعتبر أنه التقارن فی خیال أصحابهما فیکون خیالیا - فتأمل. 

(قوله : أصحابهما) وهم الأدباء الذین یعانون النظم والنثر (قوله : لتضاد إلخ) أی : فالعطف صحیح لتضاد العطاء والمنع أی : لتناسبهما بحکم التضاد ، وعلی هذا فالجامع
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هذا عند اتحاد المسند إلیهما ، وأما عند تغایرهما فلا بد من تناسبهما ؛ کما أشار إلیه بقوله : (وزید شاعر وعمرو کاتب ، وزید طویل وعمرو قصیر ؛ لمناسبه بینهما) أی : بین زید وعمرو ؛ کالأخوه ، أو الصداقه ، أو العداوه ، أو نحو ذلک. وبالجمله یجب أن یکون أحدهما بسبب من الآخر ، وملابسا له ملابسه لها نوع اختصاص (بخلاف : زید کاتب ، وعمرو شاعر بدونها) أی : بدون المناسبه بین زید وعمرو ، 

******

بین المسندین وهمی لما یأتی من أن التضاد أمر بسببه یحتال الوهم فی اجتماع الأمرین المتضادین عند المفکره ، وفی قوله لتضاد الإعطاء والمنع نظر ، إذ لیس بینهما تقابل التضاد بل تقابل العدم والملکه ، اللهم إلا أن یکون مراده التضاد اللغوی أعنی مطلق التنافی - قاله یس ، وکأنه مبنی علی أن المنع عدم الإعطاء والظاهر أنه کف النفس عن الإعطاء فهو أمر ثبوتی ، وحینئذ فالتضاد بینهما ظاهر ولا اعتراض (قوله : هذا) أی : ما سبق من المثالین (قوله : عند اتحاد المسند إلیهما) أی : والاتحاد مناسبه ، بل أتم مناسبه لأنه جامع عقلی. 

(قوله : فلا بد من تناسبهما) أی : أن یکون بینهما مناسبه وعلاقه خاصه ، ولا یکفی کونهما إنسانین أو قائمین أو قاعدین مثلا علی ما یأتی ، والحاصل أنه إذا اتحد المسند إلیه فیهما کما فی المثالین السابقین لم یطلب جامع آخر غیر ذلک الاتحاد ، بل ذلک الاتحاد هو الجامع وإن لم یتحدا ، فلا بد من مناسبه خاصه بینهما ، ولا تکفی المناسبه العامه (قوله : لمناسبه بینهما إلخ) متعلق بمحذوف أی : فالعطف فیهما صحیح لمناسبه أی : عند تحقق مناسبه خاصه بینهما معتبره فی المقام ، ولم ینبه علی المناسبه بین المسندین فی هذین المثالین للعلم بها مما تقدم (قوله : أو نحو ذلک) کاشتراکهما فی تجاره أو اتصافهما بعلم أو شجاعه أو إماره (قوله : وبالجمله) أی : وأقول قولا ملتبسا بالجمله أی : بالإجمال أی : وأقول قولا مجملا (قوله : أن یکون أحدهما) أی : أحد الأمرین المسند إلیهما المتغایرین (قوله : بسبب من الآخر) متعلق بمحذوف أی : مرتبطا ومتعلقا بشیء ناشئ من الآخر فمن ابتدائیه وفی بعض النسخ أن یکون أحدهما مناسبا للآخر (قوله : وملابسا له) عطف تفسیر (قوله : لها نوع اختصاص) أی : وأما مطلق المناسبه فی
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فإنه لا یصح وإن اتحد المسندان ؛ ولهذا حکموا بامتناع نحو : خفی ضیق ، وخاتمی ضیق (وبخلاف : زید شاعر وعمرو طویل مطلقا) أی : سواء کان بین زید وعمرو مناسبه ، أو لم یکن ؛ لعدم تناسب الشعر وطول القامه. 

(السکاکی) ذکر أنه یجب أن یکون بین الجملتین ... 

******

شیء کالجزئیه والحیوانیه والإنسانیه فلا یکفی (قوله : فإنه) أی : هذا الترکیب أی : نحو هذا الترکیب لأجل قوله : وإن اتحدا إلخ ، (وقوله : وإن اتحد) أی : إذا لم یتحد المسندان کما فی المثال ، وإن اتحدا کما فی خاتمی ضیق وخفّی ضیق. 

(قوله : ولهذا حکموا إلخ) أی : ولعدم المناسبه الخاصه المشترطه عند التغایر حکموا بامتناع إلخ ؛ لأنه لا مناسبه خاصه بین المسند إلیهما وهما الخف والخاتم ، ولا عبره بمناسبه کونهما معا ملبوسین لبعدها ما لم یوجد بینهما تقارن فی الخیال لأجل ذلک أو لغیره ، أو یکن المقام مقام ذکر الأشیاء المتفقه فی الضیق من حیث هی أشیاء ضیقه وإلا جاز العطف ؛ لأن المعنی حینئذ هذا الأمر ضیق وذاک الأمر ضیق ، فقد عاد الأمر إلی اتحاد الرکنین - کذا فی ابن یعقوب ، وفی عبد الحکیم : أن محل منع العطف فی خفّی ضیق ، وخاتمی ضیق إذا کان المقام مقام الاشتغال بذکر الخواتم ، أما إذا کان المقام مقام بیان أحوال الأمور التی تتعلق بالشخص فإنه یصح العطف بأن تقول کمی واسع ، وداری واسعه ، وخاتمی ضیق ، وخفّی ضیق ، وغلامی آبق - اه. 

(قوله : مطلقا) أی : فإن العطف لا یصح فیه مطلقا. 

(وقوله : أی سواء کان بین زید وعمرو مناسبه) أی : کصداقه أو عداوه (قوله : لعدم تناسب الشعر إلخ) عله لعدم صحه العطف مطلقا ، وحاصله أنه علی فرض وجود المناسبه بین زید وعمرو فهی مفقوده بین المسندین أعنی : الشعر وطول القامه ، فالمناسبه معدومه : إما من جهه أو من جهتین (قوله : السکاکی ذکر إلخ) حاصله أن السکاکی قسم الجامع إلی عقلی ووهمی وخیالی ، ونقل المصنف کلامه مغیرا لعبارته قصدا لإخلاصها ، فلزم المصنف من الفساد علی ذلک التعبیر الذی عبر به ما سیظهر لک فی الشارح بعد الفراغ من شرح کلام المصنف (قوله : أن یکون بین الجملتین) أی : من
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ما یجمعهما عند القوه المفکره جمعا من جهه العقل ؛ وهو الجامع العقلی ، أو من جهه الوهم ؛ وهو الجامع الوهمی ، أو من جهه الخیال ؛ وهو الجامع الخیالی. 

والمراد بالعقل : القوه ... 

******

حیث أجزاؤهما لا من حیث ذاتهما کما هو ظاهره ، (وقوله : عند القوه المفکره) أی : فیها فهی عندیه مجازیه ، وإنما کان الجمع فی المفکره ؛ لأن الجمع من باب الترکیب وهو شأنها (قوله : ما یجمعهما) أی : جامع یجمعهما کالاتحاد والتماثل والتضایف (قوله : جمعا من جهه العقل) أی : جمعا ناشئا من جهته وذلک بأن یتحیل العقل بسبب ذلک الجامع علی جمعهما فی المفکره (قوله : وهو) أی : ذلک الجامع الذی یجمع العقل بین الجملتین بسببه فی القوه المفکره الجامع العقلی أی : ولیس المراد به ما یدرکه العقل من المعانی الکلیه (قوله : أو من جهه الوهم) عطف علی قوله : من جهه العقل ، فالجامع الوهمی عباره عن أمر یجمع بین الشیئین فی القوه المفکره جمعا ناشئا من جهه الوهم ، وذلک بأن یتخیل بسبب ذلک الجامع علی جمعهما فی المفکره ، وذلک کشبه التماثل والتضاد علی ما یأتی ، ولیس المراد بالجامع الوهمی ما یدرک بالوهم من المعانی الجزئیه الموجوده فی المحسوسات علی ما یأتی. 

(قوله : أو من جهه الخیال) عطف علی قوله : من جهه العقل ، فالجامع الخیالی عباره عن أمر یجمع بین الشیئین فی القوه المفکره جمعا ناشئا من جهه الخیال ؛ وذلک بأن یتحیل الخیال بسبب ذلک الأمر : کالاقتران فیه علی الجمع بینهما فی القوه المفکره ، ولیس المراد بالجامع مع الخیالی ما یجتمع فی الخیال من صور المحسوسات علی ما یأتی (قوله : وهو الجامع الخیالی) لم یجر هنا علی سنن ما قبله حیث نسب الجامع سابقا للقوه المدرکه وهی الواهمه لا لخزانتها وهی الحافظه ، وهنا نسبه لخزانه القوه المدرکه ؛ وذلک لأن الخیال خزانه للحس المشترک کما یأتی ، ولعل ذلک لاستثقال النسبه للحس المشترک حیث یقال : حسی أو لئلا یتوهم أن المراد الحس الظاهر : کالسمع والبصر والشم والذوق واللمس (قوله : والمراد إلخ) هذا شروع فی بیان القوی الباطنیه المدرکه کما زعم الحکماء وهی أربعه القوه الواهمه ، والقوه العقلیه ، وقوه الحس المشترک ، والقوه المفکره ، وحاصل القول فیها أن القوه العاقله علی ما زعموا قوه قائمه بالنفس أو بالقلب
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................................................................................................. 

******

تدرک الکلیات والجزئیات المجرده عن عوارض الماده المعروضه للصور وعن الأبعاد : کالطول والعرض والعمق ؛ وذلک لأنها مجرده ولا یقوم بها إلا المجرد ، وزعموا أن لتلک القوه خزانه وهی العقل الفیاض المدبر لفلک القمر لما بینهما من الارتباط ، فإذا کنت ذاکرا لمعنی الإنسان کان ذلک إدراکا للقوه العاقله ، فإذا غفلت عنه کان مخزونا فی العقل الفیاض ، ووجه تسمیته بالفیاض وارتباطه بالقوه العاقله إنهم یقولون : إن ذلک العقل هو المفیض للکون والفساد علی جمیع ما فوق کره الأرض من الحیوانات والنباتات والمعادن وهو المعبر عنه بلسان الشرع بجبریل - هکذا زعموا - ویزعمون أیضا أن العقل الفیاض المدبر لفلک القمر ناشئ عن عقل الفلک الذی فوقه المدبر له ، وهکذا إلی آخر الأفلاک التسع وهی السموات السبع والکرسی والعرش وهی عندهم حیه دراکه لها نفوس وعقول ، وهناک عقل یسمونه العقل الأول وهو العقل الناشئ بطریق التعلیل عن واجب الوجود وهو الذی أثر فی عقل الفلک الأعظم وهو العرش ، فالعقول عندهم عشره کلها مندرجه تحت مطلق عقل. 

وأما الوهمیه فهی القوه المدرکه للمعانی الجزئیه الموجوده بشرط أن تکون تلک المدرکات الجزئیه لا تتأتی إلی مدرکها من طرق الحواس ، وذلک کإدراک صداقه زید وعداوه بکر وإدراک الشاه إیذاء الذئب مثلا ، ولهذا یقال : إن البهائم لها وهم تدرک به کما أن لها حسا ، ومحل تلک القوه أول التجویف الآخر من الدماغ من جهه القفا ، وذلک لأنهم یقولون : إن فی الدماغ تجاویف أی : بطونا ثلاثه إحداها فی مقدم الدماغ ، وأخری فی مؤخره ، وأخری فی وسطه فیزعمون أن الوهم قائم بأول التجویف الآخر ، ولتلک القوه الوهمیه خزانه تسمی الذاکره والحافظه قائمه بمؤخر تجویف الوهم ، فإذا أدرکت محبه زید أو عداوه عمرو ، کان ذلک الإدراک بالقوه الواهمه ، فإذا غفلت عن ذلک کان مخزونا فی خزانتها وهی الحافظه ، فترجع تلک القوه إلیه عند المراجعه. 

أما الحس المشترک فهو القوه التی تتأدی أی : تصل إلی الصور المحسوسه الجزئیه من الحواس الظاهره فتدرکها وهی قائمه بأول التجویف الأول من الدماغ من جهه
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******

الجبهه ، ویعنون بالصور المدرکه بهذه القوه ما یمکن إدراکه بالحواس الظاهره ، ولو کان مسموعا کصوره زید المدرکه بالبصر ، وکرائحه هذا الشیء المدرکه بالشم ، وکحسن هذا الصوت أو قبحه المدرک بالسمع ، وحلاوه هذا العسل المدرکه بالذوق ، ونعومه هذا الحریر المدرکه باللمس ، ویعنون بالمعانی الجزئیه المدرکه للوهم ما لا یمکن إدراکه بالحواس الظاهره : کالمحبه والعداوه والإیذاء وخزانه الحس المشترک الخیال وهو قوه قائمه بآخر تجویف الحس المشترک تبقی فیه تلک الصور بعد غیبتها عن الحس المشترک ، فإذا نظرت لزید أدرکت صورته بالبصر ، وتتأدی تلک الصوره للحس المشترک فیدرکها ، فإذا ما غفلت عنها کانت مخزونه فی الخیال لیرجع الحس إلیها عند مراجعتها ، وکذا یقال : فیما إذا ذقت عسلا مثلا ، أو لمست شیئا ، أو سمعت صوتا ، فالحواس الظاهره کالطریق الموصله إلیه. 

وأما المفکره : فهی قوه فی التجویف المتوسط بین الخزانتین تتصرف فی الصور الخیالیه ، وفی المعانی الجزئیه الوهمیه ، وفی المعانی الکافیه العقلیه وهی دائما لا تسکن یقظه ولا مناما ، وإذا حکمت بین تلک الصور وتلک المعانی ، فإن کان حکمها بواسطه العقل کان ذلک الحکم صوابا فی الغالب ، وذلک بأن تصرفها فی الأمور الکلیه وإن کان حکمها بواسطه الوهم بأن کان تصرفها فی معان جزئیه أی : وبواسطه الخیال بأن کان تصرفها فی صور جزئیه کان ذلک الحکم کاذبا فی الغالب ، فالأول کالحکم علی زید بالإنسانیه ، والثانی : کالحکم علی أن زیدا عدوه ، والثالث کالحکم بأن رأس الحمار ثابته علی جثه الإنسان والعکس ، وکالحکم علی الحبل المرقش بأنه ثعبان ولا ینتظم تصرفها ، بل تتصرف بها النفس کیف اتفق ، وعلی أی نظام أرید ؛ لأنها سلطان القوی فلها تصرف فی مدرکاتها ، بل لها تسلط علی مدرکات العاقله فتنازعها فیها وتحکم علیها بخلاف أحکامها وهی إنما تسمی مفکره فی الحقیقه إذا تصرفت بواسطه العقل بأن کان تصرفها فی معان کلیه ، أو تصرفت بواسطه العقل والوهم معا بأن کان تصرفها فی معان کلیه وجزئیه وأما إن تصرفت بواسطه الوهم وحده بأن کان تصرفها
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المدرکه للکلیات. وبالوهم : القوه المدرکه للمعانی الجزئیه الموجوده فی المحسوسات ... 

******

فی معان جزئیه ، أو بواسطه الخیال وحده بأن کان تصرفها فی صوره جزئیه ، أو بواسطتها خصت باسم المتخیله ، أو المتوهمه ، وهذه القوی أی : المفکره فی التجویف الوسط من الدماغ ، ولیس فیه غیرها إذا لم یذکر لها خزانه ، بل خزانتها خزائن القوی الأخر فتأخذ صوره من الخیال وتحکم علیها بمعنی من المعانی التی فی الحافظه أو العکس ، وتأخذ صوره من الخیال وتحکم علیها بمعنی کلی من المعانی التی فی خزانه العقل وهکذا ، وقد تقرر بهذا أن فی الباطن سبعه أمور القوه العاقله وخزانتها ، والوهمیه وخزانتها ، والحس المشترک وخزانته ، والمفکره ، وبهذه السبعه ینتظم أمر الإدراک ؛ وذلک لأن المفهوم المدرک : إما کلی أو جزئی ، والجزئی : إما صوری وهی المحسوسه بالحواس الخمس الظاهره ، وإما معان ولکل واحد من الأقسام الثلاثه مدرک وحافظ فمدرک الکلی هو العقل ، وحافظه المبدأ الفیاض ، ومدرک الصور هو الحس المشترک ، وحافظها هو الخیال ومدرک المعانی هو الوهم ، وحافظها هو الذاکره ، ولا بد من قوه أخری متصرفه وتسمی مفکره ومتخیله ، وهذا کله عند الحکماء ، واستدلوا علی تعدد هذه القوی بأن الآفه إذا أصابت محل تلک القوی ذهب إدراکها المخصوص - ألا تری لقله الحفظ بالحجامه فی القفا لضعف عصب محل القوه الوهمیه ولفساد التصرف بفساد وسط الدماغ ، وأما أهل السنه : فلا یثبتون هذه القوی تحقیقا فیجوزون هذا التفصیل ، ما عدا العقل الفیاض الذی جعلوه خزانه القوه العاقله ، ویجوز عندهم أن یکون المدرک قوه واحده ، وتسمی بهذه الأسماء باعتبار تعلقها بتلک المدرکات وحکمها بتلک الأحکام فهی من حیث حکمها بالأحکام الکاذبه ، وإدراک المعانی الجزئیه وهم ، ومن حیث إدراک الصور الظاهریه من الحواس حس مشترک وخیال ، ومن حیث التصرف الصادق وإدراک المعانی الکلیه متعقله ، ومن حیث التصرف الکاذب متخیله ومتوهمه (قوله : المدرکه للکلیات) أی : بالذات ، وکذا یقال فی بقیه تعاریف القوی المذکوره بعد ، وإنما قلنا بالذات فی التعاریف ؛ لأن کلا من القوی المذکوره یدرک غیر ما له بالواسطه کالعقل مثلا ، فإنه یدرک الجزئی بواسطه تجریده عن العوارض الجسمانیه والواهمه ،
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من غیر أن تتأدی إلیها من طرق الحواس ؛ ...

******

فإنها تدرک صور المحسوسات بواسطه الحس المشترک ، وبهذا یندفع ما یقال : إذا قیل زید إنسان ، فإما أن یکون الحاکم الحس المشترک فیرد علیه أنه إنما یدرک زیدا فقط ولا یدرک النسبه ولا المحمول الکلی - فکیف یصح الحکم منه؟ والحاکم یجب أن یدرک الطرفین ، وإما أن یکون الحاکم الواهمه فیرد علیه أنها لا تدرک الموضوع ولا المحمول ، فکیف تحکم؟ وإما أن یقال : الحاکم العقل - فیرد علیه أنه لا یدرک الموضوع ولا النسبه - فکیف یحکم؟ وحاصل الجواب : أنّا نختار الأخیر - وهو أن الحاکم العقل ، وقولکم : إنه لا یدرک الموضوع ولا النسبه إن أرید أنه لا یدرکهما أصلا لا بالذات ولا بالواسطه فهو ممنوع ، إذ الموضوع الجزئی یدرکه بواسطه تجریده عن العوارض الجسمانیه والنسبه یدرکها بواسطه الواهمه ، وإن أرید أنه لا یدرکهما بالذات فمسلم ، لکن الحکم لا یتوقف علی ذلک ، إذ المدار علی کون الحاکم مدرکا للطرفین ولو بالواسطه ، ویندفع أیضا ما یقال : إن المعانی الجزئیه نسب منتزعه من الصور فتعقلها متوقف علی تعقل صور المحسوسات - فکیف تدرکها الواهمه من غیر إدراک الصور؟ وحاصل الدفع أن إدراکها للعداوه مثلا التی هی أمر جزئی یتأدی بغیر طرق الحواس بذاتها وإدراکها للذئب - مثلا - الذی هو صوره یتأدی بواسطه الحواس الظاهره بواسطه الحس المشترک ؛ لأن القوی الباطنیه کالمراءی المتقابله ینعکس إلی کل ما ارتسم فی الأخری ، هذا والموافق لما تقدم من أن الوهمیه سلطان القوی ، وأن لها التصرف فی مدرکاتها أن الحاکم إنما هو تلک القوه - هذا محصل ما فی شرح شیخنا الشیخ الملوی لألفیته ، وهو مبنی علی أن تلک القوی حقیقه ، والذی صرح به بعض المحققین کالسید فی حاشیه شرح المطالع أن المدرک للکلیات والجزئیات - سواء کانت صورا أو معانی - إنما هو النفس الناطقه لکن بواسطه هذه القوی وأن نسبه الإدراک لهذه القوی کنسبه القطع إلی السکین فی ید صاحبه ، فإذا قیل لقوه من تلک القوی إنها مدرکه لکذا ، فالمراد أنها آله لإدراکه ، وعلی هذا فلا یرد شیء من البحثین السابقین ، فإذا قلت زید إنسان ، فالحاکم النفس وهی تدرک الجمیع بآلات مختلفه (قوله : من غیر أن تتأدی) أی :
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کإدراک الشاه معنی فی الذئب. وبالخیال : القوه التی تجتمع فیها صور المحسوسات وتبقی فیها بعد غیبتها عن الحس المشترک ؛ وهو القوه التی تتأدی إلیها صور المحسوسات من طرق الحواس الظاهره. وبالمفکره : القوه التی من شأنها التفصیل والترکیب بین الصور ... 

******

تصل إلیها من طرق الحواس وهذه زیاده توضیح ؛ لأن المعانی عباره عما یقابل الصور ، والمتأدی بالحواس هو الصور ، فالمسموعات والمشمومات والمذوقات والملموسات داخله فی الصور لا فی المعانی ، ولیس المراد بالصور خصوص المبصرات وبالمعانی ما عداها حتی یدخل فیها ما ذکر (قوله : کإدراک الشاه) أی : کقوه إدراک الشاه أی : کالقوه التی تدرک بها الشاه معنی فی الذئب وهو الإیذاء والعداوه ، فالعداوه التی فی الذئب معنی جزئی تدرکه الشاه بالواهمه ولم یتأد إلیها من حاسه ظاهره لا من السمع ، ولا من البصر ، ولا من الشم ، ولا من الذوق ، ولا من اللمس. 

(قوله : التی تجتمع فیها إلخ) أی : فهی خزانه للحس المشترک ولیست مدرکه (قوله : وتبقی) أی : تلک الصور والمحسوسات ، (وقوله : فیها) أی : فی تلک القوه الخیالیه ، فمتی التفت إلیها الحس المشترک بعد غیبتها عنه وجدها حاصله فی الخیال الذی هو خزانته فالحس المشترک هو المدرک للصور والخیال قوه ترسم فیه تلک الصور فهو خزانه له (قوله : وهو) أی : الحس المشترک القوه التی تتأدی أی : تصل إلیها صور المحسوسات من طرق الحواس الظاهره فهو کحوض یصب فیه من أنابیب خمسه هی الحواس الخمس : السمع والبصر والشم والذوق واللمس (قوله : التی من شأنها التفصیل والترکیب إلخ) أی : أن شأن تلک القوه ترکیب الصور المحسوسه التی تأخذها من الحس المشترک ، وترکب بعضها مع بعض کترکیب رأس الحمار علی جثه إنسان وإثبات إنسان له جناحان أو رأسان ، وشأنها أیضا ترکیب المعانی التی تأخذها من الوهم مع الصور التی تأخذها من الحس المشترک بأن تثبت تلک المعانی لتلک الصور ، ولو علی وجه لا یصح : کإثبات العداوه للحمار ، والعشق للحجر ، والضحک للإنسان ، وشأنها أیضا تفصیل الصور عن المعانی بنفیها عنها ، وتفصیل الصور بعضها عن بعض ، ومثال
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المأخوذه من الحس المشترک والمعانی المدرکه بالوهم بعضها مع بعض ، ونعنی بالصور : ما یمکن إدراکه بإحدی الحواس الظاهره ، وبالمعانی : ما لا یمکن. 

فقال السکاکی : الجامع بین الجملتین إما عقلی ؛ وهو أن یکون بین الجملتین اتحاد فی تصور ما ؛ مثل الاتحاد ... 

******

تفصیل الصور بعضها عن بعض ولو علی وجه لا یصح کتفصیل أجزاء الإنسان عنه حتی یکون إنسانا بلا ید ولا رجل ولا رأس ، ومثال تفصیل المعانی عن الصور بنفیها عنها نفی الجمود عن الحجر ، ونفی المائعیه عن الماء ، ومن أجل ذلک تخترع أمورا لا حقیقه لها حتی إنها تصور المعنی بصوره الجسم ، والجسم بصوره المعنی فإن اخترعت تلک الأمور بواسطه ترکیب صور مدرکه بالحس المشترک سمی ما اخترعته خیالیا : کاختراعها أعلاما یاقوتیه منشوره علی رماح زبرجدیه ، وإن اخترعتها مما لیس مدرکا بالحس سمی ما اخترعته وهمیا ، وذلک کما إذا سمع إنسان قول القائل الغول شیء یهلک فیصوره بصوره مخترعه بخصوصها مرکبه من أنیاب مخترعه بخصوصها أیضا (قوله : المأخوذه من الحس) أی : التی تأخذها منه (قوله : والمعانی المدرکه بالوهم) المناسب لما قبله أن یقول : والمعانی التی تأخذها من الوهم (قوله : ونعنی بالصور) أی : المدرکه بالحس المشترک (قوله : وبالمعانی) أی : المدرکه بالوهم ، (وقوله : ما لا یمکن) أی : إدراکه أی : ما لا یمکن إدراکه بإحدی الحواس لا یقال : یدخل فی هذا المعانی الکلیه المدرکه بالعقل ؛ لأنا نقول : إن ما واقعه علی معان جزئیه ؛ لأن المعانی المدرکه بالوهم التی الکلام فیها لا تکون إلا جزئیه (قوله : فقال) عطف علی قوله : سابقا ذکر ، وقوله هنا السکاکی : إظهار فی محل إضمار لبعد العهد بکثره الفصل (قوله : مثل الاتحاد إلخ) یفهم منه أن الاتحاد فی واحد من المخبر عنه أو به قید من قیودهما کاف للجمع بین الجملتین وفساده واضح ، وهذا حاصل الاعتراض المشار له بقول الشارح : ولما کان إلخ ، وسیجیب عنه الشارح بعد بأن کلامه هنا فی بیان الجامع فی الجمله لا فی بیان القدر الکافی بین الجملتین ؛ لأنه ذکره فی موضع آخر ، وسیأتی البحث عنه.
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فی المخبر عنه ، أو فی الخبر ، أو فی قید من قیودهما ؛ وهذا ظاهر فی أن المراد بالتصور الأمر المتصور. 

ولما کان مقررا أنه لا یکفی فی عطف الجملتین وجود الجامع بین مفردین من مفرداتهما - باعتراف السکاکی أیضا - غیر المصنف عباره السکاکی ، وقال : 

******

(قوله : فی المخبر عنه) أی : المبتدأ نحو : زید قائم وزید قاعد ، (وقوله : أو فی الخبر) نحو : زید کاتب وعمرو کاتب کذلک ، ولو عبر بالمسند إلیه والمسند بدل المخبر عنه والخبر لکان أولی لأجل أن یشمل الجمل الإنشائیه ، (وقوله : أو فی قید من قیودهما) مثاله فی قید المسند إلیه زید الراکب قائم وعمرو الراکب ضارب ، ومثاله فی قید المسند زید أکل راکبا وعمرو ضرب راکبا (قوله : وهذا) أی : قول السکاکی مثل الاتحاد إلخ ، ظاهر فی أن المراد بالتصور الأمر المتصور ؛ لأن المخبر عنه والخبر والقید التی مثل بها للتصور أمور متصوره لا تصورات ولا بدع فی إطلاق التصور علی المتصور ، إذ کثیرا ما یطلق التصورات والتصدیقات علی المعلومات التصوریه والتصدیقیه (قوله : لا یکفی إلخ) أی : بل لا بد من جامع بین جمیع الأجزاء الأربعه علی الوجه السابق (قوله : مقررا) خبر کان مقدما ، (وقوله : أنه لا یکفی) اسمها (قوله : باعتراف السکاکی) أی : وعبارته السابقه تؤذن بالکفایه کما یأتی بیانه (قوله : غیر المصنف عباره السکاکی) جواب لما أی غیرها للإصلاح لما فیها من إیهام خلاف المقصود ، فأبدل الجملتین بالشیئین الشاملین للرکنین بجعل أل فی الشیئین للعموم بمعنی أن کل شیئین من الجملتین یجب الجامع بینهما ، فیقتضی ذلک وجوب وجود الجامع بین کل رکنین ، وأبدل تصور المنکر بالتصور المعرف مرادا به الإدراک لا المتصور ؛ لأن تصور المنکر نکره فی سیاق الإثبات فلا یصدق إلا علی فرد فیقتضی کفایه الاتحاد فی متصور واحد ، فعدل عنه للمعرف لیفید أن الجامع الاتحاد فی جنس المتصور فیصدق بتصور المسندین والمسند إلیهما ولا یکفی تصور واحد ، والحاصل أن المصنف إنما عدل عن الجملتین إلی الشیئین ؛ لأن الجامع یجب فی المفردات أیضا فنبه علی أن ما ذکره لا یخص الجملتین ، وعدل عن تصور إلی التصور ؛ لأن المتبادر منه کفایه الاتحاد فی متصور واحد فعدل للمعرف لیفید أن الجامع الاتحاد فی جنس المتصور ولا یکفی الاتحاد فی متصور واحد.
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(الجامع بین الشیئین : إما عقلی) وهو أمر بسببه یقتضی العقل اجتماعهما فی المفکره ؛ وذلک (بأن یکون بینهما اتحاد فی التصور ، ... 

******

(قوله : الجامع بین الشیئین) أی : بین کل شیئین من الجملتین ، فأل للاستغراق فیستفاد منه اشتراط وجود الجامع بین کل رکنین من أرکانهما. 

(قوله : وهو) أی : الجامع العقلی أمر أی : کالاتحاد فی التصور والتماثل ، (وقوله : اجتماعهما) أی : اجتماع الشیئین أی : اجتماع معناهما فی المفکره وهی الآخذه من الوهم والحس المشترک لتتصرف فی ذلک المأخوذ منهما بالترکیب فیه ، والحل علی وجه الصحه أو البطلان کما مر ، وأنت خبیر بأن الذی أوجب الجمع عند المفکره هو قوه العقل المدرکه بسبب الاتحاد أو التماثل مثلا ، فلذا یسمی کل منهما جامعا عقلیا ، والحاصل أن القوه العاقله هی التی تجمع بین الشیئین فی المفکره بسبب هذا الأمر فتتصرف فیهما المفکره حینئذ بما تتصرف به ، وعلی هذا فتسمیه الاتحاد فی التصور مثلا جامعا عقلیا لکونه سببا فی جمع العقل بین الشیئین ، فعلم من هذا أن الجامع العقلی هو السبب فی جمع العقلی سواء کان مدرکا بالعقل لکونه کلیا أو مضافا لکلی أو مدرکا بالوهم بأن کان جزئیا لکونه مضافا لجزئی ، ولیس المراد بالجامع العقلی ما کان مدرکا بالعقل (قوله : وذلک) أی : الجامع العقلی ، (وقوله : بأن یکون) أی : یتحقق بوجود الاتحاد أو التماثل بینهما من تحقق الجنس فی النوع کما یقال یوجد الحیوان بوجود الإنسان (قوله : اتحاد فی التصور) أی : عند تصور العقل لهما ، وذلک إذا کان الثانی هو الأول نحو : زید کاتب وهو شاعر ولا یضر اختلاف الجامع ، فإنه فی المسند إلیه عقلی وفی المسندین خیالی وهو تقارن الشعر والکتابه ، فإن قلت : إن الاتحاد فی التصور یرفع التعدد المحوج للجامع - قلت إذا قلنا مثلا زید یکتب ویشعر ، ففی قولنا یشعر مسند إلیه به حصل التعدد اللفظی ، وإن اتحد المدلول ، فالتعدد المحوج للجامع موجود فی الصناعه اللفظیه ، والاتحاد فی المدلول أقوی جامع بین اللفظین المعتبرین فی الجملتین ، فإن قیل ما ذکر من الاتحاد یمکن الخروج به عن البحث السابق عند اختلاف رکنین من الجملتین لوجود مطلق الاختلاف المصحح للعطف ، وأما عند الاتحاد فی الرکنین ، فقد صارت
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أو تماثل ، فإن العقل بتجریده المثلین عن التشخص فی الخارج یرفع التعدد) بینهما 

******

الجمله الثانیه نفس الأولی ، فکیف یتحقق الاختلاف الموجب لطلب الجامع ، قلت : إن الکلام فی مصحح العطف بالواو ولا بد فیه من الاختلاف بوجه ما ، ولا یتأتی أن یوجد الاتحاد فی الرکنین عند العطف بها ، وإلا کانت الثانیه تأکیدا ، فلا یصح العطف فإن قلت کون المسند إلیهما أو المسندین متحدین معنی ، بل وکونهما متناسبین بأی جامع عقلیا کان أو وهمیا أو خیالیا إنما یقتضی اجتماع ذینک المتناسبین عند المفکره ؛ لأنهما هما اللذان جمع بینهما الوهم أو العقل أو الخیال ، ولا یلزم من ذلک اجتماع مضمون الجملتین الذی هو النسبه الحکمیه ، والمطلوب اجتماع مضمون الجملتین لا اجتماع المفردات الموجوده فی الجملتین ؛ لأن الجملتین هما اللتان وقع فیهما العطف فیطلب الجامع بینهما لا المفردات ، إذ لا عطف فیها حتی یطلب الجامع بینها قلت : إذا تحقق الجامع بین المفردات تحقق بین النسبتین ضروره أن تناسب المفردات یقتضی التناسب بین النسبتین فی الجملتین ، وحینئذ فإذا اجتمعت المفردات عند المفکره اجتمع فیها النسبتان تبعا للمفردات فصح العطف. 

(قوله : أو تماثل) أی : أو یکون بینهما تماثل وذلک بأن یتفقا فی الحقیقه ویختلفا فی العوارض ، فمثال ما إذا کان بینهما تماثل فی المسند إلیه کأن یقال : زید کاتب وعمرو شاعر ، فبین زید وعمرو تماثل فی الحقیقه الإنسانیه ، فکأنه قیل : الإنسان کاتب والإنسان شاعر ، ومثال التماثل فی المسند نحو : زید أب لبکر وعمرو أب لخالد فأبوه زید وأبوه عمرو حقیقتهما واحد وإن اختلفا بالشخص ، فإذا جردتا عن الإضافه المشخصه صارتا شیئا واحدا.

(قوله : فإن العقل بتجریده إلخ) هذا بیان لوجه کون التماثل جامعا عقلیا وهو فی الحقیقه جواب عما یقال إن المتماثلین قد یکونان جزئیین جسمانیین والعقل لا یدرک الجزئیات الجسمانیه ؛ لأن العقل مجرد عن الماده أعنی العناصر الأربعه ولواحقها والجزئیات الجسمانیه لیست مجرده عنها فلا تناسب العقل المجرد والذی یناسبه إنما هو الکلی والجزئی المجرد ، وحیث کان الجزئی الجسمانی لا یدرکه العقل فکیف یجمع بینهما
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فیصیران متحدین ؛ وذلک لأن العقل یجرد الجزئی الحقیقی عن عوارضه المشخصه الخارجیه ، وینتزع منه المعنی الکلی فیدرکه علی ما تقرر فی موضعه ، وإنما قال : فی الخارج ... 

******

فی المفکره ، وحاصل ما أجاب به المصنف أن العقل یدرکهما بعد تجریدهما عن المشخصات ، (وقوله : بتجرید) مصدر مضاف لفاعله وهو متعلق بیرفع. والباء سببیه ، والمراد بتجرید العقل للمثلین عن المشخصات عدم ملاحظته لتلک المشخصات التی فیها کما فی الأطول ، (وقوله : عن التشخص) أی : عن الصفه المشخصه - أی : الممیز لهما فی الخارج - التی بها یباین أحدهما الآخر من طول وعرض ولون ، ومن اللون المخصوص والمقدار المخصوص ، (وقوله : یرفع) أی : العقل ، (وقوله : التعدد) أی : الحاصل بین المثلین کزید وعمرو وهذه الجمله خبر إن (قوله : فیصیران متحدین) أی : فیصیران شیئا واحدا عند المفکره کالمتحدین والاتحاد جامع ؛ لأن حضور أحد الأمرین المتحدین فی الحقیقه فی المفکره حضور للآخر ، فعلم من هذا أن الاتحاد جامع سواء کان حقیقیا أو حکمیا. 

(قوله : وذلک) أی : التجرید المذکور حاصل ؛ لأن إلخ (قوله : لأن العقل یجرد الجزئی الحقیقی) المراد به الجزئی الجسمانی وهو ما یمنع نفس تصوره من وقوع الشرکه فیه ، واعترض بأن تجرید العقل للجزئی المذکور لا یکون إلا بعد إدراکه والعقل لا یدرکه ؛ لأنه إنما یدرکه الکلی أو الجزئی المجرد ، وحینئذ فلا یمکن أن یجرد الجزئی الحقیقی ، إذ فیه تجرید الشیء قبل إدراکه ، وحاصل الجواب أن المنفی عن العقل إدراکه للجزئی المذکور بالذات ، وهذا لا ینافی استشعاره له بالوسائط ، فالجزئیات الجسمانیه تدرک أولا بالحس ، فإذا أدرکها الحس استشعرها العقل ، ثم یجردها بعد ذلک عن المشخصات بواسطه المفکره ، ثم یدرکها بالذات (قوله : الخارجیه) أی : کالألوان والأکوان المخصوصه ، والمقدار المخصوص ، والمراد بالخارج هنا ما یعم خارج الأعیان ، وخارج الأذهان ، فتدخل الجزئیات المعدومه (قوله : وینتزع منه المعنی الکلی) أی الماهیه الکلیه کماهیه الإنسان أعنی الحیوان الناطق (قوله : علی ما تقرر فی موضعه) متعلق بیجرد والمراد بموضعه کتب الحکمه (قوله : وإنما قال فی الخارج) أی : ولم یطلق التشخص
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لأنه لا یجرده عن المشخصات العقلیه ؛ لأن کل ما هو موجود فی العقل فلا بد له من تشخص فیه به یمتاز عن سائر المعقولات. 

وهاهنا بحث ؛ وهو أن التماثل هو الاتحاد فی النوع ؛ مثل : اتحاد زید وعمرو - مثلا فی الإنسانیه ، وإذا کان التماثل جامعا لم تتوقف صحه قولنا : زید کاتب وعمرو شاعر علی أخوه زید وعمرو ، أو صداقتهما ، أو نحو ذلک ؛ لأنهما متماثلان لکونهما من أفراد الإنسان. والجواب : أن المراد بالتماثل هاهنا اشتراکهما فی وصف له نوع اختصاص بهما ؛ ... 

******

(قوله : لأنه لا یجرده) أی : لأن العقل لا یجرد الجزئی الحقیقی (قوله : عن المشخصات العقلیه) أی : وهی الفصول التی لا یتحقق التمایز بین الکلیات فی العقل إلا بها کالناطقیه بالنسبه للإنسان ، والناهقیه بالنسبه للحمار ، والصاهلیه بالنسبه للفرس ، ویقال لها مشخصات ذهنیه أیضا (قوله : لأن کل ما هو موجود فی العقل) أی : کماهیه الإنسان وهذا عله لعدم تجرید العقل للمشخصات العقلیه (قوله : فلا بد له) أی : للموجود فی العقل ، (وقوله : من تشخص) أی : من مشخص ومعین ، (وقوله : فیه) أی : فی العقل (قوله : به) أی : بذلک المشخص (قوله : عن سائر المعقولات) أی : کماهیه الفرس ، والحاصل أن الأمرین الکلیین کالإنسان والفرس کل منهما حاصل عند العقل ومتعین فیه عن غیره بواسطه أن المعین للأول الناطقیه ، وللثانی الصاهلیه ، فلو جردهما العقل عن ممیزهما لزم أنهما معلوم واحد ولزم أن الأشیاء کلها معلوم واحد عند تجرید سائر الکلیات ، وکون الأشیاء کلها معلوما واحدا باطل - کذا قرر شیخنا العدوی. 

(قوله : وهاهنا) أی : فی هذا المحل بحث من جهه جعل التماثل جهه جامعه (قوله : وهو أن التماثل) أی : عند الحکماء (قوله : هو الاتحاد فی النوع) أی : فی الحقیقه (قوله : مثلا) تأکید لقوله : مثل (قوله : لم تتوقف إلخ) أی : مع أنه تقدم أن المسند إلیهما إذا تغایرا ، فلا بد من تناسبهما نحو : زید شاعر وعمرو کاتب وزید طویل وعمرو قصیر لمناسبه بینهما إلخ (قوله : أو نحو ذلک) أی : کاشتراکهما فی صنعه (قوله : أن المراد بالتماثل هاهنا) أی : فی کلام المصنف التماثل عند البیانیین وهو اشتراک الشیئین فی وصف
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علی ما سیتضح فی باب التشبیه. 

(أو تضایف) وهو کون الشیئین بحیث لا یمکن تعقل کل منهما إلا بالقیاس إلی تعقل الآخر (کما بین العله والمعلول) ... 

******

مع اشتراکهما فی الحقیقه لا مجرد اشتراکهما فی النوع ، والحاصل أن هذا البحث مغالطه منشؤها توهم أن المراد بالتماثل هنا التماثل بالمعنی المصطلح علیه عند الحکماء وهو الاتحاد فی الحقیقه ، وجوابها منع أن المراد بالتماثل هنا التماثل بالمعنی المذکور ، بل بالمعنی المصطلح علیه عند البیانیین وهو الاشتراک فی وصف له مزید اختصاص وارتباط بالشیئین - بحیث یوجب اجتماعهما فی المفکره مع اشتراکهما فی الحقیقه. 

(قوله : علی ما سیتضح فی باب التشبیه) أی : من اشتراک المشبه والمشبه به فی وصف خاص زائد علی الحقیقه ، فإذا قیل : زید کعمرو لم یکف أن یقال فی الإنسانیه ، بل لا بد من وصف زائد علی ذلک کالکرم والشجاعه ، فإن قلت المذکور فی باب التشبیه أنه لا بد من المشارکه فی وصف خاص دون الحقیقه والمعتبر هنا المشارکه فی الحقیقه والوصف جمعا ، فکیف یحمل ما هنا علی ما هناک؟ قلت : المشارکه فی الحقیقه لازمه للمشارکه فی الوصف ، فإذا قیل زید کعمرو فی الکرم ، فکأنه قیل : زید کعمرو فی الإنسانیه مع الکرم ، وحینئذ فیتقوی بذلک ما اعتبر هنا ؛ لأن لباب الجامع تعلقا بباب التشبیه من حیث استدعاء کل منهما أمرا مشترکا فیه فیکون ما اعتبر فی أحدهما معتبرا فی الآخر (قوله : أو تضایف) کأن یقال أبو زید یکتب وابنه یشعر ، فالجامع بین الأب والابن المسند إلیهما عقلی وهو التضایف ، وکذا یقال فی أبوک زید وابنک عمرو ، وإن اختلفا من جهه أن الجامع بین المسندین فی المثال الأول خیالی ، وفی المثال الثانی عقلی وهو التماثل (قوله : بحیث لا یمکن تعقل کل منهما إلخ) أی : بحیث یکون تصور أحدهما لازما لتصور الآخر ، وحینئذ فحصول کل واحد منهما فی المفکره یستلزم حصول الآخر فیها ضروره ، وهذا معنی الجمع بینهما فیها ولیس المراد به اتحادهما فیها (قوله : کما بین العله والمعلول) أی : کالتضایف الذی بین مفهوم العله وهو کون الشیء سببا وبین مفهوم المعلول وهو کون الشیء مسببا عن ذلک الشیء کأن یقال :
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فإن کل أمر یصدر عنه أمر آخر بالاستقلال أو بواسطه انضمام الغیر إلیه فهو عله ، والآخر معلول (أو الأقل والأکثر) فإن کل عدد یصیر عند العد فانیا قبل عدد آخر فهو أقل من الآخر ، والآخر أکثر منه. 

******

العله أصل أو موجوده ، والمعلوم فرع أو موجود أو بین ما صدق العله وبین ما صدق المعلول باعتبار مفهوم العله ومفهوم المعلول کأن یقال : حرکه الخاتم موجوده ، وحرکه الأصبع موجوده أو حرکه الأصبع عله ، وحرکه الخاتم معلوله ، أو النار محرقه ، والحطب محرق ، وبقولنا باعتبار إلخ - اندفع ما یقال : إنه لا تضایف بین حرکه الأصبع وحرکه الخاتم ؛ لأنه یمکن تعقل أحدهما بدون تعقل الآخر مع أن الأول عله ، والثانی معلول (قوله : فإن کل أمر) الفاء واقعه فی جواب شرط مقدر أی : إذا أردت أن تعرف الفرق بین العله والمعلول ، فنقول لک إن کل إلخ ، وکذا یقال فیما بعد.

(قوله : بالاستقلال) أشار به إلی العله التامه ، وأشار بقوله : أو بواسطه انضمام الغیر إلیه إلی العله الناقصه فالأولی کحرکه الأصبع بالنسبه لحرکه الخاتم والثانیه کالنجار بالنسبه للسریر ، فإنه یصدر عنه بواسطه الآله وکالنار بالنسبه للاحتراق ، فإنه یصدر عنها بواسطه الیبوسه وانتفاء البلل ، وأراد المصنف بالعله ما یشمل السبب والمحصل ، فالأول کالزوال بالنسبه لصحه صلاه الظهر ، فإذا لاحظت الزوال ، والطهاره ، وستر العوره ، وجمیع ما تتوقف علیه صحه الصلاه المذکوره کان الجمیع عله تامه ، وإن لاحظت الزوال وحده أو غیره کذلک کان عله ناقصه ، والثانی کالمولی سبحانه وتعالی ، فإنه عله فی وجود العالم بمعنی أنه محصل له ، لکن بالاختیار عندنا وبدون اختیار عند الحکماء - قرره شیخنا العدوی. 

(قوله : أو الأقل والأکثر) أی : وکالتضایف الذی بین مفهومی الأقل والأکثر کأن یقال : هذا العدد الأقل لزید وذلک العدد الأکثر لصاحبه ، أو بین ما صدقیهما باعتبار مفهومیهما ؛ لأنه یقال : الأربعه أقل من الخمسه ، والخمسه أکثر منها ، أو هذه الأربعه لزید والخمسه لعمرو ، وإنما کان الأقل والأکثر من المتضایفین ؛ لأن کلا منهما لا یفهم إلا باعتبار الآخر فتصور کل منهما مستلزم لتصور الآخر فمتی حصل أحدهما فی المفکره حصل الآخر فیها (قوله : فإن کل عدد یصیر عند العد) أی : عند السرد
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(أو وهمی) وهو أمر بسببه یحتال الوهم فی اجتماعهما عند المفکره ، بخلاف العقل فإنه إذا خلی ونفسه لم یحکم بذلک ، وذلک (بأن یکون بین تصوریهما شبه تماثل ؛ کلونی بیاض وصفره ، ... 

******

واحدا واحدا أو اثنین اثنین ، (وقوله : قبل عدد آخر) أی : قبل فناء عدد آخر ، (وقوله : فهو) أی : ذلک العدد الذی یصیر فانیا أقل ، وإنما سمی جمع الاتحاد والتماثل والتضایف عقلیا ؛ لأن العقل یدرک الأمور علی حقائقها ویثبتها علی مقتضاها والجمع بهذه محقق فی نفس الأمر لا یبطله التأمل فنسب للعقل بخلاف الجمع بالأمر الوهمی (قوله : أو وهمی) عطف علی قوله : عقلی (قوله : وهو أمر) کشبه التماثل وشبه التضاد والتضاد ، (وقوله : بسببه یحتال) أی : یتحیل الوهم ، (وقوله : فی اجتماعهما) أی : اجتماع الشیئین عند المفکره وذلک بأن یصور الوهم ذلک الأمر بصوره تصیر سببا لاجتماعهما ، ولیس فی الواقع سببا له سواء کان ذلک الأمر یدرکه الوهم کشبه التماثل والتضاد وشبه التضاد الجزئیات أو کان لا یدرکه الوهم ککلیاتها ، والحاصل أن الجامع الوهمی لیس أمرا جامعا فی الواقع بل باعتبار أن الوهم جعله جامعا (قوله : إذا خلی ونفسه) أی : مع نفسه بأن لم یتبع الوهم ، وأما لو تبع الوهم لحکم بذلک الاجتماع تبعا له. 

(قوله : لم یحکم بذلک) أی : الاجتماع لهذا الأمر ، وذلک لأن العقل إنما یدرک الأمور علی حقائقها ویثبتها علی مقتضیاتها بخلاف الوهم ، فإن شأنه إدراک الأمور لا علی حقیقتها ویثبتها علی خلاف مقتضاها (قوله : بأن یکون إلخ) أی : وذلک الجامع الوهمی یحصل بسبب الکون المذکور من حصول الجنس بنوعه أو أن الباء للتصویر أی : وذلک مصور بأن یکون إلخ ، (وقوله : بین تصوریهما) أی : الشیئین ، وسیأتی الاعتراض علی هذه العباره فی الشرح والصواب بأن یکون بینهما (قوله : شبه تماثل) المراد بالتماثل الاتحاد فی النوع وذلک بأن یکون بین الشیئین تقارب وتشابه باعتبار وتباین باعتبار آخر (قوله : کلونی بیاض إلخ) الإضافه بیانیه أی : کلونین هما بیاض وصفره فیصح العطف فی نحو : بیاض الفضه یذهب الغم وصفره الذهب تذهب الهم (قوله : کلونی بیاض وصفره) أی : فهما لیسا متماثلین لعدم صدق تعریف التماثل السابق علیهما
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فإن الوهم یبرزهما فی معرض المثلین) من جهه أنه یسبق إلی الوهم أنهما نوع واحد ؛ زید فی أحدهما عارض ، بخلاف العقل فإنه یعرف أنهما نوعان متباینان داخلان تحت جنس هو اللون. (ولذلک) ... 

******

ولا متضادین ؛ لأنهما الأمران الوجودیان اللذان بینهما غایه الخلاف ، فإن لم توجد غایه الخلاف کما فی البیاض والصفره باعتبار ما عند الوهم فلا یکونان ضدین (قوله : فإن الوهم إلخ) أی : وإنما کان بین البیاض والصفره شبه تماثل ؛ لأن الوهم أی : القوه الواهمه (قوله : یبرزهما) أی : یظهر اللونین المذکورین (قوله : فی معرض) أی : فی صفه أو فی حال المثلین وقد سبق أن المثلین وهما الأمران المشترکان فی الحقیقه النوعیه المختلفان بالعوارض یرجعان إلی المتحدین بتجرید العقل لهما عن العوارض المشخصه فی الخارج ، ومعرض بوزن مسجد وهو فی الأصل مکان عروض الشیء (قوله : من جهه أنه یسبق إلی الوهم) أی : لعدم غایه الخلاف بینهما ، (وقوله : زید فی أحدهما عارض) إن جعل ذلک الأحد الصفره ، فالعارض الکدره وإن جعل البیاض ، فالعارض الإشراق والصفاء فذلک الأحد غیر معین ، بل هو محتمل کما هو المستفاد من کلام عبد الحکیم ، والمستفاد من غیره أن ذلک الأحد المزید علیه معین وهو الصفره ، والزائد علیه العارض الذی لا یخرجه عن حقیقته هو الکدره وهو المتبادر من کلام الشارح ، والحاصل أن الوهم یدعی أن أصل الصفره بیاض زید فیه شیء یسیر من الکدره لا تخرجه عن حقیقته ، أو أن البیاض أصله صفره زید فیه شیء یسیر من الإشراق لا یخرجه عن حقیقته ، وسبب ادعاء الوهم ذلک أن الأضداد تتفاوت والبیاض والصفره ولو کانا ضدین ، لکن لیس بینهما من الضدیه ما بین البیاض والسواد ، بل بینهما کما بین السواد والحمره فیسبق إلی الوهم أنهما فی الحقیقه شیء واحد ، فیحتال علی الجمع بینهما عند المفکره کالمثلین ، وإذا حکم العقل بهذا فهو بالتبع للوهم ، وإلا فهو عند الملاحظه الحقیقیه یحکم بأنهما نوعان متباینان داخلان تحت جنس هو اللون ، فیجوز أن یقال - علی هذا : هذا الأصفر حسن وذلک الأبیض أحسن منه لوجود الجامع ، فإن قلت فهل یمتنع العطف عند الملاحظه العقلیه ، أو یجوز تغلیبا للملاحظه الوهمیه مطلقا؟ قلت : الأقرب الجواز عند
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أی : ولأن الوهم یبرزهما فی معرض المثلین (حسن الجمع بین الثلاثه التی فی قوله : 

ثلاثه تشرق الدّنیا ببهجتها

شمس الضّحی وأبو إسحق والقمر) (1)

فإن الوهم یتوهم أن الثلاثه من نوع واحد ، وإنما اختلفت بالعوارض ، والعقل یعرف أنها أمور متباینه. 

******

غفله العقل وعدم ملاحظته والمنع عند عدم الغفله المذکوره : کدخول اللام علی العلم للمح الأصل ومنعها عند عدمه - انظره انتهی یعقوبی. 

(قوله : أی ولأن الوهم یبرزهما) أی : ولأجل أن الوهم یبرز الشیئین اللذین بینهما شبه تماثل فی معرض المثلین (قوله : حسن الجمع) أی : بالعطف ، (وقوله : بین الثلاثه) أی : المتباینه لتخیل الوهم فیها تماثلا کما تخیله فی البیاض والصفره (قوله : فی قوله) أی : التی وجدت فی قول الشاعر وهو محمد بن وهیب یمدح المعتصم بالله بن هارون الرشید وذکره بکنیته أبی إسحق صونا لاسمه أن یجری علی الألسنه وکما حسن الجمع بین الثلاثه التی ذکرها لما ذکر من التعلیل حسن الجمع بین الثلاثه فی قوله : 

إذا لم یکن للمرء فی الخلق مطمع 

فذو التّاج والسّقّاء والذّرّ واحد

فالوهم هو الذی حسن الجمع بین الملک والسقاء وصغار النمل لاشتراکها فی عدم التوقع منهم والاستغناء عنهم مع کونها متباعده متباینه غایه التباین (قوله : ثلاثه إلخ) یصح أن یکون خبرا مقدما علی المبتدأ ، وهو قوله : شمس الضحی وما عطف علیه ، ویصح أن یکون ثلاثه : مبتدأ محذوف الخبر أی : لنا أو فی الوجود ثلاثه تشرق الدنیا ببهجتها ، وشمس الضحی : بدل أو عطف بیان ، أو خبر مبتدأ محذوف ، والاحتمال الثانی ألیق وأعلق بالقلب ، وقال : ببهجتها ولم یقل : ببهجتهم تغلیبا للعاقل علی غیره ، مع أنه أکثر من تغلیب غیر العاقل نظرا لکون إشراق غیر العاقل حسیا فهو أولی بالاعتبار (قوله : فإن الوهم) أی : وإن لم یکن البیت مما نحن فیه ؛ لأنه لیس من عطف الجمل ، وإنما هو من عطف المفردات ، لکن قد مر أن المفرد کالجمله فی اشتراط الجامع (قوله : یتوهم أن الثلاثه من نوع واحد) وهو المشرق أو المنور للدنیا ، (وقوله : وإنما اختلفت 
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1- البیت فی الأغانی ص 80 فی ترجمه محمد بن وهیب ؛ وفیه [ببهجتهم] بدل [ببهجتها]. 




(أو) یکون بین تصوریهما (تضاد) وهو التقابل بین أمرین وجودیین یتعاقبان علی محل واحد ... 

******

بالعوارض) وهی کون الشمس کوکبا نهاریا وکون القمر کوکبا لیلیا وکون أبی إسحاق حیوانا ناطقا ، وتوهم الوهم لذلک إنما نشأ من اشتراک الثلاثه فی إشراق الدنیا ، وإن کان الإشراق فی اثنین حسیا وإشراق الثالث عقلیا بإفاضه أنواع العدل ، والإحسان بتنزیل ذلک المعقول منزله المحسوس لکمال ظهوره ، والحاصل أن هذه الثلاثه عند النظر والتأمل متباینه ؛ لأن الشمس کوکب نهاری مضیء لذاته والقمر کوکب لیلی مطموس لذاته مستفاد نوره من نور غیره وهو الشمس وأما أبو إسحق فإنسان عم عدله وإحسانه جمیع العالمین فی زعم الشاعر بحیث صار عموم عدله وإحسانه شبیها بعموم نور الشمس فی التوصل إلی الأغراض ، إلا أنه یسبق إلی الوهم تماثل هذه الثلاثه فی الإشراق ، وأنها نوع واحد ، وإنما تمایزت بالعوارض ، أما التوهم فیما بین الشمس والقمر فواضح ، وأما فیما بینهما وبین أبی إسحق فلکثره تشبیه عموم العدل والإحسان بنور الشمس حتی صار بحیث یتوهم أن له إشراقا یهتدی به فی المحسوسات ، فأبرزها الوهم فی معرض المتماثلات. 

(قوله : وهو التقابل) أی : التعاند (قوله : وجودیین) خرج به تقابل الإیجاب والسلب کتقابل الحرکه لعدمها والسکون لعدمه ، وتقابل العدم والملکه وهو ثبوت شیء وعدمه عما من شأنه ذلک : کتقابل العمی للبصر ، ولیس المراد بالوجودی هنا خصوص ما یمکن رؤیته ، بل المراد به هنا ما لیس العدم داخلا فی مفهومه فیشمل الأمور الاعتباریه ، وحینئذ فیدخل فی التعریف الأمران المتضایفان فلا بد من زیاده قید لا یتوقف تعقل أحدهما علی تعقل الآخر لأجل إخراجهما ، ومما یدل علی أن المراد بالوجودی هنا ما قلناه ما سیأتی للشارح فی الأول والثانی - کذا قرر شیخنا العدوی ، وفی عبد الحکیم : أن هذه الإراده خلاف التحقیق ؛ لأن قسمه الجامع إلی الأقسام الثلاثه باصطلاح الفلاسفه فإنهم یثبتون الحواس الباطنیه وعندهم الأمور الإضافیه موجوده یمکن رؤیتها ، فاللائق إجراء الکلام علی طریقتهم. (قوله : یتعاقبان علی محل واحد) أی : یوجدان علی التعاقب فی محل واحد ولا یجتمعان. (وقوله : یتعاقبان) أی : یمکن ذلک ،
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(کالسواد والبیاض) فی المحسوسات (والإیمان والکفر) فی المعقولات ، والحق أن بینهما تقابل العدم والملکه ؛ لأن الإیمان هو تصدیق النبی صلی الله علیه وسلم فی جمیع ما علم مجیئه به بالضروره ؛ ... 

******

لا أنه بالفعل ؛ لأن الضدین قد یرتفعان ، ثم إن المحل قد یراد به ما یقوم به الشیء فی الجمله ، فیشمل الماده وهی الهیولی باعتبار عروض الصور النوعیه لها کالطین باعتبار عروض الصور کالزیریه والإبریقیه له ، فعلی هذا یدخل فی التعریف التضاد بین الجواهر أعنی الصور النوعیه کالإبریق والزیر ، ومن أراد أن یخرج من التعریف الأنواع المتنافیه من الجواهر لقصره التضاد علی المعانی کالسواد والبیاض ، أو علی المتصف بها باعتبارها کالأسود والأبیض لا باعتبار ذات المتصف جعل مکان المحل الموضوع ، فقال یتعاقبان علی موضوع واحد ؛ وذلک لأن الموضوع مخصوص بالجوهر ذی الصوره ، فعلی هذا لا یتقابل إلا الأعراض ، فتخرج الأنواع وتبقی المعانی ، ثم إنه فی بعض النسخ تقیید الأمرین الوجودیین بکونهما بینهما غایه الخلاف ، فیخرج بهذا القید التعاند کالتقابل بین السواد والحمره والبیاض والصفره ، وعلی ما فی هذه النسخه یکون ما ذکره الشارح تعریفا للتضاد الحقیقی ، وفی بعض النسخ إسقاط هذا القید فیکون التعریف المذکور تعریفا للتضاد المشهور الشامل للتعاند ، والحاصل أنه علی اعتبار القید فی التعریف تکون أنواع التقابل خمسه التماثل والتناقض ، وتقابل العدم والملکه والتضاد والتعاند ، وعلی عدم اعتباره فیه یکون التعریف شاملا للتضاد الحقیقی وللمشهور ، وتکون أنواع التقابل منحصره فی أربعه : التماثل والتناقض والتضاد وتقابل العدم والملکه (قوله : کالسواد والبیاض) فیقال ذهب السواد وجاء البیاض ، أو السواد لون قبیح والبیاض لون حسن ، وقوله فی المحسوسات أی : حال کونهما من المحسوسات.

(قوله : والإیمان والکفر) نحو ذهب الکفر وجاء الإیمان ، والإیمان حسن والکفر قبیح ، (وقوله : فی المعقولات) حال أی : حال کونهما من المعقولات (قوله : والحق أن بینهما) أی : بین الإیمان والکفر تقابل العدم والملکه أی : لا تقابل التضاد کما هو ظاهر کلام المصنف وهو مبنی علی أن الکفر وجودی ، فالإیمان تصدیق النبی - صلّی الله
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أعنی : قبول النفس لذلک ، والإذعان له ؛ علی ما هو تفسیر التصدیق فی المنطق عند المحققین ، مع الإقرار به باللسان. والکفر عدم الإیمان عما من شأنه الإیمان ، وقد یقال : الکفر إنکار شیء من ذلک ؛ فیکون وجودیا ؛ ... 

******

علیه وسلم - فی کل ما علم مجیئه به بالضروره کالوحدانیه والبعث والرساله ، والکفر علی هذا القول : هو الجحد لشیء من ذلک کما سیأتی ، والجحد أمر موجود کالتصدیق فکان المناسب جعل ذلک من شبه التضاد. (قوله : أعنی) أی : بالتصدیق (قوله : والإذعان له) أی : الانقیاد له وهو تفسیر لما قبله ، والإذعان والانقیاد یرجع لکلام نفسانی وهو قول النفس آمنت وصدقت (قوله : عند المحققین) کالقطب الشیرازی ، وظاهر الشارح أن التصدیق عند المحققین من المناطقه هو الإذعان بوقوع النسبه أولا وقوعها - ولیس کذلک - لاتفاق المناطقه علی أن التصدیق قسم من أقسام العلم ، والإذعان المذکور لیس علما کما علمت ، وإنما التصدیق عند المحققین من المناطقه إدراک أن النسبه واقعه ، أو لیست بواقعه علی وجه الإذعان والقبول ، وعند غیرهم وهو المشهور : إدراک أن النسبه واقعه أو لیست بواقعه مطلقا أی : ولو کان ذلک الإدراک لیس علی وجه الإذعان ، وأما التصدیق عند المتکلمین فهو الإذعان لما علم مجیء النبی به وقبول النفس لذلک ومرجعه لکلام نفسی. (قوله : مع الإقرار به باللسان) أی : ولو مره فی العمر (قوله : والکفر عدم الإیمان إلخ) ذکر الشیخ یس عن بعضهم : أنه علی هذا القول یقال : الإیمان مخلوق لله تعالی والکفر غیر مخلوق ؛ لأن الخلق إنما یتعلق بالأمور الموجوده کالإراده ، فیصح أن یقال : الکفر لیس مرادا لله ، إذ لو کان مرادا للزم وجود المعدوم وإنه باطل - نعم علی القول بأن الکفر وجودی یقال فیه إنه مخلوق ، ومراد له سبحانه وتعالی کالإیمان - فتأمل. 

(قوله : عما من شأنه الإیمان) خرج به الجمادات والحیوانات العجم ، فلا یقال : إنها کافره ؛ لأنه لیس من شأنها أن تتصف بالإیمان ، وهکذا شأن تقابل العدم والملکه لا بد فیه من اعتبار قبول المحل (قوله : وقد یقال الکفر إنکار شیء من ذلک) أی : مما علم مجیء النبی به بالضروره ، وأورد علی هذا القول أنه یقتضی ثبوت الواسطه بین
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فیکونان متضادین. 

(وما یتصف بها) أی : بالمذکورات ؛ کالأسود والأبیض ، والمؤمن والکافر ، وأمثال ذلک ، فإنه یعد من المتضادین باعتبار الاشتمال علی الوصفین المتضادین (أو شبه تضاد ؛ ... 

******

الإیمان والکفر ، فالشاک والجاهل الذی لم یذعن ولم یجحد لیس بمؤمن ولا کافر ، مع أنه لا واسطه بینهما ، وأجیب بأن المراد بقولهم الکفر إنکار شیء أی : حقیقه أو حکما ؛ لأنه إذا ادعی وأقیم له المعجزه والدلیل ، فتردده إنما هو لإنکاره ، فکلا منا فیمن دعی وهو لا یکون إلا مصدقا أو منکرا ، ولیس کلا منا فیمن لم تبلغه دعوه. 

واعلم أنه علی التحقیق من أن التقابل بین الإیمان والکفر من تقابل العدم والملکه عدم الواسطه بینهما ظاهر ؛ لأن الشاک والجاهل داخلان فی الإنکار لانتفاء التصدیق منهما (قوله : فیکونان متضادین) أی : وحینئذ فیصح التمثیل الذی ذکره المصنف. 

(قوله : وما یتصف بها) عطف علی السواد أی : وکالذوات المتصفه بالمذکورات (قوله : کالأسود إلخ) أی : فیقال : الأسود ذهب ، والأبیض جاء ، والمؤمن حضر ، والکافر غاب (قوله : وأمثال ذلک) عطف علی الأسود أی : کسوداء ، وبیضاء ، ومؤمنه ، وکافره ، أو علی ضمیریها کالإطاعه والعصیان ، فیقال : الطائع جاء ، والعاصی ذهب (قوله : فإنه) أی : ما یتصف بالمذکورات ، وهذا توجیه لجعل الذوات الموصوفه بالمذکورات متضاده (قوله : باعتبار الاشتمال إلخ) أی : علی وجه الدخول فی المفهوم لا باعتبار ذاتیهما بقطع النظر عن وصفیهما ، فإنه لا تضاد بینهما ، فذات الأبیض وذات الأسود قطع النظر عن وصفیهما وهما البیاض والسواد لا تضاد بینهما لعدم تواردهما علی المحل لکونهما من الأجسام لا الأعراض ولعدم العناد بینهما (قوله : أو شبه تضاد) بألّا یکون أحد الشیئین ضدا للآخر ولا موصوفا بضد ما وصف به الآخر ، ولکن یستلزم کل منهما معنی ینافی ما یستلزمه الآخر وهو قسمان ما یکون فی المحسوسات کالسماء والأرض ، وما یکون فی المحسوسات والمعقولات کالأول والثانی فیقال : السماء مرفوعه لنا والأرض موضوعه لنا ، والأول سابق والثانی لاحق ، فالجامع بین
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کالسماء والأرض) فی المحسوسات ، فإنهما وجودیان ؛ أحدهما : فی غایه الارتفاع ، والآخر : فی غایه الانحطاط ؛ وهذا معنی شبه التضاد ، ولیسا متضادین ؛ لعدم تواردهما علی المحل ؛ لکونهما من الأجسام دون الأعراض ، ولا من قبیل الأسود والأبیض ؛ لأن الوصفین المتضادین هاهنا لیسا بداخلین فی مفهومی السماء والأرض. 

******

المسند إلیهما وهمی لتحققه بشبه التضاد بینهما (قوله : کالسماء والأرض) أی : کشبه التضاد الذی بین السماء والأرض (قوله : أحدهما فی غایه الارتفاع إلخ) المراد بالغایه هنا الکثره وإن لم تبلغ النهایه ، فاندفع ما یقال : إن السماء الأولی لیست فی غایه الارتفاع ؛ لأن ما فوقها أرفع منها والأرض العلیا لیست فی غایه الانحطاط ، وما أجاب به بعضهم : من أن المراد بالسماء مجموع السموات ، وبالأرض مجموع الأرضین - ففیه نظر ؛ لأن الذی فی غایه الارتفاع العرش ، والذی فی غایه الانحطاط الماء الذی تحت الأرض السابعه. 

(قوله : وهذا) أی : کون أحدهما فی غایه الارتفاع والآخر فی غایه الانحطاط معنی إلخ ، فشبه التضاد هو الکونیه المذکوره. 

(قوله : ولیسا إلخ) یعنی أن السماء والأرض لما لم یتعاقبا علی موضوع أصلا لم یکونا متضادین فهما خارجان من تعریف التضاد بقوله : یتعاقبان علی محل واحد. قال سم : وکأن وجه ذلک أن بینهما بعدا کثیرا کما بین المتضادین (قوله : دون الأعراض) ظاهر هذا الکلام یدل أن التوارد علی المحل إنما هو فی الأعراض - وفیه نظر لما عرفت أن المحل أعم من الموضوع والمختص بالأعراض هو الثانی لا الأول (قوله : ولا من قبیل إلخ) إشاره إلی سؤال نشأ مما سبق وجوابه ، أما السؤال فهو أن یقال : جعل الأبیض والأسود من قبیل المتضادین باعتبار اشتمالهما علی الوصفین المتضادین - فلم لم یجعل السماء والأرض من هذا القبیل بهذا الاعتبار؟ وحاصل الجواب أنهما لم یجعلا من قبیل الأسود والأبیض ؛ لأن الوصفین المتضادین فی الأبیض والأسود جزءان من مفهومیهما ؛ لأن الأسود شیء ثبت له السواد والأبیض شیء ثبت له البیاض بخلاف السماء والأرض ، فإن الوصفین المتضادین فیهما وهما الارتفاع والانحطاط لازمان لهما ولیسا داخلین فی مفهومیهما ، فإن السماء جرم مخصوص تنوسی فیه معنی السمو والأرض
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(والأول والثانی) فیما یعم المحسوسات والمعقولات ، فإن الأول : هو الذی یکون سابقا علی الغیر ، ولا یکون مسبوقا بالغیر. والثانی : هو الذی یکون مسبوقا بواحد فقط ، فأشبها المتضادین باعتبار اشتمالهما علی وصفین لا یمکن اجتماعهما ، ولم یجعلا متضادین ، کالأسود والأبیض ؛ لأنه قد یشترط فی المتضادین أن یکون بینهما غایه الخلاف ، ولا یخفی أن مخالفه الثالث والرابع وغیرهما للأول أکثر من مخالفه الثانی له ، مع أن العدم معتبر فی مفهوم الأول ، فلا یکون وجودیا. 

******

جرم مخصوص لم یراع فیه الانحطاط ، ولکونهما لازمین جعلا شبیهین بالمتضادین ، وعلی تسلیم إشعار السماء بالسمو ، وأنه لم یتناس فیها ، فالأرض لا تشعر بالانحطاط الذی هو المقال الآخر (قوله : والأول والثانی) أی : وکشبه التضاد الذی بین مفهوم لفظ الأول ومفهوم لفظ الثانی ، فیقال المولود الأول سابق والثانی مسبوق ، ونحو الأب أول والابن ثان (قوله : المحسوسات) کما مثل والمعقولات کقولهم علم الأب أول وعلم الابن ثان (قوله : فإن الأول) أی : وإنما کان بین مفهومیها شبه تضاد فإن مفهوم لفظ الأول (قوله : هو الذی یکون سابقا علی الغیر) أی : سواء کان محسوسا أو معقولا ، (وقوله : یکون سابقا علی الغیر) أی : علی فرض أن لو وجد غیر (قوله : والثانی) أی : ومفهوم لفظ الثانی (قوله : فقط) هو بمعنی لا غیر فبهذا الاعتبار صار مفهوم الثانی محتویا علی قیدین أحدهما وجودی والآخر عدمی کما أن مفهوم الأول کذلک (قوله : فأشبها المتضادین) أی : کالأبیض والأسود (قوله : علی وصفین لا یمکن اجتماعهما) وهما عدم المسبوقیه أصلا والمسبوقیه بواحد (قوله : لأنه قد یشترط إلخ) أی : کما هو أحد القولین وإن کان الشارح أسقطه سابقا فی تعریف الضدین کما فی أکثر النسخ ، وأشار الشارح بقد إلی قله هذا الاشتراط لقله القائلین به وإلی ضعف القول به (قوله : ولا یخفی إلخ) عله لمحذوف أی : وهذا الشرط غیر موجود هنا ؛ لأنه لا یخفی إلخ (قوله : مع أن العدم إلخ) رد ثان (قوله : فلا یکون وجودیا) أی : وحینئذ فلا یکونان ضدین ؛ لأنهما الأمران الوجودیان ، وظاهر هذا أن التقابل بینهما تقابل السلب والإیجاب أو العدم والملکه ، وعباره المطول مع أن العدم معتبر فی مفهومیهما فلا یکونان وجودیین وهی ظاهره أیضا ، أما اعتبار العدم فی مفهوم الأول فظاهر ؛ لأنه قال فیه : ولا یکون مسبوقا بشیء
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(فإنه) أی : إنما جعل التضاد وشبهه جامعا وهمیا لأن الوهم (ینزلهما منزله التضایف) فی أنه لا یحضره أحد المتضادین ، أو الشبهین بهما إلا ویحضره الآخر (ولذلک تجد الضد أقرب خطورا بالبال مع الضد) من المغایرات الغیر المتضاده ؛ 

******

أصلا فلم یکن وجودیّا ؛ لأن الوجودی ما لا یشتمل مفهومه علی عدم ، وأما اعتباره فی مفهوم الثانی فلاعتبار قید فقط فیه التی هی بمعنی لا غیر ، وحاصل ما ذکره الشارح أن الأول والثانی لا یکونان متضادین عند من یشترط فی المتضادین أن یکون بینهما غایه الخلاف ولا عند من لم یشترط ذلک ، أما عند من یشترط فظاهر ؛ لأن مخالفه الثالث والرابع فما فوقهما للأول أکثر من مخالفه الثانی له ، وأما عند من لم یشترط أن یکون بینهما غایه الخلاف فیمتنع أیضا جعلهما من المتضادین لکن لا من هذه الحیثیه ، بل من حیثیه أخری وهو کون الأول معتبرا فی مفهومه العدم ، فلا یکون وجودیّا ، فلا یکون ضدّا لغیره لما علم أن الضدین هما الأمران الوجودیان إلخ. 

(قوله : فإنه) أی : الوهم (قوله : إنما جعل التضاد) أی : أو الاتصاف بالمتضادین (قوله : ینزلهما منزله التضایف) یعنی أن التضاد عند الوهم کالتضایف عند العقل فکما لا ینفک أحد المتضایفین عن الآخر عند العقل ، بل متی خطر أحدهما خطر الآخر ، وبذلک الارتباط جمعهما عند المفکره کذلک لا ینفک أحد المتضادین عن الآخر عند الوهم ، وبذلک الارتباط جمعهما عند المفکره ، ولیس المراد أن الوهم یعتبر التضاد داخلا فی التضایف حتی یرد أنه إذا کان أحد الضدین لا ینفک عن الآخر عنده یکون التضاد جامعا عنده من غیر حاجه إلی تنزیله منزله التضایف ، علی أنه إذا کان التضاد داخلا فی التضایف فلا معنی للتنزیل (قوله : فی أنه) أی : الوهم وهو متعلق بمنزله (قوله : لا یحضره) أی : لا یحضر فیه ، وکذا یقال فیما بعده (قوله : ولذلک) أی : ولأجل ذلک أی : لأجل تنزیله التضاد منزله التضایف بالمعنی المذکور وهو أنه متی خطر أحد الضدین فی الوهم خطر فیه الآخر تجد الضد أقرب خطورا بالبال أی : فی الوهم بدلیل قول الشارح بعد : وإلا فالعقل إلخ ، (وقوله : مع الضد) أی : مع خطور الضد وهو متعلق بالخطور (قوله : من المغایرات) متعلق بأقرب أی : أقرب من سائر خطور المغایرات
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یعنی : أن ذلک مبنی علی حکم الوهم ، وإلا فالعقل یتعقل کلا منهما ذاهلا عن الآخر. 

(أو خیالی) وهو أمر بسببه یقتضی الخیال اجتماعهما فی المفکره ، وذلک 

******

الغیر المتضاده أی : بعضها مع بعض ، فإذا خطر السواد فی الوهم کان ذلک أقرب لخطور البیاض فیه من خطور القیام والقعود والأکل والشرب فیه ؛ وذلک لأن هذه لا یجمعها الوهم لعدم غلبه خطورها مع ما یغایرها مما سوی الضد بخلاف الضدین ، فإن الوهم یحکم باجتماعهما والسبب فی ذلک أن المقابل للشیء فیه ما یشعر بمنافاه مقابله فیستنشق منه ذلک المقابل والوهم لا یبحث عن صحه وجود أحدهما بدون الآخر ، فلذا حکم بالاجتماع (قوله : یعنی أن ذلک) أی : کون التضاد وشبهه جامعا مبنی علی حکم الوهم أی : تصوره وإدراکه حکما علی خلاف الواقع بتلازمهما فی الحضور عنده ، فقد جاز إذا لحوق الضدین بالمتضایفین (قوله : علی حکم الوهم) أی : لا علی العقل ، (وقوله : وإلا) أی : وإلا نقل علی حکم الوهم ، بل قلنا علی حکم العقل فلا یصح ؛ لأن العقل یتعقل کلا منهما ذاهلا عن الآخر بخلاف المتضایفین ، وحینئذ فلا یحکم بتلازمهما فی الحضور عنده فلا یکون التضاد وشبهه جامعا عقلیا. 

(قوله : أو خیالی وهو أمر إلخ) أنت خبیر بأن الذی أوجب الجمع بین الشیئین عند المفکره هو قوه العقل المدرکه لا خزانتها ، وکذلک فی الوهم کما تقدم ، وقد خالف هنا فلم یجعل القوه المدرکه للصور الحسیه التی هی الحس المشترک مقتضیه للجمع فی المفکره ، بل جعل خزانتها التی هی الخیال هی المقتضیه لذلک ، فکان المناسب حیث جعل القوه التی جمعت بین الشیئین عند المفکره هی القوه المدرکه فی العقلی والوهمی أن یجعلها کذلک فی الخیال فیسمیه حسیا ، لکن تساهل فجعلها هی الخیال التی هی الخزانه للحس المشترک إشاره إلی أن هذه القوی یمکن أن ینسب حکم المدرکه منها إلی خزانتها ، والعکس من جهه أن هذه القوی کما قیل بمنزله المرائی المقابل بعضها لبعض فهی یرتسم فی کل منها ما ارتسم فی الآخر ، تأمل. اه یعقوبی. 

ومن هنا علم أن قول الشارح : یقتضی الخیال فیه مسامحه أی : یقتضی الحس المشترک الذی خزانته الخیال کما مر ، ویمکن أن یقال : لم ینسب الجامع للحس المشترک ؛
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(بأن یکون بین تصوریهما تقارن فی الخیال ... 

******

لأن النسبه للخیال أخف من النسبه إلی المشترک إن نسب إلی الصفه ، ولم ینسب إلی الموصوف ، ولم یقل حسی مخافه اللبس بالنسبه إلی إحدی الحواس الخمس الظاهره (قوله : وهو أمر بسببه یقتضی الخیال اجتماعهما فی المفکره) أی : وإن کان العقل إذا خلی ونفسه لا یقضی بذلک الاجتماع ، ثم إنه لا یشترط أن یکون ذلک الأمر صوره تدرک بالخیال بعد الحس المشترک ، بل یکون خیالیا ولو کان عقلیا بسبب کونه کلیا أو وهمیا بسبب کونه جزئیا لا یدرک بالحواس ، فاندفع الاعتراض بأن التقارن عقلی ، إذ لا یحس فحقه أن یکون عقلیا أو وهمیا ، ووجه الاندفاع أن المراد بالجامع فی هذه القوی ما تتوصل کل قوه به إلی الجمع عند المفکره لا ما یدرک بتلک بالخصوص وهو ظاهر غیر أنه یرد علیه أن یقال : التوصل إلی الجمع إنما یکون بإدراک المتوصل به ، وکیف تتوصل قوه من تلک القوی إلی جمع المتعاطفات بشیء لا یدرک بها ، والجواب أن هذه القوی لا یختص إدراکها بما اختصت به ، بل تدرک غیره أیضا ، لکن بعد أن تأخذه عن السابق إلیه وهو قوته المختصه بإدراکه أولا ، ولذلک یحکم العقل علی الجزئیات ، ویحکم الوهم علی الکلیات أو الحسیات ، ویحکم الخیال علی المعانی بعد تصویر الوهم إیاها بصور المحسوسات والحکم علی الشیء فرع عن تصوره وإدراکه ، فعلی هذا الجامع العقلی یقتضی بسببه العقل الجمع عند المفکره ، ولو سبق إلیه الوهم لکونه مدرکا له بالخصوص أولا ، فأخذ منه العقل والجامع الوهمی ما یحتال بسببه الوهم علی الجمع عند المفکره ، ولو سبق إلیه الخیال لکونه مدرکا له بالخصوص أولا ، أو سبق إلیه العقل لکونه کذلک بالنسبه إلیه ، ثم أخذه الوهم من أحدهما ، والجامع الخیالی هو ما یتعلق بالصور الخیالیه ولو کان عقلیا أو وهمیا فی أصله. اه یعقوبی. 

وسیأتی ذلک أیضا فی الشرح (قوله : بأن یکون بین تصوریهما) الضمیر للشیئین ، وسیأتی الاعتراض علی هذه العباره فی الشرح ، والصواب بأن یکون بینهما (قوله : تقارن فی الخیال) أی : خیال المخاطب علی ما فی الأطول وهو مبنی علی الغالب من مراعاه حال المخاطب ، والمراد بتقارنهما فی الخیال تقارنهما فیه عند التذکر والإحضار ،
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سابق) علی العطف لأسباب مؤدیه إلی ذلک (وأسبابه) أی : وأسباب التقارن فی الخیال (مختلفه ؛ ... 

******

ولیس المراد بالتقارن فی الخیال أن یکون الشیئان ثابتین فیه ؛ لأن الصور المتقاربه والمتباعده کلها ثابته فی الخیال ؛ لأنه خزانه لها (قوله : سابق علی العطف) أی : سابق ذلک التقارن فی خیال المخاطب علی العطف لیکون مصححا له ، وأما لو کان التقارن حاصلا بالعطف فلا یکفی - کذا قرر بعضهم ، وفی الشیخ یس : أن الظاهر أن هذا القید لبیان الواقع لا للاحتراز - فتأمله. 

(قوله : لأسباب مؤدیه إلی ذلک) متعلق بتقارن أی : بأن یکون بینهما تقارن فی الخیال لأجل أسباب مؤدیه إلی ذلک التقارن (قوله : وأسبابه مختلفه) أی : لأن تلک الأسباب وإن کان مرجعها إلی مخالطه ذوات تلک الصور الحسیه المقترنه فی الخیال بمعنی أن تلک المخالطه مآل تلک الأسباب ومنشؤها ، إلا أن أسباب تلک المخالطه مختلفه فیمکن وجودها عند شخص دون آخر ، مثلا إذا کان المخاطب صنعته الکتابه فإنها تقتضی مخالطته لآلاتها من قلم ودواه ومداد وقرطاس فتقترن صور المذکورات بخیاله ، فیصح أن یعطف بعضها علی بعض فیقول القلم عندی والدواه عندک ، وإذا تعلقت همته بصنعه الصیاغه أوجب ذلک له مخالطه آلاتها وأمورها من سبائک الذهب والفضه ، فتقترن صور المذکورات بخیاله فیصح أن یعطف بعضها علی بعض ، وإذا کان من أهل التعیش بالإبل مثلا أوجب له ذلک مخالطتها وأمورها من رعیها فی خصب ناشئ عن المطر النازل من السماء ومن الإیواء بها إلی محل الرعی والحفظ کالجبال ، ثم إلی الانتقال بها إلی أرض دون أخری طلبا للکلأ فتقترن صور المذکورات فی خیاله فیصح عطف بعضها علی بعض باعتبار من اقترنت بخیاله دون غیره ، فظهر من هذا أن أسباب المخالطه توجد لشخص دون غیره ، وربما کانت مقارنه الصور فی الخیال علی وجه الترتیب فتجتمع کذلک عند المفکره ، فإذا عکس ترتیبها لم یحسن لما فیه من التخلیط الغیر المألوف کما فی قوله تعالی : (أَفَلا یَنْظُرُونَ إِلَی الْإِبِلِ کَیْفَ خُلِقَتْ. وَإِلَی السَّماءِ کَیْفَ رُفِعَتْ. وَإِلَی الْجِبالِ کَیْفَ نُصِبَتْ. وَإِلَی الْأَرْضِ کَیْفَ سُطِحَتْ)(1) فلو وقع 
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1- الغاشیه : 17 - 20. 




ولذلک اختلفت الصور الثابته فی الخیالات ترتبا ووضوحا) فکم من صور لا انفکاک بینها فی خیال ، وهی فی خیال آخر مما لا تجتمع أصلا ، وکم من صور لا تغیب عن خیال وهی فی خیال آخر مما لا یقع قط. 

******

العطف فی غیر القرآن بذکر الأرض أولا ، ثم الجبال ، ثم السماء ، ثم الإبل لم یحسن ؛ لأن صور المذکورات لم تقترن فی خیال أصحابها علی هذا الوجه فلم تتضح فیها کذلک ، والمعتبر خیال السامع ؛ لأنه الذی یراعی حاله فی غالب الخطاب لا خیال المتکلم (قوله : ولذلک) أی : ولأجل اختلاف أسباب التقارن اختلفت الصور الثابته فی الخیال أی : التی من شأنها ذلک ، وأشار بقوله ترتبا ووضوحا إلی أن المختلف بسبب اختلاف الأسباب هو ترتب الصور ووضوحها باعتبار الخیالات (قوله : ترتبا ووضوحا) تمییز محول عن فاعل اختلفت أی : اختلف ترتب الصور ووضوحها ، والمراد بترتبها اجتماعها فی الخیال بحیث لا تنفک عن بعض ، والمراد بوضوحها عدم غیبتها عن الخیال کما یؤخذ من کلام الشارح أی : اختلفت اجتماعا وعدم اجتماع ، وضوحا وعدم وضوح. 

(قوله : فکم من صور إلخ) أی : لأنه کم من صور وهذا التعلیل راجع لما قبله علی سبیل اللف والنشر المرتب ، فقوله فکم من صور لا انفکاک إلخ : راجع لاختلاف الصور ترتبا ، (وقوله : وکم من صور لا تغیب إلخ) راجع لاختلافها وضوحا ، (وقوله : فکم من صور لا انفکاک إلخ) کصوره القلم والدواه والقرطاس ، (وقوله : لا انفکاک بینها فی خیال) أی : کخیال الکاتب الذی تعلقت همته بالکتابه ، فإذا حضرت صوره أحدها فی خیاله حضر صور الباقی ، وذلک لکثره إلف خیاله لها ، (وقوله : وهی فی آخر مما لا تجتمع) أی : کخیال النجار أو البناء فإن صور هذه المذکورات لا تجتمع فی خیاله ، وإن استحضر واحدا منها بأن رآه لم یقارنه الباقی لقله إلف خیاله به ، وهذا مناسب لما قدرناه بقولنا : وعدم اجتماع (قوله : وکم من صور لا تغیب إلخ) أی : کصوره محبوب زید ، فإنها لا تغیب عن خیال زید ولا تقع فی خیال عمرو الذی هو غیر محب ، وقول الشارح : وهی فی خیال آخر مما لا یقع قط هذا مناسب لما قدرناه سابقا بقولنا وعدم وضوح وقد علم من کلام الشارح هذا أن المراد بالترتب ارتباط الصور فی الخیال بحیث
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(ولصاحب علم المعانی فضل احتیاج إلی معرفه الجامع) لأن معظم أبوابه الفصل والوصل ، وهو مبنی علی الجامع (لا سیما) الجامع (الخیالی ؛ فإن جمعه علی مجری الإلف والعاده) ... 

******

لا تنفک ، والمراد بالوضوح عدم غیبتها عن الخیال ، وفیه أن الترتب والوضوح بهذا المعنی متلازمان ؛ وذلک لأن الصور المقترنه فی الخیال بعد فرض تقارنها لا تنفک فی ذلک الخیال فوضوحها فی خیال یقتضی عدم انفکاکها فیه ، وحینئذ فلا یکون لاختلاف التفسیرین فائده لصحه أن یفسر کل منهما بما ذکر للآخر ، بل لا وجه لذکرهما معا لإغناء أحدهما عن الآخر ، فلعل الأولی أن یفسر الترتب بأن یکون حضور الصور علی وجه مخصوص لا یکون فی آخر کذلک ، فالخیالات قد تشترک فی وضوح تلک الصور فیها ، لکن ترتبها فی بعض الخیالات خلاف ترتبها فی غیر ذلک البعض ، فقد اختلف الترتب مع الوضوح بهذا الاعتبار. 

(قوله : ولصاحب علم المعانی فضل احتیاج) أی : زیاده احتیاج أی حاجه أکیده ، فهو من إضافه الصفه للموصوف ، وقصد المصنف بهذا حث صاحب هذا العلم علی معرفه جزئیات الجامع الواقعه فی الترکیب فی مقام الفصل والوصل ، وبهذا اندفع ما یقال : إن صاحب هذا العلم یعرف أن الجامع العقلی أمور ثلاثه ، والوهمی ثلاثه والخیالی واحد ، فلا معنی لحثه علی معرفتها ، وإنما الذی یحث علی معرفتها طالب هذا العلم ، فکان الأولی للمصنف أن یقول : ولطالب علم المعانی (قوله : لأن معظم أبوابه إلخ) هذا الکلام علی وجه المبالغه ، والمعنی المراد أن علم المعانی معیاره باب الفصل والوصل ، بمعنی أن من أدرکه کما ینبغی لم یصعب علیه شیء من سائر الأبواب بخلاف العکس ، أو المراد بالمعظم الأصعب - کما قرره بعضهم.

(قوله : وهو مبنی علی الجامع) أی : وجودا وعدما أی : وإذا کان باب الفصل والوصل بمنزله کل أبواب علم المعانی لسهوله إتقانها عن إتقانه ، وهذا الباب مبنی علی الجامع تأکدت حاجه صاحب هذا العلم إلی معرفه الجامع (قوله : لا سیما الجامع الخیالی) أی : لا مثل الجامع الخیالی موجود فی التأکید بمعنی : أنه أوکد أنواع الجامع الثلاثه. (قوله : فإن جمعه) أی : فإن الجمع بسببه ، وهذا عله لقوله لا سیما إلخ (قوله : علی مجری الإلف)
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بحسب انعقاد الأسباب فی إثبات الصور فی خزانه الخیال ، وتباین الأسباب ... 

******

أی : مبنی علی جریان المألوف أی : علی جریان الصوره المألوفه والمعتاده ، والمراد بجریانها وقوع ذلک المألوف من الصور والمعتاد منها وقوعا متکررا فی الخیالات والنفوس ، فبذلک یحصل الاقتران الذی هو الجامع (قوله : بحسب انعقاد) أی : وجود الأسباب متعلق بمجری ، والمعنی أن الجمع به مبنی علی وجود الصور المألوفه فی الخیال ووجودها فیه بحسب الأسباب المقتضیه لإثبات تلک الصور واقترانها فی الخیال ، کصنعه الکتابه فإنها سبب فی اقتران القلم والدواه (قوله : فی إثبات الصور) متعلق بالأسباب وإضافه خزانه للخیال بیانیه ، وقوله فی خزانه : متعلق بإثبات. 

(قوله : وتباین الأسباب) أی : والأسباب المتباینه المقتضیه لإثبات صور المحسوسات فی الخیال وهو مبتدأ ، (وقوله : مما یفوته الحصر) أی : الضبط ، والعد خبره ، ولکون تلک الأسباب لا تحصر کان الجامع الخیالی أکثر الجوامع وقوعا ، والاحتیاج إلیه أشد. 

واعلم أن تلک الأسباب المقتضیه لإثبات الصور فی الخیال تختلف باختلاف الأشخاص والأغراض والأزمنه والأمکنه لما سبق لک أن منشأ تلک الأسباب المخالطه وأسباب المخالطه مختلفه ، فیمکن وجودها عند شخص دون آخر ، وحیث کانت تلک الأسباب لا تنحصر ، فاختلاف الصور باعتبار الحضور فی الخیالات لا ینحصر أیضا ، ولهذا نجد الشیء الواحد یشبه بصور من الصور الحسیه المخزونه فی الخیال ، فیشبهه کل شخص بصوره مخالفه لما یشبهه بها الآخر لکون تلک الصوره التی شبهه بها کل واحد هی الحاضره فی خیاله. کما روی أن سلاحیا وصائغا وبقارا ومؤدب أطفال طلع علیهم البدر بعد التشوف إلیه ، فأراد کل واحد أن یشبهه بأفضل ما فی خزانه خیاله فشبهه الأول بالترس المذهب ، والثانی بالسبیکه المدوره من الإبریز ، والثالث بالجبن الأبیض یخرج من قالبه ، والرابع برغیف أحمر یصل إلیه من بیت ذی ثروه ، فالصور التی من شأنها حصولها فی الخیال اختلفت فی حضورها فی الخیالات بمعنی أنها وجدت فی خیال دون آخر ؛ لأن کل شخص شبه بما هو ملائم لما هو مخالطه فإن من خالط شیئا
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مما یفوته الحصر ، فظهر أن لیس المراد بالجامع العقلی ما یدرک بالعقل ، وبالوهمی ما یدرک بالوهم ، وبالخیالی ما یدرک بالخیال ؛ لأن التضاد وشبهه لیسا من المعانی التی یدرکها الوهم ، وکذا التقارن فی الخیال لیس من الصور التی تجتمع فی الخیال ، بل جمیع ذلک معان معقوله ، وقد خفی هذا علی کثیر من الناس فاعترضوا بأن السواد والبیاض - مثلا - من المحسوسات دون الوهمیات ، ... 

******

فلا بد أن یغترف من بحره (قوله : مما یفوته الحصر) أی : مما یتجاوزه ولا یتسلط علیه الحصر (قوله : فظهر) أی : من تفسیر الشارح للجوامع الثلاثه بما تقدم (قوله : ما یدرک بالعقل) أی : خصوص ما یدرک بالعقل وهکذا ، بل المراد بالعقلی أمر بسببه یقتضی العقل الاجتماع فی المفکره ، سواء کان من مدرکاته بنفسه أو لا ، وبالوهمی أمر بسببه یقتضی الوهم الاجتماع فی المفکره سواء کان من مدرکاتها بنفسه أو لا ، وکذلک الخیال (قوله : لأن التضاد إلخ) لم یلتفت فی التعلیل إلی الجامع العقلی لصحه إدراک العقل ما ذکره المصنف فیه من الاتحاد والتماثل والتضایف ، وإن کان الجامع العقلی قد یکون مدرکا للوهم (قوله : لیس من الصور) أی : بل هو وصف للصور (قوله : بل جمیع ذلک) أی : جمیع الجوامع المتقدمه وهی سبعه (قوله : معان معقوله) أی : یدرکها العقل لکونها معان کلیه إن لم تضف إلی شیء أو أضیفت إلی کلی ، فإن أضیفت إلی جزئی کانت من مدرکات الوهم فالتماثل مثلا إن اعتبر غیر مضاف أو مضافا لکلی کان من مدرکات العقل ، وإن اعتبر مضافا للجزئی کان من مدرکات الوهم (قوله : وقد خفی هذا) أی : قولنا لیس المراد إلخ : علی کثیر من الناس ، فاعتقدوا أن الجامع العقلی هو ما یدرک بالعقل ، والجامع الوهمی هو ما یدرک بالوهم ، والجامع الخیالی هو ما یدرک بالخیال ، فاعترضوا إلخ. 

(قوله : من المحسوسات إلخ) أی : وحینئذ فمقتضاه أن یکون الجامع بینهما خیالیا ؛ لأن الخیال یدرکهما بعد إدراک الحس المشترک فکیف یجعلهما المصنف من الوهمیات ، ویجعل الجامع بینهما وهمیا ، مع أن الوهم إنما یدرک المعانی الجزئیه ، ولا یخفی ضعف هذا الاعتراض عند التأمل ؛ لأن الجامع لیس هو نفس الضدین کما لا یخفی حتی یصح هذا الاعتراض.
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وأجابوا بأن الجامع کون کل منهما مضادا للآخر ؛ وهذا معنی جزئی لا یدرکه إلا الوهم ؛ وفیه نظر ؛ لأنه ممنوع ، وإن أرادوا أن تضاد هذا السواد لهذا البیاض معنی جزئی فتماثل هذا مع ذاک وتضایفه معه أیضا معنی جزئی ، فلا تفاوت بین التماثل والتضایف وشبههما فی أنها إن أضیفت إلی الکلیات کانت کلیات ، وإن أضیفت إلی الجزئیات کانت جزئیات ، فکیف یصح جعل بعضها علی الإطلاق عقلیا وبعضها وهمیا؟! 

******

(قوله : وأجابوا) عطف علی اعترضوا (قوله : وهذا) أی : کون کل منهما مضادا للآخر (قوله : وفیه نظر) أی : فی هذا الجواب نظر من حیث قوله وهذا معنی جزئی (قوله : لأنه ممنوع) أی : لأنا لا نسلم أن تضاد البیاض للسواد معنی جزئی ، بل هو کلی ؛ لأن التضاد المأخوذ مضافا لکلی کلی (قوله : أن تضاد هذا السواد) أی : المخصوص ، (وقوله : لهذا البیاض) أی : المخصوص (قوله : فتماثل إلخ) أی : فمسلم ، ولکنه معارض بالمثل ؛ لأن تماثل هذا أی کزید ، (وقوله : مع ذاک) أی : مع عمرو مثلا (قوله : فتماثل) أی : فنقول تماثل هذا إلخ أی : فالأخذ بهذا المراد یؤدی لفساد کلام المصنف أو للتحکم (قوله : وشبههما) أی : وغیرهما من بقیه الجوامع ، (وقوله : فی أنها) أی : التماثل والتضایف وغیرهما مثل التضاد وشبهه (قوله : إلی الکلیات) کقولک تضاد البیاض للسواد ، (وقوله : إلی الجزئیات) کقولک تضاد هذا البیاض لهذا السواد ، فإن هذا البیاض الذی أضیف إلیه التضاد معنی جزئی (قوله : کانت کلیات) فتکون من مدرکات العقل (قوله : کانت جزئیات) أی : فتکون من مدرکات الوهم (قوله : فکیف یصح جعل بعضها) وهو الاتحاد والتماثل والتضایف ، (وقوله : علی الإطلاق) أی : سواء أضیف لکلی أو جزئی (قوله : وبعضها وهمیا) وهو التضاد وشبه التضاد وشبه التماثل ، (وقوله : فکیف إلخ؟) استفهام إنکاری بمعنی النفی أی : لا یصح ذلک ؛ لأنه تحکم محض ، ثم إن ما اقتضاه هذا الجواب من أن التضاد المضاف للجزئی جزئی لا یسلم ؛ لأنهم صرحوا بأن إمکان زید کلی ؛ لأنه یتعدد باعتبار الأزمنه والأمکنه ، وهذا الإمکان جزئی ضروره أن الإشاره لا تکون إلا للمحسوس المشاهد - اللهم إلا أن یقال : إن هذا الجواب مبنی علی تسلیم أن التضاد المضاف للجزئی جزئی جدلا ، أو أن المراد بالجزئی فی کلامه الجزئی
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ثم إن الجامع الخیالی هو تقارن الصور فی الخیال ، وظاهر أنه لیس کصوره ترسم فی الخیال ، بل هو من المعانی ، فإن قلت : کلام المفتاح مشعر بأنه یکفی لصحه العطف وجود الجامع بین الجملتین باعتبار مفرد من مفرداتهما ؛ وهو نفسه معترف بفساد ذلک حیث منع صحه نحو : خفی ضیق وخاتمی ضیق ، ونحو : الشمس ومراره الأرنب وألف باذنجانه محدثه - قلت : کلامه هاهنا لیس إلا فی بیان الجامع بین الجملتین ، ... 

******

الإضافی لا الحقیقی ، ولا شک أن الجزئی الإضافی یصدق علی الکلی کما بین فی محله - فتأمل. 

(قوله : ثم إن الجامع الخیالی إلخ) هذا اعتراض من الشارح علی البعض القائل : إن الجامع العقلی هو ما یدرک بالعقل ، والمراد بالجامع الخیالی ما یدرک بالخیال ، وتوضیحه أن ذلک البعض لما فسر الجوامع المذکوره بما یدرک بهذه القوی ، واعترض علی التفسیر المذکور بالجامع الوهمی ، قال له الشارح : اعلم أن الاعتراض بالجامع الوهمی فیه قصور ، إذ حیث کان المراد بالجوامع المذکوره ما یدرک بهذه القوی ، فلا یصح هذا التفسیر فی الجامع الخیالی أیضا - قرر ذلک شیخنا العدوی. 

(قوله : بل هو) أی : التقارن من المعانی أی : المدرکه بالعقل ، أو بالوهم علی التفصیل المتقدم (قوله : فإن قلت) أی : معترضا علی السکاکی بوقوع التنافی فی کلامه ، والغرض من ذکر الشارح لهذا الاعتراض - والجواب عنه - التوطئه والتمهید للاعتراض علی المصنف حیث وقع الخلل فی کلامه (قوله : مشعر إلخ) أی : لأنه قال الجامع بین الجملتین إما عقلی وهو أن یکون بین الجملتین اتحاد فی تصور ما إلخ ، ومن المعلوم أن الکلام فی الجامع المصحح للعطف ، إذ ما لا یصحح العطف لا یتعلق الغرض ببیانه وتصور بمعنی متصور وتنوینه یدل علی الإفراد (قوله : وهو بنفسه معترف بفساد ذلک) أی : وحینئذ ففی کلامه تناف (قوله : حیث منع إلخ) أی : لعدم الجامع بین المسند إلیهما وإن کان الجامع بین المسندین موجودا وهو الاتحاد فی التصور (قوله : محدثه) خبر حذف من الأولین لدلاله الأخیر علیه فهو من عطف الجمل (قوله : قلت) أی : جوابا عن السکاکی ، (وقوله : کلامه هنا) أی : قوله الجامع بین الجملتین إلخ ، (وقوله : لیس إلا فی
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وأما أن أی قدر من الجامع یجب لصحه العطف - فمفوض إلی موضع آخر ، وقد صرح فیه باشتراط المناسبه بین المسندین والمسند إلیهما جمیعا.

والمصنف لما اعتقد أن کلامه فی بیان الجامع سهو منه ... 

******

بیان الجامع بین الجملتین) أی : فی بیان حقیقته من حیث هو وکون ذلک کافیا فی صحه العطف أو لا ، فهو شیء آخر. 

(قوله : وأما إن إلخ) أی : وأما بیان جواب أن أی : قدر إلخ ، وحاصل هذا الجواب أنا لا نسلم أن کلام السکاکی هنا أعنی قوله : والجامع بین الجملتین إلخ فی بیان الجامع المصحح للعطف حتی یلزم التنافی فی کلامه ، بل کلامه هنا فی بیان حقیقه الجامع ، وأما کونه کافیا أولا فشیء آخر ، وقد علم من سابق کلامه من عدم صحه نحو الشمس وألف باذنجانه ، ومراره الأرنب محدثه ، ومن لاحق کلامه من عدم صحه نحو : خاتمی ضیق ، وخفّی ضیق مع اتحاد المسندین فی المثالین أن الکافی فی صحه العطف وجود الجامع فی کلا الجزأین ، فکلامه السابق واللاحق مما یعین المراد من کلامه هنا (قوله : أی قدر) مبتدأ ویجب خبره والجمله خبر أن واسمها ضمیر الشأن ، ولا یصح نصب أی : علی أنه اسم أن ؛ لأن أن لا تدخل علی ما له صدر الکلام ، وأی هنا : استفهامیه فهی واجبه التصدیر (قوله : فمفوض إلی موضع آخر) أی : فموکول بیانه لموضع آخر وحینئذ فلا تنافی فی کلامه. 

(قوله : وقد صرح فیه) أی : فی الموضع الآخر وهو الذی منع فیه صحه نحو : خفی ضیق ، وخاتمی ضیق إلخ (قوله : لما اعتقد أن کلامه) أی : کلام السکاکی أعنی قوله : والجامع بین الجملتین إما عقلی وهو أن یکون بین الجملتین اتحاد فی تصور ما إلخ (قوله : فی بیان الجامع) أی : الکافی فی صحه العطف (قوله : سهو منه) أی : من السکاکی بواسطه السؤال المذکور حیث قال فی الإیضاح : وأما ما یشعر به ظاهر کلام السکاکی فی مواضع من کتابه أنه یکفی أن یکون الجامع باعتبار المخبر عنه ، أو الخبر ، أو قید من قیودهما فهو منقوض بنحو : هزم الأمیر الجند یوم الجمعه ، وخاط زید ثوبی فیه مع القطع بامتناعه ، ولعله سهو منه ، فإنه صرح فی مواضع أخر منه بامتناع عطف
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وأراد إصلاحه - غیره إلی ما تری ؛ فذکر مکان [الجملتین] [الشیئین] ومکان قوله : [اتحاد فی تصور ما] [اتحاد فی التصور] فوقع الخلل فی قوله : الوهمی أن یکون بین تصوریهما شبه تماثل أو تضاد ، أو شبه تضاد ، وفی قوله : الخیالی أن یکون بین تصوریهما تقارن فی الخیال ؛ لأن التضاد مثلا ... 

******

قول القائل : خفی ضیق علی خاتمی ضیق مع اتحادهما فی الخبر - اه ، فأنت تراه قد حکم علی السکاکی بالسهو فی کلامه ، ولم یصلحه بتقییده بالسابق واللاحق کما ذکر شارحنا فی الجواب السابق ، (وقوله : سهو) خبر لأن (قوله : وأراد) أی : المصنف وضمیر إصلاحه لکلام السکاکی ، والجمله حالیه (قوله : غیره) جواب لما (وقوله : إلی ما تری) أی : إلی ما رأیت. قال العلامه عبد الحکیم : فی ظنی أن تبدیل المصنف الجملتین بالشیئین لتعمیم الحکم فإن الجامع کما یجب بین الجمل یجب بین المفردات عند عطفها ، وکذا المرکبات الغیر التامه وتعریفه التصور للإشاره إلی التصور المعهود الذی هو جزء من الشیئین ، فاللام فیه بمنزله الصفه فی قول السکاکی فی تصور ما مثل الاتحاد فی المخبر عنه ، أو به ، أو قید من قیودهما ، إلا أن القسم الأول من الجامع العقلی یکون مختصا بالجمل والمرکبات ، والثانی والثالث بالمفردات ، ولیس هذا التغییر لدفع الشبهه المذکوره ، فإن المصنف أشار بقوله ظاهر کلام السکاکی : إلی أنه لو حمل کلامه علی خلاف الظاهر بقرینه ما ذکره فی الموضع الآخر بأن یکون المراد بیان الجامع مطلقا لا الجامع المصحح للعطف لم ترد الشبهه ، وأما ما قاله الشارح من أن تغییر المصنف لکلام السکاکی لأجل الإصلاح ففیه أنه إن أراد بالشیئین ما یعم الجملتین فالشبهه باقیه ، وإن أراد المفردین فلا معنی للاتحاد فی العلم ، فإن اتحاد العلم وتعدده تابع لاتحاد المعلوم وتعدده ، وکذا لا معنی لتماثلهما فی العلم وتضایفهما فیه ، إذ التماثل والتضایف من أوصاف المعلوم لا العلم ، ولم یظهر لی إلی الآن مقصود الشارح - اه کلامه. 

(قوله : فوقع الخلل فی قوله) أی : فی قول المصنف ، وحاصل إیضاح المقام أن المصنف لما ذکر مکان الجملتین الشیئین ، وأقام قوله اتحاد فی التصور مقام قوله : اتحاد فی تصور ما مثل الاتحاد فی المخبر عنه ، أو به ، أو قید من قیودهما - ظهر أنه أراد بالتصور
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إنما هو بین نفس السواد والبیاض ، لا بین تصوریهما ؛ أعنی : العلم بهما ، وکذا التقارن فی الخیال إنما هو بین نفس الصور. فلا بد من تأویل کلام المصنف ، ... 

******

الذی اعتبر فیه الاتحاد المعنی المتعارف وهو العلم ، فلزمه الفساد فی القولین المذکورین ، وهذا الفساد إنما لزم من تغییره ، ولا یرد ذلک علی عباره السکاکی ؛ لأنه مثل الاتحاد فی تصور بالاتحاد فی المخبر عنه أو فی الخبر أو فی قید من قیودهما ، فعلم أن مراده بتصوریهما فی قوله الوهمی أن یکون بین تصوریهما ، والخیالی أن یکون بین تصوریهما متصورهما علی قیاس ما سبق - اه فنری. 

(قوله : إنما هو بین نفس السواد والبیاض) أی : اللذین هما متصوران (قوله : أعنی) أی : بتصوریهما العلم بهما (قوله : إنما هو بین نفس الصور) أی : لا بین التصورات ، وهذا إنما یظهر علی القول بتغایر العلم والمعلوم ، فالعلم حصول الصوره فی الذهن ، والمعلوم هو الصوره ، والتحقیق أنهما متحدان بالذات ، وإنما یختلفان بمجرد الاعتبار ، فالصوره باعتبار حصولها فی الذهن علم ، وباعتبار حصولها فی الخارج معلوم ، فالعلم هو الصوره الحاصله فی الذهن ، لا حصول الصوره فی الذهن ؛ لأن الإدراک من قبیل الکیف ، لا من قبیل الفعل أو الانفعال.

(قوله : فلا بد من تأویل کلام المصنف) أی : بأن یقال : أراد المصنف بتصوریهما مفهومیهما. وهما الأمران المتصوران ، وتجعل الإضافه للضمیر بیانیه ، وقد یقال : إن مثل هذا لا یقال فیه أنه خلل ، إذ غایه ما فیه إطلاق المصدر علی متعلقه وهو أمر لا ینکر ؛ لأنه مجاز ، والمجاز لا حجر فیه مع وجود العلاقه المصححه - کیف والشارح نفسه حمل التصور فی کلام السکاکی السابق علی المتصور؟ حیث قال فیما سبق : وهذا ظاهر فی أن المراد بالتصور الأمر المتصور ، ولا یقال : إنما حمله علی ذلک وجود القرینه الداله علیه فی کلام السکاکی ؛ لأنا نقول تلک القرینه بعینها ، أو ما یقاربها فی کلام المصنف کما یعلم بالتأمل ، علی أنا لو فرضنا عدم القرینه بالکلیه لم یکن فی کلام المصنف خلل ، بناء علی ما هو التحقیق من أن العلم والمعلوم شیء واحد بالذات ، وإنما یختلفان بمجرد الاعتبار علی أنه لو کان مراد المصنف بالتصور الأمر المتصور
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وحمله علی ما ذکره السکاکی بأن یراد بالشیئین الجملتان ، وبالتصور مفرد من مفردات الجمله - غلط مع أن ظاهر عبارته یأبی ذلک.

ولبحث الجامع زیاده تفصیل وتحقیق أوردناها فی الشرح ، ... 

******

لکان یکفیه عن ذکر التصور أن یقول : الوهمی أن یکون بینهما شبه تماثل إلخ ، والخیالی أن یکون بینهما تقارن ، مع أنه بصدد تلخیص العبارات ورعایه الاختصار منها ، وأیضا إن أرید بالمفهومین المفهومان من حیث إنهما مفهومان حاصلان فی الذهن فلا یصح الحکم بالتضاد ؛ لأن المفهوم من حیث إنه مفهوم هو الصوره الحاصله ولا تضاد بین الصور وإن أرید من حیث ذاتهما لم یصح الحکم بالتقارن فی الخیال ؛ لأنه إنما هو بین الصور ، وإن أرید مطلقا : فالتضاد بینهما من حیث الوجود العینی والتقارن من حیث الوجود الذهنی ، فهذا بعینه یجری فیما إذا أرید بتصورهما العلم بمعنی الصوره الحاصله ، فإن التضاد بینهما بالنظر إلی الوجود العینی والتقارن باعتبار الوجود الذهنی (قوله : وحمله) أی : حمل کلام المصنف ، وهذا کلام مستأنف رد لما یقال : جوابا عن المصنف : أنه أراد بالشیئین الجملتین ، وإنما غایر للاختصار والتفنن ، وأراد بالتصور مفردا من مفردات الجمله إطلاقا للتصور علی المتصور وحملا لأل علی الجنس لا علی العهد ، فیرجع کلامه بهذا الاعتبار لما قاله السکاکی ، وحاصل الرد أن هذا الحمل غلط ؛ لأن المصنف قد رد هذا الکلام فی الإیضاح علی السکاکی ، وحمله علی أنه سهو منه ، وقصد بهذا التغییر إصلاحه ، فکیف یحمل کلام المصنف علی کلامه؟ علی أن ظاهر عباره المصنف یأبی هذا الحمل ، إذ لیس فیها ما یدل علیه ، إذ المتبادر من الشیئین أی : شیئین من أجزاء الجملتین لا نفس الجملتین ، وکون المراد بالتصور معرفا مفردا من مفردات الجمله بعیدا جدا ، إذ المتبادر منه الإدراک ، فتعبیر المصنف بالتصور معرفا مما یأبی هذا الحمل - هذا محصل کلامه کما یفیده کلام المطول وحواشیه ، واعترض بأن المصنف بعد ما حمل فی الإیضاح کلام السکاکی علی السهو وفرغ منه قال : ثم قال الجامع بین الشیئین عقلی ووهمی وخیالی ، أما العقلی فهو أن یکون بین الشیئین اتحاد فی التصور إلخ ما ذکره ، فلا یتعین أن قصده بهذا الکلام إصلاح کلام السکاکی ، بل یجوز
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وأنه من المباحث التی ما وجدنا أحدا حام حول تحقیقها. 


[محسنات الوصل]

(ومن محسنات الوصل :) بعد وجود المصحح (تناسب الجملتین فی الاسمیه ، والفعلیه و) تناسب (الفعلیتین ...

******

أن یرید نقل کلامه بعباره أخصر منه فلا یبعد أن یرید بالشیئین الجملتین ، وبالتصور المعلوم التصوری ، وقصد بذکره معرفا الإشاره إلی جنس المعلوم التصوری المتناول لکل متصور سواء کان مخبرا عنه أو خبرا أو قیدا من قیودهما ، بل حمل کلام المصنف علی هذا المعنی هو المتعین ، وإلا لم یصح قوله : ثم قال الجامع بین الشیئین إلخ ؛ وذلک لأن المصنف ناقل عن السکاکی ، فإذا کان مراده غیر المعنی المراد للسکاکی لم یصح النقل ، إذ کیف ینسب له ما لیس قائلا به (قوله : وأنه) أی : ما ذکر من زیاده التفصیل والتحقیق. 

[محسنات الوصل] : 

(قوله : ومن محسنات الوصل) أی : العطف بین الجملتین ، وأشار بمن إلی أنه قد بقی من المحسنات أمور أخر کالتوافق فی الإطلاق ، والتوافق فی التقیید - کما أشار لذلک الشارح بقوله : أو یراد فی إحداهما الإطلاق إلخ. 

(قوله : بعد وجوب المصحح) أی : للعطف ککونهما إنشائیتین لفظا ومعنی ، أو معنی فقط ، أو خبریتین کذلک ، لکن مع جامع عقلی أو وهمی أو خیالی (قوله : تناسب الجملتین فی الاسمیه والفعلیه) أی : فی کونهما اسمیتین أو فعلیتین ، فالیاء فی اسمیه وفعلیه لیست للنسبه ، وإنما هی یاء المصدر أی : المصیره مدخولها مصدرا ، ثم إن کلام المصنف یقتضی أن الوصل صحیح بدون التناسب المذکور ، فیصح عطف الاسمیه علی الفعلیه والعکس ، وإنما یعدل للتناسب المذکور لإفاده الحسن فقط. ولیس کذلک ، إذ التناسب المذکور قد یکون واجبا وقد یکون ممنوعا ، فإذا قصد تجرید النسبه فی الجملتین عن الخصوصیه بأن أرید مطلق الحصول تعین التناسب فیقال : زید قائم وصدیقه جالس ، أو قام زید وجلس صدیقه بناء علی أن الاسمیه لا تفید الدوام إلا بالقرائن ، وأن الفعلیه لا تفید
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فی المضی ، والمضارعه) فإذا أردت مجرد الإخبار من غیر تعرض للتجدد فی إحداهما والثبوت فی الأخری - ... 

******

التجدد إلا بها ، ولا دلاله لها علی أکثر من الثبوت ، وکذا یتعین التناسب إذا أرید الدوام فیهما أو التجدد فیهما بناء علی إفاده الاسمیه للدوام ، والفعلیه للتجدد ، وإن قصد الدوام فی إحداهما والتجدد فی الأخری امتنع التناسب وتعین أن یقال عند قصد الدوام فی الأول والتجدد فی الثانی : زید قائم وجلس صدیقه ، وعند قصد العکس قام زید وصدیقه جالس کما هو ظاهر ، وحینئذ فلا یکون التناسب من المحسنات ، وأجیب بأن النسبه الواقعه فی الجملتین علی ثلاثه أقسام : الأول : أن یقصد تجریدها عن الخصوصیه بأن یراد مطلق الحصول ، أو یقصد بها الدوام فیهما ، أو التجدد کذلک والثانی : أن یقصد الدوام فی إحداهما والتجدد فی الأخری ولا استحسان فی هذین القسمین ، بل التناسب واجب فی الأول وممتنع فی الثانی کما مر الثالث : أن یقصد النسبه فی ضمن أی : خصوصیه ، وهذا هو محل الاستحسان ؛ لأنه یجوز کل من التناسب وترکه لحصول المقصود بکل ، لکن التناسب أولی فیکون من المحسنات ، فمحل الاستحسان إنما هو عند جواز الأمرین - هذا محصل ما ذکره أرباب الحواشی ، ولکن العلامه عبد الحکیم ذکر ما یخالف ذلک حیث قال : إذا کان المقصود منهما التجدد ، أو الثبوت أو لم یکن شیء منهما مقصودا فیهما ، أو لم یکن مقصودا فی إحداهما دون الأخری ففی جمیع هذه الصور رعایه التناسب بینهما من محسنات العطف ، أما فی الصورتین الأخیرتین فظاهر ؛ لأن المقصود یحصل بالاختلاف أیضا ، لکن التناسب أولی ، وأما فی الصورتین الأولیین فلأن وجوب اتفاقهما لیحصل المقصود أعنی : التجدد أو الثبوت لا ینافی أن یکون ذلک الاتفاق محسنا بالنسبه للعطف لتحقق مجوزاته فی صوره اختلافهما أیضا وهو عدم الاختلاف خبرا وإنشاء ووجود الجامع - اه کلامه. 

(قوله : فی المضی) أی : بأن یکون فعل کل منهما ماضیا. 

(قوله : والمضارعه) أی : بأن یکون فعل کل منهما مضارعا ، (وقوله : فی المضی والمضارعه) أی : وفی غیرهما کالإطلاق والتقیید (قوله : من غیر تعرض إلخ) هذا بیان
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قلت : قام زید وقعد عمرو ، وکذا : زید قائم وعمرو قاعد (إلا لمانع) مثل : أن یراد فی إحداهما التجدد ، وفی الأخری الثبوت فیقال : قام زید وعمرو قاعد ، ... 

******

لمجرد الإخبار ، وذکر التجدد والثبوت علی سبیل التمثیل ، والمراد من غیر قصد التعرض لقید زائد علی مجرد الإخبار ، ولا شک أن کون المقصود مجرد الإخبار من غیر قصد أمر زائد لا ینافی دلالته علی التجدد أو الثبوت أو غیرهما ، فاندفع ما یرد علی الشارح من أن قام زید وقعد عمرو یدلان علی التجدد والمضی ، وزید قائم وعمرو قاعد یدلان علی الثبوت المقابل للتجدد أعنی الحدوث فی زمان معین من الأزمنه الثلاثه ، فکیف یصح التمثیل بهما لمجرد الإخبار ، وحاصل ما ذکر من الجواب أن المراد بالتعرض المنفی التعرض بحسب القصد لا بحسب دلاله اللفظ ، فقد یکون قصد المتکلم إفاده مجرد نسبه المسند إلی المسند إلیه فیأتی بالجمله اسمیه کانت أو فعلیه فیفید الکلام مجرد تلک النسبه ، وإن کانت الجمله داله بحسب الأصل علی التجدد أو الثبوت ، ثم لا یخفی علیک أن اللائق بجعل قوله من غیر تعرض إلخ : بیانا لمجرد الإخبار أن یقول من غیر تعرض للتجدد والثبوت بدون قوله فی إحداهما ، وفی الأخری ، فالأحسن أن یقال : إنه تقیید لمجرد الإخبار - بأن المراد منه ألّا یکون المقصود اختلافهما فی التجدد والثبوت مثلا ، وذلک بأن یکون المقصود من الجملتین التجدد أو الثبوت ، أو لم یکن شیء منهما مقصودا فیهما ، أو لم یکن مقصودا فی إحداهما دون الأخری ، ففی جمیع هذه الصور رعایه التناسب بینهما من محسنات العطف - کما مر توجیهه عن العلامه عبد الحکیم. (قوله : قلت) أی : بناء علی هذه الإراده أی : یلزمک أن تقول ذلک ؛ لأنک لو خالفت بینهما أوقعت فی ذهن السامع خلاف مقصودک - اه یس. 

وانظر قوله أی : یلزمک مع کون التناسب مستحسنا ، فلعل الأولی أن یقول أی : یستحسن أن تقول - فتأمل. 

(قوله : إلا لمانع) استثناء من محذوف أی : فلا یترک هذا التناسب اللفظی إلا لمانع یمنع منه فیترک (قوله : فیقال زید قام وعمرو یقعد) أی : إذا أرید الإخبار بتجدد القعود لزید فی المستقبل ، والإخبار بتجدد القیام له فیما مضی ، وکان الأولی فی المثال
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أو یراد فی إحداهما المضی وفی الأخری المضارعه فیقال : زید قام وعمرو یقعد ، أو یراد فی إحداهما الإطلاق وفی الأخری التقیید بالشرط کقوله تعالی : (وَقالُوا لَوْ لا أُنْزِلَ عَلَیْهِ مَلَکٌ وَلَوْ أَنْزَلْنا مَلَکاً لَقُضِیَ الْأَمْرُ)(1) ... 

******

أن یقول نحو : قام زید ویقعد عمرو ، إلا أن یقال : إنه نبه بهذا المثال علی أن الجمله الأولی إذا کان عجزها فعلیه فالمناسب رعایه ذلک فی الثانیه ، ولا یعدل عن التناسب فی العجزین إلا لمانع ، کما أن الجملتین الفعلیتین الصرفتین أی : اللتین لیستا خبرا عن شیء یطلب التناسب بینهما إلا لمانع - فتأمل. 

(قوله : أو یراد فی إحداهما الإطلاق إلخ) یؤخذ من هذا أن التوافق فی الإطلاق والتقیید من محسنات الوصل إلا لمانع - وهو کذلک کما یرشد إلیه کلام المصنف ، حیث عبر بمن المفیده أن من المحسنات غیر ما ذکره وهو التوافق فی الإطلاق والتقیید کما تقدم التنبیه علی ذلک (قوله : بالشرط) أی : بفعل الشرط والشرط لیس بشرط. 

(قوله : (وَقالُوا لَوْ لا أُنْزِلَ عَلَیْهِ مَلَکٌ)) أی : هلا أنزل علیه ملک فنؤمن به وننجو ، وقضی الأمر بهلاکهم وعدم إیمانهم لو أنزلنا ملکا فقضی الأمر عطف علی جمله قالوا ، وجمله قضی الأمر مقیده بفعل الشرط ، فالحاصل أن الجمله الأولی مطلقه ، والثانیه مقیده بالإنزال ؛ لأن الشرط مقیّد للجواب ، وإنما کانت عطفا علی قالوا لا علی المقول ؛ لأنها لیست من مقولهم بل من مقول المولی. قال العلامه الیعقوبی : ولا یخفی وجود الجامع بین الجملتین ؛ لأن الأولی تضمنت علی ما یقولون أن نزول الملک یکون علی تقدیر وجوده سبب نجاتهم وإیمانهم ، وتضمنت الثانیه أن نزوله سبب هلاکهم وعدم إیمانهم ، وسوق الجملتین لإفاده غرض واحد یتحقق فیه الجامع عند السبک مما یصحح العطف عندهم حتی فی الجملتین اللتین لفظ إحداهما خبر ولفظ الأخری إنشاء ، فأحری الشرطیه وغیرها ، ولا یخفی تحقق الجامع بما ذکر من التأویل ؛ لأن الغرض من سوقهما بیان ما یکون نزول الملک سببا له ، فقد اشترکتا فی هذا المعنی وإن کان الصحیح ما أفادته الثانیه فی نفس الأمر. اه. 
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1- الأنعام : 8. 




ومنه قوله تعالی : (فَإِذا جاءَ أَجَلُهُمْ لا یَسْتَأْخِرُونَ ساعَهً وَلا یَسْتَقْدِمُونَ)(1) فعندی أن قوله : (وَلا یَسْتَقْدِمُونَ) عطف علی الشرطیه قبلها ، لا علی الجزاء ؛ أعنی : قوله : (لا یَسْتَأْخِرُونَ) إذ لا معنی لقولنا : إذا جاء أجلهم لا یستقدمون. 

******

(قوله : ومنه) أی : من التقیید بالشرط قوله تعالی إلخ وهذه الآیه عکس ما قبلها (قوله : (فَإِذا جاءَ أَجَلُهُمْ) إلخ) أی : لا یستأخرون ساعه إذا جاء أجلهم ولا یستقدمون ، فقوله ولا یستقدمون : عطف علی مجموع الجمله قبله شرطها وجزائها ، فالمعطوف مطلق والمعطوف علیه مقید بالشرط عکس الآیه السابقه. (قوله : فعندی) الفاء للتعلیل عله لقوله ومنه (قوله : علی الشرطیه قبلها) یحتمل أن المراد بها مجموع الشرط والجزاء وهو الأظهر ، ویحتمل أن المراد بها قوله لا یستأخرون مأخوذا مع قیده علی جعل الشرط قیدا للجزاء بأن تجعل الشرطیه جمله مقیده ، وهذا قریب من الأول فی المعنی وإن اختلفا اعتبارا.

(قوله : لا علی الجزاء) أی : وحده من حیث إنه جزاء ، وإلا لکان هو أیضا جوابا لإذا ، إذ المعطوف علی الجواب جواب ، فیرد علیه أنه لا یتصور التقدم بعد مجیء الأجل ؛ لأن الوقت الذی جاء الأجل فیه بالفعل لا یمکن موت قبله ، وحینئذ فلا فائده فی نفیه ؛ لأنه نفی لما هو معلوم الاستحاله ، فقوله إذ لا معنی إلخ أی : صحیح فی اللغه وإن کان صادقا ، فإن قلت : من المقرر أن المعطوف علیه إذا کان مقیدا بقید متقدم علیه کان المتبادر فی الخطابیات من العطف هو اشتراکهما فی القید. قلت : قد یخالف الظاهر المتبادر لدلیل أقوی منه کما فی الآیه الکریمه ، فإن التقدم إذا جاء الأجل مستحیل استحاله ظاهره فلا فائده فی نفیه ، وجوز بعضهم جعل قوله : ولا یستقدمون استئناف إخبار أی : وأخبرک أنهم لا یستقدمون أی : لا یموتون قبل مجیء أجلهم أی : الوقت الذی هو آخر عمرهم ، وفی بعض حواشی البیضاوی : یصح أن یکون قوله ولا یستقدمون : عطفا علی قوله : لا یستأخرون ، وفائده العطف المبالغه فی انتفاء التأخیر ؛ وذلک لأنه لما قرنه به ونظمه فی سلکه أشعر أنه بلغ فی الاستحاله إلی مرتبه التقدم ، فکما
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1- الأعراف : 34. 





[تذنیب]

هو جعل الشیء ذنابه للشیء ؛ شبه به ذکر بحث الجمله الحالیه وکونها بالواو تاره وبدونها أخری عقیب بحث الفصل والوصل لمکان التناسب. 

******

أنه یستحیل التقدم یستحیل التأخر کما هو قضیه الخبر الإلهی وإن أمکن فی نفسه ، وهذا هو السر فی إیراده بصیغه الاستقبال یعنی : أنه بلغ من الاستحاله إلی حیث ینفی طلبه کما ینفی طلب المستحیل - اه کلامه. 

[تذنیب] 

قیل الفرق بین التذنیب والتنبیه مع اشتراکهما فی أن کلا منهما یتعلق بالمباحث المتقدمه ، أن ما ذکر فی حیز التنبیه بحیث لو تأمل المتأمل فی المباحث المتقدمه لفهمه منها بخلاف التذنیب. اه فناری. 

(قوله : هو) أی : بحسب الأصل جعل الشیء ذنابه ، لا أنه نفس الذنابه فهو مصدر بحسب الأصل ، والذنابه بضم الذال وکسرها مؤخر الشیء ، ومنه الذنب : وهو ذیل الحیوان. 

(قوله : شبه به) الضمیر فی به للجعل المذکور ، فیکون المصدر الذی هو الذکر المذکور مشبها بالمصدر الذی هو الجعل المذکور ، وحاصل کلامه أن المصنف شبه ذکر بحث الجمله الحالیه عقب بحث الفصل والوصل بجعل الشیء ذنابه للشیء بجامع التتمیم والتکمیل فی کل ، أو بجامع إیجاد الشیء متصلا بآخر الشیء اتصالا یقتضی عده من أجزائه ، وکونه من أدناها : لقصد التکمیل ، واستعیر اسم المشبه به للمشبه علی طریق الاستعاره التصریحیه الأصلیه التحقیقیه ، ثم بعد ذلک أطلق التذنیب بمعنی الذکر وأرید متعلقه وهو الألفاظ المذکوره المخصوصه علی طریق المجاز المرسل ، والعلاقه التعلق ضروره أن التذنیب ترجمه وهی اسم للألفاظ المخصوصه ، والحاصل أن فی الکلام مجازا مرسلا مبنیا علی استعاره مصرحه ، وإنما ارتکب ذلک لیکون ما هنا موافقا لما ذکروه فی التراجم ، ولو اقتصرنا علی الاستعاره کما قال الشارح لم یکن موافقا لما ذکروه. 

(قوله : وکونها إلخ) هو بالجر عطف علی بحث عطف تفسیر ، وقوله عقیب : ظرف لذکر (قوله : لمکان التناسب) المکان مصدر میمی بمعنی الحدث وهو الکون والوجود
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(أصل الحال المنتقله) أی : الکثیر الراجح فیها ؛ کما یقال : الأصل فی الکلام هو الحقیقه (أن تکون بغیر واو) واحترز بالمنتقله عن : المؤکده المقرره 

******

من کان التامه أی : لوجود التناسب بین الجمله الحالیه والفصل والوصل ، وهو عله لذکر بحث الجمله الحالیه عقب بحث الفصل والوصل أی : وإنما ذکره عقب بحث الفصل والوصل لوجود التناسب بین الجمله الحالیه والفصل والوصل ؛ لأن الجمله الحالیه تاره تقترن بالواو وتاره لا تقرن بها ، والفصل ترک الاقتران بالواو ، والوصل الاقتران بها ، فاقتران الجمله الحالیه بالواو شبیه بالوصل ، وعدم اقترانها بالواو شبیه بالفصل ، فإن قلت : الواو فی الوصل عاطفه ، وفی الجمله الحالیه : غیر عاطفه فلا تناسب قلت : الأصل فی واو الحال العطف ، فالمناسبه موجوده بهذا الاعتبار ، وحاصل ما ذکره فی هذا التذنیب تقسیم الجمله الحالیه إلی أقسام خمسه ما یتعین فیه الواو ، وما یتعین فیه الضمیر ، وما یجوز فیه الأمران علی السواء ، وما یترجح فیه الضمیر ، وما یترجح فیه الواو (قوله : المنتقله) أی : الغیر اللازمه لصاحبها المنفکه عنه (قوله : أی الکثیر) بمعنی الشائع ، وقوله : الراجح فیها أی : لموافقته للقواعد (قوله : کما یقال إلخ) أی : وهذا کما یقال الأصل فی الکلام الحقیقه أی : الکثیر الراجح فیه أن یکون حقیقه ، والمرجوح أن یکون مجازا ، وأشار الشارح بما ذکره إلی أن مراد المصنف بالأصل الکثیر الراجح ، ولم یرد بالأصل القاعده ولا الدلیل ولا غیر ذلک مما یراد به فی غیر هذا الموضع ، ولکن الأولی أن یراد بالأصل هنا فی کلام المصنف مقتضی الدلیل کما یرشد إلیه التعلیل بعد بقوله ؛ لأنها فی المعنی حکم إلخ أی : إن مقتضی الدلیل أن تکون الحال بغیر واو ، وإنما سمی مقتضی الدلیل أصلا لابتنائه علی الأصل الذی هو الدلیل (قوله : واحترز بالمنتقله عن المؤکده) فیه أن الذی یقابل المنتقله عن صاحبها إنما هو اللازمه لصاحبها سواء وردت بعد جمله فعلیه نحو : خلق الله الزرافه یدیها أطول من رجلیها ، أو اسمیه نحو : هذا أبوک عطوفا لا المؤکده ؛ لأنها إنما تقابل المؤسسه ، فالأولی للشارح أن یقول : واحترز بالمنتقله عن اللازمه ، ولا یقال : یلزم من کونها مؤکده أن تکون لازمه فصحت المقابله نظرا للازم ؛ لأنا نقول نسلم ذلک إلا أن اللازمه أعم من المؤکده ، ألا تری أنها فی المثال الأول المذکور لازمه وهی غیر مؤکده ، فمقتضی ذلک أن تکون الحال اللازمه غیر المؤکده لیس محترزا عنها بالمنتقله ، ولیس کذلک.
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لمضمون الجمله فإنها یجب أن تکون بغیر واو البته ؛ لشده ارتباطها بما قبلها ؛ وإنما کان الأصل فی المنتقله الخلو عن الواو (لأنها فی المعنی حکم علی صاحبها کالخبر) بالنسبه إلی المبتدأ ، فإن قولک : [جاء زید راکبا] إثبات الرکوب لزید کما فی : [زید راکب]

******

(قوله : لمضمون الجمله) أراد بالمضمون ما تضمنته واستلزمته الجمله قبلها ، وذلک کما فی قولک هذا أبوک عطوفا ، فإن الجمله الأولی تقتضی العطف ، فلذا کان قوله عطوفا تأکیدا ، ولیس المراد بالمضمون المصدر المتصید من الجمله کما هو الظاهر ؛ لأن مضمون هذه الجمله أبوه زید وهی غیر العطف ، وکان الأولی للشارح أن یحذف قوله لمضمون الجمله لأجل أن یشمل کلامه المؤکده لعاملها نحو : (وَأَرْسَلْناکَ لِلنَّاسِ رَسُولاً)(1) ، (ثُمَّ وَلَّیْتُمْ مُدْبِرِینَ)(2) والمؤکده لصاحبها نحو : (لَآمَنَ مَنْ فِی الْأَرْضِ کُلُّهُمْ جَمِیعاً)(3) (قوله : البته) أی : قطعا أی : دائما ، لا أن ذلک فیها کثیر (قوله : لشده ارتباطها بما قبلها) أی : وصیرورتهما کالشیء الواحد أی : وحینئذ فلا یبحث عنها فی هذا الباب ، والحاصل أن الحال المؤکده لظهور ارتباطها بالمؤکد لا یحتاج فیها إلی ربط بالواو ، فلا یبحث عنها فی هذا الباب ، فلذا احترز المصنف عنها بالتقیید بالمنتقله. 

(قوله : لأنها فی المعنی حکم علی صاحبها) أی : أمر محکوم به علی صاحبها ؛ وذلک لأنک إذا قلت : جاء زید راکبا أفاد ذلک أن زیدا ثبت له المجیء حال وصفه بالرکوب وفی ضمن ذلک أن الرکوب ثابت له ، وحینئذ فالرکوب محکوم به علی زید لثبوته له ، وإنما قال فی المعنی ؛ لأن الحال فی اللفظ غیر محکوم بها ؛ لأنها فضله یتم الکلام بدونها (قوله : کالخبر بالنسبه إلی المبتدأ) فإنه محکوم به علیه فی المعنی بل وکذلک فی اللفظ فالتشبیه ناقص ؛ لأن الغرض منه إفاده مماثله الحال للخبر من جهه أن کلا محکوم به فی المعنی علی صاحبه وإن کان الخبر محکوما به علیه أیضا فی اللفظ بخلاف الحال (قوله : فإن قولک جاء زید راکبا إثبات الرکوب إلخ) کان الظاهر أن یقول : فإن فی 
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1- النساء : 79.

2- التوبه : 25.

3- یونس : 99. 




إلا أنه فی الحال علی سبیل التبعیه ، وإنما المقصود إثبات المجیء ، وجئت بالحال لتزید فی الإخبار عن المجیء هذا المعنی (ووصف له) أی : ولأنها فی المعنی وصف لصاحبها (کالنعت) بالنسبه إلی المنعوت ، إلا أن المقصود فی الحال کون صاحبها علی هذا الوصف حال مباشره الفعل ، فهی قید للفعل وبیان لکیفیه وقوعه ، بخلاف النعت فإنه لا یقصد به ذلک ؛ بل مجرد اتصاف المنعوت به ، ... 

******

قولک : أو یقول ، فإن قولک : جاء زید راکبا معناه إثبات إلخ ؛ لیستقیم الترکیب - اللهم إلا أن یقال : فی الکلام حذف مضاف قبل قوله إثبات - فتأمل. 

وحاصل ما ذکره الشارح أن کلا من الحال والخبر یقتضی الکلام کونه عارضا ثابتا لمعروض ، فهما متساویان فی ذلک ومختلفان فی أن المقصود الأصلی من الترکیب بالنسبه للخبر ثبوته للمبتدأ ، بخلاف الحال فلیس ثبوته لصاحبه مقصودا من الترکیب ، بل المقصود ثبوت أمر آخر له کالمجیء فی المثال : وجیء بالحال قیدا لیهون ذلک الأمر وهو المجیء فیستفاد ثبوت الحال بطریق اللزوم العرضی کما مر (قوله : إلا أنه) أی : إثبات الرکوب فی الحال ، (وقوله : علی سبیل التبعیه) أی : أثبت علی سبیل التبعیه ولم یقصد ابتداء (قوله : وإنما المقصود) أی : بالإخبار. 

(قوله : هذا المعنی) مفعول تزید والمراد بهذا المعنی إثبات الرکوب ، بقی شیء وهو أن هذا الکلام الذی ذکره الشارح مخالف لما هو مقرر من أن الکلام إذا اشتمل علی قید زائد علی مجرد الإثبات والنفی کان ذلک القید هو الغرض الأصلی والمقصود بالذات من الکلام والحال من جمله القیود ، ویمکن أن یقال : الحکم علیه هنا بأنه علی سبیل التبعیه وأنه غیر مقصود بالذات من حیث إنه فضله یستقیم الکلام بدونه ، والمسند هو المقصود بالذات من حیث إنه مسند ورکن لا یستقیم الکلام إلا به ، وذلک لا ینافی أن المقصود بالذات من الترکیب للبلیغ هو القید ، أو یقال : إن ما هو مقرر أمر غلبی - کذا قرر شیخنا العدوی. 

(قوله : أی ولأنها فی المعنی وصف لصاحبها) أی : لأن الکلام یقتضی اتصاف صاحبها بها حال الحکم لتکون قیدا له ، وإنما قید بالمعنی ؛ لأنها لیست وصفا فی اللفظ ، بل حال (قوله : کالنعت) أی : فی الوصفیه وإن کان النعت وصفا للمنعوت فی اللفظ والمعنی (قوله : إلا أن المقصود إلخ) حاصله أن الحال والنعت وإن اشترکا فی أن کلا وصف
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وإذا کان الحال مثل الخبر والنعت فکما أنهما یکونان بدون الواو - فکذلک الحال. 

وأما ما أورده بعض النحویین من الأخبار والنعوت المصدره بالواو کالخبر فی باب کان ، ... 

******

فی المعنی للموصوف ، إلا أنهما یفترقان من جهه أن القصد من الحال جعلها قیدا لحکم صاحبها لاقتران الحال مع الحکم فی صاحب الحال ، فإذا قلت : جاء زید راکبا أفاد أن زیدا موصوف بالمجیء وأن اتصافه بالمجیء إنما هو فی حال اتصافه بالرکوب ، وأن القصد من النعت جعله قیدا لذات المحکوم علیه لا قیدا للحکم ، فإذا قلت : جاء زید العالم فالمقصود تقیید نفس ذات زید بالعلم لا تقیید حکمه الذی هو المجیء ، ولهذا یصح بطریق الأصاله أن یکون نحو : الأبیض والأسود والطویل والقصیر من الأوصاف التی لا انتقال فیها ولا یتقید وجودها بوجود الأحکام نعتا بخلاف الحال ، فإن الأصل فیها ألّا تکون کذلک ؛ لأنها قید للحکم الذی أصله العروض والثبوت بعد الانتفاء ، فینبغی أن تکون من الأوصاف التی تثبت بثبوت الأحکام وتنتفی بانتفائها ؛ لأن الثابت اللازم لا یفید التجدد العارض ، فقول الشارح إلا أن المقصود فی الحال أی : منها ، (وقوله : علی هذا الوصف) أی : الحال ، (وقوله : حال مباشره الفعل) أی : الحدث سواء دل علیه بفعل أو وصف ، (وقوله : وبیان) أی : مبین ، (وقوله : لکیفیه وقوعه) أی : لصفته التی وقع علیها ، (وقوله : فإنه لا یقصد به ذلک) أی : کون الموصوف علی هذا الوصف حال مباشره الفعل ، (وقوله : بل مجرد اتصاف المنعوت به) أی : من غیر ملاحظه أن المنعوت مباشر للفعل أو غیر مباشر له. 

(قوله : وإذا کان الحال إلخ) هذا إشاره إلی مقدمه صغری مأخوذه من المتن ، وقوله : فکما أنهما یکونان بدون الواو : إشاره إلی مقدمه کبری محذوفه من المصنف ، وقوله : فکذلک الحال : إشاره إلی النتیجه المحذوفه (قوله : وأما ما أورده بعض النحویین) أی : علی الکبری القائله والخبر والنعت یکونان بدون الواو (قوله : کالخبر فی باب کان) أی : کما فی بیت الحماسه من قول سهیل بن شیبان : 

فلمّا صرّح الشّرّ

فأمسی وهو عریان (1)
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1- البیت للفند الزمانی سهیل بن شیبان فی أمالی القالی 1 / 260 ، وحماسه البحتری ص 56 ، وخزانه الأدب 3 / 431 ، وسمط اللآلی ص 578 ، 940 وشرح دیوان الحماسه للمرزوقی ص 34 ، وللحماسی فی شرح التصریح 2 / 239. 




والجمله الوصفیه المصدره بالواو ؛ التی تسمی : واو تأکید لصوق الصفه بالموصوف - فعلی سبیل التشبیه والإلحاق بالحال (لکن خولف) هذا الأصل (إذا کانت) الحال (جمله ؛ ... 

******

وأدخل بالکاف الخبر الواقع بعد إلا نحو : ما أحد إلا وله نفس أماره (قوله : والجمله الوصفیه) أی : الواقعه صفه للنکره کقوله تعالی : (وَما أَهْلَکْنا مِنْ قَرْیَهٍ إِلَّا وَلَها کِتابٌ مَعْلُومٌ)(1) وکقوله تعالی : (أَوْ کَالَّذِی مَرَّ عَلی قَرْیَهٍ وَهِیَ خاوِیَهٌ عَلی عُرُوشِها)(2) فإن الجمله فی الآیتین عند صاحب الکشاف صفه للنکره ، والواو زائده دخولها وخروجها علی حد سواء ، وفائدتها تأکید وصل الصفه بالموصوف ، إذ الأصل فی الصفه مقارنه الموصوف فهذه الواو أکدت اللصوق. 

(قوله : فعلی سبیل التشبیه والإلحاق بالحال) لأنها قد تقترن بالواو فی بعض الأحیان ، وحینئذ فلا یرد ذلک نقضا ؛ لأن اقترانها علی سبیل التشبیه والإلحاق لا علی سبیل الأصاله فلم یخرجا عن الأصل ، والحاصل أن کون الحال أصلها عدم الاقتران بالواو مکتسب من مشابهتها للخبر والنعت ، فلما خولف هذا الأصل المکتسب فیها ، واقترنت بالواو حمل الخبر والنعت علیها لورودها بعد ما قد یستقل کالفعل والفاعل والمبتدأ والخبر ، وذکر بعضهم : أن أمسی فی البیت تامه بمعنی دخل فی المساء ، والجمله بعدها حال لا خبر ، ومذهب صاحب المفتاح : أن الجمله فی الآیتین حال من قریه لکونها نکره فی سیاق النفی وذو الحال کما یکون معرفه یکون نکره مخصوصه ، لکن کلام صاحب المفتاح یضعفه أنه یقتضی تقیید الإهلاک بالحال وهو غیر مقصود إن کان الإهلاک واقعا فی تلک الحاله ، فصاحب الکشاف راعی جزاله المعنی فجعلها صفه ، فإنه من علماء البیان وهم یرجحون جانب المعنی علی جانب اللفظ مع وقوع الجمله صفه لقریه فی قوله تعالی (وَما أَهْلَکْنا مِنْ قَرْیَهٍ إِلَّا لَها مُنْذِرُونَ)(3).

(قوله : هذا الأصل) أعنی کون الحال بغیر واو کما فی الخبر والنعت. (قوله : إذا کانت الحال) أی : المتقدمه وهی المنتقله (قوله : جمله) أی : اسمیه أو فعلیه (قوله :
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1- الحجر : 4.

2- البقره : 259.

3- الشعراء : 208. 




فإنها) أی : الجمله الواقعه حالا (من حیث هی جمله مستقله بالإفاده) من غیر أن تتوقف علی التعلیق بما قبلها ، وإنما قال : من حیث هی جمله لأنها من حیث هی حال غیر مستقله ؛ بل متوقفه علی التعلیق بکلام سابق قصد تقییده بها (فتحتاج) الجمله الواقعه حالا (إلی ما یربطها بصاحبها) الذی جعلت حالا عنه (وکل من الضمیر والواو صالح للربط ، والأصل) الذی لا یعدل عنه ... 

******

فإنها إلخ) الفاء للتعلیل أی : إنما خولف ذلک الأصل فی الحال التی هی جمله ؛ لأنها إلخ (قوله : من حیث هی جمله) الحیثیه للتقیید ، وقوله مستقله بالإفاده خبر إن أی : لأن الجمله الواقعه حالا مستقله بالإفاده من حیث کونها جمله ، ومقتضی ذلک الاستقلال أنها تحتاج إلی رابط یربطها بما قبلها وإنما کانت الجمله المذکوره مستقله بالإفاده من حیث کونها جمله ؛ لأن الجمله وضعت لتفید فائده یحسن السکوت علیها بناء علی القول بوضع المرکبات ، أو استعملت لتفید ما ذکر بناء علی مقابله ، والحاصل أن الجمله الحالیه وجد فیها جهتان جهه کونها جمله ، وهذه الجهه هی الأصل فی الجمله الحالیه وجهه کونها حالا وهی عارضه ، والأولی توجب احتیاجها لما یربطها بما قبلها دون الثانیه (قوله : من غیر أن تتوقف إلخ) تفسیر للاستقلال (قوله : علی التعلیق) أی : الارتباط فلا تحتاج إلی ما یربطها من الحیثیه الثانیه لا من الحیثیه الأولی (قوله : فتحتاج إلخ) أی : فهی من هذه الجهه أی : جهه کونها جمله تحتاج إلخ ، وروعیت هذه الحاله المحرجه للربط ؛ لأنها الأصل وجهه کونها حالا عارضه کما علمت. 

(قوله : وکل من الضمیر) أی : ضمیر صاحب الحال (قوله : صالح للربط) أما الضمیر فلکونه عباره عن المرجع ، وأما الواو فلکونها موضوعه لربط ما قبلها بما بعدها أو هی فی أصلها للجمع کما قیل : إن أصل هذه الواو الحالیه هی العاطفه ، واختلف فی أیهما أقوی فی الربط فقیل الواو ؛ لأنها موضوعه له وقیل الضمیر لدلالته علی المربوط به ، وإلیه أشار بقوله : والأصل إلخ (قوله : الذی لا یعدل عنه) أی : لا ینبغی العدول عنه لکثرته ، والمراد بالأصل هنا الکثیر الراجح فی الاستعمال لا الأصل فی الوضع ، والمراد لا یعدل عنه فی نظر البلغاء ، وإلا فکثیرا ما یقررون فی العربیه جواز الأمرین ، فظاهر کلامهم جواز العدول من غیر موجب - کذا قرر شیخنا العدوی ، وتأمله.
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ما لم تمس حاجه إلی زیاده ارتباط (هو الضمیر ، بدلیل) الاقتصار علیه فی الحال (المفرده ، والخبر ، والنعت. فالجمله) التی تقع حالا (إن خلت عن ضمیر صاحبها) ... 

******

(قوله : ما لم تمس حاجه إلخ) أی : فإن مست الحاجه إلی زیاده الربط أتی بالواو ؛ لأن الربط بها أقوی لما مر من أنها موضوعه للربط ، ویحتمل أن المراد : فإن مست الحاجه لزیاده الربط أتی بهما (قوله : بدلیل الاقتصار علیه فی الحال المفرده) فیه أن الضمیر فیها لیس للربط ؛ لأن الحال المفرده لا تحتاج لرابط ، بل لضروره الاشتقاق ؛ لأن کل مشتق یتحمل الضمیر ، فالدلیل لم ینتج المطلوب ، (وقوله : والخبر والنعت) أعم من أن یکونا مفردین أو جملتین ، فالأول نحو : زید أبوه قائم وزید قائم ، والثانی نحو : رجل أبوه صالح مررت به أو رجل کریم مررت به ، وفی عبد الحکیم : إن المراد بالحال المفرد فی کلام المصنف المسنده إلی متعلق ذی الحال نحو : ضربت زیدا قائما أبوه ، وکذا یقال فی الخبر والنعت ، وحینئذ فلا یرد أن الضمیر فی الثلاثه لکونها صفه محتاجه للفاعل لا أنه للربط ، لذا یرتبط کل واحد منها بموصوفها إذا کانت جامده من غیر ضمیر - اه کلامه. 

ولا یقال : إن کون الواو یؤتی بها عند الحاجه إلی مزید الارتباط مناف لکون الضمیر هو الأصل وأکثر موقعا ، إذ مقتضی ذلک أن الارتباط به أزید ؛ لأنا نقول : إن کثره الموقع لا تدل علی کثره الربط ؛ وذلک لأن الواو موضوعه للربط ، وأما الضمیر فهو موضوع للعود علی مرجعه والربط حاصل لزوما ، والحاصل أن أصاله الضمیر بحسب الاستعمال لا من حیث الوضع ، وأما الواو فهی أصل فی الربط باعتبار الوضع - فتأمل - قرره شیخنا العدوی. 

(قوله : فالجمله إن خلت إلخ) هذا فی قوه قضیه کلیه قائله کل جمله أرید جعلها حالا وخلت عن ضمیر صاحبها وجب ربطها بالواو ، وهذا شروع فی تفصیل محل انفراد الواو والضمیر ومحل اجتماعهما. (قوله : التی تقع حالا) أی : التی یراد جعلها حالا (قوله : إن خلت إلخ) أی : بأن لم یوجد فیها الضمیر لفظا ولا تقدیرا ، (وقوله : وجب فیها الواو) أی : لفظا أو تقدیرا کما فی قول الشاعر یصف غائصا لطلب اللؤلؤ :
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الذی تقع هی حالا عنه (- وجب فیها الواو) لیحصل الارتباط ، فلا یجوز : خرجت زید قائم. 

ولما ذکر أن کل جمله خلت عن الضمیر وجبت فیها الواو أراد أن یبین ... 

******

انتصف النهار وهو غائص 

وصاحبه لا یدری ما حاله 

نصف النهار الماء غامره 

ورفیقه بالغیب ما یدری 

فالواو مقدره أی : والماء غامره ، لکن قال الدمامینی : الربط یحصل بالواو والضمیر فحیث لا واو ولا الضمیر یقدر أحدهما - فلم قدرت الواو هنا علی الخصوص مع أنه یمکن تقدیر الضمیر بل هو الأولی ؛ لأنه الأصل فی الربط؟ فیقال : التقدیر الماء غامره فیه (قوله : الذی تقع هی حالا عنه) هذا بیان لصاحب الحال لا تقیید له (قوله : لیحصل الارتباط) أی : لتکون مرتبطه به غیر منقطعه عنه (قوله : فلا یجوز إلخ) أی : بدون الواو ، فإن قلت : أی فرق بین الجمله الحالیه وبین الخبریه والنعتیه حیث احتیج فی الحالیه إلی الربط بالواو ولم یجز فیهما؟ قلت : الفرق أن الخبریه جزء الجمله وذلک کاف فی الربط ، فلم تناسبها الواو التی أصلها للعطف الذی لا یکون للخبر والنعتیه تدل علی معنی فی المنعوت فصارت کأنها من تمامه فلم تناسبها الواو - أیضا - فاکتفی فیهما بالضمیر بخلاف الحالیه فإنها لکونها فضله مستغنی عنها فی الأصل تحتاج إلی رابط ، فإن لم یوجد الضمیر تعینت الواو. 

(قوله : أراد أن یبین أن أی جمله إلخ) أی : أراد أن یبین جواب هذا الاستفهام الذی هو أی جمله یجوز أن تقع حالا حال کونها مقترنه بالواو ، وأی جمله لا یجوز وقوعها حالا حال کونها مقترنه بالواو ، وحاصل جوابه أن کل جمله خلت عن الضمیر صح وقوعها حالا حال تلبسها بالواو إلا المضارع المثبت الخالی عن الضمیر ، فإنه لا یصح وقوعه حالا حال تلبسه بالواو ، وقصد الشارح بهذا الدخول الاعتذار عن المصنف من حیث التکرار الواقع فی کلامه ؛ لأن الجمله التی ذکر ثانیا أنه یصح وقوعها حالا بالواو وهی التی ذکر أولا فیها أنه یجب قرنها بالواو ، وحاصل ما اعتذر به أن المصنف بین أولا وجوب الواو فی الخالیه عن الضمیر إذا کانت حالا ، ولیست کل جمله خالیه
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أن أی جمله یجوز ذلک فیها ، وأی جمله لا یجوز فقال : (وکل جمله خالیه عن ضمیر ما) أی : الاسم الذی (یجوز أن ینتصب عنه الحال) وذلک بأن یکون فاعلا ، أو مفعولا معرفا أو منکرا مخصوصا ، لا نکره محضه ولا مبتدأ ، أو خبرا فإنه لا یجوز أن ینتصب عنه حال علی الأصح ، ... 

******

عن الضمیر یصح وقوعها حالا فتجب الواو فیها ، بل من الجمله الخالیه عن الضمیر ما یصح أن تقع حالا فتجب الواو فیها ، ومنها ما لا یصح وقوعها حالا ، فأشار المصنف لبیان ذلک ثانیا بقوله : وکل جمله إلخ قرره شیخنا العدوی. (قوله : أراد أن یبین إلخ) أی : لما فی قوله أولا وجب فیها الواو من الإجمال ، وقوله ذلک أی : الربط بالواو مع الخلو من الضمیر ، (وقوله : أن أی : جمله إلخ) أی : مبتدأ ، (وقوله : یجوز إلخ) خبره ، والجمله خبر أن واسمها ضمیر الشأن ، ولیست أی منصوبه اسم أن ؛ لأنها لازمه للصداره فلا یعمل فیها ما قبلها (قوله : وذلک) أی : الجواز المذکور (قوله : بأن یکون) أی : بسبب کون الاسم فاعلا کقولک : جاء زید ، فزید اسم یصح أن یجیء منه الحال ، فإذا أتیت بجمله خلت عن ضمیره کقولک : عمرو یتکلم جاز أن تقع هذه الجمله حالا بالواو عن هذا الاسم وهو زید أی : جاء زید حال کون عمرو یتکلم (قوله : أو مفعولا) أی : ولو بواسطه حرف الجر نحو : مررت بزید ، وأراد الشارح بالمفعول ما یشمل المفعول حقیقه نحو : رأیت زیدا والمفعول تقدیرا نحو : زید من قولک : هذا زید ، إذ هو فی تقدیر : أعنی زیدا بالإشاره أی : أقصده بها ، فزید اسم یصح مجیء الحال منه وإن کان خبرا فی اللفظ ، فیقال : هذا زید راکبا ، ومنه قوله تعالی حکایه عن زوجه إبراهیم : (هذا بَعْلِی شَیْخاً)(1) (قوله : معرفا أو منکرا) راجع لکل من الفاعل والمفعول (قوله : مخصوصا) أی : بنعت أو إضافه أو نفی أو نهی أو استفهام (قوله : لا نکره) محترز قوله یجوز أن ینتصب عنه حال (قوله : محضه) أی : خالیه من التخصیص بما ذکر (قوله : علی الأصح) راجع للثلاثه وهو قول سیبویه ومن وافقه ، ثم إن قوله : لا نکره محضه : ینبغی أن یقید بعدم تقدم الحال ، إذ یجوز وقوع النکره المحضه ذا حال إذا تقدم علیها الحال نحو : جاءنی 
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1- هود : 72. 




وإنما لم یقل : عن ضمیر صاحب الحال لأن قوله : [کل جمله] مبتدأ خبره قوله : (یصح أن تقع) تلک الجمله (حالا عنه) أی : عما یجوز أن ینتصب عنه حال (بالواو) وما لم یثبت له هذا الحکم - أعنی وقوع الحال عنه - لم یصح إطلاق اسم صاحب الحال علیه ... 

******

راکبا رجل علی ما هو المشهور - اللهم إلا أن یقال : الجمله الحالیه الخالیه عن الضمیر المقترنه بالواو لا یجوز تقدمها علی صاحبها رعایه لأصل الواو الذی هو العطف ، لکن نص بعضهم علی جوازه عند الجمهور وإن منعه المغاربه نقله الدمامینی اه فناری. 

(قوله : وإنما لم یقل إلخ) أی : مع أنه أخصر ، وحاصله أنه لو قال عن ضمیر صاحب الحال لزم جعله صاحب حال قبل تحقق الحال وهو مجاز والحقیقه أولی لأصالتها ، ووجه المجاز أن الإخبار فی هذا الترکیب إنما هو بالصحه التی لا تستلزم الوقوع وما دام وقوعها حالا لم یحصل لا یسمی ما یجوز انتصاب الحال عنه صاحب الحال إلا علی سبیل مجاز الأول ، ولو قال المصنف بدل هذه الجمله وورود الجمله حالا بالواو وحدها جائز إلا فی کذا لکان کافیا عما ذکره من التطویل والتعقید (قوله : مبتدأ خبره إلخ) أی : وما بینهما قیود للمبتدأ لا یقال هذا من الإخبار بمعلوم ؛ لأن جواز انتصاب الحال عن الاسم هو جواز وقوع الحال الذی هو الجمله المذکوره عن ذلک الاسم ؛ لأنا نقول جواز ورود الحال عن الاسم فی الجمله أعم من جواز وقوع الجمله الخالیه عن الضمیر حالا عن ذلک الاسم بالواو فهو یفید فائده خاصه ، ووجه الأهمیه أنه صادق بما إذا کانت جمله الحال مشتمله علی الضمیر ، وبما إذا کانت خالیه عنه ، بخلاف الخبر فإنه خاص بالثانی (قوله : یصح) عبر به دون یجب لأن جعل الجمله الثانیه عطفا علی الأول جائز إن لم یقصد التقیید - اه سیرامی.

(قوله : بالواو) أی : إذا کانت ملتبسه بالواو أو الباء بمعنی مع. 

(قوله : وما لم یثبت) أی : والاسم الذی لم یثبت له هذا الحکم ، وهذا من تتمه العله أی : وهنا لم یثبت له هذا الحکم ، إذ لا یلزم من الصحه الوقوع (قوله : أعنی إلخ) لما کان المتبادر عود الإشاره إلی صحه وقوعها حالا مع أنه لیس مرادا قال أعنی إلخ
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إلا مجازا ، وإنما قال : [ینتصب عنه حال] ولم یقل : یجوز أن تقع تلک الجمله حالا عنه - لیدخل فیه الجمله الخالیه عن الضمیر المصدره بالمضارع المثبت ؛ لأن ذلک الاسم مما لا یجوز أن تقع تلک الجمله حالا عنه لکنه مما یجوز أن ینتصب عنه حال فی الجمله ، وحینئذ یکون قوله : [کل جمله خالیه عن ضمیر ما یجوز أن ینتصب عنه حال] متناولا للمصدره بالمضارع الخالیه عن الضمیر المذکور ، فیصح استثناؤها بقوله : (إلا المصدره بالمضارع المثبت ؛ نحو : جاء زید ویتکلم عمرو) فإنه لا یجوز أن یجعل [ویتکلم عمرو] حالا عن [زید] (لما سیأتی) من أن ربط مثلها یجب أن یکون بالضمیر فقط ، ولا یخفی أن المراد بقوله : [کل جمله] الجمله الصالحه للحالیه فی الجمله ، بخلاف الإنشائیات ... 

******

(قوله : إلا مجازا) أی : باعتبار ما یؤول (قوله : ولم یقل یجوز إلخ) أی : بدل قوله یجوز أن ینتصب عنه حال (قوله : لیدخل فیه) أی : فی قوله المذکور وهو کل جمله خالیه عن ضمیر ما یجوز أن ینتصب عنه حال (قوله : الجمله الخالیه إلخ) أی : ودخولها مطلوب لأجل إخراجها بعد ذلک بالاستثناء ووجه دخول الجمله المذکوره فی کلامه أنه یصدق علیها أنها خالیه عن ضمیر الاسم الذی یجوز أن ینتصب عنه حال ، بخلاف ما لو قال : یجوز أن تقع تلک الجمله حالا عنه فإنها لا تدخل فیه ، إذ لا یصدق علیها أنها خالیه عن ضمیر الاسم الذی یجوز أن تقع حالا عنه لعدم جواز وقوعها حالا ، مع أن دخولها مطلوب لأجل أن تخرج بعد ذلک بالاستثناء (قوله : فیصح استثناؤها) أی : استثناء متصلا الذی هو الأصل فلا ینافی صحه الاستثناء ، علی أنه منقطع لو عبر بقوله : یجوز أن تقع تلک الجمله حالا عنه - کذا قرر شیخنا العدوی (قوله : فإنه لا یجوز إلخ) أی : ویجوز أن تجعل تلک الجمله عطفا علی جمله جاء زید عند وجود الجامع (قوله : لما سیأتی) أی : فی قوله : لأن الأصل إلخ. 

(قوله : من أن ربط مثلها) وهی المضارعیه المثبته وعبر بالمثل ؛ لأن ما یأتی نظیر لما هنا لا فرد منه ؛ لأن ما هنا فی المضارع الغیر المتحمل للضمیر وما سیأتی فی المتحمل للضمیر ، والتعلیل الآتی یقتضی امتناع ربط المضارع المثبت مطلقا بالواو (قوله : بالضمیر فقط) أی : ولیس فی یتکلم عمرو ضمیر فلو قیل معه صح جعلها حالا (قوله : الصالحه للحالیه)
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فإنها لا تقع حالا ألبته ، لا مع الواو ، ولا بدونها. 

(وإلا) عطف علی قوله : [إن خلت] ؛ ... 

******

أی : وهی الخبریه ، (وقوله : فی الجمله) الأولی أن یقول : ولو فی الجمله أی : فی بعض الأحوال ، وإنما زاد ذلک لتدخل الجمله المصدره بالمضارع المثبت ، فإنه یصح وقوعها حالا فی بعض الأحوال وهو ما إذا احتوت علی ضمیر ذی الحال إن قلت الجمله فی قوله : وکل جمله مقیده بالخلو عن الضمیر ، فکیف تدخل المصدره بالمضارع المثبت مع أن صلاحیتها عند اشتمالها علی الضمیر قلت : المراد أنها إذا جعلت غیر خالیه عنه ، بل مشتمله علیه صلحت لذلک - تأمل. 

(قوله : فإنها لا تقع حالا ألبته) أی : إلا بتقدیر قول یتعلق بها ، فإذا قلت : جاء زید هل تری فارسا یشبهه - لم یصح أن تکون جمله هل تری إلخ : حالا إلا بتقدیر مقولا فیه هل تری إلخ ؛ لأن الحال کالنعت وهو لا یکون إنشاء ، إن قلت : هو کالخبر أیضا والخبر یکون إنشاء علی الأصح ، قلت : غلب شبهه بالنعت ؛ لأنه قید والقیود ثابته باقیه مع ما قید بها ، والإنشاء لیس کذلک ، بل یوجد باللفظ ویزول بزواله وتوضیحه کما قال البعض ، وإنما امتنع وقوع الإنشائیه حالا ؛ لأن الغرض من الحال تخصیص وقوع مضمون عاملها بوقت حصول مضمونها ، فیجب أن یکون مضمونها حاصلا ، وهذا إنما یظهر فی الخبریه دون الإنشائیه ؛ لأن الإنشائیه إما طلبیه کاضرب أو إیقاعیه نحو : بعت واشتریت بالاستقراء ، والمقصود من الأول مجرد الطلب سواء وقع مضمونها أو لا ، ومن الثانیه الإیقاع ، وأیا ما کان فلا یصح أن یقید مضمون العامل الحاصل بالفعل بطلب شیء لم یقع أو بإیقاع شیء لم یقع ، إذ لا معنی لتقیید ما وقع بما لم یقع ، إذ لا بد فی القید أن یکون واقعا کالمقید ، واعلم أن الجمله الشرطیه کالإنشائیه فی أنها لا تقع حالا ؛ وذلک لأنها لتصدرها بالحرف المقتضی للصداره لا تکاد ترتبط بشیء قبلها إلا إذا کان ما قبلها له مزید اقتضاء للارتباط بما بعده : کالمبتدأ أو المنعوت ، بخلاف صاحب الحال فإنه لیس له مزید اقتضاء لها ؛ لأنها فضله تنقطع عنه فقولک أکرم العالم وإن أساء : لیس إن أساء فیه حالا ، بل کلام مستأنف وجواب الشرط محذوف ، وزعم بعضهم أنه حال
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أی : وإن لم تخل الجمله الحالیه عن ضمیر صاحبها (فإن کانت فعلیه والفعل مضارع مثبت - امتنع دخولها) أی : الواو (نحو : (وَلا تَمْنُنْ تَسْتَکْثِرُ)(1)) أی : ولا تعط حال کونک تعد ما تعطیه کثیرا (لأن الأصل) فی الحال هی الحال (المفرده) لعراقه المفرد فی الإعراب وتطفل الجمله علیه بوقوعها موقعه. 

******

وإن وصلیه أی : أکرمه فی حال إساءته ، فأحری فی غیرها ، فالغرض من الکلام التعمیم لا الشرط کقولک : اضرب زیدا إن ذهب وإن أتی أی : اضربه فی کلتا الحالتین لامتناع أن یشترط فی شیء من الأحکام شیء وضده. 

(قوله : أی وإن لم تخل إلخ) أی : بأن اشتملت علی ذلک فهی حینئذ إما أن تکون اسمیه أو فعلیه ، والفعلیه إما أن یکون فعلها مضارعا أو ماضیا ، والمضارع إما أن یکون مثبتا أو منفیا ، فبعض هذه یجب فیها الواو کالاسمیه فی بعض الأحوال ، وبعضها یجب [فیها](2) الضمیر کالمضارعیه المثبته ، وبعضها یستوی فیه الأمران وهی المضارعیه المنفیه والماضویه لفظا وبعضها یترجح فیه أحدهما کالاسمیه فی بعض الأحوال ، وقد أشار المصنف لتفصیل ذلک وبیان أسبابه بقوله فإن کانت فعلیه إلخ (قوله : والفعل مضارع) أی : لفظا ومعنی (قوله : امتنع دخولها) أی : ووجب الاکتفاء بالضمیر ، وقد یقال إن کانت هذه الصوره لا تمس الحاجه فیها إلی زیاده الربط أبدا فیحتاج ذلک إلی بیان وتوجیه ، وإن کان یحتاج فیها لذلک فینبغی جواز الواو فیها حینئذ ومشابهتها للمفرد معارض بالاحتیاج للزیاده (قوله : (تَسْتَکْثِرُ)) أی : بالرفع علی القراءه المتواتره ، وأما علی قراءه الحسن البصری بجزم تستکثر فلا یصح التمثیل ؛ لأنه بدل اشتمال من تمنن لا حال ، ولا یصح أن یجزم لکونه جوابا للنهی ؛ لأن شرط الجزم فی جوابه صحه تقدیر إن الشرطیه قبل لا علی الراجح ، وهذا الشرط مفقود هنا (قوله : تعد إلخ) أی : فالسین والباء للعد وجعلهما بعضهم للطلب ، فالمعنی حینئذ لا تعط قلیلا تطلب کثیرا فی نظیره - کذا قرر شیخنا العدوی. 

(قوله : لأن الأصل إلخ) عله لامتناع الواو والاکتفاء بالضمیر فی الجمله المذکوره (قوله : لعراقه المفرد) أی : أصالته فی الإعراب وهذا عله لمحذوف کما یؤخذ 
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1- المدثر : 6.

2- زیاده اقتضاها السیاق. 




(وهی) أی : المفرده (تدل علی حصول صفه) أی : معنی قائم بالغیر ؛ لأنها لبیان الهیئه التی علیها الفاعل أو المفعول ، والهیئه معنی قائم بالغیر (غیر ثابته) لأن الکلام فی الحال المنتقله (مقارن) ذلک الحصول (لما جعلت) الحال (قیدا له) یعنی : العامل ؛ لأن الغرض من الحال تخصیص وقوع مضمون عاملها بوقت حصول مضمون الحال ؛ وهذا معنی المقارنه (وهو) أی : المضارع المثبت (کذلک) أی : دال علی حصول صفه غیر ثابته مقارن لما جعلت قیدا له ، کالمفرده ؛ فتمتنع الواو فیه کما فی المفرده.

(أما الحصول) أی : أما دلاله المضارع المثبت علی حصول صفه غیر ثابته (فلکونه فعلا) ... 

******

من کلام ابن یعقوب حیث قال : وأصاله المفرده إما بمعنی کثره ورودها دون الجمله ، وإما بمعنی أن الحال فضله ، وکونها فضله یقتضی إعرابها بالنصب والإعراب یقتضی الإفراد لعراقه إلخ (قوله : وهی تدل) أی : بحسب أصل وضعها. 

(قوله : أی معنی قائم بالغیر) أشار بهذا إلی أن المراد الصفه اللغویه لا النحویه ، (وقوله : تدل علی حصول صفه) أی : صراحه أو بطریق اللزوم کما فی قولک : جاء زید غیر ماش ، فإن عدم المشی یستلزم الرکوب ، أو یقال : إن الکثیر فیها ذلک أی : الدلاله علی حصول صفه ، فاندفع ما یقال : إن قولک : جاء زید غیر ماش لا یدل علی حصول صفه ، بل إنما دل علی عدم الصفه (قوله : التی علیها الفاعل) أی : حال التلبس بالفعل (وقوله : أو المفعول) أی : ولو بواسطه حرف الجر فدخل المجرور (قوله : والهیئه معنی قائم بالغیر) وذلک لأن ما یقوم بالغیر باعتبار حصوله فیه یقال له : هیئه وباعتبار قیامه به یقال له صفه (قوله : غیر ثابته) بأن تنفک عن صاحبها (قوله : ذلک الحصول) أشار به إلی أن مقارن صفه للحصول (قوله : لما) أی : لعامل أی : لمدلول عامل وهو العامل فی صاحبها ؛ لأنه العامل فیها (قوله : وهذا) أی : التخصیص المذکور معنی المقارنه أی : معناها اللازمی ، إذ معناها المطابقی تشارک وقوعی المضمونین فی زمان واحد (قوله : فتمتنع الواو فیه کما فی المفرده) اعترض بأن هذا قیاس فی اللغه ، وقد منعه کثیر من المحققین ، وأجیب بأنا لا نسلم أن هذا قیاس فی اللغه ، إذ التعلیلات
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فیدل علی التجدد وعدم الثبوت (مثبتا) فیدل علی الحصول. 

(وأما المقارنه فلکونه مضارعا) فیصلح للحال کما یصلح للاستقبال ؛ 

******

النحویه المذکوره فی أمثال هذه المباحث مناسبات لما وقع علیه الاستعمال ، وإلا فأصل الدلیل الاستعمال (قوله : فیدل علی التجدد) أی : لصفته التی هی معنی الفعل ، والمراد بتجددها حدوثها فی الزمان ووجودها بعد عدم (قوله : وعدم الثبوت) أی : عدم الدوام ، واعترض بأن المعتبر فی الفعل وضعا إنما هو التجدد بمعنی الطروّ بعد العدم وهذا صادق مع الثبوت بعد الطروّ ، وأما عدم الثبوت الذی هو الانتفاء بعد الوجود ، فالفعل لا یدل علیه ، وأجیب بأن دلاله الفعل علیه من جهه أن الشأن فی کل طارئ عدم بقائه ، فدلاله الفعل علی ذلک المعنی بطریق اللزوم العادی ، وأما دلالته علی المقارنه فلکونه مضارعا ، فوجب أن یکون بالضمیر وحده کالحال المفرده ، ولهذا امتنع نحو : جاء زید ویتکلم عمرو کما مر. 

(قوله : فیدل علی الحصول) أی : حصول معناه لما أثبت له (قوله : وأما المقارنه) أی : وأما دلاله المضارع علی مقارنه الحصول لما جعلت الحال قیدا له (قوله : فیصلح للحال) هذا روح العله أی : وحینئذ فیکون مضمونه مقارنا للعامل إذا وقع حالا ؛ لأن الحال یجب مقارنتها للعامل ، وأنت خبیر بأن قوله : فیصلح للحال کما یصلح للاستقبال لا یفید المقارنه علی التعیین بل یحتملها کما یحتمل التأخر ، فلو قال الشارح بعد قول المصنف مضارعا وهو حقیقه فی الحال کان أولی ، واعلم أن صلاحیه المضارع للحال والاستقبال قیل بطریق الاشتراک فیهما ، وقیل : إنه حقیقه فی الحال مجاز فی الاستقبال ، وقیل : إنه حقیقه فی الاستقبال مجاز فی الحال ، وتمسک أصحاب القول الأول بأن المضارع یطلق علیهما کما تطلق الأسماء المشترکه علی معانیها ، وتمسک أصحاب القول الثانی بأن المتبادر منه الحال وفهم الاستقبال یحتاج إلی قرینه ، والتبادر للذهن من أمارات الحقیقه وبأن المناسب أن یکون للحال صیغه کما للماضی نحو : ضرب وللمستقبل نحو : اضرب وتمسک أصحاب القول الثالث بأن وجود الحال خفی حتی ذهب کثیر من الحکماء إلی أنه غیر موجود ، والفضل للمتقدم کما لا یخفی.

ص: 595





وفیه نظر ؛ لأن الحال التی یدل علیها المضارع هو زمان التکلم ، وحقیقته : أجزاء متعاقبه من أواخر الماضی وأوائل المستقبل ، والحال التی نحن بصددها یجب أن یکون مقارنا لزمان مضمون الفعل المقید بالحال ؛ ماضیا کان أو حالا أو استقبالا ، فلا دخل للمضارعه فی المقارنه ، فالأولی أن یعلل امتناع الواو فی المضارع المثبت بأنه علی وزن اسم الفاعل لفظا ، وبتقدیره معنی.

******

(قوله : وفیه نظر) أی : فی هذا التعلیل أعنی قوله : وأما المقارنه فلکونه مضارعا نظر ؛ لأنه لا ینتج المدعی ، وحاصل ذلک النظر أن الحال الذی یدل علیه المضارع زمان التکلم وحقیقته عرفا أجزاء متعاقبه من أواخر الماضی وأوائل المستقبل ، والحال النحویه التی نحن بصددها ینبغی أن یکون مضمونها مقارنا لزمان مضمون عاملها ماضیا کان أو حالا أو مستقبلا ، فالمضارع إنما یدل علی مقارنه مضمونه لزمن التکلم ، ولیس هذا مرادا هنا ؛ لأن المراد مقارنه مضمون الحال لزمن مضمون عاملها فهذه المقارنه المراده هنا لا ینتجها المضارع (قوله : وحقیقته) أی : حقیقه الحال الزمانیه وهی زمان التکلم التی یدل علیها المضارع (قوله : أجزاء متعاقبه من أواخر الماضی وأوائل المستقبل) أی : مع الآن الحاضر فهی غیر بسیطه ، وهذا هو الحال الزمانیه العرفیه ، وأما الحال الزمانیه الحقیقیه فهی بسیطه ؛ لأنها الجزء الآتی الفاصل بین الماضی والمستقبل (قوله : المقید بالحال) إظهار فی محل الإضمار أی : المقید بها وإنما أظهر فی محل الإضمار للإیهام (قوله : ماضیا کان أو حالا أو استقبالا) هذا تعمیم فی زمان وقوع مضمون الفعل العامل فی الحال ، وإذا کان زمان العامل فی الحال تاره یکون ماضیا ، وتاره یکون حالیا ، وتاره یکون استقبالیا کان أعم من زمان التکلم الذی یدل علیه الفعل المضارع الواقع حالا ، وحینئذ فلا یکون للمضارعه دخول فی إفاده المقارنه المراده هنا وهی مقارنه مضمون الحال لمضمون العامل فی زمانه أی : زمان کان وإن کانت تدل علی المقارنه فی بعض الأحوال ، وذلک إذا کان زمان العامل حالیا - کذا قرر شیخنا العدوی.

(قوله : فالأولی أن یعلل إلخ) أی : لسلامه هذا التعلیل من الخدش المذکور ، مع کونه أخصر من التعلیل الذی ذکره المصنف (قوله : بأنه علی وزن الفاعل) أی : لتوافقهما فی الحرکات والسکنات (قوله : وبتقدیر معنی) أی : لأن المضارع إذا وقع
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(وأما ما جاء من) نحو قول بعض العرب : (قمت وأصک وجهه ، وقوله : فلما خشیت أظافیرهم) أی : أسلحتهم (نجوت وأرهنهم مالکا - فقیل :)

إنما جاء الواو فی المضارع المثبت الواقع حالا (علی) اعتبار (حذف المبتدأ) 

******

حالا یؤول باسم الفاعل لاشتراکهما فی الحال والاستقبال ، فقولک : جاء زید یتکلم فی معنی جاء متکلما أی : ولما کان اسم الفاعل إذا وقع حالا تمتنع فیه الواو کان المضارع مثله ، ولا یقال : إن ما ذکره الشارح من التعلیل موجود فی المضارع المنفی ، مع أنه یجوز ارتباطه بالواو ؛ لأنا نقول هذه حکمه تلتمس بعد الوقوع والنزول فلا یلزم اطرادها. 

(قوله : وأما ما جاء إلخ) جواب عما یقال : إنه قد جاء المضارع المثبت بالواو فی النثر والنظم (قوله : وأصک وجهه) الصک الضرب قال تعالی : (فَصَکَّتْ وَجْهَها)(1) أی : ضربته (قوله : وقوله) أی : قول عبد الله بن همام السلولی (قوله : فلما خشیت إلخ) (2) لما ظرف بمعنی حین علی ما ذهب إلیه ابن السراج ، وذهب سیبویه إلی أنها حرف بمعنی إن ، والخشیه بمعنی : الخوف ، (وقوله : أظافیرهم) الأظافیر جمع أظفار وهی جمع ظفر ، والمراد به هنا الشوکه والقوه والضمیر للأعداء ، وفی الکلام حذف مضاف أی : وحین خفت نشب أظافیر الأعداء بی وهو کنایه عن الظفر به من باب إطلاق الملزوم وإراده اللازم أی : حین خفت أن یظفروا بی نجوت ، وهذا کله بناء علی أن المراد بالأظفار حقیقتها ، وأما علی أن المراد بها الأسلحه کما ذهب إلیه الشارح ، فلا یحتاج لهذا التکلف ، ومالک : اسم رجل أو فرس. قال ثعلب : الرواه کلهم علی أن أرهنهم بفتح النون ماضیا علی أن أرهنته بمعنی رهنته إلا الأصمعی فإنه رواه : وأرهنهم بضم النون علی أنه مضارع ، وعلی هذه الروایه مشی المصنف وبها یصح الاستشهاد ، وحاصل معنی البیت لما خشیت منهم هربت وخلصت وجعلت مالکا مرهونا عندهم ومقیما لدیهم (قوله : لتکون الجمله اسمیه) وهی یصح ارتباطها بالواو. 
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1- الذاریات : 30.

2- البیت لعبد الله بن همام السلولی فی إصلاح المنطق 249 ، 231 ، خزانه الأدب 9 / 36 ، الشعر والشعراء 2 / 655 ، معاهد التنصیص 1 / 285 ولهمام بن مره فی تاج العروس (رهن) وبلا نسبه فی الجنی الدانی ص 164 ورصف المبانی 420. 




لتکون الجمله اسمیه (أی : وأنا أصک ، وأنا أرهنهم) کما فی قوله تعالی : (لِمَ تُؤْذُونَنِی وَقَدْ تَعْلَمُونَ أَنِّی رَسُولُ اللهِ إِلَیْکُمْ)(1) أی : وأنتم قد تعملون (وقیل : الأول) أی : قمت وأصک وجهه : (شاذ ، والثانی :) أی : نجوت وأرهنهم (ضروره ، وقال عبد القاهر : هی) أی : الواو (فیهما للعطف) لا للحال ؛ إذ لیس المعنی : قمت صاکا وجهه ، ونجوت راهنا مالکا ، بل المضارع بمعنی الماضی (والأصل) : قمت (وصککت) ونجوت (ورهنت ؛ عدل) عن لفظ الماضی (إلی) لفظ (المضارع حکایه للحال) الماضیه ؛ ... 

******

(قوله : کما فی قوله تعالی إلخ) أی : وهذا کما قیل فی قوله تعالی إلخ ، وفی التسهیل : إن المضارع المثبت إذا کان معه قد تجب فیه الواو ولا یرتبط بالضمیر ، وحینئذ فلا یحتاج لجعله اسمیه بتقدیر المبتدأ ، فالکلام فی غیر المقرون بقد ، فالتنظیر بالآیه لا یتم (قوله : وقیل) أی : فی الجواب عن ذلک (قوله : شاذ) أی : واقع علی خلاف القیاس النحوی فلا ینافی الفصاحه ولا وقوعه فی کلام الله تعالی فی قوله : (إِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا وَیَصُدُّونَ عَنْ سَبِیلِ اللهِ)(2) أی : کفروا حاله کونهم صادین عن سبیل الله (قالُوا نُؤْمِنُ بِما أُنْزِلَ عَلَیْنا وَیَکْفُرُونَ بِما وَراءَهُ)(3) أی : قالوا ذلک ، والحال أنهم کافرون بما وراءه کما مر فی الفصاحه. (قوله : ضروره) أی : دعت إلیه الضروره وهو أیضا شاذ (قوله : وقال عبد القاهر) هو جواب ثالث (قوله : إذ لیس المعنی إلخ) أی : لأنه یلزم علیه إما الشذوذ والضروره أو حذف المبتدأ وفیه أنه إن کان هناک قرینه علی أن المعنی لیس علی الحالیه فکلامه مسلم وإلا فلا یتم ، إذ المتبادر من الکلام الحالیه ، فلعل الشیخ اطلع علی دلیل آخر حتی جزم بالنفی - کذا قرر شیخنا العدوی. (قوله : عدل إلخ) هذا اعتذار عن عطف المضارع علی الماضی (قوله : حکایه للحال إلخ) أی : فهی مانعه من رعایه التناسب بین المعطوفین لما علمت من أن رعایه المعنی أوجب من رعایه اللفظ. 
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1- الصف : 5.

2- الحج : 25.

3- البقره : 91. 




ومعناها : أن یفرض ما کان فی الزمان الماضی واقعا فی هذا الزمان فیعبر عنه بلفظ المضارع. 

(وإن کان) الفعل مضارعا (منفیا ... 

******

(قوله : ومعناها) أی : معنی حکایه الحال أن یفرض إلخ ، وإنما یرتکب هذا الفرض فی الأمر الماضی المستغرب کأنه یحضره للمخاطب ویصوره لیتعجب منه کما تقول : رأیت الأسد فآخذ السیف فأقتله ، ثم إن قوله فیعبر عنه بلفظ المضارع هذا بالنظر إلی المثال الذی کلامه فیه ، لا أن مطلق حکایه الحال الماضیه هکذا ، إذ قد یکون التعبیر عن الماضی بلفظ اسم الفاعل من قبیل حکایه الحال کما صرحوا به فی قوله تعالی : (وَکَلْبُهُمْ باسِطٌ ذِراعَیْهِ)(1) ولذا عمل باسط فی المفعول مع أنه یشترط فی إعمال اسم الفاعل کونه بمعنی الحال أو الاستقبال ، وبالجمله لیس معنی حکایه الحال الماضیه أن اللفظ الذی فی ذلک الزمان یحکی الآن علی ما تلفظ به کما فی قولهم دعنا من تمرتان ، بل المقصود حکایه المعنی بأن یفرض الفعل الواقع فی الزمان الماضی واقعا الآن ، ثم یعبر عنه بالمضارع أو باسم الفاعل ، هذا وذکر الأندلسی أن معنی حکایه الحال الماضیه أن تقدر نفسک کأنک موجود فی الزمان الماضی أو یقدر ذلک الزمان کأنه موجود الآن ، لکن ما ذکره الشارح مأخوذ من کلام صاحب الکشاف حیث قال : معنی حکایه الحال الماضیه أن تقدر أن ذلک الأمر الماضی واقع فی حال التکلم کما فی قوله تعالی : (قُلْ فَلِمَ تَقْتُلُونَ أَنْبِیاءَ اللهِ مِنْ قَبْلُ)(2) واستحسنه الرضی. (قوله : فیعبر عنه بلفظ المضارع) أی : الدال علی الحضور ؛ لأنه یدل فی الأصل علی أن المعنی موجود حال التکلم - اه ابن یعقوب ، وهذا موافق للقول بأن المضارع حقیقه فی الحال مجاز فی الاستقبال. (قوله : وإن کان منفیا) عطف علی معنی قوله : والفعل مضارع مثبت ؛ لأنه فی معنی قولنا : فإن کان الفعل مضارعا مثبتا ، (وقوله : منفیا) أی : بغیر لن ؛ لأن الجمله المنفیه بها لا تقع حالا ؛ لأن لن تخلص الفعل للاستقبال ، والجمله الحالیه لا تصدر بعلم الاستقبال للتنافی بحسب الظاهر. 
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1- الکهف : 18.

2- البقره : 91. 




فالأمران) جائزان ؛ الواو وترکه ؛ (کقراءه ابن ذکوان : (فَاسْتَقِیما وَلا تَتَّبِعانِ)(1) بالتخفیف) أی : بتخفیف نون (وَلا تَتَّبِعانِ) فیکون (لا) للنفی دون النهی لثبوت النون التی هی علامه الرفع ، فلا یصح عطفه علی الأمر قبله فتکون الواو للحال ، بخلاف قراءه ... 

******

(قوله : فالأمران جائزان) أی : علی السواء ، وبعضهم رجح الترک. 

(قوله : بالتخفیف) أی : والمعنی فاستقیما غیر متبعین (قوله : فلا یصح إلخ) أی :لامتناع عطف الخبر علی الإنشاء عند علماء المعانی لما بین الجملتین من کمال الانقطاع وهو مانع من العطف عندهم (قوله : فتکون الواو للحال) إن قلت : إن قراءه التخفیف کما تحتمل أن یکون الفعل معربا مرفوعا بثبوت النون فی موضع الحال کما قال الشارح : یحتمل أن یکون معربا مرفوعا بثبوت النون علی أنه خبر فی معنی النهی کقوله تعالی : (لا تَعْبُدُونَ إِلَّا اللهَ)(2) ویحتمل أن" لا تتبعان" نهی مؤکد بالنون الثقیله وحذفت النون الأولی من الثقیله تخفیفا ولم تحذف الثانیه ؛ لأنها لو حذفت لحذفت متحرکه فیحتاج إلی تحریک الساکنه وحذف الساکنه أقل تغییرا ، ویحتمل أنه نهی مؤکد بنون التوکید الخفیفه وکسرت لالتقاء الساکنین علی ما ذهب إلیه یونس ، فعلی هذه الاحتمالات الثلاثه یکون إنشاء ، ویصح العطف علی قوله : فاستقیما ، وحینئذ فلا یصح الاستشهاد بالآیه لتطرق الاحتمال لها ، وأجیب بأن تطرق الاحتمالات المذکوره لا یضر فی الاستشهاد ؛ لأنه مبنی علی الظاهر ، والاحتمالات المذکوره خلاف الظاهر - کذا ذکر العلامه عبد الحکیم - بقی شیء آخر وهو أن ولا تتبعان علی تقدیر کونه حالا تکون مؤکده ؛ لأن الاستقامه تتضمن عدم اتباع سبیل الذین لا یعلمون ، وکلامنا فی الحال المنتقله لا فی المؤکده - کذا فی ابن یعقوب ، وانظره مع قول الشارح سابقا ، واحترز بالمنتقله عن المؤکده المقرره لمضمون الجمله ، فإنه یجب أن تکون بغیر واو ألبته لشده ارتباطها بما قبلها - فتأمل. 
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1- یونس : 89.

2- البقره : 83. 




العامه : (وَلا تَتَّبِعانِ) بالتشدید ، فإنه نهی مؤکد معطوف علی الأمر قبله. 

(ونحو : (وَما لَنا)(1)) أی : أی شیء ثبت لنا (لا نُؤْمِنُ بِاللهِ) أی : حال کوننا غیر مؤمنین ، فالفعل المنفی حال بدون الواو ، وإنما جاز فیه الأمران (لدلالته علی المقارنه لکونه مضارعا ، دون الحصول لکونه منفیا) ... 

******

(قوله : العامه) أی : عامه القراء أی : أکثرهم (قوله : فإنه نهی مؤکد) أی : بنون التوکید الثقیله والفعل مجزوم بحذف نون الرفع ، ولا یجوز أن تکون علی هذه القراءه نفیا ونون الرفع محذوفه لتوالی الأمثال ؛ لأن الفعل المنفی بلا تأکیده شاذ (قوله : معطوف علی الأمر قبله) أی : وکل منهما إنشاء. 

(قوله : (وَما لَنا لا نُؤْمِنُ بِاللهِ)) أی : أی شیء ثبت لنا فکان مانعا لنا من الإیمان فی حال کوننا غیر مؤمنین بالله أی : لا مانع لنا من الإیمان فی هذه الحاله ، بل هذه الحاله إن وقعت فبلا سبب ووقوعها بلا سبب باطل ، وحینئذ فهذه الحاله غیر حاصله ، فالاستفهام إنکار لحصول شیء فی هذه الحاله وهو مستلزم لإنکارها علی سبیل المبالغه ، إذ حصول شیء ما لازم فی هذه الحاله ، وإذا کان منکرا کانت تلک الحاله منکره فتأمل (قوله : فالفعل المنفی حال) والعامل فی الحال هو العامل فی لنا المقدر وصاحب الحال هو الضمیر المجرور وهو معمول محلا للعامل فی الحال فهو علی القاعده من أن العامل فی الحال هو العامل فی صاحبها (قوله : لدلالته علی المقارنه) أی : والمقارنه یناسبها ترک الواو ، (وقوله : دون الحصول) أی : دون حصول صفه أی : وعدم حصول الصفه یناسبه دخول الواو ؛ فلذا جاز الأمران ، والحاصل أن المضارع المنفی أشبه المفرد فی شیء دون شیء ، فلذا جاز فیه الأمران ولو أشبهه فی الشیئین لامتنع دخول الواو علیه کما امتنع دخولها علی الحال المفرده (قوله : لکونه مضارعا) فیه أن المضارع إنما یدل علی مقارنه مضمونه للحال التی یدل علیها وهی زمان التکلم ، ولا یخفی أن هذه المقارنه لیست هی المراده فی هذا المقام ، بل المراده مقارنه مضمون الحال لمضمون العامل فی زمانه کان حالا أو استقبالا أو ماضیا بقی شیء آخر وهو أنه جعل هنا السبب فی
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1- المائده : 84. 




والمنفی إنما یدل مطابقه علی عدم الحصول. 

(وکذا) یجوز الواو وترکه (إن کان) الفعل (ماضیا لفظا ، أو معنی ؛ کقوله تعالی :) إخبارا عن زکریا (أَنَّی یَکُونُ لِی غُلامٌ وَقَدْ بَلَغَنِیَ الْکِبَرُ)(1) بالواو ، (وقوله (أَوْ جاؤُکُمْ حَصِرَتْ صُدُورُهُمْ)(2) بدون الواو ، وهذا ... 

******

المقارنه کونه مضارعا ، وفیما یأتی فی الماضی المنفی جعل السبب فیها استمرار النفی مع أن الفعل فی الموضعین منفی علی أن المقارن فی الحقیقه لزمن التکلم إنما هو النفی لا مضمون الفعل فی الموضعین - فتأمل سم ، قال یس : ویمکن أن یجاب عنه : بأن لم ولما لما کانا کالجزء من الفعل ، وقلبا معناه : کان المجموع کأنه صیغه ماض - اه. 

(قوله : والمنفی إنما یدل مطابقه علی عدم الحصول) أی : وإن دل التزاما علی حصول ما یقابل الصفه المنفیه ؛ لأنه متی نفی شیء ثبت نقیضه ؛ لأن النقیضین لا یرتفعان ، لکن الأصل المعتبر دلاله المطابقه. 

(قوله : وکذا إن کان ماضیا إلخ) کذا دلیل الجواب أی : وإن کان الفعل ماضیا لفظا ومعنی ، أو معنی فکذا ، وهذه الجمله عطف علی جمله ، وإن کان الفعل مضارعا منفیا فالأمران (قوله : ماضیا لفظا أو معنی) یشمل المثبت نحو : ضرب والمنفی نحو : ما ضرب ، ویشمل نحو : لیس. اه یس. 

(قوله : (أَنَّی یَکُونُ لِی غُلامٌ)) أی : یوجد ، والسؤال لیس علی وجه الشک فی المقدر ، بل سؤال فرح وتعجب - کما قال ابن یعقوب لا استبعادی کما قال غیره (قوله : وقد بلغنی الکبر) جمله حالیه ماضویه مرتبطه بالواو ، فإن قلت الکلام فی الحال المنتقله والکبر بعد بلوغه غیر منتقل ، فکیف أورده هنا قلت الحال بلوغ الکبر والبلوغ المذکور تاره یحصل ، وتاره لا یحصل وإن کان بعد حصوله لازما غیر منتقل فصح التمثیل علی أن الکبر یمکن عقلا زواله بعود الشخص شابا ، بل قد وقع ذلک لبعض الأفراد کزلیخا (قوله : (حَصِرَتْ صُدُورُهُمْ)) أی : حال کونهم ضاقت صدورهم عن قتالکم مع قومهم أی : جاءوکم فی هذه الحاله (قوله : وهذا) أی : ما ذکر من المثالین

ص: 602





1- آل عمران : 40.

2- النساء : 90. 




فی الماضی لفظا ، وأما الماضی معنی فالمراد به المضارع المنفی ب لم ، ولما ؛ فإنهما یقلبان معنی المضارع إلی المضی. فأورد للمنفی ب لم مثالین ؛ أحدهما مع الواو ، والآخر بدونه ، واقتصر فی المنفی ب لما علی ما هو بالواو ، فکأنه لم یطلع علی مثال ترک الواو إلا أنه مقتضی القیاس فقال : (وقوله : (أَنَّی یَکُونُ لِی غُلامٌ وَلَمْ یَمْسَسْنِی بَشَرٌ)(1) ، وقوله : (فَانْقَلَبُوا بِنِعْمَهٍ مِنَ اللهِ وَفَضْلٍ ...) 

******

(قوله : فی الماضی لفظا) أی : فی الحال الماضیه لفظا أی : ومعنی (قوله : معنی) أی : فقط (قوله : فإنهما) أی : لم ولما والفاء للتعلیل أی : وإنما کان المضارع المذکور ماضیا فی المعنی ؛ لأنهما یقلبان معناه التضمنی وهو الزمان إلی المضی ، فقول الشارح معنی المضارع إظهار فی محل الإضمار ، فإن قلت لم لم یستبشعوا تصدیر الجمله الحالیه بعلم المضی مثل لم ولما کما استبشعوا تصدیرها بعلم الاستقبال؟ قلت : تصدیرها بعلم الاستقبال مؤد للتنافی فی بعض المواد وهو ما إذا کان عامل الحال مقترنا بزمن التکلم فإنه لو صدر الحال بعلامه الاستقبال لزم التناقض ؛ لأن مقارنته بالعامل تقضی کونه فی زمان الحال وتصدیره بعلامه الاستقبال یقتضی أن یکون فی زمان الاستقبال ، فلما کان التناقض لازما فی بعض المواد استبشعوا تصدیرها بعلم الاستقبال مطلقا طردا للباب ، ولم یستبشعوا تصدیرها بعلامه الماضی لما یأتی من أن لما لاستغراق الأزمنه وغیرها لانتفاء متقدم ، لکن الأصل استمرار ذلک الانتفاء ، فتحصل المقارنه للحال ، فلا منافاه بهذا الاعتبار. 

(قوله : فکأنه لم یطلع علی مثال) أی : مما یستشهد به فلا یقال المثال لا یشترط صحته وقد مثل له فی التسهیل بقول الشاعر : 

فقالت له العینان سمعا وطاعه

وحدّرتا کالدّرّ لما یثقب 

أی : وحدرتا دمعا شبیها بالدر فی حال کونه غیر مثقب (قوله : إلا أنه) أی : ترک الواو (قوله : فقال) عطف علی فأورد (قوله : (وَلَمْ یَمْسَسْنِی بَشَرٌ)) إن قلت عدم مساس البشر إیاها لم ینتقل ، فکیف عد من الأحوال المنتقله - قلت : الحال المنتقله هی 
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1- مریم : 20. 




(لَمْ یَمْسَسْهُمْ سُوءٌ)(1) ، وقوله : (أَمْ حَسِبْتُمْ أَنْ تَدْخُلُوا الْجَنَّهَ وَلَمَّا یَأْتِکُمْ مَثَلُ الَّذِینَ خَلَوْا مِنْ قَبْلِکُمْ)(2). 

أما المثبت) أی : أما جواز الأمرین فی الماضی المثبت (فلدلالته علی الحصول) یعنی : حصول صفه غیر ثابته (لکونه فعلا مثبتا ، ... 

******

التی لا تکون فی الصفات اللازمه وعدم المس کذلک ، وإن لم ینفک عنها - قاله عبد الحکیم. 

فإن قلت عدم مس البشر ماض ، والعامل وهو یکون مستقبل فلا مقارنه بین الحال وعاملها - قلت : أجابوا عن ذلک بأن التقدیر کیف یکون لی غلام ، والحال أنی أعلم حینئذ أنی لم یمسسنی بشر فیما مضی ، ومن هذا تعلم أن العامل فی الحال إذا قید بحال یعلم مضیها وسبقها لذلک العامل وجب تأویلها بما یفید المقارنه (قوله : (لَمْ یَمْسَسْهُمْ سُوءٌ)) حال من الواو فی قوله فانقلبوا (قوله : (وَلَمَّا یَأْتِکُمْ) إلخ) حال من الفاعل فی تدخلوا أی : أم ظننتم دخول الجنه والحال إنکم ما أتاکم مثل الذین خلوا من قبلکم (قوله : أی أما جواز الأمرین فی الماضی المثبت) أراد به الماضی لفظا ومعنی قال سم : ولا یبعد أن یدخل فیه الماضی المستعمل فی موضع المضارع لنکته کالمبالغه فی نحو : (أَتی أَمْرُ اللهِ)(3) وانظر لو استعمل المضارع فی الماضی مجازا هل یدخل فی ذلک - تأمل. 

(قوله : فلدلالته علی الحصول) أی : فیناسبه ترک الواو لمشابهته للمفرد من تلک الجهه. 

(قوله : یعنی حصول إلخ) أشار الشارح بهذا إلی أن أل فی الحصول للعهد الذکری ، وقد تضمن - هذا الکلام أعنی : قوله لدلالته علی حصول صفه غیر ثابته - شیئین أعنی : کون الحاصل صفه وکون تلک الصفه غیر ثابته أی : غیر دائمه ، (وقوله : لکونه فعلا مثبتا) عله لإفادته هذین الشیئین علی سبیل اللف والنشر الغیر المرتب ؛ وذلک لأنه 
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1- آل عمران : 174.

2- البقره : 214.

3- النحل : 1. 




دون المقارنه لکونه ماضیا) فلا یقارن الحال (ولهذا) أی : ولعدم دلالته علی المقارنه (شرط أن یکون مع قد ظاهره) کما فی قوله تعالی : (وَقَدْ بَلَغَنِیَ الْکِبَرُ) (أو مقدره) کما فی قوله تعالی : (حَصِرَتْ صُدُورُهُمْ ...) 

******

من حیث کونه ثابتا یفید الحصول لصفه ومن حیث کونه فعلا ، والفعل یقتضی التجدد المستلزم للعدم یفید عدم الثبوت وفیه ما تقدم (قوله : دون المقارنه) أی : فیناسبه الواو لعدم مشابهته للمفرد من تلک الجهه ، والحاصل أن الماضی المثبت أشبه المفرد فی شیء دون شیء ، فلذا جاز فیه الأمران الواو وعدمها فلو أشبهه فیهما لامتنع دخول الواو علیه کما امتنع فی المفرد (قوله : فلا یقارن الحال) أی : فلا یقارن الماضی یعنی مضمونه ، وقوله الحال أعنی زمان التکلم هذا مراده ، وفیه أنه یدل علی مقارنه مضمونه لزمن مضمون العامل ، وهذه المقارنه هی المراده هنا ، وحینئذ فمقتضاه امتناع الواو ، وأما المقارنه التی لا یدل علیها فلیست مراده هنا (قوله : أی ولعدم دلالته علی المقارنه) أی : ولعدم دلاله الماضی علی مقارنه مضمونه للزمن الحالی أعنی زمان التکلم (قوله : شرط أن یکون إلخ) أی : شرط فی الماضی المثبت الواقع حالا أن یکون مع قد إلخ ظاهره أی : إذا لم یکن الماضی تالیا ل" إلّا" ولا متلوا بأو ، وإلا فلا یقترن بها فلا یقال : ما جاء إلا قد ضحک ، ولا لأضربنه قد ذهب أو مکث ، بل یتعین حذفها نحو : (وَما تَأْتِیهِمْ مِنْ آیَهٍ مِنْ آیاتِ رَبِّهِمْ إِلَّا کانُوا عَنْها مُعْرِضِینَ)(1) وکما فی قوله : 

کن للخلیل نصیرا جار أو عدلا

ولا تشحّ علیه جاد أو بخلا (2)

کذا فی التسهیل (قوله : أو مقدره) قال ابن مالک هذه دعوی لا یقوم علیها حجه ؛ لأن الأصل عدم التقدیر ؛ ولأن وجود قد مع الفعل المشار إلیه لا تزیده معنی علی ما یفهم منه إذا لم توجد وحق المحذوف المقدر ثبوته یدل علی معنی لا یفهم بدونه ، 
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1- الأنعام : 4.

2- البیت بلا نسبه فی الدر 4 / 14 ، وشرح الأشمونی 1 / 257 ، وشرح عمده الحافظ ص 449 ، والمقاصد النحویه 3 / 202 ، وهمع الهوامع 1 / 246. 




لأن قد تقرب الماضی من الحال ، والإشکال المذکور وارد هاهنا ؛ وهو أن الحال التی نحن بصددها غیر الحال التی تقابل الماضی وتقرب قد الماضی منها فتجوز المقارنه ... 

******

فإن قلت : قد تدل علی التقریب قلنا دلالتها علی التقریب مستغنی عنها بدلاله سیاق الکلام - انتهی عبد الحکیم. 

(قوله : لأن قد تقرب الماضی من الحال) هذا عله للمعلل مع علته ، واعترض هذا التعلیل بأن قد تفید المقاربه بالباء لا المقارنه بالنون والمطلوب فی الحال هو الثانی لا الأول ، وحینئذ فلا تکون کلمه قد المقربه للحال کافیه فی ذلک المقام ، وأجیب بأن المقاربه بمنزله المقارنه ، فإن القریب من الشیء فی حکمه ، ولذا أطلق الآن علی الزمان القریب من الحال فقول الشارح ؛ لأن قد تقرب الماضی من الحال أی : والمقاربه فی حکم المقارنه فلا إشکال (قوله : والإشکال المذکور) أی : فیما مضی عند قوله أما المقارنه فلکونه مضارعا ، (وقوله : وارد هاهنا) أی : علی التعلیل المذکور بقولهم ؛ لأن قد تقرب الماضی من الحال ، وحاصل ما ذکره من الإشکال أن الحاله التی انتفت عن الماضی ، ویدل علیها المضارع وتقرب قد إلیها هی زمان التکلم وهی خلاف الحال التی نحن بصددها ، وربما بعدت قد عنها کما إذا قلت : جاءنی زید فی السنه الماضیه ، وقد رکب فإن مجیئه فی السنه الماضیه فی حال الرکوب ینافیه قرب الرکوب من زمان التکلم الذی هو مفاد قد (قوله : وهو أن الحال التی نحن بصددها) وهی الحال النحویه أعنی الصفه التی یقارن مضمونها مضمون العامل بأن یکون زمانهما واحدا (قوله : غیر الحال التی تقابل الماضی) أی : تغایرها وإنما کانت غیرها ؛ لأن الحال التی یدل علیها المضارع وتقابل الماضی ، وتقرب قد الماضی منها زمان التکلم وهو غیر الصفه التی یقارن مضمونها مضمون عاملها بالضروره (قوله : فتجوز المقارنه) تفریع علی مغایره الحالین أی : وإذا کانت الحال التی نحن بصددها وهی النحویه غیر الزمانیه ، فتجوز المقارنه المراده هنا أعنی مقارنه مضمون الحال النحویه لمضمون عاملها فی الزمان إذا کانت تلک الحال وعاملها ماضیین ، وحینئذ فمقتضاه امتناع الواو لمشابهه تلک الحال
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إذا کان الحال والعامل ماضیین ، ولفظ قد إنما یقرب الماضی من الحال التی هی زمان التکلم ، وربما تبعده عن الحال التی نحن بصددها کما فی قولنا : جاءنی زید فی السنه الماضیه وقد رکب فرسه ، والاعتذار عن ذلک مذکور فی الشرح. 

******

الماضیه للحال المفرده فی الدلاله علی المقارنه والحصول ، وقولهم : الماضی المثبت لا یفید المقارنه ممنوع وحیث کان یفید المقارنه فلا وجه لاشتراط قد معه بل وجودها معه مضر ؛ لأن لفظ قد إلخ (قوله : إذا کان الحال والعامل ماضیین) أی : فقولکم الماضی المثبت لا یفید المقارنه غیر مناسب (قوله : التی هی زمان التکلم) أی : وهذه لیست نحن بصددها (قوله : وربما تبعده) أی : وربما تبعد قد الماضی الواقع حالا عن مقارنه مضمون العامل وذلک کما لو کان العامل ماضیا والحال کذلک ، فإذا قرنت الحال بقد صارت قریبه من الحال فلا یحصل التقارن أی : وحینئذ فوجودها مع الماضی مضر ولا ظهور لما ذکره من تعلیل اشتراطها معه بکونها تقرب الماضی من الحال (قوله : وقد رکب فرسه) أی : فإن مجیئه فی السنه الماضیه فی حال الرکوب ینافیه قرب الرکوب من زمن التکلم الذی هو مفاد قد. 

(قوله : والاعتذار عن ذلک) أی : عن اشتراطهم دخول قد علی الماضی الواقع حالا مذکور فی الشرح ، وهذا جواب عما یقال : إذا کان دخول قد علی الماضی الواقع حالا ربما ضر فما وجه اشتراط النحاه دخولها علیه إذا وقع حالا ، وحاصل ما ذکره فی الشرح من الاعتذار أن قد وإن قربت الماضی من الحال بمعنی زمن التکلم ، والحال التی نحن بصددها الصفه التی یقارن مضمونها مضمون العامل بأن یکون زمانهما واحدا وهما متباینان لکنهما متشارکان فی إطلاق اسم الحال علیهما ، وفی الجمع بین الماضی والحال بشاعه وقبح من حیث اللفظ ، فذکرت قد لتقرب الماضی من الحال فی الجمله دفعا لتلک البشاعه اللفظیه ، فتصدیر الماضی المثبت بقد لمجرد الاستحسان ، ونص عباره المطول ، وغایه ما یمکن أن یقال فی هذا المقام : إن حالیه الماضی وإن کانت بالنظر لعامله ولفظه قد إنما تقربه من حال التکلم فقط ، والحال متباینان لکنهم اشتبشعوا لفظ الماضی ، والحال لتنافی الماضی ، والحال فی الجمله أی : بالنظر للظاهر فأتوا بلفظه قد نظرا

ص: 607





(وأما المنفی) أی : أما جواز الأمرین فی الماضی المنفی (فلدلالته علی المقارنه دون الحصول. أما الأول :) أی : دلالته علی المقارنه (فلأن لما للاستغراق) أی : لامتداد النفی من حین الانتفاء إلی زمان التکلم (وغیرها) أی : غیر لما مثل لم وما (لانتفاء متقدم علی زمان التکلم ... 

******

لظاهر الحالیه ، وقالوا : جاء زید فی السنه الماضیه وقد رکب فرسه ، فظهر أن تصدیر الماضی المثبت بلفظ قد لمجرد الاستحسان لا لما ذکره المصنف (قوله : أی : أما جواز الأمرین) أعنی : الإتیان بالواو وترکه ، (وقوله : فی الماضی المنفی) أی : الماضی لفظا ومعنی أو معنی فقط وهو المضارع المنفی بلم ولما (قوله : فلدلالته علی المقارنه) فلذا جاز ترک الواو فیه لمشابهته بتلک الدلاله الحال المفرده (قوله : دون الحصول) أی : فلذا جاز الإتیان بالواو فیه لعدم مشابهته للحال المفرده فی ذلک ، والحاصل أن الماضی المنفی من حیث شبهه بالمفرده فی الدلاله علی المقارنه یستدعی سقوط الواو کما فی المفرده ، ومن حیث عدم شبهه بها فی الحصول الذی وجد فی المفرده یستدعی الإتیان بها (قوله : للاستغراق) أی : نصا بخلاف غیرها ، فإنه وإن کان للاستغراق لکنه لیس نصا ، بل بمعونه أن الأصل استمرار الانتفاء. 

(قوله : أی لامتداد النفی من حیث الانتفاء) أی : لا من حیث ذاته ؛ لأن النفی من حیث ذاته لا امتداد فیه ؛ لأنه فعل الفاعل أی : إنها تدل علی امتداد الانتفاء فیما مضی من حیث حصوله سابقا إلی زمان التکلم ، فإذا قلت ندم زید ولما ینفعه الندم فمعناه أن الندم انتفت منفعته فیما مضی واستمر الانتفاء إلی زمان التکلم أی : وحیث کانت لما داله علی امتداد الانتفاء إلی زمان التکلم ، فقد وجدت مقارنه مضمون الحال المنفیه بها لزمن التکلم هذا مراد المصنف ، ویرد علیه ما مر من أن تلک المقارنه غیر مراده ، وإنما المطلوب فی الحال مقارنتها لعاملها. (قوله : مثل لم وما) فی کون ما لانتفاء متقدم نظرا لما ذکره النحاه وصرح به فی المطول من أن ما لنفی الحال کلیس - کذا قرر بعضهم ، وقد یقال : مراد الشارح ما مع الماضی بدلیل تخصیصه فیما مر المضارع المنفی بلم ولما ، ولیست ما مع الماضی لنفی الحال بل مع المضارع - فتأمل. (قوله : لانتفاء متقدم)
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(مع أن الأصل استمراره) أی : استمرار ذلک الانتفاء - لما سیجیء - حتی تظهر قرینه علی الانقطاع کما فی قولنا : لم یضرب زید أمس لکنه ضرب الیوم (فیحصل به) أی : باستمرار النفی ، أو بأن الأصل فیه الاستمرار (الدلاله علیها) أی : علی المقارنه (عند الإطلاق) وترک التقیید بما یدل علی انقطاع ذلک الانتفاء (بخلاف المثبت ، فإن وضع الفعل علی إفاده التجدد) من غیر أن یکون الأصل استمراره ، فإذا قلت : ضرب - مثلا - کفی فی صدقه وقوع الضرب فی جزء من أجزاء الزمان الماضی ، ... 

******

أی : موضوع لانتفاء حدث متقدم ، وقضیته عدم دلالته علی الاستغراق مع أن الفعل کالنکره والنکره فی سیاق النفی للعموم ، وهذا موجود فی جمیع أدوات النفی غیر أن لما تدل علی اتصال النفی بالحال بخلاف لم (قوله : مع أن الأصل) أی : مع زیاده أن الأصل استمرار ذلک الانتفاء أی : لوقت التکلم ، والمراد بالأصل هنا الأمر الکثیر أی : مع زیاده أن الکثیر فی ذلک الانتفاء بعد تحققه استمراره ؛ لأن ما تحقق وثبت بقاؤه یتوقف عدمه علی وجود سبب ونفی السبب أکثر من وجوده (قوله : لما سیجیء) أی : فی التحقیق الآتی عن قریب (قوله : حتی تظهر إلخ) غایه لقول المصنف استمراره أی : فإذا ظهرت قرینه علی الانقطاع فلا یقال الأصل بقاؤه (قوله : کما فی قولنا) أی : کالقرینه التی فی قولنا إلخ (قوله : لکنه ضرب الیوم) أی : فهذا قرینه علی أن انتفاء الضرب لم یستمر من الأمس إلی وقت التکلم فهو مخصص للأصل لا مناقض له (قوله : أی باستمرار النفی إلخ) أشار بهذا وبما بعده إلی أن ضمیر به یصح رجوعه لاسم أن ویصح رجوعه لخبرها ، والمراد بالنفی الانتفاء ولو عبر به کان أوضح ؛ لأنه الذی تقدم ذکره صریحا. (قوله : وترک التقیید) عطف تفسیر (قوله : علی انقطاع ذلک الانتفاء) أی : قبل زمن التکلم. 

(قوله : بخلاف المثبت) أی : الماضی المثبت فإنه لا یفید الاستمرار المقتضی للمقارنه لا وضعا ولا استصحابا کما فی الماضی المنفی. 

(قوله : علی إفاده) أی : کائن علی قصد إفاده التجدد الذی هو مطلق الثبوت بعد الانتفاء (قوله : من غیر أن یکون الأصل إلخ) انظره مع قولهم الأصل فی کل ثابت دوامه حتی إنه وجه إفاده الاسمیه الدوام بذلک ، فقد تقدم عن الشیخ عبد القاهر أن نحو :
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وإذا قلت : ما ضرب - أفاد استغراق النفی لجمیع أجزاء الزمان الماضی ، لکن لا قطعیا بخلاف لما ؛ وذلک لأنهم قصدوا أن یکون الإثبات والنفی فی طرفی نقیض ، ولا یخفی أن الإثبات فی الجمله ... 

******

زید منطلق لا یدل علی أکثر من ثبوت الانطلاق ، وأما إفادته للدوام فمن حیث إن الأصل فی کل ثابت دوامه ، وهذا وارد علی التحقیق الآتی أیضا (قوله : وإذا قلت) أی : ردا لمن قال ضرب ، (وقوله : ما ضرب) أی : أو لم یضرب (قوله : أفاد استغراق النفی لجمیع أجزاء الزمان الماضی) أی : من حیث إن تلک الأجزاء ظرف للأحداث التی تعلق. 

بها النفی ، وإلا فالمنفی إنما هو کل فرد من الأحداث الواقعه فی أجزاء الزمان الماضی ، ولو قال الشارح : أفاد استغراق النفی لکل فرد من أفراد الحدث الواقعه فی أجزاء الماضی لکان أوضح ، وإنما کان قولنا : ما ضرب مفیدا للاستغراق إما لمراعاه الأصل کما تقدم ، وإما لأن الفعل فی سیاق النفی کالنکره المنفیه بلا فتعم - کذا قیل ، وفیه أنه یمکن استغراق النفی لأجزاء الماضی ، ویحصل الثبوت فی الحال فلا تحصل المقارنه ، فالوجه أن یقال : فی بیان المقارنه : إن الأصل فی النفی بعد تحققه استمراره انتهی - سم. 

ثم اعلم أنهم صرحوا فی النکره فی سیاق النفی هل تفید العموم بحسب الوضع بأن تدل علیه بالمطابقه لما تقرر من أن الحکم علی العام حکم علی کل فرد مطابقه ، أو تفید العموم بحسب اللزوم کما صرح به ابن السبکی نظرا إلی أن النفی أولا للماهیه ، ویلزمه نفی کل فرد - فهل هذا الخلاف یجری فی نفی الفعل کما هنا ؛ لأنه نکره معنی أم لا؟ قلت : لا یبعد ذلک ، وقد صرح فی جمع الجوامع بتعمیم لا أکلت ، وتکلم علی ذلک شارحه المحقق المحلی بما یتعین مراجعته. اه یس. 

(قوله : لکن لا قطعیا) أی : لکن إفاده ما لاستغراق النفی لیس قطعیا أی : لیس من أصل الوضع (قوله : بخلاف لما) أی : فإنها تفید ذلک قطعا (قوله : وذلک) أی : وبیان ذلک أی : کون الفعل المثبت لا یفید الاستمرار بخلاف المنفی فإنه یفیده (قوله : فی طرفی نقیض) الإضافه بیانیه ، وفی زائده أی : طرفین هما نقیض أی : نقیضان بأن یراد بالنقیض الجنس أی : إنهم قصدوا أن یکون الإثبات والنفی متناقضین (قوله : ولا یخفی أن الإثبات فی الجمله)
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إنما ینافیه النفی دائما. 

(وتحقیقه) أی : تحقیق هذا الکلام (أن استمرار العدم لا یفتقر إلی سبب بخلاف استمرار الوجود) یعنی : أن بقاء الحادث ؛ وهو استمرار وجوده - یحتاج إلی سبب موجود ؛ ... 

******

أی : فی جزء من أجزاء الزمان الماضی مثلا (قوله : إنما ینافیه النفی دائما) أی : فی جمیع أجزاء الزمان الماضی فالإثبات فی بعض الأزمنه لا یکون کاذبا ، إلا إذا صدق النفی فی جمیعها ، ولذا تراهم یقولون : إن نقیض الموجبه الجزئیه إنما هو السالبه الکلیه ، إذ لو کان النفی کالإثبات مقیدا بجزء من أجزاء الزمان لم یتحقق التناقض لجواز تغایر الجزأین ، فاکتفوا فی الإثبات بوقوعه ولو مره وقصدوا فی النفی الاستغراق ، ولم یعکسوا ذلک لسهوله استمرار الترک وصعوبه استمرار الفعل أخذا مما یأتی ، فإن قلت : هذا الکلام یشعر بأن نحو : لم یضرب زید یدل علی استغراق النفی للزمان الماضی وضعا ، وهذا یخالف ما تقدم من أن الاستغراق إنما یستفاد من خارج وهو أن الأصل استمرار النفی. 

قلت : لا مخالفه ؛ لأن ما تقدم هو المفهوم منه بحسب أصل الوضع ، وما ذکر هنا إنما یفهم منه إذا قوبل الإثبات بالنفی بأن قیل فی رد من قال ضرب زید إنه لم یضرب - قاله السید ، ومحصله أن ما تقدم هو المفهوم منه بحسب الوضع ، وما هنا هو المفهوم منه بحسب القرینه. 

(قوله : أی تحقیق هذا الکلام) وهو أن الأصل فی النفی بعد تحققه استمراره بخلاف الإثبات ، والمراد بالتحقیق البیان علی الوجه الحق (قوله : أن استمرار العدم) أی : الذی من جمله أفراده مفاد الماضی المنفی (قوله : لا یفتقر إلی سبب) أی : إلی سبب موجود مؤثر ، بل یکفی فیه انتفاء سبب الوجود ، ولما کان لا یفتقر إلی وجود سبب سهل فیه استصحاب الاستمرار المؤدی للمقارنه (قوله : بخلاف استمرار الوجود) أی : فإنه یفتقر إلی وجود سبب مؤثر لأجل أن یجدد ذلک الوجود فی ذلک السبب إمداد الذات بالأعراض المقتضیه استمرار وجودها ، ثم إن من جمله أفراد استمرار الوجود استمرار وجود مفاد الماضی المثبت ؛ فلذا لم یستصحب فیه الاستمرار (قوله : وهو) أی :
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لأنه وجود عقیب وجود ، ولا بد للوجود الحادث من السبب ، بخلاف استمرار العدم فإنه عدم فلا یحتاج إلی وجود سبب ، بل یکفیه مجرد انتفاء سبب الوجود ، والأصل فی الحوادث العدم حتی توجد عللها. 

ففی الجمله لما کان الأصل فی المنفی الاستمرار حصل من إطلاقه الدلاله علی المقارنه. 

(وأما الثانی :) أی : عدم دلالته علی الحصول ... 

******

بقاء الحادث وضمیر وجوده راجع للحادث (قوله : لأنه) أی : استمرار وجود الحادث (قوله : ولا بد للوجود الحادث من السبب) أی : لأجل أن یجدد ذلک الوجود ، ثم إن هذا الکلام یقتضی أن قدره المولی تتعلق بکل موجود فتحدث فیه وجودات متعاقبه وهو مبنی علی أن الوجود غیر الموجود ، وأنه من الأحوال التی هی من الأعراض التی هی من متعلقات القدره ، علی أن العرض لا یبقی زمانین ، أما علی القول بأن الوجود عین الموجود ، والقول بأن العرض یبقی زمانین فلیس هناک وجود عقبه وجود ، ولا للوجود الحادث احتیاج إلی سبب حتی یحتاج بقاء الحادث إلی سبب ؛ لأنه علی ما ذکر لا تتعلق القدره بالذوات إلا حال إیجادها ، ثم هی بعد ذلک فی قبضه القدره إن شاء المولی أعدمها وإن شاء أبقاها وإبقاؤها علی هذا ببقاء العرض الأول - کذا قرر شیخنا العدوی. (قوله : إلی وجود سبب) أی : إلی سبب موجود مؤثر بل یکفیه إلخ ، وهذا مراد من قال : إن العدم لا یعلل أی : لا یفتقر إلی عله وسبب موجود فلا ینافی أنه یفتقر إلی انتفاء سبب الوجود ، ومن هذا تعلم أن العدم أولی بالممکن من الوجود بمعنی أن العدم أصل فیه دون الوجود ؛ لأن العدم لا یتوقف علی سبب موجود بخلاف الوجود (قوله : والأصل فی الحوادث) أی : الموجودات الحادثه العدم لکون الانتفاء فی سبب الوجود أصلا ولا یحتاج العدم إلی انتفاء طار بعد سبب الوجود (قوله : ففی الجمله) أی : وأقول قولا ملتبسا بالجمله أی : بالإجمال أی : وأقول قولا مجملا ، وهذا حاصل کلام المصنف (قوله : حصل من إطلاقه) أی : من کونه غیر مقید بما یدل علی انقطاع ذلک الانتفاء (قوله : الدلاله علی المقارنه) قد عرفت ما فی هذا من الاعتراض السابق فی کلام الشارح من أن المطلوب فی الحال مقارنه مضمونها لمضمون عاملها فی الزمان
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(فلکونه منفیا) هذا إذا کانت الجمله فعلیه (وإن کانت اسمیه فالمشهور جواز ترکها) أی : الواو (لعکس ما مر فی الماضی المثبت) أی : لدلاله الاسمیه علی المقارنه ... 

******

لا مقارنه مضمونها لزمن التکلم واللازم من الاستمرار المذکور إنما هو مقارنه مضمون الحال لزمن التکلم فأین هذا من ذاک (قوله : فلکونه منفیا) أی : والمنفی إنما یدل النفی فیه بالمطابقه علی نفی صفه لا علی ثبوتها ، وکون الثبوت حاصلا باللزوم غیر معتبر ، فتقرر بهذا أن الماضی المنفی یشبه الحال المفرده فی إفاده المقارنه ، فاستحق بذلک سقوط الواو ولا یشبهها فی الدلاله علی حصول صفه غیر ثابته ، فاستحق بذلک الإتیان بها ، فجاز الأمران فیه کما جاز فی المثبت. 

(قوله : هذا) أی : ما ذکر من التفصیل فی الجمله للفعلیه ، وذکر الشارح ذلک توطئه لقوله : وإن کانت اسمیه فإنه مقابل لقوله : السابق : فإن کانت فعلیه فهو مفروض مثله فیما إذا لم تخل الجمله من ضمیر صاحبها فلا تغفل - اه یس. 

(قوله : وإن کانت) أی : الجمله الواقعه حالا اسمیه سواء کان الخبر فیها فعلا ، أو ظرفا ، أو غیر ذلک کما یدل لذلک أمثله المصنف (قوله : فالمشهور) أی : عند علماء العربیه (قوله : جواز ترکها) أی : سواء کان المبتدأ فی تلک الجمله عین ذی الحال أو غیره ، وقوله جواز ترکها أی : وجواز الإتیان بها خلافا لمن قال : یتعین الإتیان بها ، وإنما نص علی جواز الترک دون جواز الإتیان بها ، لأنه هو المختلف فیه ، إذ الإتیان بها فی الجمله المذکوره لم یقل أحد بامتناعه إلا لعارض کما فی قوله تعالی (فَجاءَها بَأْسُنا بَیاتاً أَوْ هُمْ قائِلُونَ)(1) والعارض هنا کراهه الجمع بین واو الحال التی أصلها للعطف ، إذ هی للربط الذی هو کالعطف وحرف العطف الذی هو أو (قوله : لعکس إلخ) أی : وإنما جاز الترک لأجل أنه تحقق فیها عکس ما مر فی الماضی المثبت الذی مر فی الماضی المثبت هو دلالته علی حصول صفه غیر ثابته دون المقارنه وعکسه الموجود فی الجمله الاسمیه هو دلالتها علی المقارنه من جهه إفادتها الدوام والثبوت المقتضی للاستمرار حتی فی زمن التکلم ، وقد بنینا علی أن المقارنه یقتضیها الحصول زمن التکلم علی ما فیه من 
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1- الأعراف : 4. 




لکونها مستمره ، لا علی حصول صفه غیر ثابته لدلالتها علی الدوام والثبات (نحو : کلمته فوه إلی فی) بمعنی : مشافها (و) أیضا المشهور (أن دخولها) أی : الواو (أولی) من ترکها (لعدم دلالتها) أی : الجمله الاسمیه (علی عدم الثبوت ... 

******

البحث وعدم دلالتها علی حصول صفه غیر ثابته ؛ لأن الغرض دوامها فلا یمکن عدم الثبوت فأشبهت المفرده من جهه إفاده المقارنه وذلک یستدعی سقوط الواو ولم تشبهها من جهه عدم دلالتها علی حصول صفه غیر ثابته ، وذلک یستدعی وصلها بالواو فلما وجد فیها الداعی لکل منهما جاز فیها الأمران کما مر فی غیرها (قوله : لکونها مستمره) أی : لکونها معدوله عن الفعلیه ، إذ الأصل فی الحال المفرد ، ثم الفعلیه التی هی قریب منه فلا یرد أن الاسمیه لا تدل علی أکثر من ثبوت المسند للمسند إلیه أفاده عبد الحکیم. 

(قوله : لدلالتها علی الدوام والثبات) أی : فهی تدل علی حصول صفه ثابته ، واعترض بأن کون الجمله الاسمیه للدوام والثبات یقتضی خروج الکلام عما نحن بصدده ؛ لأن الکلام فی الحال المنتقله ، وأما غیرها فقد تقدم امتناع الواو فیه مطلقا ، وقد یجاب بأن ذلک التعلیل منظور فیه لأصل الجمله الاسمیه ، وذلک کاف علی وجه التوسع وإلا فکونها منتقله یمنع ذلک الأصل - اه یعقوبی. 

(قوله : کلمته فوه إلی فی) أی : ویجوز أن یقال وفوه إلی فی بالواو بلا إشکال (قوله : بمعنی مشافها) أشار بذلک إلی أن الجمله حال من التاء أی : کلمته فی حال کونی مشافها له ، ویصح أن تکون حالا من الحاء : أی : حال کونه مشافها لی أو من التاء والهاء معا أی : حال کوننا مشافهین ، ویروی أیضا کلمته فاه إلی فی وخرج بأنه علی تقدیر جاعلا فاه إلی فی (قوله : وأن دخولها أولی) أی : لا أن الدخول وعدمه علی حد سواء کما یفهم من قوله : جواز ترکها وأشار الشارح بتقدیر المشهور إلی أن قول المصنف وأن دخولها أولی عطف علی قوله : جواز ترکها لا علی المشهور (قوله : لعدم دلالتها علی عدم الثبوت) أی : لدلالتها علی الثبوت ؛ لأن نفی النفی إثبات فهی تدل علی حصول صفه ثابته ، واعترض علی المصنف بأنه قد جعل أولا عدم الدلاله علی عدم
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مع ظهور الاستئناف فیها فحسن زیاده رابط نحو : (فَلا تَجْعَلُوا لِلَّهِ أَنْداداً وَأَنْتُمْ تَعْلَمُونَ)(1)) أی : وأنتم من أهل العلم والمعرفه ، أو : وأنتم تعلمون ما بینهما من التفاوت. 

******

الثبوت عله لجواز ترک الواو وهنا جعله عله لکون دخول الواو أولی ، فالأولی ترک قوله لعدم دلالتها إلخ ، والاقتصار علی ما بعده ؛ لأن مدار الأولویه علی قوله : مع ظهور الاستئناف فیها فالأولی الاکتفاء به ، وأجیب بأن عله أولویه دخول الواو مرکبه من ذلک ومن ظهور الاستئناف ، فلمّا انضم لاعتبار المجوز أعنی الدلاله علی المقارنه والدوام والثبوت ظهور الاستئناف ترجح دخول الواو ؛ لأن ظهور الاستئناف فیها یفید انقطاعها عن العامل قبلها مع أن المقصود ربطها به وجعلها قیدا له فأتی بالواو لیندفع الاستئناف وترتبط بالعامل ، أو یجاب بأنه لما کان دعوه الأولویه مشتمله علی جواز الترک ورجحان الدخول أعاد الدلیل المذکور علی جواز الترک ، وضم إلیه دلیل الرجحان وهو ظهور الاستئناف (قوله : مع ظهور الاستئناف فیها) أی : دون الفعلیه فإن الفعلیه وإن کانت منتقله ، لکن حاصلها الفعل والفاعل ، وذلک حاصل الحال المفرده المشتقه بخلاف الاسمیه فقد یکون جزءاها جامدین فلا یکون حاصلها کحاصل المفرده فکان الاستئناف فیها أظهر منه فی الفعلیه ، والحاصل أن الاسمیه بعدت عن المفرده من حیث دلالتها علی الثبوت ومن ظهور الاستئناف فیها ، فلذا ترجح فیها الواو (قوله : فحسن زیاده رابط) لظهور انفصالها عن العامل فی صاحب الحال والانفصال یحتاج إلی مزید ربط لأجل قطعه بالمره بخلاف الاتصال (قوله : أی وأنتم من أهل العلم إلخ) أشار الشارح بذلک إلی أن تعلمون یحتمل أن یکون المراد به : وأنتم من أهل العلم والمعرفه أی : ومن شأن العالم التمییز بین الأشیاء فلا یدعی مساواه الحق للباطل فیکون ذلک الفعل منزلا منزله اللازم ، إذ لا یطلب له مفعول حینئذ ، ویحتمل أن یکون المراد" وأنتم تعلمون" ما بین الله تعالی وبین الأنداد التی تدعونها من التفاوت الکلی ؛ لأنهم مخلوقون عجزه ، والله تعالی خالق قادر ، فکیف تجعلونهم أندادا له! فیکون المفعول محذوفا (قوله : ما بینهما) أی : ما بین الله والأنداد ، وقال الشیخ عبد القاهر : إن کان 
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1- البقره : 22. 




(وقال عبد القاهر : إن کان المبتدأ) فی الجمله الاسمیه الحالیه (ضمیر ذی الحال - وجبت) الواو سواء کان خبره فعلا (نحو : جاء زید وهو یسرع ، أو) اسما نحو : جاء زید (وهو مسرع) وذلک لأن الجمله لا یترک فیها الواو حتی تدخل فی صله العامل ، وتنضم إلیه فی الإثبات ، ... 

******

المبتدأ ضمیر ذی الحال وجب الواو کقولک : جاء زید وهو یسرع أو وهو مسرع ، ولعل السبب فیه أن أصل الفائده کان یحصل بدون هذا الضمیر بأن یقال : جاءنی زید یسرع أو مسرعا (قوله : وقال عبد القاهر) هذا مقابل المشهور وبیان ذلک أن الذی صرح المصنف بمشهوریته جواز ترک الواو فی الجمله الاسمیه ، وجواز الإتیان بها مع أولویه ذلک من غیر تفصیل بین ما فیه ظرف مقدم وما لا وبین ما فیه حرف ابتداء مقدم وما لا وبین ما عطفت علی مفرد وما لا وبین ما یظهر تأویلها بمفرد وما لا ، وکلام الشیخ عبد القاهر یخالف ذلک فإنه حکم فی غیر المبدوءه بالظرف وغیر المبدوءه بحرف الابتداء وغیر المعطوفه علی مفرد بوجوب الإتیان بالواو فیمتنع ترکها إلا لظهور التأویل بالمفرد ، وفیما عدا ذلک یجوز الإتیان بها والراجح ترکها (قوله : ضمیر ذی الحال) لعل الأولی عین ذی الحال لیشمل ما إذا کان المبتدأ ضمیرا أو اسما ظاهرا کما یؤخذ من کلامه (قوله : سواء کان خبره فعلا) ظاهره کان ماضیا أو غیره ؛ لأن الفعل مع فاعله فی تأویل اسم الفاعل وفاعله ، واعلم أن الحال فی الحقیقه هو یسرع أو مسرع ؛ لأنه هو الواقع وصفا لصاحبها (قوله : وذلک) أی : بیان ذلک أی : بیان وجوب الربط بالواو فی الحالین المذکورین ، وقوله : لأن الجمله أی : الحالیه ، وحاصل ذلک البیان أن أمر الواو وجودا وعدما فی الجمله یدور علی کونها لیست فی حکم المفرده أو فی حکمها - فتأمل. 

(قوله : حتی تدخل فی صله العامل) غایه فی النفی أی : إلا إذا دخلت فی صله عامل الحال أی : فیما یتصل بالعامل أی : فیما یتعلق به بأن یکون قیدا من قیوده ویکون ذلک ظاهرا بدون الواو (قوله : وتنضم إلیه فی الإثبات) أی : وتنضم إلی مضمون العامل کالمجیء مثلا فی قولک : جاء زید وهو یسرع أو وهو مسرع ، والمراد
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وتقدر تقدیر المفرد فی ألّا یستأنف لها الإثبات ، وهذا مما یمتنع فی نحو : جاء زید وهو یسرع ، أو وهو مسرع ؛ لأنک إذا أعدت ذکر زید وجئت بضمیره المنفصل المرفوع - کان بمنزله إعاده اسمه صریحا فی أنک لا تجد سبیلا إلی أن تدخل یسرع فی صله المجیء وتضمه إلیه فی الإثبات ؛ لأن إعاده ذکره لا تکون حتی تقصد استئناف الخبر عنه بأنه یسرع ، ... 

******

بانضمامها لمضمون العامل أن یکون إثباتها فی إثباته وتخصیص الإثبات بالذکر ؛ لأنه الأصل وإلا فالحکم فی النفی أیضا کذلک نحو : لم یجئ زید وهو یتبسم ، أو وهو متبسم وعطف تنضم إلیه فی الإثبات علی ما قبله عطف تفسیر باعتبار المراد أو عطف لازم علی ملزوم - کذا قرر شیخنا العدوی. 

(قوله : وتقدر تقدیر المفرد) أی : وتنزل منزله المفرد فی أنه لا یستأنف لها إثبات زائد علی إثبات العامل ، بل تضاف إلیه کما فی المفرده بمعنی أنک إذا قلت : جاء زید یرکب کان فی تقدیر : جاء زید راکبا ، فالمثبت هو المجیء حال الرکوب لا مجیء مقید بإثبات مستأنف للرکوب کما هو مقتضی أصل الجمله الحالیه - اه یعقوبی.

(قوله : وهذا) أی : الدخول فی صله العامل والانضمام إلیه فی الإثبات والتنزیل منزله المفرد فی عدم استئناف إثبات زائد علی إثبات العامل مما یمتنع فی نحو : جاء زید وهو یسرع أو وهو مسرع أی : علی تقدیر ترک الواو أی : وحیث کان ما ذکر ممتنعا فترک الواو ممتنع والإتیان بها واجب ، بخلاف قولک : جاء زید یسرع فإن ما ذکر غیر ممتنع فیها ؛ لأن المضارع مع فاعله فی تأویل اسم الفاعل وضمیره ، وحینئذ فالقصد من قولک : جاء زید یسرع الحکم بإثبات المجیء حال السرعه لا الحکم بإثبات مجیء مقید بإثبات مستأنف للسرعه ، فلذا أسقطت الواو منها کما سقطت من المفرده (قوله : وجئت بضمیره المنفصل) عطف تفسیر لقوله : أعدت ذکر زید أی : بأن جئت بضمیره (قوله : کان بمنزله إعاده اسمه) أی : الظاهر (قوله : سبیلا) أی : طریقا (قوله : إلی أن تدخل یسرع فی صله المجیء) أی : لا تجد طریقا فی أن تجعل یسرع قیدا للمجیء مضموما إلیه فی الإثبات ؛ لأن إعاده ذکره تمنع من جعله قیدا له ومن ضمه إلیه ؛ لأن المتبادر
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وإلا لکنت ترکت المبتدأ بمضیعه وجعلته لغوا فی البین ، وجری مجری أن تقول : جاءنی زید وعمرو یسرع أمامه ، ثم تزعم أنک لم تستأنف کلاما ، ولم تبتدئ للسرعه إثباتا ؛ وعلی هذا فالأصل والقیاس ألّا تجیء الجمله الاسمیه إلا مع الواو ، وما جاء بدونه فسبیله سبیل الشیء الخارج عن قیاسه وأصله بضرب من التأویل ونوع من التشبیه. 

******

من إعاده اسمه الظاهر قصد استئناف الإخبار عنه بأنه یسرع ، فالمراد بالخبر فی کلام الشارح الإخبار (قوله : وإلا لکنت إلخ) أی : وإلا بأن أعدته بدون قصد استئناف الإخبار عنه بأنه یسرع ، بل قصدت ضمه للعامل فی الإثبات لکنت إلخ (قوله : بمضیعه) بکسر الضاد وسکون الیاء کمعیشه اسم لمکان الضیاع وهو المفازه المنقطعه ، ویجوز سکون الضاد وفتح الیاء کمسأله (قوله : وجعلته لغوا فی البین) أی : وجعلته ملغیا ومزیدا فیما بین الحال وعاملها ؛ لأن القصد حینئذ إلی نفس تلک الحال المفرده التی لیس لها فی صیغه الترکیب إثبات زائد علی إثبات عاملها ، وهذا أعنی قوله وجعلت إلخ : تفسیر لقوله بمضیعه (قوله : وجری إلخ) عطف علی قوله کان بمنزله إعاده اسمه صریحا فإنه تشبیه آخر لقوله هو یسرع بعد تشبیهه بزید یسرع - اه عبد الحکیم. 

(قوله : وعمرو یسرع أمامه) المناسب أن یقول : عمرو یسرع إلخ بدون واو (قوله : ثم تزعم) هو بالنصب عطف علی تقول ، (وقوله : ولم تبتدئ للسرعه إثباتا) عطف تفسیر أی : وهذا الزعم باطل لا یصدر عن العقلاء ؛ لأن الاستئناف ظاهر فیه ، والحاصل أنه لو لم یعتبر الاستئناف فی إعاده الاسم الصریح لصح عدم اعتبار الاستئناف فی مثل : جاءنی زید وعمرو یسرع أمامه ؛ لأنه بمنزلته ، لکن عدم اعتبار الاستئناف فی ذلک باطل لئلا یلزم علی عدم الاعتبار ترک المبتدأ بمضیعه (قوله : وعلی هذا) أی : التوجیه المشار إلیه بقوله : لأن الجمله إلخ (قوله : والقیاس) عطف تفسیر (قوله : ألّا تجیء الجمله الاسمیه) أی : حالا سواء کان المبتدأ فیها ضمیر ذی الحال ، أو اسمه الصریح ، أو اسما آخر غیر ذی الحال کما علم من الأمثله السابقه (قوله : وأصله) عطف تفسیر (قوله : بضرب من التأویل) أی : بالمفرد وهو متعلق بقوله الخارج عن قیاسه ، وذلک کما
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هذا کلامه فی دلائل الإعجاز ، وهو مشعر بوجوب الواو فی نحو : جاء زید وزید یسرع ، أو مسرع ، وجاء زید وعمرو یسرع ، أو مسرع أمامه بالطریق الأولی. 

******

فی قولک : کلمته فوه إلی فی ، فترک الواو فی هذه الجمله لتأولها بالمفرد وهو مشافها ، وکقوله تعالی (قُلْنَا اهْبِطُوا بَعْضُکُمْ لِبَعْضٍ عَدُوٌّ)(1) فإن ترک الواو فیها لتأولها بمتعادین ، وهذا التأویل لا یحسن فی نحو : جاء زید هو یسرع ؛ لأن التأویل فیه لیس باستخراج معنی من الجمله یعبر عنه بالمفرد قد باح به السیاق ، فعدل عنه لمعنی فی الجمله : کالتصریح بعداوه بعضهم بعضا المفید للتفریع علی التعادی من الأبعاض مع شمول الجنس لهم ، بخلاف قولنا متعادین فلیس صریحا فی ذلک ولو اقتضاه ، وإنما التأویل بإسقاط الضمیر الذی هو کالتکرار ، فلا فائده للإتیان به ثم تأویله بالإسقاط ، بخلاف التأویل فی الجملتین فإنه إنما هو من جهه المعنی المدلول علیه بالسیاق - قاله الیعقوبی. 

(قوله : ونوع من التشبیه) أی : کما فی قوله تعالی (فَجاءَها بَأْسُنا بَیاتاً أَوْ هُمْ قائِلُونَ) فجمله أو هم قائلون : حال وترکت الواو فیها لتشبیه واو الحال بواو العطف ، ولو أتی بالواو لاجتمعت مع حرف عطف آخر وهو أو (قوله : هذا کلامه) أی : کلام الشیخ عبد القاهر فی دلائل الإعجاز (قوله : وهو مشعر) أی : من جهه قوله : لأنک إذا أعدت ذکر زید وجئت بضمیره کان بمنزله إعاده اسمه صریحا إلخ ، وجری مجری أن تقول إلخ (قوله : أمامه) راجع لقوله : جاء زید وعمرو یسرع أو مسرع ، وإنما ذکره لأجل أن یکون فی الجمله ضمیر یعود علی صاحب الحال ، وإلا کانت الواو متعینه من غیر نزاع (قوله : بالطریق الأولی) أی : من وجوبها فی وهو یسرع أو وهو مسرع به ، ووجه الأولویه أنه جعل وهو یسرع أو وهو مسرع مشبها بالمثالین المذکورین فی وجوب الواو ، ولا شک أن المشبه به أقوی من المشبه فی وجه الشبه ، وعلل بعضهم وجه کون ذلک بالطریق الأولی ؛ لأن الاستئناف فی المثالین المذکورین أظهر ؛ لأن الضمیر أقرب للاسم من الظاهر ومن الأجنبی ، وقصد الشارح بقوله وهو مشعر إلخ : الاعتراض علی المصنف ؛ 
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1- البقره : 36. 




ثم قال الشیخ (وإن جعل نحو : علی کتفه سیف حالا - کثر فیها) أی : فی تلک الحال (ترکها) أی : الواو (نحو) : قول بشار : 

إذا أنکرتنی بلده أو نکرتها

(خرجت مع البازی علیّ سواد)

******

وذلک لأن ظاهر کلامه أن الجمله الاسمیه الواقعه حالا لا یجب اقترانها بالواو عند الشیخ عبد القاهر إلا إذا کان المبتدأ فیها ضمیر ذی الحال وأنه لو کان المبتدأ اسمه الظاهر أو اسم أجنبی غیره لا تجب الواو عنده بل تجوز - ولیس کذلک - کما یدل علیه کلامه المذکور (قوله : وإن جعل نحو علی کتفه سیف) أی : من کل جمله اسمیه خبرها جار ومجرور متقدم ، فلو کان مؤخرا وجب قرنها بالواو عنده کما تقدم ، ومذهب المصنف أنه یکثر قرنها بالواو مطلقا ، وذکر صدر الأفاضل : أن ترک الواو قلیل فی الجمله الحالیه التی خبرها غیر جار ومجرور ، ومفهومه : أن الخبر إذا کان جارا ومجرورا یکثر فیه الترک فیکون مذهبا ثالثا (قوله : حالا) أی : من معرفه قبله نحو : جاء زید علی کتفه سیف ، فلو کان صاحب الحال نکره لوجبت الواو لئلا تلتبس الحال بالنعت کقولک : جاء رجل طویل وعلی کتفه سیف فتجب الواو هکذا ، وإلا کان نعتا (قوله : کثر فیها ترکها) أی : لما ذکره عبد القاهر من التعلیل الآتی وهو جعل الاسم مرتفعا بالظرف لاعتماده علی ما قبله فتکون الحال مفرده لا جمله اسمیه ، وحینئذ فلا یستنکر ترک الواو. 

(قوله : إذا أنکرتنی إلخ) (1) أنکر ونکر بکسر العین واستنکر بمعنی ، ویقال نکرت الرجل بالکسر نکرا ونکورا إذا کرهته ، ونکرت أنکر بفتح العین فی الماضی إذا لم أعرف قدره ، وقوله بلده أی : أهل بلده کما أشار له الشارح (قوله : خرجت) أی : من تلک البلده التی أنکرنی أهلها (قوله : مع البازی) ظرف لغو متعلق بخرجت وکنی بخروجه مع البازی عن الخروج فی بقیه من اللیل ، وهذا البیت من جمله أبیات من الطویل قالها بشار ابن برد لخالد بن برمک لما وفد علیه وهو بفارس وأولها : 

أخالد لم أهبط علیک بذمّه

سوی أنّنی عاف وأنت جواد
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أی : بقیه من اللیل ؛ یعنی : إذا لم یعرف قدری أهل بلده ، أو لم أعرفهم خرجت منهم مصاحبا للبازی الذی هو أبکر الطیور ، مشتملا علی شیء من ظلمه اللیل ، غیر منتظر لإسفار الصبح ، فقوله : [علی سواد] حال ترک فیها الواو ، ثم قال الشیخ : الوجه أن یکون الاسم فی مثل هذا فاعلا بالظرف ؛ لاعتماده علی ذی الحال ، لا مبتدأ ، ... 

******

أخالد إنّ الأجر والحمد حاجتی 

فأیّهما یأتی فأنت عماد

فإن تعطنی أفرغ علیک مدائحی 

وإن تأب لم تضرب علیّ سداد

رکابی علی حرف وأنت مشیّع 

وما لی بأرض الباخلین بلاد

إذا أنکرتنی بلده ... البیت 

(قوله : خرجت منهم) أی : خرجت من بینهم بأن یخرج من البلده (قوله : الذی هو أبکر الطیور) أی : فی خروجه من وکره (قوله : مشتملا) حال من فاعل خرجت (قوله : لإسفار) أی : لإضاءه الصبح (قوله : حال) أی : مؤکده ؛ لأنه قد علم من قوله خرجت مع البازی : أن خروجه فی بقیه من اللیل ، فمعناها مستفاد من غیرها ، وحینئذ فیعترض بأن الجمله المؤکده یجب فیها ترک الواو ، لا أنه یکثر فیها ذلک فقط کما هو أصل المدعی فلا یصح التمثیل بما ذکر ، ویمکن الجواب بأن یقدر قوله علی سواد : مقدما علی قوله : مع البازی - فتأمل - قرره شیخنا العدوی. 

(قوله : ثم قال الشیخ الوجه إلخ) حاصله أن قوله علی سواد ، وکذا علی کتفه سیف : فی إعرابه احتمالان - أحدهما : أن یجعل الاسم فاعلا بالظرف لاعتماده علی صاحب الحال ، وعلی هذا فالظرف إما مقدر باسم الفاعل أو بالفعل. ثانیهما : أن یجعل الاسم مبتدأ والمجرور قبله خبرا. قال الشیخ عبد القاهر : الوجه الأول من هذین أن یجعل الاسم فاعلا بالظرف لسلامته من تقدیم ما أصله التأخیر ، وقال أیضا : ینبغی علی جعل الاسم فاعلا بالظرف أن یقدر الظرف باسم الفاعل کمستقر دون الفعل کاستقر ویستقر (قوله : الوجه أن یکون إلخ) أی : وعلی هذا فالحال لیست جمله اسمیه بل مفرده ، فلا یستنکر ترک الواو (قوله : لا مبتدأ) أی : وما قبله خبر حتی یکون جمله اسمیه
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وینبغی أن یقدر هاهنا خصوصا أن الظرف فی تقدیر اسم الفاعل دون الفعل ، اللهم إلا أن یقدر فعل ماض ؛ هذا کلامه وفیه بحث. 

والظاهر أن مثل : علی کتفه سیف یحتمل أن یکون فی تقدیر المفرد ، وأن یکون جمله اسمیه قدم خبرها ، وأن یکون فعلیه مقدره بالماضی ، أو المضارع. فعلی تقدیرین تمتنع الواو ، وعلی تقدیرین لا تجب الواو ؛ فمن أجل هذا کثر ترکها. 

******

(قوله : هاهنا) أی : فی مقام وقوع الظرف حالا ، (وقوله : خصوصا) أی : بالخصوص لا فی مقام وقوع الظرف خبرا أو نعتا ؛ لأنه یقدر بالفعل أیضا (قوله : أن الظرف) نائب فاعل یقدر (قوله : فی تقدیر اسم فاعل) أی : فهو فی تأویل المفرد فیکثر فیه الترک (قوله : إلا أن یقدر فعل ماض) أی : لأن الترک أکثر فیه أیضا ، ولا یقدر مضارعا ؛ لأن الواو یجب ترکها فیه (قوله : هذا کلامه) أی : کلام الشیخ عبد القاهر (قوله : وفیه بحث) أی : فی کلامه المذکور بحث ، وحاصله أنه إن أرید أن سبب تقدیر اسم الفاعل هنا بالخصوص أن أصل الحال الإفراد - فیرد علیه أن نحو : علی کتفه سیف إذا کان خبرا أو نعتا کأن یقال : زید علی کتفه سیف ، ومررت برجل علی کتفه سیف ، فالأصل فیهما الإفراد فینبغی أن یقدر فیهما اسم الفاعل لهذه العله أیضا وهی کون أصلهما الإفراد - فلم یتم قوله : وینبغی أن یقدر هاهنا خصوصا ؛ لأنه ینبغی أن یقدر فی غیر ذلک أیضا ، وإن کان سبب تقدیر اسم الفاعل هنا بالخصوص شیئا آخر ، فلم یبینه وکان ینبغی بیانه ویرد علیه أیضا أن تجویز تقدیر المضارع لا یمنع وجود الواو ؛ لأنه عند وجود الواو یقدر بالماضی لا بالمضارع وعند انتفائه یقدر بالمضارع ولو کان تجویز تقدیر ما یمتنع معه الواو مانعا من الواو لمنع تجویز تقدیر اسم الفاعل ؛ لأن الواو ممتنعه مع وجوده بالأحری. 

(قوله : والظاهر إلخ) أی : والظاهر فی توجیه کثره ترک الواو ، وحاصله أن نحو علی کتفه سیف یجوز فیه أربعه أحوال : جواز تقدیر المضارع لما تبین أنه لا مانع من تقدیره ، وجواز تقدیر اسم الفاعل وهو أرجح لرجوعه إلی الأصل ، وجواز تقدیر الماضی ، وجواز تقدیر الجمله الاسمیه ، فعلی التقدیرین الأولین تمتنع الواو ؛ لأن اسم الفاعل
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وقال الشیخ أیضا : (ویحسن الترک) أی : ترک الواو فی الجمله الاسمیه (تاره لدخول حرف علی المبتدأ) یحصل بذلک الحرف نوع من الارتباط ... 

******

مفرد والمضارع المثبت مثله فی المنع ، وعلی الأخیرین لا تجب بل تجوز لجواز الواو فی الجمله الاسمیه وفی الماضی - لا سیما - مع قد ، ولا یمتنع علی تقدیرین مع رجحان أحدهما لکونه الأصل ، ویجوز سقوطه علی تقدیرین آخرین کان الراجح والأکثر ترکه ، فقول الشارح فمن أجل هذا أی : من أجل ترک الواو علی الاحتمالات الأربعه وإن کان الترک واجبا علی احتمالین وجائزا علی احتمالین ، وهذا الذی ذکره الشارح هو الذی یظهر أن یقال فی تعلیل کثره سقوط الواو لا تقدیر الحال بالإفراد فقط کما یؤخذ من کلام الشیخ عبد القاهر وإن کان مناسبا أیضا ؛ لأن هذا الذی ذکره الشارح مشتمل عل ما قاله الشیخ وزیاده - کذا قرره شیخنا العدوی.

(قوله : وقال الشیخ أیضا) هذا یخصص ما تقدم عنه فی الشرح وهو قوله لا یجوز ترک الواو من الجمله الاسمیه إلا بضرب من التأویل (قوله : لدخول حرف) أی : غیر الواو علی المبتدأ مثل : کأن. کما فی البیت ومثل : إن کما فی قوله تعالی : (وَما أَرْسَلْنا قَبْلَکَ مِنَ الْمُرْسَلِینَ إِلَّا إِنَّهُمْ لَیَأْکُلُونَ الطَّعامَ)(1) ومثل لا التبرئه کما فی قوله تعالی : (وَاللهُ یَحْکُمُ لا مُعَقِّبَ لِحُکْمِهِ)(2) (قوله : یحصل بذلک الحرف نوع من الارتباط) هذا یشیر إلی أن العله فی حسن ترک الواو هی أن دخول الحرف یحصل به نوع من الارتباط فأغنی عن الواو ، وعلله بعضهم بکراهه اجتماع حرفین زائدین عن أصل الجمله وهذا التعلیل أحسن ، وذلک لأن ما علل به الشارح إنما یظهر فی بعض الحروف التی تفید معنی الارتباط کتشبیه ما قبلها بما بعدها فی کأن أو تعلیل ما قبلها بما بعدها ، ولا یظهر فی غیره مع حسن الترک مع غیره أیضا کلا التبرئه فی قوله تعالی : (وَاللهُ یَحْکُمُ لا مُعَقِّبَ لِحُکْمِهِ) وکإن فی قوله تعالی : (إِلَّا إِنَّهُمْ لَیَأْکُلُونَ الطَّعامَ) (قوله : نوع من الارتباط) أی : من أنواع الارتباط بین تلک الجمله والتی قبلها. 
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(کقوله : 

فقلت عسی أن تبصرینی کأنّما

بنی حوالیّ الأسود الحوارد)

من : حرد ؛ إذا غضب. فقوله : [بنی الأسود] جمله اسمیه وقعت حالا من مفعول [تبصرینی] ، ولو لا دخول کأنما علیها لم یحسن الکلام إلا بالواو ، ... 

******

(قوله : کقوله) أی : الفرزدق یخاطب امرأه عذلته علی اعتنائه بشأن بنیه فهو یقول لها : لا تلومینی فی ذلک عسی أن تشاهدینی ، والحال أن أولادی علی یمینی ویساری ینصرونی کالأسود الحوارد أی : الغضاب وقید بالغضاب ؛ لأن أهیب ما یکون الأسد إذا غضب - کذا فی الفنری والسیرامی ، وفی شرح الشواهد : أن البیت للفرزدق من جمله أبیات قالها مخاطبا لزوجته النّوار ، وکان قد مکث زمانا لا یولد له فعیرته بذلک وأول الأبیات : 

وقالت أراه واحدا لا أخا له 

یؤمّله یوما ولا هو والد

وبعده : فقلت عسی ... البیت وبعده : 

فإنّ تمیما قبل أن یلد الحصا

أقام زمانا وهو فی النّاس واحد

(قوله : بنی) (1) أصله بنون لی حذفت النون للإضافه واللام للتخفیف ، فصار بنوی اجتمعت الواو الیاء وسبقت إحداهما بالسکون قلبت الواو یاء والضمه کسرت لمناسبه الیاء ، ثم أدغمت الیاء فی الیاء کما قیل فی مسلمی (قوله : من حرد) بکسر الراء یقال حرد حردا بسکون الراء وتحریکها فهو حارد والجمع حوارد فیقال : لیث حارد ، ولیوث حوارد ، مثل : صاهل وصواهل ، وطالع وطوالع ؛ لأن فاعلا إذا کان صفه لغیر عاقل کان جمعه علی فواعل قیاسا (قوله : جمله اسمیه) فبنی مبتدأ والأسود خبر (قوله : من مفعول تبصرینی) أی : وهو یاء المتکلم (قوله : لم یحسن الکلام إلا بالواو) أی : فدخول کأنما أوجب استحسان ترک الواو لئلا یتوارد علی الجمله حرفان زائدان ، وقوله لم یحسن الکلام إلا بالواو أی : لما مر من أن القیاس ألّا تجیء الجمله الاسمیه حالا إلا 
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وقوله : [حوالی] - أی : فی أکنافی وجوانبی - حال من [بنی] لما فی حرف التشبیه من معنی الفعل. 

(و) یحسن الترک تاره (أخری لوقوع الجمله الاسمیه) الواقعه حالا (بعقب مفرد) حال (کقوله :

والله یبقیک لنا سالما

برداک تبجیل وتعظیم)

******

مع الواو (قوله : وقوله حوالی أی فی أکنافی) أشار به إلی أنه لیس المقصود من حوالی التثنیه وإن کان ملحقا بالمثنی فی الإعراب وفیما ذکره من التفسیر إشاره إلی أن حوالی ظرف مکان (قوله : حال من بنی) جوز بعضهم أن یکون حالا من الأسود أی : الأسود مستقرین فی جوانبی ، ویمکن أن یکون حالا من الضمیر فی الحوارد ، وعلیه فالعامل فی الحال وفی صاحبها واحد ، بخلاف ما سلکه الشارح. (قوله : لما فی حرف التشبیه) أی : والعامل فیه کأنما لما فی إلخ ، فقولهم الحال لا یأتی من المبتدأ : محله إذا لم یکن هناک عامل غیر الابتداء کما یرشد له تعلیلهم ذلک بقولهم ؛ لأن العامل فیها هو العامل فی صاحبها ، والابتداء ضعیف لا یعمل عملین - اه. 

ولا یعترض بمخالفه عامل الحال لعامل صاحبها لجوازه عند بعض المحققین ، أو یقال یکفی طلب حرف التشبیه فی المعنی لصاحب الحال وإن أهمل عنه. 

(قوله : من معنی الفعل) أی : لأن المعنی أشبه بنی بالأسود حال کونهم حوالی فبنی مفعول به فی المعنی والعامل فی الحال وصاحبها ما دل علیه معنی کأن من الفعل ، فاندفع ما یقال إنه یلزم علی جعل حوالی حالا من بنی مجیء الحال من المبتدأ ، والجمهور لا یجیزونه ؛ لأن الابتداء عامل ضعیف فلا یعمل فی معمولین فی الحال وصاحبها وإن جعل کأنما عاملا فی الحال لکونه بمعنی الفعل لزم مخالفه عامل الحال لعامل صاحبها (قوله : بعقب) أی : بأثر مفرد - انظر لو کان هناک فاصل ، وانظر هل یدخل فی المفرد الظرف والجار والمجرور ، ولما کان قول المصنف بعقب مفرد یشمل بظاهره النعت قیده الشارح بالحال کما یقتضیه المقام (قوله : کقوله) أی : ابن الرومی وهو من السریع وقبله :
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فقوله : [برداک تبجیل] حال ، ولو لم یتقدمها قوله : [سالما] لم یحسن فیها ترک الواو. 

******

فقل له الملک ولو أنّه 

قد جمعت فیه أقانیم 

(قوله : برداک إلخ) (1) أی : یبقیک الله سالما مشتملا علیک التبجیل والتعظیم اشتمال البرد علی صاحبه ، والمقصود طلب بقائه علی وصف السلامه وکونه مبجلا معظما ، (وقوله : برداک) مبتدأ مرفوع بالألف ، وتبجیل وتعظیم : خبره ، والبردان : الثوبان استعارهما الشاعر للوصفین ، وثنی البرد باعتبار لفظی التبجیل والتعظیم المخبر بهما عنه مبالغه ، وإن کان معناهما واحدا - کذا فی حاشیه شیخنا الحفنی. 

(قوله : حال) أی : من الکاف فی یبقیک سالما فهی حال مترادفه ، أو من الضمیر فی سالما فتکون متداخله ، لکن الاستشهاد بالبیت علی المقصود إنما یأتی علی الاحتمال الأول کما فی المطول ، فلیس البیت نصا فی المقصود لوجود الاحتمال الثانی ، وأیضا یحتمل أن یکون برداک : فاعلا لسالما ، ویکون تبجیل بدلا من برداک ، وإذا سلم تبجیل الرجل وتعظیمه فقد سلم الرجل کما فی الأطول. 

(قوله : لم یحسن فیها ترک الواو) فترکت الواو فی الجمله لمناسبه ما قبلها أعنی : الحال المفرده ، إذ لا یؤتی معها بالواو ، وقال الخلخالی : وجه حسن ترک الواو لئلا یتوهم أنها عاطفه لتلک الجمله علی المفرد المتقدم ، ونوزع بأن عطف الجمله علی المفرد إذا کانت فی تأویله غیر مستقبح قال الشیخ یس : تنبیه : بقی من الأقسام الجمله الشرطیه نحو : جاء زید وإن سأل یعط والواو فیها لازمه خلافا لابن جنی ، ووجه تمشیته علی قاعده المصنف السابقه أنها لیس فیها حصول ولا مقارنه ، فلذلک لزمت الواو لفقد خاصتی الحال المفرده ، ولا فرق بین أن یکون الجواب فی الجمله المذکوره خبرا أو إنشاء ، أما الأول فظاهر ؛ لأنه إذا کان خبرها خبرا کانت خبریه ، وأما الثانی فمشکل ؛ لأن الجمله الشرطیه حینئذ تکون إنشائیه والإنشاء لا یقع حالا ، وأجیب بأن الجمله 
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1- البیت لابن الرومی علی بن العباس بن جریج الشاعر العباسی فی التلخیص فی علوم البلاغه ص 53 ، والإیضاح فی علوم البلاغه ص 160 بتحقیق د / عبد الحمید هنداوی ط 2. 




[الباب الثامن : الإیجاز والإطناب والمساواه] : 

قال (السکاکی : أما الإیجاز والإطناب فلکونهما نسبیین) أی : من الأمور النسبیه 

******

الشرطیه إذا وقعت حالا انسلخت الأداه فیها عن معنی الشرط فلا تکون الجمله حینئذ إنشائیه کما صرح بذلک الدمامینی. 

[القول : فی الإیجاز والإطناب والمساواه] : 

(قوله : قال السکاکی) أی اعتذارا عن ترک تعریف الإیجاز والإطناب بتعریف یعین فیه القدر لکل منهما من الکلام بحیث لا یزید ذلک القدر ولا ینقص (قوله : أما الإیجاز والإطناب إلخ) إن قلت لم یذکر أن المساواه من الأمور النسبیه مع أنها منها ، إذ لا تعرف إلا بالنسبه لنفی الإیجاز والإطناب ، فإن کون الکلام مساواه إنما یعرف بکونه لیس فیه زیاده علی المتعارف ولا نقصان عنه قلت : ذکر السید فی شرح المفتاح أنه لم یتعرض للمساواه ، وإن کانت نسبیه أیضا ؛ لأنه لا فضیله لکلام الأوساط فما یصدر عن البلیغ مساویا له لا یکون بلیغا ، إذ لیس فیه نکته یعتد بها. اه. 

وبحث فیه بأن عدم الاعتداد إنما یکون إذا قصد البلیغ تجریده عن النکت ، ولیس بمتعین لجواز أن یکون فی المقام مقتضیات وخصوصیات لا یراعیها غیر البلیغ ، وأما البلیغ فمن حقه أن یراعیها ویشیر إلیها مع کون لفظیهما متطابقین ، وأجاب العلامه عبد الحکیم بأن المراد بکونه لیس بلیغا من حیث إنه مساو لکلام الأوساط وإن کان من حیث اشتماله علی المزایا والخصوصیات التی یقتضیها المقام بلیغا معتدا به ؛ لأنه بهذا الاعتبار إیجاز بالقیاس إلی المتعارف أو إلی مقتضی المقام (قوله : فلکونهما نسبیین) الفاء داخله علی جواب أما وهو قوله لا یتیسر إلخ ، وقوله لکونهما نسبیین : عله للجواب مقدمه علیه لإفاده الحصر أو للاهتمام بها ، وفی الکلام حذف ، والأصل لکونهما نسبیین ، والمنسوب إلیه مختلف القدر ، ولا بد من هذا الحذف حتی تنتج العله المدعی وهو عدم إمکان التعیین ، فالمنسوب إلیه هو کل منهما بالنظر للآخر فکل منهما منسوب ومنسوب إلیه (قوله : أی من الأمور النسبیه) أی : المنسوبه إلی غیرها
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التی یکون تعقلها بالقیاس إلی تعقل شیء آخر ؛ فإن الموجز إنما یکون موجزا بالنسبه إلی کلام أزید منه ، وکذا المطنب إنما یکون مطنبا بالنسبه إلی ما هو أنقص منه (لا یتیسر الکلام فیهما إلا بترک التحقیق) ...

******

کالأبوه والبنوه (قوله : التی یکون تعقلها) أی : إدراکها (قوله : بالقیاس) أی : بالنسبه إلی تعقل شیء آخر ، فتعقل الإیجاز یتوقف علی تعقل الإطناب وبالعکس ؛ وذلک لأن الإیجاز ما کان من الکلام أقل بالنسبه لغیره ، والإطناب ما کان أزید بالنسبه لغیره ، وحینئذ فتعقل کل منهما متوقف علی تعقل ذلک الغیر ضروره توقف تعقل المنسوب علی تعقل المنسوب إلیه لأخذه فی مفهومه (قوله : فإن الموجز إلخ) أی : فإن الکلام الموجز ، وهذا عله لکونهما نسبیین (قوله : إنما یکون موجزا) أی : إنما یدرک من حیث وصفه بالإیجاز (قوله : وکذا المطنب) أی : وکذلک الکلام المطنب ، (وقوله : إنما یکون مطنبا) أی : إنما یدرک من حیث وصفه بالإطناب ، وإنما قیدنا بقولنا من حیث کذا إلخ فیهما ؛ لأنه لو نظر فی کل منهما من حیث إنه جمله أو جملتان أو له متعلقات أو لا لم یکن نسبیا وهو ظاهر - کذا فی ابن یعقوب ، والأحسن ما قاله العلامه عبد الحکیم ، وحاصله أن قوله : إنما یکون أی : الخارج والذهن موجزا بالنسبه إلی کلام آخر زائد عنه إما محقق أو مقدر ، وکلمه من بعد أزید وأنقص لیست تفصیلیه ، بل هی صله للفعل الذی تضمنته صیغه التفضیل بمعنی أصل الفعل (قوله : إلا بترک التحقیق) استثناء من محذوف أی : لا یتیسر التکلم فیها بحال من الأحوال إلا بحاله ترک التحقیق فوجب ترک التعریف لتعذره ، ثم إن المراد من التحقیق علی ما فهم المصنف من کلام السکاکی التعریف المبین لمعناهما ، والمعنی حینئذ لا یتیسر الکلام فیهما إلا بترک التعریف المبین لمعناهما ، ولذا أورد علی السکاکی النظر الآتی علی ما سیتضح لک ، والشارح فهم أن المراد من التحقیق فی کلام السکاکی تعیین مقدار کل واحد منهما أی : لا یتیسر الکلام فیهما إلا بترک التحدید والتعیین ، لمقدار کل منهما ، علیه فلا یتأتی الإیراد الآتی ، وقد حل الشارح کلام السکاکی هنا بما فهمه حیث فسر التحقیق بالتعیین ، وأجاب عن النظر الآتی فی کلام المصنف بما حل به هنا ، وکان الأولی له أن یفسر التحقیق بالتعریف
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والتعیین ؛ أی : لا یمکن التنصیص علی أن هذا المقدار من الکلام إیجاز وذاک إطناب ؛ إذ ربّ کلام موجز یکون مطنبا بالنسبه إلی کلام آخر ، وبالعکس ... 

******

مجاراه للمصنف ثم یجیب عن النظر بما فهمه ، والحاصل أنه إن أرید بالتحقیق فی کلام السکاکی التعریف الذی یضبط کل واحد منهما ولو فی الجمله کما فهم المصنف فهذا ممکن ، ولذا اعترضه المصنف بما یأتی ، وإن أرید بالتحقیق فی کلامه تعیین مقدار کل بحیث لا یزید علیه ولا ینقص عنه ، وهو ما فهمه الشارح ، فهذا غیر ممکن ، وعلی هذا لا یرد علی السکاکی شیء. (قوله : والتعیین) أی : تعیین القدر المخصوص لکل منها ، وهذا تفسیر من الشارح للتحقیق الواقع فی کلام السکاکی غیر ما فهمه المصنف ، وأورد علیه النظر الآتی. (قوله : أی لا یمکن إلخ) هذا تفسیر لعدم التیسر إشاره إلی أنه لیس المراد أنه ممکن بعسر کما هو ظاهره ، وفی هذا التفسیر إشاره إلی أن المراد بالتحقیق التنصیص ، وأن النفی منصب علی القید أعنی : ترک التحقیق ؛ وذلک لأن عدم ترک التحقیق والتنصیص عباره عن التنصیص المذکور (قوله : علی أن هذا المقدار من الکلام إیجاز إلخ) ظاهره إطلاق لفظ إیجاز علی نفس الألفاظ وهو مخالف لما یأتی من قوله : فالإیجاز أداء المعنی بأقل إلخ ، فإن کان یطلق علیهما کما فی لفظ الخبر والإنشاء ، فالأمر واضح ، وإن کان لا یطلق إلا علی أحدهما فقط فیؤول أحد الموضعین لیرجع للآخر والأمر فی ذلک سهل - اه یس. 

(قوله : إذ رب کلام إلخ) عله لقوله أی : لا یمکن ورب هنا للتکثیر أو التحقیق ، وقوله إذ رب کلام موجز إلخ - مثلا : زید المنطلق موجز بالنسبه لزید هو المنطلق ، ومطنب بالنسبه لزید منطلق ، فقول الشارح إذ رب کلام موجز مثل : زید المنطلق ، وقوله یکون مطنبا بالنسبه لکلام آخر وهو : زید منطلق ، وقوله وبالعکس أی : قد یکون الکلام مطنبا نحو : زید المنطلق موجزا بالنسبه لکلام آخر نحو : زید هو المنطلق أی : وإذا کان الکلام الواحد قد یکون موجزا بالنسبه لکلام ومطنبا بالنسبه لکلام آخر ، فکیف یمکن أن یقال علی طریق التحقیق والتحدید : إن هذا القدر إیجاز وهذا إطناب ، والحاصل أن تعیین مقدار من الکلام للإیجاز أو للإطناب بحیث لا یزاد علیه
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(والبناء علی أمر عرفی) أی : وإلا بالبناء علی أمر یعرفه أهل العرف (وهو متعارف الأوساط) الذین لیسوا فی مرتبه البلاغه ، ولا فی غایه الفهاهه ... 

******

ولا ینقص عنه غیر ممکن ؛ لأن ذلک موقوف علی کون المضاف إلیه متحد القدر بحیث یقال ما زاد علی هذا القدر إطناب وما نقص عنه إیجاز ، والمنسوب إلیه الإیجاز والإطناب غیر متحد فی القدر ، بل مختلف ، فلذلک تجد الکلام الواحد بالنسبه إلی قدر إیجازا وإلی قدر آخر إطنابا ، ومن هذا تعلم أن مجرد کونهما نسبیین لا یکفی فی امتناع التعیین والتحقیق ، بل لا بد مع ذلک من اختلاف المنسوب إلیه کما ذکرنا سابقا (قوله : علی أمر عرفی) أی : متعارف بین أهل العرف فی أداء المقاصد من غیر رعایه بلاغه ومزیه ، فیعتبر کل من الإیجاز والإطناب بالنسبه إلیه ، فما زاد علیه إطناب وما نقص عنه إیجاز - کما قال المصنف بعد. 

(قوله : أی وإلا بالبناء إلخ) أشار الشارح بهذا إلی أن قول المصنف والبناء عطف علی ترک أی : لا یمکن الکلام فیهما إلا بترک التحقیق ، وإلا بالبناء علی أمر عرفی ؛ لأن البناء علی الأمر العرفی أقرب ما یمکن به ضبطهما المحتاج إلیه لأجل تمایز الأقسام ، وإیضاح ذلک أن تعیین مقدار کل منهما وتحدیده لما کان غیر ممکن ، وکان الأمر محتاجا إلی شیء یضبطهما فی الجمله ، وضبط المنسوب بضبط المنسوب إلیه والمنسوب إلیه غیر منضبط علی وجه التعیین کما عرفت طلب أقرب الأمور إلی الضبط وهو الکلام العرفی لیبنیا علیه وإنما کان أقرب إلی الضبط ؛ لأن أفراده وإن تفاوتت لکنها متقاربه ، ومعرفه مقداره لا تتعذر غالبا ، وحیث کان المنسوب إلیه وهو الأمر العرفی مضبوطا فی الجمله کان المنسوب أیضا الذی هو الإیجاز والإطناب مضبوطا فی الجمله (قوله : وهو) أی : الأمر العرفی (قوله : متعارف الأوساط) أی : المتعامل به فی عرف الأوساط من الناس (قوله : ولا فی غایه الفهاهه) أی : العجز عن الکلام بل کلامهم یؤدی أصل المعنی المراد أعنی المطابقی من غیر اعتبار مطابقه مقتضی الحال ولا اعتبار عدمها ویکون صحیح الإعراب ، والحاصل أن المراد بالأوساط من الناس العارفون باللغه وبوجوه صحه الإعراب دون الفصاحه والبلاغه فیعبرون عن مرادهم
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(أی : کلامهم فی مجری عرفهم فی تأدیه المعانی) عند المعاملات والمحاورات (وهو) أی : هذا الکلام (لا یحمد) من الأوساط (فی باب البلاغه) لعدم رعایه مقتضیات الأحوال (ولا یذم) أیضا منهم ؛ لأن غرضهم تأدیه أصل المعنی بدلالات وضعیه ، وألفاظ کیف کانت ، ... 

******

بکلام صحیح الإعراب من غیر ملاحظه النکات التی یقتضیها الحال ، فإن قلت : إن متعارف الأوساط قد یختلف بأن یتعارفوا عبارتین عن معنی واحد إحداهما أزید من الأخری من غیر زیاده فی المعنی ، وحینئذ فما المعتبر منهما وإن اعتبرا لم تتمایز الأقسام قلت : سیأتی رد هذا بأن الأوساط لیس فی قدرتهم اختلاف العبارات بالطول والقصر ؛ لأنهم إنما یعرفون اللفظ الموضوع للمعنی فعبارتهم محدوده بذلک ، واختلاف العباره بالطول والقصر إنما یکون من البلغاء بسبب تصرفهم فی لطائف الاعتبارات (قوله : أی کلامهم فی مجری عرفهم) فی بمعنی عند والمجری مصدر بمعنی الجریان والعرف بمعنی العاده أی : کلامهم عند جریانهم علی عادتهم ، أو أن إضافه مجری للعرف من إضافه الصفه للموصوف أی : کلامهم علی حسب عادتهم الجاریه فی تأدیه إلخ (قوله : عند المعاملات) متعلق بمحذوف أی : التی تعرض لهم الحاجه إلی تأدیتها عند المعاملات والمحاورات أی : المخاطبات أعم من أن تکون تلک المخاطبه فی معامله أو لا (قوله : أی هذا الکلام) أی : المتعارف بین الأوساط (قوله : من الأوساط) قید بذلک ؛ لأنه قد یحمد من البلیغ ؛ لأنه یورده لکونه مقتضی المقام بأن یکون المخاطب من الأوساط (قوله : فی باب البلاغه) أی : بحیث یعد بلیغا (قوله : لعدم رعایه مقتضیات الأحوال) أعنی : اللطائف والاعتبارات (قوله : ولا یذم أیضا منهم) أی : بحیث یعد مخلا ، وقید بقوله منهم : للاحتراز عن البلغاء ، فإن کلام الأوساط قد یذم بالنسبه لهم إذا لم تراع فیه مقتضیات الأحوال ، وبتقیید الشارح بالأوساط اندفع ما یقال : إن کلام أهل العرف إن کان رتبه وسطی بین الإیجاز والإطناب ، فإما أن یکون هو المساواه أو لا ، فإن کان هو المساواه فهی محموده إن طابقت مقتضی الحال ، ومذمومه إن لم تطابقه ؛ لأن کل ما خرج عن أصل البلاغه التحق بأصوات البهائم - فکیف یقول المصنف إن کلام الأوساط
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ومجرد تألیف یخرجها عن حکم النعیق. 

(فالإیجاز أداء المقصود بأقل من عباره المتعارف ، والإطناب أداؤه بأکثر منها ، ثم قال) أی : السکاکی ... 

******

لا یحمد ولا یذم وإن کان غیر المساواه فهو ممنوع لانحصار الکلام فی الإیجاز والإطناب والمساواه وحاصل الجواب : أن المراد لا یحمد ولا یذم من الأوساط ؛ لأنهم لا یعتبرون المزایا والخواص ، وهذا لا ینافی أنه یحمد ویذم من البلیغ باعتبار اختلاف المقامات علی ما سلف وتقسیم الکلام إلی الأقسام الثلاثه خاص بالکلام البلیغ ، وأما کلام الأوساط فلا یوصف بواحد من الثلاثه - فتأمل ذلک. 

(قوله : ومجرد تألیف) أی : وتألیف مجرد عن النکات ، وهو إما بالرفع عطف علی تأدیه أو بالجر عطف علی دلالات (قوله : یخرجها عن حکم النعیق) أی : بسبب کونه مطابقا للصرف واللغه والنحو مما یتوقف علیه تأدیه أصل المعنی ، وأصل النعیق تصویت الراعی فی غنمه ، والمراد به هنا أصوات الحیوانات العجم والمراد بحکمه عدم دلالته (قوله : فالإیجاز) أی : إذا بنینا علی أنه لا یتیسر الکلام فی الإیجاز والإطناب إلا بالبناء علی أمر عرفی فیقال فی تعریف الإیجاز هو أداء المقصود أی : ما یقصده المتکلم من المعانی (قوله : بأقل) أی : بعباره أقل أی : قلیله فأفعل لیس علی بابه (وقوله : من عباره المتعارف) فیه أن العباره هی الکلام المعبر به والمتعارف هو الکلام أیضا کما مر من أن متعارف الأوساط کلامهم الجاری علی عادتهم فی تأدیه المعنی ، وحینئذ فلا معنی لإضافه العباره للمتعارف ، إلا أن یقال : إنها بیانیه والمعنی بعباره أقل من العباره التی هی متعارف الأوساط ، وبعد ذلک فالمطابق للسیاق أن یقول بأقل من المتعارف ، إذ لا فائده فی زیاده عباره (قوله : والإطناب أداؤه) أی : ویقال فی تعریف الإطناب هو أداء المقصود بعباره أکثر من العباره التی هی متعارف الأوساط ، وقد یقال : إن الإطناب علی اصطلاح السکاکی یعم المساواه کما یأتی وهذا لا یلائمه - اللهم إلا أن یقال : إن هذا التعریف مبنی علی اصطلاح آخر. اه فنری. 

وقوله والإطناب إلخ أی : ویقال فی تعریف المساواه هی أداء المقصود بقدر المتعارف (قوله : ثم قال أی السکاکی) هذا إشاره إلی کلام آخر للسکاکی فی الإیجاز
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(الاختصار لکونه نسبیا یرجع فیه تاره إلی ما سبق) أی : إلی کون عباره المتعارف أکثر منه (و) یرجع تاره (أخری إلی کون المقام خلیقا بأبسط مما ذکر) أی : من الکلام الذی ذکره المتکلم ، ... 

******

(قوله : الاختصار) أی : الذی هو الإیجاز ؛ لأنهما عند السکاکی مترادفان ، وإنما عبر أولا بالإیجاز وثانیا بالاختصار تفننا ، وکان یغنی السکاکی عن هذا الکلام لو قال فی الکلام السابق إلا بالبناء علی أمر عرفی أو علی ما یقتضیه المقام (قوله : لکونه نسبیا) عله مقدمه علی المعلول أی : الاختصار یرجع فیه تاره لما سبق إلخ لکونه نسبیا (قوله : یرجع فیه) أی : ینظر فیه أی : ینظر فی تعریفه. 

(قوله : تاره) أی : فی بعض الأحیان (قوله : إلی ما سبق) أی : إلی التعریف الذی قد سبق ، وقوله أی : إلی کون إلخ : هذا بیان التعریف الذی سبق ، وفیه أن الذی سبق کونه أقل من عباره المتعارف لا کون المتعارف أکثر منه ، وأجیب بأنه یلزم من کونه أقل من المتعارف أن یکون المتعارف أکثر منه ، فما ذکره الشارح سابق بطریق الالتزام ، وإنما لم یحمل الشارح کلام المصنف علی ظاهره بحیث یقول أی : إلی کونه أقل من المتعارف ؛ لأن هذا هو صریح معنی الاختصار ، فلا وجه للقول برجوع الاختصار إلیه ، لأنه رجوع الشیء إلی نفسه وهو باطل ، ولیناسب قول المصنف بعد وأخری إلی کون المقام إلخ ، حیث اعتبر فیه الکون المتعلق بالغیر وهو المقام فعلی بیان ما سبق بما قال الشارح قرینه فی کلام المصنف ، وهی قوله بعد : وأخری إلی کون المقام خلیقا بأبسط منه حیث لم یقل خلیقا بأقل مما یلیق بالمقام هذا ، ویمکن أن یقال بقطع النظر عن کلام الشارح : إن معنی کلام المصنف یرجع فی تعریفه تاره إلی اعتبار ما سبق وهو متعارف الأوساط ، فیقال کما تقدم الإیجاز أداء المقصود بأقل من عباره المتعارف (قوله : ویرجع تاره أخری) أی : ویرجع فی تعریفه (قوله : إلی کون) أی : إلی اعتبار کون المقام الذی أورد فیه الکلام الموجز (قوله : خلیقا) أی : حقیقا وجدیرا بحسب الظاهر (قوله : بأبسط) أی : بکلام أبسط (قوله : أی من الکلام الذی إلخ) أی : من الکلام الذی ذکره المتکلم ، سواء کان ما ذکره المتکلم أقل من عباره المتعارف أو أکثر منها أو مساویا لها -
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وتوهم بعضهم أن المراد ب [ما ذکر] متعارف الأوساط ؛ وهو غلط لا یخفی ... 

******

مثلا : رب شخت ، ویا رب شخت ویا رب قد شخت - هذه الثلاثه أقل مما یقتضیه المقام کما یأتی ، وأولها أقل من المتعارف ، والثانی مساو له ، والثالث أکثر منه ، وأشار الشارح بهذا التفسیر إلی أنه لیس المراد بکونه ذکر أنه سبق له ذکر فیما تقدم (قوله : وتوهم بعضهم) هو الشارح الخلخالی ، وحاصل کلامه أن المراد بما ذکر فی قول المصنف بأبسط مما ذکر ما ذکره آنفا وهو متعارف الأوساط وهذا غلط ؛ لأنه علیه ینحل کلام المصنف لقولنا یرجع الإیجاز أیضا إلی اعتبار کون المقام الذی أورد فیه الکلام الموجز أبسط من المتعارف ، ومحصل ذلک أن الموجز ما کان أقل من مقتضی المقام الأبسط من المتعارف وهذا صادق بما إذا کان فوق المتعارف ودون مقتضی المقام أو مساویا للمتعارف ودون مقتضی المقام أو أقل منهما ، ولا یشمل ما إذا کان مقتضی المقام مساویا للمتعارف أو أنقص ففیه قصور ، ویلزم علی هذا القول أن ما کان أقل من المتعارف أو مساویا له وقد اقتضاه المقام لا یکون الأقل منه إیجازا ، ولا یعرف لهذا قائل ، إذ هو تحکم محض والتفسیر الأول متعین ویلزم علی هذا القول أیضا التکرار والتداخل فی کلام المصنف مع وجود مندوحه عنه وهو ما ذکره الشارح فی تفسیر ما ذکر ، ووجه التکرار أن کلا من قسمی الإیجاز یرجع إلی متعارف وإن اختلف المعنیان ، فالمعنی الأول فیه الرجوع إلیه باعتبار أن المعنی المتعارف أکثر منه کما قال الشارح ، والمعنی الثانی یرجع إلیه باعتبار أن المقام خلیق بأبسط من عباره المتعارف ، وأیضا یرد علی کلام الخلخالی هذا أنه لا معنی لقولنا مرجع کون الکلام موجزا کون المقام خلیقا بأبسط من المتعارف ، وذلک لأن کون المقام خلیقا بأبسط من المتعارف لا یناسب أن یکون عله للإیجاز ، إذ لا معنی لقولنا هذا الکلام موجز لکون المقام خلیقا بأبسط من المتعارف ، بل المناسب فی التعلیل أن یقال لکون المقام خلیقا بأبسط منه أی : من هذا الکلام ، وأیضا یلزم علی هذا القول الذی قاله الخلخالی أن یکون قول المصنف مما ذکر إظهارا فی محل الإضمار ، إذ المناسب بأبسط منه - قرر ذلک شیخنا العلامه العدوی.
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علی من له قلب أو ألقی السمع وهو شهید ؛ یعنی : کما أن الکلام یوصف بالإیجاز لکونه أقل من المتعارف کذلک یوصف به لکونه أقل مما یقتضیه المقام بحسب الظاهر ، وإنما قلنا : [بحسب الظاهر] لأنه لو کان أقل مما یقتضیه المقام ظاهرا وتحقیقا لم یکن فی شیء من البلاغه ؛ مثاله قوله تعالی : (رَبِّ إِنِّی وَهَنَ الْعَظْمُ مِنِّی)(1) ... الآیه ، فإنه إطناب بالنسبه إلی المتعارف ؛ أعنی : قولنا : یا رب شخت ، وإیجاز بالنسبه إلی مقتضی المقام ظاهرا ؛ لأنه مقام بیان انقراض الشباب وإلمام المشیب ؛ فینبغی أن یبسط فیه الکلام غایه البسط. 

فللإیجاز معنیان ... 

******

(قوله : علی من له قلب) أی : عقل ، وقوله أو ألقی السمع أی : أصغی أو أمال السمع ، وهو شهید أی : حاضر ولا یخفی ما فی کلامه من الاقتباس من الآیه الشریفه (قوله : بحسب الظاهر) أی : بحسب ظاهر المقام لا بحسب باطنه ؛ لأن باطن المقام یقتضی الاقتصار علی ما ذکر ؛ لأنه إنما عدل عما یقتضیه الظاهر لغرض کالتنبیه علی قصور العباره أو لأجل التفرغ لطلب المقصود ، فإذا کان ما هو أقل مما یقتضیه المقام بحسب الظاهر بلیغا (قوله : وتحقیقا) أی : وباطنا وهما منصوبان علی التمییز المحول عن الفاعل أی : لأنه لو کان أقل مما یقتضیه ظاهر المقام وباطنه (قوله : لم یکن فی شیء من البلاغه) أی : لعدم مطابقته لمقتضی المقام ظاهرا وباطنا ، وإذا لم یکن فی شیء من البلاغه فکیف یوصف بالإیجاز الذی هو وصف الکلام البلیغ؟! (قوله : مثاله) أی : مثال الموجز المفهوم من الإیجاز الراجع لکون الکلام أقل مما یقتضیه المقام بحسب الظاهر (قوله : قوله تعالی) أی : حکایه عن سیدنا زکریا (قوله : وإلمام المشیب) من عطف اللازم علی الملزوم والإلمام النزول (قوله : فینبغی) أی : لکون المقام مقام التشکی مما ذکر. (قوله : أن یبسط فیه الکلام غایه البسط) بناء علی الظاهر کأن یقال : وهن عظم الید والرجل ، وضعفت جارحه العین ، ولانت حده الأذن إلی غیر ذلک (قوله : فللإیجاز) أی : الذی هو الاختصار عند السکاکی (قوله : معنیان) هما کون الکلام أقل من المتعارف 
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بینهما عموم من وجه (وفیه نظر ؛ لأن کون الشیء أمرا نسبیا لا یقتضی تعسر تحقیق معناه) إذ کثیرا ما تحقق معانی الأمور النسبیه ، وتعرف بتعریفات تلیق بها کالأبوه ، والأخوه ، ... 

******

وکونه أقل مما یقتضیه المقام بحسب الظاهر ، ویلزم من کون الإیجاز له معنیان أن یکون الإطناب کذلک ، لکنه ترک ذلک لانسیاق الذهن إلیه مما ذکره فی الإیجاز (قوله : عموم من وجه) أی : وخصوص کذلک ؛ وذلک لأن کون الکلام أقل من متعارف الأوساط أعم من أن یکون أقل مما یقتضیه المقام بحسب الظاهر أو لا ، وکون الکلام أقل مما یقتضیه المقام بحسب الظاهر أعم من أن یکون أقل من متعارف الأوساط أو لا فیتصادقان فیما إذا کان الکلام أقل من عباره المتعارف ، ومن مقتضی المقام جمیعا کما إذا قیل : رب شخت بحذف حرف النداء ویاء الإضافه فإنه أقل من مقتضی الحال لاقتضائه أبسط منه لکونه مقام التشکی من إلمام الشیب وانقراض الشباب ، وأقل من عباره المتعارف أیضا وهی : یا ربی شخت بزیاده حرف النداء ویاء الإضافه ، وینفرد المعنی الأول دون الثانی فی قوله إذا قال الخمیس أی : الجیش نعم بحذف المبتدأ فإنه أقل من عباره المتعارف ، وهی هذه نعم فاغتنموها ، ولیس من مقتضی المقام ؛ لأن المقام لضیقه یقتضی حذف المبتدأ. وکما مر فی نحو. قولک للصیاد : غزال عند خوف فوات الفرصه فإنه أقل من المتعارف وهو هذا غزال ، ولیس بأقل مما یقتضیه المقام ؛ لأنه یقتضی هذا الاختصار وینفرد المعنی الثانی دون الأول فی قوله تعالی (رَبِّ إِنِّی وَهَنَ الْعَظْمُ مِنِّی)(1) فإن المقام یقتضی أکثر منه کما مر والمتعارف أقل منه کما لا یخفی ، فلا یخفی علیک إجراء هذه النسبه أعنی نسبه العموم والخصوص من وجه بین الإطناب علی التفسیرین له ، وکذا بین الإیجاز بالمعنی الثانی وبین الإطناب بالمعنی الأول. 

(قوله : وفیه نظر) أی : فیما ذکره السکاکی أولا وثانیا (قوله : لا یقتضی تعسر تحقیق معناه) أی : لا یقتضی تعسر بیان معناه بالتعریف أی : والمتبادر من کلام السکاکی أن کون الشیء نسبیا یقتضی تعسر بیان معناه بالتعریف (قوله : وتعرف بتعریفات إلخ) 
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وغیرهما. والجواب : أنه لم یرد تعسر بیان معناهما ؛ لأن ما ذکره بیان لمعناهما ؛ بل أراد تعسر التحقیق والتعیین فی أن هذا القدر إیجاز ، وذلک إطناب. 

(ثم البناء علی المتعارف والبسط ... 

******

عطفه علی ما قبله عطف تفسیر (قوله : کالأبوه) أی : فإنهم عرفوها بکون الحیوان متولدا من نطفته آخر من نوعه من حیث هو کذلک ، وعرفوا الأخوه بکون الحیوان متولدا هو وغیره من نطفه آخر من نوعهما (قوله : وغیرهما) کالبنوه فإنهم عرفوها بکون الحیوان متولدا من نطفه آخر من نوعه (قوله : والجواب أنه) أی : السکاکی ، وقوله لم یرد أی : بتعسر التحقیق فی قوله لکونهما نسبیین لا یتیسر الکلام فیهما إلا بترک التحقیق (قوله : تعسر بیان معناهما) أی : بالتعریف الضابط لکل واحد منهما کما فهم المصنف وضمیر التثنیه راجع للإیجاز والإطناب (قوله : لأن ما ذکره) أی : السکاکی فی تعریف الإیجاز والإطناب بیان لمعناهما أی : فبیانه لمعناهما بما ذکره دلیل علی عدم هذه الإراده (قوله : بل أراد إلخ) الأوضح أن یقول بل أراد بتعسر التحقیق تعسر التعریف المحتوی علی تعیین المقدار لکل بحیث لا یزاد علیه ولا ینقص عنه ، وإنما کان تبیین هذا المقدار متعسرا لتوقفه علی اتحاد المنسوب إلیه وهو هنا مختلف ، والحاصل أنه لیس مراد السکاکی بتعسر التحقیق تعسر التعریف المبین لمعنی کل منهما کما فهم المصنف واعترض بما ذکر ، بل أراد بتعسر التحقیق تعسر التعریف المشتمل علی تعیین المقدار لکل ، وحینئذ فلا اعتراض والدلیل علی هذه الإراده تعریفه للإیجاز والإطناب کما هو مبین لمعناهما بعد حکمه بتعسر تحقیقهما الذی هو الامتناع (قوله : ثم البناء علی المتعارف) أی : علی متعارف الأوساط أی : علی عبارتهم المتعارفه بینهم وهذا اعتراض ثان علی السکاکی ، حاصله أن ما ذکره السکاکی فی تعریف الإیجاز والإطناب من بنائهما علی متعارف الأوساط ومن بنائهما علی البسط الموصوف بأنه أبسط مما ذکره المتکلم فیه بحث ؛ لأن هذا فی الحقیقه رد إلی الجهاله والمطلوب من التعاریف الإخراج من الجهاله لا الرد إلیها (قوله : والبسط) أی : والبناء علی البسط أی : علی الکلام المبسوط اللائق بالمقام لاقتضائه إیاه ؛ لأن البناء إنما هو علی الکلام
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الموصوف) بأن یقال : الإیجاز هو الأداء بأقل من المتعارف ، أو مما یلیق بالمقام من کلام أبسط من الکلام المذکور (رد إلی الجهاله) إذ لا تعرف کمیه متعارف الأوساط ، وکیفیتها ؛ لاختلاف طبقاتهم ، ... 

******

لا علی البسط وأیضا الموصوف بکونه أزید من الکلام المذکور إنما هو الکلام (قوله : الموصوف) أی : بأنه أبسط مما ذکره المتکلم (قوله : بأن یقال) أی : فی البناء علی المتعارف (قوله : هو الأداء) أی : أداء المعنی المقصود بأقل من المتعارف أی : والإطناب أداؤه بأکثر من المتعارف. 

(قوله : أو مما یلیق إلخ) عطف علی قوله من المتعارف وهذا بیان للبناء علی البسط ، وحاصله أن یقال الإیجاز أداء المقصود بأقل مما یلیق بالمقام ، والإطناب أداؤه بأکثر منه (قوله : من کلام إلخ) بیان لما یلیق بالمقام أی الذی هو کلام أبسط من الکلام الذی ذکره المتکلم (قوله : رد إلی الجهاله) أی : والمطلوب من التعاریف الإخراج من الجهاله لا الرد إلیها ، وقوله رد إلی الجهاله أی : إحاله علی أمر مجهول ، فالجهاله : مصدر بمعنی اسم المفعول.

(قوله : إذ لا تعرف إلخ) عله لمحذوف أی : وإنما کان فی البناء علی الأول وهو متعارف الأوساط رد إلی الجهاله ؛ لأنه لا تعرف إلخ ، وحاصله أن تصور التعریف متوقف علی تصور أجزائه الإضافیه وغیرها ، والمتعارف المذکور فی التعریف لم یتصور قدره ولا کیفه فیزداد بذلک جهله ، فیکون التعریف المذکور فیه لفظ المتعارف مجهولا والمراد بکمیه متعارف الأوساط عدد کلمات عبارتهم هل هو أربع کلمات أو خمس (قوله : وکیفیتها) أی : ولا کیفیه متعارف الأوساط ، وأنث الضمیر باعتبار أن متعارف الأوساط عباره ، وأراد بکیفیه متعارف الأوساط تقدیم بعض الکلمات وتأخیر بعضها ، ثم إن معرفه الکیف لا یتعلق بها الغرض الذی یخصنا هنا ، إلا أن الجهل به یزداد به جهل متعارف الأوساط فیکون التعریف المذکور فیه لفظ المتعارف مجهولا ، ویصح أن یراد بکیفیه متعارف الأوساط کون کلماته طویله أو قصیره (قوله : لاختلاف طبقاتهم) أی : لاختلاف مراتب الأوساط فمنهم من یعبر عن المقصود بعباره قصیره ومنهم من یعبر
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ولا یعرف أن کل مقام أی مقدار یقتضی من البسط حتی یقاس علیه ویرجع إلیه. 

والجواب : أن الألفاظ قوالب المعانی ، ... 

******

عنه بعباره طویله ، وهذا عله لقوله : إذ لا تعرف إلخ (قوله : ولا یعرف إلخ) عطف علی قوله : إذ لا تعرف ، وهذا بیان لکون البناء علی البسط فیه رد للجهاله ، وحاصله أن کون المقام یقتضی کذا وکذا لا أقل ولا أکثر مما لا ینضبط ، فلا یکاد یعرف لتفاوت المقامات کثیرا ومقتضیاتها مع دقتها ، فقوله : ولا یعرف أن کل مقام أی : ولا یعرف جواب أن کل مقام ، والمراد بالمعرفه المنفیه هنا وفیما مر المعرفه التصوریه ، (وقوله : أی مقدار) مفعول مقدم لیقتضی ، وقوله من البسط أی : من ذی البسط ، وأصل الترکیب ولا یعرف جواب أن کل مقام یقتضی أی : مقدار من الکلام المبسوط (قوله : حتی یقاس علیه) فیحکم بأن المذکور أقل منه أو أکثر ، وهذا غایه للمنفی وهو المعرفه من قوله : ولا یعرف وضمیر علیه راجع للقدر الذی یقتضیه المقام (قوله : ویرجع إلیه) عطف تفسیر (قوله : والجواب أن الألفاظ إلخ) هذا جواب عن الأول ، وحاصله أنا لا نسلم أن المتعارف غیر معروف ، بل یعرفه کل أحد من البلغاء وغیرهم ، وذلک لأن الألفاظ قوالب المعانی فهی علی قدرها بحسب الوضع بمعنی أن کل لفظ بقدر معناه الموضوع له ، فمن عرف وضع الألفاظ ولو کان عامیا عرف أی : معنی یفرغ فی ذلک القالب من اللفظ ضروره أن المعنی الذی یکون علی قدر اللفظ هو ما وضع له مطابقه ، فإذا أراد تأدیه المعنی الذی قصده عبر عنه باللفظ الموضوع له من غیر زیاده ولا نقص ، فالتصرف فی العباره بما یوجب طولها وقصرها من اللطائف والدقائق الزائده علی أصل الوضع شأن البلغاء والمحققین ، ولا یتوقف متعارف الأوساط واستعماله علی ذلک ، وحینئذ فمتعارف الأوساط معروف للبلغاء وغیرهم ومحدود معین عندهم فی کل حادثه وهو اللفظ الموجود للمعنی الذی أرید تأدیته ، وحیث کان المتعارف محدودا معینا فیقاس به ویصح التعریف به ، ولا یکون فی البناء علیه رد للجهاله لوضوحه بالنسبه للبلغاء وغیرهم (قوله : الألفاظ قوالب المعانی) أی : لأنها من حیث فهمها منها أو من حیث وضعها لها مساویه لها ، وعکس بعضهم نظرا إلی أن المعنی یستحضر أولا ثم یأتی باللفظ
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والأوساط الذین لا یقدرون فی تأدیه المعانی علی اختلاف العبارات والتصرف فی لطائف الاعتبارات - لهم حد من الکلام یجری بینهم فی المحاورات والمعاملات ، معلوم للبلغاء وغیرهم. فالبناء علی المتعارف واضح بالنسبه إلیهما جمیعا ، وأما البناء علی البسط الموصوف فإنما هو للبلغاء العارفین لمقتضیات الأحوال بقدر ما یمکن لهم ، فلا یجهل عندهم ما یقتضیه کل مقام من مقدار البسط.

(والأقرب) إلی الصواب ... 

******

علی طبقه ، وجمع بین القولین بأن الأول باعتبار السامع والثانی باعتبار المتکلم (قوله : والأوساط) مبتدأ خبره قوله لهم حد إلخ. 

(قوله : علی اختلاف العبارات) أی : علی الإتیان بعبارات مختلفه بالطول والقصر عند إفاده المعنی الواحد (قوله : والتصرف) عطف علی اختلاف عطف سبب علی مسبب أی : ولا یقدرون علی التصرف فی العبارات بمراعاه النکات اللطیفه المعتبره أی : التی شأنها أن تعتبر (قوله : لهم حد إلخ) أی : لکل معنی أرید إفادته عندهم حد أی : عباره محدوده أی : معلومه أی : وحینئذ فلا یکون فی البناء علی متعارف الأوساط رد إلی الجهاله لوضوحه للبلغاء وغیرهم ، وظهر لک مما قلناه أن القدره علی تأدیه المعنی الواحد بعبارات مختلفه فی الطول والقصر إنما هو شأن البلغاء ، بخلاف الأوساط فإن لهم فی إفاده کل معنی حدا معلوما من الکلام یجری فیما بینهم یدل علیه بحسب الوضع ولا قدره لهم علی أزید من ذلک ولا أنقص (قوله : وأما البناء علی البسط إلخ) هذا جواب عن الاعتراض الثانی ، وحاصله أن البناء علی البسط مقصور علی البلغاء لا یتجاوزهم إلی غیرهم ولا نسلم عدم معرفه البلغاء لما یقتضیه کل مقام عند النظر فیه ، وحینئذ فیکون التعریف بما فیه البسط الموصوف لیس فیه رد للجهاله للعلم بالبسط الموصوف عند البلغاء (قوله : الموصوف) أی : بکونه أبسط مما ذکره المتکلم (قوله : فلا یجهل عندهم إلخ) أی لأنهم یعرفون أی مقام یقتضی البسط ، ویعرفون أن ذلک المقام المقتضی للبسط یقتضی أی مقدار منه ، وحینئذ فیکون التعریف به لیس فیه رد للجهاله (قوله : والأقرب إلخ) هذا یقتضی أن ما قاله السکاکی قریب إلی الصواب مع أن غرض المصنف
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(أن یقال : المقبول من طرق التعبیر عن المراد ...

******

أنه لیس بصواب ؛ لأنه نظر فیه ولم یجب عنه وعدل إلی غیره ، ویقتضی أیضا أن هذا الکلام الذی أتی به لیس بصواب بل أقرب إلیه من غیره ولیس هذا مرادا ، وأجیب بأن أفعل لیس علی بابه بل المراد القریب للصواب ، والمراد بقربه للصواب تمکنه منه ، وکثیرا ما یعبر بالقرب من الشیء عن کونه إیاه کقوله تعالی : (اعْدِلُوا هُوَ أَقْرَبُ لِلتَّقْوی)(1) فإن العدل من التقوی داخل فیها لا أنه قریب إلیها فقط (قوله : أن یقال) أی : فی ضبط الإیجاز والإطناب (قوله : المقبول من طرق التعبیر إلخ) خرج الإخلال والتطویل والحشو مفسدا أو غیر مفسد فإن هذه وإن کانت طرقا للتعبیر عن المراد إلا أنها غیر مقبوله ، وحاصل ما أشار إلیه المصنف منطوقا ومفهوما أن هنا خمس طرق ؛ لأن المراد إما أن یؤدی بلفظ مساو له أولا ، والثانی إما أن یکون ناقصا عنه أو زائدا علیه ، والناقص إما واف أو غیر واف ، والزائد إما لفائده أو لا ، فهذه خمسه المقبول منها ثلاثه وهی ما أدی بلفظ مساو أو بناقص مع الوفاء أو بزائد لفائده ، وما أدی بناقص بلا وفاء وهو الإخلال غیر مقبول ، وما أدی بزائد لا لفائده غیر مقبول وفیه قسمان الحشو والتطویل فصارت الطرق سته ثلاثه مقبوله وهی المساواه والإیجاز والإطناب وثلاثه غیر مقبوله وهی الإخلال والتطویل والحشو ، ثم إن المراد بتلک الطرق مقبوله أو غیر مقبوله بالنظر للتعبیر عن المقصود بقطع النظر عن حال المتکلم من کونه بلیغا أو من الأوساط ، فلا یرد أنه إن أرید بقبول الطرق الثلاثه الأول القبول مطلقا أی : سواء کان من البلیغ أو من الأوساط ، فالزائد والناقص الوافی غیر مقبولین من الأوساط ، لأنهما خروج عن طریقهم لغیر داع وإن أرید القبول من البلیغ فلیس المساوی والناقص الوافی مقبولین منه مطلقا ، بل إذا کان ذلک لداع ، ویمکن الجواب أیضا باختیار الشق الثانی. وأن المصنف اتکل فی عدم التقیید بالبلیغ للعلم به من کون الکلام فی أسالیب البلاغه التی هی مطابقه الکلام لمقتضی الحال. 
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1- المائده : 8. 




تأدیه أصله بلفظ مساو له) أی : الأصل المراد (أو) بلفظ (ناقص عنه واف ، أو بلفظ زائد علیه لفائده) ... 

******

(قوله : تأدیه أصله) أی : أصل المراد والإضافه بیانیه أی : تأدیه الأصل الذی هو المراد - اه یعقوبی ، وإنما زاد لفظ الأصل إشاره إلی أن المعتبر فی المساواه والإیجاز والإطناب المعنی الأول أعنی : المعنی الذی قصد المتکلم إفادته للمخاطب ولا یتغیر بتغیر العبارات واعتبار الخصوصیات ، فقولنا : جاءنی إنسان وجاءنی حیوان ناطق کلاهما من باب المساواه وإن کان بینهما تفاوت من حیث الإجمال والتفصیل ، والقول بأن أحدهما إیجاز والآخر إطناب وهم انتهی عبد الحکیم (قوله : بلفظ مساو له) وذلک بأن یؤدی بما وضع لأجزائه مطابقه وهذه التأدیه أعنی تأدیه المراد بلفظ مساو هی المساواه وقد اعتمد المصنف فی معرفه أن الأول مساواه ، وأن الثانی إیجاز ، وأن الثالث إطناب علی إشعار المفهومات بذلک کما لا یخفی. اه أطول. 

(قوله : أو بلفظ ناقص عنه) أی : عن المعنی المراد بأن یؤدی بأقل مما وضع لأجزائه مطابقه فالنقصان باعتبار التصریح (قوله : واف) أی : بذلک المعنی المراد إما باعتبار اللزوم إذا لم یکن هناک حذف ، أو باعتبار الحذف الذی یتوصل إلیه بسهوله من غیر تکلف ، فخرج الإخلال ، فإن التوصل إلی المحذوف فیه بتکلف وهذه التأدیه أعنی تأدیه المراد بلفظ ناقص واف هی الإیجاز - کذا قرر شیخنا العدوی ، وعباره المولی عبد الحکیم : أو بلفظ ناقص عنه أی : عن مقدار أصل المراد إما بإسقاط لفظ منه ، أو التعبیر عن کله بلفظ ناقص عن ذلک المقدار فیشمل إیجاز القصر وإیجاز الحذف ، فقولنا : سقیا له وشکرا له مساو لأصل المراد غیر ناقص عنه ؛ لأن تقدیر الفعل إنما هو لرعایه قاعده نحویه : وهو أنه مفعول مطلق لا بد له من ناصب ، والعرب القح تفهم أصل المراد من ذلک وهو حمده تعالی من غیر تقدیر وهو متعارف الأوساط أیضا ، فالقول بأنه إیجاز عند المصنف ومساواه عند السکاکی لمخالفته مع السکاکی لا یسمع بدون سند قوی من القوم. اه کلامه. 

(قوله : أو بلفظ زائد علیه) أی : بأن یکون أکثر مما وضع لأجزائه مطابقه لفائده ، وهذه التأدیه أعنی : تأدیه أصل المراد بلفظ زائد علیه لفائده هی الإطناب.
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فالمساواه أن یکون اللفظ بمقدار أصل المراد ، والإیجاز أن یکون ناقصا عنه وافیا به ، والإطناب أن یکون زائدا علیه لفائده (واحترز بواف عن الإخلال) وهو أن یکون اللفظ ناقصا عن أصل المراد ، غیر واف به (کقوله : 

******

(قوله : فالمساواه أن یکون إلخ) المتبادر من هذا التقریر أن قول المصنف لفائده قید فی الإطناب وهو صریح الاحتراز الآتی فی المتن أیضا وفیه نظر ؛ لأنه یقتضی أن المساواه والإیجاز مقبولان مطلقا - ولیس کذلک ، إذ کیف یقبلان عند البلغاء عند عدم الفائده ، فالأولی تقییدهما بها أیضا ، ویراد بها ما یعم کون المأتی به هو الأصل ، ولا مقتضی للعدول عنه کما فی المساواه حیث لا یوجد فی المقام مناسبه سواها ، ولذا قال السبکی فی عروس الأفراح : الذی یظهر لی من کلام المصنف وهو الصواب أن قوله لفائده یتعلق بالثلاثه من جهه المعنی ، وما اقتضته عبارته من تعلقها بالزائد فقط - فلیس کذلک ، بل یقال : المساواه تأدیه أصل المعنی بلفظ مساو له لفائده والإیجاز تأدیته بلفظ ناقص لفائده والإطناب تأدیته بلفظ زائد لفائده (قوله : واحترز) هو بالبناء للمفعول أو بالبناء للفاعل ویکون فیه التفات ؛ لأن المقام مقام تکلم ، ویصح أن یقرأ بلفظ المضارع ، ووجه الاحتراز بما ذکره عن الإخلال أن المراد بالوفاء أن تکون الدلاله علی ذلک المراد مع نقصان اللفظ واضحه فی تراکیب البلغاء ظاهره لا خفاء فیها ، والإخلال کما قال الشارح أن یکون اللفظ ناقصا عن أصل المراد غیر واف به لخفاء الدلاله حیث یحتاج فیها إلی تکلف وتعسف ، فإن قلت : إذا وجدت قرائن الدلاله اعتبرت وکانت مقبوله وإن لم توجد فلا دلاله أصلا حتی تکون مقبوله أو غیر مقبوله. 

قلت القرائن لا بد منها ، لکن قد یکون الفهم منها واضحا ، وقد یکون الفهم منها تعسفا وتکلفا لخفائها وبعد الأخذ منها کما یشهد بذلک صادق الذوق فی شاهد الإخلال الآتی قریبا (قوله : کقوله) أی : الحارث بن حلزه الیشکری بکسر الحاء المهمله وتشدید اللام وکسرها والزای المعجمه المفتوحه ، والیشکری نسبه لبنی یشکر : بطن من بکر بن وائل ، والبیت المذکور من قصیده من مجزوء الکامل المضمر المرفل ، وقبله :
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والعیش خیر فی ظلال ... النّوک) أی : الحمق والجهاله (ممن عاش کدا) أی : مکدودا متعوبا. 

(أی : الناعم ، وفی ظلال العقل) یعنی : أن أصل المراد : أن العیش الناعم فی ظلال النوک خیر من العیش الشاق فی ظلال العقل. ولفظه غیر واف بذلک فیکون مخلا فلا یکون مقبولا.

******

عیشن بجدّ لا یضر

ک النّوک ما أولیت جدّا (1)

(قوله : والعیش) أراد به المعیشه أی : ما یتعیش به من مأکل ومشرب ، وفی الکلام حذف الصفه أی : الناعم ، والمراد بنعومته کونه لذیذا ، وقیل المراد بالمعیشه : الحیاه ، والمراد بنعومتها کونها مع الراحه (قوله : فی ظلال النوک) حال من ضمیر خیر أو من المبتدأ علی رأی سیبویه وإضافه الظلال للنوک من إضافه المشبه به للمشبه بجامع الاشتمال والظلال : جمع ظله بالضم وهی ما یتظلل به کالخیمه ، فشبه النوک الذی هو الجهل بالظلال بجامع الاشتمال وأضاف المشبه به للمشبه (قوله : أی الحمق والجهاله) تفسیر للنوک بضم النون ، والمراد بالحمق والجهاله عدم العقل الذی یتأمل به فی عواقب الأمور (قوله : ممن عاش) أی : من عیش من عاش کدا حاله کونه فی ظلال العقل ؛ وذلک لأن الجاهل الأحمق یتنعم علی أی وجه ولا یضیق علی نفسه بشیء والعاقل یتأمل فی العواقب والآفات وخوف الفناء والممات فلا یجد للعیش لذه (قوله : أی مکدودا متعوبا) المتبادر من هذا التفسیر أنه حال من ضمیر عاش ولما کان مصدرا أوله ب" مکدودا" علی ما هو أحد الطرق فی وقوع المصدر حالا ، ویحتمل أن یکون صفه مصدر محذوف أی : عیشا کدا ، وقوله : متعوبا : تفسیر ل" مکدودا" (قوله : أی الناعم إلخ) هذا بیان لما أخل به الشاعر وتوضیحه أن البیت یفید أن العیش فی حال الجهل سواء کان ناعما أو لا خیر من عیش المکدود سواء کان عاقلا أو لا ، مع أن هذا غیر مراد الشاعر ، بل 
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1- البیت للحارث بن حلزه فی دیوانه ص 46 ، وجمهره اللغه ص 1000 ، والأغانی 11 / 44 ، وبهجه المجالس 1 / 187 ، وجمهره الأمثال 1 / 129 ، وشعراء النصرانیّه ص 417 ، ولکنه ورد بروایه أخری : فعش بجدّ لا یضر ک النّوک ما لاقیت حدّا 




(و) احترز (بفائده عن التطویل) وهو أن یزید اللفظ علی أصل المراد لا لفائده ، ولا یکون اللفظ الزائد متعینا (نحو : قوله (1) :) 

******

مراده أن العیش الناعم فقط مع رذیله الجهل والحماقه خیر من العیش الشاق مع فضیله العقل ، والبیت لا یفی بهذا المعنی المراد ؛ لأن اعتبار الناعم فی الأول وفی ظلال العقل فی الثانی لا دلیل علیه ، فنبه المصنف علی أن فی المصراع الأول حذف الصفه أی : والعیش الناعم ، وفی المصراع الثانی حذف الحال أی : ممن عاش کدّا فی ظلال العقل ، وکل منهما لا یعلم من الکلام ولا یدل علیه دلاله واضحه ، إذ لا یفهم السامع هذا المراد من البیت حتی یتأمل فی ظاهر الکلام فیجده غیر صحیح لاقتضائه أن العیش ولو مع النکد فی حاله الحمق خیر من العیش النکد فی ظلال العقل وهذا غیر صحیح لاستوائهما فی النکد وزیاده الثانی بالعقل الذی من شأنه التوسعه وإطفاء بعض نکدات العیش ، فإذا تأمل فی ظاهر الکلام ووجده غیر صحیح قدر ما ذکر من الأمرین فی البیت لأجل صحه الکلام ، ولا یقال : إن المحذوف فی هذا البیت دلت علیه القرینه التی هی عدم صحه ظاهر الکلام فهی التی عرفتنا أن المراد الناعم وأن المراد فی ظلال العقل وحیث کان هناک قرینه داله علی ذلک المحذوف فلا إخلال ؛ لأنا نقول لا نسلم أن القرینه هنا تدل علی تعیین ما ذکر سلمنا أنها تدل (2) ، لکن دلاله ظنیه لا یهتدی إلیها إلا بمزید نظر وتأمل فهو لا یخلو عن الخلل بهذا الاعتبار ، هذا وذکر العلامه جلال الدین السیوطی فی شرح عقود الجمان : أنه لا إخلال فی البیت بل فیه النوع البدیعی المسمی بالاحتباک حیث حذف من کل ما أثبت مقابله فی الآخر ، فما ذکره فی کل محل قرینه معینه للمحذوف من المحل الآخر. 

(قوله : عن التطویل) أی : وعن الإسهاب وهو أعم من الإطناب فإنه التطویل مطلقا لفائده أو لغیرها کما ذکره التنوخی وغیره - کذا فی عروس الأفراح. 

(قوله : نحو قوله) أی : قول عدی بن زید العبادی من قصیده طویله یخاطب بها النعمان بن المنذر حین کان حابسا له ، ویذکره فیها حوادث الدهر وما وقع لجذیمه وللزباء من الخطوب ومطلعها : 
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1- البیت لعدی بن زید فی ذیل دیوانه ص 183.

2- کذا بالمطبوعه. 




وقدّدت ، الأدیم لراهشیه (وألفی) أی : وجد (قولها کذبا ومینا) 

والکذب والمین واحد. قوله : [قددت] أی : قطعت ، والراهشان : العرقان فی باطن الذراعین ، والضمیر فی راهشیه ، وفی ألفی لجذیمه ... 

******

أأبدلت المنازل أم عیینا

تقادم عهدهنّ فقد بلینا

إلی أن قال : 

ألا یأیها المثری المرجّی 

ألم تسمع بخطب الأوّلینا

(قوله : وقددت) (1) من القد وهو القطع والتقدید مبالغه فیه والأدیم الجلد (قوله : لراهشیه) اللام بمعنی إلی التی للغایه أی : قطعت الجلد الملاصق للعروق إلی أن وصل القطع للراهشین (قوله : ومینا) فی روایه مبینا وعلیها فلا شاهد فی البیت ، وهذه الروایه خلاف روایه الجمهور وإن کانت موافقه لبقیه القصیده ؛ لأن أبیاتها کلها مکسور فیها ما قبل الیاء (قوله : والکذب والمین واحد) أی : فلا فائده فی الجمع بینهما ، ولا یقال : فائدته التوکید ، إذ عطف أحد المترادفین علی الآخر یفید تقریر المعنی ؛ لأنا نقول التأکید إنما یکون فائده إن قصد لاقتضاء المقام إیاه ، ولیس مقام هذا الکلام مقتضیا لذلک ؛ لأن المراد منه الإخبار بمضمون المقصود وهو أن جذیمه غدرت به الزباء وقطعت راهشیه وسال منه الدم حتی مات وأنه وجد ما وعدته به من تزوجه کذبا ، فإن قلت : إن الثانی وهو المین متعین للزیاده ؛ لأن الأول واقع فی مرکزه ، والثانی معطوف علیه قلت مدار التعین وعدم التعین أنه إن لم یتغیر المعنی بإسقاط أیهما کان ، فالزائد غیر متعین وإن تغیر المعنی بإسقاط أحدهما دون الآخر ، فالزائد هو الآخر ولا یعتبر فی ذلک کون أحدهما متقدما والآخر متأخرا - کذا ذکر العلامه عبد الحکیم. 

(قوله : العرقان فی باطن الذراعین) ینزف الدم منهما عند القطع (قوله : لجذیمه) هو بفتح الجیم بصیغه المکبر وبضمها بصیغه المصغر کان من العرب الأولی وکنیته أبو مالک وکان فی أیام الطوائف ، وقال أبو عبید کان بعد عیسی - صلوات الله 
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1- البیت لعدی بن زید فی ذیل دیوانه ص 183 ، والأشباه والنظائر 3 / 213 والدرر 6 / 73 ، والشعر والشعراء 1 / 233 ، ولسان العرب (مین) ومعاهد التنصیص 1 / 310. 




الأبرش ، وفی قددت. وفی قولها للزباء. والبیت فی قصه قتل الزباء لجذیمه ؛ وهی معروفه. 

(و) احترز أیضا بفائده (عن الحشو) وهو زیاده معینه لا لفائده (المفسد) للمعنی (کالندی ...

******

وسلامه علیه - بثلاثین سنه ، وتولی الملک بعد أبیه وهو أول من ملک الحیره وکان ملکه متسعا جدا ملک من شاطئ الفرات إلی ما والی ذلک إلی السواد وکان یغیر علی ملک الطوائف حتی غلب علی کثیر مما فی أیدیهم وهو أول من أوقد الشمع ونصب المجانیق للحرب (قوله : الأبرش) البرش فی الأصل نقط تخالف شعر الفرس ثم نقل للأبرص ، وقیل لذلک الرجل الأبرش لبرص کان به ، فهابت العرب أن تصفه بذلک فقالوا الأبرش والوضاح ، وقیل سمی بذلک ؛ لأنه أصابه حرق نار فبقی أثر نفطانه سودا وحمرا (قوله : وفی قولها) أی : وفی لفظ قولها (قوله : للزباء) هی امرأه تولت الملک - بعد أبیها (قوله : وهی معروفه) وحاصلها أن جذیمه قتل أبا الزباء وغلب علی ملکه وألجأ الزباء إلی أطراف مملکتها ، وکانت عاقله أدیبه فبعثت إلیه بأن ملک النساء لا یخلو من ضعف فی السلطان ، فأردت رجلا أضیف إلیه ملکی وأتزوجه فلم أجد کفؤا غیرک فأقدم علی لذلک فطمع فی زواجها لأجل أن یتصل ملکه بملکها ، وقیل : إنه بعث یخطبها فکتبت إلیه إنی راغبه فی ذلک فإذا شئت فاشخص إلی فشاور وزراءه فأشاروا علیه بزواجها إلا قصیر بن سعد فإنه قال له یأیها الملک لا تفعل فإن هذه خدیعه ومکر فعصاه ، وأجابها إلی ما سألت فقال قصیر عند ذلک لا یطاع لقصیر أمر فصار ذلک مثلا ولم یکن قصیرا ، ولکن کان اسما له ، ثم إنه قال له : أیها الملک حیثما عصیتنی وتوجهت إلیها إذا رأیت جندها قد أقبلوا إلیک ، فإن ترجلوا وحیوک ثم رکبوا وتقدموا فقد کذب ظنی ، وإن رأیتهم حیوک وطافوا بک فإنی معرض لک العصا وهی فرس لجذیمه لا تدرک فارکبها وفر بها تنج وقد أعدت لأخذه فرسانا ، فلما حضر غیر مستعد للحرب فی أبواب حصنها حیوه وطافوا به فقرب قصیر إلیه العصا فشغل عنها فرکبها قصیر فنجا فنظر جذیمه إلی قصیر علی العصا وقد حال دونه السراب فقال ما ذل من جرت به العصا
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................................................................................................. 

******

فصار مثلا ، فأدخلته الزباء فی بیتها وکانت قد ربت شعر عانتها حولا وکشفت له عن باطنها ، وقالت له : هذه عانه عروس أو عانه آخذ بالثأر ، فقال : بل آخذ بالثأر فأیس من الحیاه ، فأمرت بشد عضدیه کما یفعل بالمفصود وأجلس علی نطع ، ثم أمرت برواهشه فقطعت وکان قد قیل لها احتفظی علی دمه فإنه إن ضاعت قطره منه طلب بثأره فقطرت قطره من دمه فی الأرض ، فقالت : لا تضیعوا دم الملک ، فقال جذیمه : دعوا دما ضیعه أهله فلم یزل الدم یسیل إلی أن مات ، وإنما اختارت هذا الوجه فی موته لأجل اشتفاء غیظها منه باللوم وهو فی سبیل الموت ، ثم إن قصیرا أتی إلی عمرو بن سعد وهو ابن أخت جذیمه وقد کان جذیمه استخلفه علی مملکته حین سار للزباء فأخبره الخبر وحضه علی الثأر ، واحتال لذلک فقطع أنفه وأذنیه ولحق بالزباء وزعم أن عمرا فعل به ذلک ، وأنه اتهمه علی ممالأته لها علی خاله یخدعها حتی اطمأنت له وصارت ترسله إلی العراق بمال فیأتی إلی عمرو فیأخذ منه ضعفه ویشتری به ما تطلبه ، ویأتی إلیها به إلی أن تمکن منها وسلمته مفاتیح الخزائن وقالت له : خذ ما أحببت فاحتمل ما أحب من مالها وأتی عمرا فانتخب من عسکره فرسانا وألبسهم السلاح واتخذ غرائر وجعل شراجها من داخل ، ثم حمل علی کل بعیر رجلین معهما سلاحهما وجعل یسیر فی النهار حتی إذا کان اللیل اعتزل عن الطریق فلم یزل کذلک حتی شارف المدینه فأمرهم بلبس السلاح ودخلوا الغرائر لیلا ، فلما أصبح دخل وسلم علیها وقال هذه العیر تأتیک بما لم آتک بمثله قط فصعدت فوق قصرها وجعلت تنظر العیر وهی تدخل المدینه فأنکرت مشیها وجعلت تقول : 

ما للجمال مشیها وئیدا

أجندلا یحملن أم حدیدا (1)

أم صرفانا باردا شدیدا

أم الرجال جثّما قعودا
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1- الرجزان للزباء فی لسان العرب (صرف) ، والأول منهما ، فی الأغانی 15 / 256 ، وخزانه الأدب 7 / 295 ، وشرح عمده الحافظ ، وبلا نسبه فی أساس البلاغه (وأد) ، والثانی : فی تاج العروس (صرف) ، وجمهره اللغه ص 1237 ، وبلا نسبه فی تهذیب اللغه 13 / 163. 




فی قوله : 

ولا فضل فیها) أی : فی الدنیا (للشجاعه والنّدی .. وصبر الفتی لو لا لقاء شعوب) (1)

هی علم للمنیه ؛ ... 

******

فلما دخلت العیر فی المدینه حلوا شراجهم وخرجوا بالسلاح وأتی قصیر بعمرو فأقامه علی سرداب کان لها کانت إذا خرجت تخرج منه ، فأقبلت لتخرج من السرداب فوجدت عمرا علی بابه فجعلت تمص خاتما وفیه سم وتقول : بیدی لا بید عمرو ، وفارقت الدنیا. 

(قوله : فی قوله) أی : قول أبی الطیب المتنبی من قصیدته التی رثی بها یماک الترکی غلام سیف الدوله وأولها فیه الخرم وهو حذف الحرف الأول من الوتد المجموع ومطلعها : 

لا یحزن الله الأمیر فإنّنی 

لآخذ من حالاته بنصیب 

ومن سرّ أهل الأرض ثمّ بکی أسی 

بکی بعیون سرّها وقلوب 

وإنّی وإن کان الدّفین حبیبه 

حبیب إلی قلبی حبیب حبیبی 

وقد فارق الناس الأحبّه قبلنا

وأعیا دواء الموت کلّ طبیب 

سبقنا إلی الدّنیا فلو عاش أهلها

منعنا بها من جیئه وذهوب 

تملّکها الآتی تملّک سالب 

وفارقها الماضی فراق سلیب 

ولا فضل فیها ... البیت 

وهی قصیده طویله (قوله : والندی) أی : الإعطاء (قوله : شعوب) بفتح الشین مأخوذ من الشعبه وهی الفرقه (قوله : علم للمنیه) أی : علم جنس فهو ممنوع من الصرف للعلمیه والتأنیث وسمیت المنیه بذلک ؛ لأنها تشعب وتفرق بین الأحبه أی : لو لا 
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1- البیت لأبی الطیب المتنبی فی شرح دیوانه 2 / 73 ، وأورده محمد بن علی الجرجانی فی الإشارات ص 143. 




صرفها للضروره ، وعدم الفضیله علی تقدیر عدم الموت إنما یظهر فی الشجاعه والصبر ... 

******

تیقن لقاء المنیه لم یکن للأمور المذکوره فضل (قوله : صرفها) أی : جرها بالکسر من غیر تنوین ، وقوله للضروره أی : لضروره موافقه القوافی وجعله الجر بالکسر صرفا هو أحد قولین ، والثانی أنه التنوین ، وقوله صرفها للضروره أی : مع کونها ممنوعه من الصرف لما ذکرنا ، وانظر هل یقال : یجوز أن یکون علما علی الموت وهو مذکر ، وحینئذ فیجوز فیه الصرف وعدمه باعتبارین کما قیل بذلک فی أسماء البلدان والأماکن فلیحرر - قاله یس ، والظاهر الجواز وأنه لا فرق (قوله : وعدم الفضیله علی تقدیر عدم الموت إلخ) هذا بیان لمفهوم البیت ، وتقدیر لما یرد علی قوله : والندی من کونه حشوا مفسدا للمعنی وللجواب عنه ؛ وذلک لأن منطوقه ثبوت الفضیله للشجاعه وما معها علی تقدیر وجود الموت ؛ لأن لو لا حرف امتناع لوجود بمعنی أنها تدل علی امتناع جوابها لوجود شرطها ، وقوله لا فضل فیها : هو الجواب فی الحقیقه ، لکن لکون الجواب لا یتقدم یقال فیه إنه دلیل الجواب ، وأصل الترکیب لو لا لقاء شعوب لا فضل فیها للشجاعه والندی والصبر وهذا الجواب منفی فی ذاته فإذا نفی بمقتضی لو لا کان إثباتا ؛ لأن نفی النفی إثبات فیصیر مدلول الکلام ومنطوقه ثبوت الفضل للأمور المذکوره علی تقدیر وجود الموت ومفهومه عدم الفضیله لما ذکر علی تقدیر عدم الموت وهذا مسلم فی غیر الندی ، والحاصل أن هذا البیت یفید بحسب المنطوق أن وجود الموت مقتض لفضل الشجاعه والصبر والکرم ویفید بحسب المفهوم أن نفی الموت مقتض لنفی الفضل عما ذکر واستلزام وجود الموت لفضل الشجاعه واستلزام نفیه لنفی فضلها صحیح ؛ لأن الإنسان متی علم أنه لا یموت لم یبال بالقدوم علی المعرکه ، وهذا المعنی یستوی فیه الناس جمیعا فلا فضل علی تقدیره لأحد علی أحد ، بخلاف ما إذا علم أنه یموت ومع ذلک یقتحم المعرکه فلا یکاد یوجد هذا المعنی إلا لأفراد قلائل من الناس فیثبت لهم الفضل باختصاصهم بما لا طاقه لکل أحد علیه ، وکذلک الصبر علی شدائد الدنیا استلزام وجود الموت لفضله واستلزام نفی الموت لنفی فضله صحیح ؛ لأنه لو انتفی الموت
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لتیقن الشجاع بعدم الهلاک ، وتیقن الصابر بزوال المکروه ، بخلاف الباذل ماله إذا تیقن بالخلود وعرف احتیاجه إلی المال دائما فإن بذله حینئذ أفضل مما إذا تیقن بالموت وتخلیف المال. وغایه اعتذاره ما ذکره الإمام ابن جنی ؛ وهو أن فی الخلود وتنقل الأحوال فیه من عسر إلی یسر ، ومن شده إلی رخاء ... 

******

لم یکن له فضل ؛ لأن الناس کلهم إذا علموا أنه لا موت بتلک الشده صبروا حرصا علی تلک الفضیله أعنی فضیله نفی الجزع ، إذ لیست تلک الشده مفضیه إلی الموت الذی هو أعظم مصیبه وما دونها جلل ، ومع ذلک لا بد أن تزول عاده بخلاف ما إذا علم الإنسان أن تلک الشده ربما أفضت إلی الموت الذی هو أشد الشدائد ومع ذلک یصبر علیها ، فهذا لا یتصف به إلا القلیل من الناس فیثبت له الفضل باختصاصه بما لا طاقه لکل أحد علیه وأما استلزام وجود الموت لفضیله الکرم واستلزام نفی الموت لنفی فضیله الکرم فغیر صحیح ؛ لأن المتبادر أن فضل الکرام إنما یکون عند نفی الموت لا عند وجوده ؛ لأن الإنسان إذا علم أنه لا یموت ومع ذلک یتکرم حتی یبقی معدما ، والعدم مما یؤدی إلی فضیحه ومقاساه شدائد دائمه فلا یکاد یوجد علی هذه الحاله إلا النادر فیثبت له الفضل لاختصاصه بما لا طاقه لکل أحد علیه ، وأما إذا تیقن وجود الموت وترک المال هان علیه بذله وعدم بقائه للورثه بعده وهذا مما یکثر مرتکبه فلا فضل فیه (قوله : لتیقن الشجاع بعدم الهلاک) أی : فلا یکون له فضل باقتحامه الدخول فی المعرکه لاستواء الناس جمیعا فی ذلک (قوله : وتیقن الصابر بزوال المکروه) أی : بحسب العاده وعدم الهلاک بتلک الشده فلا فضل فیه ؛ لأن الناس کلهم إذا تیقنوا ذلک صبروا حرصا علی فضیله عدم الجزع (قوله : فإن بذله حینئذ أفضل) أی : لأن الخلود یوجب الحاجه لزیاده المال (قوله : مما إذا تیقن بالموت وتخلیف المال) أی : لأنه جدیر بأن یجود بماله. 

(قوله : وغایه اعتذاره) الضمیر عائد علی الحشو والکلام من باب الحذف والإیصال أی : غایه الاعتذار عن ذلک الحشو بحیث یخرجه عن الفساد فحذف الجار واتصل الضمیر بالمصدر (وقوله ما ذکره ابن جنی) أی : فی شرح دیوان المتنبی ، وحاصل
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ما یسکن النفوس ، ویسهل البؤس فلا یظهر لبذل المال کثیر فضل. 

(و) عن الحشو (غیر المفسد) للمعنی ... 

******

ذلک الاعتذار أن نفی الموت مما یوجب رجاء الانتقال من عسر إلی یسر ومن فقر إلی غنی حسبما جرت به عاده الزمان الطویل من تقرر ذلک الانتقال فیه ، وذلک مما یحمل علی الکرم لکل أحد فینتفی الفضل عن الکرم علی تقدیر نفی الموت ؛ لأن الإنسان إذا تیقن الخلود أنفق وهو موقن بالخلف لکونه یعلم أن الله یخلفه وینقله من حاله العسر إلی حاله الیسر ، بخلاف ما إذا أیقن بالموت فإنه لا یوقن بالخلف لاحتمال أن یأتیه الموت فجأه قبل تغیر حاله ، وحینئذ فیثبت الفضل للبذل علی تقدیر وجود الموت ، وقول الشارح وتنقل الأحوال فیه أی : فی الخلود وقوله : ما یسکن إلخ : بتشدید الکاف اسم أن ، (وقوله : ویسهل البؤس) أی : الشده ورد ذلک الاعتذار بأمور الأول أن الشخص علی تقدیر الخلود یکثر خوفه من الابتلاء بالشده والضیق حتی یکون خوفه ذلک أعظم من رجاء الخلف ، وحینئذ فلا یکون رجاؤه الخلف مسهلا للإکرام عند انتفاء الموت ، فیکون للبذل حینئذ فضل الثانی أن الشخص علی تقدیر الخلود یقوی احتیاجه للمال فیکون لبذله مع احتیاجه له فضل الثالث أن الشخص علی ذلک التقدیر یشتد تعلق قلبه بحوز المال لیکفی شر المهمات بصرفه فیها ، وأما رجاء عود المال إلیه بتنقل الأحوال فهو فی غایه الضعف ؛ لأنه أمر معتاد یمکن تخلفه ، بل قد تخلف بالفعل فی بعض الأفراد ، وحینئذ فیکون فی البذل علی ذلک التقدیر فضل ، وأما مع اعتبار وجود الموت وعدم الخلود فیسهل بذل المال لتیقن أنه یموت ویخلفه لوارثه ، ومن ثم کان ترک الشاب للمال وإعراضه عن أمور الدنیا أفضل من ترک الشیخ الفانی لذلک لشده حرص الشاب علیه لظنه طول الحیاه المحتاج لکثره المال بحسب العاده وضعف تعلق الشیخ بالمال لترقبه الموت کل لحظه - اللهم إلا أن یقال : إن تخریج الکلام ولو علی وجه ضعیف أولی من حمله علی الفساد ، وبعضهم أجاب عن البیت بأن المراد بالندی الکرم بالنفس وفیه نظر لعوده إلی الشجاعه حینئذ فیکون فی الکلام تکرار مع أن الأصل عدم استعماله لذلک المعنی - کذا اعترض الشارح علی هذا الجواب ، وقد یقال : هذا الاعتراض إنما یرد إذا
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(کقوله : 

وأعلم علم الیوم والأمس قبله 

ولکنّنی عن علم ما فی غد عمی 

فلفظ [قبله] ... 

******

کان غرض المجیب تصحیح کلام أبی الطیب بالکلیه ، وأما إذا کان مقصوده إخراجه عن رتبه الحشو المفسد فلا یرد ذلک ، إذ غایه ما لزم علی ذلک الجواب کونه من التطویل ، واعترض ابن السبکی فی عروس الأفراح علی المصنف فی تمثیله بالبیت المذکور بأن الندی لیس زیاده لفظ لمعنی مدلول لغیره حتی یکون حشوا ، بل إتیان بلفظ لمعناه ، إلا أنه فاسد فی المقام ، والحشو من القبیل الأول کالتطویل لما تقدم من أنه لا یفرق بینهما إلا فی التعیین وعدمه ، وأجیب : بأن المراد بالزیاده بالنسبه إلی الحشو أن یؤتی بما لا یحتاج إلیه سواء کان ذلک المأتی به مدلولا علی معناه بغیره أم لا ، وحینئذ فلا اعتراض علی المصنف فی تمثیله بالندی فی البیت. 

(قوله : کقوله) أی قول زهیر بن أبی سلمی ، وهذا البیت من آخر قصیدته التی قالها فی الصلح الواقع بین عبس (1) وذبیان وأولها : 

أمن أمّ أوفی دمنه لم تکلّم 

بحومانه الدّرّاج فالمتثلّم (2)

ودار لها بالرّقمتین کأنّها

مراجیع وشم فی نواشر معصم 

(قوله : علم الیوم) مصدر مبین للنوع أی : أعلم علما متعلقا بهذین الیومین أو مفعول به بناء علی أن أعلم بمعنی أجعل - کذا فی الفنری ، وقرر شیخنا أن جعله مفعولا به بناء علی أن المراد بالعلم المعلوم أی : أعلم المعلوم أی : الأمر الواقع فی هذین الیومین ، وقوله ولکننی عن علم أی : عن الأمر المعلوم أی : الذی شأنه أن یعلم ، وقوله ما فی غد أی : الواقع فی غد بدل من علم ، وقوله عمی أی : جاهل وغیر عالم به فهی صفه مشبهه بمعنی جاهل ، ومعنی البیت أن علمی یحیط بما مضی وبما هو حاضر ولکننی عم عن الإحاطه بما هو منتظر متوقع یرید لا أدری ما ذا یکون غدا.
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1- عبس وفی المطبوع قیس.

2- البیتان لزهیر بن أبی سلمی فی دیوانه ص 4 ، وهی معلقه من المعلقات السبع قالها فی الصلح الواقع بین عبس وذبیان. 




حشو غیر مفسد ، وهذا بخلاف ما یقال : أبصرته بعینی ، وسمعته بأذنی وکتبته بیدی فی مقام یفتقر إلی التأکید. 

******

(قوله : حشو) أی : زائد علی أصل المراد لا لفائده ؛ لأن الأمس یدل علی القبلیه للیوم لدخول القبلیه فی مفهوم الأمس ؛ لأنه الیوم الذی قبل یومک وهو متعین للزیاده ، إذ لا یصح عطفه علی الیوم کما عطف الأمس بحیث یکون التقدیر ، وأعلم علم قبله بالإضافه إلا بالتعسف ، وأیضا المناسب حیث أراد الجمع بین الثلاثه أعنی الغد والیوم وغیرهما أن یذکر الأمس ؛ لأنه هو المستعمل کثیرا فی مقابله کل من الغد والیوم لا لفظ القبل فیتعین للزیاده فلا یقال هو کالمین بالنسبه للکذب - قاله الیعقوبی. 

(قوله : غیر مفسد) أی : لأنه لا یبطل بوجوده المعنی قال فی الأطول : لک أن تقول اللام فی الأمس للاستغراق أی : کل أمس ووصفه بالقبلیه من قبیل وصف الجنس بما یعم کل فرد تعیینا لعمومه وتنصیصا علیه کما ذکر فی قوله تعالی : (وَما مِنْ دَابَّهٍ فِی الْأَرْضِ وَلا طائِرٍ یَطِیرُ بِجَناحَیْهِ)(1) وحینئذ فلا یکون قبله حشوا (قوله : وهذا) أی : قبله ، (وقوله : فی مقام) متعلق بیقال (وقوله : یفتقر إلی التأکید) أی : لدفع توهم أو خوف إنکار أی : وقبله فی البیت لم یکن للتأکید أی : لدفع توهم أو إنکار (قوله : بخلاف إلخ) أی : فإنه لیس من الحشو ، وهذا جواب عما یقال : إن زیاده قبله فی البیت بمنزله زیاده الأذن والید مثلا فی قول القائل سمعته بأذنی وکتبته بیدی ؛ لأن السمع لیس إلا بالأذن والکتب لیس إلا بالید ، فکما لم یجعلوا ذلک وما أشبهه حشوا بل جعلوه تأکیدا کذلک قبله ، وحاصل الجواب أن التأکید إنما یکون عند خوف الإنکار أو وجوده أو تجویز الغفله أو نحو ذلک - ولا یصح شیء من ذلک هنا - فزیاده قبله لیست لقصد التأکید لعدم اقتضاء المقام له بخلاف زیاده الید والأذن فی المثال فإنها لقصد التأکید ، وذلک لأن الإبصار قد یکون بالقلب فدفع بقوله بعینی إرادته ، وقد یطلق السمع علی العلم فدفع بقوله : بأذنی إرادته ، وقوله : کتبت قد یستعمل بمعنی أمرت بالکتابه ، فدفع بقوله : بیدی إرادته ، والحاصل أن التأکید إن اقتضاه المقام کما فی الأمثله المذکوره کان فائده لا حشوا وإلا کان حشوا کما فی البیت. 
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1- الأنعام : 38. 




(المساواه) قدمها لأنها الأصل المقیس علیه (نحو : (وَلا یَحِیقُ الْمَکْرُ السَّیِّئُ إِلَّا بِأَهْلِهِ)(1) ، ... 

******

(قوله : المساواه) أی : أمثلتها فهذا شروع فی الأمثله بعد الکلام علی تعاریف الحقائق الثلاثه ولم یعین مقام کل منها فی کل مثال اکتفاء بما تقدم مما یفید أن مقام المساواه هو مقام الإتیان بالأصل حیث لا مقتضی للعدول عنه ومقام الإیجاز هو مقام حذف أحد المسندین أو المتعلقات ومقام الإطناب هو مقام ذکر ما لا یحتاج إلیه فی أصل المعنی کقصد البسط حیث الإصغاء مطلوب وکرعایه الفاصله ، وقد تقدم أن المساواه عباره عن لفظ أتی به لیدل علی معناه بتمامه من غیر أن یکون ناقصا عن أجزاء المعنی المراد ولا زائدا علیه.

(قوله : المقیس علیه) أی : الذی قیس علیه أی : نسب إلیه الإیجاز والإطناب وهذا تفسیر لما قبله ، وفیه أن الأصل الذی قیس علیه الإیجاز والإطناب إنما هو أصل المعنی المراد علی ما اختاره المصنف فالوجه أنه إنما قدم المساواه لقله مباحثها ، ولک أن تقول إنها الأصل والمقیس علیه عند السکاکی وهذا القدر کاف فی تقدیمها انتهی عبد الحکیم ، وفی ابن یعقوب إنما کانت المساواه أصلا یقاس علیها مع أنها نسبه أیضا یتوقف تعقلها علی تعقل غیرها ؛ لأن تصورها من حیث ذاتها لا یتوقف علی تعقل شیء بمعنی أن إدراک أن هذا دال علی مجموع ما وضع له فقط من غیر تعرض لأکثر من هذا لا یتوقف علی شیء ومن هذا الوجه یقاس علیها وإنما یتوقف تعقلها علی تعقل غیرها من حیث وصفها بالمساواه المعتبره اصطلاحا وهی أنها لفظ لیس فیه إیجاز أی : نقصان عن الأصل ولا إطناب أی : زیاده علیه ولا یصح القیاس علیها من هذا الوجه (قوله : ولا یحیق) أی : لا ینزل المکر السیئ وهو فی جانب الله أن یفعل بالعبد ما یهلکه ، وقوله إلا بأهله أی : إلا بمستحقه بعصیانه وکفره ، وإنما کان هذا الکلام مساواه ؛ لأن المعنی قد أدی بما یستحقه من الترکیب الأصلی والمقام یقتضی ذلک ؛ لأنه لا مقتضی للعدول عنه إلی الإیجاز والإطناب. اه یعقوبی. وفی الفنری حاق به الشیء : 
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1- فاطر : 43. 




وقوله : 

فإنّک کاللیل الذی هو مدرکی 

وإن خلت أنّ المنتأی عنک واسع)

أی : موضع البعد عنک ذو سعه ، شبهه فی حال سخطه وهوله باللیل. 

******

أحاط به ووصف المکر بالسیئ : إیماء إلی أن بعض المکر لیس سیئا کما فی قوله تعالی : (وَمَکَرُوا وَمَکَرَ اللهُ)(1) لأن مکر الله جزاء السیئ ، وجزاء السیئ لیس سیئا. اه. 

کذلک مکر المقاتل المجاهد فی حال التحرف والتحیز ، وبهذا یندفع قول ابن السبکی فی العروس اعتراضا علی المصنف : إن الآیه من قبیل الإطناب ؛ لأن السیئ زیاده ، إذ کل مکر لا یکون إلا سیئا (قوله : وقوله) أی : النابغه الذبیانی فی مدح أبی قابوس وهو النعمان بن المنذر ملک الحیره حین غضب علیه وقد کان من ندمائه وأهل أنسه فمدحه بأن مطروده لا یفر منه ولو بعد فی المسافه ؛ لأن له أعوانا فی کل محل قرب أو بعد یأتون به إلیه فمتی ذهب لمکان أدرکه کاللیل (قوله : وإن خلت) (2) أی : ظننت والمنتأی بالنون الساکنه والتاء المفتوحه والهمزه المفتوحه الممدوده محل الانتیاء وهو البعد مأخوذ من انتأی عنه أی : بعد فهو اسم مکان ، وعلیه فلا یتعلق به الجار والمجرور ؛ لأن اسم المکان لا یعمل ولا فی الظرف علی الصحیح ، وحینئذ فعنک متعلق بواسع لتضمنه معنی البعد ، وظاهر کلام الشارح أنه متعلق بالمنتأی حیث قال أی : موضع البعد عنک ذو سعه ، وأجیب بأنه حل معنی ، أو علی رأی من جوز عمله فی الظرف. 

(قوله : ذو سعه) فیه نظر ؛ لأن الموصوف بالسعه إنما هو المسافه التی بین المخاطب وموضع البعد الذی هو مقام المتکلم فکیف یوصف بها ذلک المکان؟ وأجیب بأن وصفه بها باعتبار وصف تلک المسافه التی لها به تعلق فهو من باب المجاز المرسل الذی علاقته التعلق (قوله : شبهه) أی : شبه الشاعر الممدوح ، (وقوله : فی حال سخطه) أی : علیه وهو له أی : تخویفه له ، وهذا تقیید للمشبه فهو بیان لحالته أی : شبه السلطان 
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1- آل عمران : 54.

2- البیت للنابغه فی دیوانه ص 56 ، ولسان العرب (طور) ، (نأی) وکتاب العین 8 / 393. 




قیل فی الآیه : حذف المستثنی منه ، وفی البیت : حذف جواب الشرط فیکون کل منهما إیجازا لا مساواه ؛ وفیه نظر ؛ لأن اعتبار هذا الحذف رعایه لأمر لفظی لا یفتقر إلیه فی تأدیه أصل المراد ، حتی لو صرح به لکان إطنابا ، بل تطویلا. 

******

حال کونه فی تلک الحاله ولیس هذا بیانا لوجه الشبه ؛ لأن وجه الشبه عموم الأماکن وبلوغه کل موطن فی أسرع لحظه ، وأشار الشارح بما ذکره لدفع ما یقال : إن المقام مقام مدح والمناسب له التشبیه بالأمر اللطیف فهلا شبهه بالصبح ، وحاصل الجواب أن الشاعر إنما قصد تشبیهه حال کونه فی هذه الحاله وهذه إنما یناسبها التشبیه باللیل ولو قصد تشبیهه حال کونه فی غیر هذه الحاله لقال کأنک کالصبح ؛ لأن المناسب للمدح التشبیه بالأشیاء اللطیفه - کذا قرر شیخنا العدوی. 

(قوله : حذف المستثنی منه) أی : لأن المعنی لا یحیق المکر السیئ بأحد إلا بأهله (قوله : حذف جواب الشرط) أی : لأن التقدیر وإن خلت أن المنتأی عنک واسع أی : فأنت مدرک لی فیه وجعل جواب الشرط محذوفا بناء علی مذهب البصریین من أن الجواب لا یتقدم (قوله : وفیه) أی : فی هذا القیل (قوله : لأن اعتبار هذا الحذف) أی : فی الآیه والبیت (قوله : رعایه لأمر لفظی) المراد بالأمر اللفظی ما لا یتوقف إفاده المعنی علیه فی الاستعمال ، وإنما جر إلی تقدیره مراعاه القواعد النحویه الموضوعه لسبک تراکیب الکلام وسمی ذلک أمرا لفظیا لعدم توقف تبادر المعنی المقصود علی تقدیره. 

(قوله : لا یفتقر إلیه إلخ) أی : لأن معنی المستثنی منه مفهوم من الکلام ، وکذلک الجزاء معناه مفهوم من المصراع الأول (قوله : إطنابا) أی : إن کان لفائده (قوله : بل تطویلا) أی : إن لم یکن فیه فائده أصلا ، والمراد بالتطویل التطویل بالمعنی اللغوی أی : الزائد لا لفائده وإن کان متعینا ، فاندفع ما یقال : إن الأولی أن یقول بل حشوا ؛ لأن الزائد متعین ، والحاصل أن ما جری عرف الاستعمال بالاستغناء عنه بلا قرینه خارجه عن ذلک الکلام المأتی به یکون تقدیره مراعاه للقواعد المتعلقه باللفظ ، فلا یکون حذفه إیجازا ، والمستثنی منه والجواب مستغنی عنهما فی ذلک الترکیب غیر محتاج إلیهما فی الإفاده فلا یکون حذفهما إیجازا ، وما جری العرف بذکره بحیث لا یستغنی عنه فی نفس الترکیب إلا بقرینه خارجیه یکون حذفه إیجازا للحاجه إلیه فی المعنی.
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وبالجمله لا نسلم أن لفظ الآیه والبیت ناقص عن أصل المراد. 


ایجاز


[إیجاز القصر]

(والإیجاز ضربان : إیجاز القصر ؛ وهو ما لیس بحذف ؛ نحو قوله تعالی : (وَلَکُمْ فِی الْقِصاصِ حَیاهٌ ؛) فإن معناه کثیر ولفظه یسیر) ... 

******

[إیجاز القصر] : 

(قوله : بالجمله) أی : وأقول قولا ملتبسا بالجمله أی : بالإجمال أی : وأقول قولا مجملا. (قوله : والإیجاز) أی : من حیث هو علی ضربین ؛ وذلک لأن اللفظ قد ینظر فیه إلی کثره معناه بدلاله الالتزام من غیر أن یکون فی نفس الترکیب حذف ، ویسمی بهذا الاعتبار إیجاز القصر لوجود الاقتصار فی العباره مع کثره المعنی وقد ینظر فیه من جهه أن الترکیب فیه حذف ویسمی إیجاز الحذف والفرق بین إیجاز الحذف والمساواه ظاهر ، وکذا الفرق بین مقامیهما ؛ لأن مقام المساواه هو مقام الإتیان بالأصل ولا مقتضی للعدول عنه ، ومقام الإیجاز المذکور هو مقام حذف أحد المسندین أو المتعلقات ، وأما الفرق بین إیجاز القصر والمساواه وبین مقامیهما فهو أن المساواه ما جری به عرف الأوساط الذین لا ینتبهون لإدماج المعانی الکثیره فی لفظ یسیر ، والإیجاز بالعکس ، ومقام المساواه کثیر مثل أن یکون المخاطب ممن لا یفهم بالإیجاز أو لا یتعلق غرضه بإدماج المعانی الکثیره ، ومقام الإیجاز کتعلق الغرض بالمعانی الکثیره ویکون الخطاب مع من یتنبه لفهمها ولا یحتاج معه إلی بسط (قوله : إیجاز القصر) أی : ما یسمی بایجاز القصر بکسر القاف علی وزن عنب کما حققه بعضهم ، وإن کان المشهور فیه فتح القاف وسکون الصاد کشهد (قوله : وهو ما لیس بحذف) أی : وهو الکلام الذی لیس ملتبسا بحذف فی نفس ترکیبه ، ولکن فیه معان کثیره اقتضاها بدلاله الالتزام أو التضمن فالباء للملابسه ، ویصح جعلها للسببیه أی : وهو إیجاز لیس بسبب الحذف ، بل بسبب قصر العباره مع کثره المعنی (قوله : (وَلَکُمْ فِی الْقِصاصِ)) (1) أی : 
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1- البقره : 179. 




وذلک لأن معناه : أن الإنسان إذا علم أنه متی قتل قتل کان ذلک داعیا له إلی أن لا یقدم علی القتل ؛ فارتفع بالقتل الذی هو القصاص کثیر من قتل الناس بعضهم لبعض ، وکان بارتفاع القتل حیاه لهم. 

(ولا حذف فیه) أی : لیس فیه حذف شیء مما یؤدی به أصل المراد واعتبار الفعل الذی یتعلق به الظرف رعایه لأمر لفظی حتی لو ذکر کان تطویلا. 

******

فی نفسه ولا یقدر فی مشروعیته ، وإلا کان فیه حذف وسیأتی أنه لا حذف فیه ، وقوله : لکم : خبر أول ، وفی القصاص : خبر ثان وحیاه : مبتدأ مؤخر (قوله : فإن معناه) أی : ما عنی ، وقصد أن یفیده ولو بالالتزام. 

(قوله : وذلک) أی وبیان ذلک أی : کون لفظه یسیرا ومعناه کثیرا (قوله : لأن معناه إلخ) زاد معناه ولم یقل لأن الإنسان إلخ : إشاره إلی أن ما ذکره مدلول قوله تعالی (وَلَکُمْ فِی الْقِصاصِ ،) فلفظه یسیر ومعناه کثیر ، ولو قال لأن الإنسان إلخ : لکان المتبادر منه أنه دلیل علی دعوی تضمن القصاص للحیاه فیقتضی أن کل دعوی لها دلیل إیجاز وهو ممنوع ، وقوله : لأن معناه أی : الالتزامی ؛ وذلک لأن المدلول المطابقی لهذا الکلام الحکم بأن القصاص فیه الحیاه للناس فیستفاد منه أن الإنسان إذا علم إلخ (قوله : حیاه لهم) أی : إبقاء لحیاتهم (قوله : ولا حذف فیه) هذا من تمام العله بیان لتطبیق المثال علی القاعده الکلیه (قوله : أصل المراد) أی : وهو قوله سابق : لأن الإنسان إلخ (قوله : واعتبار الفعل) المراد به الفعل اللغوی علی حذف مضاف أی : واعتبار دال الفعل أی : الحدث فیشمل الاسم إن قدر متعلقا ، وهذا جواب عما یقال : إن فی الآیه حذفا ، وحینئذ فلا یصح النفی فی قول المتن ولا حذف فیه (قوله : الظرف) یحتمل أنه أراد به الجنس فیشمل الطرفین أو أنه أراد الأول ، والثانی تابع له فی التعلق (قوله : لأمر لفظی) أی : لقاعده نحویه موضوعه لأجل سبک ترکیب الکلام وهی أن کل جار ومجرور لا بد له من متعلق یتعلق به ، لا أن اعتبار ذلک الفعل یتوقف علیه أصل المعنی. 

(قوله : کان تطویلا) الأحسن أن یقول حشوا ؛ لأن الزائد متعین ، وأجاب بعضهم بأن مراد الشارح بالتطویل التطویل اللغوی وهو الزائد لا لفائده وإن کان متعینا فیشمل الحشو ، وإنما لم یعبر بالحشو رعایه للأدب فی اللفظ القرآنی.
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(وفضله) أی : رجحان قوله : (وَلَکُمْ فِی الْقِصاصِ) (علی ما کان عندهم أوجز کلام فی هذا المعنی ؛ وهو) قولهم : (القتل أنفی للقتل - بقله حروف ما یناظره) أی : اللفظ الذی یناظر قولهم : القتل أنفی للقتل (منه) أی : من قوله (وَلَکُمْ فِی الْقِصاصِ حَیاهٌ ؛) لأن قوله : (وَلَکُمْ) زائد علی قولهم : القتل أنفی للقتل ؛ فحروف (فِی الْقِصاصِ حَیاهٌ) مع التنوین : أحد عشر ، وحروف القتل أنفی للقتل : أربعه عشر ؛ ... 

******

(قوله : وفضله) مبتدأ خبره قوله : بقله إلخ ، وقوله علی ما کان إلخ : متعلق بفضله ، وقوله : أوجز : خبر کان ، وقوله : عندهم : ظرف لأوجز ، وحاصل ما فی المقام أن المعنی المشار إلیه فی الآیه وهو کون القتل بالقتل یمنع القتل فتثبت به الحیاه قد نطقت العرب بکلام قصدا لإفادته علی وجه الإیجاز ، وأراد المصنف أن یفرق بین الکلام القرآنی والکلام الذی جری فی ألسنتهم وإن کان کل من إیجاز القصر فذکر أوجها سبعه یتبین بها الفضل بین الکلامین والفرق بین العبارتین (قوله : أی رجحان قوله ولکم إلخ) إنما لم یسقط قوله : ولکم مع أنها لا دخل لها فی إفاده المعنی المراد لیستقیم کلام المصنف فی قوله ما یناظره منه (قوله : علی ما کان عندهم) أی : علی الکلام الذی کان عندهم أی : فی اعتقادهم ولعل نکته التقیید به أنه لیس کذلک فی الواقع ؛ لأن أوجز شیء فی هذا المعنی فی الواقع القصاص حیاه ، وقوله : فی هذا المعنی أی : وهو کون القتل بالقتل یمنع القتل فتثبت به الحیاه (قوله : وهو) أی : الکلام الذی هو أوجز کلام عندهم فی هذا المعنی (قوله : القتل) أی : قصاصا ، وقوله : أنفی للقتل أی : أکثر نفیا للقتل ظلما من غیره ، ویحتمل أن أفعل لیس علی بابه أی : القتل قصاصا ناف للقتل ظلما لما یترتب علیه من القصاص (قوله : أی اللفظ) تفسیر لما ، وقوله : قولهم : بیان لمرجع ضمیر یناظره البارز ، وأما المستتر فهو عائد علی ما (قوله : منه) أی : حال کون المناظر لقولهم منه (قوله : وما یناظره منه) أی : واللفظ الذی یناظر قولهم : القتل أنفی للقتل من جمله قوله تعالی" ولکم فی القصاص حیاه" هو قوله : فی القصاص حیاه. 

(قوله : لأن قوله إلخ) عله لقوله وما یناظره منه هو قوله إلخ (قوله : فحروف إلخ) أی : لأن حروف إلخ وهذا بیان لقله حروف ما یناظر قولهم (قوله : من التنوین)
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أعنی : الحروف الملفوظه ؛ إذ بالعباره یتعلق الإیجاز لا بالکتابه. 

(والنص) أی : وبالنص (علی المطلوب) یعنی : الحیاه (وما یفیده تنکیر (حَیاهٌ) من التعظیم لمنعه) أی : منع القصاص إیاهم (عما کانوا علیه من قتل جماعه ... 

******

قیل الأولی ترک عد التنوین ؛ لأنه تابع لحرکه الآخر ، فإن حرک وجد التنوین ، وإن سکن للوقف سقط ، وحینئذ فلا اعتبار للتنوین لثبوته فی حال دون حال فحروفه الملفوظه الثابته وصلا ووقفا عشره (قوله : أعنی إلخ) جواب عما یقال إن حروف فی القصاص حیاه ثلاثه عشر باعتبار التنوین ؛ لأن من جمله حروفه یاء فی وهمزه أل ، وحینئذ فلا یتم قولکم : إن حروفه أحد عشر باعتبار التنوین (قوله : إذ إلخ) إذ تعلیلیه ، وقوله بالعباره ، متعلق بقوله : یتعلق أی ؛ لأن الإیجاز إنما یتعلق بالعباره لا بالکتابه حتی تکون حروف قوله فی القصاص حیاه أزید مما ذکر (قوله : والنص علی المطلوب) أی : التصریح به لأجل أن یرغب العام والخاص فیه ویحافظوا علیه ؛ لأن النص علی المطلوب أعون علی القبول بخلاف قولهم المذکور فإنه یدل علی المطلوب وهو ثبوت الحیاه باللزوم من جهه أن نفی القتل یستلزم ثبوت الحیاه ، وقد یقال : إن هذا الوجه معارض بکون کلامهم فیه سلوک طریق البرهان وهو فن من فنون البلاغه تأمل. 

ویمکن دفعه بأن ذلک إذا لم یقتض المقام التصریح والتنصیص لغرض فی ذلک ، والمقام هنا یقتضی التصریح والتنصیص لیرغب العام والخاص فی تلک الحیاه ویحافظ الجمیع علیها (قوله : أی وبالنص) أشار الشارح بهذا إلی أن قول المصنف والنص : عطف علی قوله سابقا : قله حروفه ، وکذا ما بعده من قوله : وما یفیده واطراده إلخ (قوله : وما یفیده) أی : وبما یفیده تنکیر حیاه من التعظیم ، إذ معنی الآیه : ولکم فی هذا الجنس الذی هو القصاص حیاه عظیمه (قوله : من التعظیم) بیان لما (قوله : لمنعه إلخ) عله لعظم الحیاه الحاصله بالقصاص أی : وإنما عظمت تلک الحیاه الحاصله بالقصاص لمنعه إلخ (قوله : أی منع القصاص إیاهم إلخ) أشار بهذا إلی أن إضافه المصدر فی منعه إلی الفاعل والمفعول محذوف ، لا أنه من إضافه المصدر للمفعول والفاعل محذوف (قوله : عما کانوا علیه) أی : فی الجاهلیه من قتل جماعه أی : عصبه القاتل فکانوا فی الجاهلیه
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بواحد) فحصل لهم فی هذا الجنس من الحکم - أعنی القصاص - حیاه عظیمه (أو) من (النوعیه ؛ أی) ولکم فی القصاص نوع من الحیاه ؛ وهی الحیاه (الحاصله للمقتول) أی : الذی یقصد قتله (والقاتل) أی : الذی یقصد القتل (بالارتداع) عن القتل ... 

******

إذا قتل واحد شخصا قتلوا القاتل وقتلوا عصبته ، فلما شرع القصاص الذی هو قتل القاتل فقط کان فی القصاص حیاه لأولیاء القاتل ؛ لأن القاتل إذا قتل وحده کان فیه حیاه عظیمه لأصحابه بعدم قتلهم معه ، وکذا له بسبب اشتراط الکفاءه ، وأما قبل مشروعیته واتباع ما کانت علیه العرب من قتل الجماعه بالواحد کان فیه إماته عظیمه ؛ لأنه إذا قتل واحد قتل فیه هو وأصحابه ففیه إماته لأصحابه (قوله : بواحد) أی : بسبب قتل مقتول واحد قتله قاتل واحد (قوله : فحصل لهم) أی : للجماعه الذین کانوا یقتلون وهم أولیاء القاتل ، (وقوله : فی هذا الجنس) فی سببیه ، (وقوله : من الحکم) أی : المحکوم به بیان لهذا الجنس ، (وقوله : أعنی) أی : بالحکم ، وقوله حیاه : فاعل حصل ، والمعنی فحصل لأولیاء القاتل حیاه عظیمه بسبب القصاص ، ویصح أن یراد بالجنس مطلق الحیاه ، وقوله : من الحکم من فیه تعلیلیه ، وقوله : أعنی أی : بالحکم ، وحینئذ فالمعنی فحصل لهم حیاه عظیمه من مطلق الحیاه من أجل القصاص ، وعلیه ففی بمعنی من - کذا قرر شیخنا العدوی.

(قوله : أو من النوعیه) أشار بتقدیر من إلی أن قول المصنف : أو النوعیه عطف علی التعظیم لا یقال : إن الحیاه العظیمه نوع من الحیاه ، وحینئذ فلا تصح المقابله فی کلام المصنف ؛ لأنا نقول حیثیه النوعیه غیر حیثیه التعظیم وإن کانت الحیاه العظیمه نوعا ، والحاصل أن الحیاه العظیمه وإن کانت نوعا إلا أن نوعیتها حاصله غیر مقصوده فصحت المقابله بهذا الاعتبار (قوله : نوع من الحیاه) إنما قال : نوع ؛ لأن هذا لیس حیاه حقیقه بل المراد بقاؤها واستمرارها فهو نوع من الحیاه لا حقیقه الحیاه بمعنی ابتدائها بعد عدم (قوله : الحاصله) هو فی کلام المصنف بالجر صفه للنوعیه والشارح غیر إعراب المصنف کما تری إلا أن یقال : إن قول الشارح وهی الحیاه حل معنی لا حل إعراب (قوله : أی الذی یقصد قتله) أشار الشارح بهذا إلی أن مراد المصنف بالمقتول المقتول بالقوه لا بالفعل ؛ لأنه لم یحصل له حیاه (قوله : أی الذی یقصد القتل) أی : فهو قاتل
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لمکان العلم بالاقتصاص. 

(واطراده) أی : ویکون قوله : (وَلَکُمْ فِی الْقِصاصِ حَیاهٌ) مطردا ؛ إذ الاقتصاص مطلقا سبب للحیاه ، بخلاف القتل فإنه قد یکون أنفی للقتل ؛ کالذی علی وجه القصاص ، وقد یکون أدعی له ؛ کالقتل ظلما. 

(وخلوه عن التکرار) بخلاف قولهم فإنه یشتمل علی تکرار [القتل] ، ولا یخفی أن الخالی عن التکرار أفضل من المشتمل علیه وإن لم یکن مخلا بالفصاحه. 

(واستغنائه عن تقدیر محذوف) بخلاف قولهم ؛ ... 

******

بالقوه لا بالفعل (قوله : لمکان العلم بالاقتصاص) هذا عله للارتداع ومکان مصدر میمی من کان التامه أی : وإنما ارتدع لوجود العلم بالقصاص فالقاتل إذا علم بالقصاص حین یهم بالقتل کف عنه فیسلم هو وصاحبه من القتل فصار القصاص سببا فی استمرار حیاتهما (قوله : واطراده) أی : عمومه لأفراده (قوله : ولکم فی القصاص) الأولی حذف لکم ، إذ لا دخل لها فی المناظره (قوله : مطردا) أی : عاما لکل فرد من أفراده (قوله : مطلقا) أی : فی کل وقت وفی کل فرد من أفراد المکلفین (قوله : بخلاف القتل) أی : فی قولهم القتل أنفی للقتل فإنه لا اطراد فیه ، إذ لیس کل قتل أنفی للقتل ، بل تاره یکون أنفی له وتاره یکون أدعی له وجعل کلامهم هذا غیر مطرد بالنظر لظاهره وإن کان بحسب المراد منه وهو القتل قصاصا مساویا للآیه فی الاطراد ، والحاصل أن ترجیح الآیه علی کلامهم بالاطراد فی الآیه وعدمه فی کلامهم بالنظر لظاهر کلامهم - وهذا کاف فی الترجیح. 

(قوله : بخلاف قولهم فإنه یشتمل إلخ) هذا یشعر بأن المعنی هنا متحد وهو کذلک من جهه أن کلا بمعنی إزهاق الروح وإن کان الأول علی جهه القصاص ، والثانی علی جهه الظلم فهو تکرار فی الجمله (قوله : أفضل من المشتمل علیه) أی : لأن التکرار من حیث إنه تکرار من عیوب الکلام (قوله : وإن لم یکن مخلا) أی : وإن لم یکن التکرار مخلّا للفصاحه والواو للمبالغه ، ویقال له واو النکایه أی : هذا إذا کان التکرار مخلّا بالفصاحه بل وإن لم یکن مخلا بها ؛ وذلک لأن الکلام الذی فیه التکرار قد یکون فصیحا کما هنا وقد یکون غیر فصیح کما بین فی محله فإن قلت فی هذا التکرار
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فإن تقدیره : القتل أنفی للقتل من ترکه (والمطابقه) أی : وباشتماله علی صنعه المطابقه ؛ وهی الجمع بین معنیین متقابلین ... 

******

رد العجز علی الصدر وهو من المحسنات قلت : إن الترجیح من جهه لا ینافی المرجوحیه من جهه أخری فکلامهم اشتمل علی التکرار وعلی رد العجز علی الصدر فبالنظر إلی الجهه الأولی معیب وبالنظر لجهه الرد حسن فحسنه لیس من جهه التکرار بل من جهه رد العجز علی الصدر ، ولهذا قالوا الأحسن فی رد العجز علی الصدر ألّا یؤدی إلی التکرار بألّا یکون کل من اللفظین بمعنی الآخر ، ولا یقال : إن کلامهم قد تعادل فیه نکتتا العیب والحسن فیتساقطان وصار حینئذ لا عیب فیه ؛ لأنا نقول نکته الرد ضعیفه فلا تعادل التکرار - تأمل - قرره شیخنا العدوی.

(قوله : فإن تقدیره القتل أنفی للقتل من ترکه) جعل کلامهم محتاجا للتقدیر إذا کان أفعل فیه علی بابه ، والظاهر أنه لیس علی بابه ، وحینئذ فیکون مستغنیا عن تقدیر محذوف کالآیه علی أنه إذا کان علی بابه ففی جعله محتاجا للتقدیر نظر ؛ لأن اعتبار هذا الحذف رعایه لأمر لفظی أی : مراعاه للقواعد النحویه الموضوعه لسبک تراکیب الکلام ولیس اعتباره للافتقار إلیه فی تأدیه أصل المعنی المراد ، فاعتبار هذا الحذف کاعتباره فی الآیه والبیت السابقین ، وأجیب بأن هذا التقدیر یتوقف علیه أصل المراد ؛ لأن تفضیل القتل علی ترکه لا علی غیره من الضرب والجرح وغیرهما لا یفهم بدون تقدیر هذا المحذوف ، فالتقدیر المذکور یتوقف علیه إفاده المعنی المراد بخلاف التقدیر فیما مر من الآیه والبیت ، لکن مقتضی ذلک أنه من إیجاز الحذف وظاهر کلام المصنف أنه من ایجاز القصر - فتأمل. 

(قوله : من ترکه) لا یخفی أن الترک لا ینفی القتل حتی یصلح لأن یکون مفضلا علیه ، والمراد أنفی من کل زاجر. اه أطول. 

(قوله : متقابلین) أی : سواء کان التقابل علی وجه التضاد أو السلب والإیجاب ، أو غیر ذلک کما سیأتی شرح ذلک ، وتعبیره هنا بالمتقابلین : أولی مما عبر به فی المطول ، حیث قال : وهی الجمع بین المعنیین المتضادین : کالقصاص والحیاه ؛ لأن القصاص
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فی الجمله کالقصاص والحیاه. 


[إیجاز الحذف]

(وإیجاز الحذف) عطف علی إیجاز القصر (والمحذوف إما جزء جمله) عمده کان أو فضله (مضاف) بدل من [جزء جمله] ... 

******

لیس ضدا للحیاه ، بل سببا (1) للموت الذی هو ضد للحیاه ، بناء علی أنه أمر وجودی یقوم بالحیوان عند مفارقه روحه له.

(قوله : فی الجمله) متعلق بقوله المتقابلین ، والمعنی علی المبالغه أی : ولو فی الجمله أی : هذا إذا کان تقابلهما بحسب ذاتیهما ، بل ولو کان تقابلهما فی الجمله أی : بحسب ما استلزماه وذلک کالقصاص والحیاه ؛ فإن القصاص إنما کان مقابلا للحیاه ومضادا لها باعتبار أن فیه قتلا ، والقتل یشتمل علی الموت المقابل للحیاه ، فجعل ما یشتمل علی القتل مقابلا فی الجمله. 

[إیجاز الحذف] : 

(قوله : وإیجاز الحذف) أی : والایجاز الحاصل بسبب حذف شیء من الکلام فهو من إضافه المسبب إلی السبب (قوله : إما جزء جمله) المراد بجزء الجمله ما لیس مستقلا کالشرط وجوابه ، وبالجمله ما کان مستقلا (قوله : عمده کان أو فضله) عمده خبر کان مقدما ، وأشار الشارح بذلک التعمیم إلی أن المصنف أراد بجزء الجمله هنا ما یعم الجزء الذی یتوقف علیه أصل الإفاده وغیره فدخل العمده کالمبتدأ والخبر والفاعل والفضله کالمفعول ، والدلیل علی أن المصنف أراد بجزء الجمله ما ذکره بعد ذلک ، وبهذا اندفع ما اعترض به علی المصنف حیث أبدل المضاف من جزء الجمله ومثل له بالآیه ، مع أن المضاف المحذوف فی الآیه مفعول لا جزء جمله ؛ لأن الجمله والکلام مترادفان فلا یکون جزءا لها إلا ما کان عمده من مسند أو مسند إلیه وما عداهما من المتعلقات فخارجه عن حقیقتها (قوله : بدل) أی : بدل کل من کل لا بدل بعض لعدم الضمیر فیه الرابط له بالکل المبدل منه ، وإنما لم یجعله نعتا ؛ لأنه وإن کان مشتقا ، وکذا ما بعده ، لکن عطف علیه ما لا یصح جعله نعتا وذلک قوله صفه وشرط لعدم اشتقاقهما ، 
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1- فی المطبوعه : سبب. 




(نحو : (وَسْئَلِ الْقَرْیَهَ)(1)) أی : أهل القریه (أو موصوف ؛ نحو : 

أنا ابن جلا) وطلّاع الثّنایا

متی أضع العمامه تعرفونی (2)

الثنیه : العقبه ، ... 

******

فجعل الکل بدلا لیصح الإعراب فیها جمیعا ، ولا یقال نجعل قوله مضاف أو موصوف : صفتین لکونهما مشتقین ، وقوله : أو صفه أو شرط : بدلین ، وإذا اجتمع البدل والصفه قدمت الصفه ، والصفه هنا مقدمه ؛ لأنا نقول لا یصح ذلک ؛ لأن المعطوف علی البدل بدل وعلی النعت نعت ، وقولهم إذا اجتمعت التوابع یقدم منها النعت ، ثم کذا معناه إذا لم یکن هناک عاطف. 

(قوله : نحو (وَسْئَلِ الْقَرْیَهَ)) هذا مثال لما فیه حذف الجزء المضاف وهو مفعول ، والتمثیل لما ذکر بالآیه بناء علی أن القریه لم یرد بها أهلها مجازا مرسلا لعلاقه الحالیه أو المحلیه ، وإلا فلا حذف ، وکذا علی ما قاله داود الظاهری من أن اسم القریه مشترک بین المکان وأهله (قوله : نحو أنا ابن جلا إلخ) هذا البیت من کلام العرجی بسکون الراء (قوله : وطلاع الثنایا) بالجر عطفا علی جلا ، ویجوز رفعه عطفا علی ابن (قوله : متی أضع العمامه تعرفونی) یحتمل أن المعنی متی أضع عمامه الحرب علی رأسی وهی البیضه الحدید التی یلبسها المحارب علی رأسه تعرفونی أی : تعرفوا شجاعتی ولا تنکروا تقدمی وغنای عنکم ، ویحتمل أن المعنی متی أضع العمامه التی فوق رأسی علی الأرض تعرفونی شجاعا ؛ لأنی عند وضعها أتشمر للحرب وألبس البیضه وهی ما یستر الرأس من الحدید فیظهر بذلک شجاعتی وقوتی ویتبین بذلک صدقی فی الانتساب ، ویحتمل أن المعنی متی أضع العمامه التی سترت بها وجهی لأجل النکاره وإخفاء الحال تعرفونی أی : یزل الإبهام والخفاء ، والفرق بین هذا المعنی الأخیر والذی قبله : أنه یتقدم للمخاطبین معرفه للمتکلم علی المعنی المتقدم ، بخلاف المعنی الأخیر فإنه یقتضی أنه سبق لهم به معرفه ولکن خفی علیهم حاله بوضع العمامه علی وجهه وستره بها (قوله : الثنیه) 
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1- یوسف : 82.

2- البیت أورده محمد بن علی الجرجانی فی الإشارات ص 149 ، وهو لسحیم بن واثله فی الاشتقاق ص 424. 




وفلان طلاع الثنایا ؛ أی : رکاب لصعاب الأمور ، وقوله : جلا : جمله وقعت صفه لمحذوف (أی) أنا ابن (رجل جلا) أی : انکشف أمره ، أو کشف الأمور ، وقیل : جلا هاهنا علم ، وحذف التنوین ... 

******

أی : التی هی واحد الثنایا ، وقوله العقبه أی : المحل المرتفع (قوله : وفلان طلاع الثنایا إلخ) أشار بهذا إلی أن المراد بکونه طلاع الثنایا رکوبه لصعاب الأمور لقوه رجولیته ورفعه همته وشده شکیمته فلا یمیل إلی الأمور المنخفضه ؛ لأن المعالی لا تکتسب إلا من الصعاب ، وحینئذ ففی قوله : وطلاع الثنایا تجوز حیث شبه صعاب الأمور بالثنایا أی : الأماکن المرتفعه کالجبال ، واستعار اسم المشبه به للمشبه علی طریق الاستعاره المصرحه وقوله طلاع ترشیح. 

(قوله : جمله وقعت صفه لمحذوف) اعترض بأن الموصوف بالجمله والظرف لا یحذف إلا إذا کان بعض اسم مجرور بمن نحو : منا ظعن أی : منا فریق ظعن ، ونحو : ما منهم تکلم أی : ما منهم أحد تکلم أو بعض اسم مجرور بفی نحو : ما فیهم نجا ، أی : ما فیهم أحد نجا ، وکما فی قوله : 

لو قلت ما فی قومها لم تیثم 

یفضلها فی حسب ومیسم (1)

أی : ما فی قومها أحد یفضلها والموصوف هنا لیس کذلک ، وأجیب بأن هذا الشرط لیس متفقا علیه ، بل هو طریقه لبعضهم بل قضیه کلام المطول عدم ارتضاء هذا الشرط لحکایته له بقیل بعد أن أقر کلام المتن علی ظاهره ، وفی شرح التوضیح فی باب النعت تقیید هذا الشرط بما إذا کان المنعوت مرفوعا ، ولا یخفی أن المنعوت فی البیت مجرور ، ثم إذا بنینا علی اشتراط ذلک الشرط مطلقا فیقال : إن جلا علم منقول من الجمله لا أنه صفه لمحذوف (قوله : أی انکشف أمره) أی : ظهر واتضح أمره بحیث لا یجهل ، وعلی هذا المعنی فیکون جلا فعلا لازما (قوله : أو کشف الأمور) أی : بینها وعلی هذا فیکون متعدیا ومفعوله محذوف ، وأشار الشارح بذلک إلی أن جلا یستعمل لازما فیفسر بالمعنی الأول ، ومتعدیا فیفسر بالمعنی الثانی (قوله : هاهنا) یعنی فی البیت ، وعلی 
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1- الرجز لحکیم بن معیه فی خزانه الأدب 5 / 63 ، 62 ، والخصائص 2 / 370. 




باعتبار أنه منقول عن الجمله ؛ أعنی الفعل مع الضمیر ، لا عن الفعل وحده (أو صفه ؛ نحو : (وَکانَ وَراءَهُمْ مَلِکٌ یَأْخُذُ کُلَّ سَفِینَهٍ غَصْباً)(1) أی :) کل سفینه (صحیحه ، أو نحوها) کسلیمه ، أو غیر معیبه (بدلیل ما قبله) وهو قوله : (فَأَرَدْتُ أَنْ أَعِیبَها) لدلالته علی أن الملک کان لا یأخذ المعیبه. 

(أو شرط کما مر) فی آخر باب الإنشاء (أو جواب شرط) وحذفه یکون (إما لمجرد الاختصار ؛ ...

******

هذا القول یکون لا شاهد فی البیت لعدم الحذف فیه (قوله : باعتبار أنه منقول عن الجمله) أی : والعلم المنقول عن الجمله یحکی (قوله : مع الضمیر) أی : المستتر (قوله : لا عن الفعل وحده) أی : ولا النون ، إذ لیس فیه وزن الفعل المانع من الصرف ولا زیاده کزیاده الفعل ، والحاصل أن الفعل المنقول للعلمیه إن اعتبر معه ضمیر فاعله وجعل الجمله علما فهو محکی ، وإن لم یعتبر معه الضمیر فحکمه حکم المفرد فی الانصراف وعدمه ، فإن کان علی وزن یخص الفعل أو فی أوله زیاده کزیاده الفعل فإنه یمنع من الصرف ، وإن لم یکن کذلک فإنه یصرف فیرفع بالضمه وینصب بالفتحه ویجر بالکسره حال کونه منونا (قوله : (وَکانَ وَراءَهُمْ)) أی : أمامهم علی بعض التآویل (قوله : بدلیل إلخ) أی : وإنما قلنا الوصف محذوف بدلیل إلخ (قوله : لدلالته علی أن الملک کان لا یأخذ المعیبه) أی : فیفهم منه أنه إنما کان یأخذ السلیمه ، ولو کان یأخذ المعیبه والسلیمه لم یکن لإعابتها فائده (قوله : أو شرط) أی : أو جزء جمله شرط (قوله : کما مر) أی : فی آخر باب الإنشاء أی : من تقدیر الشرط فی جواب الأمور الأربعه وهی التمنی والاستفهام والأمر والنهی ، قال المصنف فیما تقدم : وهذه الأربعه یجوز تقدیر الشرط بعدها کقولک : لیت لی مالا أنفقه أی : إن أرزقه أنفقه ، وأین بیتک أزرک أی : إن تعرفنیه أزرک ، وأکرمنی أکرمک أی : إن تکرمنی أکرمک ، ولا تشتم یکن خیرا لک أی : إن لا تشتم یکن خیرا. 

(قوله : أو جواب شرط) أی : جازم أو غیر جازم بدلیل ما یأتی (قوله : إما لمجرد الاختصار) أی : للاختصار المجرد عن النکته المعنویه یعنی أن حذف الجواب قد 
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1- الکهف : 79. 




نحو (وَإِذا قِیلَ لَهُمُ اتَّقُوا ما بَیْنَ أَیْدِیکُمْ وَما خَلْفَکُمْ لَعَلَّکُمْ تُرْحَمُونَ)(1) فهذا شرط حذف جوابه (أی : أعرضوا بدلیل ما بعده) وهو قوله تعالی : (وَما تَأْتِیهِمْ مِنْ آیَهٍ مِنْ آیاتِ رَبِّهِمْ إِلَّا کانُوا عَنْها مُعْرِضِینَ)(2). 

******

یکون لنکته لفظیه فقط وهی الاختصار کما هنا ، بخلاف الحذف لما یأتی فإنه لنکتتین ، وإنما کان الاختصار نکته موجبه للحذف فرارا من العبث لظهور المراد ، وانظر لم ذکر المصنف نکته الحذف هنا دون غیره مما قبله ولم اقتصر هنا علی ما ذکره من النکات مع أن الظاهر أنها قد تکون غیر ما ذکر کاختبار تنبیه السامع ، أو مقدار تنبهه ، أو تخییل العدول إلی أقوی الدلیلین؟ وقد یقال خص هذا النوع بذکر نکت الحذف دون ما قبله للاهتمام به ؛ لأن فیه حذف کلام برأسه واقتصر علی ما ذکره من النکت للاعتناء بما ذکره من النکتتین لکثره قصد الحذف لهما حتی کأن الحذف لا یکون إلا لهما ، ولهذا أوردهما بالعباره المشعره بالحصر. اه قرمی.

(قوله : (اتَّقُوا ما بَیْنَ أَیْدِیکُمْ)) أی : مما قد یخص بعض الناس من عذاب الدنیا کما فعل بغیرکم (قوله : وما خلفکم) أی : ما یکون بعد موتکم وبعد بعثکم من عذاب الآخره (قوله : لعلکم ترحمون) أی : بإنجائکم من العذابین ، واعترض ابن السبکی فی العروس علی المصنف فی تمثیله بالآیه للحذف لمجرد الاختصار بأنه یمکن أن یکون الحذف فیها من القسم الثانی أی : کالآیه الآتیه بأن یکون حذف الجواب إشاره إلی أنهم إذا قیل لهم ذلک فعلوا شیئا لا یحیط به الوصف ، وإما لقصد أن تذهب نفس السامع کل مذهب ممکن فلا یتصور مطلوبا أو مکروها ، إلا ویجوز أن یکون الأمر أعظم منه بخلاف ما لو اقتصر علی ذکر شیء فربما خف أمره عنده - اه. 

وقد یفرق بین هذه الآیه والآیه الآتیه بأن هذه الآیه قد ذکر ما یدل علی جواب الشرط المذکور فیها بخلاف الآتیه ، وأیضا الآیه الآتیه جدیره بأن یقدر الجواب فیها أمرا فظیعا لا یحیط به وصف بقرینه السیاق ومعونه المقام ، بخلاف هذه الآیه بدلیل ما بعدها (قوله : فهذا) أی : قوله وإذا قیل لهم شرط إلخ ، وفیه أن الشارح تقدم له فی المساواه فی 
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1- یس : 45.

2- یس : 46. 




(أو للدلاله علی أنه) أی : جواب الشرط (شیء لا یحیط به الوصف ، أو لتذهب نفس السامع کل مذهب ممکن ؛ ... 

******

قول الشاعر : فإنک کاللیل الذی هو مدرکی إلخ - أنه قال ما محصله : إن حذف الجواب فی مثله رعایه لأمر لفظی من غیر أن یفتقر إلیه فی تأدیه أصل المراد حتی لو صرح به کان إطنابا ، بل تطویلا یعنی : فلا یکون من إیجاز الحذف فی شیء ، وهنا قد حکم هو والماتن علی أن الآیه المذکوره من إیجاز الحذف ، فقد جعل حذف الجواب هنا من إیجاز الحذف وفیما مر من المساواه لا من الإیجاز وهذا تناقض ، وأجیب بأن جواب الشرط فی البیت المتقدم تقدم ما یدل علیه ، فأغنی عرفا عن إعادته ؛ لأنه لما تقدم علیه فکأنه ذکر وفی الآیه المذکوره هنا دل علیه متأخر فلما تأخر الدلیل ضعفت دلالته علیه - فکأنه لم یذکر - وتأمله. 

(قوله : لا یحیط به الوصف) أی : لا یحصره وصف واصف بل هو فوق کل ما یذکر فیه من الوصف وذلک عند قصد المبالغه لکونه أمرا مرهوبا منه فی مقام الوعید أو مرغوبا فیه فی مقام الوعد والقرائن تدل علی هذا المعنی ، ویلزم من کونه بهذه الصفه ذهاب نفس السامع إن تصدی لتقدیره کل مذهب فما من شیء یقدره فیه إلا ویحتمل أن یکون هناک أعظم من ذلک ، وهذان المعنیان أعنی : کونه لا یحیط به الوصف وکون نفس السامع تذهب فیه کل مذهب ممکن مفهومهما مختلف ومصدوقهما متحد قد یقصدهما البلیغ معا ، وقد یخطر بباله أحدهما فقط ، ولتباینهما مفهوما عطف الثانی بأو فقال : أو لتذهب نفس السامع فی تقدیره کل مذهب فیحصل الغرض من کمال الترغیب أو الترهیب ، ولاتفاقهما مصدوقا مثل لهما معا بمثال واحد (قوله : کل مذهب ممکن) أی : فی کل طریق ذهاب ، فکل منصوب علی الظرفیه أو کل ذهاب فهو منصوب علی المصدریه ، والمراد أن تتعلق نفس السامع إن تصدی لتقدیره بکل ما کان یمکن أن یکون جوابا لذلک الشرط ، فإذا سمع السامع (وَلَوْ تَری إِذْ وُقِفُوا عَلَی النَّارِ)(1) ذهبت نفسه وتعلقت بکل طریق ممکن وجعلته جوابا کسقوط لحمهم أو 
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1- الأنعام : 27. 




مثالهما : (وَلَوْ تَری إِذْ وُقِفُوا عَلَی النَّارِ)(1) فحذف جواب الشرط للدلاله علی أنه لا یحیط به الوصف ، أو لتذهب نفس السامع کل مذهب ممکن.

(أو غیر ذلک) المذکور ، کالمسند إلیه والمسند والمفعول ، کما مر فی الأبواب السابقه. وکالمعطوف مع حرف العطف (نحو : (لا یَسْتَوِی مِنْکُمْ مَنْ أَنْفَقَ مِنْ قَبْلِ الْفَتْحِ وَقاتَلَ)(2) أی : ومن أنفق من بعده وقاتل ؛ ... 

******

حرقهم أو ضربهم إلخ (قوله : مثالهما) أی : المثال الصالح لملاحظه کل منهما علی البدل أو معا (قوله : فحذف جواب الشرط) أی : بناء علی أن لو للشرط فإن کانت للتمنی فلا جواب لها وعلی أنها شرطیه ، فیقدر الجواب لرأیت أمرا فظیعا ، مثلا فإن قلت : تقدیر الجواب بما ذکر فیه شیء ؛ لأن عظمه الجواب وفظاعته موجوده ولو مع التصریح به قلت : إن الجواب شیء مخصوص حذف لإظهار فظاعته وتهویل السامع ، وأما ما ذکر فهو تقدیر معنوی ، فإن السید إذا قال لعبده : والله إن قمت إلیک یا فاجر وسکت عظم علیه الأمر وذهبت نفسه کل مذهب فی التقدیر ، ومعلوم أن الجواب الذی یقدره السید عذاب مخصوص حذفه لما ذکر. 

(قوله : أو غیر ذلک) عطف علی مضاف أی : المحذوف إما أن یکون جزء جمله هو مضاف أو کذا وکذا ، أو یکون جزء جمله غیر ذلک ، وما فی المطول من أن قوله : أو غیر ذلک عطف علی قوله : جواب شرط فمبنی علی أن المعطوفات إذا تکررت کان کل واحد عطفا علی ما یلیه والصحیح أن العطف علی الأول (قوله : المذکور) أی : الذی هو المضاف والصفه والموصوف والشرط وجوابه (قوله : والمفعول) أی : غیر المضاف وإلا فهو قد سبق (قوله : أی ومن أنفق من بعده وقاتل) فالمعطوف علیه المذکور هو من أنفق من قبل الفتح والمعطوف المحذوف مع حرف العطف هو من أنفق من بعده کما قدره المصنف (قوله : بدلیل ما بعده) أی : ما بعد هذا الکلام 
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1- الأنعام : 27.

2- الحدید : 10. 




بدلیل ما بعده) یعنی : قوله : (أُولئِکَ أَعْظَمُ دَرَجَهً مِنَ الَّذِینَ أَنْفَقُوا مِنْ بَعْدُ وَقاتَلُوا). 

(وإما جمله) عطف علی : [إما جزء جمله] ، فإن قلت : ماذا أراد بالجمله هاهنا حیث لم یعد الشرط والجزاء جمله - قلت : أراد الکلام المستقل الذی لا یکون جزءا من کلام آخر (مسببه عن) سبب (مذکور ؛ ... 

******

(قوله : أولئک أعظم درجه إلخ) أی : فإن هذا دلیل علی أن الذی لا یساوی الإنفاق قبل الفتح هو الإنفاق بعده لبیان أن الإنفاق الأول أعظم. 

(قوله : حیث لم یعد الشرط والجزاء جمله) بل عد کل واحد منهما من أفراد جزء الجمله مع أن کل واحد منهما جمله (قوله : الکلام المستقل) أی : بالإفاده الذی لا یکون جزءا من کلام آخر ولو عرض له فی الحاله الراهنه ترتیبه بالفاء ، أو ترتب شیء علیه ، ولیس مراده هنا بالجمله ما ترکب من الفعل والفاعل أو المبتدأ والخبر ، ولا یقال : هذا الجواب لا یناسب ما اختاره سابقا من أن الکلام جمله الجزاء وأن الشرط قید فیه ، وإنما یناسب قول من قال : إن الکلام مجموع الشرط والجزاء ؛ لأنا نقول قول المصنف أراد بالجمله هنا هذا المعنی لا ینافی ما مر ، فقول الشارح : قلت أراد أی : هنا ، وإن کان الذی سبق له أن الکلام المقصود هو الجزاء والشرط قید له ، والدلیل علی أن المصنف أراد بالجمله هنا هذا المعنی عده الشرط والجزاء فیما مر من أجزاء الجمله مع ترکبهما من المبتدأ والخبر أو الفعل والفاعل ، فإن هذا یدل علی أنه أراد بالجمله هنا ما ذکره الشارح لا الکلام المرکب من الفعل والفاعل أو المبتدأ والخبر (قوله : مسببه) بدل من جمله ولا یصح أن یکون صفه لها ؛ لأن الأصل فیها الاشتقاق وثم ما هو غیر مشتق ولا تغفل عما تقدم فی قوله مضاف ، والمراد مسبب مضمونها - وکذا یقال فیما یأتی. 

(قوله : نحو (لِیُحِقَ)(1) إلخ) أی : ومنه قول أبی الطیب : 

أتی الزّمان بنوه فی شبیبته 

فسرّهم وأتیناه علی الهرم (2)
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1- الأنفال : 8.

2- البیت للمتنبی فی دیوانه ص 262 من قصیده : المجد للسیف لیس المجد للقلم. 




نحو : (لِیُحِقَّ الْحَقَّ وَیُبْطِلَ الْباطِلَ)(1) فهذا سبب مذکور حذف مسببه (أی : فعل ما فعل ، أو سبب لمذکور ؛ نحو :) قوله تعالی : (فَقُلْنَا اضْرِبْ بِعَصاکَ الْحَجَرَ)(2) ((فَانْفَجَرَتْ) إن قدر : فضربه بها) فیکون قوله : [فضربه بها] ... 

******

أی : فساءنا (قوله : (لِیُحِقَّ الْحَقَ) إلخ) المراد بالحق الإسلام وبإحقاقه إثباته وإظهاره ، والمراد بالباطل الکفر ، وبإبطاله : محوه وإعدامه أی : لیثبت الإسلام ویظهره ویمحو الکفر ویعدمه (قوله : حذف مسببه) أی : وهذا المسبب مقدر قبل هذا السبب کما فی الیعقوبی ، وفی عروس الأفراح : أن هذا المسبب یجب أن یقدر متأخرا عن قوله لیحق الحق لیفید الاختصاص المراد من الآیه (قوله : أی فعل ما فعل) الضمیر فی الفعلین له تعالی ، وما : کنایه عن کسر قوه أهل الکفر مع کثرتهم وغلبه المسلمین علیهم مع قلتهم ، وحینئذ فمعنی مجموع الکلام کسر الله قوه الکفار وجعل لأهل الإسلام الغلبه علیهم لأجل إثبات الإسلام وإظهاره ومحو الکفر وإعدامه ، والدلیل علی أن جمله لیحق الحق إلخ سبب حذف مسببه أن اللام فیها للتعلیل وهو یقتضی شیئا معللا ولیس مذکورا ، وحینئذ فیقدر وما ذکره المصنف من أن هذه الجمله سبب لمسبب محذوف أحد احتمالین ثانیهما أن قوله لیحق متعلق بیقطع قبله من قوله : (یُرِیدُ اللهُ أَنْ یُحِقَّ الْحَقَّ بِکَلِماتِهِ وَیَقْطَعَ دابِرَ الْکافِرِینَ ،) وعلی هذا لا تکون الآیه مما نحن فیه ، هذا ویصح فی الجمله المذکوره أعنی قوله : لیحق الحق إلخ أن یقال : إن المحذوف فیها جمله سبب لمذکور ؛ لأن فعل الله الذی فعله سبب لحقیه الحق وبطلان الباطل ؛ لأن کل عله غائیه یصح أن یقال فیها : إنها سبب وإنها مسبب ؛ لأنها عله فی الأذهان معلوله فی الأعیان - تأمل. (قوله : لمذکور) أی : لمسبب مذکور. 

(قوله : إن قدر إلخ) هذا شرط فی کون هذه الآیه من هذا القبیل أعنی کون الجمله المحذوفه فیها سببا لمسبب مذکور ، ثم إن ظاهره أن الفاء مقدره أیضا وأن الحذف للعاطف والمعطوف معا ، وقیل : إن حذف ضرب وفاء فانفجرت والفاء الباقیه 
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1- الأنفال : 8.

2- البقره : 60. 




جمله محذوفه هی سبب لقوله : (فَانْفَجَرَتْ) (ویجوز أن یقدر : فإن ضربت بها فقد انفجرت) فیکون المحذوف جزء جمله هو الشرط ، ومثل هذه الفاء تسمی : فاء فصیحه ؛ ... 

******

فاء فضربه لیکون علی المحذوف دلیل. قال أبو حیان : وفیه تکلف ، وضمیر بها للعصا (قوله : جمله محذوفه) إنما حذفت إشاره إلی سرعه الامتثال حتی إن أثره وهو الانفجار لم یتأخر عن الأمر (قوله : هی سبب) أی : مضمونها سبب لمضمون قوله فانفجرت (قوله :

ویجوز أن یقدر إلخ) هذا مقابل لقوله إن قدر إلخ (قوله : فقد انفجرت) تقدیر قد لأجل الفاء الداخله علی الماضی ، إذ الماضی الواقع جوابا لا یقترن بالفاء إلا مع قد. 

(قوله : فیکون المحذوف جزء جمله) أی : وحینئذ فلا یکون هذا المثال مما نحن فیه من حذف الجمله (قوله : هو الشرط) أراد به فعل الشرط ، وأداته ، وظاهره أن المذکور علی هذا الاحتمال وهو قوله : فانفجرت جواب الشرط ، وأن الشرط والفاء وقد حذف کل منها وبقی فانفجرت الذی هو الجواب ، ویرد علیه أن کون الجواب ماضیا ینافی استقبال الشرط ، إذ مقتضی کون الجواب معلقا علی الشرط أن یکون مستقبلا بالنسبه له وکونه ماضیا یقتضی وقوعه قبله لا سیما مع اقترانه بقد ، ویجاب بأن الماضی یؤول مضمونه : بمعنی المضارع أی : إن ضربت یحصل الانفجار أو یؤول علی تقدیر الحکم أی : إن ضربت حکمنا بأنه قد انفجرت والحکم التنجیزی متأخر عن الضرب ، ولذا قال ابن الحاجب ترتب الجواب علی الشرط إما باعتبار معناه کإن قام زید یقم عمرو ، وإما باعتبار الحکم کإن تعتد علیّ بإکرامک الآن فقد أکرمتک بالأمس أی : فأحکم الآن بإکرامک أمس أی : فأثبت إکرامی لک معتدا به ، ولهذا قالوا فیما تحقق مضیه کقوله تعالی : (إِنْ یَسْرِقْ فَقَدْ سَرَقَ أَخٌ لَهُ مِنْ قَبْلُ)(1) إنه علی تأویل فهو یشابه أخا له من قبل أی : فنحکم بمشابهته لأخیه فی السرقه الکائنه منه قبل (قوله : ومثل هذه الفاء) أی : وهذه الفاء وما ماثلها من کل فاء اقتضت الترتیب (قوله : تسمی فاء فصیحه) سمیت بذلک لإفصاحها عن الجمله المقدره قبلها ودلالتها علیها ، وهذا یقتضی أنها تسمی بذلک علی کل من التقدیرین أی : تقدیر کونها عاطفه وکونها 
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1- یوسف : 77. 




قیل علی التقدیر الأول ، وقیل : علی الثانی ، وقیل : علی التقدیرین. 

(أو غیرهما) أی : غیر المسبب والسبب (نحو : (فَنِعْمَ الْماهِدُونَ) علی ما مر) فی بحث الاستئناف من أنه علی حذف المبتدأ والخبر علی قول من یجعل المخصوص خبر مبتدأ محذوف.

******

رابطه للجواب ، أو لأنها لا تدل علی المحذوف قبلها إلا عند الفصیح ، أو لأنها لا ترد إلا من الفصیح لعدم معرفه غیره بمواردها (قوله : قیل علی التقدیر الأول) أی : فهی المفصحه عن مقدر بشرط کونه سببا فی مدخولها وهو ظاهر کلام المفتاح (قوله : وقیل علی الثانی) وعلیه فیقال فی تعریفها هی المفصحه عن شرط مقدر وهو ظاهر کلام الکشاف (قوله : وقیل علی التقدیرین) وعلی هذا فتعرف بأنها ما أفصحت عن محذوف سواء کان سببا أو غیره ، وهذا القول هو الذی رجحه السید فی شرح المفتاح وجعل کلام الکشاف وکلام المفتاح راجعا إلیه (قوله : أو غیرهما) عطف علی مسببه أی : إما أن تکون الجمله المحذوفه مسببه أو سببا أو تکون غیر المسبب والسبب. 

(قوله : (فَنِعْمَ الْماهِدُونَ)(1)) أی : فإن هذا الکلام حذفت فیه جمله لیست مسببه ولا سببا والتقدیر هم نحن ، ونظیر هذه الآیه فی حذف الجمله التی لیست سببا ولا مسببا قوله تعالی : (إِنَّا عَرَضْنَا الْأَمانَهَ عَلَی السَّماواتِ وَالْأَرْضِ وَالْجِبالِ فَأَبَیْنَ أَنْ یَحْمِلْنَها وَأَشْفَقْنَ مِنْها وَحَمَلَهَا الْإِنْسانُ إِنَّهُ کانَ ظَلُوماً جَهُولاً)(2) بناء علی أن المراد بالحمل تحمل التکلیف فیکون التقدیر ، وتحمل الإنسان ما کلف به ، ثم خان فیه وغدر فلم یؤده إنه کان ظلوما جهولا ؛ لأن مجرد تحمل الأمانه الشاقه لا یناسب الوصف بالظلم والجهاله ، وأما علی ما قاله بعضهم من أن معنی وحملها الإنسان منعها وغدر فیها فلم یؤدها فلا حذف فی الآیه ؛ لأن منع الأمانه والغدر فیها بعدم أدائها یناسب الوصف بالظلم والجهاله (قوله : فی بحث الاستئناف) أی : من باب الفصل والوصل (قوله : علی قول من یجعل المخصوص خبر مبتدأ) أی : وکذا علی قول من یجعله مبتدأ حذف خبره ، والتقدیر نحن هم ، وإنما ترک هذا القول لما فی المعنی من رده بأن الخبر لا یحذف
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1- الذاریات : 48.

2- الأحزاب : 72. 




(وإما أکثر) عطف علی : [إما جمله] ؛ أی : أکثر (من جمله) واحده (نحو : (أَنَا أُنَبِّئُکُمْ بِتَأْوِیلِهِ فَأَرْسِلُونِ. یُوسُفُ)(1) أی :) فأرسلون (إلی یوسف لأستعبر الرؤیا ؛ ففعلوا ؛ فأتاه فقال له : یا یوسف). 

******

وجوبا إلا إذا سد شیء مسده ، وأما علی قول من یجعل المخصوص مبتدأ والجمله قبله خبر فالکلام مما حذف فیه جزء الجمله ، فالتقیید بقوله علی قول إلخ إنما هو للاحتراز عن هذا القول فقط - فتأمل. 

(قوله : عطف علی إما جمله) الأولی جعله معطوفا علی قوله إما جزء جمله ؛ لأن المعاطیف إذا تکررت وکان العطف بحرف غیر مرتب کانت کلها معطوفه علی الأول علی التحقیق من أقوال ثلاثه (قوله : (أَنَا أُنَبِّئُکُمْ بِتَأْوِیلِهِ فَأَرْسِلُونِ. یُوسُفُ)) أی : فهذا الکلام حذف فیه جمل خمسه مع ما لها من المتعلقات لا یستقیم المعنی إلا بها أشار المصنف إلی تقدیرها بقوله أی : إلی یوسف إلخ ، فالجمله الأولی لأستعبره الرؤیا أی : لأطلب منه تعبیرها وتفسیرها ، والثانیه ففعلوا ، والثالثه فأتاه ، والرابعه فقال له ، والخامسه یا فإنها نائبه عن جمله أدعو ، وأما قوله إلی یوسف فهو متعلق الجمله المذکوره أعنی : أرسلون ، وقوله : یوسف الذی هو المنادی هو المذکور. قال الیعقوبی : ودلیل تلک المحذوفات ظاهر ؛ لأن نداء یوسف یقتضی أنه وصل إلیه وهو متوقف علی فعل الإرسال والإتیان إلیه ، ثم النداء محکی بالقول والإرسال معلوم أنه إنما طلب للاستعبار فحذف کل ذلک اختصارا علم بالمحذوف لئلا یکون تطویلا لعدم ظهور الفائده فی ذکره مع العلم به (قوله : والحذف) یعنی لجزء الجمله أو للجمله. 

وقوله : علی وجهین أی : یأتی علی وجهین أی : أنه تاره یکون مع عدم قیام شیء مقامه وتاره یکون مع قیام شیء مقامه ، واعتراض بعضهم علی المصنف بأن الحذف المحدث عنه لیس هو عدم القیام أو القیام فلا بد فیه من تقدیر مضاف أی : ذو ، ألّا یقام وذو أن یقام ساقط ؛ لأن الاعتراض المذکور لا یتوجه علی المصنف إلا لو 
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1- یوسف : 45. 




(والحذف علی وجهین : ألّا یقام شیء مقام المحذوف) بل یکتفی بالقرینه (کما مر) فی الأمثله السابقه (وأن یقام نحو : (وَإِنْ یُکَذِّبُوکَ فَقَدْ کُذِّبَتْ رُسُلٌ مِنْ قَبْلِکَ)(1)) فقوله : (فَقَدْ کُذِّبَتْ) لیس جزاء الشرط ؛ لأن تکذیب الرسل متقدم علی تکذیبه ؛ بل هو سبب لمضمون الجواب المحذوف وأقیم مقامه (أی : فلا تحزن واصبر). 

ثم الحذف لا بد له من دلیل ... 

******

قال والحذف وجهان فتأمل (قوله : ألّا یقام شیء مقام المحذوف) أی : بألّا یوجد شیء یدل علیه ویستلزمه فی مکانه کعلته المقتضیه له (قوله : بل یکتفی) أی : فی فهم المحذوف (قوله : بالقرینه) أی : اللفظیه أو الحالیه الداله علیه (قوله : کما مر فی الأمثله السابقه) أی : لحذف جزء الجمله مثل قوله تعالی : (لا یَسْتَوِی مِنْکُمْ مَنْ أَنْفَقَ مِنْ قَبْلِ الْفَتْحِ وَقاتَلَ) إذ لم یعطف علیه شیء یدل علی المعطوف المحذوف الذی هو : ومن أنفق من بعده ، وکذا" أنا ابن جلا" إذ لم یذکر موصوف ینزل منزله الموصوف المحذوف. 

(قوله : وأن یقام) أی شیء مقام المحذوف مما یدل علیه کالعله والسبب ولیس المراد شیئا أجنبیا لا یدل علیه ولا یقتضیه ؛ لأن هذا لا یقام مقام المحذوف (قوله : متقدم علی تکذیبه) أی : والجواب یجب أن یکون مضمونه مترتبا علی مضمون الشرط (قوله : بل هو) أی : تکذیب الرسل قبله سبب لمضمون الجواب المحذوف أی : وهو عدم الحزن والصبر وإنما کان سببا له ؛ لأن المکروه إذا عم هان فکأنه قیل فلا تحزن واصبر ؛ لأنه قد کذبت رسل من قبلک وأنت مساو لهم فی الرساله فلک بهم أسوه (قوله : أقیم مقامه) صفه لسبب أی : أقیم ذلک السبب مقام الجواب لا یقال الجواب لا یحذف إذا کان فعل الشرط مضارعا ، قلنا : محل هذا ما لم یقم مقام الجزاء شیء ، وإلا فلا ضرر فی حذفه کما فی یس نقلا عن الشمنی. 

(قوله : ثم الحذف) أی : الذی لم یقم فیه شیء مقام المحذوف فهو راجع للقسم الأول ، فإن قلت : قد قسم النحاه الحذف إلی حذف اقتصار وحذف اختصار ، وفسروا 
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1- فاطر : 4. 




(وأدلته کثیره ؛ منها : أن یدل العقل علیه) أی : علی الحذف (والمقصود الأظهر علی تعیین المحذوف ، نحو : (حُرِّمَتْ عَلَیْکُمُ الْمَیْتَهُ)(1)) فالعقل دل ... 

******

الحذف اقتصارا بأن یحذف لا لدلیل فقد أثبتوا حذفا لا لدلیل. قلت : أجاب ابن السبکی فی العروس بأن عباره النحاه المذکوره عباره مختله ، أو اصطلاح لا مشاحه فیه ، والحق أنه لا حذف فیه ، بل صار قاصرا ، وإنما یسمونه حذفا اعتبارا بالفعل قبل جعله قاصرا. ا. ه کلامه. 

(قوله : وأدلته کثیره) اعلم أن کثرتها من حیث الدلاله علی تعیین المحذوف ، وأما دلیل الحذف فشیء واحد وهو العقل ، وحینئذ فیرد علی المصنف أن الکلام فی دلیل الحذف لا فی دلیل التعیین فلا وجه للجمع والوصف بالکثره - قرره شیخنا العدوی. وقد یجاب بأنه لما کان کل ما دل علی التعیین یدل علی الحذف وإن کان العقل وحده قد یدل علی الحذف ولو لم یوجد الدلیل الآخر المفتقر إلیه فی الدلاله علی التعیین صح التعبیر بالجمع والوصف بالکثره (قوله : منها أن یدل العقل إلخ) إنما أتی بمن إشاره إلی أن هناک أدله أخری لم یذکرها کالقرائن اللفظیه وهی الأغلب وقوعا والأکثر وضوحا ولهذا لم یتکلم علیها (قوله : والمقصود الأظهر) أی : وأن یدل المقصود الأظهر أی : وأن یدل کون الشیء مقصودا بحسب العرف فی الاستعمال ظاهرا عن غیره من المرادات لتبادره للذهن علی عین ذلک المقدر ، فالدال فی الآیه علی خصوص تقدیر لفظ التناول کون التناول مقصودا بحسب العرف فی استعمال هذا الکلام وکونه ظاهرا لتبادره للذهن والمدلول هو لفظ التناول ، فاختلف الدال والمدلول ولو لم یؤول الکلام ، بل جعل الدال علی تعیین المحذوف نفس المقصود الأظهر لزم اتحاد الدال والمدلول ؛ لأن المقصود الأظهر فی الآیه نفس التناول - قرره شیخنا العدوی. (قوله : فالعقل دل إلخ) ظاهره أن العقل هو الدال علی الحذف ولیس کذلک ، بل المراد بکون العقل دالّا علی الحذف أنه مدرک لذلک بالدلیل القاطع من غیر توقف علی قرائن ، وحینئذ فالعقل مستدل لا دلیل والدلیل عدم تصور تعلق الحرمه بالأعیان ؛ لأن الحرمه 
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1- المائده : 3. 




علی أن هنا حذفا ؛ إذ الأحکام الشرعیه إنما تتعلق بالأفعال دون الأعیان ، والمقصود الأظهر من هذه الأشیاء المذکوره فی الآیه تناولها الشامل للأکل وشرب الألبان ؛ فدل علی تعیین المحذوف. وفی قوله : [منها أن یدل] أدنی تسامح ؛ فکأنه علی حذف مضاف. 

******

عباره عن طلب الترک ولا معنی لطلب ترک الأعیان بدون ملاحظه تناولها ونحوه (قوله : علی أن هنا حذفا) أی : شیئا محذوفا وهو محتمل ؛ لأن یقدر حرم علیکم أکلها أو الانتفاع بها أو تناولها أو قربانها أو التلبس بها. 

(قوله : إنما تتعلق بالأفعال) أی : أفعال المکلفین وهو الحق ، إذ لا معنی لتعلق التکلیف بالذوات لعدم القدره علیها ، وقوله دون الأعیان أی : دون الذوات کما هو ظاهر الآیه ، فإن مدلولها تحریم ذوات المیته وما معها وما ذکره من الأحکام إنما تتعلق بالأفعال لا بالذوات هو مذهب المعتزله والعراقیین من أهل السنه ، وأما علی مذهب الحنفیه فتتعلق الأحکام بالأعیان حقیقه فإن بنی علی مذهبهم فلا حذف فی الکلام (قوله : والمقصود الأظهر من هذه الأشیاء المذکوره فی الآیه) وهی المیته والدم ولحم الخنزیر (قوله : تناولها) إنما کان التناول هو المقصود الأظهر من هذه الأشیاء نظرا للعرف والعاده فی استعمال هذا الکلام فإن المفهوم عرفا من قول القائل حرم علیکم کذا تحریم تناوله ؛ لأنه أشمل وأدل علی المقصود بالتحریم (قوله : فدل) أی : کون التناول مقصودا أظهر علی تعیین المحذوف أی : وهو لفظ تناول (قوله : أدنی تسامح) أی : تسامح أدنی أی : منحط وقریب وسهل ؛ وذلک لأن أن یدل بمعنی الدلاله والدلاله لیست من الأدله ، بل صفه للدلیل ، وإنما عبر بأدنی لإمکان الجواب عنه بسهوله (قوله : فکأنه علی حذف مضاف) هذا تصحیح لعباره المصنف ، ثم إن هذا المضاف المحذوف یصح أن یقدر فی آخر الکلام ، وحینئذ فیکون الأصل منها ذو أن یدل العقل أی : منها صاحب دلاله العقل وصاحب الدلاله المذکوره هو العقل ویصح أن یقدر فی أوله ، وحینئذ فیکون الأصل ودلاله أدلته کثیره منها أی : من تلک الدلالات دلاله العقل ، لکن فی هذا الثانی نظر ؛ لأن المقصود تقسیم الأدله لا دلالتها - فتأمل. وإنما أتی الشارح
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(ومنها : أن یدل العقل علیهما) أی : علی الحذف وتعیین المحذوف (نحو : (وَجاءَ رَبُّکَ)(1)) فالعقل یدل علی امتناع مجیء الرب تعالی وتقدس ، ویدل علی تعیین المراد أیضا (أی : أمره أو عذابه) فالأمر المعین الذی دل علیه العقل هو أحد الأمرین ، لا أحدهما علی التعیین. 

******

بکأن ولم یجزم بأن حذف المضاف هو المصحح لعباره المصنف إشاره إلی عدم تعینه لاحتمال أن یکون قوله : أن یدل مقحما ، والأصل منها العقل أو یجعل قوله : أن یدل العقل من باب إضافه الصفه للموصوف بعد تأویل المصدر المنسبک من أن یدل بمعنی الفاعل فکأنه قال منها دلیل العقل أی : العقل الدال کجرد قطیفه وأخلاق ثیاب أی : قطیفه جرد وثیاب أخلاق ، ولا یخفی ما فی هذین الجوابین من التعسف. 

(قوله : أن یدل العقل علیهما) أی : معا بمعنی أنه یستقل بإدراک الأمرین بالدلیل القاطع من غیر توقف علی قرائن فی العباره أصلا ، وقد علمت أن الدلاله علی تعیین المحذوف تستلزم الدلاله علی مطلق الحذف دون العکس (قوله : فالعقل یدل علی امتناع مجیء الرب) أی : یدرک ذلک بالدلیل القاطع من غیر توقف علی قرائن فی العباره ، وحیث دل العقل علی ذلک فلا بد من حذف حتی یستقیم معنی الکلام وأل فی العقل للکمال إذ المدرک لما ذکر إنما هو العقل الکامل فخرجت المجسمه القائلون بأن الله جسم (قوله : فالأمر المعین إلخ) هذا جواب عما یقال : إن أو فی قوله أو عذابه للإبهام ، وحینئذ فلا تعیین للمحذوف فلا یصح القول بدلاله العقل علی التعیین ، وحاصل الجواب أن المراد أنه یعین الأحد الدائر بین الأمر والعذاب والأحد الدائر بین الأمرین المذکورین معین بالنظر لعدم ثالث وإن کان مبهما بالنسبه لهما فهو تعیین نوعی لا شخصی ، وعلی هذا فمراد المصنف بالتعیین ما یشمل التعیین النوعی بقی شیء آخر وهو أن الأمر والعذاب یستحیل مجیئهما ، والجواب أن المراد بأمره وعذابه المأمور به والمعذب به من میزان ونار وغیرهما ، لکن لما کان إسناد المجیء لله یوهم أن الله ذاته مجسمه احتیج للدلیل العقلی بخلاف إسناد المجیء للأمر أو العذاب ، فإنه لا بشاعه فیه 
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1- الفجر : 22. 




(ومنها أن یدل العقل علیه والعاده علی التعیین ؛ نحو : (فَذلِکُنَّ الَّذِی لُمْتُنَّنِی فِیهِ)(1)) فإن العقل دل علی أن فیه حذفا ؛ ... 

******

وإن کان مجازا لم یحتج للدلیل العقلی - فتأمل - قرره شیخنا العدوی ، قال العلامه الیعقوبی : وفی جعل العقل دالا علی التعیین هنا نظر من وجهین أحدهما : أن إدراک العقل لکون المقدر أحد الأمرین لا تستقل به دلالته ، بل یحتاج إلی قرائن مثل کون هذا الیوم یوم القیامه الذی لا یناسبه إلا ما ذکر لکونه موعودا فیه بالحساب والعقاب والرحمه ، فتقدیر العذاب أو الأمر الشامل للعذاب مناسب له ؛ لأن العذاب هو الموجب لتهویله والتخویف به المقصود من الآیه ، وحیث کانت الدلاله علی أحد الأمرین یحتاج فیها العقل إلی قرائن کان الدال غیر العقل ؛ وذلک لأن المدرک للأمور هو العقل ، لکن إن کانت دلالته مستقله نسبت الدلاله إلیه ، وإن کانت دلالته غیر مستقله نسبت الدلاله لذلک الشیء المستعان به ، ولا یخفی عدم استقلال العقل هنا. 

ثانیهما أننا إن جوزنا تقدیر الأخص فی مقابله الأعم ؛ لأن الأمر أعم من العذاب لم ینحصر المقدر فیما ذکر لصحه أن یقدر وجاء نهی ربک أو جاء جند ربک القائم بتعذیب العاصی أو جاء عبیده القائمون بذلک کالملائکه ، وأیضا تقدیر الأمر أولی وأظهر لشموله کما فی آیه : (حُرِّمَتْ عَلَیْکُمُ الْمَیْتَهُ)(2) فإن تقدیر التناول لشموله أظهر - انتهی ، وإنما کان الأمر أشمل ؛ لأنه واحد الأمور فیشمل النهی والعذاب وغیر ذلک - فتأمل. 

(قوله : أن یدل العقل علیه) أی : علی الحذف (قوله : والعاده) أی : وتدل العاده أی المقرره لا العاده فی استعمال الکلام بخلاف ما سبق فی المقصود الأظهر ، والحاصل أن المراد بالعاده والعرف الذی تبین به المقصود الأظهر کون الشیء یفهم من الاستعمال کثیرا ، ویقصد لخصوصیه فیه بخلاف العاده هنا فإن المراد بها تقرر أمر لآخر فی نفسه من غیر نظر لدلاله الکلام علیه عرفا کتقرر کون الحب الغالب لا یلام علیه (قوله : نحو فذلکن إلخ) أی : نحو قوله تعالی حکایه عن امرأه العزیز فی خطابها النساء 
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1- یوسف : 32.

2- المائده : 3. 




إذ لا معنی للوم علی ذات الشخص. 

وأما تعیین المحذوف (فإنه یحتمل) أن یقدر : (فی حبه ؛ لقوله تعالی : (قَدْ شَغَفَها حُبًّا)(1) ، ... 

******

اللاتی لمنها فی یوسف ؛ وذلک لأن یوسف لما خرج علیهن وذهلن من جماله (قَطَّعْنَ أَیْدِیَهُنَّ وَقُلْنَ حاشَ لِلَّهِ ما هذا بَشَراً إِنْ هذا إِلَّا مَلَکٌ کَرِیمٌ)(2) فقالت لهن امرأه العزیز فذلکن الذی لمتننی فیه أی : علیه ، ففی بمعنی : علی کما یرشد إلی ذلک قول الشارح ، إذ لا معنی للوم علی ذات الشخص حیث عبر بعلی دون فی مع أنه المطابق لقوله فیه (قوله : إذ لا معنی للوم علی ذات الشخص) أی : لأن اللوم لا یتعلق عرفا بالذوات ، وإنما یلام الإنسان عرفا علی أفعاله الاختیاریه فإن قلت : حیث کان عدم تعلق اللوم بالذات وتعلقه بالأفعال الاختیاریه أمرا عرفیا رجع الأمر إلی أن الدال علی الحذف هو العرف والعاده لا العقل کما یأتی فی ترک اللوم علی الحب. قلت : المراد بالإدراک العقلی ما یستقل فیه الدلیل العقلی کنفی المجیء عن الرب تعالی ، أو یکون من الأمور التی یعترف بها کل أحد بلا دلیل ، وإن کان مستنده عمل العرب کما فی تعلق اللوم. بالأفعال الاختیاریه وعدم تعلقه بالذوات ، فإن کل أحد یدرک ذلک من غیر دلیل عقلی بل من عرف العرب ، وهذا بخلاف ترک اللوم علی الحب الغالب فإنما یدرکه الخواص باعتبار عاده المحبین (قوله : وأما تعیین المحذوف إلخ) الحاصل أن العقل وإن أدرک أن قبل الضمیر فی فیه حذفا لکن لا یدرک عین ذلک المحذوف ؛ لأن ذلک المقدر یحتمل احتمالات ثلاثه والمعین لأحدهما هو العاده. 

(قوله : فإنه) أی : قوله فیه یحتمل أن یقدر أی : المحذوف فیه (قوله : لقوله تعالی) أی : حکایه عن اللوائم (قوله : حبا) تمییز محول عن الفاعل أی : قد شغفها حبه أی : أصاب حبه شغاف قلبها ، وشغاف القلب : غلافه وغشاؤه أعنی الجلده التی دونه کالحجاب ، وإصابه الحب لشغاف قلبها کنایه عن إحاطه حبها له بقلبها حتی أحاط بشغافه ، وقیل المعنی : أصاب باطن قلبها ، وقیل وسطه فی الأطول أی : خرق شغاف قلبها 
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1- یوسف : 30.

2- یوسف : 31. 




و: فی مراودته ؛ لقوله تعالی : (تُراوِدُ فَتاها عَنْ نَفْسِهِ ،) و: فی شأنه ؛ حتی یشملهما) أی : الحب والمراوده (والعاده دلت علی الثانی) أی : مراودته (لأن الحب المفرط لا یلام صاحبه علیه فی العاده لقهره) أی : الحب المفرط (إیاه) أی : صاحبه فلا یجوز أن یقدر : فی حبه ، ولا : فی شأنه ؛ لکونه شاملا ، ویتعین أن یقدر : فی مراودته ؛ نظرا إلی العاده. 

******

(قوله : وفی مراودته) أی : ویحتمل أن یقدر المحذوف فیه فی مراودته (قوله : لقوله تعالی) أی : حکایه عن اللوائم أیضا (قوله : تراود فتاها عن نفسه) أی : تخادعه وتطالبه مره بعد أخری برفق وسهوله لتنال شهوتها منه (قوله : وفی شأنه) أی : ویحتمل أن یکون المتعلق المحذوف فیه فی شأنه ، وقوله حتی یشملهما أی : لأجل أن یشملهما ، وإنما کان المقدر فی هذا الکلام محتملا لهذه الاحتمالات الثلاثه ؛ لأن اللوم کما تقدم لا یتعلق إلا بفعل الإنسان ، والکلام الذی وقع به اللوم وهو قولهن امرأه العزیز تراود فتاها عن نفسه قد شغفها حبا إنا لنراها فی ضلال مبین مشتمل علی فعلین من أفعال اللوم أحدهما مراودته والآخر حبها ، فیحتمل أن یکون المقدر فی حبه ویحتمل أن یقدر فی مراودته ، ویحتمل أن یقدر فی شأنه الشامل لکل من الحب والمراوده (قوله : والعاده) أی : المتقرره عند المحبین (قوله : والمفرط) أی : الشدید الغالب (قوله : لا یلام صاحبه علیه فی العاده) أی : فی عرف المحبین وفی عادتهم المتقرره عندهم ، وإنما یلام علیه عند غیرهم غفله عن کونه لیس بنقص فإن لام علیه أهل الحب فلأجل لوازمه وأما من کف عن لوازمه الردیئه فلا لوم علیه (قوله : لقهره إیاه) أی : والأمر المقهور المغلوب علیه لا یلام علیه الإنسان ، وإنما یلام علی ما دخل تحت کسبه کالمرادوه. 

(قوله : فلا یجوز أن یقدر فی حبه) أی : لعدم المطابقه إذ النسوه لم تلمها فی الحب لکونه قهریا ، وإنما لامتها علی المراوده ولا یقال : إن المراوده ناشئه عن ذلک الحب ولازمه له فلا یلام علیها للزومها ؛ لأنا نقول الملازمه ممنوعه ، إذ قد یوجد الحب من غیر مراوده ، ثم إن ما ذکره من عدم جواز تقدیر الحب إذا أرید به نفسه ، وأما تقدیره مرادا به لوازمه وآثاره التی یقتضیها ، فهذا غیر ممنوع للوم علی ذلک عاده (قوله : ولا فی شأنه إلخ) قال العلامه الیعقوبی عدم الجواز ظاهر فی تقدیر الحب ، وأما عدم الجواز فی تقدیر الشأن فغیر ظاهر لصحه تقدیره باعتبار الشق الصحیح مما یشتمل علیه
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(ومنها : الشروع فی الفعل) یعنی : من أدله تعیین المحذوف لا من أدله الحذف ؛ لأن دلیل الحذف هاهنا هو أن الجار المجرور لا بد من أن یتعلق بشیء ، والشروع فی الفعل دل علی أنه ذلک الفعل الذی شرع فیه (نحو : بسم الله ؛ فیقدر ما جعلت التسمیه مبدأ له) ففی القراءه : یقدر بسم الله أقرأ ، ... 

******

وهو المراوده ، فالحاصل أن شموله لا یمنع من صحه تقدیره ؛ لأنه یکفی فی صحته احتماله للمقصود وقول الشارح ولا فی شأنه أتی به إصلاحا للمتن فإنه کان ینبغی أن یتعرض له فی المتن لمنع إراده ذلک ؛ لأنه لا یظهر تعین تقدیر المراوده الذی هو الاحتمال الثانی فی کلامه إلا بنفی صحه کل من تقدیر الحب وهو الاحتمال الأول وتقدیر الشأن الذی هو الاحتمال الثالث - فتأمل. (قوله : الشروع فی الفعل) لو أدخله فی الاقتران الآتی لکان أولی ؛ لأنه منه (قوله : یعنی من أدله تعیین المحذوف) أی : بعد دلاله العقل علی أصل الحذف ، وکذا یقال فیما بعده ، والحاصل أن العقل لا بد منه فهو الدال علی أصل الحذف فی الجمیع ، وأما تعیین المحذوف فتاره یدل علیه العقل وتاره لا یدل علیه (قوله : لا من أدله الحذف) أی : خلافا لما یقتضیه ظاهر کلام المصنف ؛ لأن السیاق فی بیان أدله الحذف ، ولذا عبر الشارح بالعنایه (قوله : لأن دلیل الحذف هاهنا هو أن الجار إلخ) فی الکلام حذف والأصل لأن دلیل الحذف هو العقل بسبب إدراکه أن الجار والمجرور لا بد أن یتعلق بشیء ، فإذا لم یکن ذلک المتعلق ظاهرا حکم بتقدیره وکون إدراک أن الجار والمجرور لا بد له من متعلق بالتصرف العقلی لا ینافی کون التقدیر لأمر لفظی فی نحو : (وَلَکُمْ فِی الْقِصاصِ حَیاهٌ ؛) لأنه لیس المراد بکونه لأمر لفظی أن العقل لا یقتضیه أصلا ، بل المراد أن التقدیر مراعاه للقواعد النحویه الموضوعه لسبک الکلام ، وهذا لا ینافی أن العقل مدرک لذلک المتعلق وإن کان لا یحتاج للتصریح به فی إفاده المعنی لتبادره (قوله : علی أنه) أی : ذلک المتعلق المحذوف ، وقوله : ذلک الفعل أی : اللفظ الدال علی ذلک الفعل (قوله : فیقدر ما جعلت إلخ) أی : فیقدر لفظ ما جعلت أی : فیقدر خصوص لفظ الفعل الذی جعلت التسمیه مبدأ له ، وإنما قدرنا فی کلامه لفظ قبل ما جعلت إلخ ؛ لأن المقدر هو الفعل النحوی وما جعلت التسمیه مبدأ له هو الفعل
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وعلی هذا القیاس. 

(ومنها) أی : من أدله تعیین المحذوف (الاقتران ؛ کقولهم للمعرس : بالرفاء والبنین) فإن مقارنه هذا الکلام لإعراس المخاطب دل علی تعیین المحذوف ؛ أی : أعرست ، أو مقارنه المخاطب بالإعراس وتلبسه به دل علی ذلک. 

والرفاء : هو الالتئام ... 

******

الحقیقی وهو لا یقدر ، ولک ألّا تقدر المضاف فی أول الکلام وتقدره فی آخره ، والمعنی حینئذ فیقدر ما أی : الفعل الذی جعلت التسمیه مبدأ لمعناه. 

(قوله : وعلی هذا القیاس) مبتدأ وخبر أو القیاس مفعول لمحذوف أی : وأجر القیاس علی هذا فإذا أرید الأکل قدر آکل والقیام قدر أقوم. وهکذا ، ثم إن ظاهره أنه لا یجوز تقدیر المتعلق عاما کأبتدئ فی الکل ونسب هذا للبیانیین فیتعین أن یقدر عندهم خصوص لفظ ما جعلت التسمیه مبتدأ له لقرینه ابتدائه بخصوصه وجوز النحویون تقدیر المتعلق عاما فی الکل (قوله : أی من أدله تعیین المحذوف) أی : بعد دلاله العقل علی أصل الحذف ولم یبین دلیل الحذف هنا ؛ لأن دلیله هنا عین دلیله فی سابقه (قوله : الاقتران) أی : مقارنه الکلام الذی وقع فیه الحذف لفعل المخاطب بمعنی وقوعه فی زمنه کما یؤخذ من قوله : فإن مقارنه إلخ ، أو اقتران المخاطب بفعله بمعنی تلبسه به کما یؤخذ من قوله أو مقارنه المخاطب إلخ (قوله : کقولهم) أی : قول الجاهلیه حیث یحترزون عن البنات وقد ورد النهی عنه (قوله : للمعرس) أی : المتزوج من أعرس إذا تزوج (قوله : بالرفاء والبنین) أی : أعرست ملتبسا بالرفاء أی : بالالتئام والاتفاق بینک وبین زوجتک وملتبسا بولاده البنین منها ، والجمله خبریه لفظا إنشائیه معنی ؛ لأن المراد بها إنشاء الدعاء أی : جعلک الله ملتئما مع زوجتک والدا للبنین منها (قوله : دل علی تعیین المحذوف) أی : بعد دلاله العقل علی أصل الحذف ؛ لأن العقل بعد العلم بوضع الجار یحکم بأنه لا بد له من متعلق (قوله : أو مقارنه إلخ) إشاره لاحتمال ثان کما مر وقوله : وتلبسه به عطف علی قوله مقارنه المخاطب بالإعراس مفسر له ، والحاصل أن فی معنی الاقتران وجهین ؛ لأنه إما بین الکلام وحال المخاطب ، أو بین المخاطب وحاله
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والاتفاق ، والباء للملابسه. 


[الإطناب]

(والإطناب : إما بالإیضاح بعد الإبهام لیری المعنی فی صورتین مختلفتین) إحداهما مبهمه والأخری موضحه ، وعلمان خیر من علم واحد. 

(أو لیتمکن فی النفس فضل تمکن) ... 

******

علی ما مر وفی بعض النسخ ، إذ مقارنه إلخ وهی لا تناسب (قوله : والاتفاق) عطف تفسیر (قوله : والإطناب إما بالإیضاح إلخ) أی یحصل إما بالإیضاح إلخ ، وسیأتی مقابله فی قوله : وإما بذکر الخاص إلخ ، فذکر أمور تسعه یتحقق بها الإطناب آخرها قوله : وإما بغیر ذلک ، فذکر ثمانیه أمور تصریحا ، والتاسع إجمالا فیما أحال علیه ، وتقدم أن من جمله أسراره بسط الکلام حیث الإصغاء مطلوب ، وأن حقیقته أن یزاد فی الکلام علی أصل المراد لفائده ، والمراد بالإیضاح بیان شیء من الأشیاء بعد إبهامه (قوله : لیری المعنی) أی : لیری السامع المعنی أی : لیدرکه ، فالمراد بالرؤیه هنا الإدراک - کذا فی ابن یعقوب ، وهو یقتضی أن یری مبنی للفاعل وهو غیر متعین لجواز کونه مبنیا للمفعول أی : لأجل أن یری المتکلم المخاطب المعنی فی صورتین مختلفتین وهذا أمر مستحسن ؛ لأنه کعرض الحسناء فی لباسین (قوله : والأخری موضحه) أی : ظاهره وجعل الإیضاح بعد الإبهام لهذه النکته بقطع النظر عما یلزمها من التمکن فی النفس وکمال اللذه وإلا رجعت تلک النکته للنکتتین بعدها (قوله : وعلمان إلخ) هذا مرتبط بمحذوف ، والأصل : وإدراک الشیء من جهه الإبهام ثم من جهه التفصیل علمان ، وعلمان خیر من علم واحد ، وهذا إشاره إلی ضرب مثل سائر ، وأصل هذا الکلام أن رجلا وابنه سلکا طریقا - فقال الرجل لابنه : یا بنی ابحث لنا عن الطریق فقال له : إنی عالم ، فقال : یا بنی علمان خیر من علم واحد أی إضافه علم إلی علمک خیر من استقلالک بعلمک ، ثم صار یضرب فی مدح المشاوره والبحث عن الأمور (قوله : أو لیتمکن) عطف علی قوله لیری أی : أن الإیضاح بعد الإبهام یکون لیری السامع المعنی فی صورتین ، أو لیتمکن ذلک المعنی الموضح بعد إبهامه فی نفس السامع زیاده تمکن ، وذلک عند اقتضاء المقام
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لما جبل الله النفوس علیه من أن الشیء إذا ذکر مبهما ثم بین کان أوقع عندها. 

(أو لتکمل لذه العلم به) أی : بالمعنی لما لا یخفی من أن نیل الشیء بعد الشوق والطلب ألذ (نحو : (رَبِّ اشْرَحْ لِی صَدْرِی)(1) ... 

******

ذلک التمکن لکون المعنی ینبغی أن یملأ به القلب لرغبه أو لرهبه أو أن یحفظ لتعظیم وعدم استهزاء أو عمل به ، وقوله : أو لیتمکن إلخ أی : مع قطع النظر عن کمال اللذه وإن کان حاصلا (قوله : لما جبل الله إلخ) أی : وإنما کان فی الإیضاح بعد الإبهام زیاده التمکن لما جبل الله النفوس أی : طبعها علیه ، وقوله : من أن الشیء إلخ : بیان لما قال الشیخ یس ، وهل الشیء واقع علی اللفظ أو المعنی ، والظاهر صحه کل منهما - ا. ه. 

والأولی وقوعه علی المعنی ؛ لأنه المقصود بالذات ویکون ذکره بذکر داله ، وقوله : کان أوقع عندها أی : من أن یبین أولا ، فالمفضل علیه محذوف وضمیر عندها راجع للنفس ، وإنما کان أوقع عندها ؛ لأن الإشعار بالشیء إجمالا یقتضی التشوق له ، والشیء إذا جاء بعد التشوق یقع فی النفس فضل وقوع ، ویتمکن فضل تمکن لما مر من أن الحاصل بعد الطلب أعز من المنساق بلا تعب. 

(قوله : أو لتکمل لذه العلم به) یعنی للسامع بسبب إزاله ألم الحرمان الحاصل بسبب عدم علمه بتفصیله ؛ وذلک لأن الإدراک لذه والحرمان منه مع الشعور بالمجهول بوجه ما ألم فإذا حصل له العلم بتفصیله ثانیا حصل له لذه کامله ؛ لأن اللذه عقب الألم أتم من اللذه التی لم یتقدمها ألم إذ کأنها لذتان لذه الوجدان ولذه الخلاص عن الألم (قوله : من أن نیل الشیء) أی : حصول الشیء للشخص ، وقوله بعد الشوق أی : بعد التشوق الحاصل من الإشعار بالشیء إجمالا وعطف الطلب علیه من عطف اللازم (قوله : ألذ) أی : من نیله بدون ذلک ؛ لأن فیه لذتین لذه الحصول ، ولذه الراحه بعد التعب (قوله : نحو : (رَبِّ اشْرَحْ لِی صَدْرِی)) هذا المثال صالح لکل من النکات الثلاثه ، فالإیضاح فیه بعد الإبهام علی ما بینه المصنف إما لیری المعنی فی صورتین مختلفتین أو لیتمکن المعنی فی قلب السامع ، أو لتکمل له لذه العلم به ، وفیه أن المخاطب 
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1- طه : 25. 




فإن (اشْرَحْ لِی) یفید طلب شرح لشیء ما له) ... 

******

بهذا الکلام هو الرب تعالی وتقدس ، ولا یصح أن یقال : إن موسی خاطبه بما یفیده علمین هما بالنسبه إلیه خیر من علم واحد ، ولا یصح أن یقال : إنه خاطبه بما فیه تمکن المعنی فی ذهن السامع ولا أنه خاطبه بما یفید کمال لذه العلم للمخاطب ، وأجاب الفنری بأن جعل المثال المذکور صالحا للنکات الثلاثه باعتبار الشأن یعنی أن هذا الترکیب فی ذاته من شأنه أن یفید الأغراض الثلاثه فهو بحیث لو خوطب به غیر الرب أمکن فیه ما ذکر وإن امتنع اعتبارها فی بعض المواضع کما فی الآیه ، وتحقیقه أن القرآن نزل علی أسلوب العرب فلا بد أن یکون فی نفسه بحیث یفید ما لو خوطب به بلیغ ما لأفاده مع قطع النظر عن خصوصیه المخاطب - اه کلامه ، ورده العلامه الیعقوبی قائلا هذا الجواب لا یصح ؛ لأن أصل الکلام أن یؤتی به لما أراده المتکلم به وإلا لم یوثق بمفاد الکلام لإمکان تحویله إلی مقصود آخر ، بل الجواب أن المراد لازم ما تقدم لعدم إمکان ظاهره وسوق الکلام لعلمین من لازمه الاهتمام به المستلزم للتأکید فی السؤال وکمال الرغبه فی الإجابه ، وکذا سوقه للتمکین واللذه من لازمه الاهتمام المستلزم لکمال الرغبه فی الإجابه وکمال الرغبه والتأکید فی السؤال مناسبان فی المقام ؛ لأن بالإجابه یتمکن السائل من الامتثال علی أکمل وجه کما لا یخفی (قوله : فإن اشرح إلخ) هذا الکلام یشعر بأن قوله لی ظرف مستقر وقع صفه لمحذوف أی : اشرح شیئا کائنا لی ، ثم فسر الشیء بالبدل منه بقوله صدری ، وعلی هذا فجعل الآیه من قبیل الإجمال والتفصیل واضح ؛ لأنه طلب أولا شرح شیء علی وجه الإجمال ، ثم بینه بعد ذلک ، ویحتمل وهو الظاهر ؛ لأن الأول یستدعی تقدیرا والأصل عدمه أن المجرور متعلق باشرح أی : اشرح لأجلی صدری ، وعلی هذا فیحتمل أن یجعل المقصود زیاده الربط أی : إن أصل الکلام اشرح صدری ، ثم زیدت اللام لزیاده ربط اشرح بنفسه والتأکید ، وعلی هذا الاحتمال فلا إجمال ، ویحتمل أن یجعل من قبیل الإجمال والتفصیل ؛ وذلک لأن قوله : اشرح لأجلی یفید طلب شیء یشرح ؛ لأن الشرح یستدعی مشروحا لکنه مبهم ، ثم فسر ذلک المشروح بقوله : صدری ، ویرد علی هذا الاحتمال أن الإجمال
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أی : للطالب (و (صَدْرِی) یفید تفسیره) أی : تفسیر ذلک الشیء. 

(ومنه) أی : من الإیضاح بعد الإبهام (باب : نعم ؛ علی أحد القولین) أی : قول من یجعل المخصوص خبر مبتدأ محذوف ... 

******

والتفصیل حاصلان بمجرد اشرح صدری بدون زیاده لی ؛ لأن الشرح یستدعی مشروحا مبهما کما علمت ، والجواب أن قولک : اشرح لیس فیه تعرض لذکر المفعول أصلا ، ولا بد فی الإجمال والتفصیل من التعرض فی العباره للمبهم الذی یراد تفسیره وتفصیله ، وإلا لم یکن من الإجمال والتفصیل وإن ذکر ما یستلزمه ، ولذا لم یکن فی قام زید إجمال وتفصیل وإن استلزم الفعل الفاعل ، وکذا ضربت زیدا وإن کان الفعل المتعدی یستلزم مفعولا به ، بخلاف قولک : اشرح لی أی لأجلی ، إذ یفهم منه أن المشروح أمر متعلق به فی الجمله فیقع صدری تفسیرا له وسر ذلک أنه إذا وقع فی الکلام تعرض للمبهم تشوقت النفس إلی بیانه ، بخلاف ما إذا لم یقع له تعرض للعلم بأنه سیجیء فلا یحصل فی النفس زیاده طلب له - اه یس. (قوله : أی للطالب) هو موسی - علیه الصلاه والسّلام -. 

(قوله : أی من الإیضاح بعد الإبهام) لم یقل أی : من الإطناب للإیضاح بعد الإبهام ، مع أنه الأنسب للسیاق اختصارا - اه فنری. (قوله : باب نعم) أی : أفعال المدح والذم نحو : نعم الرجل زید ، وبئست المرأه حماله الحطب ، ولا یخفی أن عد باب نعم منه علی ما هو الأغلب ، وإلا فقد یقدم المخصوص (قوله : أی قول من یجعل إلخ) أی : والجمله مستأنفه للبیان ، وکذا علی قول من یجعل المخصوص مبتدأ محذوف الخبر ، وکلام المصنف صادق بهذا القول کما أنه صادق بما قاله الشارح ، لکن الشارح ترک التنبیه علی هذا القول لضعفه عندهم بما هو معلوم فی محله ، والحاصل أن الکلام یکون علی کل من القولین جملتین إحداهما مبهمه والأخری موضحه ، وأما علی قول من یجعل المخصوص مبتدأ قدم علیه خبره فلا یکون من الإیضاح بعد الإبهام ؛ لأن الکلام علیه جمله واحده ، والمخصوص فیها مقدم فی التقدیر ، وأل فی الفاعل حینئذ للعهد ، ثم اعلم أن الإیضاح بعد الإبهام علی القول الذی ذکره الشارح إنما یأتی إذا کان المقصود مدح
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(إذ لو أرید الاختصار) أی : ترک الإطناب (کفی : نعم زید) وفی هذا إشعار بأن الاختصار قد یطلق علی ما یشمل المساواه أیضا. 

(ووجه حسنه) أی : حسن باب : نعم (سوی ما ذکر) ... 

******

زید ومدح الجنس من أجله ، أما إذا قلنا : إن المقصود مدح الجنس وزید منه فلا یأتی ذلک (قوله : إذ لو أرید الاختصار) أی : فی قولهم مثلا : نعم الرجل زید ، وهذا عله لکون باب نعم من الإطناب الذی فیه إیضاح بعد إبهام (قوله : أی ترک الإطناب) هذا جواب عما یقال : الأولی أن یقول إذ لو أرید المساواه ؛ لأن نعم زید مساواه لا أنه اختصار وإیجاز ، وحاصل الجواب أن مراد المصنف بالاختصار ترک الإطناب الصادق بالمساواه المراده هنا بشهاده قوله : نعم زید ، إذ لا إیجاز فیه بل هو مساواه (قوله : کفی نعم زید) أی : کفی أن یقال ذلک بالنسبه إلی متعارف الأوساط وإن کان هذا الترکیب فی نفسه ممتنعا ؛ لأنه یجب فی فاعل نعم أن یکون بأل أو مضافا لما فیه أل أو ضمیرا مفسرا بتمییز - کذا قال الشیخ یس ، وفیه أن الإطناب إنما یکون بعد إفاده المعنی بالنسبه للأوساط ، وتقدم أن المراد بهم الذین یفیدون المعنی بتراکیب موافقه للعربیه من غیر ملاحظه النکات التی تراعیها البلغاء ، وفی ابن یعقوب أن المراد بقولهم : کفی نعم زید أی : کفی أن یقال ذلک فی تأدیه أصل المساواه لو أریدت وإن کان هذا الکلام لا یجوز أن یقال فی العربیه وتأمله ، واعلم أن الإیضاح بعد الإبهام الکائن فی باب نعم یصح اعتبار النکات الثلاثه المتقدمه فیه فیصح أن یقصد به إراده المعنی فی صورتین مختلفتین ، وأن یقصد به زیاده تمکین الممدوح فی القلب وذلک من زیاده مدحه وأن یقصد به کمال لذه العلم به حیث یراد إماله السامع لهذا الکلام فتتم محبته للممدوح (قوله : وفی هذا) أی : قول المصنف إذ لو أرید الاختصار (قوله : بأن الاختصار) أی : بأن لفظ الاختصار (قوله : وقد یطلق) أی : کما هنا ؛ لأن نعم زید لا إیجاز فیه بل هو مساواه ، وقوله علی ما یشمل المساواه أی : علی ترک الإطناب الشامل للمساواه أی : وللإیجاز ، وقوله أیضا أی : کما یطلق علی الإیجاز المقابل للإطناب والمساواه.

(قوله : ووجه حسنه) أی : حسن الإطناب فیه (قوله : سوی ما ذکر) حال من وجه أی : حاله کون ذلک الوجه غیر ما مر من الإیضاح بعد الإبهام الذی له العلل الثلاثه
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من الإیضاح بعد الإبهام (إبراز الکلام فی معرض الاعتدال) من جهه الإطناب بالإیضاح بعد الإبهام ، والإیجاز بحذف المبتدأ (وإیهام الجمع بین المتنافیین) الإیجاز والإطناب ، وقیل : الإجمال والتفصیل ، ولا شک أن إیهام الجمع بین المتنافیین من الأمور ... 

******

المتقدمه (قوله : من الإیضاح إلخ) بیان لما ذکر (قوله : إبراز الکلام إلخ) هذا مع ما بعده سوی ما ذکر فیکون باب نعم مشتملا علی ثلاثه أمور کلها موجبه لحسنه ، وقوله إبراز الکلام أی : إظهار الکلام الکائن من باب نعم (قوله : فی معرض الاعتدال) أی : فی صوره الکلام المعتدل أی : المتوسط بین الإیجاز المحض ، والإطناب المحض ، فالمصدر بمعنی اسم الفاعل ویصح إبقاء المصدر وهو الاعتدال علی حاله ویقدر مضاف أی : ذی الاعتدال أی : الکلام صاحب الاعتدال (قوله : من جهه الإطناب) أی : فلیس فیه إیجاز محض وهو متعلق بمعرض (قوله : بالإیضاح بعد الإبهام) أی : حیث قیل : نعم رجلا زید ولم یقل نعم زید ، والباء فی قوله بالإیضاح : للتصویر (قوله : بحذف المبتدأ) أی : الذی هو صدر الاستئناف ، وحینئذ فلیس فیه إطناب محض ، وحاصله أن نعم الرجل زید لیس من الإیجاز المحض لوجود الإطناب بالإیضاح بعد الإبهام ولا من الإطناب المحض لما فیه من الإیجاز بحذف جزء الجمله ، وحینئذ فهو کلام متوسط بین الإیجاز المحض والإطناب المحض ، هذا ویصح أن یکون مراد المصنف أن فی باب نعم إبراز الکلام فی صوره الکلام المعتدل أی : المستقیم الذی لیس فیه میلان لمحض الإیضاح ولا لمحض الإبهام ، أما کونه لیس من الإیضاح المحض فلما فیه من الإیجاز بحذف المبتدأ أو الخبر ، وأما کونه لیس من الإبهام المحض فلما فیه من الإطناب بذکر المخصوص الذی وقع به الإیضاح. 

(قوله : وإیهام الجمع إلخ) هذان الوجهان أعنی : بروز الکلام فی معرض الاعتدال وإیهامه الجمع بین متنافیین مفهومهما مختلف متلازمان صدقا وکل مما یستغرب وتستلذ به النفس (قوله : وقیل الإجمال إلخ) أی : وقیل إن المراد بالمتنافیین الإجمال والتفصیل ، وحکاه بقیل لما یرد علیه أن الإجمال والتفصیل یرجع للإیضاح بعد الإبهام فیکون عین ما تقدم فلا یصح قول المصنف سوی ما ذکر - اللهم إلا أن یقال إن مراد المصنف
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المستغربه التی تستلذها النفس ، وإنما قیل : إیهام الجمع ؛ لأن حقیقه جمع المتنافیین أن یصدق علی ذات واحده وصفان یمتنع اجتماعهما علی شیء واحد فی زمان واحد من جهه واحده ؛ وهو محال. 

(ومنه) أی : من الإیضاح بعد الإبهام (التوشیع ؛ وهو) فی اللغه : لف القطن المندوف ، وفی الاصطلاح : ... 

******

إجمال وتفصیل بغیر الوجه السابق من الوجوه الثلاثه المتقدمه ، والإیضاح بعد الإبهام باعتبار ما فیه من فوائد أخری غیره باعتبار ما فیه من الأمور الثلاثه المتقدمه ، ولک أن تقول : هو علی هذا القیل أیضا غیر ما تقدم ؛ لأن إیهام الجمع بین الإجمال والتفصیل غیر نفس الإجمال والتفصیل - کذا فی سم. 

(قوله : المستغربه) أی : المستظرفه لغرابتها ؛ وذلک لأن الجمع بین متنافیین کإیقاع المحال وهو مما یستغرب ، والأمر الغریب تستلذ به النفس ، فإن قلت : هل الجمع المذکور من البدیع أو المعانی؟ قلت : یمکن الأمران لمناسبه المقام وعدمه ، فإن کان الإتیان به مناسبا للمقام بأن اقتضی المقام مزید التأکید فی إماله قلب السامع کان من المعانی ، وإن قصد المتکلم بالجمع المذکور مجرد الظرافه والحسن کان من البدیع (قوله : أن یصدق) أی : أن یتحقق (قوله : من جهه واحده) أی : والجهه هنا لیست کذلک ؛ وذلک لأن الإیجاز من جهه حذف المبتدأ والإطناب من جهه ذکر الخبر بعد ذکر ما یعمه فقد انفکت الجهه (قوله : وهو محال) أی : والصدق المذکور محال أی : لا یصدق العقل بوقوعه لما فیه من اجتماع الضدین المؤدی إلی اجتماع النقیضین وهو باطل بالبداهه (قوله : لف القطن) أی : وما فی معناه علی الظاهر ، والمراد بلفه جمعه فی لحاف أو نحوه ووجه مناسبه المعنی الاصطلاحی الآتی لهذا المعنی اللغوی ما بینهما من المشابهه ؛ وذلک لأن الإتیان بالمثنی أو الجمع شبیه بالندف فی شیوعه وعدم الانتفاع به انتفاعا کاملا ؛ لأن التثنیه والجمع فیهما من الإبهام ما یمنع النفع بالفهم أو یقلله ، والتفسیر بالاسمین شبیه باللف فی عموم الشیوع والانتفاع ، فکما أن القطن ینتفع به کمال الانتفاع بلفه فی لحاف أو غیره ، فکذلک بیان التثنیه والجمع یحصل به کمال الانتفاع ، والحاصل أن
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(أن یؤتی فی عجز الکلام بمثنی مفسر باسمین ثانیهما معطوف علی الأول ؛ نحو : " یشیب ابن آدم ... 

******

اللف بمنزله التفسیر بجامع کمال الانتفاع والندف بمنزله الإتیان بالمثنی بجامع عدم کمال الانتفاع ، فاندفع بهذا ما قیل : إن المعنی الاصطلاحی علی عکس المعنی اللغوی ؛ لأن الإتیان بالمثنی بمنزله لف القطن بجامع الضم والجمع ، وتفسیره بالاسمین بمنزله الندف بجامع التفریق والندف فی المعنی اللغوی مقدم علی اللف ، والإتیان بالشیء الذی هو بمنزله اللف فی المعنی الاصطلاحی مقدم علی التفسیر الذی هو بمنزله الندف فیکون فی المعنی الاصطلاحی قلب بالنظر للمعنی اللغوی ، وحاصل الجواب منع اعتبار القلب بما ذکرناه من الاعتبار وکتب بعضهم ما نصه : وجه المناسبه بین المعنی اللغوی والاصطلاحی أن فی الاصطلاحی لفا وندفا أی : تفرقه وتفصیلا وإن کان فیه اللف سابقا علی الندف عکس اللغوی (قوله : أن یؤتی إلخ) ظاهره أن التوشیع نفس الإتیان ، وعلیه فقوله نحو یشیب إلخ : فیه حذف ، والأصل نحو الإتیان فی قوله : یشیب إلخ ، قال یس : والأقرب أن التوشیع یطلق علی المعنی المصدری وعلی الکلام ، وإنما حمله الشیخ علی المعنی المصدری ؛ لأن المصنف جعله من الإیضاح بعد الإبهام ، والإیضاح مصدر کما لا یخفی (قوله : فی عجز الکلام). 

قال الیعقوبی ینبغی أن یزاد أو فی أوله أو فی وسطه ؛ لأن تخصیص التوشیع بالعجز لم یظهر له وجه ؛ لأن الإیضاح بعد الإبهام حاصل بما ذکر أولا ووسطا وآخرا ، وکأن المصنف راعی أن أکثر ما یقع فی تراکیب البلغاء الإتیان بما ذکر فی عجز الکلام ، ولا یخفی جریان الأسرار السابقه فی هذا التوشیع من تقرر علمین فأکثر والتمکن فی النفس وکمال لذه العلم (قوله : بمثنی) أی : أو جمع کقولک : إن فی فلان ثلاث خصال حمیده الکرم والشجاعه والحلم (قوله : مفسر) أی : ذلک المثنی باسمین أو مفسر ذلک الجمع بأسماء (قوله : نحو یشیب إلخ) لم یقل نحو قوله علیه الصلاه والسّلام : یشیب إلخ ؛ لأنه روایه للحدیث بالمعنی ، ولفظ الحدیث کما قال فی جامع الأصول : " یهرم ابن آدم ویشب معه اثنتان الحرص علی المال والحرص علی العمر" وعباره السیوطی

ص: 693





ویشیب فیه خصلتان الحرص وطول الأمل"). 


[ذکر الخاص بعد العام]

(وإما بذکر الخاص بعد العام) عطف علی قوله : [إما بالإیضاح بعد الإبهام] والمراد : الذکر علی سبیل العطف ... 

******

فی عقود (1) الجمان کقوله صلی الله علیه وسلم : " یکبر ابن آدم ویکبر معه اثنان (2) الحرص وطول الأمل" رواه البخاری من حدیث أنس (قوله : ویشب) بکسر الشین وتشدید الباء بمعنی ینمو ، یقال : شب الغلام یشب بالکسر إذا نما ، فلو أرید الاختصار لقیل ویشب فیه الحرص وطول الأمل ، ومن أمثله التوشیع أیضا قوله : 

سقتنی فی لیل شبیه بشعرها

شبیهه خدّیها بغیر رقیب 

فما زلت فی لیلین شعر وظلمه

وشمسین من خمر ووجه حبیب (3)

وقوله :

أمسی وأصبح من تذکارکم وصبا

یرثی لی المشفقان الأهل والولد

قد خدّد الدمع خدّی من تذکّرکم 

واعتاد فی المضنیان الوجد والکمد

وغاب عن مقلتی نومی لغیبتکم 

وخاننی المسعدان الصبر والجلد

لا غرو للدمع أن تجری غواربه 

وتحته الطافیان القلب والکبد

کأنّما مهجتی شلو بمسبعه

ینتابها الضّاریان الذئب والأسد

لم یبق غیر خفی الرّوح فی جسدی 

فداکم الباقیان الروح والجسد

. اه سیوطی. 

(قوله : والمراد) أی : بذکر الخاص بعد العام فی کلام المصنف ، وقوله الذکر علی سبیل العطف أی : ذکره بعده علی سبیل العطف لا علی سبیل الوصف أو الإبدال ، ولو قال المصنف وإما بعطف الخاص علی العام لکان أوضح ، وإنما قید ذکره بعده بکونه علی سبیل العطف لأجل أن یغایر ما تقدم فی الإیضاح بعد الإبهام ، وعلی 
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1- فی الأصل : عقد.

2- أخرجاه فی الصحیحین.

3- البیتان لعبد الله بن المعتز فی الإیضاح ص 190 بتحقیق الدکتور عبد الحمید هنداوی. 




(للتنبیه علی فضله) أی : مزیه الخاص (حتی کأنه لیس من جنسه) أی : العام (تنزیلا التغایر فی الوصف منزله التغایر فی الذات) یعنی : أنه لما امتاز عن سائر أفراد العام بما له من الأوصاف الشریفه جعل کأنه شیء آخر مغایر للعام لا یشمله العام ، ولا یعرف حکمه منه (نحو : (حافِظُوا عَلَی الصَّلَواتِ وَالصَّلاهِ الْوُسْطی)(1)) 

******

هذا فلا بد أن یقید ما سبق بما لا یکون علی سبیل العطف لئلا یکون هذا تکرارا مع ذاک لدخوله فیه علی تقدیر عموم ذاک ، وقد یقال : لا حاجه لتقیید ما تقدم ؛ لأنه لیس فی ذکر الخاص بعد العام بطریق العطف إیضاح بعد إبهام ، إذ لا یقصد به ذلک فلا یکون داخلا فیما سبق حتی یحتاج لتقییده بخلاف ما هنا فإن ذکر الخاص بعد العام صادق بما لا یکون بطریق العطف مما فیه إیضاح بعد إبهام کما فی الأمثله السابقه فما هنا هو المحتاج للتقیید دون ما سبق ، ولهذا تعرض الشارح هنا للتقیید ولم یتعرض له فیما سبق ، والحاصل أن التقیید هنا للاحتراز عن ذکر الخاص بعد العام لا علی سبیل العطف ، فإن هذا من قبیل الإیضاح بعد الإبهام بخلاف ذکره بعده علی سبیل العطف فإنه لیس من هذا القبیل ، إذ لا یقصد به ذلک - فتأمل. 

(قوله : للتنبیه إلخ) قضیته أن التنبیه علی الفضل إنما یکون مع العطف ، ووجهه أنه مع الوصف أو الإبدال یکون ذلک الخاص هو المراد من العام فلیس فی ذکره بعد أفراد العام تنبیه علی فضله لجعل العام بمنزله الجنس للآخر فلا یتأتی (2) لأحد أن یعتبر فی الخاص ما یوجب کونه جنسا آخر (قوله : للتنبیه علی فضله) أی : فضل الخاص ؛ وذلک لأن ذکره منفردا بعد دخوله فیما قبله إنما یکون لمزیه فیه (قوله : تنزیلا إلخ) أی : إنما جعل کالمغایر للعام لتنزیل التغایر فی الوصف أی : الکائن فی الخاص الذی حصلت به المزیه له (قوله : یعنی أنه إلخ) تفسیر لقوله تنزیلا للتغایر إلخ (قوله : من الأوصاف الشریفه) لعل التقیید بالشریفه نظرا للمثال أو الغالب وإلا فقد تکون الأوصاف خبیثه نحو : لعن الله الکافرین وأبا جهل (قوله : لا یشمله العام ولا یعرف حکمه منه) أی : ولذلک صح ذکره علی سبیل العطف المقتضی للتغایر. 
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1- البقره : 238.

2- فی المطبوعه : أحد. 




أی : الوسطی من الصلوات ، أو الفضلی من قولهم للأفضل : الأوسط ؛ وهی صلاه العصر عند الأکثر. 

(وإما بالتکریر لنکته) لیکون إطنابا لا تطویلا ؛ وتلک النکته (کتأکید الإنذار فی : (کَلَّا سَوْفَ تَعْلَمُونَ. ثُمَّ کَلَّا سَوْفَ تَعْلَمُونَ)(1)) فقوله : (کَلَّا) ردع عن الانهماک فی الدنیا وتنبیه ، و (سَوْفَ تَعْلَمُونَ) إنذار وتخویف ؛ أی : سوف تعلمون الخطأ فیما أنتم علیه إذا عاینتم ما قدامکم من هول المحشر ، ... 

******

(قوله : أی الوسطی من الصلوات) من بمعنی بین أی : المتوسطه بین الصلوات ، وهذا أحد احتمالین فی معنی الوسطی فی الآیه ، وقوله أو الفضلی : احتمال ثان ویدل لکون من بمعنی بین فی الاحتمال الأول أنه وقع التصریح ببین فی بعض نسخ المطول - کذا قرره شیخنا العدوی. (قوله : وهی صلاه العصر عند الأکثر) وذلک لتوسطها بین نهاریتین ولیلیتین ، وقیل المغرب لتوسطها بین صلاتین یقصران ، وقیل العشاء لتوسطها بین صلاتین لا یقصران ، وقیل الصبح لتوسطها بین نهاریتین ولیلیتین أو بین نهاریه ولیلیه یقصران ، وقیل الظهر وذکر بعضهم أنها إحدی الصلوات الخمس لا بعینها أبهمها الله تحریضا للعباد علی المحافظه علی أداء جمیعها کما قیل فی لیله القدر وساعه الجمعه (قوله : لیکون إطنابا) عله لمحذوف أی : إنما قید المصنف التکرار بالنکته لأجل أن یکون إطنابا ؛ لأن التکرار إذا کان لغیر نکته کان تطویلا ، فلما کان التطویل ظاهرا فی التکرار عند عدم النکته قید بها ، وهذا بخلاف الإیضاح بعد الإبهام وذکر الخاص بعد العام فلا یکون کل منهما تطویلا أصلا ؛ لأنه لا بد فیهما من النکته ، ولذا لم یقیدهما بها - کذا قرر شیخنا العدوی. (قوله : کتأکید الإنذار) أی : والارتداع کما یدل له کلام الشارح ، والمراد بالإنذار التخویف ، وهذا مثال للنکته الحاصله بالتکرار (قوله : فقوله : (کَلَّا) ردع) أی : إنها هنا مفیده للردع والزجر عن الانهماک فی تحصیل الدنیا وللتنبیه علی الخطأ فی الاشتغال بها عن الآخره وبیان ذلک أن المخاطبین لما تکاثروا فی الأموال وألهاهم ذلک عن عباده الله حتی زاروا المقابر أی : ماتوا زجرهم المولی عن الانهماک 
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1- التکاثر : 4 ، 3. 




وفی تکریره تأکید للردع والإنذار (وفی (ثُمَ) دلاله علی أن الإنذار الثانی أبلغ) من الأول تنزیلا لبعد المرتبه منزله بعد الزمان ، ... 

******

فی تحصیل الأموال ، ونبههم علی أن اشتغالهم بتحصیلها وإعراضهم عن الآخره خطأ منهم بقوله : کلا وخوفهم علی ارتکاب ذلک الخطأ بقوله سوف تعلمون (قوله : وفی تکریره تأکید إلخ) فیه أن بین الجملتین حینئذ کمال الاتصال فکیف تعطف الثانیه علی الأولی ، وجواب هذا قد مر هناک - فراجعه إن شئت - وقول الشارح تأکید : للردع والإنذار هذا یشیر لما قلناه من أن قول المصنف کتأکید الإنذار فیه حذف الواو مع ما عطفت ، ویمکن أن یکون داخلا فی کلامه بمقتضی الکاف فی قوله : کتأکید الإنذار وعلی کل من الاحتمالین یمکن أن یقال : إن الردع لما کان مستفادا من معنی الحرف لم یعتن المصنف بالنص علیه وإن کان مرادا. 

(قوله : وفی ثم) أی : وفی العطف بثم إلخ ، وهذا جواب عما یقال کیف یکون الکلام تکریرا مع أن العاطف یستدعی کون المراد بالثانی غیر الأول ، فإن قلت : إذا کان الإنذار الثانی أبلغ لم یکن تکریر. قلت : کونه أبلغ باعتبار زیاده اهتمام المنذر به لا باعتبار أنه زاد شیئا فی المفهوم (قوله : دلاله علی أن الإنذار الثانی أبلغ) أی : دلاله للسامع علی أن الإنذار الثانی الذی اعتبره المتکلم أبلغ من الأول أی : أوکد وأقوی منه. 

(قوله : تنزیلا إلخ) عله لکون العطف بثم فیه دلاله علی ما ذکر أی : إنما دل علی ما ذکر لأجل التنزیل والاستعمال المذکورین ؛ لأنه إذا نزل بعد المرتبه منزله بعد الزمان واستعملت فیه دلت علی أن ما بعدها أعلی وأبلغ ، وقوله تنزیلا أی : لأجل تنزیل بعد المرتبه الذی استعملت فیه هنا ثم وهو بعد معنوی منزله البعد الحسی الموضوعه له وهو التراخی فی الزمان وتوضیح ذلک أن أصل ثم إفاده التراخی والبعد الزمانی وقد تستعار للتراخی والبعد المعنوی بمعنی أن المعطوف قد تکون مرتبته أعلی مما قبله فتستعمل فیه تنزیلا للتفاوت فی الرتبه منزله التفاوت فی الزمان ، وإذا استعملت ثم کذلک لأجل التنزیل المذکور کانت مستعمله فی مجرد التدرج فی درج الارتقاء ، وإذا کان کذلک فدخولها علی الجمله المذکوره یؤذن بأن مصحوبها أعلی عند
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واستعمالا للفظ ثم فی مجرد التدرج فی درج الارتقاء.

(وإما بالإیغال) من : أوغل فی البلاد إذا أبعد فیها ؛ واختلف فی تفسیره (فقیل : هو ختم البیت بما یفید نکته یتم المعنی بدونها ؛ ... 

******

المتکلم ، فلذلک دلت الآیه علی أبلغیه الإنذار الذی هو مضمون الجمله الثانیه ؛ لأن الأبلغیه علو فی الرتبه فی قصد المتکلم (قوله : واستعمالا) عطف علی تنزیلا عطف مسبب علی سبب (قوله : فی مجرد التدرج) من إضافه الصفه للموصوف أی واستعمالا لثم فی التدرج والانتقال فی درج الارتقاء المجرد عن اعتبار التراخی والبعد بین تلک الدرج فی الزمان أی : المجرد عن اعتبار کون تالیها أی : تالی ثم بعد متلوها فی الزمان ولا یقال : إن قوله : واستعمالا للفظ ثم فی مجرد التدرج ینافی قوله : تنزیلا لبعد المرتبه أی : المستعمله فیه ثم هنا ؛ لأنا نقول المراد ببعد المرتبه بعدها فی المسافه والقدر لا فی الزمان ، واعتبار التراخی والبعد المنفی التراخی والبعد زمانا - فتأمل اه سم. 

(قوله : إذا أبعد فیها) أی : قطع کثیرها ، وعلی هذا فتسمیه المعنی الاصطلاحی إیغالا ؛ لأن المتکلم قد تجاوز حد المعنی وبلغ زیاده عنه ، ویحتمل أنه مأخوذ من توغل فی الأرض سافر فیها ، وعلی هذا فیکون تسمیه المعنی الاصطلاحی إیغالا لکون المتکلم أو الشاعر توغل فی الفکر حتی استخرج سجعه أو قافیه تفید معنی زائد علی أصل معنی الکلام (قوله : بما یفید إلخ) أی : سواء کان ذلک المفید للنکته جمله أو مفرده ، وقوله : ختم البیت صریح فی أن مسماه المعنی المصدری لا اللفظ المختوم به ، وقوله الآتی فی التذییل وهو تعقیب إلخ : صریح فی أن مسمی التذییل المعنی المصدری أیضا ، لکن قوله هناک وهو ضربان أنسب بکون معناه الکلام المذیل به ، والظاهر أنه یطلق عندهم علی المعنیین ، وکذا بقیه الأقسام والتفسیر باعتبار المعنی المصدری والتمثیل باعتبار الکلام وفی قوله وهو ضربان استخدام قال فی الأطول وقوله ختم البیت إلخ : یشمل التعریف ذکر الخاص بعد العام والتکریر إذا کان ختم البیت بل سائر أقسام الإطناب إذا کانت کذلک (قوله : یتم المعنی) أی : یتم أصل المعنی بدونها ، وإنما قال یتم إلخ إشاره إلی أن النکته لا تختص بما یتم المعنی بدونه ، بل یجوز أن یتوقف علیها کما یتوقف أحیانا علی
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کزیاده المبالغه فی قولها) أی : قول الخنساء فی مرثیه أخیها صخر : (وإنّ صخرا لتأتمّ) أی : تقتدی (الهداه به ... کأنّه علم) أی : جبل مرتفع (فی رأسه نار). 

فقولها : کأنه علم واف بالمقصود ؛ ... 

******

بعض الفضلات - قاله الیعقوبی - وتأمله. (قوله : کزیاده المبالغه) أی : فی التشبیه وهی تحصل بتشبیه الشیء بما هو فی غایه الکمال فی وجه الشبه الذی أرید مدح المشبه بتحققه فیه (قوله : کقول الخنساء) اسمها تماضر بنت عمرو بن الحرث بن الشرید ، والخنساء لقب غلب علیها (قوله : فی مرثیه أخیها صخر) ومطلع تلک المرثیه (1) : 

قذی بعینیک أو بالعین عوّار

أو ذرفت إذ خلت من أهلها الدّار

کأنّ عینی لذکراه إذا خطرت 

فیض یسیل علی الخدّین مدرار

تبکی خناس علی صخر وحقّ لها

إذ رابها الدّهر إن الدهر ضرّار

فإنّ صخرا لوالینا وسیّدنا

وإنّ صخرا إذا نعشو لنحّار

وإنّ صخرا لتأتمّ الهداه به

................ البیت

وبعده :

لم تره جاره یمشی لساحتها

لریبه حین یخلی بیته الجار

ولا تراه وما فی البیت یأکله 

لکنّه بارز بالصخر مهمار

طلق الیدین بفعل الخیر ذو فخر

ضخم الدّسیعه بالخیرات أمّار

(قوله : الهداه) أی : الذین یهدون الناس إلی المعالی وإذا اقتدت به الهداه فالمهتدون من باب أولی (قوله : کأنه) أی : کأن صخرا ، وقوله : فی رأسه أی : الذی فی رأس ذلک العلم (قوله : فقولها إلخ) حاصله أن تشبیهها صخرا بالجبل المرتفع الذی هو أظهر المحسوسات فی الاهتداء به مبالغه فی ظهوره فی الاهتداء ، ثم زادت فی المبالغه بوصفها العلم بکونه فی رأسه نار ، فإن وصف العلم المهتدی به بوجود نار علی رأسه 
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1- الأبیات للخنساء فی دیوانها ص 80 وهو فی المصباح ص 230 ، وتاج العروس (صخر) وجمهره اللغه ص 948 ویروی : أغر أبلج تأتم الهداه به .. 




أعنی : التشبیه بما یهتدی به ؛ إلا أن فی قولها : فی رأسه نار زیاده مبالغه. 

(وتحقیق) أی : وکتحقیق (التشبیه فی قوله : 

******

أبلغ فی ظهوره فی الاهتداء مما لیس کذلک فتنجر المبالغه إلی المشبه الممدوح بالاهتداء به ، وظهر مما قلناه أن الإضافه فی قول المصنف کزیاده المبالغه حقیقیه ، ویحتمل أن تکون بیانیه أی : کزیاده هی المبالغه فی التشبیه بناء علی أن التشبیه لا مبالغه فیه ، إذ هو حقیقه لا مجاز ، فالمبالغه فی التشبیه ترجع إلی الإتیان بشیء یفید کون المشبه به غایه فی کمال وجه الشبه الکائن فیه فینجر ذلک الکمال إلی المشبه الممدوح بوجه الشبه (قوله : أعنی) أی : بالمقصود وقوله التشبیه أی : لصخر (قوله : بما یهتدی به) أی : بما هو معروف فی الاهتداء به وهو الجبل المرتفع ، ولا شک أن فی تشبیه صخر بذلک مبالغه فی ظهوره والاهتداء به (قوله : زیاده مبالغه) أی : لأنها لما أرادت أن تصف أخاها صخرا بالاشتهار لم تقتصر فی بیان ذلک علی تشبیهه بالعلم ، بل جعلت فی رأس العلم نار للمبالغه فی ذلک البیان. 

(قوله : وتحقیق التشبیه) أی : بیان التساوی بین الطرفین فی وجه الشبه وذلک بأن یذکر فی الکلام ما یدل علی أن المشبه مساو للمشبه به فی وجه الشبه حتی کأنه هو ، والحاصل أن المبالغه فی التشبیه کما تقدم ترجع إلی الإتیان بشیء یفید أن المشبه به غایه فی کمال وجه الشبه الکائن فیه فینجر ذلک الکمال إلی المشبه الممدوح بوجه الشبه ، وأما تحقیق التشبیه فیرجع إلی زیاده ما یحقق التساوی بین المشبه والمشبه به حتی کأنهما شیء واحد لظهور الوجه فیهما بتمامه بسبب تلک المزیه ، فصار من ظهوره فیهما کأنه حقیقتهما وما سواه عوارض من غیر إشعار بکون المشبه به غایه فی الوجه لعدم قصد تعظیم الوجه فی المشبه به لینجر ذلک إلی عظمته فی المشبه (قوله : فی قوله) أی : قول امرئ القیس من قصیده من الطویل مطلعها (1) : 

خلیلیّ مرّا بی علی أمّ جندب 

لنقضی حاجات الفؤاد المعذّب 
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کأنّ عیون الوحش حول خبائنا ...) أی : خیامنا (وأرحلنا الجزع الذی لم یثقّب). 

الجزع [بالفتح] : الخرز الیمانی الذی فیه سواد وبیاض ؛ شبه به عیون الوحش ، وأتی بقوله : لم یثقب تحقیقا للتشبیه لأنه إذا کان غیر مثقوب کان أشبه بالعیون. قال الأصمعی : الظبی ، والبقره إذا کانا حیین فعیونهما ... 

******

فإنّکما إن تنظرانی ساعه

من الدّهر تنفعنی لدی أمّ جندب 

ألم تر أنّی کلّما جئت طارقا

وجدت بها طیبا وإن لم تطیّب 

عقیله أخدان لها لا ذمیمه

ولا ذات خلق إن تأملت جانب 

(قوله : کأن عیون الوحش) أی : المصاده لنا ، والمراد به الظباء وبقر الوحش (قوله : خبائنا) واحد الأخبیه وهو ما کان من وبر أو صوف ولا یکون من شعر وهو علی عمودین أو ثلاثه وما فوق ذلک یقال له بیت (قوله : وأرحلنا) جمع رحل عطف علی خبائنا عطف تفسیر ؛ لأن المراد بالخباء جنس الخیام الصادق بالکثیر (قوله : الجزع) خبر کأن ، وقوله لم یثقب : بضم الیاء وفتح الثاء وتشدید القاف وکسر الموحده (قوله : بالفتح) أی : بفتح الجیم ، وحکی أیضا کسرها ، وعلی کل حال فالزای ساکنه ، وأما الجزع بفتح الجیم والزای فهو ضد الصبر (قوله : الخرز الیمانی) أی : وهو عقیق فیه دوائر البیاض والسواد (قوله : شبه به عیون الوحش) أی بعد موتها (قوله : تحقیقا للتشبیه) أی : لبیان التساوی فی وجه الشبه ، وتوضیح ذلک أن تشبیه عیون الوحش بعد موتها بالجزع فی اللون والشکل ظاهر لکن الجزع إذا کان مثقبا یخالف العیون فی الشکل مخالفه ما لأن العیون لا تثقیب فیها ، فزاد الشاعر قوله لم یثقب : لیحقق التشابه فی الشکل بتمامه أی : لیبین أن الطرفین متساویان فی الشکل الذی هو وجه الشبه مساواه تامه فهذه الزیاده لتحقیق التشبیه أی : لبیان التساوی فی وجه الشبه ، ولیس هذا من المبالغه السابقه کما قد یتوهم ، إذ لم یقصد بذلک علو المشبه به فی وجه الشبه لیعلو بذلک المشبه الملحق به ، فقد ظهر لک الفرق بینهما کما تقدم. 

(قوله : کان أشبه بالعیون) لعل الأولی کانت العیون أشبه به ؛ لأن الجزع اعتبره الشاعر مشبها به واعتبر العیون مشبهه (قوله : الظبی) أی الغزال وقوله والبقره أی الوحشیه
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کلها سواد ، فإذا ماتا بدا بیاضها ، وإنما شبهها بالجزع ؛ وفیه سواد وبیاض بعد ما موتت ، والمراد کثره الصید ؛ یعنی : مما أکلنا کثرت العیون عندنا ؛ کذا فی شرح دیوان امرئ القیس ؛ ... 

******

(قوله : کلها سواد) أی : بحسب الظاهر وإن کانت لا تخلو فی نفس الأمر من بیاض لا یظهر إلا بعد الموت (قوله : بدا) هو بالقصر بمعنی ظهر أی : ظهر بیاضها الذی کان غطی بالسواد زمن حیاتها فأشبهت الجزع وفی کلامه إشاره إلی أن البیاض فی حال الحیاه موجود فیها فی الواقع إلا أنه خفی کما قلنا (قوله : وإنما شبهها) أی : العیون (قوله : وفیه سواد وبیاض) جمله حالیه (قوله : بعد ما موتت) أی : ماتت وهذا ظرف لقوله شبهها ، أی : أن تشبیهه العیون بالجزع ، والحال أن فیه السواد والبیاض لا یصح إلا بعد الموت لأجل أن یتم وجه الشبه ، وقرر بعض الأشیاخ أنه یصح قراءه موتت بفتح المیم والواو علی صیغه المبنی للفاعل بمعنی صارت میته وبضم المیم وکسر الواو علی صیغه المبنی للمفعول أی : موتها الغیر ، وأما قول بعضهم : إنه علی الوجه الأول یکون معناه کثر موتها ؛ لأن صیغه التفعیل تأتی للتکثیر ففیه تأمل (قوله : مما أکلنا) متعلق بقوله بعد ذلک کثرت ، وحاصله أنهم کانوا یصطادون الوحش کثیرا ویأکلونها ویطرحون أعینها حول أخبیتهم فصارت أعینها بتلک الصفه (قوله : کذا فی شرح دیوان امرئ القیس) أی : خلافا لمن زعم أن المراد من البیت أن الوحش الفهم لطول سفرهم واستقرارهم فی الفیافی فلا تفر منهم فتظهر أعینها بتلک الصفه حول أخبیتهم ، ورد هذا القول بأن عیون الظباء حال حیاتها سود فلا تشبه الخرز الیمانی الذی فیه سواد وبیاض ، بقی شیء آخر لا بد من التنبیه علیه وهو أن قوله فی رأسه نار ، وقوله الذی لم یثقب کل منهما ذکر لإفاده معناه علی أنه وصف لما قبله کسائر النعوت التی تراد لمعانیها ، ولیس معنی کل منهما مستفادا مما قبله ، فإن کان الإتیان بالنعت عند الحاجه إلیه مساواه فهذان منه وإلا لزم کون النعت إطنابا إن کان لفائده أو تطویلا إن لم یکن لفائده ، ویلزم کون سائر الفضلات کذلک ، وأجیب بأن النعت وشبهه من سائر الفضلات إن أتی به لإفاده المعنی الذی وضع له فقط وکان مدرکا للأوساط من الناس
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فعلی هذا التفسیر یختص الإیغال بالشعر (وقیل : لا یختص بالشعر) بل هو ختم الکلام بما یفید نکته یتم المعنی بدونها. 

(ومثل) لذلک فی غیر الشعر (بقوله تعالی : (قالَ یا قَوْمِ اتَّبِعُوا الْمُرْسَلِینَ. اتَّبِعُوا مَنْ لا یَسْئَلُکُمْ أَجْراً وَهُمْ مُهْتَدُونَ)(1)) فقوله : (وَهُمْ مُهْتَدُونَ) مما یتم المعنی بدونه ؛ لأن الرسول مهتد لا محاله إلا أن فیه زیاده حث علی الاتباع 

******

کان مساواه وإن أتی به لمعنی دقیق مناسب للمقام لا یدرکه إلا الخواص ولا یستشعره إلا أهل الرعایه لمقتضیات الأحوال کالمبالغه فی التشبیه المناسبه فی قوله : فی رأسه نار کان إطنابا ، ولا نسلم أن ما أتی به للإطناب یجب أن یکون مستفادا مما قبله ، بل إذا أتی بالشیء لمعناه وفیه دقه فی المقام مناسبه لا یأتی به لأجلها الأوساط من الناس ، وإنما یتفطن له البلغاء وأهل الفطنه وقصد الإتیان به لذلک کان إطنابا ، ولو أوجبنا فی الإطناب أن یکون معناه مدلولا لما قبله خرج کثیر مما أوردوه فی هذا الباب عن معنی الإطناب ، وبهذا یجاب عن کل ما کان من هذا النمط مما یذکره المصنف بعد (قوله : فعلی هذا التفسیر) أعنی قول المصنف ختم البیت بما یفید نکته یتم المعنی بدونها. 

(قوله : وقیل لا یختص بالشعر) الباء داخله علی المقصور علیه أی : أن الإیغال لیس مقصورا علی الشعر ، بل یتعداها لغیره (قوله : بل هو ختم الکلام) أی : سواء کان شعرا أو نثرا (قوله : مما یتم المعنی بدونه) أی : بدون التصریح به کما هو المناسب للتعلیل ، ولیس المراد أنه یتم المعنی بدونه رأسا (قوله : لأن الرسول مهتد لا محاله) أی : وحینئذ فیکون قوله (وَهُمْ مُهْتَدُونَ) تصریحا بما علم التزاما ، وقد یقال : کما أن الرسول مهتد غیر طالب للأجر لا محاله ینبغی أن یجعل المثال مجموع قوله (اتَّبِعُوا مَنْ لا یَسْئَلُکُمْ أَجْراً وَهُمْ مُهْتَدُونَ) (قوله : إلا أن فیه) أی : فی التصریح به (قوله : زیاده حث علی الاتباع) أی : فالنکته فی الإیغال الکائن فی هذه الآیه زیاده الحث علی الاتباع ، وأما أصل الحث والترغیب فقد حصل بقوله (اتَّبِعُوا الْمُرْسَلِینَ) لدلالته علی اهتدائهم وطلب اتباعهم ، وإنما کان قوله : وهم مهتدون مفیدا لزیاده الحث علی الاتباع من جهه 
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وترغیب فی الرسل. 

(وإما بالتذییل ؛ وهو تعقیب الجمله بجمله أخری تشتمل علی معناها) أی : معنی الجمله الأولی ... 

******

التصریح بوصفهم الذی هو الاهتداء ، فإن التصریح بالوصف المقتضی للاتباع فیه مزید التأثیر علی ذکره ضمنا (قوله : وترغیب فی الرسل) أی : زیاده ترغیب فی الرسل فهو عطف علی حث ووجه إفادته ذلک أن الرسل إذا کانوا مهتدین واتبعهم الإنسان فلا یخسر معهم شیئا لا من دینه ولا من دنیاه ، بل ینضم له خیر الدنیا والآخره. 

(قوله : بالتذییل) هو لغه جعل الشیء ذیلا للشیء (قوله : تعقیب الجمله بجمله) أی : جعل الجمله عقب الأخری ، وقوله : بجمله أی : لا محل لها من الإعراب کما صرح بذلک الشارح فی مبحث الاعتراض الآتی قریبا (قوله : تشتمل علی معناها) صفه للجمله المجعوله عقب الأخری أی : تشتمل تلک الجمله المعقب بها علی معنی الأولی المعقبه ولو مع الزیاده ، فالمراد باشتمالها علی معناها إفادتها بفحواها لما هو المقصود من الأولی ، ولیس المراد إفادتها لنفس معنی الأولی بالمطابقه وإلا کان ذلک تکرارا ، وحینئذ فلا یکون علی هذا قوله تعالی : (کَلَّا سَوْفَ تَعْلَمُونَ. ثُمَّ کَلَّا سَوْفَ تَعْلَمُونَ)(1) تذییلا ، ولذا قال العلامه الیعقوبی : لا بد أن یقع اختلاف بین نسبتی الجملتین فیخرج التکرار کما تقدم فی (کَلَّا سَوْفَ تَعْلَمُونَ. ثُمَّ کَلَّا سَوْفَ تَعْلَمُونَ) فإن قوله تعالی : (جَزَیْناهُمْ بِما کَفَرُوا)(2) مضمونه أن آل سبأ جزاهم الله تعالی بکفرهم ، ومعلوم أن الجزاء بالکفر عقاب کما دلت علیه القصه ومضمون قوله تعالی : (وَهَلْ نُجازِی إِلَّا الْکَفُورَ)(3) أن ذلک العقاب المخصوص لا یقع إلا للکفور ، وفرق بین قولنا جزیته بسبب کذا ، وقولنا : ولا یجزی بذلک الجزاء إلا من کان بذلک السبب ولتغایرهما یصح أن یجعل الثانی عله للأول فیقال جزیته بذلک السبب ؛ لأن ذلک الجزاء لا یستحقه إلا من 
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(للتأکید) فهو أعم من الإیغال من جهه أنه یکون فی ختم الکلام وغیره ، وأخص من جهه أن الإیغال قد یکون بغیر الجمله ، ولغیر التوکید (وهو) أی : التذییل (ضربان : 

******

اتصف بذلک السبب ، ولکن اختلاف مفهومهما لا یمنع تأکید أحدهما بالآخر للزوم بینهما معنی (قوله : للتأکید) أی : لقصد التوکید بتلک الجمله الثانیه عند اقتضاء المقام للتوکید والمراد به هنا التوکید بالمعنی اللغوی وهو التقویه (قوله : فهو أعم من الإیغال) أی : عموما وجهیا وحاصله أن الإیغال والتذییل بینهما من النسب العموم والخصوص الوجهی فیجتمعان فیما یکون فی ختم الکلام لنکته التأکید بجمله کما یأتی فی قوله تعالی : (جَزَیْناهُمْ بِما کَفَرُوا وَهَلْ نُجازِی إِلَّا الْکَفُورَ)(1) فهو إیغال من جهه أنه ختم الکلام بما فیه نکته یتم المعنی بدونها وتذییل من جهه أنه تعقیب جمله بأخری تشتمل علی معناها للتأکید ، وینفرد الإیغال فیما یکون بغیر جمله وفیما هو لغیر التأکید سواء کان بجمله أو بمفرد کما تقدم فی قوله الجزع الذی لم یثقب وینفرد التذییل فیما یکون فی غیر ختم الکلام للتأکید بجمله : کقولک مدحت زیدا أثنیت علیه بما فیه فأحسن إلی ومدحت عمرا أثنیت علیه بما لیس فیه فأساء إلی (قوله : من جهه أن یکون فی ختم الکلام وغیره) أی بخلاف الإیغال فإنه لا یکون إلا فی ختم الکلام (قوله : وغیره) أی : غیر ختم الکلام یعنی فی الأثناء ، وقد فهم بعضهم أن المراد بالکلام النثر ، وأن قول الشارح وغیره بأن یکون فی الشعر وهو فهم فاسد عند التأمل لما سیأتی فی الشارح صریحا أن التذییل یکون فی أثناء الکلام (قوله : وأخص من جهه الإیغال إلخ) الأنسب أن یقول وأخص من جهه أنه لا یکون إلا بالجمله وللتأکید بخلاف الإیغال ، فإنه قد یکون بغیر جمله کالمفرد وقد یکون لغیر التأکید ، وإنما کان هذا أنسب ؛ لأن الکلام فی التذییل ، إذ هو المحدث عنه لا فی الإیغال (قوله : وهو ضربان) الضمیر للتذییل لا بالمعنی المتقدم وهو المعنی المصدری ، بل بالمعنی الحاصل بالمصدر ففیه استخدام ، وهذا یفید أنه یطلق بالمعنیین.
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ضرب لم یخرج مخرج المثل) بأن لم یستقل بإفاده المراد ، بل یتوقف علی ما قبله (نحو : (جَزَیْناهُمْ بِما کَفَرُوا وَهَلْ نُجازِی إِلَّا الْکَفُورَ)(1) علی وجه) وهو أن یراد : وهل یجازی ذلک الجزاء المخصوص إلا الکفور ؛ فیتعلق بما قبله. 

أما علی الوجه الآخر ؛ وهو أن یراد : وهل یعاقب إلا الکفور ؛ ... 

******

(قوله : لم یخرج مخرج المثل) هو مبنی للمفعول بدلیل قوله بعد ذلک وضرب أخرج إلخ (قوله : بأن لم یستقل إلخ) أی : أو استقل بإفاده المراد ولم یفش أی : لم یکثر استعماله وإلا کان من الضرب الثانی کما نبه علیه الشارح بعد ذلک ، والشارح لم ینبه علی دخول هذه الصوره فی هذا الضرب فیعترض علیه بأنه یلزم علی کلامه خروج ما إذا استقل ولم یفش عن القسمین مع أن تعریف التذییل شامل لهذه الصوره ، وقد یجاب بأن الباء فی قوله بأن لم یستقل بمعنی الکاف التمثیلیه ، وحینئذ فتدخل تلک الصوره المذکوره فی الضرب الأول (قوله : بل یتوقف علی ما قبله) إنما کان للتوقف علی ما قبله لیس خارجا مخرج المثل ؛ لأن المثل وصفه الاستقلال ؛ لأنه کلام تام نقل عن أصل استعماله لکل ما یشبه حال الاستعمال الأول کما یأتی فی الاستعاره التمثیلیه کقولهم الصیف ضیعت اللبن فإنه مستقل فی إفاده المراد وهو مثل یضرب لمن فرط فی الشیء فی أوانه وطلبه فی غیر أوانه (قوله : علی وجه) متعلق بمحذوف أی : وإنما یکون هذا المثال من هذا الضرب علی وجه (قوله : المخصوص) أی : وهو المذکور فیما قبل وهو إرسال سیل العرم علیهم وتبدیل جنتیهم (قوله : فیتعلق بما قبله) أی : فإذا أرید هذا المعنی صار قوله : (وَهَلْ نُجازِی إِلَّا الْکَفُورَ) متعلقا بما قبله ، وهو قوله فأرسلنا علیهم ، وحینئذ فلا یجری مجری المثل فی الاستقلال. 

(قوله : وهو أن یراد وهل یعاقب) أی : بمطلق عقاب لا بعقاب مخصوص فإن قیل یلزم علی هذا أن تکون الجمله الثانیه غیر مشتمله علی معنی الأولی لتضمن الأولی عقابا مخصوصا وتضمن الثانیه لمطلق عقاب ، وحینئذ فلا یصدق علیها تعریف التذییل - قلت : المقصود من الجمله الأولی إنما هو مکافأتهم علی کفرهم بالعقاب ، وذکر فرد من 
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بناء علی أن المجازاه هی المکافأه إن خیرا فخیر ، وإن شرا فشر - فهو من الضرب الثانی. 

(وضرب أخرج مخرج المثل) بأن یقصد بالجمله الثانیه حکم کلی منفصل عما قبله جار مجری الأمثال فی الاستقلال ... 

******

أفراد ما یعاقب به لا ینظر إلیه - کذا أجاب یس ، أو یقال : إن مطلق العقاب الذی تضمنته الجمله الثانیه یصدق بالعقاب المتقدم ولو لم یتقید به وصدقه به یوجب تأکیده فی الجمله (قوله : بناء علی أن المجازاه هی المکافأه) أی : مطلق المکافأه الشامله للثواب والعقاب ویتعین المراد منهما من القرینه کقوله هنا : " إلا الکفور" ، وقوله بناء إلخ أی : وأما علی الوجه الأول فلیس بناء علی ذلک بل بناء علی أن الجزاء بمعنی العقوبه کما فی المطول ، والحاصل أن الجزاء یطلق بمعنی العقاب ویطلق بمعنی المکافأه الشامله للثواب والعقاب ، فجعل الآیه من الضرب الأول مبنی علی الإطلاق الأول وجعلها من الضرب الثانی مبنی علی الإطلاق الثانی - هذا محصل کلام الشارح هنا وفی المطول ، وهذا البناء لا تظهر له صحه لصحه أن یکون المعنی علی أن الجزاء یراد به العقاب وهل یعاقب ذلک العقاب فیکون من الضرب الأول ، أو یکون المعنی وهل یعاقب مطلق العقاب إلا الکفور فیکون من الثانی ، ولصحه أن یکون المعنی علی أن الجزاء یراد به المکافأه وهل یکافؤ بتلک المکافأه المخصوصه إلا الکفور فیکون من الضرب الأول أیضا ، أو یکون المعنی وهل یکافؤ بالشر مطلقا إلا الکفور فیکون من الضرب الثانی ، والحاصل أن کلا من الإطلاقین یصح أن یکون التذییل فی الآیه معه من الضرب الأول وأن یکون من الضرب الثانی فما قاله المصنف مما لا وجه له (قوله : فهو من الضرب الثانی) أی : الذی أخرج مخرج المثل لعدم توقف المراد حینئذ علی ما قبله فیصح أن یکون مثلا وأورد أن الجزاء وإن فسر بالمکافأه الشامله للثواب والعقاب ، إلا أن المراد منه خصوص العقاب وتخصیصه بالعقاب إنما یفهم من قوله جزیناهم الذی هو بمعنی عاقبناهم ، وحینئذ فیکون قوله : (وَهَلْ نُجازِی إِلَّا الْکَفُورَ) غیر مستقل بإفاده المراد فیکون من الضرب الأول ، وأجیب بأن کون جزیناهم قرینه علی المراد لا ینافی الاستقلال بالإفاده علی أن ذلک یفهم من الکفور أیضا (قوله : منفصل عما قبله) أی : بأن یکون غیر متقید بالجمله
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وفشو الاستعمال (نحو : (وَقُلْ جاءَ الْحَقُّ وَزَهَقَ الْباطِلُ إِنَّ الْباطِلَ کانَ زَهُوقاً)(1)). 

(وهو أیضا) أی : التذییل ینقسم قسمه أخری ، وأتی بلفظه [أیضا] تنبیها علی أن هذا التقسیم للتذییل مطلقا ، لا للضرب الثانی منه : ... 

******

الأولی (قوله : وفشو الاستعمال) أی : شیوع استعمال اللفظ الدال علی کل منهما قال ابن یعقوب : الحق أن المشترط فی جریانه مجری الأمثال هو الاستقلال ، وأما فشو الاستعمال فلا دلیل علی اشتراطه فیه وحینئذ فالأولی للشارح حذفه. 

(قوله : (جاءَ الْحَقُ)) أی : الإسلام ، وقوله (وَزَهَقَ الْباطِلُ) أی : زال الکفر (قوله : (إِنَّ الْباطِلَ کانَ زَهُوقاً)) لا یخفی أن هذه الجمله لا توقف لمعناها علی معنی الجمله الأولی مع تضمنها معنی الأولی وهو زهوق الباطل أی : اضمحلاله وذهابه ومفهوم النسبتین مختلف ؛ لأن الثانیه اسمیه مع زیاده تأکید فیها فصدق علیها ضابط الضرب الثانی وتأکید زهوق الباطل مناسب هنا لما فیه من مزید الزجر عنه والإیاس من أحکامه الموجبه للاغترار به ، وقد اجتمع الضربان فی قوله تعالی : (وَما جَعَلْنا لِبَشَرٍ مِنْ قَبْلِکَ الْخُلْدَ أَفَإِنْ مِتَّ فَهُمُ الْخالِدُونَ. کُلُّ نَفْسٍ ذائِقَهُ الْمَوْتِ)(2) فجمله کل نفس ذائقه الموت من الضرب الثانی لاستقلالها وذلک ظاهر ، وجمله أفإن مت فهم الخالدون من الأول لارتباطها بما قبلها ؛ لأن الفاء للترتیب علی الأولی ، فکأنه قیل أینتفی ذلک الحکم الذی هو أن لا خلود لبشر بالنسبه إلیهم فیترتب أنک إن مت فهم الخالدون والاستفهام للإنکار أی : لا ینتفی ذلک الحکم فلا یترتب إنک إن مت فهم الخالدون. 

(قوله : وأتی بلفظه أیضا إلخ) قصد شارحنا العلامه بهذا الکلام الرد علی الشارح الخلخالی حیث قال قوله : وهو أیضا أی : والتذییل أو الضرب الثانی ، فقوله أو الضرب الثانی وهم ؛ لأنه یرده لفظه أیضا وهذا الوهم نشأ له من کون الأمثله التی مثل بها المصنف من القسم الثانی وهو ما یستقل - قال الفنری : فإن قلت ما ذکره الشارح
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1- الإسراء : 81.

2- الأنبیاء : 34 ، 35. 




(إما) أن یکون (لتأکید منطوق کهذه الآیه) فإن زهوق الباطل منطوق فی قوله : (وَزَهَقَ الْباطِلُ). 

******

من أن لفظه أیضا منبهه علی التقسیم لمطلق التذییل تحکم لا دلیل علیه ولا یذهب إلیه الذوق السلیم ، إذ لو رجع ضمیر هو إلی الضرب الثانی لکان المعنی ، والضرب الثانی. ینقسم إلی قسمین کما أن مطلق التذییل ینقسم إلی قسمین وهذا معنی صحیح بل لا یبعد أن یقال لفظ أیضا بعد ذکر الضمیر یدل علی أن التقسیم للضرب الثانی وإلا وجب أن یقدم هو علی الضمیر کما لا یخفی علی الذوق السلیم (قلت) أجاب عن ذلک العلامه القاسمی بمنع التحکم ؛ وذلک لأن معنی أیضا الرجوع لما تقدم کالتقسیم هنا ، والرجوع إلی التقسیم مع اتحاد المقسم أبلغ فی معنی الرجوع وأظهر وإن أمکن أنه تقسیم للثانی ومعنی أیضا کما انقسم التذییل المطلق ، وحینئذ فیتم ما قاله شارحنا من التنبیه (قوله : لتأکید منطوق) أی : لتأکید منطوق الجمله الأولی والمراد بالمنطوق هنا المعنی الذی نطق بمادته ، والمراد بالمفهوم المعنی الذی لم ینطق بمادته ولیس المراد بهما هنا ما اصطلح علیه الأصولیون ، ولذا قال العلامه الیعقوبی : المراد بتأکید المنطوق هنا أن تشترک ألفاظ الجملتین فی ماده واحده مع اختلاف النسبه فیهما بأن تکون إحداهما اسمیه مؤکده والأخری فعلیه لا أن یکون لفظ الجمله الأولی نفس لفظ الثانیه کما فی : " کلا سوف تعملون ثم کلا سوف تعلمون" ؛ لأن هذا لیس تذییلا فضلا عن کونه مؤکدا للمنطوق ، والمراد بتأکید المفهوم هنا ألّا تشترک أطراف الجملتین فی ماده واحده مع اتحاد صوره الجملتین فی الاسمیه والفعلیه أولا وذلک بأن تفید الجمله الأولی معنی ، ثم یعبر عنه بجمله أخری مخالفه للأولی فی الألفاظ والمفهوم (قوله : کهذه الآیه) أی : کالتذییل فی هذه الآیه وهی قوله تعالی : (وَقُلْ جاءَ الْحَقُّ وَزَهَقَ الْباطِلُ إِنَّ الْباطِلَ کانَ زَهُوقاً) فإن الموضوع فی الجملتین واحد وهو الباطل والمحمول فیهما من ماده واحده وهو الزهوق (قوله : فإن زهوق الباطل) فی قوله : وزهق الباطل من ظرفیه المدلول فی الدال ، وإنما لم یقل فإن زهوق الباطل المؤکد إشاره إلی أن المنظور له فی التذییل مجرد المعنی لا مع الخواص اللاحقه کالتأکید ؛ ولأن المنطوق للجمله الأولی مجرد زهوق الباطل لخلوها من التأکید - فتأمل - کذا قرر شیخنا العدوی.
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(وإما لتأکید مفهوم ؛ کقوله : 

ولست) علی لفظ الخطاب (بمستبق أخا لا تلمّه ...) حال من [أخا] لعمومه ، أو من ضمیر المخاطب ... 

******

(قوله : وإما لتأکید مفهوم) أی : مفهوم الجمله الأولی (قوله : کقوله) (1) أی : النابغه الذبیانی من قصیده من الطویل یخاطب بها النعمان بن المنذر ومطلعها : 

أرسما جدیدا من سعاد تجنّب 

عفت روضه الأجداد منها فیثقب 

عفا آیه نسج الجنوب مع الصّبا

وأسحم دان مزنه یتصوّب 

إلی أن قال : 

فلا تترکنّی بالوعید کأننی 

إلی النّاس مطلیّ به القار أجرب 

ألم تر أنّ الله أعطاک سوره

یری کلّ ملک دونها یتذبذب 

کأنّک شمس والنّجوم کواکب 

إذا طلعت لم یبد منهنّ کوکب 

ولست بمستبق إلخ وبعده : 

فإن أک مظلوما فعبد ظلمته 

وإن تک ذا عتبی فمثلک یعتب 

أتانی أبیت اللعن أنّک لمتنی 

وتلک التی أهتمّ منها وأنصب 

(قوله : علی لفظ الخطاب) علی بمعنی الباء (قوله : بمستبق أخا) السین والتاء زائدتان فهو اسم فاعل من الإبقاء أی : لست بمبق لک موده أخ ، أو لست بمبق أخا لنفسک تدوم لک مودته وتبقی لک مواصلته (قوله : لا تلمه) بفتح التاء وضم اللام من لم الشیء جمع بعضه إلی بعض أی : لا تضمه إلیک لعدم رضاک بعیوبه وصفاته الذمیمه الموجبه للتفرق (قوله : حال من أخا) أی : لا صفه له ؛ لأنه لیس مقصود الشاعر أخا معینا ، بل مطلق أخ ، والوصفیه تفید أن المعنی أنک لا تقدر علی بقاء موده أخ موصوف بکونه غیر مضموم إلیک مع اتصافه بالخصال الذمیمه (قوله : لعمومه) أی : لوقوعه فی حیز النفی فعمومه سوغ مجیء الحال منه وإن کان نکره ، والمعنی حینئذ لست بمبق موده 
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1- الأبیات للنابغه الذبیانی فی دیوانه ص 27 ، 28 ، وأورده محمد بن علی الجرجانی فی الإشارات ص 160. 




فی [لست] (علی شعث) أی : تفرق وذمیم خصال.

فهذا الکلام دل بمفهومه علی نفی الکامل من الرجال ، وقد أکده بقوله : (أی الرجال المهذب) استفهام بمعنی الإنکار ؛ أی : لیس فی الرجال منقح الفعال ، مرضی الخصال. 

******

أخ فی حال کونه غیر مضموم إلیک مع شعثه وخصاله الذمیمه (قوله : فی لست) أی : وحینئذ فالمعنی لست بمبق موده أخ فی حال کونک غیر مضموم إلیه مع شعثه قیل لا وجه لتخصیص الضمیر فی لست لجواز الحالیه من ضمیر المخاطب فی مستبق اللهم إلا أن یبنی الکلام علی الاتحاد الذاتی بین الضمیرین ، أو یقال : إن وجه التخصیص أن الفعل أقوی فی العمل من الاسم - فتأمل. (قوله : علی شعث) علی بمعنی مع والشعث بفتح العین وهو فی الأصل انتشار الشعر وتغیره لقله تعهده بالتسریح والدهن فتکثر أوساخه ، ثم استعمل فی لازمه وهو الأوساخ فی الحسیه فهو مجاز مرسل علاقته اللزوم ، ثم استعیر اللفظ المجازی للأوساخ المعنویه وهی الخ صال الذمیمه بجامع القبح فهو استعاره مبنیه علی مجاز (قوله :

أی تفرق) أی : موجب تفرق أی : افتراق ، وقوله وذمیم خصال : من إضافه الصفه للموصوف وعطفه علی ما قبله أعنی موجب التفرق للتفسیر - کذا قرر بعضهم ویحتمل أن المراد بالتفرق تفرق حال الأخ وتلونه وعدم انضباطه (قوله : فهذا الکلام دل إلخ) أی : لأن معنی البیت أنک إذا لم تضم أخا إلیک فی حال عیبه وتتعامی عن زلته لم یبق لک أخ فی الدنیا ولا یعاشرک أحد من الناس ؛ لأنه لیس فی الرجال أحد مهذب منقح الفعال مرضی الخصال ، ولا شک أن الشطر الأول یدل بحسب ما یفهم منه علی نفی الکامل من الرجال فقوله بعد ذلک : أی الرجال المهذب تأکید لذلک المفهوم ؛ لأنه فی معنی قولک لیس فی الرجال مهذب ومن الجید فی هذا المعنی قول ابن الحداد : 

واصل أخاک ولو أتاک بمنکر

فخلوص شیء قلّما یتمکّن 

ولکلّ حسن آفه موجوده

إنّ السّراج علی سناه یدخّن 

(قوله : نفی الکامل من الرجال) لأنه لو وجد لم یصدق أنه إن کان بهذا الوصف لم یبق لنفسه أخا (قوله : وقد أکده) أی : أکد ذلک المفهوم لا الکلام الدال بمفهومه کما قیل.
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(وإما بالتکمیل ؛ ویسمی : الاحتراس أیضا) لأن فیه التوقی والاحتراز عن توهم خلاف المقصود (وهو أن یؤتی فی کلام یوهم خلاف المقصود بما یدفعه) أی : یدفع إیهام خلاف المقصود ؛ وذلک الدافع قد یکون فی وسط الکلام ، وقد یکون فی آخره : 

******

(قوله : وإما بالتکمیل) أی : تکمیل المعنی بدفع الإیهام عنه (قوله : ویسمی) أی : هذا النوع من الإطناب (قوله : الاحتراس أیضا) أی : زیاده علی تسمیته بالتکمیل فله اسمان أما وجه تسمیته بالتکمیل فلتکمیله المعنی بدفع إیهام خلاف المقصود عنه ، وأما وجه تسمیته بالاحتراس ، فلأن حرس الشیء حفظه وهذا النوع فیه حفظ للمعنی ووقایه له من توهم خلاف المقصود ، فقول الشارح ؛ لأن فیه إلخ بیان لوجه تسمیته بالاحتراس (قوله : لأن فیه التوقی) أی : لأن به یحصل التوقی أی : الحفظ ، وقوله : والاحتراز أی : التحرز والتباعد فهو عطف لازم علی ملزوم (قوله : وهو أن یؤتی إلخ) ظاهره أن التکمیل عباره عن المعنی المصدری أعنی : الإتیان المذکور والظاهر إطلاقه علی المعنی الحاصل بالمصدر أیضا وهو ما یؤتی به لدفع توهم خلاف المقصود کما مر (قوله : فی کلام إلخ) فی بمعنی مع فیشمل الواقع فی وسط الکلام وفی آخره ولیست للظرفیه وإلا فلا یشمل ما کان فی آخره (قوله : بما یدفعه) أی : بقول یدفعه سواء کان ذلک القول مفردا أو جمله کان للجمله محل من الإعراب أولا ، فإن قلت التذییل أیضا لدفع التوهم ؛ لأنه للتأکید فما الفرق قلت التذییل مختص بالجمله وبالآخر ولدفع التوهم فی النسبه ، والتکمیل لا یختص بشیء منها - کذا فی السیرامی ، وظاهره اختصاص التذییل بالآخر وسیأتی فی الشارح أنه یجامع الاعتراض فیکون فی الأثناء (قوله : قد یکون فی وسط الکلام وقد یکون فی آخره) أی : وقد یکون أیضا فی أوله وفی کل إما أن یکون جمله أو مفردا ، وحینئذ فبینه وبین الإیغال عموم وخصوص من وجه لاجتماعهما فیما یکون فی الختم لدفع إیهام خلاف المقصود وانفراد الإیغال فیما لیس فیه دفع إیهام خلاف المقصود کما فی قولها : وإن صخرا إلخ ، وانفراد التکمیل بما فی الوسط کما فی قوله : فسقی دیارک إلخ ، وبینه وبین التذییل عموم وخصوص من وجه
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فالأول : (کقوله : 

فسقی دیارک غیر مفسدها ...) نصب علی الحال من فاعل [سقی] ؛ وهو (صوب الرّبیع) أی : نزول المطر ووقوعه فی الربیع ... 

******

إن صح أن التوکید الکائن بالتذییل قد یدفع إیهام خلاف المراد وذلک لانفراد التکمیل بما یکون بغیر جمله ، وانفراد التذییل بما یکون لمجرد التأکید الخالی عن دفع الإیهام ، وأما إن کان التوکید الکائن بالتذییل لا یجامع دفع الإیهام فهما متباینان والحق ثبوت الفرق بین دفع ما یوهمه الکلام وبین دفع توهم السامع أن الکلام مجاز أو دفع غفلته عن السماع أو دفع السهو ، وحینئذ فلا یستلزم التذییل التکمیل بل هو أعم من التذییل مطلقا وبینه وبین التکریر والإیضاح المباینه کمباینه الإیغال والتذییل لهما (قوله : فالأول) وهو ما إذا کان الدافع فی وسط الکلام أی : وهو مفرد. 

(قوله : کقوله) أی : قول طرفه بن العبد من قصیده یمدح بها قتاده بن مسلمه الحنفی ، وکان قد أصاب قومه شده ، فأتوه فبذل لهم ، وقبل البیت المذکور (1) : 

أبلغ قتاده غیر سائله 

نیل الثّواب وعاجل الشّکم 

أنّی حمدتک للعشیره إذ

جاءت إلیک مرمّه العظم 

ألقوا إلیک بکلّ أرمله

شعثاء تحمل منقع البرم 

ففتحت بابک للمکارم ح

ین تواصت الأبواب بالأزم 

فسقی دیارک إلخ وهذه الجمله خبریه لفظا قصد بها الدعاء لذلک الممدوح (قوله : دیارک) مفعول مقدم لسقی وهو بفتح الکاف کما علمت فکسرها خطأ ، وقوله صوب الربیع : فاعل (قوله : أی نزول المطر) هذا تفسیر لصوب الربیع ، فالصواب معناه النزول ، والربیع معناه المطر - کذا قرر بعضهم ، وفیه نظر - فقد ذکر ابن هشام فی شرح بانت سعاد أن الصوب فی البیت بمعنی المطر وذکر له نقلا عن أئمه اللغه أربعه معان لیس منها النزول ، وأیضا لو کان مراد الشارح أن الربیع معناه المطر لم یکن 
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(ودیمه تهمی) أی : تسیل ؛ فلما کان المطر قد یؤول إلی خراب الدیار وفسادها أتی بقوله : [غیر مفسدها] دفعا لذلک. 

******

لقوله بعد ذلک ووقوعه فی الربیع معنی ، فالأحسن أن قول الشارح أی : نزول المطر من إضافه الصفه للموصوف أی : المطر النازل وهو تفسیر للصوب ، وقوله ووقوعه : عطف تفسیر ، وقوله فی الربیع إشاره إلی أن المراد بالربیع فی البیت الزمن ، وأن إضافه صوب للربیع فیه من إضافه المظروف إلی الظرف فالإضافه علی معنی فی - کذا قرر شیخنا العدوی. 

(قوله : ودیمه تهمی) الدیمه بکسر الدال : المطر المسترسل وأقله ما بلغ ثلث النهار أو اللیل وأکثره ما بلغ أسبوعا وقیل المطر الدائم الذی لا رعد فیه ولا برق ، وتهمی بفتح التاء من همی الماء والدمع إذا سال ولم یقید الدیمه بزمن الربیع کما قید الصوب لیکون العطف من قبیل عطف العام (قوله : فلما کان المطر قد یؤول إلی خراب الدیار) أی : فربما یقع فی الوهم أن ذلک دعاء بالخراب ، وقد یقال : إن الدعاء بالسقی وقرینه المدح تدل علی أن المراد ما لا یضر ، وحینئذ فلا یکون ذکر المطر موهما خلاف المقصود علی أن المراد کون المطر قد یؤول إلی الخراب لا یکفی فی إیهام خلاف المقصود بل لا بد من سبق الذهن إلیه ولا یسبق للذهن من السقی إلا الإصلاح لشیوعه فی ذلک ، وأجیب عن الأول بأن الکلام یستحسن فیه الاحتراس فی الجمله ولو بالنظر لأصله من غیر تعویل علی القرائن فیناسب الإتیان بما یدفع ما قد یتوهم لا سیما وذکر الدیمه والدیار یزید الإیهام ؛ لأن السقی النافع وهو ما یکون للزرع ، وأجیب عن الثانی بأن سبق الذهن إلی الخراب حصل من قوله ودیمه تهمی فإن المطر الدائم الذی لا رعد فیه ولا برق ، ولا یقال : إن تقدیم غیر مفسدها یمنع هذا التوجیه ؛ لأنا نقول غیر مفسدها مؤخر عن قوله ودیمه تهمی تقدیرا أو أنه حصل من تقدیم دیارک ؛ لأنه یسبق إلی الذهن منه الخراب للعاده بأن السقی المصلح إنما هو للزرع (قوله : أتی بقوله غیر مفسدها) أی : فی وسط الکلام بین الفعل وفاعله (قوله : دفعا لذلک) أی : لإیهام خلاف المقصود ولهذا عیب علی القائل :
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(و) الثانی : (نحو : (أَذِلَّهٍ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ)(1)) فإنه لما کان مما یوهم أن یکون ذلک لضعفهم دفعه بقوله : (أَعِزَّهٍ عَلَی الْکافِرِینَ)(2) ... 

******

ألا یا اسلمی یا دارمیّ علی البلی 

ولا زال منهلّا بجرعائک القطر (3)

حیث لم یأت بهذا القید أعنی غیر مفسدها قاله السیوطی فی عقود الجمان ، وأجاب عنه بعضهم بأن الدعاء والمدح قرینه علی أن المراد ما لا یضر ، فإن قلت هذا القدر موجود أیضا فی بیت الاحتراس ، وحینئذ فلا إیهام قلت : إنهم تاره یعولون علی القرینه فلا یأتون بالاحتراس وتاره لا یعولون علیه فیأتون به - کذا ذکر شیخنا الحفنی فی حاشیته ، وأجاب ابن عصفور بجواب غیر هذا ، وحاصله أن مازال فی کلامهم تدل علی دوام الصفه للموصوف علی حسب قبوله لها لا علی سبیل الاستغراق فإذا قلت ما زال زید یصلی أو ما زال یکرم الضیف فلیس المراد استغرق أوقاته ، بل المراد اتصافه بذلک فی الزمان القابل لذلک ، وعلی هذا فقوله : لا زال منهلا بجرعائک القطر لم یرد به سائر الأوقات ، وإنما المراد حیث قبلت ذلک ، ولا شک أن قبولها لذلک إنما هو إذا کان غیر مفسد لها (قوله : والثانی) أی : وهو ما کان الدافع لإیهام خلاف المقصود واقعا فی آخر الکلام (قوله : (أَذِلَّهٍ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ)) هذا صفه لقوم أبی موسی الأشعری المشار لهم بقوله تعالی (فَسَوْفَ یَأْتِی اللهُ بِقَوْمٍ یُحِبُّهُمْ وَیُحِبُّونَهُ أَذِلَّهٍ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ) أی : أذله لهم ، فالقصد مدحهم بما یدل علی موالاه المؤمنین ومعاملتهم بما یرضیهم فأذله من التذلل والخضوع لا من الذله والهوان (قوله : فإنه) أی : وصفهم بالذل ، وقوله : لما کان مما یوهم أن یکون ذلک أی : الوصف لضعفهم والإیهام نظرا إلی ظاهر لفظ الذل من غیر مراعاه قرینه المدح أو نظرا إلی أن شأن المتذلل أن یکون ضعیفا (قوله : أعزه علی الکافرین) أی : أقویاء وأشداء علیهم ، وحینئذ فتذللهم للمؤمنین لیس لضعفهم وعدم قوتهم بل تواضعا منهم للمؤمنین ، والتذلل مع التواضع إنما یکون عن رفعه فإن قلت قوله : (أَعِزَّهٍ عَلَی الْکافِرِینَ) یدل علی معنی مستقل جدید لم یستفد مما قبله ، فکیف کان إطنابا 
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1- المائده : 54.

2- المائده : 54.

3- البیت لذی الرمه فی دیوانه ص 559 ، والخصائص 2 / 278 ، ولسان العرب مادتی (یا) ، (ألا). 




تنبیها علی أن ذلک تواضع منهم للمؤمنین ؛ ولهذا عدی الذل بعلی لتضمنه معنی العطف ، ویجوز أن یقصد بالتعدیه بعلی الدلاله علی أنهم مع شرفهم وعلو طبقتهم وفضلهم علی المؤمنین خافضون لهم أجنحتهم. 

(وإما بالتتمیم ؛ وهو أن یؤتی فی کلام لا یوهم خلاف المقصود ... 

******

قلت هو إطناب حیث دفع توهم غیره ، وإن کان له معنی مستقل فی نفسه لما تقدم أنه لا یشترط فی الإطناب ألّا یکون فیه معنی مستقل ، بل یجوز وجود الإطناب إذا استقل لفظه بإفاده المعنی وکان فی إفادته دقه مناسبه لا یراعیها إلا البلغاء دون الأوساط من الناس ودفع ما یتوهم بزیاده وصف العزه علی الکافرین من هذا القبیل لا مما یدرکه الأوساط حتی یکون مساواه علی أن الوصف بالذله حیث عدیت بعلی یشیر إلی أن لهم عزه ورفعه فالوصف بالعزه أفاده ما قبله نوع إفاده - تأمل. 

(قوله : تنبیها) معمول لقوله دفعه ، وقوله علی أن ذلک أی : ما ذکر من الذل ، وقوله منهم أی : من القوم الممدوحین (قوله : ولهذا) أی : لأجل کون ذلک الذل تواضعا منهم (قوله : بعلی) أی : مع أنه یتعدی باللام یقال ذل له (قوله : لتضمنه معنی العطف) أی : فکأنه قیل : فسوف یأتی الله بقوم یحبهم ویحبونه عاطفین علی المؤمنین علی وجه التذلل والتواضع ، وعلی هذا فیکون التوسع بتضمین الذل معنی العطف وعلی باقیه علی بابها (قوله : ویجوز أن یقصد إلخ) حاصله أنه لا یراعی التضمین فی الذله ، بل تبقی الذله علی معناها وإن فهم من القرائن أنها عن رحمه ، وإنما التجوز فی استعمال علی موضع اللام للإشاره إلی أن لهم رفعه واستعلاء علی غیرهم من المؤمنین وأن تذللهم تواضع منهم لا عجز ، والحاصل أن کلا من الأمرین اللذین جوزهما الشارح صحیح والفرق بینهما وجود التضمین فی الفعل علی الأول وانتفاؤه علی الثانی ، وإنما استعمل الحرف موضع حرف آخر لما ذکرنا وأیضا لفظ علی صله لغیر مذکور علی الأول وعلی الثانی صله للمذکور (قوله : الدلاله) نائب فاعل یقصد ، وقوله إنهم أی : القوم الموصوفین بالمحبه (قوله : خافضون لهم أجنحتهم) أی : ملینون لهم جانبهم.

(قوله : وإما بالتتمیم) تسمیه هذا بالتتمیم وما قبله بالتکمیل مجرد اصطلاح إذ هما شیء واحد لغه (قوله : فی کلام) أی : مع کلام فی أثنائه أو فی آخره (قوله : لا یوهم إلخ)
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بفضله) مثل : مفعول ، أو حال ، أو نحو ذلک مما لیس بجمله مستقله ، ولا رکن کلام ، ومن زعم أنه أراد بالفضله ما یتم أصل المعنی بدونه فقد کذبه کلام المصنف فی الإیضاح ، ... 

******

هذا مخرج لتتمیم ذکر فی کلام یوهم خلاف المقصود فإن الفرق بین التتمیم والتکمیل بأن النکته فی التتمیم غیر دفع توهم خلاف المقصود لا بأنه لا یکون فی کلام یوهم خلاف المقصود ؛ إذ لا مانع من اجتماع التتمیم والتکمیل اه أطول. 

(قوله : بفضله) أی : ولو کان معنی الکلام لا یتم إلا بها (قوله : أو نحو ذلک) أی : کالمجرور والتمییز (قوله : مما لیس بجمله مستقله) بأن کان مفردا أو جمله غیر مستقله کجمله الحال والصفه لتأولهما بمفرد ، وإنما کان کلامه شاملا للمفرد وللجمله الغیر المستقله ؛ لأن السالبه تصدق عند نفی موضوعها ومحمولها (قوله : ومن زعم إلخ) أی : لأجل دخول الجمله الزائده علی أصل المراد (قوله : فقد کذبه إلخ) أی : حیث مثل له فیه بمما تحبون من قوله تعالی (لَنْ تَنالُوا الْبِرَّ حَتَّی تُنْفِقُوا مِمَّا تُحِبُّونَ)(1) ولا شک أن قوله مما تحبون لیس فضله بهذا الاعتبار فلا یکون تتمیما والمصنف جعله من التتمیم وصاحب البیت أدری بالذی فیه ، وإنما لم یکن فضله بهذا الاعتبار الذی ذکره الزاعم ؛ لأن الإنفاق مما یحبون الذی هو المقصود بالحصر لا یتم أصل المراد بدونه ، إذ لا یصح أن یقال حیث أرید هذا المعنی حتی تنفقوا فقط دون مما تحبون ، فتعین أن مراده بالفضله بعض الفضلات المذکوره ، سواء توقف تمام المعنی علیه أم لا ، ولا شک أن مما تحبون بعضها لأنه مجرور فإن قلت إذا کان قوله مما تحبون لا یتم أصل المعنی بدونه لم یکن إطنابا أصلا بل مساواه فیکون تمثیل المصنف به للإطناب فاسدا من أصله فلا یستشهد به. قلت : حیث جعل إطنابا یجب أن یدعی أن أصل المعنی حتی تنفقوا أی : یقع منکم إنفاق وزیاده مما تحبون ولو کان باعتبار القصر محتاجا إلیه لا تکون من المساواه؟ لأنه فرید لأجل نکته لا یدرکها الأوساط ، وإنما یدرکها ویراعیها البلغاء وهی الإشاره إلی أن فعل البر لا یکون إلا بغلبه النفس وتحملها المشاق بالإنفاق من المحبوب المشتهی 
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1- آل عمران : 92. 




وأنه لا تخصیص لذلک بالتتمیم (لنکته ... 

******

لا بمطلق إنفاق ؛ لأنه وإن کان فیه أجر لا یبلغ لهذا المعنی وقد تقدم أن هذا هو مناط الإطناب ، ومن هذا تعلم أن کون الشیء مقصودا فی الکلام بحیث لا یتم المراد من حیث إنه مراد للمتکلم إلا به لا ینافی کونه إطنابا - فتأمل. 

(قوله : وأنه لا تخصیص إلخ) عطف علی کلام المصنف أی : وکذبه عدم تخصیص ذلک بالتتمیم ؛ لأن جمیع أقسام الإطناب ما تقدم وما یأتی یتم المعنی بدونه فلا خصوصیه للتتمیم بذلک فذکر الفضله فیه إن کان بهذا المعنی یکون مستدرکا ، وأیضا الفضله بهذا المعنی الذی قاله الزاعم تصدق بالجمله التی لا محل لها من الإعراب المشترطه فی الاعتراض ، فمقتضاه أن یکون التتمیم أعم من الاعتراض ، وقد نص الشارح فیما سیأتی علی تباینهما حیث قال : فالاعتراض یباین التتمیم ؛ لأنه إنما یکون بفضله ، والفضله لا بد لها من الإعراب. 

(قوله : لنکته) هذا زیاده بیان ؛ لأن النکته شرط فی کل ما حصل به الإطناب وإلا کان تطویلا. 

قال العلامه الیعقوبی : وقد علم من حد التتمیم أنه مباین للتکمیل ؛ لأنه شرط فی التتمیم کون الکلام معه غیر موهم لخلاف المراد بخلاف التکمیل وأنه مباین للتذییل إن شرطنا فی الجمله ألّا یکون لها محل من الإعراب ؛ لأن الفضله لا بد أن یکون لها محل من الإعراب وإن لم نشترط فی الجمله ألّا یکون لها محل من الإعراب کان بینه وبین التذییل عموم وخصوص من وجه لاجتماعهما فی الجمله التی لها محل من الإعراب ، وانفراد التتمیم بغیر الجمله وانفراد التذییل بالتی لا محل لها من الإعراب وأن بینه وبین الإیغال عموما وخصوصا من وجه لاجتماعهما فی فضله لم تدفع إیهام خلاف المقصود ، وانفراد الإیغال بالجمله التی لا محل لها وما فیه دفع إیهام خلاف المقصود وانفراد التتمیم بما یکون فی أثناء الکلام مما لیس بختم شعر ولا بختم کلام ، واعلم أن التتمیم ضربان تتمیم المعانی وهو ما ذکره المصنف ، وتتمیم اللفظ ویسمی حشوا وهو ما یقوم به الوزن ولا یحتاج إلیه المعنی ، والمستحسن منه ما احتوی علی نوع من البدیع کقول أبی الطبیب المتنبی :
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کالمبالغه ؛ نحو : (وَیُطْعِمُونَ الطَّعامَ عَلی حُبِّهِ)(1) فی وجه) وهو أن یکون الضمیر فی (حُبِّهِ) للطعام (أی) یطعمونه (مع حبه) والاحتیاج إلیه. وإن جعل الضمیر لله تعالی ؛ أی یطعمونه علی حب الله تعالی فهو لتأدیه أصل المراد. 

******

وخفوق قلبی لو رأیت لهیبه 

یا جنّتی لوجدت فیه جهنّما (2)

فحصل بقوله یا جنتی وزن القافیه مع اشتماله علی الطباق الحسن ، ولو قال : یا منیتی لکان مستهجنا (قوله : کالمبالغه) أی : فی المدح الذی سیق لأجله الکلام (قوله : نحو ویطعمون إلخ) أی : نحو قوله تعالی فی مدح الأبرار بالکرم وإطعام الطعام (قوله : فی وجه) أی : وإنما یکون زیاده الفضله التی هی المجرور هنا من المبالغه فی وجه مذکور فی الآیه (قوله : مع حبه) أی : مع حبهم له واشتهائهم إیاه ، وظاهره أن علی بمعنی مع. 

(قوله : والاحتیاج إلیه) من عطف العله علی المعلول أی : الناشئ ذلک الحب عن احتیاجهم إلیه ، ولا شک أن إطعام الطعام مع الاحتیاج إلیه أبلغ فی المدح من مجرد إطعام الطعام ؛ لأنه یدل علی النهایه فی التنزه عن البخل المذموم شرعا ، والحاصل أن القصد من الآیه مجرد مدح الأبرار بالسخاء والکرم ، ولا شک أن هذا یکفی فیه مجرد الإخبار عنهم بأنهم یطعمون الطعام سواء کانوا یحبونه أولا ولا یتوقف ذلک علی بیان کون الطعام محبوبا لهم ، وحینئذ فقوله (عَلی حُبِّهِ) إطناب نکتته إفاده المبالغه فی المدح علی ما بینا ، وما قیل فی هذه الآیه یقال أیضا فی قوله (وَآتَی الْمالَ عَلی حُبِّهِ) (قوله : وإن جعل الضمیر لله) أی : وجعلت علی للتعلیل (قوله : علی حب الله) أی : لأجل حب الله لا لریاء ولا سمعه وإن کان حبهم للطعام حاصلا علی ذلک الوجه ؛ لأن الشأن حبه لکنه غیر ملحوظ (قوله : فهو) أی : الجار والمجرور لتأدیه أصل المراد وهو مدحهم بالسخاء والکرم ؛ لأن الإنسان لا یمدح شرعا إلا علی فعل لأجل الله وإذا کان الجار والمجرور علی هذا الوجه لتأدیه أصل المراد کان مساواه لا إطنابا فلا یکون تتمیما ، وقد یقال هذا یقتضی أن إطعام الطعام إذا لم یقصد به وجه الله بأن کان جبله وغفل عن 
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1- الإنسان : 8.

2- البیت لأبی الطبیب المتنبی فی الإیضاح ص 198 بتحقیقی. 




(وإما بالاعتراض ؛ وهو أن یؤتی فی أثناء الکلام ، أو بین کلامین متصلین معنی بجمله أو أکثر لا محل لها من الإعراب ؛ لنکته سوی دفع الإیهام) لم یرد بالکلام مجموع المسند إلیه والمسند فقط ، بل مع جمیع ما یتعلق بهما من الفضلات والتوابع. والمراد باتصال الکلامین أن یکون الثانی ... 

******

قصد الریاء وقصد وجه الله لا یکون ممدوحا شرعا مع أنه ممدوح شرعا ؛ لأنه یثاب علی ذلک ؛ لأن نیه التقرب لا تشترط فی حصول الثواب إلا فی الترک لا فی الفعل ، وحینئذ فما قاله الشارح لا یتم (قوله : فی أثناء الکلام) أخرج الإیغال ؛ لأنه ختم الکلام بما یفید نکته لا یتم المعنی بدونها کما مر (قوله : متصلین معنی) أی : اتصالا معنویا بأن کان الثانی بیانا للأول أو تأکیدا له أو بدلا منه أو معطوفا علیه کما دل علی ذلک التمثیل الآتی (قوله : لا محل لها من الاعراب) أخرج التتمیم لوجود الإعراب فیه وهذا شرط فی الجمله الاعتراضیه ، وکذا الجمل إذا تعددت لا بد فیها أن یکون لا محل لها من الإعراب جزما (قوله : سوی دفع الإیهام) أخرج التکمیل ، فالخارج ثلاثه أمور وشمل التعریف بعض صور التذییل وهو ما إذا کانت الجمله المعترضه مشتمله علی معنی ما قبلها وکانت النکته التأکید ؛ لأن سوی دفع الإیهام شامل للتأکید ، ولا یقال جعل الاعتراض للتأکید مخالف لما ذکره الشارح قدس سره فی حواشی الکشاف عند قوله تعالی : (أَأَنْذَرْتَهُمْ أَمْ لَمْ تُنْذِرْهُمْ)(1) حیث قال : إن اشتراط کون الاعتراض للتأکید فمما لا نسمعه ؛ لأنا نقول لا مخالفه بین الکلامین ؛ لأن کلام الشارح فی تفسیر الآیه یفید أن الاعتراض لا یکون للتأکید وحده وهذا لا ینافی أنه یکون له ولغیره سوی دفع الإیهام وهذا هو المأخوذ من کلام المصنف وممن صرح بأن من فوائد الاعتراض التأکید العلامه ابن هشام فی متن المغنی (قوله : لم یرد بالکلام) أی : المذکور فی التعریف فأل للعهد الذکری (قوله : مجموع المسند إلیه والمسند فقط) أی : والألم یشمل المثال الآتی (قوله : من الفضلات والتوابع) أی : المفرده ولو تأویلا کما فی قوله تعالی (2)(لِلَّهِ الْبَناتِ سُبْحانَهُ وَلَهُمْ ما یَشْتَهُونَ) فإن کلا منهما فی قوه المفرد ، وإنما قیدنا ما ذکر بالمفرد لیغایر ما یأتی فی 
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1- البقره : 6.

2- النحل : 57. 




بیانا للأول ، أو تأکیدا ، أو بدلا (کالتنزیه فی قوله تعالی : (وَیَجْعَلُونَ لِلَّهِ الْبَناتِ سُبْحانَهُ وَلَهُمْ ما یَشْتَهُونَ)(1)) فقوله [سبحانه] جمله - لأنه مصدر بتقدیر الفعل - وقعت فی أثناء الکلام ؛ لأن قوله : (وَلَهُمْ ما یَشْتَهُونَ) عطف علی قوله : (لِلَّهِ الْبَناتِ). 

******

بیان اتصال الکلامین من قوله أن یکون الثانی بیانا للأول أو تأکیدا أو بدلا أی : أو عطفا ، فإن المراد بذلک الجمله التی لیست فی قوه المفر کما سیظهر من التمثیل کذا فی حاشیه شیخنا الحفنی (قوله : بیانا للأول) قضیته أن عطف البیان یکون فی الجمل ویوافقه ما مر فی الفصل والوصل وفی المغنی فی الباب الرابع فیما افترق فیه عطف البیان والبدل أن البیان لا یکون جمله بخلاف البدل (قوله : أو بدلا) أی : أو نحو ذلک کأن یکون الکلام الثانی معطوفا علی الأول کما فی قوله تعالی : (إِنِّی وَضَعْتُها أُنْثی وَاللهُ أَعْلَمُ بِما وَضَعَتْ وَلَیْسَ الذَّکَرُ کَالْأُنْثی وَإِنِّی سَمَّیْتُها مَرْیَمَ)(2) فإن قوله : (وَاللهُ أَعْلَمُ بِما وَضَعَتْ وَلَیْسَ الذَّکَرُ کَالْأُنْثی) اعتراض بین قوله : (إِنِّی وَضَعْتُها أُنْثی ،) وبین قوله (وَإِنِّی سَمَّیْتُها مَرْیَمَ ،) وفی بعض النسخ ثبوت قوله أو نحو ذلک (قوله : کالتنزیه إلخ) مثال للنکته التی هی غیر دفع الإیهام والاعتراض فی الآیه المذکوره واقع فی أثناء الکلام لا بین کلامین کما یأتی بیانه (قوله : (وَیَجْعَلُونَ)) أی : المشرکون (قوله : بتقدیر الفعل) أی : بفعل مقدر من معناه أی : أنزهه سبحانه أی : تنزیها. 

(قوله : عطف علی قوله لله البنات) أی : من قبیل عطف المفردات فلهم عطف علی لله وما یشتهون عطف علی البنات ، وقد تقدم أن أثناء الکلام یشمل ما بین المتعاطفین ، ثم إن العامل فی المعطوف هو العامل فی المعطوف علیه فالضمیر المجرور باللام معمول لیجعل علی أنه مفعول وفاعله الواو والضمیران لشیء واحد أی : یجعلون لله البنات ویجعلون لأنفسهم ما یشتهون من الذکور ، فإن قلت عمل الفعل فی ضمیرین لشیء واحد أحدهما فاعل والآخر مفعول ممنوع فلا یقال ضربتنی ؛ وذلک لأن عمله فیهما علی أن أحدهما فاعل والآخر مفعول یوهم تغایرهما نظرا للغالب من مغایره الفاعل للمفعول ، إلا فی أفعال القلوب فإنه یجوز فیها ذلک لعدم الإیهام السابق ؛ لأن علم الإنسان وظنه بأمور 
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1- النحل : 57.

2- آل عمران : 36. 




(والدعاء فی قوله : 

******

نفسه أکثر من علمه وظنه بأمور غیره. قلت : أجیب بأجوبه ثلاثه : الأول : أن هذا إنما یراد إذا جعل الظرف لغوا متعلقا بالجعل بمعنی الاختیار فإن جعل مستقرا والجعل بمعنی التصیر أی : یصیرون البنات مستحقه لله وما یشتهون من البنین مستحقا لهم فلا ؛ لأن الامتناع إذا کان الضمیران معمولین لفعل واحد لا إذا کان أحدهما معمولا لمعموله ، وکذلک إذا کان الجعل بمعنی الاعتقاد ؛ لأن الفعل حینئذ قلبی. الثانی : أن محل الامتناع فیما إذا لم یکن أحد الضمیرین مجرورا فإن کان مجرورا جاز ذلک بدلیل قوله تعالی : (وَهُزِّی إِلَیْکِ)(1) ؛ لأنه یتوسع فی الجار والمجرور والظرف ما لا یتوسع فی غیره. الثالث : أن محل الامتناع فی غیر المعطوف فإن کان أحد الضمیرین معطوفا جاز ذلک ؛ لأنه یغتفر فی التابع ما لا یغتفر فی المتبوع وأحد الضمیرین هنا مجرور ومعطوف واعترض الجوابان الأخیران بأن تعلیل المنع السابق یقتضی المنع مطلقا حتی فی هاتین الصورتین لوجود عله المنع فیهما ، وأجیب بأن وجود عله المنع فیهما لا یستلزم المنع ؛ لأنهما مستثنیان للمعنی السابق فإن قلت لم لم تجعل جمله (وَلَهُمْ ما یَشْتَهُونَ) حالیه بأن یکون التقدیر ویجعلون لله البنات ، والحال أن لهم ما یشتهون من البنین ، وحینئذ فلا تکون الآیه من قبیل الاعتراض؟ قلت : جعلها حالیه لا یفید التشنیع علیهم المستفاد من العطف المؤکد بالتنزیه ؛ وذلک لأن المعنی حینئذ أنهم اعتقدوا النقص فی حال کونهم موصوفین بالکمال ولیس فیه إلا أنهم لم یقوموا بحق شکر سیدهم حیث تکلموا بالباطل ونسبوا له ما هو غیر کامل مع أنه جعلهم بحاله الکمال من الأولاد ولیس فی هذا من الشناعه ما فی نسبتهم ما هو غیر کامل لسیدهم ونسبتهم ما هو کامل لأنفسهم ؛ لأن المراد بجعلهم البنین لأنفسهم نسبتهم أنفسهم لاستحقاق البنین (قوله : والدعاء) أی : المناسب للحال (قوله : فی قوله) (2) أی : قول عوف بن محلم الشیبانی یشکوا ضعفه فی قصیدته التی قالها لعبد الله بن طاهر ، وکان قد دخل علیه فسلم علیه عبد الله فلم یسمع ؛ فأعلم بذلک فدنا منه وأنشده هذه القصیده وأولها : 
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1- مریم : 25.

2- الأبیات لعوف بن محلم الشیبانی أورده محمد بن علی الجرجانی فی الإشارات ص 163. 




إنّ الثمانین وبلغتها

قد أحوجت سمعی إلی ترجمان) (1)

أی : مفسر ومکرر ، فقوله : وبلغتها اعتراض فی أثناء الکلام لقصد الدعاء ، والواو فی مثله تسمی : واوا اعتراضیه ؛ لیست بعاطفه ، ... 

******

یا بن الذی دان له المشرقان 

طرا وقد دان له المغربان 

إن الثمانین ... البیت ، وبعده : 

وبدّلتنی بالشطاط انحنا

وکنت کالصعده تحت السنان 

وأنشأت بینی وبین الوری 

سحابه لیست کنسج العنان 

أدعو به الله وأثنی به 

علی الأمیر المصعبّی الهجان 

فقرّبانی بأبی أنتما

من وطنی قبل اصفرار البنان 

سقی قصور الشاذیاخ الحیا

من بعد عهدی وقصور المیان 

وقاربت منی خطا لم تکن 

مقاربات وثنت من عنان 

ولم تدع فیّ لمستمتع 

إلا لسانی وبحسبی لسان 

وهمت بالأوطان وجدا بها

وبالغوانی أین منّی الغوان 

وقبل منعای إلی نسوه

مسکنها حرّان والرقتان 

فکم وکم من دعوه لی بها

أن تتخطاها صروف الزمان 

(قوله : إن الثمانین) أی : سنه التی مضت من عمری (قوله : وبلغتها) بفتح التاء أی : بلغک الله إیاها (قوله : قد أحوجت سمعی) أی : لما ثقل بمضیها (قوله : ترجمان) بفتح التاء والجیم یجمع علی تراجم کزعفران وزعافر ، ویقال أیضا بضم الجیم وفتح التاء وربما ضمت التاء مع الجیم (قوله : أی مفسر) أی : بصوت أجهر من الصوت الأول ، فقوله : ومکرر عطف تفسیر هذا هو المراد بالترجمان هنا وإن کان فی الأصل هو من یفسر لغه بلغه أخری. 

(قوله : لقصد الدعاء) أی : للمخاطب بطول عمره وإبلاغه الثمانین سنه. قال الیعقوبی : ولا یقال فی هذا الدعاء دعاء علی المخاطب بالصمم وضعف السمع فلا یناسب 
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1- البیت لعوف بن ملحم الشیبانی ، أورده محمد بن علی الجرجانی فی الإشارات ص 163. 




ولا حالیه. (والتنبیه فی قوله (1) : 


واعلم فعلم المرء ینفعه) 

هذا اعتراض بین : اعلم ، ومفعوله ؛ وهو (أن سوف یأتی کلّ ما قدرا) أن : هی المخففه من الثقیله ، ... 

******

ما سیق من أجله وهو إدخال السرور علی المخاطب ؛ لأنا نقول : إن الغبطه فی طول العمر یغتفر معها ذلک الضعف لعدم - إمکانه إلا به (قوله : ولا حالیه) أعلم أن الواو الاعتراضیه قد تلتبس بالحالیه فلا یعین إحداهما إلا القصد فإن قصد کون الجمله قیدا للعامل فهی حالیه وإلا فهی اعتراضیه ویحتملها قوله تعالی : (ثُمَّ اتَّخَذْتُمُ الْعِجْلَ مِنْ بَعْدِهِ وَأَنْتُمْ ظالِمُونَ. ثُمَّ عَفَوْنا عَنْکُمْ)(2) فإن قدر أن المعنی اتخذتم العجل حال کونکم ظالمین بوضع العباده فی غیر محلها کانت لتقیید العامل فکانت واو الحال وإن قدر وأنتم قوم عادتکم الظلم حتی یکون تأکیدا لظلمهم بأمر مستقل لم یقصد ربطه بالعامل ولا کونه فی وقته کانت اعتراضیه ، فالفرق بینهما دقیق کما لا یخفی - اه یعقوبی. 

(قوله : والتنبیه) أی : تنبیه المخاطب علی أمر یؤکد الإقبال علی ما أمر به زاد فی الإیضاح أنه قد یکون لتخصیص أحد المذکورین بزیاده تأکید فی أمر علق بهما نحو : (وَوَصَّیْنَا الْإِنْسانَ بِوالِدَیْهِ حَمَلَتْهُ أُمُّهُ وَهْناً عَلی وَهْنٍ وَفِصالُهُ فِی عامَیْنِ أَنِ اشْکُرْ لِی وَلِوالِدَیْکَ)(3) وللاستعطاف والمطابقه کما فی قول أبی الطیب : 

وخفوق قلبی لو رأیت لهیبه 

یا جنّتی لرأیت فیه جهنّما

فقوله یا جنتی : اعتراض بین الشرط والجزاء للمطابقه بین الجنه وجهنم ولاستعطاف محبوبه بالإضافه للیاء ، وتسمیته جنه لیرق له فینجیه من جهنم التی فی فؤاده بالوصال. 

(قوله : واعلم إلخ) هذا البیت أنشده أبو علی الفارسی ولم یعزه لأحد (قوله : هذا اعتراض) أی : قوله فعلم المرء ینفعه اعتراض لأجل تنبیه المخاطب علی أمر یؤکد 
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1- أورده محمد بن علی الجرجانی فی الإشارات ص 163.

2- البقره : 51 ، 52.

3- لقمان : 14. 




وضمیر الشأن محذوف ؛ یعنی : أن المقدور آت البته ، وإن وقع فیه تأخیر ما ، وفی هذا تسلیه وتسهیل للأمر. 

فالاعتراض یباین التتمیم لأنه إنما یکون بفضله ، والفضله لا بد لها من إعراب ، ویباین التکمیل لأنه إنما یقع لدفع إیهام خلاف المقصود ، ویباین الإیغال ... 

******

إقباله علی ما أمر به ؛ وذلک لأن هذا الاعتراض أفاد أن علم الإنسان بالشیء ینفعه ، وهذا مما یزید المخاطب إقبالا علی طلب العلم ، والفاء فی قوله فعلم المرء ینفعه اعتراضیه ، ومع ذلک لا تخلو هنا عن شائبه السببیه ، إذ کأنه یقول وإنما أمرتک بالعلم بسبب أن علم المرء ینفعه ، وقد استفید من قول الشارح هذا اعتراض أن الاعتراض یکون مع الفاء کما یکون مع الواو وبدونهما (قوله : وضمیر الشأن محذوف) هذا علی مذهب الجمهور ویجوز أن یکون المحذوف ضمیر مخاطب هو المأمور بالعلم أی : أنک سوف یأتیک کل ما قدرا کما جوزه سیبویه وجماعه فی قوله تعالی : (أَنْ یا إِبْراهِیمُ. قَدْ صَدَّقْتَ الرُّؤْیا)(1) (قوله : یعنی أن المقدور إلخ) هذا تفسیر لحاصل المعنی (قوله : وفی هذا تسلیه إلخ) وذلک لأن الإنسان إذا علم أن ما قدره الله یأتیه ولا بد طال الزمان أو قصر وإن لم یطلبه وما لم یقدره لا یأتیه وأن طلبه تسلی وسهل علیه الأمر یعنی الصبر والتفویض وترک منازعه الأقدار (قوله : فالاعتراض یباین إلخ) هذا تفریع علی ما ذکره فی التعریف یعنی إذا علمت حقیقه الاعتراض فیما سبق من أنه لا بد ، وأن یکون فی الأثناء ، وأن یکون بجمله أو أکثر لا محل لها ، وأن تکون النکته فیه سوی دفع الإیهام تفرع علی ذلک ما ذکره الشارح. 

(قوله : والفضله لا بد لها من إعراب) أی : والاعتراض إنما یکون بجمله لا محل لها ، وهذا تباین فی اللوازم وهو یؤذن بالتباین فی الملزومات ، وقد یقال لا حاجه لقوله والفضله لا بد لها من إعراب فی بیان التباین ؛ لأن ذلک یکفی فیه قوله : لأنه إنما یکون بفضله أی : والفضله مفرد ولو حکما والاعتراض إنما یکون بجمله وتباین اللوازم یشعر بتباین الملزومات (قوله : لأنه إنما یقع لدفع إیهام خلاف المقصود) أی : بخلاف الاعتراض 
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1- الصافات : 104 ، 105. 




لأنه لا یکون إلا فی آخر الکلام ، لکنه یشمل بعض صور التذییل ؛ وهو ما یکون بجمله لا محل لها من الإعراب وقعت بین جملتین متصلتین معنی ؛ لأنه کما لم یشترط فی التذییل أن یکون بین کلامین لم یشترط فیه ألا یکون بین کلامین ؛ فتأمل حتی یظهر لک فساد ما قیل : إنه یباین التذییل ... 

******

فإنه إنما یکون لغیر ذلک الدفع فتباین لازماهما لها فلزم تباینهما (قوله : لأنه لا یکون إلا فی آخر الکلام) أی : والاعتراض إنما یکون فی أثناء الکلام أو بین کلامین متصلین (قوله : لکنه یشمل إلخ) الأولی أن یقول وشمل بعض صور إلخ ، إذ لا محل للاستدراک ولا یقال : إن النکته فی الاعتراض لا بد أن تکون غیر دفع الإیهام والنکته فی التذییل لا بد أن تکون من التأکید والتأکید دافع للإیهام ؛ لأنا نقول إن التأکید أعم من دفع الإیهام لحصوله مع غیره وحینئذ فلا یلزم من نفی دفع الإیهام نفی التأکید مطلقا وکفی هذا فی صحه أعمیه الاعتراض (قوله : وهو) أی : ذلک البعض (قوله : وقعت بین جملتین متصلتین معنی) أی : وکان وقوعها بینهما للتأکید (قوله : لأنه کما لم یشترط إلخ) أی : بل تاره یکون بین کلامین وتاره لا یکون بینهما ؛ وذلک لأن الشرط فی التذییل کونه بجمله عقب أخری بقید کونها للتأکید کانت تلک الجمله لها محل من الإعراب أم لا کانت بین کلامین متصلین معنی أم لا فشمل الصوره المذکوره فقول الشارح ؛ لأنه کما لم یشترط إلخ عله لکون الصوره المذکوره من صور التذییل ، وحیث کانت الصور المذکوره من صور التذییل وشملها ضابط الاعتراض تعلم أن بینهما عموما وخصوصا من وجه لاجتماعهما فی هذه الصوره وانفراد التذییل فیما لا یکون بین کلامین متصلین وانفراد الاعتراض بما لا یکون للتأکید (قوله : فتأمل) أی : ما قلناه لک من شمول الاعتراض لبعض صور التذییل المفید أن بینهما عموما وخصوصا وجهیّا (قوله : فساد ما قیل) أی : لأن عدم اشتراط الشیء لیس هو اشتراطا لعدمه فقولنا التذییل لا یشترط أن یکون بین کلام أو کلامین لیس شرطا لکونه لیس بین کلام أو کلامین ، وحاصله أن بعض الناس فهم أن التذییل لما لم یشترط فیه أن یکون بین کلامین متصلین ولا فی أثناء کلام اختص بأنه لا یکون بین کلامین متصلین فباین الاعتراض لاختصاصه
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بناء علی أنه لم یشترط فیه أن یکون بین کلام أو بین کلامین متصلین معنی. 

(ومما جاء) أی : ومن الاعتراض الذی وقع (بین کلامین) متصلین (وهو أکثر من جمله أیضا) أی : کما أن الواقع هو بینه أکثر من جمله ... 

******

بکونه بین کلامین متصلین ووجه فساد هذا القول أنه لا یلزم من عدم اشتراط الشیء عدم وجوده ، وإنما تلزم المباینه بینهما لو قیل : إنه یشترط فی التذییل ألا یکون بین کلامین ، وفرق ظاهر بین عدم اشتراط الشیء واشتراط عدم الشیء ؛ وذلک لأن الأول یجامع وجوده وعدمه فهو أعم من الثانی ، ویمکن الجواب بأن هذا القائل نظر إلی تباینهما بحسب المفهوم بناء علی ما ذکر وإن کان هذا لا یوجب التباین بحسب الصدق. 

(قوله : بناء علی أنه لم یشترط فیه أن یکون إلخ) أی : واشتراط ذلک فی الاعتراض ، وترک الشارح بیان النسبه بین الاعتراض والإیضاح ، وبین الاعتراض والتکریر ولنذکر ذلک تتمیما للفائده فالنسبه بینه وبین کل واحد منهما العموم والخصوص الوجهی ؛ وذلک لأنه لا یشترط فی نکته الاعتراض أن تکون غیر نکتتهما ولم یشترط فیهما کونهما بغیر الجمله التی لا محل لها من الإعراب ولا کونهما فی غیر الوسط المشترط ذلک فی الاعتراض ، وحینئذ فیجتمع الاعتراض مع الإیضاح فی الجمله التی لها محل أو لا محل لها من الإعراب الواقعه فی الأثناء ، وینفرد الإیضاح فیما یکون بغیر الجمله أو بالتی لها محل أو لا محل لها ولکنها فی الآخر وینفرد الاعتراض فیما یکون لغیر باب الإیضاح ، ویجتمع الاعتراض مع التکریر فی الجمله التی لا محل لها الواقعه فی الأثناء للتقریر والتوکید ، وینفرد الاعتراض فی الجمله المذکوره إذا کانت لغیر توکید وینفرد التکریر فیما لا یکون فی الأثناء (قوله : أی ومن الاعتراض) أی : لا بالمعنی السابق بل بمعنی المعترض بدلیل قوله وهو أکثر إلخ (قوله : وهو أکثر) أی : والحال أن الاعتراض نفسه الواقع بین الکلامین أکثر إلخ ففیه تمثیلان تمثیل ما جاء بین کلامین وتمثیل ما هو أکثر من جمله (قوله : أی کما أن الواقع إلخ) أی : کما أن الکلام الذی وقع الاعتراض بینه وفی أثنائه أکثر من جمله ، فأبرز الشارح الضمیر لجریان الصله علی غیر
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(قوله تعالی : (فَأْتُوهُنَّ مِنْ حَیْثُ أَمَرَکُمُ اللهُ إِنَّ اللهَ یُحِبُّ التَّوَّابِینَ وَیُحِبُّ الْمُتَطَهِّرِینَ)(1)) فهذا اعتراض أکثر من جمله ؛ لأنه کلام یشتمل علی جملتین وقع بین کلامین أولهما قوله : (فَأْتُوهُنَّ مِنْ حَیْثُ أَمَرَکُمُ اللهُ ،) وثانیهما قوله : (نِساؤُکُمْ حَرْثٌ لَکُمْ)(2) ، والکلامان متصلان معنی (فإن قوله : (نِساؤُکُمْ حَرْثٌ لَکُمْ) ... 

******

من هی له ؛ لأن أل واقعه علی الکلام وضمیر هو للاعتراض وضمیر بینه لأل الموصوله (قوله : قوله تعالی) هذا مبتدأ خبره قوله سابقا ومما جاء أی : وقوله تعالی (فَأْتُوهُنَ) إلخ من جمله الاعتراض الذی جاء علی الوصف المذکور (قوله : فهذا) أی : قوله (إِنَّ اللهَ یُحِبُّ التَّوَّابِینَ وَیُحِبُّ الْمُتَطَهِّرِینَ) اعتراض (قوله : یشتمل علی جملتین) إحداهما : یحب التوابین ، والأخری : ویحب المتطهرین ، بناء علی أن المراد بالجمله ما اشتمل علی المسند والمسند إلیه ولو کانت الثانیه فی محل المفرد ، هذا إذا قدر کما هو الظاهر أن الثانیه معطوفه علی جمله یحب التوابین التی هی خبر إن ، وأما إذا بنینا علی أن المراد بالجمله ما یستقل بالإفاده وهو الأقرب ، فإنما یتبین کونه أکثر من جمله إذا قدر عطف ویحب المتطهرین علی مجموع إن الله یحب التوابین ، إما بتقدیر الضمیر علی أنه مبتدأ أی : وهو یحب المتطهرین أو بدون تقدیره ؛ لأنها لیست فی محل المفرد حینئذ وإن کانت محتویه علی ضمیر عائد علی ما فی الأولی ، وأما إذا قدر علی هذا البناء عطفها علی یحب التوابین فلا یخفی أنه لیس هنا جملتان ، وحینئذ فلیس الفضل هنا بأکثر من جمله بل بواحده فقط. 

(قوله : والکلامان متصلان معنی) أی : لکون الجمله الثانیه عطف بیان علی الأولی حقیقه بناء علی جواز وروده فی الجمل التی لا محل لها أو لکون الجمله الثانیه مماثله للأولی فی إفاده ما تفیده ، فقول المصنف فإن قوله (نِساؤُکُمْ حَرْثٌ لَکُمْ) بیان إلخ یحتمل أن یکون مراده البیان عطف البیان ، ویحتمل أن یکون مراده به ما ذکرنا (قوله : نساؤکم حرث لکم) أی : محرث لکم أی : موضع حرثکم وفی کونهن موضع 
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1- البقره : 222.

2- البقره : 223. 




بیان لقوله : (فَأْتُوهُنَّ مِنْ حَیْثُ أَمَرَکُمُ اللهُ) وهو مکان الحرث ، فإن الغرض الأصلی من الإتیان طلب النسل ، لا قضاء الشهوه. والنکته فی هذا الاعتراض الترغیب فیما أمروا به ، والتنفیر عما نهوا عنه. 

(وقال قوم قد تکون النکته فیه) أی : فی الاعتراض ... 

******

الحرث تنبیه علی أن الغرض من إتیانهن طلب الغله منهن وهو النسل کما تطلب الغله من المحرث الحسی ، فإذا فهمت أن الحکمه الأصلیه من إتیانهن طلب النسل الذی هو أهم الأمور منهن لما فیه من بقاء النوع الإنسانی المترتب علیه تکثیر خیور الدنیا والآخره فهمت أن الموضع الذی یطلب منه النسل هو المکان الذی یطلب منه الإتیان شرعا لتلک الحکمه (قوله : بیان لقوله إلخ) وذلک لأن المکان الذی أمر الله بإتیانهن منه منهم فبین بأنه موضع الحرث بقوله : نساؤکم حرث لکم ، وإذا علمت ذلک تعلم أن قول المصنف بیان لقوله فأتوهن إلخ الأولی أن یقول بیان لحیث أمرکم الله أن یقال : إن فی الکلام حذف أی : بیان لحیث من قوله فأتوهن من حیث أمرکم الله ومثل هذا شائع فی کلامهم (قوله : وهو) أی : حیث إن المکان الذی أمرنا الله بإتیانهن منه مکان الحرث (قوله : فإن الغرض الأصلی) أی : الحکمه الأصلیه وإلا فأفعال الله لا تعلل بأغراض ، وهذا تعلیل لمحذوف أی : وإنما کان قوله نساؤکم حرث لکم بیانا لقوله فأتونهن من حیث أمرکم الله ؛ لأن الغرض إلخ أی : وحینئذ فلا تأتوهن إلا من حیث یتأتی هذا الغرض (قوله : طلب النسل) أی : لأنه أهم الأمور المترتبه علی إتیانهن لما فیه بقاء النوع الإنسانی المترتب علیه کثره الخیور الدنیویه والأخرویه ، وحیث کان الغرض من إتیانهن طلب النسل والنسل لا یحصل إلا بالإتیان من القبل لا من الدبر فیکون ذلک الموضع هو المکان الذی طلب إتیانهن منه شرعا ، فتم ما ذکره المصنف من دعوی البیان (قوله : الترغیب فیما أمروا به) أی : الذی من جملته الإتیان فی القبل ، وقوله والتنفیر عما نهوا عنه أی : الذی من جملته الإتیان فی الدبر ووجه کون الاعتراض هنا مرغبا ومنفرا عما ذکر أن الإخبار بمحبه الله للتائب عما نهی عنه إلی ما أمر به وللمتطهر من أدران التلبس بالمنهی عنه بسبب التوبه والرجوع للمأمور به مما یؤکد الرغبه فی الأوامر التی من جملتها الإتیان فی القبل والتنفیر عن النواهی التی من جملتها إتیان الدبر.
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(غیر ما ذکر) مما سوی دفع الإیهام حتی إنه قد یکون لدفع إیهام خلاف المقصود (ثم) القائلون بأن النکته فیه قد تکون دفع الإیهام افترقوا فرقتین (جوز بعضهم وقوعه) أی : الاعتراض (آخر جمله لا تلیها جمله متصله بها) وذلک بألّا یلی الجمله جمله أخری أصلا فیکون الاعتراض فی آخر الکلام ، أو یلیها جمله أخری غیر متصله بها معنی. وهذا الاصطلاح مذکور فی مواضع من الکشاف ، فالاعتراض عند هؤلاء أن یؤتی فی أثناء الکلام ، أو فی آخره ، أو بین کلامین متصلین ، أو غیر متصلین - بجمله أو أکثر لا محل لها من الإعراب لنکته سواء کانت دفع الإیهام أو غیره. (فیشمل) الاعتراض بهذا التفسیر (التذییل) مطلقا ؛ ... 

******

(قوله : غیر ما ذکر) الأوضح أن یقول قد تکون النکته فیه دفع الإیهام (قوله : مما سوی دفع الایهام) هذا بیان لما ذکر فکأنه قال قد تکون النکته فیه غیر سوی دفع الإیهام وغیر ذلک السوی هو دفع الإیهام ؛ لأن نفی النفی إثبات فالنکته علی هذا القول تکون نفس دفع الإیهام وتکون غیره وقوله : حتی إنه إلخ ، حتی تفریعیه بمعنی الفاء وضمیر إنه للاعتراض ، فکأنه قال : فیکون الاعتراض لدفع إیهام خلاف المقصود (قوله : آخر جمله) أی : فی آخر جمله أی بعدها (قوله : بألّا یلی الجمله) أی : التی اعترض بعدها (قوله : فیکون) أی : بحیث یکون الاعتراض فی آخر الکلام (قوله : أو یلیها) أی : الجمله المعترض بعدها (قوله : أن یؤتی فی أثناء الکلام) هذا محل وفاق ، (وقوله : أو فی آخره) محل خلاف ، (وقوله : أو بین کلامین متصلین) هذا محل موافقه ، (وقوله : أو غیر متصلین) محل مخالفه ، (وقوله : بجمله) متعلق بیؤتی ، (وقوله : لا محل لها من الإعراب) هذا لم یقع فیه خلاف ، فیکون اشتراط عدم المحلیه باقیا بحاله (قوله : لنکته) زادها للتصویر والتصریح بالتعمیم لا للإخراج ؛ لأن الإطناب کله لنکته (قوله : فیشمل إلخ) لما کان الاعتراض علی هذا التعریف نسبته لما تقدم مخالفه لنسبته علی التعریف السابق أشار المصنف إلی بیان بعض تلک المخالفه (قوله : بهذا التفسیر) أی : الصادق علی ما لا محل له من الإعراب من الجمله المؤکده لما قبلها ، سواء کانت فی آخر الکلام أو فی أثنائه. 

(قوله : مطلقا) أی : شمولا مطلقا فیجتمعان فیما إذا کانت الجمله المعترضه مشتمله علی معنی ما قبلها وکانت النکته التأکید ، وینفرد الاعتراض فیما إذا کانت
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لأنه یجب أن یکون بجمله لا محل لها من الإعراب وإن لم یذکره المصنف (وبعض صور التکمیل) وهو ما یکون بجمله لا محل لها من الإعراب ، فإن التکمیل قد یکون بجمله ، وقد یکون بغیرها. والجمله التکمیلیه قد تکون ذات إعراب ، وقد لا تکون ؛ ... 

******

النکته غیر التأکید ، ویحتمل أن المراد بقوله مطلقا أی : بجمیع صوره لقول المصنف بعد وبعض صور التکمیل ولا فرق فی التذییل بین أن یکون فی الآخر أم لا ؛ لأن التذییل قد یکون فی الوسط کما تقدم قریبا للشارح فلا تغفل عنه (قوله : لأنه یجب أن یکون) أی : التذییل أی : کما أن الاعتراض یجب فیه ذلک ، وهذا تعلیل لشمول الاعتراض له علی وجه الإطلاق (قوله : وإن لم یذکره المصنف) أی : وإن لم یذکر وجوب أن یکون بجمله لا محل لها من الإعراب أی : فی تفسیره للتذییل سابقا بل کلامه بحسب ظاهره شامل لکون الجمله لها محل أو لا محل لها ، والمراد أنه لم یذکر ذلک صراحه وإن کان أشار إلی اشتراط ذلک بالأمثله بما لا محل له فیکون التذییل علی هذا تعقیب جمله بأخری لا محل لها من الإعراب تشتمل علی معناها للتأکید کانت تلک الجمله فی الآخر أو بین کلامین متصلین أو غیر متصلین ولا شک أن الاعتراض علی هذا القول صادق علیه ، إذ لا یخرج منه ما یکون فی آخر الکلام من التذییل بخلافه علی القول السابق فی الاعتراض ویزید الاعتراض علی هذا القول عن التذییل بما لیس للتأکید کما مر فهو أعم منه عموما مطلقا ولا یقال لا حاجه لذکرهم التذییل مع شمول الاعتراض له علی هذا القول ؛ لأنا نقول ذکرهم له أشار إلی أن بعض صور الاعتراض وهی التی تکون لنکته التأکید تسمی باسمین ، وإلا فکان ینبغی الاستغناء بالاعتراض عنه (قوله : وهو) أی : البعض ما یکون بجمله لا محل لها من الإعراب أی : لدفع الإیهام سواء کانت تلک الجمله فی الآخر أو بین کلامین متصلین أو غیر متصلین (قوله : وقد یکون بغیرها) أی : بغیر الجمله بأن یکون بمفرد ، وهذا لا یکون اعتراضا. 

(قوله : قد تکون ذات إعراب) أی : وهذه لا تدخل فی الاعتراض ، وقوله : وقد تکون أی : وهذه تدخل فی الاعتراض وهی المشار لها بقول المتن وبعض صور التکمیل ،
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لکنها تباین التتمیم ؛ لأن الفضله لا بد لها من إعراب. وقیل : لأنه لا یشترط فی التتمیم أن یکون جمله کما اشترط فی الاعتراض ؛ وهو غلط ؛ کما یقال : إن الإنسان یباین الحیوان ؛ لأنه لم یشترط فی الحیوان النطق - فافهم. 

******

وعلی هذا فیکون بین التکمیل والاعتراض علی هذا القول العموم والخصوص الوجهی لاجتماعهما فی الصوره المشموله للاعتراض ، وهو ما یکون بجمله لا محل لها من الإعراب لدفع الإیهام ، إذ لا یشترط فی الاعتراض علی هذا القول أن تکون النکته غیر دفع الإیهام ، وینفرد الاعتراض بما یکون من الجمل لغیر دفع الإیهام ، وینفرد التکمیل بغیر الجمله وبالجمله التی لها محل وقد تقدم أن بین التکمیل والاعتراض علی القول السابق فیه التباین (قوله : لکنها) أی : الاعتراض وأنث الضمیر نظرا إلی کونه جمله أی : لکن الجمله المعترضه تباین إلخ ، ولو ذکر الضمیر لکان أوضح ، بل لو قال وهو أی : الاعتراض مباین للتتمیم لکان أولی ، إذ لا محل للاستدراک ، وحاصل ما ذکره الشارح فی توجیه المباینه أن التتمیم إنما یکون بفضله ، والفضله لا بد لها من إعراب ، والاعتراض إنما یکون بجمله لا محل لها من الإعراب فقد تنافی لازمهما وتنافی اللوازم یقتضی تنافی الملزومات فقول الشارح لأن الفضله أی المشترطه فی التتمیم (قوله : وقیل لأنه إلخ) أی : وقیل فی وجه التباین بین الاعتراض والتتمیم غیر ما سبق وضمیر لأنه للحال والشأن (قوله : وهو غلط) أی : هذا القیل المعلل بقوله ؛ لأنه إلخ غلط نشأ من عدم الفرق بین عدم الاشتراط واشتراط العدم ، والحاصل أن عدم اشتراط الجمله فی التتمیم بجامع کون التتمیم جمله فلا یکون منافیا لاشتراط الجمله فی الاعتراض ، نعم اشتراط عدم الجمله فی التتمیم مناف لاشتراطها فی الاعتراض ، فعدم الاشتراط أعم من اشتراط العدم (قوله : کما اشترط) تشبیه فی المنفی وهو یشترط ، (وقوله : کما یقال) أی : کاللفظ الذی یقال أی : کقول إن الإنسان إلخ ، فما مصدریه ووجه الشبه أن کلا غلط. 

بقی شی آخر وهو بیان النسبه بین الاعتراض علی هذا القول وبین الإیغال وبین الإیضاح وبینه وبین التکریر أما النسبه بینه وبین الإیغال فالعموم والخصوص الوجهی ؛ لأنه لا یشترط فی الاعتراض کونه فی الأثناء ولا بین کلامین متصلین ولا کونه

ص: 732





(وبعضهم) أی : وجوز بعض القائلین بأن نکته الاعتراض قد تکون دفع الإیهام (کونه) أی : الاعتراض (غیر جمله) فالاعتراض عندهم أن یؤتی فی أثناء الکلام أو بین کلامین متصلین معنی - بجمله ، أو غیرها ؛ لنکته ما (فیشمل) الاعتراض بهذا التفسیر (بعض صور التتمیم ... 

******

فی غیر الشعر ولم یشترط فی الإیغال ، کونه بغیر جمله ولا کونه مما له محل ، وحینئذ فیجتمعان فی جمله لا محل لها وقعت آخرا للکلام أو الشعر وینفرد الإیغال بالفضله ، وبالجمله التی لها محل وینفرد الاعتراض بالجمله التی لیست ختما بل فی الأثناء أو بین کلامین متصلین ولا محل لها ، وأما النسبه بینه وبین الإیضاح والتکریر فکذلک العموم والخصوص الوجهی لاجتماعه معهما فی الجمله التی لا محل لها وهی للإیضاح أو التأکید ، وینفرد الاعتراض عنهما بما یکون لغیر التأکید والإیضاح من الجمله التی لا محل لها ، وینفردان عنه بما یکون مفردا أو جمله لها محل للتأکید والإیضاح (قوله : وبعضهم کونه غیر جمله) أی : من غیر تجویز کونه آخر ، ولو قال المصنف غیر الجمله بلام العهد أی : غیر الجمله التی لا محل لها من الإعراب لکان أحسن لیشمل کونه جمله لها محل من الإعراب کما شمل کونه مفردا - قاله فی الأطول. 

(قوله : فالاعتراض عندهم إلخ) أی : فهم لم یخالفوا الجمهور إلا فی التعمیم فی النکته وفی کون الاعتراض جمله لا محل لها أو غیرها بأن یکون جمله لها محل أو مفردا. 

(قوله : فی أثناء الکلام) فلا یکون فی الآخر علی هذا القول کالأول بخلافه علی الثانی (قوله : متصلین معنی) فلا یقع علی هذا بین کلامین لا اتصال بینهما : کالقول الأول بخلافه علی الثانی. 

(قوله : أو غیرها) یشمل ما هو أکثر من جمله ویشمل المفرد أیضا بخلافه علی القولین الأولین فإنه لا یکون بمفرد علیهما (قوله : لنکته ما) أی : سواء کانت دفع الإیهام أو غیرها وإذا حققت النظر وجدت النسبه بین الاعتراض بالمعنی الأول وهذا المعنی الأخیر العموم والخصوص المطلق وبینه بالمعنی الثانی والمعنی الأخیر العموم والخصوص الوجهی (قوله : فیشمل بعض صور التتمیم) وهو ما کان بغیر جمله فی أثناء
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و) بعض صور (التکمیل) وهو ما یکون واقعا فی أثناء الکلام ، أو بین الکلامین المتصلین (وإما بغیر ذلک) عطف علی قوله : [إما بالإیضاح بعد الإبهام ، ... 

******

الکلام ، ولا یقال : إن التتمیم لا یکون إلا بفضله ومن لازمها أن یکون لها محل من الإعراب والاعتراض لا یکون إلا بما لا محل له کما تقرر أولا ، وهذا البعض إنما خالف فی کونه قد یکون غیر جمله فیبقی اشتراط ألّا یکون له محل من الإعراب بحاله ؛ لأنا نقول الظاهر أن هذا البعض یخالف فی هذا الاشتراط أیضا ویؤید ذلک قول المصنف وبعضهم کونه غیر جمله فإن غیر الجمله شامل للمفرد ومن شأنه أن یکون له محل من الإعراب وحیث شمل الاعتراض بعض صور التتمیم کان بینهما عموم وخصوص من وجه لاجتماعهما فی هذه الصوره المشموله للاعتراض ، وانفراده عن التتمیم بما یکون غیر فضله ، وانفراد التتمیم عنه بما یکون آخرا وهو فضله ، وقد علمت أن الاعتراض علی القولین السابقین مباین للتتمیم (قوله : وبعض صور التکمیل) اعترض بأنه یشمل بعض صور التذییل فکان علی المصنف أن ینبه علیه ، وأجیب بأنه مفهوم من أصل تفسیر الاعتراض ، والغرض بیان ما یخص هذا البعض ، فإن قلت : إنه قد ذکر بعض صور التکمیل مع کونه مشمولا للاعتراض عند البعض الأول قلت بعض صور التکمیل المشموله للاعتراض عند هذا البعض غیر بعض الصور المشموله للاعتراض عند البعض الأول ؛ لأن المشموله له عند البعض الأول ما کان بجمله لا محل لها من الإعراب والمشموله له عند هذا البعض ما لیس بجمله فظهر الاختصاص ، إذ ما لیس بجمله لا یشمله قول ذلک البعض ، فلو سکت المصنف عن قوله : وبعض صور التکمیل لتوهم أن شمول الاعتراض له عند البعض الثانی کشموله له عند البعض الأول مع أنه لیس کذلک ، وهذا بخلاف بعض صور التذییل فإنه مشمول علی کل قول - کذا قرر شیخنا العدوی. 

(قوله : وهو ما یکون) الضمیر راجع للبعض بقسمیه التتمیم والتکمیل ، وقد علمت أن الاعتراض علی القولین السابقین مباین للتتمیم ، وقوله : ما یکون واقعا فی أثناء الکلام إلخ أی : سواء کان مفردا أو جمله ، وحیث شمل الاعتراض بالمعنی المذکور وعند هذا البعض بعض صور التتمیم والتکمیل کان بین الاعتراض بالمعنی المذکور ، وبینهما
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وإما بکذا وکذا] (کقوله تعالی : (الَّذِینَ یَحْمِلُونَ الْعَرْشَ وَمَنْ حَوْلَهُ یُسَبِّحُونَ بِحَمْدِ رَبِّهِمْ وَیُؤْمِنُونَ بِهِ)(1) فإنه لو اختصر) - أی : ترک الإطناب - فإن الاختصار قد یطلق علی ما یعم الإیجاز والمساواه ؛ کما مر (لم یذکر : ... 

******

عموم وخصوص من وجه لاجتماعه معهما فیما ذکر ، وانفراد الاعتراض عنهما بما یکون لغیر دفع الإیهام وهو غیر فضله وانفرادهما عنه بما یکون آخرا وهو جمله لدفع الإیهام بالنسبه للتکمیل أو فضله بالنسبه للتتمیم.

بقی شیء آخر وهو النسبه بین الاعتراض علی هذا التفسیر وبین التذییل والإیضاح والتکریر والإیغال وحاصلها أنا نقول بین الاعتراض علی هذا التفسیر والإیغال التباین ؛ لأنه اشترط فی الاعتراض أن یکون فی الأثناء أو البین وشرط فی الإیغال أن یختم به الکلام أو الشعر وهما لا یجتمعان ، وبینه وبین التذییل العموم والخصوص الوجهی فیجتمعان فیما یکون فی الأثناء أو البین وهو جمله لا محل لها علی تفسیر التذییل بذلک أو مطلقا إن لم یفسر بذلک کما هو ظاهر تفسیر المصنف سابقا ، وینفرد الاعتراض بما یکون لغیر التوکید أو یکون فضله ، وینفرد التذییل بما لا یکون فی أثناء الکلام أو لا بین کلامین بل آخرا وکذلک النسبه بینه وبین کل من الإیضاح والتکریر ، فیجتمع معهما فیما یکون فی البین أو فی الأثناء للإیضاح أو یکون تکرارا للتأکید وینفرد عنهما بما یکون لغیر الإیضاح والتأکید وینفردان عنه فیما لا یکون فی البین ولا فی الأثناء ، بل فی الآخر للإیضاح أو یکون تکرارا للتأکید ، وإنما تعرضنا لبیان النسبه بین هذه الأمور السبعه وهی الإیضاح والتکریر والإیغال والتذییل والتکمیل والتتمیم ، والاعتراض لأجل ازدیاد البصیره فی فهمها وتشحیذ القریحه فی تفطنها ولم أتعرض لبیان النسبه فیما تقدم بین ذکر الخاص بعد العام وبین غیره من هذه الأمور السبعه لظهور أمره بالنسبه إلی سائرها ، وذلک لظهور مباینته لغیر التتمیم والإیغال والاعتراض ومجامعته لهذه الثلاثه فی بعض الصور (قوله : وإما بکذا وکذا) لا حاجه إلیه ، فالأولی حذفه (قوله : (الَّذِینَ یَحْمِلُونَ الْعَرْشَ)) مبتدأ والجمله بعد الموصول صله ، وقوله ومن حوله : عطف علی المبتدأ ، والحول یشمل جهه 
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1- غافر : 7. 




(وَیُؤْمِنُونَ بِهِ) لأن إیمانهم لا ینکره) أی : لا یجهله (من یثبتهم) فلا حاجه إلی الإخبار به لکونه معلوما (وحسن ذکره) أی : ذکر قوله : (وَیُؤْمِنُونَ بِهِ) (إظهار شرف الإیمان ترغیبا فیه) وکون هذا الإطناب بغیر ما ذکر من الوجوه السابقه ظاهر بالتأمل فیها. 

******

العلو والسفل کما یشمل جهه الیمین والشمال علی الظاهر - کذا قرر شیخنا العدوی ، وقوله یسبحون بحمد ربهم : خبر المبتدأ أی : یسبحون ملتبسین بالحمد بأن یقولوا سبحان الله وبحمده (قوله : (وَیُؤْمِنُونَ بِهِ)) أی : بربهم (قوله : فإنه) أی : الحال والشأن وقوله لو اختصر أی : ارتکب الاختصار (قوله : علی ما یعم الإیجاز والمساواه) أی : والمراد هنا الثانی ؛ لأنه لو لم یذکر ویؤمنون به کان مساواه. 

(قوله : لأن إیمانهم إلخ) أی : وإنما قلنا إن زیاده (وَیُؤْمِنُونَ بِهِ) إطناب ؛ لأن إیمانهم (1) تسبیحهم وحمدهم المستفاد من قوله تعالی (یُسَبِّحُونَ بِحَمْدِ رَبِّهِمْ) یدلان علی إیمانهم به تعالی (قوله : أی لا یجهله) لما کان نفی الإنکار لا یستلزم العلم المراد فسره بما یستلزمه وهو نفی الجهل قاله سم ، وقرر بعضهم أن هذا التفسیر منظور فیه للشأن والعاده من أن ما لا یجهل لا ینکر وإن کان یمکن إنکار الشیء معانده (قوله : لا ینکره من یثبتهم) أی : وهو المخاطب بهذا الکلام ، بل ذلک أمر معلوم عنده وقوله لکونه معلوما أی : عند المخاطب (قوله : إظهار شرف الإیمان) أی : المدلول لجمله ویؤمنون به ؛ لأنها سیقت مساق المدح فأتی بها لأجل إظهار شرف مدلولها (قوله : ترغیبا فیه) أی : حیث مدح الملائکه الحاملون للعرش ومن حوله ، وهذا کما یوصف الأنبیاء بالصلاح لقصد المدح به مع العلم بصلاحهم ترغیبا فی الصلاح (قوله : وکون) هو بالرفع مبتدأ خبره قوله ظاهر ، وقوله بالتأمل فیها أی : فی الآیه أو فی الوجوه السابقه وهو الظاهر ؛ وذلک لأن ما حصل به الإطناب فی الأنواع السابقه إما أن لا یکون معه حرف عطف کغیر الاعتراض وعطف الخاص علی العام أو معه ذلک ولم یقصد العطف کالاعتراض أو قصد به ذلک وکان من عطف الخاص علی العام کقوله تعالی : (حافِظُوا عَلَی 
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1- بیاض فی النسخه المطبوعه. 





[الإیجاز والإطناب النسبیان]

(واعلم أنه قد یوصف الکلام ... 

******

الصَّلَواتِ) إلخ ، وهذا المثال قصد فیه العطف علی ما قبله ولم یکن من عطف الخاص علی العام فظهرت المغایره المذکوره - کذا قرر شیخنا العدوی ، ولک أن تعرض الآیه علی کل من الأمور السبعه حتی یتبین لک أنه لم یوجد فیها ما اعتبر فی کل منها ، أما کونها لیست من الإیضاح ولا من التکرار فواضح ؛ لأن قوله ویؤمنون به لیس لفظه تکرارا ولا إیضاحا لإبهام قبله ، وأما کونها لیست من الإیغال فلأن قوله ویؤمنون به لیس ختما للشعر ولا للکلام کما هو الإیغال ، إذ قوله : " ویستغفرون للذین آمنوا" عطف علی ما قبله فلیس ختما ، وأما کونها لیست من التذییل فلعدم اشتمال جملته وهی ویؤمنون به علی معنی ما قبلها ، بل معناها لازم لما قبلها ، وأما کونها لیست من التکمیل فإن قوله : (وَیُؤْمِنُونَ بِهِ) لیس لدفع الإیهام المعتبر فی التکمیل ، وأما کونها لیست من التتمیم ، فلأن قوله ویؤمنون به لیس فضله وهو ظاهر ، وأما کونها لیست من الاعتراض فهو مشکل إذا بنینا علی ما تقرر من أن من جمله الاتصال بین الکلامین أن یکون الثانی معطوفا علی الأول ، ولا شک أن جمله ویستغفرون للذین آمنوا معطوفه علی جمله یسبحون فیکون ما بینهما اعتراضا ، والتخلص من ذلک الإشکال بجعل الواو فی یؤمنون به للعطف لا للاعتراض لا یتم إلا إذا تعین کونها کذلک وهو غیر متعین لاحتمال کونها اعتراضیه نعم المتبادر کونها للعطف فتخرج الآیه عن کونها من قبیل الاعتراض (قوله : واعلم إلخ) یحتمل أن هذا استئناف ویحتمل أنه عطف علی مقدر أی : تیقن ما ذکرنا ، واعلم إلخ وحاصله أنه قدم أن وصف الکلام بالإیجاز یکون باعتبار أنه أدی به المعنی حال کونه أقل من عباره المتعارف مع کونه وافیا بالمراد ، وأن وصفه بالإطناب یکون باعتبار أن المعنی أدی به مع زیاده عن المتعارف لفائده ، وأشار هنا إلی أن الکلام یوصف بهما باعتبار قله الحروف وکثرتها بالنسبه لکلام آخر مساو لذلک الکلام فی أصل المعنی ، فالأکثر حروفا منهما إطناب باعتبار ما هو دونه والأقل منهما حروفا إیجاز باعتبار أن هناک ما هو أکثر منه (قوله : قد یوصف الکلام) أی : فی اصطلاح
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بالإیجاز والإطناب باعتبار کثره حروفه وقلتها بالنسبه إلی کلام آخر مساو له) أی : لذلک الکلام (فی أصل المعنی) فیقال للأکثر حروفا إنه مطنب ، وللأقل إنه موجز (کقوله : یصدّ) ... 

******

القوم (قوله : بالإیجاز والإطناب) أی : بالمشتق منهما بدلیل قول الشارح بعد فیقال للأکثر حروفا إنه مطنب إلخ (قوله : باعتبار إلخ) الباء للسببیه بخلاف الباء الأولی فی قوله : بالإیجاز فإنها للتعدیه ، فاندفع ما یقال : إن فیه تعلق حرفی جر متحدی المعنی بعامل واحد (قوله : بالنسبه إلی کلام آخر إلخ) یعنی کما وصف بهما باعتبار تأدیه المراد بلفظ ناقص عنه واف به وباعتبار لفظ زائد علیه لفائده ، وقوله بالنسبه إلخ : راجع للکثره والقله (قوله : فیقال للأکثر حروفا إلخ) أی : وإن کان کل علی التفسیر الأول مساواه أو إیجازا أو إطنابا (قوله : کقوله) (1) أی : قول أبی تمام من قصیدته التی رثی بها أبا الحسین محمد بن الهیثم وأولها : 

قفوا جدّدوا من عهدکم بالمعاهد

وإن لم تکن تسمع لنشدات ناشد

لقد أطرق الربع المحیل لفقدهم 

وبینهم إطراق ثکلان فاقد

وأبقوا لضیف الشّوق منّی بعدهم 

قری من جوی سار وطیف معاود

إلی أن قال 

یصدّ عن الدّنیا ... البیت 

وبعده :

إذا المرء لم یزهد وقد صبغت له 

بعصفرها الدنیا فلیس بزاهد

فواکبدی الحرّی وواکبد الندی (2) 

لأیامه لو کنّ غیر بوائد

وهیهات ما ریب الزمان بمخلد

غریبا ولا ریب الزمان بخالد (3)

(قوله : یصد) بفتح أوله وکسر ثانیه ؛ لأنه هو الذی بمعنی یعرض وهو لازم ، وأما بضم الصاد فهو بمعنی یمنع الغیر فهو متعد - کذا قرر شیخنا العدوی. 
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1- الأبیات لأبی تمام یرثی بها محمد بن الهیثم ، وهی فی دیوانه ص 111 والتبیان 1 / 243.

2- فی الأصل : النوی.

3- البیت لأبی تمام فی دیوانه ص 112 ، وشرح عقود الجمان 1 / 218. 




أی : یعرض (عن الدّنیا إذا عنّ) أی : ظهر (سؤدد) أی : سیاده ... ولو برزت فی زیّ عذراء ناهد. 

الزی : الهیئه ، والعذراء : البکر ، والنهود : ارتفاع الثدی (وقوله : ولست) بالضم علی أنه فعل المتکلم بدلیل ما قبله ؛ وهو قوله : 

وإنی لصبّار علی ما ینوبنی 

وحسبک أنّ الله أثنی علی الصّبر (1)

(بنظّار إلی جانب الغنی 

إذا کانت العلیاء فی جانب الفقر)

******

(قوله : أی یعرض) بضم الیاء من أعرض أی : یعرض هذا الممدوح عن الدنیا التی فیها الراحه والنعمه بالغنی (قوله : إذا عن سؤدد) أی : إذا ظهر له سیاده ورفعه بغیر تلک الدنیا والراحه والنعمه (قوله : ولو برزت) أی : ظهرت تلک الدنیا (قوله : الهیئه) أی الصفه (قوله : والنهود إلخ) أی : فالناهد واقفه الثدیین ، ومعنی البیت : أن هذا الممدوح یعرض عن الدنیا طلبا للسیاده ولو کانت الدنیا علی أحسن صفه تشتهی بها ؛ لأن المرأه أقوی ما تشتهی إذا کانت عذراء ناهدا ، وفی هذا البیت إطناب بنصفه الثانی وفیه إیجاز بنصفه الأول (قوله : وقوله) أی : قول المعذل بن غیلان أحد الشعراء المشهورین روی ذلک عنه الأخفش عن المبرد ومحمد بن خلف المرزبان عن الربعی ونسبه فی الدر الفرید لأبی سعید المخزومی (قوله : بنظار) فی شرح الشواهد أن الروایه بمیال خلافا لما فی التلخیص ، ونظار مبالغه فی ناظر ، وینبغی أن یکون النفی هنا واردا علی المتقید لا علی القید حتی یکون أصل النظر موجودا ، أو المراد بالصیغه هنا النسبه أی : ذی نظر أو أن المبالغه راجعه للنفی لا للمنفی أی : إن نظره إلی جانب الغنی منتف انتفاء مبالغا فیه وکلا الوجهین قیل بهما فی قوله تعالی : (وَما رَبُّکَ بِظَلَّامٍ لِلْعَبِیدِ) (قوله : إلی جانب الغنی) أی : إلی جهته وأراد بالغنی المال ولازمه من الراحه والنعمه وعدم النظر إلی جهه الغنی أبلغ فی التباعد من مجرد الإخبار بالترک (قوله : إذا کانت العلیاء) أی : العز والرفعه (قوله : فی جانب الفقر) أراد به عدم المال ولازمه من التعب 
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1- البیت لأبی سعید المخزومی وینسب أیضا للمعذل بن عیلان ، وهو فی شرح عقود الجمان منسوب لأبی علی الحسن الکاتب 1 / 218. 




یصفه بالمیل إلی المعالی ؛ یعنی : أن السیاده مع التعب أحب إلیه من الراحه مع الخمول. 

فهذا البیت إطناب بالنسبه إلی المصراع السابق. 

(ویقرب منه) أی : من هذا القبیل (قوله تعالی : (یُسْئَلُ عَمَّا یَفْعَلُ وَهُمْ یُسْئَلُونَ)(1) ، ... 

******

والمشقه ، وقرر شیخنا العدوی أن إضافه جانب للفقر بیانیه وفی بمعنی مع أی : مصاحبه للفقر أی : لسببه وهو التعب أو أن الإضافه حقیقیه ، والمراد بالجانب المسبب ومعنی البیت أنی لا ألتفت إلی المال والراحه والنعمه مع الخمول إذا رأیت العز والرفعه فی التعب والمشقه (قوله : یصفه) أی : یصف الشاعر نفسه وقوله یعنی أی : لأنه یعنی وإنما أتی بالعنایه ؛ لأنه حمل الغنی علی سببه وهو الراحه والفقر علی مسببه وهو التعب وهذا خلاف المتبادر ، وقوله مع الخمول أی : عدم السیاده. 

(قوله : فهذا البیت إلخ) وذلک لأن حاصل المصراع السابق أنه لعلو همته یطلب الرفعه والسیاده ولو مع مشقه عدم الدنیا وفقدانها ، فالسیاده ولو مع التعب أحب إلیه من الراحه والغنی مع الخمول ، وهذا المعنی هو حاصل معنی هذا البیت ، فالشطر الأول إیجاز بالنسبه لهذا البیت ، والبیت إطناب بالنسبه إلیه وإن کان یمکن أن یدعی أن کلا منهما مساواه باعتبار ما جری فی المتعارف وأن مثل العبارتین معا یجری فی المتعارف (قوله : أی من هذا القبیل) أی : وهو الإیجاز والإطناب باعتبار قله الحروف وکثرتها (قوله : لا یسأل عما یفعل) أی : لا یسأل عن فعله سؤال إنکار بحیث یقال لم فعلت ، أو المراد لا یسأل عن عله فعله الباعثه له علیه لعدم وجودها وإن کان قد یسأل عن الحکمه والمصلحه المترتبه علیه ویدخل فی عدم السؤال عن الفعل عدم السؤال عن الحکم بأن یقال : لم حکمت أو ما العله الباعثه علیه ؛ لأن الحکم تعلق القدره بإظهار مدلول الکلام الأزلی وتعلق القدره بما ذکر فعل من أفعاله تعالی ؛ لأن أفعاله تعالی عباره عن تعلقات القدره التنجیزیه (قوله : (وَهُمْ یُسْئَلُونَ)) أی : من جانبه تعالی سؤال إنکار ، إذ للسید أن ینکر علی عبده ما شاء أو وهم 
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1- الأنبیاء : 23. 




وقول الحماسی : 

******

یسألون عن العله الباعثه لهم علی فعلهم (قوله : وقول الحماسی) بکسر السین وتشدید الیاء أی : الشخص المنسوب إلی الحماسه وهی الشجاعه لتعلق شعره بها ، والمراد به هنا السموأل بن عادیا الیهودی مات قبل البعثه ومطلع تلک القصیده : 

إذا المرء لم یدنس من اللّؤم عرضه 

فکلّ رداء یرتدیه جمیل 

وإن هو لم یحمل علی النّفس ضیمها

فلیس إلی حسن الثّناء سبیل 

تعیّرنا أنّا قلیل عدیدنا

فقلت لها إنّ الکرام قلیل 

وما قلّ من کانت بقایاه مثلنا

شباب تسامت للعلا وکهول 

وما ضرّنا أنّا قلیل وجارنا

عزیز وجار الأکثرین ذلیل 

وإنّا لقوم لا نری القتل سبّه

إذا ما رأته عامر وسلول 

یقرّب حبّ الموت آجالنا لنا

وتکرهه آجالهم فتطول 

وما مات منّا سید فی فراشه 

ولا طلّ منا حیث کان قتیل 

تسیل علی حدّ الظّباه نفوسنا

ولیس علی غیر السّیوف تسیل 

ونحن کماء المزن ما فی سحابنا

جهام ولا فینا یعدّ بخیل 

وننکر إن شئنا ... البیت.

وبعده :

إذا سیّد منّا خلا قام سیّد

قئول لما قال الکرام فعول 

وأیامنا مشهوده فی عدوّنا

لها غرر مشهوره وحجول 

معوّده ألّا تسلّ نصالها

فتغمد حتّی یستباح قتیل 

وما أخمدت نار لنا دون طارق 

ولا ذّمنا فی النّازلین نزیل 

وأسیافنا فی کلّ شرق ومغرب 

بها من قراع الدارعین فلول 

سلی إن جهلت النّاس عنّا وعنهم 

فلیس سواء عالم وجهول (1)
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1- البیت للسموأل أورده محمد بن علی الجرجانی فی الإشارات ص 260. 




وننکر إن شئنا علی الناس قولهم 

ولا ینکرون القول حین نقول) (1)

یصف ریاستهم ونفاذ حکمهم ؛ أی : نحن نغیر ما نرید من قول غیرنا ، وأحد لا یجسر علی الاعتراض علینا. 

فالآیه إیجاز بالنسبه إلی البیت ، وإنما قال : [یقرب] لأن ما فی الآیه یشمل کل فعل ، والبیت مختص بالقول ؛ فالکلامان لا یتساویان فی أصل المعنی ، ... 

******

(قوله : وننکر إن شئنا علی الناس قولهم) أی : ولو لم یظهر موجب لإنکاره لنفاذ حکمنا فیهم وتمام ریاستنا علیهم (قوله : ولا ینکرون القول حین نقول) أی : ولو ظهر فی قولنا ما لا یوافق أهواءهم ، وفی ختم المصنف الفن بهذا البیت توریه بأنه سلک فیه مسلکا لا سبیل للاعتراض علیه فیه (قوله : أی نحن نغیر ما نرید إلخ) أی : نحن نتجاسر علی غیرنا ونرد قوله بحیث لا ینفذ ولو لم یظهر موجب لتغییرنا لتمام ریاستنا وحکمنا علیهم ، وهذا المعنی الذی قصده الشاعر یشبه أن یکون معنی الآیه السابقه ومع ذلک اختلف اللفظ اختلافا بعیدا وتفاوت تفاوتا بینا ، فلذا کانت الآیه إیجازا بالنسبه إلی البیت کما قال الشارح (قوله : وإنما قال یقرب) أی : ولم یقل ومنه قوله تعالی ، أو یقل وکقوله تعالی. 

(قوله : لأن إلخ) عله لمحذوف أی : لعدم تساوی الآیه ، والبیت فی تمام أصل المعنی ؛ لأن إلخ ، ویدل علی ذلک المحذوف تفریعه الآتی ، فإن قلت لا نسلم عدم تساویهما ، إذ یلزم من إنکار الأقوال إنکار الأفعال. قلت : لا نسلم ذلک لأن الأفعال أشد فقد یترخص فی إنکار الأقوال دونها سلمنا ذلک ، لکن النص علی الشیء أبلغ (قوله : لأن ما فی الآیه إلخ) أی : لأن الذی فی الآیه یشمل کل فعل ؛ لأن ما فی الآیه مصدریه ، أی : لا یسأل عن فعله ، والمراد بالفعل ما یشمل القول بدلیل قوله بعد ذلک والبیت مختص بالقول ، فاندفع ما یقال : إذا کان البیت قاصرا علی الأقوال والآیه قاصره 
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1- البیت للسموأل الیهودی من قصیده مطلعها : إذا المرء لم یدنس من اللؤم عرضه فکلّ رداء یرتدیه جمیل وأورده محمد بن علی الجرجانی فی الإشارات ص 260. 




بل کلام الله سبحانه وتعالی أجل وأعلی ؛ وکیف لا والله أعلم. 

تم الفن الأول بعون الله وتوفیقه ، وإیاه أسأل فی إتمام الفنین الآخرین هدایه طریقه. 

******

علی الأفعال فلا قرب بینهما ، فإن قلت ما وجه شمول الأفعال فی الآیه لأقواله تعالی مع أن فعله عباره عن تعلق قدرته بالمقدورات لأنا نقول الأقوال المدرکه من جانب الحق عباره عن تعلق القدره بإظهار مدلول الکلام الأزلی وذلک فعل من أفعاله کما أفاد ذلک العلامه الیعقوبی - فتأمله. 

(قوله : بل کلام الله سبحانه وتعالی أجل وأعلی) إضراب علی ما یتوهم من قربهما فی المعنی من اتفاقهما فی العلو والبلاغه ، وإنما کان کلام الله المذکور أبلغ ؛ لأن الموجود فی الآیه نفی السؤال وفی البیت نفی الإنکار ، ونفی السؤال أبلغ ؛ لأنه إذا کان لا ینکر ولو بلفظ السؤال فکیف ینکر جهارا بخلاف نفی الإنکار ، فقد یکون هو المستعظم المتروک دون الإنکار بسوره السؤال ، ومع ذلک فی الآیه صدق وحق ، وما فی البیت دعوی وخرق (قوله : وکیف لا والله أعلم) أی : وکیف لا یکون کلام الله أجل وأعلی من غیره ، والحال أن الله أعلم بکل شیء ومن شأن العالم الحکیم أن یأتی بالشیء علی أبلغ وجه وهذا براعه مقطّع ؛ لأنه یشیر إلی تمام الفن.
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المجلد 3


اشاره
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الفن الثانی : علم البیان

ص: 4






تعریف علم البیان

قدمه علی البدیع للاحتیاج إلیه فی نفس البلاغه وتعلق البدیع بالتوابع ، (وهو علم) 

******


الفن الثانی : علم البیان 

الفن عباره عن الألفاظ کما هو مقتضی ظاهر قول المصنف أول الکتاب ورتبته علی مقدمه إلخ ، فإن جعل علم البیان عباره عن المسائل احتیج لتقدیر مضاف أی : مدلول الفن الثانی علم البیان أو الفن الثانی دال علم البیان ، وإن جعل علم البیان عباره عن الملکه أو الإدراک احتیج لتقدیر مضاف آخر وهو متعلق. (قوله : قدمه علی البدیع) أی : أتی به مقدما علیه لا أنه کان مؤخرا عنه ثم قدمه ، وتقدم فی أول الفن الأول وجه تقدیمه علی البیان ، وحاصله أنه قدم المعانی علی البیان لکونه منه بمنزله المفرد من المرکب ؛ لأن رعایه المطابقه لمقتضی الحال التی هی مرجع علم المعانی معتبره فی علم البیان مع زیاده شیء آخر وهو إیراد المعنی الواحد بطرق مختلفه (قوله : للاحتیاج إلیه فی نفس البلاغه) الأنسب بما بعده أن یقول : لتعلقه بالبلاغه وتعلق البدیع بتوابعها وإنما کان علم البیان محتاجا إلیه فی نفس البلاغه ؛ لأنه یحترز به عن التعقید المعنوی کما سبق وهو شرط فی الفصاحه وهی شرط فی البلاغه وشرط الشرط شرط ، والحاصل أن الاحتراز عن التعقید المعنوی مأخوذ فی مفهومها بواسطه أخذ الفصاحه فیه والاحتراز المذکور لا یتیسر لغیر العرب العرباء إلا بهذا العلم ، فما قاله بعضهم من أن علم البیان یحتاج إلیه فی نفس البلاغه فی الجمله لا أنه لا تتم بلاغه کلام بدون أعمال علم البیان ، إذ الکلام المرکب من الدلاله المطابقیه لا یحتاج فی تحصیل بلاغته إلا إلی علم المعانی ، إذ لا حاجه إلی علم البیان فی الدلاله المطابقیه کما ستعرف فلیس بشیء ؛ لأن المقصود احتیاج بلاغه الکلام إلی علم البیان لا إلی أعماله ، ولا شک أن الاحتراز عن التعقید المعنوی لا یمکن إلا بعلم البیان (قوله : وتعلق البدیع بالتوابع) أی : توابع البلاغه ؛
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أی : ملکه یقتدر بها علی إدراکات جزئیه ، أو أصول وقواعد معلومه ... 

******

وذلک لأن البدیع علم یعرف به وجوه تحسین الکلام بعد رعایه المطابقه ووضوح الدلاله کما یأتی ، فلا جرم أنه لا تعلق له بالبلاغه ، وإنما یفید حسنا عرضیّا للکلام البلیغ ، وکلام الشارح المذکور یشیر إلی أن البدیع من توابع البلاغه وهو ما جزم به بعضهم خلافا لمن قال : إنه من تتمه علم المعانی ، ولمن قال : إنه قال من تتمه علم البیان. 

(قوله : أی ملکه) هی کیفیه راسخه فی النفس حاصله من کثره ممارسه قواعد الفن (قوله : یقتدر بها إلخ) الإتیان بهذا نظرا لشأن الملکه فی ذاتها وإن کان متروکا فی الملکه الواقعه فی التعریف ؛ لئلا یلزم التکرار مع قوله : یعرف به إلخ (قوله : أو أصول وقواعد معلومه) عطف علی ملکه إشاره إلی أن المراد بالعلم هنا إما الملکه أو الأصول بمعنی القواعد المعلومه ؛ لأن بها یعرف إیراد المعانی بطرق مختلفه فی الوضوح والخفاء وإنما قید القواعد بالمعلومه ؛ لأنه لا یطلق علیها علم بدون کونها معلومه من الدلائل وإنما کان المراد بالعلم هنا أحد الأمرین المذکورین ؛ لأن العلم مقول بالاشتراک علی هذین المعنیین فیجوز إراده کل منهما ، ولا یقال : یلزم علی ذلک استعمال المشترک فی التعریف بلا قرینه معینه وذلک لا یجوز ؛ لأنا نقول : محل منع استعمال المشترک فی التعریف إذا أرید أحد معنییه أو معانیه فقط ، وأما إذا صح أن یراد به کل معنی فإنه یجوز کما هنا فإنه یجوز إراده کل من الملکه والأصول کما أشار إلیه الشارح ؛ لأن عله المنع الوقوع فی الحیره من جهه أنه لا یدری المعنی المراد من المشترک ، وهذا ینافی الغرض من التعریف من البیان والکشف علی أن محل منع استعمال المشترک فی التعریف إذا لم یکن بین المعنیین مثلا استلزام ، وأما إذا کان بینهما ذلک فإنه یجوز کما هنا ؛ لأن تعریف کل منهما یستلزم الآخر ؛ لأن الملکه کیفیه راسخه فی النفس یقتدر بها علی إدراکات جزئیه والإدراکات الجزئیه ینشأ عنها القواعد ؛ لأن القواعد شأنها أن تحصل من تتبع الجزئیات ، والقاعده قضیه کلیه یتعرف منها أحکام جزئیات موضوعها والقضایا المذکوره ینشأ عنها الملکه بسبب ممارستها فقد استلزم کل منهما الآخر فکانا بمنزله الشیء الواحد ، فالمقصود حینئذ بالتعریف الذی یؤتی به لبیان الحقیقه واحد فکأنه لا اشتراک
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(یعرف به إیراد المعنی الواحد) ... 

******

وحصل المقصود من التعریف ؛ لأن المقصود منه حصول البصیره بالمعرف وقد وجد ، ثم إن الشارح سوی بین إراده المعنیین وإن رجح إراده المعنی الأول فی الفن الأول ، لکن الأرجح المعنی الثانی ؛ لأن الکتاب فی بیان المسائل والقواعد والعلم المذکور جزئی منه فإن قلت : إن العلم کما یطلق علی الملکه والقواعد یطلق علی الإدراک فلم لم یذکره الشارح؟ قلت : لاحتیاج الکلام معه إلی تقدیر المتعلق بلا ضروره داعیه إلی تقدیر ذلک ولکن الذی اختاره العلامه السید أن المراد بالعلم هنا الإدراک والتزم التقدیر المذکور ؛ لأن الإدراک هو المعنی الأصلی للعلم ؛ لأنه مصدر واستعمال العلم فی المعانی الأخر إما حقیقه عرفیه أو اصطلاحیه أو مجاز مشهور. قال العلامه عبد الحکیم : العلم حقیقه هو الإدراک ، وقد یطلق علی متعلقه وهو المعلوم إما مجازا مشهورا أو حقیقه اصطلاحیه وعلی ما هو تابع له فی الحصول ووسیله إلیه فی البقاء وهو الملکه کذلک ، ثم المراد الإدراک الحاصل عن الدلائل ، والمسائل المعلومه من الدلائل والملکه الحاصله عن التصدیقات بالمسائل المدلله لما تقرر أن علم المسائل بدون الدلائل یسمی تقلیدا لا علما ، ولا یصح أن یراد بالعلم هنا اعتقاد مسائل الفن ؛ لأن مجرد اعتقادها لا یعرف به أحکام الجزئیات ما لم تحصل الملکه. 

(قوله : یعرف به إیراد المعنی الواحد) أی : کل معنی واحد یدخل تحت قصد المتکلم ، فاللام للاستغراق العرفی ، والمراد بقوله یعرف به یعرف برعایته ؛ لأنه إذا لم یراع لا یعرف إیراد المعنی الواحد الوارد علی قصد المتکلم بطرق مختلفه ، وخرج بتقیید المعنی بالواحد إیراد المعانی المتعدده بطرق موزعه علی تلک المعانی مختلفه فی الوضوح بأن یکون هذا الطریق مثلا فی معناه أوضح من الطریق الآخر فی معناه فلا تکون معرفه إیرادها کذلک من علم البیان ، واعلم أن الغرض من معرفه هذا الإیراد أن یحترز المتکلم عن الخطأ فی تأدیه الکلام بحیث لا یورد من الکلام ما یدل علی مقصوده دلاله خفیه عند اقتضاء المقام دلاله واضحه أو واضحه عند اقتضائه دلاله خفیه ، أو أوضح عند اقتضائه دلاله متوسطه فی الوضوح والخفاء ، أو متوسطه عند اقتضائه أوضح أو أخفی
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أی : المدلول علیه بکلام مطابق لمقتضی الحال (بطرق) وتراکیب (مختلفه فی وضوح الدلاله علیه) أی : علی ذلک المعنی ؛ ... 

******

(قوله : أی المدلول علیه إلخ) قید بهذا إشاره إلی أن اعتبار علم البیان إنما هو بعد اعتبار علم المعانی ، وأن هذا من ذاک بمنزله المفرد من المرکب ؛ لأن علم المعانی علم یعرف به إیراد المعنی بکلام مطابق لمقتضی الحال وعلم البیان علم یعرف به إیراد المعنی بکلام مطابق لمقتضی الحال بطرق مختلفه ، مثلا إذا کان المخاطب ینکر کون زید مضیافا ، فالذی یقتضیه الحال بحسب المقام جمله مفیده لرد الإنکار سواء کان إفادتها إیاه بدلاله واضحه أو أوضح أو خفیه أو أخفی ، نحو : إن زیدا لمضیاف ، أو لکثیر الرماد ، أو لمهزول الفصیل ، أو لجبان الکلب ، فإفادتها لذلک المعنی بدلاله المطابقه کالمثال الأول من وظیفه علم المعانی وإفادتها له بغیرها من وظیفه علم البیان (قوله : بطرق إلخ) یستفاد منه أنه لا بد فی البیان بالنسبه لکل معنی من طرق ثلاثه علی ما هو مفاد الجمع ولا بعد فیه ؛ لأن المعنی الواحد الذی نحن بصدده له مسند ومسند إلیه ونسبه لکل منها دال یجری فیه المجاز ، فیحصل للمرکب طرق ثلاثه لا محاله ، واختلاف الطرق فی الوضوح والخفاء کما یکون باعتبار قرب المعنی المجازی وبعده من المعنی الحقیقی یکون بوضوح القرینه المنصوبه وخفائها ، فتقیید إیراد المعنی الواحد بطرق مختلفه فی وضوح الدلاله بقولنا علی تقدیر أن یکون له طرق مما لا حاجه له. اه. أطول. 

(قوله : وتراکیب) عطف تفسیر (قوله : مختلفه فی وضوح الدلاله علیه) أی : سواء کانت تلک الطرق من قبیل الکنایه أو المجاز أو التشبیه ، فمثال إیراد المعنی الواحد بطرق مختلفه فی الوضوح من الکنایه أن یقال فی وصف زید مثلا بالجود : زید مهزول الفصیل ، وزید جبان الکلب ، وزید کثیر الرماد ، فهذه التراکیب تفید وصفه بالجود من طریق الکنایه ؛ لأن هزال الفصیل إنما یکون بإعطاء لبن أمه للضیفان ، وجبن الکلب لإلفه للواردین علیه من الأضیاف بکثره فلا یعادی أحدا ، وکثره الرماد من کثره إحراق الحطب للطبخ من أجل کثره الضیفان ، وهذه الطرق مختلفه فی الوضوح ، فکثره الرماد أوضحها فیخاطب به عند المناسبه کأن یکون المخاطب لا یفهم بغیر ذلک ، ومثال
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بأن یکون بعض الطرق واضح الدلاله علیه ، وبعضها أوضح ، والواضح خفی بالنسبه إلی الأوضح فلا حاجه إلی ذکر الخفاء ، ... 

******

إیراده بطرق مختلفه الوضوح من الاستعاره أن یقال فی وصفه مثلا به : رأیت بحرا فی الدار فی الاستعاره التحقیقیه ، وطم زید بإنعامه جمیع الأنام فی الاستعاره المکنیه ؛ لأن الطموم وهو الغمر بالماء من أوصاف البحر ، فدل ذلک علی أنه أضمر تشبیهه بالبحر فی النفس وهو الاستعاره بالکنایه علی ما یأتی ، ولجه زید تتلاطم بالأمواج ؛ لأن اللجه والتلاطم بالأمواج من لوازم البحر ، وذلک مما یدل علی إضمار تشبیهه به فی النفس أیضا ، وأوضح هذه الطرق الأول ، وأخفاها الوسط ومثال إیراده بطرق مختلفه الوضوح من التشبیه : زید کالبحر فی السخاء وزید کالبحر وزید بحر ، وأظهرها ما صرح فیه بوجه الشبه کالأول ، وأخفاها ما حذف فیه الوجه والأداه معا کالأخیر فیخاطب بکل من هذه الأوجه الکائنه من هذه الأبواب بما یناسب المقام من الوضوح والخفاء. 

بقی شیء آخر وهو أن قول المصنف : مختلفه فی وضوح الدلاله علیه ، فیه إشکال وهو أن الدلاله - کما یأتی - کون اللفظ بحیث یلزم من العلم به العلم بشیء آخر ولا معنی لوصف ذلک الکون بالوضوح والخفاء ، وأجیب عن ذلک بأجوبه ، منها : أن وصف ذلک الکون بهما من وصف الشیء بما لمتعلقه ، والمراد وضوح المدلول أو خفاؤه بأن یکون قریبا بحیث یفهم بسرعه أو لا یفهم بسرعه وکأنه قیل : بطرق مختلفه الدلاله الواضح مدلولها أو الخفی مدلولها. ومنها : أن وصف الکون بذلک باعتبار أن ثبوت ذلک الکون للفظ معلوم بسرعه أو بدون سرعه وعلامه ذلک سرعه الانتقال من اللفظ إلی المدلول أو بطؤه. 

(قوله : بأن یکون إلخ) یحتمل أن تکون الباء للسببیه ویحتمل أنها للتصویر أی : واختلاف تلک الطرق فی وضوح الدلاله بسبب کون بعض تلک الطرق أوضح أو مصور بکون بعض تلک الطرق أوضح (قوله : فلا حاجه إلخ) أی : وإذا علمت أن المراد باختلاف الطرق فی وضوح الدلاله ما ذکرناه بقولنا : بأن یکون إلخ ، تعلم أنه لا حاجه إلی ما قاله الخلخالی حیث قدر الخفاء بعد قول المصنف : فی وضوح الدلاله علیه ، فقال : وخفائها ،
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وتقیید الاختلاف بالوضوح لیخرج معرفه إیراد المعنی الواحد بطرق مختلفه فی اللفظ والعباره ، واللام فی" المعنی الواحد" للاستغراق العرفی ، ... 

******

وحاصل ما رد به الشارح علیه أنه لا حاجه لقوله : وخفائها ؛ وذلک لأن الاختلاف فی الوضوح یقتضی أن بعضها أوضح من بعض مع وجود الوضوح فی کل ، ومن المعلوم أن الواضح بالنسبه إلی الأوضح خفی ، فالاختلاف فی الوضوح یستلزم الاختلاف فی الخفاء ، وحینئذ فلا حاجه لذکر الخفاء. علی أن إسقاط لفظ الخفاء فیه فائده وهی الإشاره إلی أن الخفاء الحقیقی - أعنی : الخفاء فی نفس الأمر وهو الذی ینصرف إلیه اللفظ عند الإطلاق - لا بد من انتفائه عن تلک الطرق ، وإلا کان فیما وجد فیه تعقید ، والخفاء الموجود فیها إنما هو بحسب إضافه بعضها إلی بعض فکلها واضحه والتفاوت إنما هو فی شده الوضوح وضعفه. 

(قوله : وتقیید) مبتدأ ، وقوله : " لیخرج" خبر (قوله : لیخرج معرفه إیراد المعنی الواحد) أی : لیخرجها عن کونها مشموله لعلم البیان وجزءا من مسماه ، وإلا فالمعرفه بالنسبه إلی معنی واحد لا یصدق علیه الحد بطریق الاستقلال أصلا ؛ لأن المراد بالمعنی جمیع المعانی الداخله تحت القصد والإراده (قوله : إیراد المعنی الواحد) أی : ککرم زید وکالحیوان المفترس ، وقوله : " بطرق مختلفه" فی اللفظ والعباره أی : مع کونها متماثله فی الوضوح ، وذلک کالتعبیر عن کرم زید بقولنا : زید کریم وزید جواد ، وکالتعبیر عن الحیوان المفترس بالأسد والغضنفر ، فمعرفه إیراد هذا المعنی بهذه الطرق لیست من البیان فی شیء ، وعطف العباره علی اللفظ من عطف المرادف ، وحاصل ما ذکره الشارح أن تقیید المصنف الاختلاف بوضوح الدلاله مخرج لمعرفه إیراد المعنی الواحد بتراکیب مختلفه فی اللفظ متماثله فی الوضوح ، وذلک بأن یکون اختلافها بألفاظ مترادفه ، إذ التفاوت فی الوضوح لا یتصور فی الألفاظ المترادفه ؛ لأن الدلاله فیها وضعیه فإن عرف المخاطب وضعها تماثلت وإلا لم یعرف منها أو من بعضها شیئا والتوقف فی تصور معنی بعضها لیس اختلافا فی الوضوح ؛ إذ لا وضوح قبل تذکر الوضع ومعرفته ضروره أن المخاطب لا یدرک شیئا حتی یتذکر الوضع وبعد تذکره لا تفاوت (قوله : للاستغراق العرفی)
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أی : کل معنی واحد یدخل تحت قصد المتکلم وإرادته ، فلو عرف أحد إیراد معنی قولنا : زید جواد بطرق مختلفه لم یکن بمجرد ذلک عالما بالبیان ، ثم لما لم یکن کل دلاله قابلا للوضوح والخفاء ، أراد أن یشیر إلی تقسیم الدلاله ، وتعیین ما هو المقصود هنا فقال : ... 

******

أی : لا الحقیقی ؛ لأن القوی البشریه لا تقدر علی استحضار جمیع المعانی ؛ لأنها لا تتناهی ولا یصح جعلها للعهد ؛ إذ لا عهد ولا للجنس للزوم کون من له ملکه الاقتدار علی معرفه إیراد معنی واحد فی تراکیب مختلفه فی الوضوح عالما بالبیان ، ولا یقال جعلها للاستغراق العرفی یقتضی أن کل من عرف علم البیان یتمکن من إیراد أی معنی أراده بطرق مختلفه فی وضوح الدلاله مع أنه ممتنع فیما لیس له لازم بین أوله لازم واحد ؛ لأنا نقول : هذا لا یرد إلا إذا أرید باللازم ما یمتنع انفکاکه کما هو مصطلح المناطقه ، وسیأتی أن المراد أعم من ذلک ووجود ما لیس له لازم بالمعنی الأعم ممنوع (قوله : أی کل معنی إلخ) فإن قلت : المعانی التی یقصدها المتکلم غیر متناهیه عرفا ، وکما أن الإحاطه بما لا یتناهی عقلا محال کذلک الإحاطه بما لا یتناهی عرفا ، فکیف یقدر بعلم البیان علی إحاطتها. قلت : لا استحاله فی الإحاطه بما لا یتناهی إجمالا کما فی سائر العلوم (قوله : فلو عرف إلخ) تفریع علی کون اللام للاستغراق ، وقوله : " فلو عرف أحد" أی : ممن لیس له تلک الملکه. 

(قوله : بمجرد ذلک) أی : بل لا بد من معرفه إیراد کل معنی دخل تحت قصده وإرادته (قوله : قابلا) فی نسخه : قابله للوضوح والخفاء أی : بل منها ما لا یکون إلا واضحا کالوضعیه ، ومنها ما یکون قابلا للوضوح والخفاء وهو العقلیه ، وقد علمت أن وصف الدلاله بهما إما بحسب المدلول أو بحسب سرعه الانتقال من اللفظ وعدمه ، فعلی الأول یکون وصف الدلاله بهما مجازا وعلی الثانی یکون وصفها بهما حقیقه (قوله : أراد أن یشیر إلخ) أراد بالإشاره الذکر أی : أراد أن یذکر تقسیم الدلاله والقصد من ذکر هذا التقسیم التوصل إلی بیان المقصود ، فقوله : " وتعیین" عطف علی" أن یشیر" أو علی" تقسیم" عطف مسبب علی سبب (قوله : ما هو المقصود هنا) أی : فی هذا الفن وهو قوله الآتی : والإیراد المذکور إلخ.
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(ودلاله اللفظ) یعنی : دلالته الوضعیه ؛ وذلک لأن الدلاله هی کون الشیء بحیث یلزم من العلم به العلم بشیء آخر ، ... 

******

(قوله : ودلاله اللفظ) احترز بإضافه الدلاله إلی اللفظ عن الدلاله الغیر اللفظیه ، سواء کانت عقلیه کدلاله تغیر العالم علی حدوثه ، أو وضعیه کدلاله الإشاره علی معنی نعم ، أو طبیعیه کدلاله الحمره علی الخجل ، والصفره علی الوجل ، والنبات علی المطر ، فإنها لا تنقسم إلی الأقسام الآتیه ، ثم إنه لما کان المتبادر من المصنف أن مراده بدلاله اللفظ هنا الدلاله المفهومه من قوله السابق فی وضوح الدلاله وهی اللفظیه العقلیه دفع الشارح ذلک بقوله : یعنی دلالته الوضعیه ، فخرج دلاله اللفظ العقلیه کدلاله الکلام علی حیاه المتکلم ، واللفظیه الطبیعیه کدلاله" أح" علی وجع الصدر ، فلا ینقسم شیء منهما إلی الأقسام الآتیه ، وظهر لک من هذا أن فی کلام المصنف شبه استخدام حیث ذکر الدلاله أولا بمعنی ، ثم ذکرها ثانیا بمعنی آخر ، واعترض علی الشارح بأن الدلاله اللفظیه الوضعیه خاصه بالمطابقه فی اصطلاح البیانیین ، وحینئذ فیلزم علی تقسیمها للأقسام الآتیه تقسیم الشیء إلی نفسه وإلی غیره لکون المقسم أخص من الأقسام ، وأجیب بأن المراد بالوضعیه ما للوضع فیها مدخل سواء کان العلم بالوضع کافیا فیها لکونه سببا تامّا کما فی المطابقیه ، أو لا بد معه من انتقال عقلی کما فی التضمنیه والالتزامیه ، وهذا وجه جعل المناطقه الدلالات الثلاث وضعیات ، کذا قرر شیخنا العدوی. (قوله : وذلک) أی : وبیان ذلک أی : بیان تقسیم الدلاله وتعیین ما هو المقصود منها هنا. 

(قوله : لأن الدلاله) أی : من حیث هی لا خصوص دلاله اللفظ (قوله : کون الشیء) لیس المراد بالشیء خصوص الموجود کما هو اصطلاح المتکلمین ، بل مطلق الأمر الأعم من ذلک کما أنه لیس المراد بالعلم ما قابل الظن وهو الجزم ، بل مطلق الإدراک والحصول فی الذهن الأعم من ذلک (قوله : بحیث) أی : بحاله والباء للملابسه وإضافه حیث لما بعدها بیانیه أی : کون الشیء ملتبسا بحاله هی أنها یلزم إلخ ، والضمیر فی" به" للشیء علی حذف مضاف أی : یلزم من العلم بحاله مثلا اللفظ الموضوع دال علی
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والأول : الدال ، والثانی : المدلول ، ثم الدال إن کان لفظا فالدلاله لفظیه ، وإلا فغیر لفظیه کدلاله الخطوط والعقد والإشارات والنّصب ، ثم الدلاله اللفظیه إما أن یکون للوضع مدخل فیها ، أو لا ؛ ... 

******

معناه ودلالته کونه ملتبسا بحاله وهی أن یلزم من العلم بوضعه لذلک المعنی العلم بذلک المعنی ، وکذلک تغیر العالم فإنه دال علی حدوثه ودلالته کونه (1) ملتبسا بحاله وهی أن یلزم من العلم بثبوته للعالم العلم بحدوثه ، وقوله : " یلزم إلخ" أی : سواء کان اللزوم بواسطه أو لا (قوله : والأول) أی : الشیء الأول وهو ما یلزم من العلم به العلم بشیء آخر ، وأما الشیء الثانی فهو ما یلزم من العلم بشیء آخر العلم به (قوله : فالدلاله لفظیه) أی : وهی ثلاثه أقسام ؛ لأنها إما عقلیه بألا یمکن تغیرها کدلاله اللفظ علی وجود لافظه ، وإما طبیعیه بأن یکون الربط بین اللفظ والمدلول یقتضیه الطبع کدلاله" أح" علی الوجع ، فإن طبع اللافظ یقتضی التلفظ به عند عروض الوجع ، وإما وضعیه بأن یکون الربط بین اللفظ الدال والمدلول بالوضع کدلاله الأسد علی الحیوان المفترس (قوله : وإلا فغیر لفظیه) أی : وإلا یکن الدال لفظا ، فالدلاله غیر لفظیه ، وهی ثلاثه أقسام أیضا ؛ لأنها إما عقلیه لا یمکن تغیرها کدلاله التغیر علی الحدوث ، وإما طبیعیه بأن یکون الربط بین الدال والمدلول یقتضیه الطبع کدلاله الحمره علی الخجل والصفره علی الوجل أی : الخوف ، وإما وضعیه بأن یکون الربط بین الدال والمدلول بالوضع کدلاله الإشاره المخصوصه مثلا علی معنی" نعم" أو علی معنی" لا" (قوله : کدلاله الخطوط والعقد والإشارات والنصب) أمثله للدلاله الوضعیه الغیر اللفظیه ، وأدخل بالکاف أمثله العقلیه والطبیعیه الغیر اللفظیتین کما تقدم ، والمراد بالخطوط الکتابه أو الخطوط الهندسیه کالمثلث والمربع ، والنّصب جمع نصبه کغرف جمع غرفه ، وهی العلامه المنصوبه علی الشیء کالعلامه المنصوبه علی محل الطهاره من النجاسه (قوله : إما أن یکون للوضع مدخل فیها) وهی اللفظیه الوضعیه کدلاله الأسد علی الحیوان المفترس ، وقوله : " إما أن یکون للوضع مدخل فیها" أی : دخول ، بأن کان سببا تامّا فیها کما فی المطابقیه أو جزء سبب کما فی التضمنیه والالتزامیه (قوله : أو لا) بأن کانت باقتضاء العقل وهی اللفظیه 
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1- فی النسخه المطبوعه : کون. 




فالأولی : هی المقصوده بالنظر هاهنا ؛ وهی کون اللفظ بحیث یفهم منه المعنی عند الإطلاق بالنسبه إلی العالم بوضعه ، وهذه الدلاله ... 

******

العقلیه أو باقتضاء الطبع وهی اللفظیه الطبیعیه کدلاله اللفظ علی وجود لافظه ودلاله" أح" علی الوجع (قوله : المقصود بالنظر هاهنا) أی : من حیث تقسیمها إلی مطابقیه وتضمنیه والتزامیه - کما یأتی - وهذا لا ینافی أن المقصود بالذات فی هذا الفن هو الدلاله العقلیه لا الوضعیه ؛ لأن إیراد المعنی الواحد بطرق مختلفه لا یتأتی بالوضعیه کما یأتی فی قول المصنف ، والإیراد المذکور لا یتأتی بالوضعیه ؛ لأن السامع إلخ ، ومن هذا تعلم أن المراد بالدلاله السابقه فی التعریف الدلاله العقلیه (قوله : وهی) أی : الدلاله اللفظیه التی للوضع فیها مدخل (قوله : کون اللفظ إلخ) جنس فی التعریف خرج عنه الدلاله الغیر اللفظیه بأقسامها الثلاثه ، وقوله : " بحیث" أی : ملتبسا بحاله هی أن یفهم منه المعنی أی : المطابقی أو التضمنی أو الالتزامی ، وقوله : " عند الإطلاق" أی : إطلاق اللفظ عن القرائن وتجرده عنها ، وقوله : " بالنسبه إلخ" متعلق ب" یفهم" وخرج به اللفظیه العقلیه ، وکذلک اللفظیه الطبیعیه فإنهما یحصلان للعالم بوضع اللفظ ولغیره ، لعدم توقفهما علی العلم بوضعه ، ولا یقال : إن توقفهما علی العلم بالوضع وإن کان منتفیا عنهما إلا أنهما لا ینافیانه ؛ إذ کل منهما متحققه سواء وجد العلم بالوضع أو لم یوجد ، وحینئذ فکیف یصح الاحتراز عنهما بهذا القید ؛ لأنا نقول : المتبادر من قول الشارح بالنسبه إلی العالم بوضعه الحصر والقیود التی تذکر فی التعاریف یجب أن تحمل علی المتبادر منها مهما أمکن ، فلهذا صح الاحتراز عن الطبیعیه والعقلیه اللفظیتین بهذا القید ، کذا قرر شیخنا العدوی. 

(قوله : وهذه الدلاله) أی : اللفظیه التی للوضع مدخل فیها إما علی تمام إلخ ، إن قلت : هذا الکلام یقتضی حصر الدلاله المذکوره فی هذه الأقسام الثلاثه ، وفیه نظر ؛ لأن دلاله اللفظ الفصیح علی فصاحه المتکلم خارجه عن الأقسام المذکوره ؛ لأن فصاحه المتکلم لیست تمام ما وضع له اللفظ المذکور کما هو ظاهر ، ولیست جزءا من الموضوع له ، ولیست خارجه عنه ، بل هی فرد من أفراد الفصاحه التی هی جزء الفصیح الذی هو جزء ما وضع له اللفظ المذکور مع مدخلیه الوضع فیها. قلت : لا مدخلیه للوضع
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(إما علی تمام ما وضع) اللفظ (له) کدلاله الإنسان علی الحیوان الناطق (أو علی جزئه) کدلاله الإنسان علی الحیوان ، أو الناطق (أو علی خارج عنه) ... 

******

فیها ؛ لأن المراد بمدخلیه الوضع أن یوضع اللفظ لنفس المعنی کما فی الدلاله الوضعیه ، أو لما یتعلق بذلک المعنی من الکل والملزوم کما فی دلاله التضمن والالتزام ، واللفظ المذکور لم یوضع لفصاحه المتکلم ولا لکله ولا لملزومه ، بل وضع لمرکب فصاحه المتکلم فرد من جزء جزئه ، فخروجها من الأقسام لعدم وجود المقسم فیها ، والظاهر أنها من قبیل الدلاله العقلیه ؛ لأنه یستحیل وجود لفظ فصیح بدون فصاحه المتکلم فتکون کدلاله اللفظ علی حیاه اللافظ. 

(قوله : علی تمام إلخ) أی : علی مجموع ما وضع له ، والمراد بالمجموع ما قابل الجزء فدخل فی ذلک المعنی البسیط والمرکب ، فاندفع ما یقال : الأولی حذف تمام ؛ لأنه یخرج دلاله اللفظ علی الماهیه البسیطه الموضوع هو لها ، فإن قلت : هلا حذف قوله : " تمام" ، واکتفی بقوله : " إما علی ما وضع له" وهو شامل للمعنی البسیط والمرکب ، قلت : ذکر لفظه" تمام" لأجل حسن مقابلته بالجزء ، وقد تبین لک مما قلناه أن" تمام" لا محترز له ، وما قیل من أنه احترز به عن دلاله اللفظ علی نفسه نحو : زید ثلاثی ففیه نظر ؛ وذلک لأنه علی مذهب الشارح من أن دلاله اللفظ علی نفسه وضعیه وضعا نوعیّا ویکتفی بالمغایره بین الدال والمدلول بالاعتبار ، تکون تلک الدلاله مطابقیه ، فلم یکن" تمام" احترازا عن شیء ، وعلی أن تلک الدلاله عقلیه - کما اختاره العلامه السید - کانت خارجه عن المقسم وهو دلاله اللفظ الوضعیه وحیث کانت خارجه عن المقسم فلا یکون تمام احتراز عنها لعدم دخولها (قوله : ما) أی : المعنی الذی وضع أو معنی وضع ، و" اللفظ" نائب فاعل وضع ، وجمله" وضع" صفه ، أو صله جرت علی غیر من هی له ، لأن الموصوف بالوضع اللفظ لا المعنی وکان الواجب إبراز الضمیر ، ولعل المصنف ترک الإبراز جریا علی المذهب الکوفی الذی یری عدم وجوب الإبراز عند أمن اللبس کما هنا (قوله : الناطق) الأولی : والناطق بالعطف (قوله : أو علی جزئه) أی : جزء ما وضع له (قوله : علی الحیوان) أی : فقط أو الناطق فقط ، إذ کل منهما جزء من الموضوع له (قوله : أو علی خارج عنه)
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کدلاله الإنسان علی الضاحک. (وتسمی الأولی) أی : الدلاله علی تمام ما وضع له (وضعیه) لأن الواضع إنما وضع اللفظ لتمام المعنی (و) یسمی (کل من الأخیرتین) أی : الدلاله علی الجزء والخارج (عقلیه) لأن دلاله اللفظ علی کل من الجزء والخارج إنما هی من جهه حکم العقل ... 

******

أی : عن تمام ما وضع له اللفظ (قوله : کدلاله الإنسان علی الضاحک) أی : وکدلاله السقف علی الحائط (قوله : أی الدلاله علی تمام ما وضع له) أی : الدلاله علی تمام المعنی الذی وضع اللفظ له (قوله : وضعیه) مفعول ثان لتسمی (قوله : لأن الواضع إنما وضع اللفظ لتمام المعنی) أی : لا لجزئه ولا للازمه ، وحینئذ فالسبب فی حصولها عند سماع اللفظ أو تذکره هو معرفه الوضع فقط دون حاجه لشیء آخر ، بخلاف الأخیرتین فإنه انضم فیهما للوضع أمران عقلیان توقف فهم الکل علی الجزء وامتناع انفکاک فهم الملزوم عن اللازم (قوله : وکل من الأخیرتین عقلیه) لتوقف کل منهما علی أمر عقلی زائد علی الوضع. 

(قوله : إنما هی من جهه حکم العقل إلخ) هذا الحصر یقتضی أن الوضع لا مدخل له فیهما ولیس کذلک إذ هو جزء سبب ؛ لأن کلّا من التضمنیه والالتزامیه یتوقف علی مقدمتین : إحداهما وضعیه والأخری عقلیه ، وهما کلما فهم اللفظ فهم معناه وکلما فهم معناه فهم جزؤه أو لازمه ، ینتج أنه کلما فهم اللفظ فهم جزء معناه أو لازمه ، والمقدمه الأولی متوقفه علی الوضع ؛ لأن فهم المعنی متوقف علی العلم بوضع اللفظ لذلک المعنی ، والمقدمه الثانیه متوقفه علی العقل ؛ لأن فهم الجزء أو اللازم متوقف علی انتقال العقل من الکل إلی الجزء من الملزوم إلی اللازم بواسطه حکم أنه کلما وجد الکل وجد جزؤه وکلما وجد الملزوم وجد لازمه ، فمن نظر إلی المقدمه الأولی سمی التضمنیه والالتزامیه وضعیتین کالمناطقه ، ومن نظر للثانیه سماها عقلیتین کالبیانیین ، وأجیب بأن هذا حصر إضافی أی : إنما هی من جهه حکم العقل لا من جهه الوضع وحده للجزء أو اللازم ، فلا ینافی أنه من جهه العقل والوضع معا ، وإنما اقتصر علی العقل فی بیان التسمیه ؛ لأنه سبب قریب بخلاف الوضع فإنه سبب بعید وهو غیر ملتفت إلیه عند أهل هذا الفن ، قرر ذلک شیخنا العلامه العدوی.
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بأن حصول الکل ، أو الملزوم یستلزم حصول الجزء ، أو اللازم. والمنطقیون یسمون الثلاثه وضعیه باعتبار أن للوضع مدخلا فیها ، ویخصون العقلیه بما یقابل الوضعیه والطبیعیه کدلاله الدخان علی النار (وتقید الأولی) من الدلالات الثلاث (بالمطابقه) ... 

******

وقوله من جهه حکم العقل أی : من جهه هی منشأ حکم العقل المصور بأن .. إلخ سواء تحقق الحکم بالفعل أو لا کذا ذکر العلامه عبد الحکیم (قوله : بأن حصول الکل) أی : وهو المعنی المطابقی ، والمراد حصوله فی الذهن أو فی الخارج (قوله : یستلزم حصول الجزء) هذا راجع للکل ، وقوله : أو اللازم یرجع إلی الملزوم (قوله : والمنطقیون) أی : أکثرهم وإلا فبعضهم کأثیر الدین الأبهری یسمی الأخیرتین عقلیتین کالبیانیین ، واختار الآمدی وابن الحاجب أن التضمنیه وضعیه کالمطابقیه وأن الالتزامیه عقلیه. قال سم : والظاهر أن کلا من الدلالتین الأخیرتین سواء قلنا إنها لفظیه أو عقلیه لا یصدق علیها أنها مجاز ، إذ لیس اللفظ مستعملا فی غیر ما وضع له العلاقه مع قرینه (قوله : باعتبار أن للوضع مدخلا فیها) أی : سواء کان دخوله قریبا کما فی المطابقیه ؛ لأنه سبب تام فیها إذ لا سبب لها سوی العلم به أو کان بعیدا کما فی الأخیرتین ؛ لأنه جزء سبب فیهما ؛ وذلک لأن کل واحده منهما متوقفه علی أمرین ، فالتضمنیه متوقفه علی وضع اللفظ للکل وعلی انتقال العقل من الکل للجزء ، والالتزامیه متوقفه علی وضع اللفظ للملزوم ، وعلی انتقال العقل من الملزوم للازم فقد اعتبروا فی تسمیتهما وضعیتین السبب البعید وهو مدخلیه الوضع (قوله : ویخصون العقلیه) أی : سواء کانت لفظیه أو لا ، وکذا یقال فی الاثنین بعدها (قوله : بما یقابل الوضعیه والطبیعیه) أی : فتکون الدلاله عندهم ثلاثه أقسام : عقلیه کدلاله الدخان علی النار ، ووضعیه کالدلالات الثلاث ، وطبیعیه کدلاله الحمره علی الخجل والصفره علی الوجل. فقوله کدلاله الدخان مثال للعقلیه ، وقوله ویخصون .. إلخ أی : بخلاف البیانیین فإن العقلیه عندهم لا تقابل الوضعیه ، إذ الوضعیه قد تکون عقلیه - فتأمل (قوله : وتقید الأولی) أی : تقییدا إضافیّا لا وصفیّا فیقال دلاله مطابقه بالإضافه لا دلاله مطابقه بالوصف ، وکذا یقال فی التضمن والالتزام
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لتطابق اللفظ والمعنی (والثانیه بالتضمن) لکون الجزء فی ضمن المعنی الموضوع له (والثالثه بالالتزام) لکون الخارج لازما للموضوع له ، ... 

******

- کذا نقل الحفید عن الشارح فی حواشی المطول ، وذکر العلامه یس : أن المراد بالتقیید ما یشمل تقیید الإضافه کأن یقال : دلاله المطابقه وتقیید الصفه کما یقع فی عباراتهم من قولهم الدلاله المطابقیه ، ولا ینافی ذلک قول المصنف بالمطابقه ؛ لأن المراد بهذه الماده فیشمل نحو المطابقیه لا بهذا اللفظ ، وفی بعض النسخ وتختص الأولی وهی بمعنی النسخه الأولی ؛ لأن تختص من الخصوص لا من الاختصاص ، وحینئذ فالمعنی تختص الأولی بالمطابقه ولا یطلق هذا الاسم علی غیرها (قوله : الأولی) أی : وهی الدلاله علی تمام ما وضع له اللفظ (قوله : لتطابق اللفظ والمعنی) أی : توافقهما بمعنی أن اللفظ انحصرت دالیته علی هذا المعنی ولم یزد بالدلاله علی غیره ، کما أن المعنی انحصرت مدلولیته لهذا اللفظ فلا یکون مدلولا لغیره (قوله : والثانیه) أی : وهی الدلاله علی جزء ما وضع له اللفظ (قوله : لکون الجزء) أی : المفهوم من اللفظ وذلک کالحیوان ، وقوله فی ضمن المعنی الموضوع له وذلک المعنی هو مجموع الناطق ، وحیث کان الجزء فی ضمن المعنی الموضوع له فیفهم عند فهمه ، وکلام الشارح هذا یشیر إلی أن دلاله التضمن فهم الجزء فی ضمن الکل ، ولا شک أنه إذا فهم المعنی فهمت أجزاؤه معه فلیس فیها انتقال من اللفظ إلی المعنی ومن المعنی إلی الجزء بل هو فهم واحد. 

یسمی بالقیاس إلی تمام المعنی مطابقه وبالقیاس إلی جزئه تضمنا فیکون اللفظ مستعملا فی الکل أعنی مجموع الجزأین مثلا ، وأما إذا استعمل اللفظ فی الجزء مجازا کان فهمه منه مطابقه ؛ لأنه تمام ما عنی به بالوضع الثانوی المجازی ، وقال بعضهم : إن التضمن فهم الجزء من اللفظ مطلقا سواء استعمل اللفظ فیه أو فی الکل ، واختاره العلامه السید ضروره أنک إذا استعملته فی الجزء فلعلاقه الجزئیه فما زالت الجزئیه ملاحظه ، واعلم أن هذا الخلاف جار فی دلاله الالتزام أیضا ، فقیل أنها فهم اللازم فی ضمن الملزوم ، وقیل فهم اللازم مطلقا ، وقد تعلمت ما یترتب علی الخلاف ، فإن قلت : إن الفهم وصف للشخص الفاهم والدلاله التضمنیه والالتزامیه وصف اللفظ الدال ، فکیف تعرف دلاله
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فإن قیل : إذا فرضنا لفظا مشترکا بین الکل وجزئه ولازمه کلفظ الشمس المشترک - مثلا - بین الجرم والشعاع ومجموعهما ، فإذا أطلق علی المجموع مطابقه ، واعتبر دلالته علی الجرم تضمنا ، والشعاع التزاما ...

******

التضمن بفهم الجزء فی تضمن الکل أو بفهم الجزء مطلقا ، وتعرف الالتزامیه بفهم اللازم فی ضمن الملزوم أو بفهم اللازم مطلقا ، وهذا تعریف للشیء بما یغایره؟ قلت : المراد بالفهم الانفهام ، أو هو مصدر المبنی للمفعول ، فالمراد انفهام الجزء أو اللازم فی ضمن الکل أو الملزوم أو انفهامهما مطلقا أو کون الجزء أو اللازم فهم فی ضمن الکل أو الملزوم أو مطلقا ، أو یقال : إن الدلاله وإن کانت حاله للفظ لکن لما کان سبببها یفهم الجزء فی ضمن الکل أو مطلقا أو ینتقل من الملزوم لللازم تسمحوا فی التعبیر عنهما بما ذکر ؛ تنبیها علی أن الثمره المقصوده من تلک الحاله هی الفهم والانتقال - فتأمل (قوله : فإن قیل .. إلخ) الغرض من هذا الاعتراض إفساد تعاریف الدلالات الثلاث المستفاده من التقسیم المذکور بأنها غیر مانعه ؛ وذلک لأنه یستفاد منه أن المطابقه تعرف بأنها دلاله اللفظ علی تمام ما وضع له والتضمن دلالته علی جزء ما وضع له ، والالتزام دلالته علی الخارج عن معناه لازم له فیرد علی کل تعریف منها أنه فاسد الطرد لدخول فرد من أفراد کل منها فی الآخر فقول الشارح ، فإن قیل أی : بسبب تعریف الدلالات بما استفید مما نقدم (قوله : کلفظ الشمس) فیه أنه لا یصدق علیه أنه مشترک بین الکل وجزئه ولازمه ، إذ الکل المجموع والشعاع غیر لازم له بل للجرم ، وأجبیب بأنه إذا کان لازما للجرم کان لازما للمجموع قطعا - قاله سم. 

ومبنی هذا الإشکال علی رجوع ضمیر لازمه إلی المجموع وهو غیر متعین ، إذ یصح رجوعه للجزء وعلیه فلا إشکال - اه. 

(قوله : المشترک) أی : اشتراکا لفظیا (قوله : بین الجرم) أی : القرص ، وقوله الشعاع أی : الضوء. أی : إن فرض أن لفظ شمس موضوع لمجموع القرص والشعاع بوضع وللقرص الذی هو أحد الجزأین بوضع وللشعاع الذی هو أحد الجزأین ولازم للقرص بوضع. 

(قوله : فإذا أطلق) جواب إذا وضمیر أطلق راجع للفظ شمس (قوله : والشعاع التزاما) أی : لا باعتبار هذا الوضع أعنی الوضع للمجموع ، إذ هو باعتباره جزء لا لازم ،
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فقد صدق علی هذا التضمن والالتزام أنها دلاله اللفظ علی تمام الموضوع له ، وإذا أطلق علی الجرم أو الشعاع مطابقه صدق علیها أنها دلاله اللفظ علی جزء الموضوع له ، أو لازمه ، ... 

******

بل باعتبار وضع آخر وهو وضع الشمس للجرم فقط فقوله : واعتبر دلالته علی الجرم تضمنا أی : باعتبار الوضع للمجموع ، وقوله : وعلی الشعاع التزاما أی : باعتبار الوضع للجرم فقط فاستقامت عباره الشارح وإن کان هذا التأویل بعیدا من کلام الشارح ؛ لما فیه من الخروج عن الموضوع وهو إطلاق الشمس علی المجموع (قوله : فقد صدق .. إلخ) جواب إذا الثانیه ، وقوله : صدق أنها دلاله اللفظ علی تمام الموضوع له أی : وإن کان ذلک الصدق بالنظر لوضع آخر وهو الوضع لکل واحد منهما علی حدته أی : وإذا صدق علی هذا التضمن والالتزام أنه دلاله اللفظ علی تمام ما وضع له صار تعریف المطابقه منتقضا منعا لدخول فردین من أفراد التضمنیه والالتزامیه فیه ، وهاتان صورتان (قوله : وإذا أطلق علی الجرم أو الشعاع مطابقه) عطف علی قوله : فإذا أطلق علی المجموع (قوله : صدق علیها) أی : علی دلاله الشمس علی الجرم مطابقه ، أو علی الشعاع مطابقه (قوله : أنها دلاله اللفظ علی جزء الموضوع له) أی : نظرا لوضع الشمس للمجموع. 

(قوله : أو لازمه) أی : بالنظر لوضع الشمس للجرم وحده أی : وحیث صدق علی دلاله الشمس علی الجرم أو الشعاع مطابقه أنها دلاله اللفظ علی جزء المعنی الموضوع له أو لازمه ، فتکون المطابقه داخله فی تعریف کل من التضمن والالتزام ، فیکون تعریف کل منهما غیر مانع لدخول المطابقه فیه وهاتان صورتان أیضا ، فجمله ما ذکره الشارح من الصور أربعه وهی : انتقاض المطابقه بکل من التضمن والالتزام ، وانتقاض کل من التضمن والالتزام بالمطابقه ، وبقی علی الشارح انتقاض التضمن بالالتزام وعکسه ، فکان علیه أن یقول زیاده علی ما تقدم : وإذا أطلق الشمس علی الشعاع التزاما بالنظر لوضعه للجرم وحده فقد صدق علیه أنها دلاله اللفظ علی جزء معناه بالنظر لوضع الشمس للمجموع فیکون الالتزام داخلا فی تعریف التضمن ، وإذا أطلق
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وحینئذ ینتقض تعریف کل من الدلالات الثلاث بالأخریین ؛ فالجواب : ... 

******

الشمس علی الشعاع تضمنا بالنظر لوضع الشمس للمجموع ، فقد صدق علیها أنها دلاله اللفظ علی لازم معناه بالنظر لوضع الشمس للجرم وحده فیکون التضمن داخلا فی تعریف الالتزام ، وبهذا تمت الصور الست (قوله : وحینئذ) أی : وحین إذ صدق ما ذکر علی ما ذکره ینتقض .. إلخ ، وفیه أنه لم یستوف الصور الست حتی یتم ما ذکره من التفریع ، والذی یتفرع علی ما ذکره إنما هو انتفاض المطابقه بکل من الأخیرتین وانتقاض کل من الأخیرتین بالأولی فقط إلا أن یقال : إنه علم مما مر أن دلاله لفظ الشمس علی الشعاع یکون مطابقه تضمنا والتزاما ، فمن أجل أنها تکون تضمنا والتزاما ینتقض تعریف کل منهما بالأخری (قوله : ینتقض تعریف کل من الدلالات الثلاث) أی : الحاصل من التقسیم (قوله : بالأخریین) أی : بالدلالتین الأخریین لا بتعریفهما کما قد یتبادر من العباره. أی : وإذا کان تعریف کل من الدلالات الثلاث منقوضا بما ذکر فیکون غیر مانع ، وسکت الشارح عن انتقاض تعاریف الثلاثه بعدم جمعها مع أنه ممکن بأن یقال : إذا أطلق لفظ شمس علی الجرم مطابقه لا یشمله تعریف المطابقه ؛ لکونها دلاله اللفظ علی جزء معناه باعتبار الوضع للمجموع ، وکذا یقال فی الباقی ، ویجاب عن هذا أیضا باعتبار قید الحیثیه فی التعریف ، فإن اعتبرت الدلاله علی الجرم من حیث الوضع له فهی المطابقه لا غیر وإن اعتبرت الدلاله علیه من حیث إنه جزء المعنی الموضوع له فهی التضمنیه لا غیر ، وکذا یقال فی الباقی. قرر ذلک شیخنا العلامه العدوی. 

(قوله : بالأخریین) بضم الهمزه مفرده أخری - بضم الهمزه - أنثی آخر - بفتح الخاء - أفعل تفضیل ، إذ أصله" أأخر" بهمزتین مفتوحه فساکنه أبدلت الساکنه ألفا ومعناه مغایر ، وأفعل التفضیل إذا کان بأل طابق موصوفه وهنا الأخریین موصوفه مقدر مؤنث وهو الدلالتان ، فلذلک طابق فکان مضموم الهمزه مفرده أخری مؤنث آخر بفتح الخاء ، وأما لو کان الموصوف مذکرا بأن یقدر بالأمرین الآخرین لکانت الهمزه مفتوحه ؛ لأن مفرده آخر - بفتح الهمزه - ومثناه آخرین - بفتحها أیضا - ولا یصح أن یکون الأخریین هنا مثنی أخری - بالضم - بمعنی آخره - بکسر الخاء - ؛ لأنه کذلک بمعنی مقابل الأول فیصیر المعنی
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أن قید الحیثیه مأخوذ فی تعریف الأمور التی تختلف باعتبار الإضافات ، حتی إن المطابقه هی الدلاله علی تمام ما وضع له من حیث إنه تمام ما وضع له والتضمن الدلاله علی جزء ما وضع له من حیث إنه جزء ما وضع له ، والالتزام الدلاله علی لازمه من حیث إنه لازم ما وضع له ، وکثیرا ما یترکون هذا القید اعتمادا علی شهره ذلک ، وانسیاق الذهن إلیه. 

******

حینئذ وینتقض تعریف کل من الدلالات الثلاثه بالمتأخرین منها وهو فاسد کما لا یخفی - اه یس. 

(قوله : أن قید الحیثیه) الإضافه بیانیه (قوله : مأخوذ) أی : معتبر وملاحظ (قوله : الأمور التی تختلف) أی : تتغایر وتتباین باعتبار الإضافات أی : النسب ، وذلک کالدلالات الثلاث فإنها تختلف بالنسبه والإضافه للکل أو الجزء أو اللازم ، فدلاله الشمس علی الشعاع یقال لها مطابقیه وتضمنیه والتزامیه باعتبار إضافه تلک الدلاله لکل ما وضع له اللفظ أو لجزئه أو لازمه ، واحترز بقوله : التی تختلف باعتبار الإضافات عن الأمور المختلفه المتباینه لذواتها لأمور لا تجتمع ، کالإنسان مع الفرس ؛ فإنهما لا یتصادقان لاختصاص الأول بالناطقیه المباینه لذاتها للصاهلیه المختصه بالثانی ، فلا یحتاج إلی اعتبار قید الحیثیه فی تعاریفها لکفایه تلک المباینات عن رعایه الحیثیه فی تعاریفها (قوله : حتی إن ... إلخ) حتی تفریعیه أی : وحیث کان قید الحیثیه معتبرا فی تعریف الأمور المتباینه بالإضافه کالدلالات فتعرف المطابقیه بالدلاله علی تمام ما وضع له من حیث إنه تمام الموضوع له أی : لا من حیث إنه جزء الموضوع له أو لازمه فلا تدخل التضمنیه والالتزامیه فیها ، وتعرف التضمنیه بأنها الدلاله علی جزء ما وضع له من حیث إنه جزء ما وضع له أی : لا من حیث إنه تمام المعنی الموضوع له أو لازمه فلا تدخل المطابقیه والالتزامیه فیها بسبب اعتبار قید الحیثیه ، وتعرف الالتزامیه بأنها الدلاله علی لازم الموضوع له من حیث إنه لازم لا من حیث إنه تمام الموضوع له أو جزؤه فلا تدخل المطابقیه والتضمنیه فیها بسبب اعتباره قید الحیثیه. 

(قوله : وانسیاق الذهن إلیه) أی : انقیاده واهتدائه إلیه ، وقوله : کثیرا ما یترکون هذا القید أی : من التعریف المذکور قصدا أو من التقسیم المشعر بالتعریف. فإن قلت :
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(وشرطه) أی : الالتزام (اللزوم الذهنی) أی : کون المعنی الخارجی ... 

******

کلام الشارح فی المطول یدل علی أنه یجوز ترک بعض القیود من التقسیم المشعر بالتعریف اعتمادا علی الوضوح والشهره ولا یجوز ذلک فی التعریف ، بل لا بد فیه من المبالغه فی رعایه القیود وکلامه هنا فی المختصر یخالف ذلک. 

قلت : لعل ما ذکره فی المطول بالنظر إلی مطلق القید وما ذکره فی المختصر بالنظر إلی خصوص قید الحیثیه فلا تخالف بینهما - کذا فی عبد الحکیم. 

(قوله : أی الالتزام) أشار بذلک إلی أن تذکیر الضمیر فی شرطه لتذکیر لفظ الالتزام وإن کان معناه مؤنثا أی : الدلاله ولا یقال شأن الشرط أن لا یلزم من وجوده وجود ولا عدم ، والأمر هنا لیس کذلک إذ متی تحقق اللزوم الذهنی تحققت دلاله الالتزام ؛ لأنا نقول لا نسلم ذلک ، إذ قد یوجد اللزوم الذهنی فی نفسه من غیر لفظ یدل علیه فلم یلزم من وجوده وجود دلاله الالتزام ؛ لأنها لفظیه کما مر (قوله : اللزوم الذهنی) اعلم أن اللزوم إما ذهنی وخارجی کلزوم الزوجیه للأربعه ، أو ذهنی فقط کلزوم البصر للعمی ، أو خارجی فقط کلزوم السواد للغراب. والمعتبر فی دلاله الالتزام باتفاق البیانیین والمناطقه اللزوم الذهنی صاحبه لزوم خارجی أو لا ، ولذا قال المصنف : وشرطه اللزوم الذهنی أی : وأما الخارجی فلیس بشرط لکن لیس المراد شرط انتفائه ، بل المراد عدم شرطه فقط سواء وجد أو لا فوجوده غیر مضر ، والمراد باللزوم الذهنی عند البیانیین ما یشمل اللزوم غیر البین وهو ما لا یکفی فی جزم العقل به تصور اللازم والملزوم ، بل یتوقف علی وسائط کلزوم کثره الرماد للکرم وما یشمل اللزوم البین بقسمیه أعنی البین بالمعنی الأخص : وهو ما یکفی فی جزم العقل به تصور الملزوم وذلک کلزوم البصر للعمی ، والبین بالمعنی الأعم : وهو ما یجزم العقل به عند تصور اللازم والملزوم سواء توقف جزم العقل به علی تصور الأمرین کلزوم الزوجیه للأربعه أو کان تصور الملزوم وحده کافیا ، وأما المناطقه فقد اختلفوا فی المراد باللزوم الذهنی المعتبر فی دلاله الالتزام فالمحققون منهم علی أن المراد به خصوص البین بالمعنی الأخص ، وقال بعضهم المراد به البین مطلقا سواء کان بالمعنی الأخص أو بالمعنی الأعم (قوله : الخارجی)
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بحیث یلزم من حصول المعنی الموضوع له فی الذهن حصوله فیه ؛ إما علی الفور ، أو بعد التأمل فی القرائن والأمارات ، ولیس المراد باللزوم عدم انفکاک تعقل المدلول الالتزامی عن تعقل المسمی فی الذهن أصلا ؛ أعنی : اللزوم البین المعتبر عند المنطقیین ، وإلا لخرج کثیر من معانی المجازات ، والکنایات عن أن تکون مدلولات التزامیه ، 

******

أی : المنسوب إلی الخارج عن معنی اللفظ من نسبه الجزئی إلی الکلی لا إلی الخارج بمعنی الواقع ونفس الأمر ؛ لأن اللازم قد لا یکون خارجا بهذا المعنی وبقولنا : من نسبه الجزئی .. إلخ یندفع ما یقال : إن المعنی إذا لم یکن مدلولا للفظ ولا جزءا لمدلوله کان خارجا عن مدلوله فجعله خارجیا نسبه للخارج یلزم علیه اتحاد المنسوب والمنسوب إلیه (قوله : بحیث یلزم) أی : ملتبسا بحاله هی أن یلزم من حصول .. إلخ ، فلزوم الضحک للإنسان عباره عن کون الضحک ملتبسا بحاله هی أن یلزم من حصول معنی الإنسان الموضوع له وهو حیوان ناطق فی الذهن حصوله فیه (قوله : إما علی الفور) أی : فور حصول الملزوم فی الذهن وذلک فی اللزوم البین بقسمیه (قوله : أو بعد التأمل فی القرائن) أی : الوسائط وذلک فی اللزوم الغیر البین کلزوم کثره الرماد للکرم ولزوم الحدوث للعالم ؛ لأنک إذا تصورت العالم لا یجزم عقلک ، ولا یحصل فیه حدوثه إلا بعد التأمل فی القرائن کالتغیر وعطف الأمارات علی القرائن عطف تفسیر. 

(قوله : ولیس المراد باللزوم) أی : الذهنی المعتبر فی دلاله الالتزام عند البیانیین عدم انفکاک .. إلخ أی : لیس المراد ذلک فقط ، بل المراد ما هو أعم من ذلک (قوله : عدم انفکاک .. إلخ) أی : سواء کفی فی جزم العقل باللزوم تصور الملزوم أو توقف علی تصور اللازم أیضا (قوله : أعنی) أی : بهذا اللزوم المنفی إراداته وحده عند البیانیین (قوله : اللزوم البین) أی : سواء کان بینا بالمعنی الأخص أو بالمعنی الأعم خلافا لمن قصره علی الأول ؛ لأن اللازم علی جعله بینا بالمعنی الأخص وهو ما ذکره الشارح من الخروج - لازم علی جعله بینا بالمعنی الأعم ، وحینئذ فلا وجه لقصره علی ما ذکر (قوله : المعتبر) أی : فی دلاله الالتزام وهذا نعت للزوم البین ، وقوله : عند المنطقیین أی : عند بعضهم کما تقدم (قوله : وإلا لخرج .. إلخ) أی : وإلا بأن کان المراد باللزوم المعتبر فی دلاله الالتزام
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ولما تأتی الاختلاف بالوضوح فی دلاله الالتزام أیضا. وتقیید اللزوم بالذهنی ... 

******

عدم انفکاک .. إلخ یعنی اللزوم البین بقسمیه فقط لخرج کثیر من معانی المجازات والکنایات عن کونها مدلولات التزامیه ، لکن القوم جعلوها مدلولات التزامیه ، وحینئذ فاللازم باطل فکذلک الملزوم وثبت المدعی ، والمراد بذلک الکثیر من معانی المجاز ماعدا الجزء واللازم البین بالمعنی الأخص ، والمراد بالکثیر من معانی الکنایه ما کان مفتقرا إلی مطلق التأمل فی القرائن وهی التی لا یحکم بالربط بین طرفیها عقلا بعد تصورهما ، وبیان خروج ما ذکر أن الدال إن کان لفظ اللازم ، فانفکاک المعانی المجازیه والکنائیه عنه فی غایه الظهور وإن کان لفظ الملزوم مع القرینه فلا انفکاک ، ولکن المجموع لم یوضع للمعنی الملزوم الذی لزمه تلک المعانی ، بل الموضوع لذلک المعنی الملزوم اللفظ بدون القرینه فلا یکون من دلاله الالتزام ؛ لأنه یجب فیها أن یکون الدال علی اللازم موضوعا للملزوم ولم یوجد ، فإن کان الدال لفظا لملزوم بشرط القرینه فیمکن انفکاک المعانی المجازیه والکنائیه عن ذلک الملزوم مع القرینه المانعه. 

بقی شیء آخر وهو أن کلام الشارح یقتضی دلاله المجاز علی معناه بالالتزام وهو مخالف لما صرح به هو فی شرح الشمسیه من أن دلاله المجاز علی معناه المجازی بالمطابقه ، وأن المراد بالوضع فی تعریف الدلالات أعم من الشخصی والنوعی حتی یدخل المجاز والمرکبات - اه یس. 

وقد یجاب : بأن المراد بقوله عن أن تکون مدلولات التزامیه أی : بحسب الوضع الأصلی فلا ینافی أنها بحسب الوضع المجازی مدلولات مطابقیه وإنما قال الشارح کثیر ؛ لأن اللزوم البین المعتبر عند المناطقه قد یکون فی بعضها (قوله : ولما تأتی الاختلاف بالوضوح فی دلاله الالتزام) وذلک لأنه إذا کان معنی اللزوم عدم الانفکاک کان کل لازم بهذا المعنی لا ینفک عن الملزوم فیکون کل واحد من لوازم الشیء مساویا للآخر فی الوضوح والخفاء ؛ لأن کل واحد من اللوازم لا ینفک عن الملزوم بهذا المعنی - اه سم ، وقوله أیضا : أی کما لم یتأت الاختلاف المذکور فی الدلاله المطابقیه ، لکن عدم الاختلاف بالوضوح فی دلاله الالتزام باطل فبطل الملزوم وهو کون المراد باللزوم المعتبر
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إشاره إلی أنه لا یشترط اللزوم الخارجی کالعمی ؛ فإنه یدل علی البصر التزاما ؛ لأنه عدم البصر عما من شأنه أن یکون بصیرا ...

******

هنا اللزوم البین ، فقوله : ولما تأتی عطف علی قوله لخرج .. إلخ ، واعترض علی الشارح بأنا لا نسلم الشرطیه القائله : لو کان المراد باللزوم المعتبر عدم الانفکاک لما تأتی الاختلاف فی دلاله الالتزام بالوضوح ؛ لأن دلاله اللفظ علی لازمه أوضح من دلالته علی لازم لازمه ؛ لأن الذهن ینتقل من ملاحظه اللفظ إلی ملاحظه الملزوم أولا ، ومن ملاحظه الملزوم إلی ملاحظه اللازم ثانیا ، ومن ملاحظه اللازم إلی ملاحظه لازم اللازم ثالثا فبسبب هذه الملاحظه یتأتی الاختلاف المذکور ، وأجیب بأن مراد الشارح بالاختلاف المذکور التفاوت بحسب الزمان بأن یکون زمن الانتقال من الملزوم إلی اللازم فی بعض الصور أطول من زمن الانتقال فی بعض آخر بسبب خفاء القرائن ووضوحها لا بحسب ذات الانتقال بأن یوجد انتقالان فأکثر والتفاوت فی دلاله اللفظ علی لازمه ودلالته علی لازم لازمه من قبیل الثانی ؛ لأن فی دلاله اللفظ علی لازم معناه انتقالین ، وفی دلالته علی لازم لازمه ثلاثه کما علمت ، وهذا التفاوت لا یعتد به عندهم ، وحینئذ فلا إیراد ، واعترض هذا الجواب بأن الدلاله التضمنیه المعتبر فیها تتفاوت بحسب الذات لا بحسب الزمان فإنه ینتقل من اللفظ إلی الکل أولا ومن الکل إلی جزئه ثانیا ومن الجزء إلی جزء جزئه ثالثا ، ففی دلاله اللفظ علی جزء المعنی انتقالان وعلی جزء جزئه ثلاثه ، وهذا التفاوت معتبر عند القوم ، والتفرقه بین دلاله الالتزام ودلاله التضمن تفرقه من غیر فارق فتأمل. 

(قوله : إشاره .. إلخ) ولو أطلق اللزوم ولم یقیده بالذهنی لانتفت الإشاره المذکوره وصار صادقا باشتراط الخارجی وعدم اشتراطه لصیروره اللزوم حینئذ مطلقا أعم من الذهنی والخارجی (قوله : لا یشترط اللزوم الخارجی) هو کون المعنی الالتزامی بحیث متی یحصل المسمی فی الخارج حصل هو فی الخارج ، والمراد لا یشترط اللزوم الخارجی أی : لا استقلالا ولا منضمّا للذهنی (قوله : کالعمی) مثال للنفی (قوله : لأنه عدم البصر .. إلخ) أی : فهو عدم مقید بالإضافه للبصر لا أن البصر جزء من مفهومه حتی
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مع التنافی بینهما فی الخارج ، ومن نازع فی اشتراط اللزوم الذهنی فکأنه أراد باللزوم اللزوم البین ؛ بمعنی عدم انفکاک تعقله عن تعقل المسمی. 

والمصنف أشار إلی أنه لیس المراد باللزوم الذهنی اللزوم البین المعتبر عند المنطقیین بقوله : (ولو لاعتقاد المخاطب بعرف) أی : ولو کان ذلک اللزوم ... 

******

تکون دلالته علی البصر تضمنیه (قوله : مع التنافی) أی : التعاند والتضاد بینهما فی الخارج ، فلو قلنا باشتراط اللزوم الخارجی لخرج هذا عن کونه مدلولا التزامیا مع أن القصد دخوله (قوله : ومن نازع) هو العلامه ابن الحاجب حیث قال فی مختصره الأصولی : ودلالته الوضعیه علی کمال معناه مطابقیه وعلی جزئه تضمنیه وغیر الوضعیه التزام ، وقیل : إن کان اللازم ذهنیا فظاهره حیث قدم الأول أنه لا یشترط فی دلاله الالتزام اللزوم الذهنی (قوله : فکأنه أراد) أی : فأظن أنه أراد ؛ إذ من معانی کأن : الظن ، وحاصله : أن مراد ابن الحاجب باللزوم الذهنی المنفی اشتراطه فی دلاله الالتزام علی القول الأول فی کلامه خصوص الذهنی البین بالمعنی الأخص ، وهذا لا ینافی اشتراط اللزوم الذهنی مطلقا ، ومحصله : أن القول الأول فی کلام ابن الحاجب یقول باعتبار اللزوم الذهنی مطلقا ولا یشترط خصوص اللزوم الذهنی البیّن بالمعنی الأخص ، والقول الثانی یقول لا بد من اللزوم الذهنی البین بالمعنی الأخص ، فاللزوم الذهنی لا بد منه بلا نزاع ، وإنما الخلاف فی النوع المعتبر منه ، وعلی هذا فالقول الأول فی کلام ابن الحاجب هو عین ما قاله المصنف ، وعلی کل حال فاللزوم الخارجی غیر معتبر - کذا قرر شیخنا العلامه العدوی ، ویدل علیه کلام حواشی المطول (قوله : اللزوم البین) أی : بالمعنی الأخص (قوله : والمصنف أشار إلی أنه لیس المراد باللزوم الذهنی اللزوم البین) أی : فقط بل المراد به ما یشمل البین وغیر البین (قوله : ولو لاعتقاد المخاطب) أی : هذا إذا کان اللزوم الذهنی عقلیا بأن کان لا یمکن انفکاکه ، بل ولو کان ذلک اللزوم لأجل اعتقاد المخاطب إیاه بسبب عرف عام أو غیره ، وذلک بأن یفهم المخاطب من اللفظ بواسطه عرف عام أو خاص أن بین معناه وبین معنی آخر لزوما بحیث صار استحضار أحدهما فی الذهن مستلزما لاستحضار الآخر فیه ، فهذا کاف فی اللزوم الذهنی ، فمثال اللزوم
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مما یثبته اعتقاد المخاطب بسبب عرف عام ؛ ...

******

باعتقاد المخاطب بواسطه العرف العام : الأسد مثلا أهل العرف قاطبه یفهمون من معناه لازما هو الجراءه والشجاعه ، وإن کان لا لزوم عقلا بین تلک الجثه والجراءه ، فإذا قیل هل زید شجاع؟ فأجبت بقولک : هو أسد. فهم المخاطب منه أنه شجاع ، وکما فی طنین الأذن إذا فهم منه المخاطب بسبب العرف العام أن صاحب ذلک الطنین مذکور ، فیجوز أن یقال لمن یعتقد ذلک : إن لفلان طنینا فی إذنه لیفهم منه أنه مذکور ، وکاختلاج العین إذا فهم منه المخاطب بسبب العرف العام لقاء الحبیب ، فیجوز أن یقال لمن یعتقد ذلک : اختلجت عین فلان ؛ لیفهم منه أنه لقی حبیبه ، وکما إذا اعتقد إنسان بسبب العرف العام أن من لم یتزوج فهو عنین ، فیجوز أن یقال له : فلان غیر متزوج ؛ لیفهم منه أنه عنین بسبب اعتقاده اللزوم بینهما بواسطه العرف العام وإن کان اللزوم العقلی منتفیا ، وظهر مما قررنا أن إضافه اعتقاد للمخاطب فی کلام المصنف من إضافه المصدر لفاعله وأن المفعول محذوف وأن المعتبر فی تحقیق اللزوم ما عند المخاطب من الربط ؛ لأن الدلاله کون اللفظ بحیث یفهم منه المخاطب أمرا لازما عند المتکلم وإلا لربما خلا الخطاب عن الفائده ، ولذا قال المصنف : ولو لاعتقاد المخاطب ولم یقل : ولو لاعتقاد المتکلم (قوله : مما یثبته اعتقاد المخاطب) اعترض بأن اعتقاد المخاطب متعلق باللزوم لا مثبت له ، والمثبت له إنما هو ذهن المخاطب وعقله فأولا یثبته بعقله ثم بعد ذلک یعتقده ، فکان الأولی أن یقول : مما یثبته ذهن المخاطب ، وأجیب بأن الاعتقاد فی کلامه مصدر بمعنی اسم الفاعل أی : مما یثبته معتقد المخاطب وهو ذهنه ، أو یقال : إن المراد بالإثبات التعلق علی سبیل المجاز المرسل من إطلاق اسم اللازم وإراده الملزوم ؛ لأن تعلق الاعتقاد باللزوم یستلزم ثبوته فی الذهن بالوجود الظنی أی : یجعله ثابتا فیه علی وجه الظن. 

(قوله : بسبب عرف عام) اعترض بأنه لم یظهر المراد به ؛ لأنه إن أرید به ما اتفق علیه جمیع أهل العلم أو جمیع العوام کما هو المتبادر منه ففیه بعد ؛ لأنه یبعد اتفاق جمیع أهل العلم أو العوام علی شیء ، وأجیب بأن المراد به ما لم یتعین واضعه کأهل
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إذ هو المفهوم من إطلاق العرف (أو غیره) یعنی : العرف الخاص ؛ کالشرع ، واصطلاحات أرباب الصناعات ، وغیر ذلک (والإیراد المذکور) أی : إیراد المعنی الواحد بطرق مختلفه فی الوضوح (لا یتأتی بالوضعیه) أی : بالدلالات المطابقیه 

******

الشرع أو النحاه أو المتکلمین وحینئذ فلا یراد (قوله : إذ هو المفهوم من إطلاق العرف) عله لمحذوف أی : وإنما قیدنا العرف بالعام ولم نجعله شاملا للخاص ؛ لأنه المفهوم .. إلخ فالعرف العام کاللزوم الذی بین الأسد والجراءه کما مر ، والعرف الخاص کاللزوم الذی بین بلوغ الماء قلتین وعدم قبول النجاسه ، فإن هذا اللزوم عند أهل الشرع خاصه ، فإذا قیل : هل ینجس هذا الماء إذا وقع فیه نجاسه ولم تغیره؟ فأجبت بقولک هذا الماء بلغ قلتین. فهم المخاطب منه - إذا کان من أهل الشرع - عدم قبوله للنجاسه ، وکاللزوم الذی بین التسلسل والبطلان ، فإن هذا اللزوم عند أهل الکلام ؛ لأنهم یقولون : إن التسلسل یستلزم البطلان ، فإذا قلت لإنسان یلزم علی کلامک الدور أو التسلسل وکان ذلک المخاطب من أهل الکلام فهم منه أنه باطل ، وکلزوم الرفع للفاعل فإنه خاص بالنجاه ، فإذا قال إنسان : جاء زیدا بالنصب ، فقلت له : زید فاعل فهم منه - إذا کان نحویا - أنه مرفوع (قوله : واصطلاحات .. إلخ) عطف علی الشرع ؛ لأن اصطلاح أرباب کل صنعه من قبیل العرف الخاص وذلک کلزوم القدوم للنجار ؛ فإنه خاص بالنجارین فیجوز أن یقال : هذا قدوم زید لیفهم المخاطب أن زیدا نجار ، وکذا ما تقدم من لزوم الرفع للفاعل والبطلان للتسلسل ، فإن الأول خاص باصطلاح أهل صنعه النحو ، والثانی خاص باصطلاح أهل صنعه الکلام (قوله : وغیر ذلک) عطف علی العرف الخاص وذلک کقرائن الأحوال کما إذا کان المقام مقام ذم إنسان بالبخل ، فإن من لوازم استحضار البخل استحضار الکرم فإذا قلت : إنه کریم. فهم المخاطب بخله وکالتعریض کقولک : أما أنا فلست بزان وترید أن مخاطبک زان لقرینه (قوله : أی بالدلالات المطابقیه) عبر بالجمع ؛ لأن الاختلاف فی الوضوح إنما یتأتی فیه ، وفسر الوضعیه بالمطابقیه لئلا یتوهم أن المراد الوضعیه بالمعنی الذی جعله مقسما للدلالات الثلاث فیما تقدم ، أعنی ما للوضع فیها مدخل فتدخل العقلیه الآتیه وهو فاسد ، واعلم أن المطابقیه یندرج
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(لأن السامع إن کان عالما بوضع الألفاظ) لذلک المعنی (لم یکن بعضها أوضح دلاله علیه من بعض ، وإلا) أی : وإن لم یکن عالما بوضع الألفاظ (لم یکن کل واحد) من الألفاظ (دالا علیه) ... 

******

فیها دلاله سائر المجازات مرسله کانت أو لا ؛ لأنها دلاله اللفظ علی تمام الموضوع له بالوضع النوعی بناء علی أن المراد بالوضع فی تعریف المطابقه أعم من الشخصی والنوعی کما صرح به الشارح فی شرح الشمسیه حیث قال : لا نسلم أن دلاله المجاز علی معناه تضمن أو التزام بل مطابقه ، إذ المراد بالوضع فی الدلالات الثلاث أعم من الجزئی الشخصی کما فی المفردات والکلی النوعی کما فی المرکبات ، وإلا لبقیت دلاله المرکبات خارجه عن الأقسام ، والمجاز موضوع بازاء معناه بالنوع کما تقرر فی موضعه - انتهی. 

وإذ قد علمت أن سائر المجازات دلالتها بالمطابقه وأنها وضعیه فکیف یتأتی قول المصنف تبعا لغیره من أهل هذا الفن أن الإیراد المذکور لا یتأتی بالوضعیه ویتأتی بالعقلیه - اللهم إلا أن یراد بالوضعیه والمطابقیه ما کان بطریق الحقیقه فقط؟ ، أو یقال : إن أهل هذا الفن یمنعون أن دلاله المجاز وضعیه ، ویدل لهذا کلام السیرامی عند تعریف الدلاله ونصه الوضع المعتبر سواء کان شخصیا أو نوعیا تعیین اللفظ نفسه بلا واسطه قرینه بإزاء المعنی لا تعیینه مطلقا بإزائه ، وصرح بذلک الشارح أیضا فی التلویح فانتفی الوضع مطلقا فی المجاز ، فدلالته تضمنیه أو التزامیه نظرا إلی تحقق الفهم ضمنا فتکون عقلیه کدلاله المرکبات علی مدلولها والقیاس علی النتیجه - اه یس. 

(قوله : لأن السامع .. إلخ) إنما خصه بالذکر ؛ لأنه الذی یعتبر نسبه الخفاء والوضوح إلیه غالبا (قوله : إن کان عالما بوضع الألفاظ) أی : بوضع کل واحد منها (قوله : لم یکن بعضها أوضح دلاله علیه من بعض) أی : بل هی مستویه فی الدلاله علیه ضروره تساویها فی العلم بالوضع المقتضی لفهم المعنی عند سماع الموضوع ، وإذا تساوت فلا یتأتی الاختلاف فی دلالتها وضوحا وخفاء. 

(قوله : أی وإن لم یکن عالما بوضع الألفاظ) أی : بوضع جمیعها وهذا صادق بأن لا یعلم شیئا منها أصلا ، أو یعلم البعض دون البعض (قوله : لم یکن کل واحد دالّا علیه)
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لتوقف الفهم علی العلم بالوضع - مثلا - إذا قلنا : خده یشبه الورد ؛ فالسامع إن کان عالما بوضع المفردات والهیئه الترکیبیه امتنع أن یکون کلام آخر یؤدی هذا المعنی بطریق المطابقه دلاله أوضح ، أو أخفی ؛ لأنه إذا أقیم مقام کل لفظ ما یرادفه فالسامع إن علم الوضع فلا تفاوت فی الفهم ، ...

******

أی : وما انتفت دلالته منها علی ذلک المعنی لا یوصف بخفاء الدلاله ولا بوضوحها (قوله : لتوقف الفهم) أی : فهم المعنی علی العلم بالوضع ، أورد علیه أن الموقوف علی العلم بالوضع فهم المعنی بالفعل والدلاله کون اللفظ بحیث یفهم منه المعنی ، وهذه الحیثیه ثابته للفظ بعد العلم بوضعه وقبله ، ولا تکون منتفیه علی تقدیر انتفاء العلم بالوضع ، وحینئذ فلا یلزم من نفی الفهم الموقوف علی العلم بالوضع نفی الدلاله فبطل ما ذکره من التعلیل ، وأجیب بأن المراد بالدلاله فی قول المصنف : وإلا لم یکن کل واحد دالّا علیه فهم المعنی من اللفظ بالفعل لا کون اللفظ بحیث یفهم منه المعنی ، وحینئذ فالمعنی وإلا لم یکن کل واحد من الألفاظ مفهما له ، ویدل لهذا قول الشارح الآتی ، وإلا لم یتحقق الفهم أی : وإن لم یکن عالما بالوضع لم یتحقق فهم ذلک المعنی من المرادفات ، فقول الشارح هنا لتوقف الفهم أی : المعبر عنه فی کلام المصنف هنا بالدلاله ، وقوله علی العلم بالوضع أی : فیلزم من نفی العلم بالوضع نفی الدلاله ؛ لأن المتوقف علی الشیء ینتفی بانتفاء المتوقف علیه (قوله : إن کان عالما بوضع المفردات) بأن علم أن الخد موضوع للوجنه والورد موضوع للنبت المعلوم وأن یشبه معناه یماثل (قوله : والهیئه الترکیبیه) أی : وعالما بهیئته الترکیبیه وهی إسناد یشبه إلی الخد أی : وعالما بمدلولها وهو ثبوت شبه الخد للورد بناء علی أن هیئته الترکیبیه موضوعه (قوله : امتنع أن یکون) جواب" إن" و" کلام" اسم" یکون" وجمله" یؤدی" خبرها أی : امتنع أن یوجد کلام مؤدیا هذا المعنی بدلاله المطابقه وقوله دلاله منصوب علی المصدریه ، وقوله أوضح أو أخفی صفه لدلاله أی : أوضح من خده یشبه الورد أو أخفی منه ، فقد حذف المفضل علیه (قوله : لأنه ... إلخ) عله لقوله امتنع ... إلخ (قوله : ما یرادفه) أی : کأن یقال : وجنته تماثل الورد (قوله : إن علم الوضع) أی : وضع هذه المرادفات (قوله : فلا تفاوت فی الفهم)
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وإلا لم یتحقق الفهم. 

وإنما قال : لم یکن کل واحد ؛ لأن قولنا : هو عالم بوضع الألفاظ معناه : أنه عالم بوضع کل لفظ فنقیضه المشار إلیه بقوله : وإلا یکون سلبا جزئیا ؛ أی : إن لم یکن عالما بوضع کل لفظ فیکون اللازم عدم دلاله کل لفظ ، ویحتمل أن یکون البعض منها دالا لاحتمال أن یکون عالما بوضع البعض ، ولقائل أن یقول : ... 

******

أی : بل یکون فهمه من الکلام الثانی کفهمه من الکلام الأول ، والمراد بالفهم الدلاله کما مر (قوله : وإلا لم یتحقق الفهم) أی : وإن لم یعلم أن هذه الألفاظ الجدیده المرادفه للألفاظ الأولی موضوعه لذلک المعنی لم یفهم شیئا أصلا ، فعلی کلا التقدیرین لم یکن تفاوت فی الدلاله وضوحا وخفاء ، ومثل ما ذکره الشارح من المثال إذا قلنا : فلان یشبه البحر فی السخاء وبدلنا کل لفظ بردیفه ، فإن کان مساویا له فی العلم بالوضع لم یختلف الفهم ، وإن کان غیر مساو لم یتحقق الفهم بخلاف ما إذا دللنا علی معنی الکرم مثلا بمستلزمه : کفلان مهزول الفصیل ، وجبان الکلب ، وکثیر الرماد وأنه یجوز أنه یکون استلزام بعض هذه المعانی لمعنی الکرم أوضح من بعض فتختلف الدلاله وضوحا وخفاء کما یأتی فی الدلاله العقلیه. 

(قوله : وإنما قال لم یکن کل واحد) یعنی مما یدل علی السلب الجزئی دون أن یقول لم یکن واحد منها مما یدل علی السلب الکلی ، وإنما کان الأول سلبا جزئیّا ؛ لوقوع کل فی حیز النفی المفید لسلب العموم وهو سلب جزئی ، وإنما کان الثانی سلبا کلیا ؛ لأن واحد نکره واقعه فی سیاق النفی فتعم عموما شمولیا فیکون المراد عموم السلب وهو سلب کلی. 

(قوله : لأن قولنا) الأولی أن یقول : لأن قوله بضمیر الغیبه العائده علی المصنف ، إلا أن یقال : إنه لما ذکر عباره المصنف بالمعنی لم ینسبها له (قوله : معناه أنه عالم بوضع کل لفظ) أی : فیکون إیجابا کلیا ، وقوله معناه خبر أن (قوله : فنقیضه) مبتدأ ، وقوله یکون أی : ذلک النقیض ، وقوله سلبا جزئیا خبر یکون ، وجمله یکون خبر المبتدأ ، وإنما کان نقیضه ما ذکر لما تقرر فی المنطق من أن الإیجاب الکلی إنما یناقضه
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لا نسلم عدم التفاوت فی الفهم علی تقدیر العلم بالوضع ، بل یجوز أن یحضر فی العقل معانی بعض الألفاظ المخزونه فی الخیال بأدنی التفات لکثره الممارسه والمؤانسه ، وقرب العهد بها بخلاف البعض فإنه یحتاج إلی التفات أکثر ... 

******

السلب الجزئی لا الکلی ، ولذا لم یقل لم یکن أحد منها دالا الذی هو سلب کلی ، ثم إن من المعلوم أن السلب الجزئی أعم من السلب الکلی ؛ وذلک لتحقق السلب الجزئی عند انتفاء الحکم عن کل الأفراد الذی هو السلب الکلی وعند انتفائه عن بعض الأفراد ، ولذا قال الشارح فی بیان معنی قول المصنف وإلا لم یکن کل واحد دالّا علیه أی : وإن لم یکن عالما بوضع کل لفظ ، فاللازم عدم دلاله کل لفظ علیه ، وهذا اللازم أعنی : عدم دلاله کل لفظ علیه صادق بألا یکون للفظ منها دلاله أصلا وصادق بأن یکون لبعض منها دلاله. فقول الشارح : ویحتمل .. إلخ ، الأولی أن یقول فیحتمل عدم کون کل واحد منها دالا ، ویحتمل إلخ ، کما قلنا ، واعلم أن ما ذکره الشارح من توجیه تعبیر المصنف بقوله لم یکن کل واحد دون لم یکن واحد إنما یتم علی مذهب من یقول : إن المسند إلیه المسور بکل إذا أخر عن أداه السلب یفید سلب العموم ، وأما علی مذهب الشیخ عبد القاهر من أنه إذا أخر عن أداه النفی وما فی معناها یفید النفی عن الکل مع بقاء أصل الفعل فلا یتم وهو ظاهر - کذا قرر شیخنا العدوی (قوله : لا نسلم .. إلخ) هذا وارد علی قول المصنف ؛ لأن السامع إن کان عالما بوضع الألفاظ لم یکن بعضها أوضح دلاله من بعض (قوله : بعض الألفاظ المخزونه) مثل لیث وأسد وسبع وغضنفر ، وقوله بأدنی التفات : متعلق ب- یحضر (قوله : لکثره الممارسه) أی : ممارسه استعماله فی معناه وهو متعلق بیحضر ، ففهم المعنی من أسد أو سبع أقرب من فهمه من لیث وغضنفر مع العلم بوضع هذه الألفاظ الأربعه ؛ وذلک لکثره استعمال هذین اللفظین فی المعنی الموضوع له دون الآخرین (قوله : وقرب العهد بها) أی : بالألفاظ أی : باستعمالها فی معناها أو بالعلم بوضعها ، وقوله والمؤانسه : عطف لازم علی ملزوم ، وکذا قوله : وقرب العهد بها (قوله : فإنه یحتاج .. إلخ) أی : وحینئذ فقد وجد الوضوح والخفاء فی دلاله المطابقه مع العلم بالوضع فقول المصنف ؛ لأن السامع إن کان عالما
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ومراجعه أطول مع کون الألفاظ مترادفه ، والسامع عالما بالوضع ، وهذا مما نجده من أنفسنا ، والجواب : أن التوقف إنما هو من جهه تذکر الوضع ، وبعد تحقق العلم بالوضع ، وحصوله بالفعل ؛ فالفهم ضروری ... 

******

بوضع الألفاظ لم یکن بعضها أوضح من بعض لا یسلم (قوله : ومراجعه أطول) مرادف لما قبله (قوله : أن التوقف) أی : والمراجعه (قوله : من جهه تذکر الوضع) أی : المنسی أی : ولیس التوقف والمراجعه لخفاء الدلاله بعد العلم بالوضع ، وحاصله : أن المراد بالاختلاف فی الوضوح والخفاء أن یکون ذلک بالنظر لنفس الدلاله ودلاله الالتزام کذلک ؛ لأنها من حیث إنها دلاله التزام قد تکون واضحه کما فی اللوازم القریبه ، وقد تکون خفیه کما فی اللوازم البعیده بخلاف المطابقه ، فإن فهم المعنی المطابقی واجب قطعا عند العلم بالوضع ، والتفاوت فی سرعه الحضور وبطئه إنما هو من جهه سرعه تذکر السامع للوضع وبطئه ، ولهذا یختلف باختلاف الأشخاص والأوقات. 

(قوله : وبعد تحقق .. إلخ) الأوضح وبعد تذکر الوضع المنسی تعلم المعنی من غیر توقف ؛ لأن الفرض أنه عالم بالوضع لکنه غفل عنه إلا أن یقال : إنه أراد بالعلم بالوضع تذکره ، وقوله وحصوله تفسیر لتحققه ، وأورد علی کلام المصنف أیضا أن الترکیب الذی فیه التعقید اللفظی بسبب تقدیم بعض المعمولات علی بعض لا یفهم معناه إلا بعد التأمل بعد العلم بوضع جمیع ألفاظه ، فإذا أبدلت ألفاظه بما یرادفه من غیر اشتمال علی ذلک التعقید بأن قدم فی أحد الترکیبین ما أخر فی الآخر وذکر فی أحدهما ما حذف فی الأخر فقد تصور الوضوح والخفاء فی دلاله الألفاظ الوضعیه بعد العلم بوضعها من غیر طلب تذکر الوضع ، وأجیب بأن الهیئه مختلفه والکلام عند اتفاق الهیئه ؛ لأن لها دخلا فی الفهم الوضعی علی أن المراد أنه لا یتأتی الاختلاف بالوضوح والخفاء فی الدلاله الوضعیه مع بقاء فصاحه الکلام ، وأورد علیه أیضا اختلاف الحد والمحدود فی الدلاله ، فإن کلا منهما یدل علی الماهیه مع العلم بالوضع فی الکل وکون الدلاله فی الکل مطابقه مع اختلافهما فی الدلاله علیها وضوحا وخفاء ، فإن دلاله الحد أخفی لاحتیاجها إلی استخراج الأجزاء وتمییز ألفاظها الداله علیها تفصیلا ، وأجیب بأن الکلام

ص: 34





(ویتأتی) الإیراد المذکور (بالعقلیه) من الدلالات (لجواز أن تختلف مراتب اللزوم فی الوضوح) أی : مراتب لزوم الأجزاء للکل فی التضمن ، ومراتب لزوم اللوازم للملزوم فی الالتزام ؛ ... 

******

عند اتحاد المعنی من کل وجه حتی لا یبقی إلا نفس الدلاله والحد والمحدود معناهما مختلف بالإجمال والتفصیل ؛ لأن الحد معناه الماهیه المفصله والمحدود معناه الماهیه المجمله ، وحینئذ فالأوضحیه باعتبار التفصیل ، فرجع الاختلاف فی المدلول دون الدلاله ، وأورد علیه أیضا أن الوضع لا یشترط فیه القطع ، بل الظن کاف وهو قابل للشده والضعف فیتأتی الاختلاف فی الوضعیه باعتبار ذلک ، وأجیب بأن إیراد المعنی الواحد بطرق مختلفه باعتبار ظنون المخاطب مما لا ینضبط ولا یرتکب أصلا علی أن تصور المعنی الموضوع له اللفظ یحصل مع کل ظن ولو کان ضعیفا ، فلم یختلف فهم الموضوع له وضوحا وخفاء ، وإنما اختلف فی کون ما فهم هل هو ذلک فی الوضع أو لا؟ والکلام فی تصور المعنی لا فی تحقق کون ما تصور منه هو الموضوع له أو لا؟ فتأمل (قوله : ویتأتی بالعقلیه) المراد بها ما تقدم وهی دلاله التضمن والالتزام فأل عهدیه.

(قوله : مراتب اللزوم) أراد باللزوم ما یشمل لزوم الجزء للکل فی التضمن ولزوم اللازم للملزوم فی الالتزام ، ولهذا لم یقل مراتب اللازم لئلا یکون قاصرا علی دلاله الالتزام (قوله : أی مراتب) لزوم الأجزاء للکل کالحیوان والجسم النامی والجسم المطلق والجوهر ، فهذه کلها أجزاء للإنسان ، لکن بعضها بواسطه فأکثر وبعضها بلا واسطه ، فالربط بین المنتقل منه الذی هو الکل وبین المنتقل إلیه الذی هو الجزء قد یکون خفیا ؛ لوجود الواسطه فتختفی دلاله لفظ المنتقل منه علی الجزء المنتقل إلیه ، وقد یکون الربط المذکور واضحا لعدم الواسطه فتظهر تلک الدلاله. 

(قوله : ومراتب لزوم اللوازم) أی : التی هی المدلول الالتزامی لما مر من أن دلاله الالتزام دلاله اللفظ علی الخارج اللازم مثلا الوصف بالکرم له لوازم : کالوصف بکثره الضیفان وبکثره الرماد والوصف بجبن الکلب والوصف بهزال الفصیل ، وبعض هذه اللوازم واضح وبعضها خفی ، فإذا کان الربط بین الملزوم المنتقل منه وبین ذلک اللازم
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وهذا فی الالتزام ظاهر ؛ فإنه یجوز أن یکون للشیء لوازم متعدده بعضها أقرب إلیه من بعض ، وأسرع انتقالا منه إلیه لقله الوسائط ، فیمکن تأدیه الملزوم بالألفاظ الموضوعه لهذه اللوازم المختلفه الدلاله علیه وضوحا وخفاء ، ... 

******

المنتقل إلیه خفیا کانت دلاله لفظ المنتقل منه علی ذلک المنتقل إلیه خفیه ، وإن کان الربط بینهما واضحا کانت تلک الدلاله واضحه ، والسبب فی الوضوح فی دلاله الالتزام إما کون اللزوم ذهنیا بینا تستوی فیه العقول وإما قله الوسائط مع ضمیمه الاستعمال العربی أو مع ضمیمه ظهور القرینه جدا حتی کأنها المشهود ، وقد یکون الوضوح مع کثره الوسائط عند ضمیمه کثره الاستعمال ، والسبب فی الخفاء فیها کثره الوسائط المحوجه لمزید التأمل وذلک لقله الاستعمال (قوله : وهذا) أی : اختلاف مراتب اللزوم فی الوضوح (قوله : للشیء) أی : الذی هو الملزوم کالکرم (قوله : لوازم متعدده) ککثره الضیفان وکثره إحراق الحطب وکثره الرماد (قوله : بعضها) أی : بعض تلک اللوازم ککثره الضیفان (قوله : أقرب إلیه) أی : إلی ذلک الشیء (قوله : منه) أی : من ذلک الشیء (قوله : إلیه) أی : إلی ذلک البعض (قوله : لقله الوسائط) أراد بالقله : ما یشمل العدم بالنظر للبعض (قوله : فیمکن تأدیه الملزوم) أی : المعنی الملزوم کالکرم بالألفاظ .. 

إلخ بأن یقال : زید کثیر الضیفان ، أو کثیر إحراق الحطب ، أو کثیر الرماد ، ولا شک أن انتقال الذهن من کثره الضیفان للکرم أسرع من انتقاله من کثره إحراق الحطب للکرم لعدم الواسطه بینهما ، وانتقاله من کثره إحراق الحطب للکرم أسرع من انتقاله من کثره الرماد للکرم ؛ لأن بین الکرم وکثره إحراق الحطب واسطه وبینه وبین کثره الرماد واسطتان ، وقوله لقله الوسائط أی : أو کثره الاستعمال کالکرم فإن له لوازم : ککثره الرماد وهزال الفصیل وجبن الکلب فتمکن تأدیه الکرم بالألفاظ الموضوعه لهذه اللوازم بأن یقال : زید کثیر الرماد أو هزیل الفصیل أو جبان الکلب ، ولا شک أن هذه اللوازم مختلفه فی الدلاله علی الکرم من جهه الوضوح والخفاء ، إذ لیس الانتقال من هذه اللوازم إلی الکرم مستویا فإن الانتقال من کثره الرماد إلیه أسرعها لکثره الاستعمال ولو کثرت وسائطه ، واعترض علی الشارح بأن الکلام فی دلاله الالتزام
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وکذا یجوز أن یکون للازم ملزومات لزومها لبعضها أوضح منه للبعض الآخر ، فیمکن تأدیه اللازم بالألفاظ الموضوعه للملزومات المختلفه وضوحا وخفاء ، وأما فی التضمن فلأنه یجوز أن یکون المعنی جزءا من شیء ، وجزء الجزء من شیء آخر ، 

******

وهی مؤدیه للازم بلفظ الملزوم لا العکس فکیف یقول الشارح فیمکن تأدیه .. إلخ؟ وأجیب بأنه أراد باللازم هنا التابع وبالملزوم المتبوع معتبرا فی کل منهما اللازمیه فوافق کلام الشارح هنا ما مر من أن دلاله الالتزام دلاله اللفظ علی اللازم هذا ، وذکر بعضهم : أن هذا الکلام من الشارح إشاره إلی مذهب السکاکی فی الکنایه ، فإن الانتقال فیها عنده من اللازم إلی الملزوم بعکس المجاز. (قوله : وکذا یجوز أن یکون للازم ملزومات .. إلخ) هذا إذا استعمل لفظ الملزوم لینتقل منه إلی اللازم کما فی المجاز وکما فی الکنایه علی مذهب المصنف ، وقوله : أن یکون للازم ملزومات کالحراره ، فإن لها ملزومات کالشمس والنار والحرکه الشدیده ، ولکن لزوم الحراره لبعض هذه الملزومات : کالنار أوضح من لزومها للبعض الآخر وهو الشمس والحرکه ، وقوله فیمکن .. إلخ أی : بأن یقال : زید أحرقته النار أو الشمس أو فی جسمه نار أو شمس أو حرکه قویه ، ومثل الحراره - فیما قلنا - الکرم فإنه یصح جعله لازما وملزوماته : کثره الضیفان وکثره إحراق الحطب وکثره الطبخ وکثره الرماد ، ولزوم الکرم لبعض هذه الملزومات وهو کثره الضیفان أوضح من لزومه للبعض الآخر ، فیمکن تأدیه ذلک اللازم بالألفاظ الموضوعه لتلک الملزومات بأن یقال : زید کثیر الضیفان أو کثیر الرماد أو کثیر الطبخ أو کثیر إحراق الحطب (قوله : أوضح منه) أی : من اللزوم (قوله : المختلفه وضوحا وخفاء) لا حاجه إلی ذکر الخفاء کما یعلم من کلام الشارح سابقا ویوجد فی بعض النسخ إسقاطها (قوله : وأما فی التضمن) أی : وأما اختلاف مراتب اللزوم وضوحا فی التضمن ، وجواب أما محذوف أی : فغیر ظاهر ویحتاج للبیان فنقول : لأنه .. إلخ ، فظهرت معادله قوله : وأما فی التضمن .. إلخ ، لقوله سابقا : وهذا فی الالتزام ظاهر (قوله : فلأنه یجوز أن یکون المعنی جزءا من شیء) أی کالجسم مثلا بالنسبه للحیوان فإنه جزء منه (قوله : وجزء الجزء .. إلخ) أی : ویجوز أن یکون ذلک المعنی بعینه وهو الجسم جزء الجزء من شیء
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فدلاله الشیء الذی ذلک المعنی جزء منه علی ذلک المعنی أوضح من دلاله الشیء الذی ذلک المعنی جزء من جزئه ، مثلا : دلاله الحیوان علی الجسم أوضح من دلاله الإنسان علیه ، ودلاله الجدار علی التراب أوضح من دلاله البیت علیه ، فإن قلت : بل الأمر بالعکس ؛ ... 

******

آخر کالجسم فإنه جزء من الحیوان والحیوان جزء من الإنسان (قوله : فدلاله الشیء) هو علی حذف مضاف أی : فدلاله دال الشیء أعنی لفظ حیوان وإنما احتجنا لذلک ؛ لأن الدال هو اللفظ لا المعنی (قوله : ذلک المعنی) أی : کالجسم ، وقوله : جزء منه أی : من ذلک الشیء کالحیوان ، وقوله : علی ذلک المعنی أی : کالجسم (قوله : أوضح من دلاله الشیء) أی : کالإنسان ، وقوله : الذی ذلک المعنی وهو الجسم ، وقوله من جزئه أی : کالحیوان ، وفی الکلام حذف والأصل أوضح من دلاله الشیء الذی ذلک المعنی جزء من جزئه علی ذلک المعنی (قوله : دلاله الحیوان علی الجسم أوضح) وذلک لأن دلاله الحیوان علی الجسم من غیر واسطه ؛ لأن الجسم جزء من الحیوان ؛ لأن حقیقه الحیوان جسم نام حساس متحرک بالإراده ، ودلاله الإنسان علی الجسم بواسطه الحیوان ؛ لأن الحیوان جزء من الإنسان والجسم جزء من الحیوان ، فالجسم بالنسبه إلی الحیوان جزء وإلی الإنسان جزء الجزء ، وحینئذ فالإنسان یدل علی الحیوان ابتداء وعلی الجسم ثانیا ، بخلاف الحیوان فإنه یدل ابتداء علی الجسم فکانت دلالته علیه أوضح من دلاله الإنسان ، فکما أن مراتب لزوم اللوازم للملزوم متفاوته فی الوضوح کذلک مراتب لزوم الأجزاء للکل متفاوته فیه (قوله : ودلاله الجدار علی التراب أوضح) وذلک لأن التراب جزء الجدار والجدار جزء البیت ، فتکون دلاله الجدار علی التراب أوضح من دلاله البیت علیه ؛ لأن دلاله الأول بلا واسطه ودلاله الثانی بواسطه. ومثل بمثالین إشاره إلی أن کون دلاله اللفظ علی جزء المعنی أوضح من دلالته علی جزء جزئه لا فرق فیه بین أن یکون الجزء معقولا أو محسوسا (قوله : فإن قلت .. إلخ) هذا وارد علی قوله : فدلاله الشیء الذی ذلک المعنی جزء منه .. إلخ ، وحاصله : أن ما ذکره من أن دلاله الشیء الذی ذلک المعنی جزء منه علی ذلک المعنی أوضح من دلاله الشیء الذی ذلک المعنی جزء من جزئه علی ذلک
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فإن فهم الجزء سابق علی فهم الکل ؛ ... 

******

المعنی ممنوع ، بل الأمر بالعکس : وهو أن دلاله الشیء الذی ذلک المعنی جزء من جزئه علی ذلک المعنی أوضح من دلاله الشیء الذی ذلک المعنی جزء منه علیه - اه سم. 

فدلاله إنسان علی الجسم أوضح من دلاله حیوان علیه عکس ما ذکرتم من أن دلاله حیوان علیه أوضح (قوله : فإن فهم الجزء) أی : من اللفظ الدال علی الکل سابق علی فهم الکل أی : وما کان أسبق فی الفهم فهو أوضح ، وإنما کان فهم الجزء سابقا علی فهم الکل ؛ لأن الشخص إذا طلب فهم مدلول اللفظ الذی سمعه وکان کلا وجب فهم أجزائه أولا ، فإذا سمع لفظ الکل - کالإنسان مثلا - وتوجه عقله إلی فهم المراد منه فهم أولا الأجزاء الأصلیه ومنها الجسمیه ، ثم ینتقل إلی ما یجمع الجسمیه مع غیرها وهو ما تکون الجسمیه جزءا له کالحیوانیه ، ثم ینتقل إلی ما یجمع تلک الحیوانیه مع غیرها وهو ما تکون الحیوانیه جزءا له وهو الإنسانیه ، واعترض علی الشارح بأن هذا الدلیل مخالف للمدعی من وجهین : الأول : أنه إنما یفید أن دلاله اللفظ الذی ذلک المعنی جزؤه أوضح من دلاله ذلک اللفظ علی الکل کدلاله الإنسان علی الحیوانیه فإنها أوضح من دلالته علی الإنسانیه ، فاللفظ الدال ثانیا فی هذا الدلیل هو عین الدال أولا وهذا خلاف العکس المدعی أوضحیته ، فإنه قد اعتبر فیه أن اللفظ الدال ثانیا مغایر للدال أولا. الأمر الثانی : أن المدعی أوضحیته الدلاله علی جزء الجزء من الدلاله علی الجزء والدلیل إنما یفید أوضحیه الدلاله علی الجزء من الدلاله علی الکل ، فلو قال الشارح : لأن فهم جزء الجزء سابق علی فهم الجزء لسلم من هذا الأخیر ، وأجیب عن الأول بأن المراد بقوله : بل الأمر بالعکس أی : بعکس ما یفهم لزوما مما سبق ، وتوضیح ذلک : أنه یفهم مما سبق أن دلاله الشیء علی جزئه أوضح من دلاله شیء آخر علی جزء جزئه لوجود الواسطه کدلاله الحیوان علی الجسم فإنها أوضح من دلاله الإنسان علیه ؛ لعدم الواسطه فی الأول ووجودها فی الثانی ، ویلزم هذا الذی قد فهم أن تکون دلاله الشیء علی جزئه أوضح من دلاله ذلک الشیء علی جزء جزئه کدلاله الإنسان علی الحیوان فإنها أوضح من دلاله الإنسان علی الجسم ؛ لأن کلا منهما دلاله الشیء علی
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قلت : نعم ، ... 

******

جزئه والمساوی للأوضح أوضح ، فیقال هذا اللازم لما فهم مما سبق الأمر بعکسه وهو أن دلاله الشیء علی جزء جزئه أوضح من دلالته علی جزئه ؛ لأن فهم الجزء سابق علی فهم الکل ، وأجیب عن الثانی بأن فی الکلام حذفا والأصل لأن فهم الجزء سابق علی فهم الکل أی : وحینئذ فیکون فهم جزء الجزء سابقا علی فهم الجزء لکونه کلا بالنسبه إلی جزء الجزء ، أو أن مراد الشارح بالجزء جزء الجزء وبالکل الجزء من کل آخر کالجسم فإنه بالنسبه للإنسان جزء جزئه وبالنسبه للحیوان جزؤه ، وکالحیوان فإنه بالنسبه للإنسان جزء وبالنسبه للجسم کل - فتأمل. 

(قوله : نعم) أی : الأمر بالعکس من أن دلاله الشیء علی جزء جزئه أوضح من دلالته علی جزئه کما ذکرتم لما تقرر أن الجزء سابق علی الکل فی الوجود ، وإلا لبطلت الجزئیه ، لکن الذی حملنا علی ما قلناه سابقا ما صرح به القوم من أن التضمن تابع للمطابقه فی الوجود ، فیکون المقصود فی دلاله التضمن انتقال الذهن إلی الجزء وملاحظته علی حده بعد فهم الکل ، فالإنسان إذا سمع لفظا وکان عارفا بوضعه وفاهما لجمیع أجزاء الموضوع له أول ما یفهم منه المعنی الموضوع له اللفظ إجمالا ، ثم ینتقل لفهم جزء ذلک المعنی علی حده إن کان له جزء ، ثم إن کان لذلک الجزء جزء انتقل إلیه علی حده وهلم جرا ، فیرتکب التدلی فصح ما ذکرناه من أن دلاله لفظ الکل علی الجزء أوضح من دلالته علی جزء الجزء لتأخره عن فهم الجزء ، وما فی السؤال من أن الأمر بالعکس فهو منظور فیه لجهه أخری وهی جهه قصد فهم ما یراد من اللفظ فیرتکب فی تلک الجهه الترقی ، والحاصل : أنه عند قصد فهم ما یراد من اللفظ یراعی جهه الترقی فی الترکیب بأن یفهم أولا جزء الجزء ثم الجزء ثم الکل ، وهذا ملحظ السائل ، وأما إذا کان المخاطب فاهما لجمیع أجزاء الموضوع له فیراعی جهه التدلی والتحلیل بأن یفهم معنی اللفظ الموضوع له إجمالا ثم ینتقل لجزئه علی حده لا فی ضمن الکل ثم ینتقل لجزء جزئه علی حده لا فی ضمن الجزء ، وهذا ملحظ ما ذکرناه سابقا من أن دلاله لفظ الکل علی الجزء أوضح من دلالته علی جزء الجزء.
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ولکن المراد هنا انتقال الذهن إلی الجزء وملاحظته بعد فهم الکل ، وکثیرا ما یفهم الکل من غیر التفات إلی الجزء ؛ کما ذکره الشیخ الرئیس فی الشفاء : أنه یجوز أن یخطر النوع بالبال ولا یلتفت الذهن إلی الجنس.

******

(قوله : ولکن المراد هنا) أی : لکن المراد بالتضمن هنا أی : فی مقام بیان تأتی الإیراد المذکور بالدلاله العقلیه (قوله : انتقال الذهن إلی الجزء) أی : المراد من اللفظ أی : علی حده لا فی ضمن الکل أی : وحینئذ فلا یکون فهم الجزء سابقا علی فهم الکل فتم ما ذکره فی البیان السابق ، وقوله وملاحظته : عطف علی انتقال مفسر له ، وقوله بعد فهم الکل أی : لا علی أنه مقصود من اللفظ لا یقال کیف یفهم الجزء ثانیا وقد فهم أولا فی ضمن الکل؟ وأی ثمره لذلک؟ ؛ لأنا نقول یظهر هذا عند قصد إحضار الجزء علی حده لغرض من الأغراض ، فإن فهم الشیء علی حده خلاف فهمه مع الغیر (قوله : وکثیرا .. إلخ) أی : علی أن کثیرا .. إلخ وهذا جواب بالمنع والأول بالتسلیم ، وحاصله : أنا لا نسلم أن فهم الجزء لازم أن یکون سابقا علی فهم الکل ، إذ قد یخطر الکل بالبال ولا یخطر جزؤه فیه أصلا ، وحینئذ فلا یکون فهم الجزء سابقا علی فهم الکل فتم ما ذکره سابقا من البیان - کذا قرر شیخنا العدوی ، وفی سم أن قوله وکثیرا .. إلخ : دفع لما یرد علی الجواب من أنه لا یمکن فهم الجزء وملاحظته بعد فهم الکل بل فهم الجزء وملاحظته سابقه دائما (قوله : أن یخطر النوع بالبال) أی : علی سبیل الإجمال لا التفصیلی ، إذ خطوره بالبال مفصلا بدون خطور الجنس محال - اه فنری. وقوله : وکثیرا ما یفهم الکل أی : ما یفهم الشیء الذی یصدق علیه أنه کل فی نفسه من غیر ملاحظه أنه کل وإلا لزم تقدم معرفه أجزائه علیه (قوله : أن یخطر النوع) أی : کالإنسان ، وقوله بالبال أی : بالذهن (قوله : إلی الجنس) أی : الذی هو جزء من النوع کالحیوان ، وفی تعبیره أولا بالبال وبالذهن ثانیا تفنن ، واعترض هذا الجواب بأنه یلزم علیه أن دلاله التضمن لا تلزم فی الألفاظ الموضوعه للمرکبات ضروره عدم لزوم الالتفات إلی جزء من الأجزاء علی حده لصحه الغفله عن ذلک الجزء ، وقد نصوا علی أن التضمن فی المرکبات لازم للمطابقه ، وقد یجاب عن هذا بأن المراد بلزوم التضمن للمطابقه فی المرکبات
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أبواب علم البیان


اشاره

(ثم اللفظ المراد به لازم ما وضع له) سواء کان اللازم داخلا کما فی التضمن ، أو خارجا کما فی الالتزام ... 

******

صلاحیه اللزوم بمعنی أنه یمکن اللزوم بالالتفات إلی الأجزاء علی حده ، فکل لفظ دل علی معنی مرکب بالمطابقه فهو صالح لأن یدل علی جزء ذلک المعنی بالتضمن ولا بد ، ولیس المراد باللزوم المذکور عدم الانفکاک حتی یرد الإشکال. 

(قوله : ثم اللفظ .. إلخ) کلمه ثم للانتقال من کلام إلی کلام آخر فإن ما سبق کان فی تعریف العلم وما یتعلق به ، وهذا فی بیان ما یبحث عنه فیه (قوله : المراد به لازم ما وضع له) أی : لازم المعنی الذی وضع ذلک اللفظ له. فما واقعه علی المعنی وضمیر وضع المستتر فیه للفظ ولیس عائدا علی ما ، وحینئذ فالجمله صفه أو صله جرت علی غیر من هی له فکان الواجب إبراز الضمیر علی مذهب البصریین والضمیر المجرور باللازم راجع لما ، وفی کلامه إشاره إلی أنه لا بد فی المجاز والکنایه من قرینه لتعیین المراد والفرق بینهما باعتبار کون القرینه مانعه من إراده المعنی الموضوع له فی المجاز دون الکنایه ، وفیه إشاره أیضا إلی أن دلاله التضمن فی هذا الفن ودلاله الالتزام یتعین أن تکون کل منهما مقصوده من اللفظ ، أما فی المجاز فیتعین أن یراد باللفظ نفس الجزء أو اللازم فقط بأن توجد القرینه الصارفه عن إراده المعنی المطابقی وأما فی الکنایه فیتعین أن یراد باللفظ نفس اللازم أو الجزء ، لکن مع صحه إراده المعنی المطابقی لکون القرینه لا تمنع من إرادته ، وأما إذا أطلق لفظ الکل أو الملزوم علی معنی کل منهما واتفق أنه فهم من الأول جزؤه ومن الثانی لازمه فلیس من المجاز ولا من الکنایه المبنیین علی التضمن والالتزام هنا ، ولا یکون ذلک من التضمن والالتزام المراد فی هذا الفن وإنما یکون کذلک عند المناطقه کما صرح بذلک العلامه الیعقوبی (قوله : المراد به لازم ما وضع له) أی : إراده جاریه علی قانون اللغه ، وإلا فما کل لازم یراد باللفظ ، إذ لا یصلح إطلاق لفظ الأب علی الابن والعکس - کذا فی یس. 

(قوله : سواء کان .. إلخ) أشار بذلک إلی أن مراد المصنف باللازم هنا ما یلزم من وجود المعنی الموضوع له وجوده فیشمل الجزء ؛ لأنه لازم للکل وغیر الجزء وهو اللازم
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(إن قامت قرینه علی عدم إرادته) أی : إراده ما وضع له (فمجاز ، ... 

******

الخارج عن المعنی. (قوله : إن قامت قرینه) أی : دلت (قوله : علی عدم إرادته) أی : من ذلک اللفظ (قوله : فمجاز) أی : فیسمی ذلک اللفظ مجازا مرسلا وغیر مرسل ، وذلک کقولک : رأیت أسدا بیده سیف أو یتکلم ؛ فإن قولک یتکلم أو بیده سیف قرینه داله علی أن الأسد لم یرد به ما وضع له وإنما أرید به لازمه المشهور وهو الشجاع ، واعترض علی المصنف بأن ظاهره أن المجاز مراد به لازم ما وضع له دائما ؛ وذلک لأنه قسم اللفظ المراد به لازم ما وضع له إلی مجاز وکنایه ومعلوم أن القسم أخص من المقسم فیفید أن المجاز بجمیع أنواعه من أفراد اللفظ المراد به لازم معناه الموضوع له والأمر لیس کذلک ؛ لأن المجاز قد یکون اسم الجزء ویراد به الکل وقد یکون غیر ذلک ، وبالجمله فکون الواجب فی المجاز أن یذکر اسم الملزوم ویراد اللازم لا یصح ، إلا فی قلیل من أقسامه وهو المجاز المرسل الذی علاقته الملزومیه ولا یظهر فی غیره من الأقسام ، وقد یجاب بأن المصنف إنما أفاد أن اللفظ المراد منه لازم ما وضع له قد یکون مجازا وقد یکون کنایه ، وهذا لیس نصّا فی أن کل مجاز یکون المراد منه لازم ما وضع له لجواز أن یکون اللفظ مجازا انتقل فیه من اللازم إلی الملزوم مثلا ولا ضرر فی کون قسم الشیء أعم منه عموما وجهیا کما اختاره العلامه الشارح ، أو یقال : إن المجاز لا بد فی جمیع أقسامه من العلاقه المصححه للانتقال ومرجع العلاقه اللزوم وإن کان اللزوم قد یذکر فی بعض الأوقات علاقه ، وإنما کان مرجع العلاقه اللزوم ؛ لأن مرجع المجازات لدلاله التضمن والالتزام وکل منهما انتقال من الملزوم إلی اللازم - ألا تری أن مجازی الاستعاره التحقیقیه والمکنیه یردان إلی اللازم وإن کان بتکلف ، فإن الأسد أرید الرجل الشجاع والمنیه فی قول القائل : أنشبت المنیه أظفارها بفلان أرید بها الأسد ادعاء ولیس الرجل الشجاع لازما للأسد الحقیقی ولا الأسد الادعائی لازما لمدلول المنیه ، وإنما یردان إلی اللازم باعتبار مطلق الجراءه فی الأول ومطلق اغتیال النفوس فی الثانی ، ولا شک أن هذا تکلف مخرج للکلام عما تحقق فیه وتقرر من أن کلا من اللفظین له معنیان متعارف وغیر متعارف کما یأتی - فتأمل.
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وإلا فکنایه) فعند المصنف الانتقال فی المجاز والکنایه کلیهما من الملزوم إلی اللازم إذ لا دلاله للازم من حیث إنه لازم علی الملزوم إلا أن إراده الموضوع له جائزه فی الکنایه دون المجاز ... 

******

(قوله : وإلا) أی : وإن لم تقم قرینه علی عدم إراده ما وضع له مع إراده اللازم ، وذلک بأن وجدت القرینه الداله علی إراده اللازم ، إلا أنها لم تمنع من إراده الملزوم وهو المعنی الموضوع له ، ولیس المراد عدم وجود القرینه أصلا وإن کان کلام المصنف صادقا بذلک ؛ لأن الکنایه لا بد فیها من قرینه (قوله : فکنایه) أی : فذلک اللفظ المراد به اللازم مع صحه إراده الملزوم الذی وضع له اللفظ یسمی کنایه مأخوذ من کنی عنه بکذا إذا لم یصرح باسمه ؛ لأنه لم یصرح باسم اللازم مع إرادته وذلک کقولک : زید طویل النجاد مریدا به طویل القامه فإنه کنایه ، إذ لا قرینه تمنع من إراده طول النجاد مع طول القامه. 

(قوله : فعند المصنف .. إلخ) أی : وأما عند السکاکی فالانتقال فی الکنایه من اللازم إلی الملزوم ، والمصنف رأی أن اللازم من حیث إنه لازم یجوز أن یکون أعم فلا ینتقل منه إلی الملزوم ، إذ لا إشعار للأعم بالأخص ، والجواب عن السکاکی أن اللازم إنما ینتقل عنه لا من حیث إنه لازم بل من حیث إنه ملزوم ، وإنما سماه لازما من حیث إنه تابع مستند للغیر وإلا فهو ملزوم من جهه المعنی ، وبهذا تعلم أن الخلف بینهما لفظی (قوله : الانتقال فی المجاز والکنایه ... إلخ) أی : والفرق بینهما عنده وجود القرینه الصارفه من إراده الملزوم فی المجاز وعدم وجودها فی الکنایه (قوله : إذ لا دلاله .. إلخ) علّه لمحذوف أی : لا من اللازم إلی الملزوم کما یقول السکاکی ، إذ لا دلاله .. إلخ ووجه نفی دلاله اللازم علی الملزوم ما تقدم من أن اللازم یجوز أن یکون أعم من الملزوم ، والعام لا إشعار له بأخص معین فکیف ینتقل منه إلیه؟ (قوله : من حیث إنه لازم) حیثیه تقیید أی : وأما دلاله اللازم علی الملزوم فیما إذا کان مساویا فهو من حیث إنه لازم ؛ لأنه مع التساوی یکون لازما وملزوما (قوله : إلا أن إراده الموضوع له جائزه فی الکنایه) فإن قلت : أی فرق بین الکنایه وبین اللفظ الذی أرید به معناه الأصلی مع لازمه تضمنا أو
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(وقدم) المجاز (علیها) أی : علی الکنایه (لأن معناه) أی : المجاز (کجزء معناها) أی : الکنایه ؛ لأن معنی المجاز هو اللازم فقط ، ومعنی الکنایه یجوز أن یکون هو اللازم والملزوم جمیعا ، والجزء مقدم علی الکل طبعا ؛ ... 

******

التزاما فإنه حقیقه قطعا ، والکنایه عند المصنف لیست حقیقه ولا مجازا مع أن کلا منهما علی هذا قد أرید به اللازم والملزوم معا؟ قلت : إن المقصود الأصلی فی الحقیقه هو الملزوم واللازم مقصود بالتبعیه ، والمقصود الأصلی فی الکنایه هو اللازم والملزوم مقصود تبعا لقول الشارح : إلا أن إراده الموضوع له .. إلخ أی : بالتبع لا بالذات ، وقرینه الکنایه وإن لم تناف الملزوم لکنها ترجح اللازم علیه - کذا أجاب العلامه القاسمی ، إذا علمت هذا ، فقول الشارح : إلا أن إراده الموضوع له .. إلخ أی : بالتبع لا بالذات ، ومثال الحقیقه التی أرید منها اللازم ، والملزوم قولک : فلان وجهه کالبدر مثلا فمدلوله المطابقی شبه وجه فلان بالبدر فی الاستداره والاستناره وهو مراد مع إراده لازمه وهو أنه نهایه فی الحسن ولیس هذا من الکنایه فی شیء ولصحه أن یراد فی التشبیه المعنی المطابقی وهو اتصاف المشبه بوجه الشبه علی وجه الکمال أو لازمه فقط صح وجود الخفاء والوضوح فیه مع أنه لیس من الکنایه ولا من المجاز ، بل من المطابقه اتفاقا ، وهذا مما یقدح فی حصر المصنف سابقا وجود الخفاء والوضوح فی دلالتی التضمن والالتزام اللتین هما العقلیتان وأصل للمجاز والکنایه دون المطابقه - فتأمل - اه یعقوبی. 

(قوله : وقدم المجاز علیها) أی : فی الوضع أعنی فی البحث والتبویب ، وهذا جواب عما یقال : إن إیراد المعنی الواحد بطرق مختلفه الوضوح الذی هو مرجع هذا الفن إنما یتأتی بالدلاله العقلیه وهی منحصره هنا فی المجاز والکنایه فیکون المقصود من الفن منحصرا فیهما ، وحینئذ فهما مستویان فی المقصودیه من الفن فلأی شیء قدم المجاز علیها فی الوضع وهلا عکس الأمر. 

(قوله : یجوز أن یکون هو اللازم والملزوم جمیعا) أی : وإن کان القصد الأصلی منها إلی اللازم کما مر (قوله : مقدم علی الکل طبعا) لتوقف الکل علی الجزء فی الوجود بمعنی أنه لا یوجد الکل إلا مع وجود طبیعه الجزء لترکبه من حقیقه الجزء
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فیقدم بحث المجاز علی بحث الکنایه وضعا ، وإنما قال : کجزء معناها لظهور أنه لیس جزء معناها حقیقه ؛ فإن معنی الکنایه لیس هو مجموع اللازم والملزوم ، بل هو اللازم مع جواز إراده الملزوم. 

(ثم منه) أی : من المجاز (ما ینبنی علی التشبیه) وهو الاستعاره التی کان أصلها التشبیه ...

******

وطبیعته لا لکون الجزء علّه تامّه للکلّ ، إذ لو کان کذلک لکان کلّما وجد الجزء وجد الکلّ وهو باطل لجواز أن یوجد الجزء ولا یوجد الکلّ لصحه کونه أعمّ منه ولما توقف الکلّ علی الجزء من الجهه المذکوره حکم العقل بأن الجزء من شأنه أن یتقدم فی نفس الأمر علی الکلّ ، وذلک هو معنی التقدم الطبیعی أی : المنسوب للطبیعه والحقیقه لترکّب الکلّ من طبیعه الجزء وحقیقته (قوله : فیقدم إلخ) أی : فالمناسب أن یقدم بحث المجاز علی بحث الکنایه وضعا لأجل محاکاه وموافقه الوضع للطبع (قوله : وإنما قال کجزء معناها) أی : ولم یقل : لأن معناه جزء معناها جزما (قوله : فإن معنی الکنایه) أی : معناها الذی لا بد من إرادته منها فلا منافاه بین ما هنا وبین قوله سابقا ومعنی الکنایه یجوز إلخ (قوله : لیس هو مجموع اللازم والملزوم) أی : علی وجه الجزم (قوله : بل هو اللازم مع جواز إلخ) أی : فالمجزوم به فیها إنما هو إراده اللازم ، وأما الملزوم فیجوز أن یراد وألّا یراد لا أنه قطعا ، وإنّما لم یعتبر وقوع هذا الجائز فی بعض الأحیان حتی یکون معنی المجاز جزء حقیقه من معناها ؛ لأن الکنایه من حیث هی کنایه لا تقتضی إرادتهما فلم یعتبر ما یعرض من وقوع ذلک الجائز. 

(قوله : ثم منه ما ینبنی علی التشبیه) أی : ومنه ما لا ینبنی علیه ، وهو المجاز المرسل (قوله : وهو الاستعاره) وجه بنائها علی التشبیه أن استعاره اللفظ إنما تکون بعد المبالغه فی التشبیه ، وإدخال المشبه فی جنس المشبه به ادعاء ، فإذا قلنا : " رأیت أسدا فی الحمام" ، فأولا شبهنا الرجل الشجاع بالحیوان المفترس ، وبالغنا فی التشبیه حتّی ادّعینا أنه فرد من أفراده ، ثم استعرنا له اسمه ، فالتشبیه سابق علی الاستعاره فهو أصل لها ، ثم إنه فی حاله استعاره اللفظ یتناسی التشبیه ، ومراد الشارح بالاستعاره التی کان أصلها التشبیه :
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(فتعین التعرض له) أی للتشبیه - أیضا - قبل التعرض للمجاز الذی أحد أقسامه الاستعاره المبنیه علی التشبیه ، ولما کان فی التشبیه مباحث کثیره ، وفوائد جمّه لم یجعل مقدمه لبحث الاستعاره ، بل جعل مقصدا برأسه (فانحصر) المقصود من علم البیان ... 

******

التصریحیه التحقیقیه والمکنی عنها علی مذهب الجمهور ، بل وکذلک التخییلیه علی مذهب السکاکی ؛ لأن کلّا منهما مبنیّ علی التشبیه ، والتشبیه أصل له (قوله : فتعین التعرض له) هذا یقتضی أن التعرض للتشبیه لا لذاته ، بل لبناء الاستعاره علیه ، فینافی ما سیأتی من جعله مقصدا لذاته ؛ لاشتماله علی مباحث کثیره وفوائد جمّه ؛ لأنه یقتضی أن التعرض له لذاته ، وقد تمنع المنافاه ویجعل التعرض له لذاته من حیث اشتماله علی ما ذکر ، ولغیره من حیث توقفه علیه (قوله : أیضا) أی : مثل التعرض للمجاز والکنایه ، وقد اشتمل کلامه علی أمرین بیان ذکر التشبیه من أصله فی الفن ، وبیان کونه مقدما فی الذکر علی المجاز ، وکل منهما مفهوم من قول المتن ، ثم منه ما ینبنی علی التشبیه ؛ فإن المبنی یستلزم مبنیّا علیه وکونه متقدما کما هو ظاهر. 

(قوله : أقسامه) أی : المجاز (قوله : ولما کان إلخ) هذا جواب عما یقال قضیه کون التشبیه ینبنی علیه أحد أقسام المجاز ألّا یکون من مقاصد الفن بل من وسائله فکیف عد بابا من الفن ولم یجعل مقدمه للمجاز (قوله : لم یجعل مقدمه لبحث الاستعاره بل جعل إلخ) أی : فجعله بابا تشبیها له بالمقصد من حیث کثره الأبحاث ، وإن کان هو مقدمه فی المعنی ، ویمکن أن یقال : إنه باب مستقل لذاته ؛ لأن الاختلاف فی وضوح الدلاله وخفائها موجود فیه کما تقدم ، فهو من هذا الفن قصدا وإن توقف علیه بعض أبوابه ؛ لأن توقف بعض الأبواب علی بعض لا یوجب کون المتوقف علیه مقدمه للفن : (قوله : فانحصر المقصود إلخ) المراد بالمقصود ما یشمل المقصود بالذات کالمجاز والکنایه وما یشمل المقصود بالتبع کالتشبیه قال العلامه عبد الحکیم : لما کان ضمیر" ینحصر" راجعا لعلم البیان - المحمول علی الفن من الکتاب ، وکان مشتملا علی أمور سوی
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(فی الثلاثه) التشبیه ، والمجاز ، والکنایه. 


التشبیه 


اشاره

أی : هذا باب التشبیه الاصطلاحی المبنی علیه الاستعاره (التشبیه) أی : مطلق التشبیه ...

******

تلک الثلاثه من تعریف العلم وما یبحث عنه وضبط أبوابه إلی غیر ذلک - قال : وینحصر المقصود من علم البیان فی التشبیه والمجاز والکنایه (قوله : فی الثلاثه) أورد علی الحصر فیها الاستعاره بالکنایه علی مذهب المصنف ؛ فإنها لا تدخل فی المراد بالتشبیه هنا ولیست مجازا ولا کنایه ، وقول بعضهم : إنها داخله فی التشبیه وإن أفردها عنه للاختلاف فی حقیقتها واشتمالها علی لطائف ودقائق ، یرده قول المصنف فیما یأتی والمراد بالتشبیه هنا إلخ (قوله : والمجاز)" أل" للعهد الذکری ، والمجاز المعهود فی الذکر هو المرسل والاستعاره التی تنبنی علی التشبیه ، والله أعلم. 

التشبیه 

(قوله : أی هذا باب التشبیه) أشار الشارح إلی أن الترجمه خبر لمبتدأ محذوف علی حذف مضاف ، وأشار الشارح بقوله : " الاصطلاحی" إلی أن" أل" فی التشبیه للعهد الذکری ؛ لأنه تقدم له ذکر ، والمراد بالتشبیه الاصطلاحی الذی هو أحد أقسام المقصود الثلاثه ما کان خالیا عن الاستعاره والتجرید بأن کان مشتملا علی الطرفین والأداه لفظا أو تقدیرا (قوله : المبنی علیه الاستعاره) الضمیر المجرور عائد علی" أل" ، أی : الذی تبنی علیه الاستعاره ؛ وذلک لأن استعاره اللفظ إنما تکون بعد المبالغه فی التشبیه وإدخال المشبه فی جنس المشبه به کما مر ، واعلم أن البحث عن التشبیه الاصطلاحی فی هذا الباب من جهه طرفیه وهما المشبه والمشبه به ، ومن جهه أدائه وهی الکاف وشبهها ، ومن جهه وجهه ، وهو المعنی المشترک بین الطرفین الجامع لهما ، ومن جهه الغرض منه وهو الأمر الحامل علی إیجاده ، ومن جهه أقسامه ، وسیأتی تحقیق ذلک فی محاله إن شاء الله تعالی ، (قوله : أی مطلق التشبیه) أی : وأل فی التشبیه هنا للجنس ، إذ هو المناسب لمقام التعریف ، ومطلق التشبیه : هو التشبیه اللغوی ، وحینئذ ففی کلام المصنف شبه استخدام حیث ذکر التشبیه أولا بمعنی ، ثم ذکره ثانیا بمعنی آخر ، وإنما تعرض لتعریف
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أعم من أن یکون علی وجه الاستعاره ، أو علی وجه تنبنی علیه الاستعاره ، أو غیر ذلک. فلم یأت بالضمیر ؛ لئلا یعود إلی التشبیه المذکور الذی هو أخص ، ... 

******

مطلق التشبیه الذی هو التشبیه اللغوی مع أن الذی من مقاصد علم البیان إنما هو الاصطلاحی ، لینجر الکلام منه إلی تحقیق المصطلح علیه فتتم الفائده بالعلم بالمنقول عنه والمناسبه بینهما. 

(قوله : أعم من أن یکون علی وجه الاستعاره) أی : بالفعل بأن حذفت منه الأداه والمشبه ، کما فی قولک : " رأیت أسدا فی الحمام ، أو رأیت أسدا یرمی" (قوله : أو علی وجه تنبنی علیه الاستعاره) أی : بالقوه وهو التشبیه المذکور فیه الطرفان والأداه ، نحو : " زید کالأسد ، وکأن زیدا أسد" ، وهذا هو المقصود ، ووجه بنائها علیه أنه إذا حذف المشبه وأداه التشبیه ، وأقیمت قرینه علی المراد صار استعاره بالفعل ، فظهر لک أن هذا مغایر لما قبله کما قاله السیرامی ، خلافا لما قاله سم ، من أن هذا تنویع فی التعبیر وأن المعنی واحد یعبر عنه بهاتین العبارتین ، (قوله : أو غیر ذلک) بأن کان التشبیه ضمنیّا کما فی بعض صور التجرید ، نحو : " لقیت من زید أسدا" ، فأنت فی الأصل شبهت زیدا بالأسد ، ثم بالغت فی زید حتی انتزعت منه الأسد ، وإنما کان هنا تشبیه ضمنیّ لذکر الطرفین فی هذا الکلام فیمکن التحویل فی الطرفین إلی هیئه التشبیه الحقیقی. 

(قوله : لئلا یعود إلخ) إن کان المراد لئلا یلزم العود إلخ ، فهو ممنوع ؛ إذ الضمیر قد یعود إلی بعض أفراد العام ، وقد یعود إلی المطلق فی ضمن المقید ، وفی باب الاستخدام یعود إلی أحد المعنیین ، وإن أراد بقوله : " لئلا یعود" أی : علی وجه الظهور والتبادر فإعاده المعرف کذلک ؛ فلا فرق بینهما ، ویمکن أن یقال : مراده لئلا یعود إلی ما ذکر کما هو الظاهر المتبادر ، وعوده إلی المطلق الذی فی ضمن المقید خلاف الأصل ، والحاصل أنه لو أتی بالضمیر لکان المتبادر التشبیه المبوب له بخلاف الإظهار ؛ فإنه فی صحه إراده خلاف المتقدم أقوی من الإضمار ، وإن کان یصح فی الإضمار إراده الخلاف - أیضا - بأن یکون علی طریق الاستخدام ، ویصح فی الإظهار إراده نفس المتقدم ، لکن إراده الخلاف فی الإظهار أقوی من إرادته فی الإضمار ، (قوله : الذی هو الأخص) أی : مطلق التشبیه وهو

ص: 49





وما یقال : إن المعرفه إذا أعیدت کانت عین الأول فلیس علی إطلاقه ؛ یعنی : أن 

******

اللغوی ، ثم لا یخفی أن کون التشبیه الاصطلاحی من مقاصد علم البیان الباحث عن أحوال اللفظ العربی من حیث وضوح الدلاله یقتضی أن یکون عباره عن اشتراک شیئین فی معنی الذی هو مدلول الکلام ، أو الکلام الدال علی اشتراک شیئین فی معنی ، والتشبیه اللغوی کما یأتی عباره عن فعل المتکلم ؛ فبینهما مباینه ، فأین الأخصیه؟ وقد یجاب بأن المصنف لما فسر التشبیه الاصطلاحی - أیضا - بفعل المتکلم - حیث جعل جنسه التشبیه اللغوی - کان أخص منه ، وحینئذ فمعنی کونه من مقاصد علم البیان ، أن البحث عمّا یتعلق به من الطرفین - ووجه الشبه ، وأداته ، والغرض منه - من مقاصده ، وإنما فسره بفعل المتکلم ؛ لأنه المعنی الحقیقی عندهم ، وإن کان التشبیه قد یطلق علی الکلام الدال علی المشارکه ، وإنما کان فعل المتکلم معنی حقیقیّا لهذا اللفظ ؛ لإطلاقه علیه إطلاقا شائعا ، ویشتقون منه المشبه لفاعله والمشبه والمشبه به للطرفین ووجه شبه والغرض منه وأداته ، ولا یصح شیء من ذلک إذا أرید به الکلام الدال ، (قوله : وما یقال ... إلخ) هذا جواب عن سؤال تقدیره : إن الظاهر کالضمیر فی العود إلی المذکور ؛ لأن المعرفه إذا أعیدت معرفه ؛ کانت عین الأولی ، وحینئذ فلا یتم ما ذکر من التوجیه ، فقول الشارح : " وما یقال" أی : اعتراضا علی ما تقدم ، (قوله : إذا أعیدت معرفه) أی : بلفظها الأول قال یس ، وانظر هل الإعاده بالمرادف کذلک ، (قوله : فلیس علی إطلاقه) أی : وکذا ما یقال : إن النکره إذا أعیدت نکره کانت غیر الأولی ، ألا تری قوله تعالی : (وَهُوَ الَّذِی فِی السَّماءِ إِلهٌ وَفِی الْأَرْضِ إِلهٌ)(1) مع امتناع المغایره هاهنا ، وقوله : (فلیس علی إطلاقه) أی : بل أکثری لا کلی ؛ وذلک لأنه مقید بما إذا لم تقم قرینه علی المغایره کما هنا ، فإن القرینه هنا علی المغایره ، قوله : والمراد إلخ ، ثم إن ظاهره أن عود الضمیر إلی ما قبله کلیّ وفیه بحث ؛ لأنه یمکن حمل الضمیر علی الاستخدام ، نعم الغالب فی المضمر إراده المعنی الأول ؛ فاستوی مع إعاده الظاهر - فتأمل اه یس. 
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1- الزخرف : 84. 




معنی التشبیه فی اللغه (الدلاله) هو مصدر قولک : " دللت فلانا علی کذا" إذا هدیته له (علی مشارکه أمر لأمر فی معنی) وهذا شامل لمثل : " قاتل زید عمرا ، وجاءنی زید وعمرو" (والمراد) بالتشبیه ... 

******

(قوله : معنی التشبیه) أی : الذی هو مصدر شبه ، بدلیل تفسیر الشارح الدلاله بما ذکر ، (قوله : مصدر ... إلخ) أفاد الشارح أن الدلاله المراده هنا صفه للمتکلم ، کما أن التشبیه کذلک ، إذ المعنی التشبیه هو أن یدل المتکلم علی مشارکه إلخ لا صفه الدال أعنی انفهام المعنی منه إذ لا یصح حملها بهذا المعنی علی التشبیه الذی هو فعل المتکلم ، وسیأتی أن التشبیه قد یطلق وصفا للکلام ، ولو أراد المصنف ذلک لقال : هو مجموع الطرفین والأداه والمعنی ، وبما ذکره الشارح من أن الدلاله هنا مصدر دللت .. إلخ ، المفید أنها صفه للمتکلم یندفع ما یقال التشبیه فعل المتکلم فهو وصف له ، والدلاله وصف للدال ، وحینئذ فلا یصح حملها علیه (قوله : علی مشارکه) أی : اشتراک ، فالمفاعله بمعنی الفعل : کسافرت وواعدت بمعنی سفرت ووعدت ، والمراد بالأمر الأول : المشبه ، وبالثانی : المشبه به (قوله : فی معنی) أی : فی وصف وهو وجه الشبه المشترک بین الطرفین الجامع بینهما ، وأما الدال والمشبه بالکسر فهو المتکلم ، واحترز بقوله : فی معنی ، عن المشارکه فی عین نحو : " شارک زید عمرا فی الدار" ؛ فلا یسمی تشبیها. 

(قوله : وهذا) أی : تعریف التشبیه اللغوی أی : مما ذکر شامل لمثل : " قاتل زید عمرا" ؛ فإنه یدل علی مشارکه زید لعمرو فی المقاتله ، و" جاءنی زید وعمرو" فإنه یدل علی مشارکتهما فی المجیء ، ومثلهما : " زید أفضل من عمرو" ؛ فإنه یدل علی اشتراکهما فی الفضل ، أی : مع أن هذا کله لیس تشبیها لغویّا ، فکان الواجب أن یزید بالکاف ونحوها لفظا أو تقدیرا لإخراج مثل هذا ، وإدخال" زید أسد ونحوه" ، فقد اتضح لک أن مقصود الشارح الاعتراض علی تعریف التشبیه اللغوی ، کما هو مفاد کلام العلامه السید ، خلافا لما قاله بعضهم : من أن مراد الشارح بیان الواقع لا الاعتراض علی التعریف ، وقد یجاب بأن ما عرف به المصنف من باب التعریف بالأعمّ ، وهو شائع عند أهل اللغه ، أو یقال : مراد المصنف الدلاله الصریحه فخرج ما ذکر ؛ فإن الدلاله فیهما علی المشارکه
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المصطلح علیه (هاهنا) أی : فی علم البیان (ما لم تکن) أی : الدلاله علی مشارکه أمر لأمر فی معنی بحیث لا تکون (علی وجه الاستعاره التحقیقیه) نحو : رأیت أسدا فی الحمام ، (و) لا علی وجه (الاستعاره بالکنایه) نحو : أنشبت المنیه أظفارها ، 

******

غیر صریحه ؛ وذلک لأن مدلول الأول صراحه وجود المقاتله من زید وتعلقها بعمرو ، ویلزم ذلک مشارکتهما فیها ، ومدلول الثانی صراحه ثبوت المجیء لزید ، ووجوده لعمرو ، ویلزم ذلک - أیضا - مشارکتهما فیه ، ومن البین أنه قد یقصد وقوع المقاتله من زید وتعلقها بعمرو غافلا عن مشارکتهما فیها ، وقد یقصد المجیء من کل واحد منهما غافلا عن المشارکه فیه أیضا ، ولو کانت المشارکه لازمه لکل من مدلولی الترکیبین ، فباشتراط کون الدلاله صریحه لا یشملها التعریف ، وبالجمله فمنشأ الاعتراض علی التعریف المذکور عدم الفرق بین ثبوت حکم لشیئین وبین مشارکه أحدهما للآخر فیه ، والحق أنهما مفهومان متغایران متلازمان ، فلیس دلاله اللفظ علی أحدهما عین دلالته علی الآخر وإن استلزمهما ، ولیس دلاله المتکلم علی أحدهما مستلزمه لدلالته علی الآخر ؛ إذ ربما لا یکون الآخر مقصودا عنده أصلا (قوله : المصطلح علیه) أی : وهو الذی ترجم له هنا (قوله : أی الدلاله علی مشارکه أمر لأمر فی معنی) هذا تفسیر لما ، وقوله : (بحیث لا تکون) تفسیر لقوله : (لم تکن) ، وقد حمل علی أنها موصوله ، وتقدیر عبارته أی : الدلاله علی مشارکه أمر لأمر فی معنی التی بحیث لا تکون إلخ ، إلا إنه أسقط التی ولو قال أی : تشبیه لم یکن إلخ کما قال فی المطول کان أخصر وأحسن (قوله : بحیث لا تکون) أی : الدلاله المفاده بالکلام علی وجه الاستعاره التحقیقیه ، أی : فإن کانت تلک الدلاله علی وجه الاستعاره المذکوره بأن طوی ذکر المشبه وذکر لفظ المشبه به مع قرینه دلت علی إراده المشبه ، فذلک اللفظ لم یکن تشبیها فی الاصطلاح ، (وقوله : نحو رأیت أسدا فی الحمام) إن کان مثالا للمنفی وهو الاستعاره التحقیقیه ، فالمعنی نحو : أسد فی رأیت إلخ ، وإن کان مثالا للتشبیه ، فالمعنی نحو :التشبیه المدلول علیه بقولک : " رأیت أسدا فی الحمام" ، وکذا یقال فیما بعد.

(قوله : ولا علی وجه الاستعاره بالکنایه) سیأتی أنها عند المصنف التشبیه المضمر فی النفس المدلول علیه بلفظ یدل علیه ، وعند السکاکی نفس لفظ المشبه المستعمل
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(و) لا علی وجه (التجرید) الذی یذکر فی علم البدیع من نحو : " لقیت بزید أسدا ، أو" لقینی منه أسد" ، فإن فی هذا الثلاثه دلاله علی مشارکه أمر لأمر فی معنی ... 

******

فی المشبه به ادعاء ، وعند القوم لفظ المشبه به المطوی من الکلام المرموز إلیه بذکر لازمه ، وعلی الأول یکون التمثیل لها بقول القائل : " أنشبت المنیه أظفارها بفلان" تمثیلا لما تستفاد منه ، وعلی الثانی والثالث تمثیلا لما وجدت فیه ، فقول الشارح : (نحو أنشبت إلخ) أی : نحو التشبیه المضمر فی النفس المستفاد من قولنا : أنشبت إلخ (قوله : ولا علی وجه التجرید) کان المناسب للمصنف أن یقول بعد ذلک : بالکاف ونحوها ؛ لیخرج نحو : " قاتل زید عمرا ، وجاءنی زید وعمرو" ، إلا أن یقال : أراد بالدلاله الواقعه فی التعریف الدلاله الصریحه المقصوده ، فخرج ما ذکر من المثالین ؛ لأن الدلاله علی المشارکه فیهما لیست صریحه فی ذلک (قوله : الذی یذکر فی علم البدیع) وهو ما کان المجرد غیر المجرد منه کما مثل الشارح ، وأما ما کان المجرد هو نفس المجرد منه ، فلیس داخلا فی الدلاله حتی یخرج ، وتوضیح ذلک أن التجرید قسمان : - 

الأول : أن ینتزع من الشیء شیء آخر مساو له فی صفاته للمبالغه فی ذلک الشیء حتی صار بحیث ینتزع منه شیء آخر مساو له فی صفاته ، کقوله تعالی : (لَهُمْ فِیها دارُ الْخُلْدِ)(1) فإنه لانتزاع دار الخلد من جهنم وهی عین دار الخلد لا شبیهه بها ، وهذا لیس فیه مشارکه أمر لأمر آخر حتی یحتاج لإخراجه. والثانی : أن ینتزع المشبه به من المشبه للمبالغه فی التشبیه حتی صار المشبه بحیث یکون أصلا ینتزع منه المشبه به ، نحو : " لقیت بزید أسدا" ، فإنه لتجرید" أسد" من" زید" ، و" أسد" مشبه به لزید لا عینه فیه تشبیه مضمر فی النفس ، وهذا هو المحترز عنه ، وإخراج التجرید المذکور إنما هو بناء علی أنه لا یسمی تشبیها اصطلاحا وهو الأقرب ؛ إذ لم یذکر فیه الطرفان علی وجه ینبیء عن التشبیه ، وقیل إنه تشبیه حقیقه لذکر الطرفین فیمکن التحویل فیهما إلی هیئه التشبیه لولا قصد التجرید ، وعلیه فلا یحتاج لإخراجه (قوله : لقیت بزید أسدا) أی : لقیت من 
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1- فصلت : 28. 




مع أن شیئا منها لا یسمی تشبیها اصطلاحا ، وإنما قید الاستعاره بالتحقیقیه ، والکنایه ؛ لأن الاستعاره التخییلیه کإثبات الأظفار للمنیه فی المثال المذکور لیس فی شیء من الدلاله علی مشارکه أمر لأمر فی معنی علی رأی المصنف ؛ ... 

******

زید أسدا ، أصله : لقیت زیدا المماثل للأسد ، ثم بولغ فی تشبیهه به حتی إنه جرد من زید ذات الأسد ، وجعلت منتزعه منه ، وکذا یقال فی المثال الذی بعده. (قوله : مع أن شیئا منها ... إلخ) أی : مع أنه لا یسمی شیء منها تشبیها اصطلاحا ، فقدم معمول یسمی علیها ، ولو أخره لیکون فی حیز النفی لکان أوضح ، وإنما لم یسم شیء من هذه تشبیها اصطلاحیّا ؛ لأن التشبیه بالاصطلاح ما کان بالکاف ونحوها لفظا أو تقدیرا ، وعدم تسمیه واحد من هذه تشبیها مذهب المصنف ، وخالفه السکاکی فی التجرید فإنه صرح بأن نحو : " لقیت بزید أسدا ، ولقینی منه أسد" من قبیل التشبیه ، وقد یقال : إن الخلاف لفظیّ راجع إلی الاصطلاح ، قاله الخلخالی. 

(قوله : لا یسمی تشبیها اصطلاحا) أی : وإن وجد فیها معنی التشبیه ، نعم هو تشبیه لغوی ، وهو أعم من الاصطلاحی ، فکل اصطلاحی لغوی ولا عکس ، فیجتمعان فی" زید أسد" ، وینفرد اللغوی فی الاستعاره والتجرید ، (قوله : وإنما قید ... إلخ) حاصله أنه إنما قید الاستعاره بالتحقیقیه والمکنی عنها ، واکتفی بذکرهما ولم یقل : ولا علی وجه الاستعاره التخییلیه ؛ لأنها حقیقه عند المصنف ، فلفظ" الأظفار" مثلا عند المصنف مستعمل فی معناه الحقیقی ، ولیس مجازا أصلا ، وإنما التجوز فی إثباتها للمنیه علی ما یأتی ، وحینئذ فلا دلاله فیها علی مشارکه أمر لآخر فلا حاجه لإخراجها بقوله : (ما لم تکن إلخ) ؛ لأنها لم تدخل فی الجنس الذی هو الدلاله المذکوره (قوله : لیس فی شیء من الدلاله ... إلخ) أی : فهی غیر داخله فی المراد بما حتی یحتاج إلی أن یقول : ولا علی وجه الاستعاره التخییلیه ، ومقتضی الظاهر أن یقول : لیست بالتأنیث ؛ إلا أنه ذکر نظرا إلی معنی الاستعاره التخییلیه الذی هو إثبات لازم المشبه به للمشبه والظرفیه من ظرفیه المقید فی المطلق ، ولو قال : لیس فیها شیء من الدلاله ، کان أوضح (قوله : علی رأی المصنف) متعلق بإثبات أی : أن الاستعاره التخییلیه - عند المصنف موافقا للسلف - إثبات لازم المشبه به للمشبه
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إذ المراد بالأظفار معناها الحقیقی علی ما سیجیء. فالتشبیه الاصطلاحی هو الدلاله علی مشارکه أمر لأمر فی معنی ؛ لا علی وجه الاستعاره التحقیقیه ، والاستعاره بالکنایه والتجرید (فدخل فیه نحو قولنا : زید أسد) بحذف أداه التشبیه (و) نحو (قوله تعالی : (صُمٌّ بُکْمٌ عُمْیٌ)(1) بحذف الأداه والمشبه جمیعا ؛ أی : هم صم ... 

******

بعد ادعاء کونه عینه ؛ فلا تشبیه إلا فی الاستعاره بالکنایه ، ویحتمل أن یکون الظرف متعلقا بالنفی ، أی انتفاء الدلاله علی المشارکه فی التخییلیه علی رأی المصنف لا علی رأی السکاکی ففیها ذلک. (قوله : إذ المراد) أی : عند المصنف ، وحینئذ فالتجوز إنما هو فی الإسناد ؛ فالتخییلیه - علی رأیه - مجاز عقلی ؛ ولذا لم یخرجها ، وأما - عند السکاکی - فالتجوز فی نفس الأظفار ، فهی داخله فی الجنس وهو الدلاله المذکوره ، فلو حذف قوله : التحقیقیه ، وما بعدها واقتصر علی قوله : علی وجه الاستعاره ، کان أخصر وأشمل لدخول التخییلیه عند السکاکی ، (قوله : علی ما سیجیء) أی : من الخلاف بین السکاکی وغیره (قوله : فالتشبیه الاصطلاحی إلخ) أعاده لأجل إیضاح ربط قوله : فدخل إلخ بما قبله ، وکان یکفیه أن یقول : فالتشبیه الاصطلاحی ما مر فدخل إلخ (قوله : فی معنی) سیأتی قریبا أنه لا بد فی المعنی الذی هو وجه الشبه أن یکون له زیاده اختصاص بهما ، وقصد بیان اشتراکهما فیه فیؤخذ منه أن نحو : " جاء زید وعمرو" لا یسمی تشبیها. (قوله : فدخل فیه) أی : تعریف التشبیه الاصطلاحی ، نحو قولنا : " زید أسد" أی : کما دخل فیه ما یسمی تشبیها من غیر خلاف وهو ما ذکر فیه أداه التشبیه ، نحو : زید کالأسد ، وکأسد بحذف زید لقیام قرینه کما لو قیل : ما حال زید؟ فقیل : کالأسد ، والمراد : دخل ، نحو قولنا : زید أسد مما یسمی تشبیها علی القول المختار وهو ما حذف فیه أداه التشبیه وجعل المشبه به خبرا عن المشبه ، أو فی حکم الخبر سواء کان مع ذکر المشبه ، أو مع حذفه ، فالأول ، نحو قولنا : زید أسد ، والثانی نحو قوله تعالی : (صُمٌّ بُکْمٌ) وجعل المشبه به فی حکم الخبر عن 
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1- البقره : 18. 




فإن المحققین علی أنه تشبیه بلیغ لا استعاره ؛ لأن الاستعاره إنما تطلق حیث یطوی ذکر المستعار له بالکلیه ویجعل الکلام خلوا عنه صالحا لأن یراد به المنقول عنه والمنقول إلیه ... 

******

المشبه من حیث إفاده الاتحاد وتناسی التشبیه کما فی الحال والمفعول الثانی فی باب علمت والصفه والمضاف وکونه مبینا له وذلک نحو : " کر زید أسدا" أی : کالأسد ، " وعلمت زیدا أسدا" ، أی : کالأسد ، " ومررت برجل أسد" ، أی : کالأسد ، وماء اللجین أی : ماء هو اللجین ، ونحو قوله تعالی : (حَتَّی یَتَبَیَّنَ لَکُمُ الْخَیْطُ الْأَبْیَضُ مِنَ الْخَیْطِ الْأَسْوَدِ مِنَ الْفَجْرِ)(1) (قوله : فإن المحققین إلخ) عله لدخول ما ذکر من المثال والآیه فی التعریف ، وخالف غیرهم ، فادعی أن ما حذفت فیه الأداه ، کقولک : " زید أسد" من باب الاستعاره بناء علی أن حمل الأسدیه علی زید لا یصح إلا بإدخاله فی جنس الأسد المعلوم کما فی الاستعاره ، وعلی هذا فلا یدخل فی تعریف التشبیه ، وجوز الشارح أن یکون : " زید أسد" من باب الاستعاره ، ولکن ادعی أن المشبه لیس" زیدا" ، بالکلیه (2) وهو الرجل الشجاع ، (قوله : علی أنه) أی : ما ذکر من المثال والآیه ، (قوله : المستعار له) وهو المشبه کالرجل الشجاع فی : " رأیت أسدا فی الحمام" ، وطی المستعار له إنما هو بالنسبه للاستعاره التصریحیه ؛ إذ هی التی یطوی فیها ذکر المشبه بخلاف المکنیه ، فإنه إنما یطوی فیها ذکر المشبه به ، وأما المشبه فیذکر فیها ، وإنما اقتصر هنا علی ذلک ؛ لأن کلّا من المثال والآیه علی فرض أنهما استعاره إنما یکون تصریحیه لا مکنیه. (قوله : بالکلیه) أی : من اللفظ والتقدیر. 

(قوله : ویجعل الکلام خلوا) أی : خالیا عنه ، عطف علی قوله : یطوی إلخ ، عطف تفسیر ، أی : والمشبه فی المثال الأول ملفوظ ، وفی الآیه مقدر وملحوظ ؛ لأنه خبر لا بد له من مبتدأ تقدیره : هم صم ، والمقدر بمنزله الملفوظ ، فلم یطو ذکره بالکلیه فیهما ، (قوله : صالحا لأن یراد به) أی : بالکلام المعنی المنقول عنه وهو المشبه به المستعار منه کالأسد ، و (قوله : والمنقول إلیه) أی : والمعنی المنقول إلیه ، وهو المشبه المستعار له کزید. 
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1- البقره : 87.

2- وقعت فی المطبوع" بل کلیه" والصواب ما أثبتناه مراعاه للسیاق. 




لولا دلاله الحال ، أو فحوی الکلام. 

(والنظر هاهنا فی أرکانه) ... 

******

(قوله : لولا دلاله الحال) أی : وهی القرینه الحالیه ، فإذا قلت : " رأیت أسدا الآن" فی موضع لا یری فیه الأسد الحقیقی ، کان هذا الکلام - لولا القرینه الحالیه - صالحا لأن یراد بالأسد فیه المعنی الحقیقی ، وهو الحیوان المفترس المشبه به ، وأن یراد به المشبه وهو الرجل الشجاع ، و (قوله : أو فحوی الکلام) المراد به : القرینه المقالیه ، فإذا قلت : " رأیت أسدا فی یده سیف" ، کان هذا الکلام لو لا فی" یده سیف" - صالحا لأن یراد بالأسد فیه الحیوان المفترس ، أو الرجل الشجاع ، وتسمیه القرینه المقالیه بفحوی الکلام علی خلاف ما فسر به الأصولیون الفحوی من أنها مفهوم الموافقه ، أی : المفهوم الموافق حکمه لحکم المنطوق ، وإنما سمیت القرینه المقالیه فحوی ؛ لأن فحوی الکلام فی الأصل معناه ومذهبه کما فی القاموس ، والقرینه المقالیه معنی لفظ ذکر مع اللفظ المجازی یمنع من إراده الموضوع له ، ثم إن (قوله : لو لا دلاله الحال أو فحوی الکلام) راجع للأول ، أعنی : إراده المنقول عنه ، فهو شرط فیه ؛ لأن القرینه سواء کانت حالیه أو مقالیه مانعه من إراده المنقول عنه ، أعنی المعنی الحقیقی فلو قدم الشارح ذکر المنقول إلیه عن المنقول عنه لا تصل الشرط بمشروطه ، ثم إن عباره الشارح مشکله ؛ لأنها تفید أن الکلام المشتمل علی لفظ المستعار منه صالح لأن یراد به المنقول عنه والمنقول إلیه عند عدم القرینه ، ولیس کذلک ، بل هو عند عدم القرینه یتعین حمله علی المنقول عنه وهو المعنی الحقیقی ، فهو غیر صالح لإراده المنقول إلیه ؛ لأنه لا یراد به المنقول إلیه إلا بواسطه القرینه ولا قرینه ، وأجیب بأن عدم القرینه المانعه إنما یوجب عدم إراده المنقول إلیه ، لا عدم احتمال إرادته وصلاحیتها ؛ إذ قد تقرر أن کل حقیقه تحتمل المجاز ، وإن کان احتمالا مرجوحا غیر ناشیء عن دلیل ، وهذا لا ینافی إفاده الحقیقه القطع بحسب الظاهر کما فی الأطول - اه فنری ، وفی عبد الحکیم ما حاصله : أنه إذا انتفت القرینه حالیه أو مقالیه ؛ انتفی أثرها ، وهو تعین إراده المنقول إلیه ، وإذا انتفی تعین إراده المنقول إلیه جاز إراده کل منهما لانتفاء المانع ، أعنی : وجود القرینه المعینه ووجود المقتضی وهو حمل اللفظ
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أی : البحث فی هذا المقصد عن أرکان التشبیه المصطلح علیه (وهی) أربعه (طرفاه) المشبه ، والمشبه به (ووجهه ، وأداته ، وفی الغرض منه ، وفی أقسامه) وإطلاق الأرکان علی الأربعه المذکوره إما باعتبار أنها مأخوذه فی تعریفه ؛ ... 

******

علی حقیقته عند الإطلاق وإن کان بالنظر لوجود المقتضی یکون المنقول عنه متعینا إرادته. 

(قوله : أی البحث) أشار الشارح بهذا إلی أن مراد المصنف بالنظر البحث علی سبیل المجاز المرسل من إطلاق اسم اللازم وإراده الملزوم ؛ وذلک لأن البحث إثبات المحمولات للموضوعات أو نفیها عنها ، وهذا یستلزم النظر وهو توجیه العقل لأحوال المنظور فیه ، أما إن أرید بالبحث عن الشیء التأمل فی أحواله کان متحدا هو والنظر حینئذ (قوله : المقصد) أی : فی هذا الباب أعنی باب التشبیه ، (قوله : طرفاه) هما اثنان من تلک الأربعه ، والمراد بالمشبه والمشبه به معناهما لا اللفظ الدال علیهما ، (قوله : ووجهه) هو الرکن الثالث والأداه رابعها ، والمراد بوجهه : المعنی المشترک الجامع بین الطرفین لا اللفظ الدال علیه ، والمراد بأداته : إما معنی الکاف ونحوه لیلائم ما قبله وإما نفس اللفظ الدال تنزیلا للدال منزله المدلول ، (قوله : وفی الغرض منه) أی : فی الأمر الباعث علی إیجاده ، وهذا عطف علی قوله فی أرکانه ، (قوله : وفی أقسامه) أی : أقسام التشبیه الحاصله باعتبار الطرفین وباعتبار الغرض وباعتبار الوجه وباعتبار الأداه ؛ ککونه تشبیه مفرد بمفرد ، أو مرکب بمفرد ، أو مرکب بمرکب ، وککونه ملفوفا أو مجموعا أو مفروقا إلی غیر ذلک مما یأتی. (قوله : وإطلاق الأرکان علی الأربعه) أی : مع کونها خارجه عن التشبیه المصطلح علیه الذی هو الدلاله ، وهذا جواب عما یقال : إن التشبیه هو الدلاله علی مشارکه أمر لآخر فی معنی ، فهو فعل الفاعل وکل واحد من هذه الأمور الأربعه لیس جزءا له ، وحینئذ فلا وجه لجعلها أرکانا له ؛ لأن رکن الشیء ما کان جزءا لحقیقته ، وحاصل هذا الجواب أن المراد بالرکن ما یتوقف علیه الشیء ، وإن لم یکن داخلا فی حقیقته وجزءا منها ، وهذه الأمور لما أخذت فی تعریفه علی أنها قیود صار متوقفا علیها ، (قوله : إما باعتبار أنها مأخوذه فی تعریفه) لا یقال إذا کانت مأخوذه فی تعریفه فهی جزء منه ؛
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أعنی : الدلاله علی مشارکه أمر لأمر فی معنی بالکاف ؛ ونحوه ، وإما باعتبار أن التشبیه فی الاصطلاح کثیرا ما یطلق علی الکلام الدال علی المشارکه المذکوره ؛ کقولنا : " زید کالأسد فی الشجاعه".

ولما کان الطرفان هما الأصل والعمده فی التشبیه ؛ لکون الوجه معنی قائما بهما ، والأداه آله فی ذلک - قدم بحثهما فقال : ... 

******

لأن التعریف نفس المعرف بحسب الذات ؛ لأنا نقول : مراد الشارح أنها مأخوذه فی التعریف علی أنها قیود خارجیه ، لا علی أنها أجزاء محموله علی المعرف ؛ إذ المحمول شیء آخر غیرها ، وهو الدلاله ، لکن باعتبار تعلقها بها ، ونظیر ذکرها فی التعریف ذکر" البصر" فی تعریف" العمی" ، حیث یقال : هو عدم البصر عما من شأنه الإبصار ، فالبصر ذکر لأجل التقیید لا علی أنه جزء للعمی ، إذ لیس هو عدم وبصر علی أن التعریف قد یکون بالأمور الخارجیه. 

(قوله : أعنی) أی : بتعریفه ، (قوله : ونحوه) کمثل وکأن بهمزه ونون مشدده ، (قوله : وإما باعتبار إلخ) حاصله أن الأمور الأربعه أرکان للتشبیه ، بمعنی الکلام الدال علی المشارکه لا بمعنی الدلاله علی المشارکه ، ولفظ التشبیه کما یطلق علی المعنی الثانی یطلق اصطلاحا علی المعنی الأول بکثره ، ولا شک أن الأمور الأربعه أجزاء للکلام ، وقد یقال : إن من جملتها وجه الشبه ، وهو المعنی الذی یشترک فیه الطرفان وهو لیس جزءا من الکلام ، إلا أن یقال : جعله جزءا من الکلام باعتبار اللفظ الدال علیه ، وعلی هذا الجواب الثانی ، فیکون الضمیر فی قول المصنف وأرکانه للتشبیه بمعنی الکلام ، وحینئذ فیکون فی کلامه استخدام حیث ذکر التشبیه بمعنی الدلاله وأعاد علیه الضمیر بمعنی آخر وهو الکلام الدال ، (قوله : أن التشبیه) أی : لفظ التشبیه ، (قوله : کثیرا ما یطلق)" کثیرا" : مفعول مقدم لیطلق ، و" ما" زائده لتوکید الکثره ، أی : یطلق کثیرا مجازا کما فی یس ، (قوله : والعمده فی التشبیه) أی : والمعتمد علیهما فیه وهو تفسیر لما قبله ، (قوله : لکون إلخ) هذا عله لأصالتهما بالنظر للوجه ، (قوله : قائما بهما) أی : فیکون الوجه عارضا لهما والمعروض أقوی وأصل بالنسبه للعارض ؛ لأنه موصوف والوصف تابع له ، (قوله : آله فی ذلک) أی : فی ذلک القیام ، أی : آله لبیانه ویحتمل أن الإشاره للتشبیه ، أی : وکثیرا ما یستغنی
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(طرفاه) أی المشبه والمشبه به (إما حسیان کالخد والورد) فی المبصرات (والصوت الضعیف ، والهمس) أی : الصوت الذی أخفی حتی کأنه لا یخرج عن فضاء الفم فی المسموعات ... 

******

عنها فی الترکیب ، وهذا عله لأصاله الطرفین بالنظر للأداه ، ثم إن (قوله : والأداه) بالجر ، عطف علی الوجه باعتبار لفظه ، أو بالرفع عطف علیه باعتبار محله ؛ لأن محله رفع علی أنه اسم الکون ، وآله عطف علی معنی ؛ فهی منصوبه لعطفها علی خبر الکون ، ففیه العطف علی معمولی عامل واحد ، وهو جائز ، ویحتمل رفع الأداه علی الابتداء ، و" آله" بالرفع خبره ، والجمله مستأنفه أو حال (قوله : إما حسیان) أی : مدرکان بإحدی الحواس الخمس الظاهره ، وهی البصر والسمع والشم والذوق واللمس ، (وقوله : طرفاه ... إلخ) أی : وأمّا نفس التشبیه فلا یمکن أن یکون حسیّا ؛ لأنه تصدیق ولیس شیء من التصدیق حسیّا. (قوله : کالخد والورد) أی : حیث یشبه الأول بالثانی ، نحو : " خد زید کهذا الورد فی الحمره" ، (وقوله : کالخد والورد) أی الجزئیین ، إذ الکلیان غیر حسیین بل عقلیین ؛ لأن کل کلی عقلی ، وکذا یقال فی غیر الخد والورد مما یأتی وإن جعل من تشبیه الکلی بالکلی ، وجعلهما محسوسین من حیث انتزاعهما من الجزئیات المحسوسه ، کان فی جمیع ما ذکر تسامح لا فی أکثره فقط (قوله : فی المبصرات) من ظرفیه الجزئی فی الکلی ، أو أن" فی" بمعنی" من" ، وعلی کل حال فهو حال من الخد والورد ، وکذا یقال فیما بعد (قوله : والصوت الضعیف والهمس) أی : حیث یشبه الأول بالثانی بأن یقال هذا الصوت الضعیف کالهمس فی الخفاء ، والمراد بالضعیف ضعیف مخصوص ، وهو الذی لم یبلغ إلی حد الهمس لا مطلق الضعیف الصادق بالهمس ، وإلا لکان من تشبیه الأعمّ بالأخصّ بمنزله أن یقال : " الحیوان کالإنسان" وهو لا یصح ولا یتعین أن یؤتی بلفظ الضعیف فی عباره التشبیه کما قلنا ؛ بل یجوز أن یقال : " صوت زید کالهمس" والحال أن صوته فی الواقع ضعیف ، (قوله : أی الصوت الذی أخفی) تفسیر للهمس ، (وقوله : عن فضاء الفم)" عن" بمعنی : " من" ، أی : کأنه لا یخرج من فضاء الفم أی : من وسطه.
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(والنکهه) وهی ریح فی الفم ، (والعنبر) فی المشمومات ، (والریق ، والخمر) فی المذوقات ، (والجلد الناعم ، والحریر) فی الملموسات ، وفی أکثر ذلک تسامح ؛ لأن المدرک بالبصر - مثلا - إنما هو لون الخد والورد ، وبالشم رائحه العنبر ، وبالذوق طعم الریق والخمر ، وباللمس ملاسه الجلد الناعم والحریر ولینهما ، لا نفس هذه الأجسام ، لکن اشتهر فی العرف أن یقال : أبصرت الورد ، ... 

******

(قوله : والنکهه والعنبر) أی : حیث یشبه الأول بالثانی ، بأن یقال : " نکهه زید کالعنبر" فی میل النفس لکل ، (قوله : والریق والخمر) أی : حیث یشبه الأول بالثانی ، بأن یقال : " ریق زید کالخمر" بجامع الإسکار أو اللذه أو الحلاوه فی کل ، (قوله : والجلد الناعم والحریر) أی : حیث یشبه الأول بالثانی ، بأن یقال : " جلد زید کالحریر فی النعومه". (قوله : وفی أکثر ذلک) أی : فی التمثیل للمحسوسات بأکثر ذلک تسامح ، والمراد بالأکثر : ما عدا الصوت والهمس والنکهه ، فإن هذه الثلاثه لا تسامح فیها ؛ لأن الصوت الضعیف والهمس مسموعان حقیقه ، والنکهه مشمومه حقیقه ، (قوله : ولینهما) عطف علی ملاسه عطف مغایر ؛ لأن الملاسه الصقاله وهی غیر اللین ، (قوله : لا نفس هذه إلخ) عطف علی علی قوله : (إنما هو اللون إلخ) ، وهذا التسامح مبنیّ علی مذهب الحکماء القائلین : المدرک بالحواس إنما هو الأعراض وخواص الأجرام لا ذواتها ، ویمکن دفع هذا التسامح بتقدیر المضاف فی کلام المصنف بأن یقال : کلون الخد ، ولون الورد ، والنکهه ، ورائحه العنبر ، وطعم الریق ، والخمر ، وملاسه الجلد الناعم ، والحریر ، وأما علی مذهب المتکلمین من إدراک الحواس للأجرام وخواصها فلا تسامح ، فالجرم المدرک بالذوق وطعمه مثلا أدرکت جرمیته وخاصیتها بالذوق ، وکذا یقال فی الباقی ، (قوله : لکن اشتهر إلخ) أی : والمصنف ارتکب ذلک التسامح نظرا للعرف ، فلیس قصد الشارح دفع التسامح بناء علی العرف بل الاعتذار عن ارتکاب هذا التسامح بأن العرف جری به ، وقرر بعض الحواشی أن المراد بقوله : (لکن اشتهر إلخ) دفع التسامح ، حیث قال أی : والمصنف بنی کلامه علی ما جری به العرف فجعل هذه الأمور حسیه ، وحینئذ فلا تسامح ، ولا حاجه
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وشممت العنبر ، وذقت الخمر ، ولمست الحریر ، (أو عقلیان کالعلم ، والحیاه) ووجه الشبه بینهما کونهما جهتی إدراک ؛ کذا فی المفتاح ، والإیضاح. فالمراد بالعلم هاهنا : الملکه التی یقتدر بها علی الإدراکات الجزئیه ، لا نفس الإدراک. ولا یخفی ... 

******

لتقدیر المضاف (قوله : وشممت) بالکسر ومضارعه بالفتح ، ویقال : شممت بالفتح أشم بالضم ، والأول أفصح. 

(قوله : أو عقلیان) مقابل لقوله إما حسیان أی : إن الطرفین إما حسیان کما تقدم ، وإما عقلیان بأن لا یدرک واحد منهما بالحس بل بالعقل (قوله : کالعلم والحیاه) حیث یشبه الأول منهما بالثانی ، بأن یقال : العلم کالحیاه فی أن کلّا جهه للإدراک ، (قوله : ووجه الشبه .. إلخ) تعرض لبیانه هنا دون ما تقدم ؛ لکونه خفیّا مع الإشاره إلی أن المراد بالعلم : الملکه ؛ لا الإدراک (قوله : جهتی إدراک) أی : طریق إدراک ، وإن کان العلم بمعنی الملکه سببا له ، والحیاه شرطا له کما فی المطول (قوله : فالمراد إلخ) هذا تفریع علی ما ذکره من وجه الشبه. 

(قوله : الملکه) هی حاله بسیطه تحصل من ممارسه فن من الفنون بحیث یکون صاحبها یمکنه إدراک أحکام جزئیات ذلک الفن ، وإحضار أحکامها عند ورودها کالملکه الفقهیه ؛ فإنها قوه یمکن لعارف أصوله ودلائله أن یعرف حکم أی جزء من جزئیاته عند إراده ذلک الحکم من کونه حراما أو مکروها أو مباحا أو مندوبا أو واجبا ، وإنما قلنا إنها بسیطه ؛ لأنها لیست هیئه حاصله من عده أمور لا تتصور إلا باعتبارها ، ولا نسبیه یتوقف تعقلها علی تعقل غیرها ، (قوله : علی الإدراکات الجزئیه) أی : علی إدراک المدرکات الجزئیه ؛ لأن المتصف بالجزئیه والکلیه المدرکات لا الإدراکات ، إلا أن یقال : لا مانع من وصف الإدراکات بذلک باعتبار متعلقها (قوله : لا نفس الإدراک) عطف علی الملکه ، وإنما لم یکن المراد بالعلم فی قولنا : " العلم کالحیاه" الإدراک الذی هو الصوره الحاصله ؛ لأنه لا یصح أن یقال فیه : إنه جهه الإدراک ، أی : طریق له ؛ لئلا یلزم أن یکون الشیء طریقا إلی نفسه وهو باطل ، ووجه اللزوم أن المراد به مطلق الإدراک ، لا إدراک مخصوص ، فکل إدراک مندرج تحته ، فلیس هناک إدراک غیر مندرج
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أنها جهه وطریق إلی الإدراک ، کالحیاه ، وقیل : وجه الشبه بینهما : الإدراک ؛ إذ العلم نوع من الإدراک ، والحیاه مقتضیه للحس الذی هو نوع من الإدراک. 

وفساده واضح ؛ لأن کون الحیاه مقتضیه للحس لا یوجب اشتراکهما فی الإدراک علی ما هو شرط فی وجه الشبه ، وأیضا لا یخفی أن لیس المقصود من قولنا : " العلم کالحیاه ، والجهل کالموت" - أن العلم إدراک ؛ کما أن الحیاه معها إدراک ، بل لیس فی ذلک کبیر فائده ؛ ... 

******

تحته حتی یکون سببا له (قوله : أنها) أی : الملکه (قوله : وطریق) عطف تفسیر (قوله : بینهما) أی : بین العلم والحیاه (قوله : الإدراک) أی : نفس الإدراک لا کونهما جهتی إدراک ، (قوله : نوع من الإدراک) لأن الإدراک یشمل الظن ، والاعتقاد ، والوهم ، والیقین ، وعلی هذا فالمراد بالعلم : الإدراک لا الملکه (قوله : مقتضیه للحس) أی : مستلزمه للإحساس الذی هو الإدراک بالحاسه ، ولا شک أن الإدراک المذکور نوع من الإدراک (قوله : وفساده) أی : فساد ذلک القیل (قوله : واضح) أی : لأمرین بینهما الشارح بقوله : (لأن إلخ ، وأیضا إلخ) (قوله : لأن کون إلخ) هذا تنبیه لا دلیل ؛ لأن الأمور الواضحه لا یقام علیها الأدله (قوله : لا یوجب اشتراکهما) أی : اشتراک العلم والحیاه فی الإدراک ، لأن الحال القائم بالعلم وهو کونه إدراکا لم یقم بالحیاه ، وإنما وجد معها ، فما کان یجب اشتراکهما فی الإدراک إلا لو کانت الحیاه نفسها نوعا من الإدراک کالعلم (قوله : علی ما هو شرط إلخ) متعلق بمحذوف غایه فی المنفیّ أی : لا یوجب اشتراکهما فی الإدراک حتی یکون الاشتراک المذکور جاریا علی ما هو شرط فی وجه الشبه من کونه مشترکا بین الطرفین قائما بهما ، إلا أنه فی المشبه به أقوی وأشهر منه فی المشبه (قوله : أن العلم إدراک إلخ) هذا خبر لیس ، أی : أن کون العلم إدراکا کما أن الحیاه معها إدراک لیس ذلک هو المقصود من قولنا : " العلم کالحیاه" ، بل المقصود من ذلک القول : أن العلم کالحیاه من حیث إن کلا سبب فی الإدراک ؛ لأن الغرض من هذا التشبیه إظهار شرف العلم وهو حاصل علی هذا الوجه دون الأول (قوله : بل لیس إلخ) هذا الإضراب انتقالیّ أی : بل لو فرض قصد لم یکن فیه کبیر فائده ، أی : فائده کبیره ؛ وذلک لأنه یقتضی أن وجه الشبه بین
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کما فی قولنا : " العلم کالحس" فی کونهما إدراکا (أو مختلفان) بأن یکون المشبه عقلیا ، والمشبه به حسیا (کالمنیه والسبع) فإن المنیّه ؛ أی : الموت عقلیّ ؛ لأنه عدم الحیاه عما من شأنه الحیاه ، والسبع حسیّ ، أو بالعکس (و) ذلک (مثل : العطر) الذی هو محسوس مشموم (وخلق کریم) ...

******

العلم والحیاه الملابسه لمطلق الإدراک ، وملابسه مطلق الإدراک لا شرف فیه لوجوده فی البهائم ، فلا یثبت شرف العلم مع کونه هو المقصود من التشبیه (قوله : کما فی قولنا) تشبیه فی النفی ، أی : فی کما أن الفائده التی فی قولنا : " العلم کالحس" أی : کالإحساس وهو الإدراک بالحاسه لیست کبیره (قوله : فی کونهما إدراکا) أی : فی کون کلّ إدراکا ، فالجامع مطلق الإدراک (قوله کالمنیّه والسبع) أی : حیث یشبه الأول بالثانی بأن یقال : المنیه کالسبع فی اغتیال النفوس ، أی : والسبع حسیّ ، والسبع بفتح الباء وضمها وسکونها : المفترس من الحیوان باعتبار إدراک أفراده بالحاسه ، وإلا فالسبع أمر کلیّ فیکون معقولا أو جعل ذلک الأمر الکلیّ محسوسا باعتبار انتزاعه من الجزئیات المحسوسه (قوله : لأنه عدم الحیاه) أی : ولا شک أن هذا العدم أمر عقلیّ لا یدرک بالحواس ، وجعله الموت عدمیّا هو مذهب بعضهم ، والحق أنه صفه وجودیه تقوم بالحیوان عند خروج روحه ؛ لقوله تعالی : (الَّذِی خَلَقَ الْمَوْتَ وَالْحَیاهَ)(1) وکون الخلق بمعنی التقدیر مجاز لا داعی إلیه (قوله : عمّا من شأنه) ضمن العدم معنی النفی فعداه بعن ، و" ما" واقعه علی الشیء ، أی : نفی الحیاه عن الشیء الذی من شأنه ، أی : من أمره وصفته الحیاه بالفعل ، فنفیها عن الحیوان قبل وجودها کما فی قوله تعالی : (وَکُنْتُمْ أَمْواتاً فَأَحْیاکُمْ)(2) مجاز شائع کوصف الأرض بالموت عند ذهاب خضرتها - کذا فی شرح المقاصد للشارح ، وذکر بعضهم أن الموت نفی الحیاه عما من شأنه أن یتصف بها سواء اتصف بها بالفعل أم لا ، وهو الموافق لقوله تعالی : (وَکُنْتُمْ أَمْواتاً فَأَحْیاکُمْ) فإن الأصل فی الإطلاق الحقیقه ، وکون الموت متعارفا فی زوال الحیاه لا یقتضی أن یکون ذلک معناه الحقیقی فإنه یغلب الکلیّ فی فرد من أفراده (قوله : أو بالعکس) بأن یکون المشبه به عقلیّا والمشبه حسیّا (قوله : وذلک مثل العطر وخلق کریم) 
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1- الملک : 2.

2- البقره : 28. 




وهو عقلی ؛ لأنه کیفیه نفسانیه یصدر عنها الأفعال بسهوله ، والوجه فی تشبیه المحسوس بالمعقول أن یقدر المعقول محسوسا ، ویجعل کالأصل لذلک المحسوس علی طریق المبالغه ، ... 

******

أی : خلق رجل کریم ، فهو مرکب إضافی فیشبه الأول بالثانی بأن یقال : العطر کخلق هذا الرجل المتصف بالکرم فی الواقع ، أو کخلق شخص کریم بجامع أن کلّا منشأ لشیء حسن أو استطابه النفس لکلّ ، واعلم أن العطر ما یتعطر به من کل طیّب الرائحه کالمسک والعود الهندیّ ، ثم إن المشبه إن کان ذات العطر کان محسوسا بحاسه البصر ، وإن کان المشبه رائحته کان محسوسا بحاسه الشم ، وهذا مراد الشارح بقوله : (مشموم) أی : لأنه مشموم فهو یشیر إلی أن المشبه رائحه العطر لا ذاته. 

(قوله : وهو) أی : الخلق عقلی (قوله : کیفیه نفسانیه) أی : راسخه فی النفس فنسبته للنفس من حیث قیامه بها ورسوخه فیها ، وکان الأولی أن یعبر بقوله : ملکه یصدر عنها لأجل إفاده اشتراط الرسوخ فی النفس ؛ لأن صفات النفس لا تسمی خلقا إلا إذا کانت راسخه (قوله : یصدر عنها) أی : بسببها وإلا فصدور الأفعال إنما هو عن النفس ، أی : یصدر بسببها عن النفس الناطقه الأفعال الاختیاریه الممدوح بها کالإعطاء والصفح عن الزلّه ، ومقابله الإساءه بالإحسان (قوله : بسهوله) أی : برفق من غیر تکلف فی إیجاد تلک الأفعال ، وأما لو کان إذا أراد فعل شیء ممدوح تنازعه فیه نفسه - فلا تسمی تلک الصفه خلقا ، والحاصل أن الصفه النفسانیه لا تسمی خلقا إلا إذا کانت راسخه ، وکان ینشأ بسببها الأفعال الاختیاریه الممدوحه ، وکان صدورها بسهوله (قوله : والوجه) أی : والطریق إلخ ، وهذا جواب عما یقال ما اقتضاه کلام المصنف من جواز تشبیه المحسوس بالمعقول ممنوع ؛ لأن المحسوس أقوی من المعقول ؛ لأن المحسوس أقرب للإدراک وأحق لظهور الوجه فیه والأقوی لا یشبه بالأضعف (قوله : أن یقدر المعقول محسوسا إلخ) أی : فیجعل الخلق کأنه أصل للعطر محسوس مثله والعطر المحسوس فرعه وأضعف منه أی : وحینئذ فالتشبیه واقع بین محسوسین لکن المشبه محسوس حقیقی والمشبه به محسوس تقدیری وإن کان معقولا حقیقه (قوله : علی طریق المبالغه) أی : ویکون من عکس التشبیه وهو موجود فی باب التشبیه کثیرا ، نحو :
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وإلا فالمحسوس أصل للمعقول ؛ لأن العلوم العقلیه مستفاده من الحواس ، ومنتهیه إلیها فتشبیهه بالمعقول یکون جعلا للفرع أصلا ، والأصل فرعا ؛ وذلک لا یجوز. ولما کان من المشبه والمشبه به ... 

******

وبدا الصباح کأن غرته 

وجه الخلیفه حین یمتدح (1)

فإن وجه الخلیفه أضعف فی نفس الأمر فی الضیاء من المصباح ، ولکنه جعل أقوی ادعاء مبالغه فی مدحه فجعل مشبها به (قوله : وإلا) أی : وإلا یکن الطریق ما ذکر فلا یصح التشبیه ؛ لأن (المحسوس إلخ) (قوله : لأن العلوم العقلیه) أی : المعلومات العقلیه أی : التی تدرک بالعقل کحدوث العالم وکمطلق بیاض ، فالأول : یدرکه العقل من تغیر العالم المدرک بالحس ، والثانی : یدرکه العقل من رؤیه بیاض خاص ، فإذا أبصرت بیاضا جزئیّا أدرک عقلک مطلق بیاض وإن لم یکن لک بصر ما أدرکت مطلق بیاض ، ولذلک قیل : من فقد حسّا فقد فقد علما ، یعنی : المستفاد من ذلک الحس فعلمت من هذا أن الحواس أصل لمتعلقها وهو المحسوس وهو أصل للمعقولات ، فقول الشارح : (مستفاده من الحواس) أی :بواسطه المحسوس الذی تعلقت به تلک الحواس (قوله : ومنتهیه إلیها) أی : لأن العقلیات النظریه ترجع بالبرهان إلی الأمور الضروریه المستفاده من الحواس ؛ لئلا یلزم التسلسل (قوله : فتشبیه) أی : المحسوس کالعطر مثلا ، (وقوله : بالمعقول) أی : کخلق الرجل الکریم ، و (قوله : جعلا للفرع) أی : فی الوضوح وهو المعقول (قوله : والأصل) أی : فی الوضوح وهو المحسوس (قوله : وذلک لا یجوز) أی : بدون الطریق السابق إن قلت : لیس کلّ محسوس أصلا لکلّ معقول ، فیجوز أن یکون بعض المعقولات أوضح وأقوی عند العقل بواسطه کمال وضوح أصله الذی هو محسوس مخصوص ، فیشبّه به محسوس آخر لیس أصلا له ولا واضحا مثل وضوحه ، ولا حاجه لادعاء ولا تنزیل. 

قلت : إن وضوح المعقول أیّ معقول کان لا یبلغ درجه وضوح المحسوس أیّ محسوس کان ، فضلا عن أن یکون أقوی منه فلا یصح تشبیه المحسوس بالمعقول إلا بطریق 
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1- البیت لمحمد بن وهیب فی الإشارات ص 191 ، والطیبی فی شرح المشکاه (1 / 108) بتحقیق د / عبد الحمید هنداوی. 




ما لا یدرک بالقوه العاقله ، ولا بالحس ؛ أعنی : الحس الظاهر ؛ مثل الخیالیات ، والوهمیات ، والوجدانیات - أراد أن یجعل الحسی ، والعقلی بحیث ... 

******

الادعاء والتنزیل کما ذکر الشارح ، إذ لو قطع النظر عن ذلک وشبه المحسوس بالمعقول کان جعلا لما هو فرع فی الوضوح أصلا فیه ولما هو أصل فی الوضوح فرعا فیه وهو غیر جائز. 

(قوله : ما لا یدرک بالقوه العاقله إلخ) فیه میل لمذهب الحکماء وإلا فلا یدرک عند المتکلمین سوی القوه العاقله والحواس الظاهره ولیست الحواس الباطنه بمثبته عند المتکلمین (قوله : مثل الخیالیات إلخ) مثل زائده ؛ لأن الذی لا یدرک بالقوه العاقله ولا بالحس الظاهری هو هذه الثلاثه ، واعلم أن الخیالیات جمع خیالیّ ، والمراد به هنا المرکب المعدوم الذی تخیل ترکبه من أجزاء موجوده فی الخارج ، ولیس المراد بالخیالیات الصور المرتسمه فی الخیال بعد إدراکها بالحس المشترک المتأدیه إلیه من الحواس الظاهره ؛ لأن هذه داخله فی الحسیّات ولیست من الخیالیات بالمعنی المراد هنا ، ألا تری أن الأعلام الیاقوتیه المنتشره علی رماح زبرجدیه التی سماها أهل هذا الفن خیالیات لا وجود لها خارجا حتی تتقرّر فی الحس المشترک عند مشاهدتها بالحس الظاهری ، وأن الوهمیات جمع وهمیّ ، والمراد به هنا صوره لا یمکن إدراکها بالحواس الظاهره لعدم وجودها لکنها بحیث لو وجدت لم تدرک إلا بها ، ولیس المراد بالوهمی هنا ما کان مرتسما فی الحافظه بعد انطباعه فی الواهمه من المعانی الجزئیه المتعلقه بالمحسوسات کصداقه زید المخصوصه ، وعداوه عمرو کذلک ، کما مر فی مبحث الفصل ؛ لأن إثبات الأغوال ورءوس الشیاطین التی سمّاها أهل هذا الفن وهمیات - لیست من المعانی الجزئیه ، وإنما هی صور معدومه لکن لو وجدت فی الخارج لأمکن رؤیتها قال یس ، وفی جعل الخیالیات مما لا یدرک بالقوه العاقله نظر لا یخفی ، فإن الأمر الخیالی یدرک بها ومادته مدرکه بالحواس علی ما یأتی (قوله : والوجدانیات) جمع وجدانیّ وهو الأمر الذی یدرک بالوجدان أی : القوی الباطنیه : کالشبع والجوع والفرح والغضب واللذه والألم ؛ فإن هذه الأشیاء إذا قام بالإنسان منها شیء أدرکه بواسطه القوه الباطنیه المسماه بالوجدان (قوله : بحیث) أی :
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یشملانها ؛ تسهیلا للضبط بتقلیل الأقسام فقال : (والمراد بالحسی : المدرک هو أو مادته بإحدی الحواس الخمس الظاهره) أعنی : البصر ، والسمع ، والشم ، والذوق ، واللمس (فدخل فیه) أی : فی الحسی بسبب زیاده قولنا : " أو مادته" (الخیالی) 

******

ملتبسا بحاله وتعریف (قوله : یشملانها) أی : الأقسام الثلاثه (قوله : للضبط) أی : ضبط الطرفین فی الحسی والعقلی (قوله بتقلیل الأقسام) أی : بسبب تقلیل أقسام طرفی التشبیه ، فإن قلت تسهیل الضبط حاصل علی تقدیر تفسیر الحسی بمعناه المشهور أعنی : المدرک بإحدی الحواس ، وتفسیر العقلی بما عداه فیدخل فیه الخیالی ، مع أن هذا أولی من حیث إن فیه تجوزا فی تفسیر العقلی فقط ، بخلاف ما سلکه فإن فیه تجوزا فی تفسیر کلّ منهما ، قلت : الحامل له علی ما ذکر أن إدخال الخیالی فی الحسی أنسب لقربه منه من حیث إنه یدرک من حیث مادته بالحسن - کذا قیل ، وقد یقال : إدخاله فی الحسی نظرا للحیثیه المذکوره لیس بأولی من إدخاله فی العقلی من حیث نفسه ، فإن العقل یدرک نفس الخیالی ، فلعل الأولی فی الجواب أن یقال : الحامل للمصنف علی جعل الخیالیات من قبیل المحسوسات ، اشتراک الحواس والخیال فی إدراک الصور ، وإن کان الحس یدرکها بسبب حضور الماده ، والخیال یدرکها بدون ذلک (قوله : والمراد بالحسی) أی : فی باب التشبیه ، وأتی المصنف بهذا المراد دفعا لما یقال : کان الأولی له أن یقول : وطرفاه إما حسیّان أو عقلیّان أو خیالیّان أو وهمیّان أو وجدانیّان أو حسی وعقلی إلخ ، فتصیر أقسام الطرفین خمسه عشر فالقسمه التی ذکرها غیر حاصره ، فأجاب عن هذا بقوله : والمراد إلخ (قوله : المدرک هو) أی : بنفسه وحالته المخصوصه کالخد والورد ، وأبرز الضمیر لأجل العطف علی الضمیر المستتر لا لأجل کون الوصف جاریا علی غیر من هو له ، إذ هو جار علی من هو له (قوله : أو مادته) أی : أو لم یدرک هو بنفسه ولکن أدرکت مادته ، أی : جمیع أجزائه التی ترکب منها وتحققت بها حقیقته الترکیبیه فإن کان بعض المواد غیر محسوس کان ذلک المرکب وهمیّا (قوله : بإحدی) متعلق بالمدرک (قوله : أعنی) أی : بالحواس الظاهره ولا محل لهذه العنایه (قوله : بسبب زیاده قولنا إلخ) فیه أن (قوله : أو مادته) من مقول المصنف لا من مقول الشارح ، فکان حقه أن یقول : بسبب زیاده
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وهو المعدوم الذی فرض مجتمعا من أمور کل واحد منها مما یدرک بالحس (کما فی قوله : وکأن محمر الشقیق) (1) هو من باب : جرد قطیفه ، والشقیق : ... 

******

قوله إلا أن یقال : إنه مقول للشارح من حیث حکایته لذلک (قوله : وهو) أی : فی هذا المقام بخلاف الخیالی المتقدم فی الجامع الخیالی ، فإن المراد به الصوره المنطبعه فی الخیال بعد انطباعها فی الحس المشترک عند مشاهدتها بالحس الظاهری ؛ لأن هذا من قبیل الحسیّات هنا (قوله : المعدوم) أی : المرکب المعدوم ، (وقوله : الذی فرض) أی : تخیل وقدر ، و (قوله : کل واحد منها مما یدرک بالحس) أی : لوجوده فی الخارج ، فلو کان المدرک بالحس بعضها فقط لم یکن خیالیّا ، بل هو وهمی کأنیاب الأغوال ، فإن الناب یدرک بالحس دون الغول ، وحاصله أن المراد به المرکب المعدوم الذی أجزاؤه موجوده فی الخارج ، وإنما سمی ذلک المرکب خیالیّا ، لکون صور أجزائه مرتسمه فی الخیال ، أو لکون المرکب له القوه المخیّله وهی المفکّره ، وکلام الشارح الآتی وهو قوله : ولیس المراد بالخیالی هنا ما کان مخزونا فی الخیال الذی هو خزانه الحس المشترک لا ینافی واحدا من الاحتمالین (قوله : کما فی قوله) أی : کالمشبه به فی قوله أی : الصنوبریّ الشاعر کما ذکر ذلک بعضهم ونظیر ما قاله قول أبی الغنائم الحمصیّ : 

خود کأن بنانها

فی خضره النقش المزرد

سمک من البلور فی 

شبک تکون من زبرجد

(قوله : کأن محمر الشقیق) أی : مع أصله بدلیل ما بعده ، وهذا البیت من الکامل المرفل المجزوء (قوله : من باب جرد قطیفه) یحتمل أن المراد بکونه من باب : جرد قطیفه - أن إضافه محمر إلی الشقیق من باب إضافه الصفه إلی الموصوف ، والمعنی کأن الشقیق المحمر علی حد قولهم : جرد قطیفه ، أی : قطیفه جرداء ، أی : ذهب خملها ، أی : وبرها من طول البلی أو صنعت کذلک من أصلها ، ووصفه بالاحمرار مع کونه لا یکون إلا أحمر ، للمبالغه فی احمراره أو أنه قد یکون غیر محمر ، ویحتمل أن یراد ؛ بکونه من باب 
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1- البیت للصنوبری ، فی المصباح ص 116 ، أسرار البلاغه ص 158 ، والطراز 1 / 257 ، وهو فی شرح عقود الجمان بلا نسبه 2 / 15 ، وفی الإشارات والتنبیهات 175 ، وبلا نسبه کذلک. 




ورد أحمر فی وسطه سواد ینبت بالجبال (إذا تصوب) مال إلی أسفل (أو تصعد) أی : مال إلی علو (أعلام یاقوت نشرن علی رماح من زبرجد) فإن کلّا من العلم ، والیاقوت ، والرمح ، والزبرجد محسوس ، لکن المرکب - الذی هذه الأمور مادته - لیس بمحسوس ؛ لأنه لیس بموجود ، والحس لا یدرک ... 

******

جرد قطیفه - أنه من إضافه الأعمّ إلی الأخصّ ؛ لأن المحمر أعم من الشقیق ، کما أن الجرد أعم من القطیفه ، وإضافه الأعمّ إلی الأخصّ هی التی یسمّیها بعضهم بالإضافه البیانیه (قوله : ورد أحمر) ویقال له شقائق النعمان ، قال فی الصحاح : شقائق النعمان نبت معروف واحده وجمعه سواء اه ، وحینئذ فرده إلی المفرد فی البیت ؛ لضروره الشعر ، وفی کلام الشارح مجاراه لما وقع فی البیت ، وإضافته إلی النعمان ؛ لأنه کثیرا ما ینبت فی الأرض التی یحمیها النعمان وهو کلّ من ملک الحیره وأشهرهم النعمان بن المنذر ، وقیل : وجه إضافته للنعمان ؛ أن النعمان اسم للدم ، والشقیق یشابهه فی اللون ، فالإضافه تشبیهیه ، أی : من إضافه المشبه للمشبه به عکس لجین الماء (قوله : إذا تصوب) ظرف زمان عامله أشبه المأخوذ من کأن أی : أشبه محمر الشقیق وقت میله إلی السفل ومیله إلی العلو بتحریک الرماح بأعلام یاقوت ، وأو فی (قوله : أو تصعد) بمعنی الواو ، وإنما قید المشبه بهذا القید ؛ لأن أوراق الشقائق لیست علی هیئه العلم من غیر میل إلی السفل والعلو (قوله : أی مال إلی السفل) لأن تصوب مأخوذ من صاب المطر ، إذا نزل (قوله : أعلام یاقوت) خبر کأن ، والأعلام جمع علم وهی الرایه ، وإضافه الأعلام للیاقوت علی معنی" من" ، وأراد بالیاقوت : الحجر النفیس المعلوم بشرط أن یکون أحمر ، وهو أعز الیاقوت ، کما أنه أراد بالزبرجد حجرا أخضر من المعادن النفیسه (قوله : نشرن) الجمله صفه للأعلام الیاقوتیه و (قوله : من زبرجد) صفه لرماح أی : مأخوذ من زبرجد (قوله : من العلم) أی : الذی هو مفرد الأعلام و (قوله : الذی هذه الأمور) أی : المحسوسه ، و (قوله لیس بمحسوس) خبر المرکب ، بل الهیئه الحاصله من تلک الأمور خیالیه ، فالمشبه هنا مفرد حسی والمشبه به مرکب خیالی ، قال فی الأطول : ویمکن تفسیر الشعر بما یخرج المشبه به عن کونه خیالیّا بأن یجعل أعلام یاقوت ، بمعنی : أعلام کیاقوت فی الحمره ؛ فیکون
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إلا ما هو موجود فی الماده ، حاضر عند المدرک علی هیئه مخصوصه (و) المراد (بالعقلی : ما عدا ذلک) أی : ما لا یکون هو ولا مادته مدرکا بإحدی الحواس الخمس الظاهره (فدخل فیه الوهمی) أی : الذی لا یکون للحس مدخل فیه (أی : ما هو غیر مدرک بها) أی : بإحدی الحواس المذکوره (و) لکنه بحیث (لو أدرک لکان مدرکا بها) ... 

******

تشبیها بلیغا ، ویراد بالزبرجد خشب مخضر کالزبرجد فیکون استعاره (قوله : إلا ما هو موجود فی الماده) أی : إلا المرکب الموجود مع مادته (قوله : عند المدرک) أی : وهو الحس (قوله : علی هیئه مخصوصه) أی : من کونه قریبا من المدرک لا جدّا ، والجار والمجرور متعلق بحاضر (قوله : ما لا یکون هو ولا مادته) أی : ولا جمیع مادته مدرکا بإحدی الحواس الخمس الظاهره وهذا صادق بما إذا کان بعض أجزائه مدرکا بإحدی الحواس المذکوره کما فی أنیاب الأغوال ، فإن الناب مدرک بإحدی الحواس دون الغول ، وصادق بما لیس کذلک. (قوله : فدخل فیه) أی : فی العقلی (قوله : الذی لا یکون للحس مدخل فیه) أی : بأن لا یدرک هو ولا مادته بالحس فلیس منتزعا ، أی : مرکبا من أمور موجوده محسوسه کالخیالی وإنما هو شیء من مخترعات المتخیله مرتسم فیها من غیر وجود له ولا لأجزائه فی الخارج ، واحترز بقوله الذی إلخ عن الوهمی بمعنی ما یکون مدرکا بالقوه الواهمه من المعانی الجزئیه المتعلقه بغیر المحسوسات کصداقه زید وعداوته فلا کلام فی کونه عقلیّا بهذا المعنی (قوله : أی ما هو غیر مدرک بها) أی : معنی جزئی غیر مدرک بها لکونه غیر موجود (قوله : ولکنه بحیث إلخ) أی : ولکنه ملتبس بحاله وهی أنه لو أدرک ، أی : لو وجد فی الخارج وأدرک لکان مدرکا بها لکونه من قبیل الصور لا المعانی ، وقد ظهر لک أن المراد من الإدراک الواقع شرطا الإدراک حال کونه موجودا ، فاندفع ما یقال : الإدراک المذکور فی الشرط إن کان مطلق الإدراک فالملازمه غیر مسلمه ؛ لأن المحسوس کأنیاب الأغوال قد یدرک إدراکا عقلیّا بدون الحواس ، وإن کان المراد الإدراک فی الخارج اتحد الشرط والجزاء ، وحاصل الجواب : أن المراد منه الإدراک حال کونه موجودا ، أو الإدراک بنفسه لا بصورته - اه. فنری
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وبهذا القید یتمیز عن العقلی (کما فی قوله) : 

أیقتلنی والمشرفی مضاجعی (1) 

(ومسنونه زرق کأنیاب أغوال)

أی : أیقتلنی ذلک الرجل الذی توعدنی ، والحال أن مضاجعی سیف منسوب إلی مشارف ، ... 

******

(قوله : وبهذا القید) أی : وهو قوله بحیث إلخ ، و (قوله : یتمیز عن العقلی) أی : عن العقلی الصرف کالعلم والحیاه فلا ینافی أن الوهمی من أفراد العقلی ، لکن غیر الصرف (قوله : کما فی قوله) أی : کالمشبه به فی قول امرئ القیس (قوله : أیقتلنی) أی : ذلک الرجل الذی توعدنی فی حب سلمی وهو زوجها ، والاستفهام للاستبعاد (قوله : والمشرفیّ مضاجعی) أی : والسیف المشرفیّ ، فهو صفه لمحذوف وهو بضم الراء (2) و (قوله : مضاجعی) أی : ملازمی حال الاضطجاع ، والمراد : ملازمی مطلقا ؛ لأنه إذا لازمه فی حاله الاضطجاع ، أی : النوم ، فأولی فی غیرها ، ولا یبعد أن یراد بالمضاجع حقیقته. فهو یشیر إلی أنه لا یحاول قتله ولا یطمع فیه إلا فی حال اضطجاعه ، لا فی تلک الحاله ومعه المشرفیّ فلا یصل إلیه ، والجمله حالیه (قوله : ومسنونه) عطف علی المشرفیّ أی : وسهام أو رماح مسنونه أی : حاده النصال ، و (قوله : کأنیاب أغوال) أی : فی الحده (قوله : والحال أن مضاجعی إلخ) جعل الشارح" مضاجعی" مبتدأ و" المشرفی" خبرا مع امتناع تقدیم الخبر إذا کان معرفه کالمبتدأ ؛ لأن محل المنع عند خوف اللبس وذلک إذا کانا معلومین ، ولم یکن ما یعین المبتدأ من الخبر ، وأما إذا أمن اللبس بأن کان أحدهما معلوما والآخر مجهولا کما هنا فیجوز التقدیم ؛ لأنه یخبر بالمجهول عن المعلوم والمصاحبه معلومه ؛ لأنه مستبعد للقتل ، ویعلم من استبعاده للقتل أن له ملازما یمنع القتل ولو کان المصاحب له مشرفیّا مجهولا ، فاللائق أن یعین المصاحب له بالمشرفیّ لا تعیین المشرفیّ بالمصاحب له (قوله : منسوب إلی مشارف) هی بلاد بالیمن للعرب قریبه للریّ ، سمیت بذلک لإشرافها علیه ، وإذا علمت أن المشرفیّ نسبه لمشارف تعلم أن الشاعر نسب لمفرد الجمع کما هو 
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1- البیت لامرئ القیس فی دیوانه / 33 ، ولسان العرب [غول] ، [شطن] ، وتهذیب اللغه 8 / 193 ، وجمهره اللغه 961 ، وتاج العروس [زرق] ، وبلا نسبه فی المخصص 8 / 111.

2- البیت لامرئ القیس فی دیوانه / 33 ، ولسان العرب [غول] ، [شطن] ، وتهذیب اللغه 8 / 193 ، وجمهره اللغه 961 ، وتاج العروس [زرق] ، وبلا نسبه فی المخصص 8 / 111. 




وسهام محدوده النصال صافیه مجلوه. وأنیاب الأغوال مما لا یدرکه الحس لعدم تحققها مع أنها لو أدرکت لم تدرک إلا بحس البصر ، ومما یجب أن یعلم فی هذا المقام أن من قوی الإدراک ما یسمی متخیّله ومفکّره ، ومن شأنها ترکیب الصور والمعانی ، ... 

******

القیاس (قوله : محدوده النصال) تفسیر لقوله مسنونه ، و (قوله صافیه) أخذه من قوله : زرق ، و (قوله : مجلوه) أی : مجلوه النصال هو بمعنی ما قبله (قوله : لعدم تحققها) أی : لعدم وجودها فی الخارج فالضمیر للأنیاب ؛ وذلک لأن الغول أمر وهمی فکذا أنیابه فکذا حدتها (قوله : مع أنها لو أدرکت) أی : لو وجدت وأدرکت (قوله : لم تدرک إلا بحس البصر) أی : لا بالعقل ، فلا ینافی أنها تدرک بالغیر أیضا فالحصر إضافیّ (قوله : ومما یجب إلخ) هذا توطئه لقوله : (والمراد بالخیالی إلخ) وذکره مع أنه مفهوم مما تقدم لما فیه من زیاده التحقیق (قوله : فی هذا المقام) أی : مقام الخیالی والوهمی (قوله : ما یسمی إلخ) أی : قوه تسمّی بهذین الاسمین باعتبارین ، فتسمی متخیّله باعتبار استعمال الوهم لها ، وذلک بأن تأخذ ما فی الخیال من الصور وما فی الحافظه من المعانی الجزئیه وترکّبهما ، أو تأخذ المعانی الجزئیه من الحافظه وترکّبها ، أو الصور من الخیال وترکّبها ، وتسمّی مفکّره باعتبار استعمال العقل لها ولو مع الوهم بأن یحکم علی المعنی الکلی الذی أدرکه العقل بهذا الجزئی ، أو بأنه کذا من المعانی الجزئیه المدرکه بالوهم فلیس عمل هذه القوه منتظما ؛ بل النفس تستعملها علی أی نظام ترید بواسطه القوه الواهمه أو العقل ، واعلم أن تصرفاتها بواسطه العقل قد تکون صوابا وقد تکون خطأ ، وأما تصرفاتها بواسطه الوهم فهی خطأ ، وأفهم قول الشارح : (أن من قوی الإدراک إلخ) أن هناک قوی أخر وهو کذلک ، وقد تقدم تفصیلها فی مبحث الفصل والوصل ، ویقال لها الحواس الباطنه وفیه تغلیب ، إذ بعضها لا إحساس له ولا إدراک کالمفکره والخیال والحافظه علی ما مر ، أو یقال (قوله : من قوی الإدراک) أی : من القوی التی یتم بها أمر الإدراک (قوله : ومن شأنها ترکیب الصور) أی : التی فی الخیال أی : ترکب بعضها مع بعض مثل ترکیب إنسان له جناحان أو رأسان (قوله : والمعانی) أی : المرتسمه فی الحافظه ،
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وتفصیلها ، والتصرف فیها ، واختراع أشیاء لا حقیقه لها. والمراد بالخیالی : المعدوم الذی رکبته المتخیّله من الأمور التی أدرکت بالحواس الظاهره ، وبالوهمی : ما اخترعته المتخیله من عند نفسها ؛ کما إذا سمع أن الغول شیء تهلک به النفوس ؛ کالسبع - فأخذت المتخیّله فی تصویرها بصوره السبع ، واختراع ناب لها کما للسبع (وما یدرک بالوجدان) أی : دخل أیضا فی العقلی ما یدرک بالقوی الباطنه ؛ ویسمی وجدانیّا ... 

******

أی : ترکب بعضها مع بعض بأن ترکب عداوه مع محبه ، أو حلاوه مع مراره ، أو ترکب بعض الصور مع بعض المعانی بأن تتصور أن هذا الحجر یحب أو یبغض فلانا. 

(قوله : وتفصیلها) أی : تحلیلها بأن تصور إنسانا لا رأس له (قوله : والتصرف فیها) أی : بالترکیب والتحلیل ، وهذا عطف عامّ علی خاصّ ، و (قوله : واختراع أشیاء لا حقیقه لها) عطف خاصّ ، وذلک کما مثلنا من تصور إنسان برأسین أو جناحین ، أو بلا رأس ، أو أن الحبل ثعبان (قوله : الذی رکبته المتخیّله من الأمور التی أدرکت إلخ) أی : بواسطه الوهم کالأعلام الیاقوتیه المنشوره علی الرماح الزبرجدیه (قوله : ما اخترعته المتخیّله) أی : بواسطه الوهم علی صوره المحسوس بحیث لو وجد کان مدرکا بالحس الظاهر ، و (قوله : من عند نفسها) أی : ولم تأخذ أجزاء من الخیال کأنیاب الأغوال ، والحاصل أن الوهمی لا وجود لهیئته ، ولا لجمیع مادته ، والخیالی جمیع مادته موجوده دون هیئته (قوله : فی تصویرها) من إضافه المصدر لمفعوله والضمیر للغول ، إذ هو مؤنث کما مر فی قول الشاعر : غالت ودها غول ، ویصح أن یکون من إضافه المصدر لفاعله ، والضمیر للمتخیله ، والمفعول محذوف أی : تصویرها الغول (قوله : واختراع إلخ) عطف لازم علی ملزوم (قوله : وما یدرک بالوجدان) عطف علی الوهمی أی : ودخل فی العقلی الأمور التی تدرکها النفس بسبب الوجدان وهو القوی الباطنیه القائمه بالنفس مثل القوه التی یدرک بها الشبع ، والتی یدرک بها الجوع ، وکالقوه الغضبیه التی یدرک بها الغضب والقوه التی یدرک بها الغمّ ، والقوه التی یدرک (1) بها الخوف والقوه التی یدرک بها الحزن ، فهذه الأشیاء کلها وجدانیات ؛ لأن النفس تدرکها بواسطه تکیف تلک القوی الباطنیه بها ، 
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1- غیر موجوده بالمطبوع ، زیاده اقتضاها السیاق. 




(کاللذه) وهی إدراک ونیل لما هو عند المدرک کمال وخیر ... 

******

وتسمی تلک القوی وجدانا ، وتسمی الأمور المدرکه بواسطه تکیف تلک القوی بها کالشبع وما معه - وجدانیات نسبه للوجدان من حیث إنه سبب لإدراک النفس لها فقول الشارح : (ویسمی) أی : المدرک بتلک القوی الباطنیه وجدانیّا. 

(قوله : کاللذه) هذا وما بعده مثال لما تدرکه النفس بسبب الوجدان (قوله : إدراک ونیل) أی : للمدرک بالفتح ، والمراد بنیله : حصوله ، والتکیف بصفته ، وإنما جمع بین الأمرین ولم یقتصر علی أحدهما ؛ لأن اللذه لا تحصل بمجرد إدراک اللذیذ ؛ بل لا بد من حصوله للمستلذ بالکسر ، وهو القوه الذائقه أو قوه اللمس أو غیرهما ، وأما ما یحصل عند تصور المرأه الحسناء أو الشیء الحلو ، فذاک تخییل للذه ؛ لا أنه عین اللذه ، ولم یکتف بالنیل عن الإدراک ؛ لأن مجرد النیل - من غیر إحساس وشعور بالمدرک - لا یکون التذاذا ، والواو فی (قوله : ونیل) بمعنی : " مع" أی : إدراک للنفس مصاحب لنیل ، أی : لحصول وتکیف (لما هو إلخ) أی : لأمر لائق بالمدرک بالکسر کتکیف القوه الذائقه بالحلاوه (قوله : عند المدرک) إنما قید بذلک ؛ لأن المعتبر کمالیته وخیریته بالقیاس إلی المدرک لا بالنسبه لنفس الأمر ؛ لأنه قد یعتقد الکمالیه والخیریه فی شیء فیلتذ به ، وإن لم یکونا فیه وقد لا یعتقدهما فیما تحققتا فیه فلا یلتذ به کإدراک الدواء النافع مهلکا ، فهذا ألم لا لذه ، و (قوله : إدراک) جنس یشمل سائر الإدراکات الحسیه والعقلیه ، وقوله : مصاحب لنیل فصل یمیز اللذه عن الإدراک الذی لا یجامع نیل المدرک أعنی : مجرد تصور المدرک فإنه لا یکون من باب اللذه لما علمت أن تصور المدرک لا یکون لذه إلا إذا کان معه نیل للمدرک أی : اتصال به وتکیف بصفته تکیفا حسیّا کنیل القوه الذائقه ، فإذا وضع الشیء الحلو علی اللسان تکیفت القوه الذائقه بصفه وهی الحلاوه ، ثم تدرک النفس ذلک التکیف فهذا الإدراک یقال له : لذه حسیّه ، وتلک اللذه التی هی الإدراک المذکور تحصل فی النفس بسبب القوی الباطنیه المسماه بالوجدان أو کان التکیف عقلیّا کنیل النفس لشرف العلم ، فالقوه العاقله تدرک شرف العلم وتتکیف به وتدرک ذلک التکیف وإدراکها لذلک التکیف یقال له : لذه عقلیه ، ولا یتوقف إدراکها لذلک التکیف علی وجدان ، بل
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من حیث هو کذلک (والألم) وهو إدراک ونیل لما هو عند المدرک آفه وشر من حیث هو کذلک ، ولا یخفی أن إدراک هذین المعنیین لیس بشیء من الحواس الظاهره ، ولیس أیضا من العقلیات الصرفه ؛ لکونهما من الجزئیات المستنده إلی الحواس ، بل من الوجدانیات المدرکه بالقوی الباطنه ... 

******

تدرکه بنفسها ، و (قوله : عند المدرک) متعلق بکمال وخیر أی : لما تکون کمالیته وخیریته عند المدرک وهو النفس (قوله : من حیث هو کذلک) أی : کمال وخیر ، وإنما قال ذلک ؛ لأن الشیء قد یکون کمالا وخیرا من وجه دون وجه ، فالالتذاذ به إنما یکون من ذلک الوجه. 

(قوله : وهو إدراک ونیل لما هو عند المدرک آفه وشر) لا یخفی علیک مفاد قیود الألم من مفاد قیود اللذه ، ثم إن کلا من تعریف اللذه والألم المذکورین یشمل عقلیّ کلّ منهما وحسیّه ، فعقلیّهما ما یکون المدرک فیه بالکسر مجرد العقل ، والمدرک بالفتح من المعانی الکلیه وذلک کاللذه التی هی إدراک الإنسان شرف العلم ، والألم الذی هو إدراک الإنسان نقصان الجهل وقبحه ، فشرف العلم کمال عند القوه العاقله ، ولا شک أنها تدرکه وتستلذ به ، ونقصان الجهل آفه عند القوه العاقله ، ولا شک أنها تدرکه وتتألم به ، وحسیّهما کإدراک النفس نیل القوه الذائقه لمذوقها الحلو أو المر أی : تکیفها به ونیل القوه الباصره لمبصرها الجمیل أو الخبیث ، ونیل القوه الشامّه لمشمومها (1) الطیب أو المنفر ، فهذه اللذات والآلام کلها مستنده للحس من حیث إنه سبب فیها ، فالذوق مثلا إنما یدرک حلاوه الحلو ولیست الحلاوه هی نفس اللذه بل هی إدراک النفس لتکیف الذوق بمذوقه الحلو (قوله : ولا یخفی أن إدراک هذین المعنیین) أی : اللذه والألم ، و (قوله : لیس بشیء من الحواس الظاهره) أی : لأن هذین المعنیین إدراکان ، والإدراک معنی من المعانی ، والحواس الظاهره لا تدرک المعانی (قوله : ولیسا) أی : هذان المعنیان من العقلیات الصرفه ، أی : حتی أنهما یدرکان بالعقل ، و (قوله : الصرفه) أی : التی لا یتعلق بها إحساس أصلا کالعلم والحیاه (قوله : لکونهما من الجزئیات إلخ) أی : والعقلیات الصرفه التی تدرک 
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1- وقعت فی المطبوع : لشمومها وما أثبت الأولی مناسبه لسیاق العباره وهو ما أثبته صاحب مواهب الفتاح. 




کالشبع ، والجوع ، والفرح ، والغمّ ، والغضب ، والخوف ، وما شاکل ذلک. والمراد هاهنا : اللذه والألم الحسیان ، وإلا فاللذه والألم العقلیان من العقلیات الصرفه. 


وجه التشبیه

(ووجهه) أی : وجه التشبیه (ما یشترکان فیه) أی : المعنی الذی قصد اشتراک الطرفین فیه ، وذلک أن زیدا والأسد یشترکان فی کثیر من الذاتیات وغیرها : کالحیوانیه ، والجسمیه ، والوجود ، ... 

******

بالعقل إنما هی المعانی الکلیه ، و (قوله : المستنده) للحواس یعنی الباطنیه کما تقدم بیانه (قوله : کالشبع إلخ) أی : کما أن الشبع وما بعده من الوجدانیات مدرکه بسبب القوی الباطنیه (قوله : الحسیان) أی : لأنهما اللذان تدرکهما النفس بالوجدان ، ومحصل الفرق بین اللذه والألم الحسیین والعقلیین أن الحسیین ما یکون المدرک فیهما - بالکسر - النفس بواسطه الحواس والمدرک مما یتعلق بالحواس ، وأما العقلیان فهما ما کانا غیر مستندین لحاسه أصلا لکون المدرک فیهما العقل ، والمدرک من العقلیات ، أعنی : المعانی الکلیه (قوله : وإلا فاللذه إلخ) أی : وإلا نقل المراد هنا باللذه والألم الحسیان ، بل قلنا المراد هنا اللذه والألم مطلقا حسیین أو عقلیین فلا یصح ؛ لأن اللذه والألم العقلیین کإدراک القوه العاقله شرف العلم ونقصان الجهل من (العقلیات الصرفه) أی : ولیسا من الوجدانیات المدرکه بالحواس الباطنه ؛ لأن الحواس الباطنه إنما تدرک الجزئیات ، والعقلیات الصرفه التی لیست بواسطه شیء لیست جزئیات (قوله : ووجهه) اعلم أن وجه الشبه لا بد وأن یکون فیه نوع خصوصیه حتی یفید التشبیه ؛ ولذا لا یکون من الذاتیات ولا من الأعراض العامّه ؛ لأن الکلام المفید للتشبیه باعتبار ذلک لا یفید ما لم یتعلق بها غرض ، بأن یقصد المتکلم أن هذا الأمر مما ینبغی أن یشبه به فیکون فیه حینئذ مزید اختصاص وارتباط من حیث ذلک الغرض فیکون الکلام بذلک مفیدا ، وظاهر المصنف الإطلاق ؛ ولذا قید الشارح کلامه بقوله : أی : المعنی الذی قصد إلخ (قوله : أی المعنی) أراد بالمعنی : ما قابل العین سواء کان تمام ماهیتهما أو جزءا من ماهیتهما أو خارجا (قوله : الذی قصد اشتراک الطرفین فیه) أی : لا ما یقع فیه الاشتراک وإن لم یقصد ، کما هو ظاهر المصنف (قوله : وذلک)
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وغیر ذلک ، مع أن شیئا منها لیس وجه الشبه. وذلک الاشتراک یکون (تحقیقیّا ، أو تخییلیّا ، والمراد بالتخییلی) أن لا یوجد ذلک المعنی فی أحد الطرفین ، أو فی کلیهما إلا علی سبیل التخییل ، والتأویل (نحو ما فی قوله : وکأن النجوم بین دجاه) (1) جمع : دجیه ؛ وهی الظلمه ، والضمیر للیل ، وروی : دجاها ، والضمیر للنجوم (سنن 

******

أی : وبیان ذلک التقیید بقولنا الذی قصد إلخ (قوله : وغیر ذلک) أی : کالحدوث (قوله : مع أن شیئا منها لیس وجه الشبه) أی : إذا کان القصد تشبیه زید بالأسد فی الشجاعه ، أما إن قصد اشتراک الطرفین فی واحد منها کان ذلک الواحد هو وجه الشبه ، هذا هو المراد ، ولیس المراد أنه لا یصلح أن یکون واحد منها وجه شبه أصلا قصد جعله وجه شبه أو قصد جعل غیره. 

(قوله : یکون تحقیقیّا أو تخییلیّا) أشار الشارح إلی أن تحقیقیّا أو تخییلیّا منصوبان علی الخبریه لکان المحذوفه مع اسمها ولیس ذلک بعد" أن ، ولو" ، ویصح أن یکونا مصدرین مؤکدین أی : اشتراک تحقیق أو تخییل ، أو حالین ، أی : حاله کون الاشتراک تحقیقا إلخ أی : محققا أو مخیّلا لکن هذا ضعیف ، لأن مجیء الحال مصدرا مقصور علی السماع ، فلا یقاس علیه علی الصحیح (قوله : إلا علی سبیل التخییل) أی : فرض المخیله وجعلها ما لیس بمحقّق محقّقا ، وذلک بأن یثبته الوهم ویقرره بتأویل غیر المحقّق محققا (قوله : والتأویل) مرادف لما قبله (قوله : نحو ما فی قوله) أی : مثل وجه الشبه الکائن فی قول القاضی التنوخی بتخفیف النون المضمومه وقبل البیت : 

رب لیل قطعته بصدود

وفراق ما کان فیه وداع 

موحش کالثقیل تقذی به العین 

وتأبی حدیثه الأسماع 

(قوله : جمع دجیه وهی الظلمه) أی : وزنا ومعنی ، وجمعها مضافه للیل باعتبار قطعها الموجوده فی النواحی المتقاربه والمتباعده ، وإلا فهی واحده لعدم تمایز أفرادها (قوله : والضمیر للیل) أی : فی قوله رب لیل (قوله : والضمیر للنجوم) أی والمعنی وکأن النجوم بین ظلمها والإضافه لأدنی ملابسه ؛ لأن النجوم واقعه فی الظلم ویصح أن یکون الضمیر علی هذه الروایه للیالی المدلول علیها بقوله : رب لیل فإن رب فیه داله علی التکثیر والتعدد وبقرینه 
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1- البیت للقاضی التنوخی ، والمصباح ص 110 ، ونهایه الإیجاز ص 190. 




لاح بینهن ابتداع ؛ فإن وجه الشبه فیه) أی : فی هذا التشبیه (هو الهیئه الحاصله من حصول أشیاء مشرقه بیض فی جوانب شیء مظلم أسود فهی) أی : تلک الهیئه (غیر موجوده فی المشبه به) أعنی : السنن بین الابتداع (إلا علی طریق التخییل ؛ وذلک) أی : وجودها فی المشبه به علی طریق التخییل (أنه) الضمیر للشأن (لما کانت البدعه ، وکل ما هو جهل ... 

******

الحال ؛ لأن العاشق لا یشتکی ألم لیله واحده (قوله لاح) أی : ظهر بینهن ابتداع أی : بدعه وهی الأمر الذی ادعی أنه مأمور به شرعا وهو لیس کذلک ، کما أن المراد بالسنه ما تقرر کونه مأمورا به شرعا مما یدل علیه قول الشارع ، أو فعله أو ما یجری مجری ذلک من تقریره - صلی الله علیه وسلم - فالمشبه النجوم بقید کونها ظهرت بین أجزاء ظلمه اللیل والمشبه به السنن المفیده بکونها لاحت بین الابتداع فهو تشبیه مفرد بمفرد ، ثم لا یخفی أن هذا من تشبیه المحسوس بالمعقول ، وحینئذ فیقدر أن السنن محسوسه ویجعل کأنها أصل علی طریق المبالغه ، أو یجعل من عکس التشبیه والأصل ، وکأن السنن بین الابتداع نحو بین دجاه. (قوله : أی فی هذا التشبیه) أی : الواقع فی البیت (قوله : مشرقه) أی : مضیئه (قوله فی جوانب شیء) أی : جهات شیء مظلم والمناسب لقوله بین دجاه أن یقول بین الظلمه - کذا فی الحفید ، وفی الأطول : فی جوانب شیء مظلم هی الظلمات وقصد بجعل الظلمه مظلمه أنها مظلمه بذاتها کما أن الضوء مضیء بذاته - اه ، وکذا یقال فی أسود (قوله : غیر موجوده) أی : لأن السنن لیست أجراما حتی تکون مشرقه وکذلک البدعه لیست أجراما حتی تکون مظلمه (قوله : أعنی السنن بین الابتداع) أتی بالعنایه إشاره إلی أن فی البیت قلبا وسیصرح به (قوله : إلا علی طریق التخییل) الإضافه للبیان أی : تخیل الوهم کون الشیء حاصلا وهو لیس کذلک فی نفس الأمر ؛ لأن البیاض والإشراق کالظلمه من أوصاف الأجسام ولا توصف السنه والبدعه بها ؛ لأنهما من المعانی (قوله : وذلک) أی : وبیان ذلک أی : وجود الهیئه الواقعه وجه شبه فی المشبه به علی طریق التخییل (قوله : وکل ما هو جهل) أی : وکل فعل ارتکابه جهل لیکون من جنس البدعه التی عطف علیها ؛ لأن البدعه
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یجعل صاحبها کمن یمشی فی الظلمه فلا یهتدی للطریق ، ولا یأمن من أن ینال مکروها - شبهت البدعه بها) أی : بالظلمه (ولزم بطریق العکس) إذا أرید التشبیه (أن تشبه السنه ، وکل ما هو علم بالنور) لأن السنه والعلم یقابل البدعه والجهل ؛ کما أن النور یقابل الظلمه (وشاع ذلک) أی : کون السنه والعلم کالنور ، والبدعه والجهل کالظلمه (حتی تخیل أن الثانی) أی : السنه وکل ما هو علم (مما له بیاض وإشراق ؛ ... 

******

ناشئه عن الجهل ، لا أنها جهل بنفسها ، وبهذا ظهر أن العطف من قبیل عطف العام علی الخاص (قوله : یجعل صاحبها) أی : المتصف بها (قوله : ولا یأمن من أن ینال مکروها) أی : من الوقوع فی مهلکه (قوله : شبهت البدعه) جواب لما. واقتصر المصنف علی البدعه مع أن المناسب لما تقدم أن یقول شبهت البدعه وکل ما هو جهل ؛ لأن البدعه هی المقصوده بالذات ؛ لأن الکلام فیها (قوله : ولزم) أی : من ذلک أعنی تشبیه البدعه بالظلمه (قوله : بطریق العکس) أی : المقابله والإضافه للبیان أی : بالطریق التی هی مراعاه المقابله والمخالفه الضدیه ؛ لأن ما یترتب علی الشیء من جهه أنه ضد لا یترتب علی مقابله وإلا لانتفت الضدیه (قوله : أن تشبه السنه) أی : المقابله للبدعه ، (وقوله وکل ما هو علم) أی : المقابل لکل ما هو جهل ، (وقوله بالنور) أی : لأنها تجعل صاحبها کمن یمشی فی النور فیهتدی للطریق ویأمن من المکروه ، ولم یقل المصنف ذلک اکتفاء بالمقابله - قاله یس (قوله : وشاع ذلک) أی : التشبیه المذکور علی ألسنه الناس وتداولوه فی الاستعمال حتی تخیل .. إلخ ، (وقوله أی : کون السنه .. إلخ) بیان للتشبیه المذکور المشار إلیه ، وکان المناسب أن یقول أی : کون البدعه والجهل کالظلمه والسنه والعلم کالنور إلا أن یقال : ارتکب ما صنعه اهتماما بشرف العلم والسنه بالنسبه للبدعه والنور بالنسبه للظلمه (قوله : حتی تخیل أن الثانی) أی : فی کلام المصنف وقدمه علی تخیل الأول إشاره إلی أنه المقصود بالذات هاهنا (قوله : مما له بیاض وإشراق) أی : من الأجرام التی لها بیاض وإشراق فهو من أفراد المشبه به ادعاء ، لکن یبالغ فی ذلک الفرد الذی تخیل أنه مما له بیاض حتی یجعل أشد فی البیاض من غیره لیصح جعله مشبها به ؛
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نحو : أتیتکم بالحنیفیه البیضاء ، والأول علی خلاف ذلک) أی : وتخیل أن البدعه وکل ما هو جهل مما له سواد وإظلام (کقولک : شاهدت سواد الکفر من جبین فلان. فصار) بسبب تخیل أن الثانی مما له بیاض وإشراق ، والأول مما له سواد وإظلام (تشبیه النجوم بین الدجی بالسنن بین الابتداع کتشبیهها) أی : النجوم (ببیاض الشیب فی سواد الشباب) أی : أبیضه فی أسوده (أو بالأنوار) 

******

لأن المشبه به لا بد أن یکون أقوی من المشبه فی وجه الشبه (قوله : نحو أتیتکم .. إلخ) (1) هذا تنظیر فیما یخیل أن الشیء له بیاض ، فالشریعه الحنیفیه هی دین الإسلام وهو الأحکام الشرعیه وقد وصفها - علیه الصلاه والسّلام - بالبیاض لتخیل أنها من الأجرام التی لها بیاض ، والحنیفیه صفه لمحذوف أی : بالمله أو الشریعه الحنیفیه نسبه للحنیف : وهو المائل عن کل دین سوی الدین الحق وعنی به إبراهیم - علیه الصلاه والسّلام -. 

(قوله : والأول) أی : وحتی یخیل أن الأول فی کلام المصنف وهو البدعه ، (وقوله : خلاف ذلک) أی : الثانی (قوله : وإظلام) کان المتبادر أن یقول : وظلمه فکأنه راعی قول المصنف : وإشراق (قوله : کقولک .. إلخ) هذا تنظیر فیما یخیل أن الشیء مما له سواد (قوله : من جبین فلان) الجبین : ما بین العین والأذن إلی جهه الرأس ، ولکل إنسان جبینان یکتنفان الجبهه ، ووصف الجبین بشهود سواد الکفر منه مع أن المراد شهوده من الرجل ؛ لأن الجبین یظهر فیه علامه صلاح الشخص وفساده ، والشاهد فی (قوله : شاهدت سواد الکفر) فإن الکفر جحد ما علم مجیء النبی - صلی الله علیه وسلم - به ضروره وقد وصف ذلک بالإنکار بالسواد لتخیله أنه من الأجرام التی لها سواد. 

(قوله : کتشبیهها .. إلخ) أی : صار ذلک التشبیه بواسطه الوجه التخییلی صحیحا کما أن تشبیهها صحیح بواسطه وجه محقق کما فی تشبیه النجوم بین الدجی ببیاض الشیب .. إلخ (قوله : أی النجوم) أی : بین الدجی (قوله : ببیاض الشیب) أی : بالشعر الأبیض الکائن فی وقت الشیب ، (وقوله : فی سواد الشباب) أی : الکائن بین الشعر الأسود الکائن فی وقت 
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1- أخرجه أحمد فی المسند بلفظ : " ... ولکنی بعثت بالحنیفیه السمحه .." (5 / 266 ، 6 / 116 ، 233). 




أی : الأزهار (مؤتلقه) - بالقاف - أی : لامعه (بین النبات الشدید الخضره) حتی یضرب إلی السواد ؛ فبهذا التأویل - أعنی : تخییل ما لیس بمتلون متلونا - ظهر اشتراک النجوم بین الدجی ، والسنن بین الابتداع فی کون کل منهما شیئا ذا بیاض بین شیء ذی سواد ، ولا یخفی أن قوله : لاح بینهن ابتداع من باب القلب ؛ أی : سنن لاحت بین الابتداع ... 

******

الشباب الباقی علی سواد ضروره أن النجوم فی الدجی لم تشبه بنفس البیاض فی السواد بل بالشعر الأبیض الکائن فی الأسود ، فیقال النجوم فی الدجی کالشعر الأبیض فی الشعر الأسود حال ابتداء الشیب ، ولذلک قال الشارح أی : أبیضه فی أسوده (قوله : أی الأزهار) أشار به إلی أن الأنوار جمع نور - بفتح النون (قوله : لامعه) لم یقل بیضاء ؛ لأنه لا یلزم من لمعانها کونها بیضاء فقد یحصل اللمعان فی الأخضر مثلا (قوله : بین النبات) أعنی أصول الأزهار ، وقد اشترک تشبیه النجوم بین الدجی ببیاض الشیب وتشبیهها بالأنوار .. إلخ فی کون وجه الشبه محققا فی الطرفین ، لکن وجه الشبه فی التشبیه .. إلخ : الهیئه الحاصله من حصول أشیاء بیض فی شیء أسود ، والوجه فی الثانی : الهیئه الحاصله من حصول أشیاء لونها مخالف للون ما حصلت فیه ؛ لأن الأنوار لا تتقید بوصف البیاض (قوله : حتی یضرب) أی : یمیل إلی السواد فیتراءی أنه أسود (قوله : فبهذا التأویل .. إلخ) هذا نتیجه ما تقدم ، (وقوله : بین الدجی) حال من النجوم ، وکذا (قوله : بین الابتداع) حال من السنن (قوله : ولا یخفی .. إلخ) أی : لعلم ذلک من قول المصنف فصار تشبیه النجوم بین الدجی بالسنن بین الابتداع کتشبیهها .. إلخ ، وإنما کان من باب القلب ؛ لأنه جعل فی جانب المشبه" النجوم" التی هی نظیر" السنن" فی جانب المشبه به" بین الدجی" فلتجعل" السنن" فی جانب المشبه به" بین الابتداع" لیتوافق الجانبان ، والنکته فی ذلک القلب الإشاره إلی کثره السنن ، وأن البدع فی زمانه قلیله بالنسبه إلیها ، حتی کأن البدعه هی التی تلمع وتظهر من بینها ، ولأجل هذه النکته أفرد البدعه وإن کان مقتضی مقابلتها للدجی أن یجمعها (قوله : ولا یخفی أن قوله لاح بینهن ابتداع .. إلخ) الأولی أن یقول : ولا یخفی أن قوله سنن لاح بینهن ابتداع من باب القلب بزیاده سنن کما هو
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(فعلم) من وجوب اشتراک الطرفین فی وجه التشبیه (فساد جعله) أی : وجه الشبه فی قول القائل : النحو فی الکلام کالملح فی الطعام کون القلیل مصلحا ، والکثیر مفسدا) لأن المشبه - أعنی : النحو - لا یشترک فی هذا المعنی (لأن النحو لا یحتمل القله والکثره) إذ لا یخفی أن المراد به هنا رعایه قواعده ، واستعمال أحکامه ؛ مثل رفع الفاعل ، ونصب المفعول وهذه إن وجدت فی الکلام بکمالها صار صالحا لفهم المراد ، وإن لم توجد بقی فاسدا ، ولم ینتفع به (بخلاف الملح) فإنه یحتمل القله والکثره ؛ ... 

******

ظاهر. (قوله : فعلم .. إلخ) هذا تفریع علی قوله سابقا ، ووجهه : ما یشترکان فیه تحقیقا أو تخییلا ، أی : فلا بد من وجوده فی الطرفین تحقیقا أو تخییلا ، فإذا لم یوجد فی الطرفین تحقیقا ولا تخییلا کان جعله وجه شبه فاسدا ، فعلم بذلک فساد ... إلخ (قوله : وکون القلیل مصلحا) أی : لما وجد فیه ، وهو الکلام فی الأول والطعام فی الثانی. 

(قوله : والکثیر مفسدا) أی : لما وجد فیه وهو الکلام فی الأول والطعام فی الثانی (قوله : لا یشترک فی هذا المعنی) أی : لا یشترک مع الملح فی هذا المعنی بل هذا المعنی أعنی الکونیه المذکوره خاصه بالملح ولا وجود لها فی النحو - هذا کلامه وفیه : أن قله الملح لیست مصلحه للطعام دائما ، بل ربما کانت مفسده فلا یتحقق صحه وجود الوجه المذکور حتی فی الطرف الآخر - اللهم إلا أن یراد بالقلیل القدر المحتاج إلیه ، وبالکثیر ما زاد علی ذلک (قوله : لا یحتمل القله والکثره) أی : لا یحتمل شیئا منهما أی : بالنسبه إلی کلام واحد بخلاف الملح فإنه یتحتملهما بالنسبه إلی طعام واحد (قوله : أن المراد به) أی : بالنحو ، (وقوله : رعایه قواعده) أی : قواعده المرعیه (قوله : واستعمال أحکامه) أی : وأحکامه المستعمله وهو عطف تفسیر أی : أن المراد بالنحو ما ذکر لا الجزئیات المسماه بکونها نحو المحتمله للقله والکثره ؛ لأنه لا غرض لنا فی کثره جزئیاته ، وإنما الغرض منه ما یراعی فی الکلام وهو الذی اعتبر فی التشبیه ، وهذا لا یحتمل القله والکثره (قوله : وهذه) أی : المذکورات من رفع الفاعل ونصب المفعول (قوله : وإن لم توجد) أی : کلا أو بعضا (قوله : ولم ینتفع به) أی : فی فهم المراد منه ، فإن قلت : قد
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بأن یجعل فی الطعام القدر الصالح منه ، أو أقل ، أو أکثر ، بل وجه الشبه هو الصلاح بإعمالهما ، والفساد بإهمالهما. 


الوجه الداخل فی الطرفین والخارج عنهما

(وهو) أی : وجه الشبه (إما غیر خارج عن حقیقتهما) أی : حقیقه الطرفین ... 

******

یفهم المعنی من الکلام الملحون. قلت : المنفی الانتفاع بالنظر لذات اللفظ وفهم المراد من الملحون إن وجد فبواسطه القرائن - کذا قرر شیخنا العدوی ، وفی عبد الحکیم : أن المراد لم ینتفع به علی وجه الکمال للتحیر.

(قوله : بأن یجعل فی الطعام) أی : الواحد ، (وقوله : القدر الصالح منه أو أقل) راجع لقوله : یحتمل القله ، (وقوله : أو أکثر) راجع لقوله : والکثره. إن قلت : الأقل من القدر الصالح کیف یجعل من القلیل المحکوم علیه بکونه مصلحا مع وجود الفساد؟ قلت : الإصلاح بالنسبه إلیه بمعنی تخفیف الفساد - کذا قرر شیخنا العدوی - رحمه الله. 

(قوله : بل وجه الشبه .. إلخ) إضراب علی ما قاله بعضهم من أن وجه الشبه ما ذکر من کون القلیل مصلحا والکثیر مفسدا فی کل (قوله : بإعمالهما) أی : بإعمال النحو والملح علی الوجه اللائق (والفساد بإهمالهما) ، وحینئذ فمعنی قولهم : النحو فی الکلام کالملح فی الطعام بناء علی هذا الوجه أن الکلام لا تحصل منافعه من الدلاله علی المقاصد إلا بمراعاه القواعد النحویه ، کما أن الطعام لا تحصل المنفعه المطلوبه منه - وهی التغذیه - علی وجه الکمال ما لم یصلح بالملح (قوله : وهو إما غیر خارج .. إلخ) لما ذکر ضابط وجه الشبه شرع فی تقسیمه کما قسم الطرفین - فیما مر - إلی أربعه أقسام فقسمه إلی سته أقسام ؛ وذلک لأن وجه الشبه إما غیر خارج عن الطرفین وإما خارج عنهما ، وغیر الخارج ثلاثه أقسام ؛ لأنه إما أن یکون تمام ماهیتهما أو جزءا منها مشترکا بینها وبین ماهیه أخری أو جزءا منهما ممیزا لها عن غیرها من الماهیات ، والأول : النوع ، والثانی : الجنس ، والثالث : الفصل ، والخارج عنهما إما أن یکون صفه حقیقیه وإما إضافیه ، والحقیقیه إما حسیه أو عقلیه ، وقدم الکلام علی غیر الخارج ؛ لأنه الأصل فی وجه الشبه ،
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بأن یکون تمام ماهیتهما ، أو جزءا منهما (کما فی تشبیه ثوب بآخر فی نوعهما ، أو جنسهما) أو فصلهما ؛ کما یقال : هذا القمیص مثل ذاک فی کونهما کتانا ، أو ثوبا ، أو من القطن (أو خارج) عن حقیقه الطرفین (صفه) أی معنی قائم بهما 

******

ولم یقل : وهو إما داخل أو خارج لیشمل النوع ؛ لأنه کما أنه غیر خارج غیر داخل لکونه تمام الماهیه والشیء لا یدخل فی نفسه ولا یخرج منها (قوله : بأن یکون تمام ماهیتهما) أی : ماهیتهما التامه وهو النوع ، (وقوله : أو جزءا منهما) أی : وهو الجنس أو الفصل (قوله : کما فی تشبیه ثوب بآخر فی نوعهما أو جنسهما أو فصلهما) أو مانعه خلو فتجوز الجمع أی : أو فی جنسهما وفصلهما معا وأنت خبیر بأننا إذا قلنا : زید کالفرس فی الحیوانیه ، أو کعمرو فی الإنسانیه أو فی الناطقیه ، فالإنسانیه والحیوانیه والناطقیه لیست هی النوع والجنس والفصل ، إذ النوع الإنسان لا الإنسانیه أعنی : الکون إنسانا ، والجنس هو الحیوان لا الحیوانیه أعنی : الکون حیوانا ، والفصل الناطق لا الناطقیه أعنی : الکون ناطقا ، وکذا یقال فی تشبیه ثوب بآخر وغیر ذلک ، وأجاب بعض الفضلاء بأن المراد بقوله فی نوعهما .. إلخ أی : فیما یؤخذ من نوعهما أو جنسهما أو فصلهما (قوله : کما یقال هذا القمیص .. إلخ) اعلم أن الثوب اسم لکل ما یلبس ، لکن إن کان یسلک فی العنق قیل له قمیص ، وإن کان یلف علی الرأس قیل له عمامه ، وإن کان یسلک فیها قیل له طاقیه ، وإن کان یستر به العوره قیل له سروال ، وإن کان یوضع علی الأکتاف قیل له رداء ، فالثوب جنس تحته أنواع عمامه وقمیص ورداء وسروال وطاقیه ، إذا علمت هذا فالأولی للشارح أن یقول کما یقال : هذا الثوب مثل هذا الثوب فی کونهما قمیصا ، أو هذا الملبوس مثل هذا الملبوس فی کونهما ثوبا أو هذا الثوب مثل هذا الثوب فی کونهما من کتان أو قطن ، فالأول مثال للنوع والثانی للجنس والثالث والرابع مثال للفصل ؛ وذلک لأن هذا الثوب مرکب من الجنس وهو الثوبیه ومن الفصل وهو القطن أو الکتان أو الحریر أو الصوف مثلا ، وأما ما قاله الشارح ففیه ترک لمثال النوع - کذا قرر شیخنا العلامه العدوی ، ولک أن تقول : إن القطن والکتان فی کلام الشارح مثال للفصل (وقوله أو ثوبا) مثال للجنس إن أرید مطلق ثوبیه ویکون
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ضروره اشتراکهما فیه ، وتلک الصفه (إما حقیقیه) أی : هیئه متمکنه فی الذات متقرره فیها (وهی إما حسیه) أی : مدرکه بإحدی الحواس (کالکیفیات الجسمیه) أی : المختصه بالجسم (مما یدرک بالبصر) وهی قوه مرتبه ...

******

تارکا لمثال النوع ، ویحتمل أنه مثال للنوع إن أرید به الثوبیه المقیده بالکتان أو القطن ویکون تارکا لمثال الجنس ، واعلم أن التشبیه فی الجنس وما معه من النوع والفصل یفید عند التعریض مثلا بمن استنکف عن لبس أحدهما وعند التقریع لمن ینزلهما منزله المتباینین کالفرس والحمار ، وإذا علمت هذا تعلم أن التشبیه بالنوع والجنس والفصل لا ینافی ما تقرر من کون وجه الشبه لا بدّ له من نوع خصوصیه وإلا لم یفد ؛ لما تقدم أن معنی الخصوصیه کونه فی قصد المتکلم مما ینبغی أن یشبه به لإفادته ولو باعتبار ما یعرض فی الاستعمال من تعریض أو تقریع ، وعلم مما ذکرناه من الأمثله أنه لیس المراد بالجنس والنوع والفصل المعنی المصطلح علیه عند المناطقه ، بل ما یقصد منها فی العرف (قوله : ضروره اشتراکهما فیه) أی : لاشتراک الطرفین فیه بالضروره ، وهذا علّه لقوله قائم بهما (قوله : متقرره فیها) أی : ثابته فیها بحیث لا یکون حصولها فی الذات بالقیاس إلی غیرها ، واحترز بذلک عن الإضافیات فإنها لا توصف بالتمکن ولا بالتقرر بل حصولها بالقیاس لغیرها (قوله : وهی إما حسیه) دخل تحتها قسمان من المقولات العشره وهی : الکیف والکم ، وقوله فیما یأتی وإما إضافیه دخل تحتها سبعه أقسام من المقولات وهی : الأین والمتی والوضع والملک والفعل والانفعال والإضافه ، وبقی الجوهر وهو العاشر وهو لا یصح أن یکون وجه شبه ؛ لأنه لا بد أن یکون معنی لا ذاتا کما مر (قوله : بإحدی الحواس) أی : الخمس الظاهره والحس هنا بالمعنی المشهور ؛ لأن الحواس عشره فلم تعتبر الباطنیه هنا (قوله : کالکیفیات الجسمیه) أی : والکم وما یأتی من جعله من الکیفیات ففیه تسامح کما قال الشارح (قوله : أی المختصه بالجسم) أی : من حیث قیامها به ، وأراد بالجسم ما قابل المعنی فیشمل السطح لما یأتی من أن الشکل کما یکون للجسم یکون للسطح - تأمل (قوله : مما یدرک بالبصر) أی : من الأمور التی تدرک بالبصر وبالسمع وبالذوق وباللمس وبالشم ، وهذا بیان للکیفیات الجسمیه (قوله : مرتبه)
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فی العصبتین المجوفتین اللتین تتلاقیان فتفترقان إلی العینین (من الألوان ، والأشکال) 

******

أی : مثبته من ترتب إذا ثبت - کذا فی عبد الحکیم (قوله : فی العصبتین) أی : العرقین ومحلهما مقدم الدماغ وهو الجبهه (قوله : المجوفتین) أی : اللتین لهما جوف کالبوصه ، وحاصله : أن الطرف الأول من الدماغ قامت من جهته الیسری عصبه مجوفه کالبوصه الصغیره ومن جهته الیمنی عصبه کذلک ، فتذهب العصبه الیساریه إلی العین الیمنی وتذهب العصبه الیمینیه إلی العین الیسری فتتلاقی العصبتان قبل الوصول إلی العینین علی التقاطع فصارتا علی هیئه الصلیب ، ثم إن البصر - الذی هو القوه - مودع فی العصبتین بتمامهما ولا یختص بما اتصل منهما بالعینین - أی : الحدقتین - ولا بما اتصل بالدماغ ولا بوسطهما بل هو مثبوت فی جمیعها ، ولیس فی ذلک قیام المعنی بمحلین ؛ لأن ذلک محمول علی أن فی کل محل مثل ما فی الآخر ، ویحتمل اختصاصه بمحل مخصوص من العصبه ، ولکن جرت العاده الإلهیه بأن العصبه إذا أصابتها آفه فی موضع منها ذهب البصر من جمیعها - قاله العلامه الیعقوبی ، وذکر أن تفسیر البصر بالقوه المذکوره قول الحکماء ، وأما المتکلمون فیقولون : إنه معنی قائم بالحدقه تدرک به الألوان والأکوان التی هی الحرکه والسکون والاجتماع والافتراق - اه. 

وذکر بعضهم : أن معنی قول الشارح فی العصبتین المجوفتین أی : اللتین علی صوره دالین ظهر إحداهما ملاصق لظهر الأخری (فقوله : [بعد] تتلاقیان) أی : تتلاصقان بأظهرهما ، (وقوله : فتفترقان إلی العینین) أی : بأطرافهما مع تلاصقهما بأظهرهما ، والحاصل : أن العصبتین اللتین أودعت فیهما قوه البصر قیل إنهما کدالین ملصق ظهر إحداهما بظهر الأخری ، وقیل إنهما متقاطعتان تقاطعا صلیبیّا ، وقد علمت صحه حمل کلام الشارح علی کلا القولین. 

(قوله : من الألوان والأشکال) بیان لما یدرک بالبصر فیقال مثلا عند التشبیه فی اللون : خده کالورد فی الحمره ، وشعره کالغراب فی السواد ، ویقال عند التشبیه فی الشکل : رأسه کالبطیخ الشامی فی الشکل : وإنما ذکر المصنف الألوان وما معها ولم یذکر الأضواء مع أنها من المبصرات بالذات أیضا فکأنه جعلها من الألوان کما زعمه بعضهم -
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والشکل هیئه إحاطه ... 

******

قاله عبد الحکیم (قوله : والشکل هیئه .. إلخ) اعلم أن الشکل هو الهیئه الحاصله من إحاطه نهایه واحده أو أکثر بالمقدار ، والمقدار ما ینقسم إما فی جهه الطول ویسمی خطّا ، أو فی جهتی الطول والعرض ویسمی سطحا ، أو فی جهه الطول والعرض والعمق ویسمی جسما ونهایه الخط النقطه ؛ لأنه ما ترکب من نقطتین ، ونهایه السطح الخط سواء کان مستقیما أو مستدیرا ؛ لأنه ما ترکب من أربع نقط اثنتین بجانب اثنتین ، ونهایه الجسم السطح کان مستقیما أو مستدیرا ؛ لأنه ما ترکب من سطحین فأکثر بعضهما فوق بعض ، والسطح والجسم یعرض لهما الشکل دون الخط لما علمت أن نهایته النقطه ولا یتصور إحاطتها به ، وحینئذ فقولنا فی تعریف الشکل هو الهیئه الحاصله من إحاطه نهایه واحده أو أکثر بالمقدار یراد بالمقدار خصوص السطح والجسم دون الخط ، إذا علمت هذا فقول الشارح : والشکل هیئه إحاطه .. إلخ الإضافه علی معنی" من" أی : الهیئه الحاصله من إحاطه نهایه واحده أو أکثر ، (وقوله : بالجسم) أی : الطبیعی وکان علیه أن یقول بالجسم أو السطح لما علمت أن کلّا من الجسم والسطح یعرض له الشکل أو یبدل الجسم بالمقدار ، ویراد بالمقدار : خصوص الجسم والسطح دون الخط لما علمت أن الشکل لا یعرض له ؛ لأن نهایته التی هی النقطه لا یتأتی إحاطتها به (وقوله : کالدائره) أی : کشکل الدائره وهو راجع لقوله نهایه واحده ، وظاهره أنه مثال للنهایه الواحده المحیطه بالجسم - وفیه نظر ، إذ الدائره سطح مستو یحیط به خط مستدیر فی داخله نقطه تسمی بالمرکز جمیع الخطوط الخارجه منها إلیه متساویه ، وحینئذ فنهایه الدائره وهو الخط المستدیر محیط بالسطح لا بالجسم ، فلو قال کنهایه الکره بدل قوله کنهایه الدائره کان أولی ؛ وذلک لأن الکره جسم یحیط به سطح مستدیر فی داخله نقطه تکون جمیع الخطوط الخارجه منها إلیه متساویه وذلک السطح محیطها وتلک النقطه مرکزها فنهایه الکره وهو السطح المستدیر محیط بالجسم ، وأجاب العلامه عبد الحکیم بأن فی العباره احتباکا کقوله تعالی : (جَعَلَ لَکُمُ اللَّیْلَ لِتَسْکُنُوا فِیهِ وَالنَّهارَ مُبْصِراً)(1) أی : جعل 
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1- یونس : 67. 




نهایه واحده أو أکثر بالجسم کالدائره ، ونصف الدائره ، والمثلث ، والمربع ، وغیر ذلک (والمقادیر) جمع مقدار ، وهو کم متصل قارّ الذات ؛ ... 

******

لکم اللیل مظلما لتسکنوا فیه والنهار مبصرا لتبتغوا من فضله فیقدر هنا بالسطح بقرینه قوله : کالدائره ویقدر کالکره بقرینه قوله : بالجسم ، والأصل هیئه إحاطه نهایه واحده أو أکثر بالسطح أو بالجسم کالدائره والکره - انتهی ، ویمکن أن یقال : إن نهایه الدائره وإن کانت محیطه بالسطح أولا وبالذات محیطه بالجسم ثانیا وبالعرض ، فصح أن تکون الدائره مثالا فی کلام الشارح والاعتراض ولا شیء بل کلامه من الحسن بمکان لما فیه من الإشاره إلی هذا التحقیق (قوله : نهایه واحده .. إلخ) المراد بالنهایه الخط المحیط فی المسطحات کالدائره ونصفها والسطح المحیط فی المجسمات کالکره ونصفها (قوله : ونصف الدائره) أی : وکشکل نصف الدائره وهو وما بعده راجع لقوله : أو أکثر ؛ لأن نصف الدائره سطح أحاط به نهایتان أی : خطان أحدهما مستدیر والآخر مستقیم (وقوله : والمثلث) أی : وکشکل المثلث فالمثلث سطح أحاط به ثلاث نهایات أی : خطوط (وقوله : والمربع) أی : فهو سطح أحاط به أربع نهایات أی : خطوط (قوله : وغیر ذلک) أی : کالمخمس والمسدس .. إلخ. 

(قوله : وهو کم) أی : عرض یقبل التجزیء لذاته ، فخرج بقولنا : یقبل التجزیء النقطه فإنها وإن کانت عرضا لا تقبل التجزیء فلا یقال لها کم ، وخرج بقولنا لذاته الألوان کالبیاض والحمره فإنها لا تقبل التجزیء لذاتها بل تبعا لمحلها فلیست من قبیل الکم (قوله : متصل) أی : لأجزائه حد مشترک تتلاقی تلک الأجزاء عنده بحیث یکون ذلک الحد نهایه لأحد الأجزاء وبدایه للآخر - مثلا الخط إذا قسم إلی ثلاثه أجزاء کان خطین نهایه أحدهما مبدأ للآخر والحد المشترک هی النقطه الوسطی ؛ لأنها نهایه أحد الخطین وبدایه للآخر ، واحتراز بقوله متصل عن العدد فإنه وإن کان عرضا إلا أنه غیر متصل ؛ لأنه إذا قسم نصفین لم یکن نهایه أحدهما مبدءا للآخر ، والمراد بالعدد الکم الذی هو عرض قائم بالمعدود ، ولیس المراد بالعدد المحترز عنه الشیء المعدود ولا لفظ العدد (قوله : قارّ الذات) أی : ثابت الذات بأن تکون أجزاؤه المفروشه ثابته فی الخارج ،
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کالخط والسطح (والحرکات) والحرکه : هی الخروج من القوه إلی الفعل علی سبیل التدریج ، وفی جعل المقادیر والحرکات من الکیفیات ... 

******

واحترز بقوله قارّ الذات عن الزمان فإنه وإن کان کمّا متصلا ؛ لأنه لا یمکن أن یکون له جزء هو الآن یکون نهایه للماضی وهو بعینه بدایه للمستقبل ، إلا أنه غیر قار الذات ؛ لأنه عرض سیال لا ثبوت لأجزائه ، لأنه حرکه الفلک (قوله : کالخط والسطح) أدخل بالکاف الجسم التعلیمی ، وأشار بهذا إلی أن المقدار ینقسم إلی ثلاثه أقسام ؛ لأنه إن قبل القسمه فی الطول فقط فخط ، وإن قبل القسمه فی الطول والعرض فقط فسطح ، وإن قبلها فی الطول والعرض والعمق فجسم تعلیمی ، فقد علمت أن المقادیر أعراض خارجه عن الجسم الطبیعی قائمه به - وهذا مذهب الحکماء ، وأما عند المتکلمین : فالمقادیر جواهر هی نفس الجسم أو أجزاؤه ؛ لأن المؤلف من أجزاء لا تتجزأ إذا انقسم فی الجهات الثلاثه فالجسم وفی جهتین فالسطح وباعتباره یتصف بالعرض وفی جهه واحده فالخط وباعتباره یتصف بالطول والجوهر الفرد الغیر المؤلف هو النقطه - اه یس. 

(قوله : الخروج من القوه إلی الفعل) کخروج الإنسان من شبابه إلی الهرم ، فإنه انتقال من الهرم بالقوه إلی الهرم بالفعل ، وکخروج الزرع الأخضر من الخضره إلی الیبوسه ، فإنه انتقال من الیبوسه بالقوه إلی الیبوسه بالفعل ، فالزرع الأخضر یابس بالقوه ، فإذا یبس بالفعل قیل لذلک الانتقال : حرکه (وقوله : علی سبیل التدریج) أی : وقتا فوقتا ، واحترز بذلک عن الخروج دفعه کانقلاب العناصر بعضها إلی بعض مثل انقلاب الماء هواء ، وبالعکس فإنه دفعیّ فلا یقال لذلک الانتقال حرکه ، وإنما یسمی تکوینا ویسمی أیضا کونا وفسادا ، وما ذکره من التعریف فهو تعریف للحرکه عند الحکماء ، وعرفها المتکلمون : بأنها حصول الجسم فی مکان بعد حصوله فی مکان آخر - أعنی أنها عباره عن مجموع الحصولین - وتعریف الحکماء أعم باعتبار الصدق ، وأما باعتبار المفهوم فإنها عند الحکماء من قبیل الانفعال ، وعند المتکلمین من قبیل النسب والإضافات ؛ لأنها الأین المسبوق بأین ، والمعنی الذی ذکره المتکلمون هو المناسب لما یذکر بعد من حرکه
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تسامح (وما یتصل بها) أی : بالمذکورات ؛ کالحسن والقبح المتصف بهما الشخص باعتبار الخلقه التی هی مجموع الشکل واللون ، وکالضحک والبکاء الحاصلین باعتبار الشکل والحرکه (أو بالسمع) عطف علی قوله : [بالبصر] ، والسمع قوه رتبت فی العصب المفروش علی سطح باطن الصماخین یدرک بها الأصوات ... 

******

السهم والدولاب والرحی فإذا أردت التشبیه بها باعتبار ذلک المعنی قلت : کأن فلانا فی ذهابه السهم السریع ، وإن أردت التشبیه بالمعنی الذی قاله الحکماء قلت : کأن الإنسان فی حرکته من شبابه إلی الهرم الزرع الأخضر فی حرکته من الخضره إلی الیبوسه. (قوله : تسامح) أی : لأن المقدار من مقوله الکم أعنی : العرض الذی یقتضی القسمه لذاته والحرکه من الأعراض النسبیه والکیفیه لا تقتضی لذاتها قسمه ولا نسبه نعم المقادیر عند بعضهم من مقوله الکیف وهذا کاف فی التمثیل ، بل یکفی فیه فرض أن المقادیر والحرکات من الکیفیات (قوله : وما یتصل بها) أی : وما یحصل من اجتماع بعض منها مع بعض آخر (قوله : التی هی مجموع الشکل واللون) أی : هیئه حاصله من مجموع ذلک ، وحاصله : أنه إذا قارن الشکل اللون - أی : إذا اجتمعا - حصلت کیفیه یقال لها الخلقه وباعتبارها یصح أن یقال للشیء : إنه حسن الصوره أو قبیح الصوره ، واعلم أن کلّا من الشکل واللون قد یکون حسنا وقد یکون قبیحا ، وحینئذ فتاره یکونان حسنین وتاره قبیحین ، فالأول کالشخص الأبیض المستقیم الأعضاء ، والثانی کما فی شخص أسود غیر مستقیم الأعضاء ، وتاره یکون الأول حسنا ، والثانی قبیحا وبالعکس ، فالحسن أو القبح الحاصل لکل واحد منهما غیر الحسن والقبح العارض للمجموع ، قال فی شرح التجرید : واعلم أن کلامهم متردد فی أن الخلقه مجموع الشکل واللون أو الشکل المنضم للّون أو کیفیه حاصله من اجتماعهما وهذا أقرب إلی جعلها نوعا علی حده. 

(قوله : الحاصلین باعتبار الشکل) أی : شکل الفم بالنسبه للضحک وشکل العین بالنسبه للبکاء ، (وقوله : والحرکه) أی : حرکه الفم فی الضحک والعین فی البکاء (قوله : رتبت) أی : رتبها الله بمعنی أنه خلقها وجعلها فی العصب المفروش کجلد الطبل علی سطح باطن الصماخین أی : ثقبی الأذنین. (قوله : یدرک بها الأصوات) یخرج بهذا
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(من الأصوات القویه والضعیفه ، والتی بین بین) والصوت یحصل من التموج المعلول للقرع الذی هو إمساس عنیف ، والقلع الذی هو تفریق عنیف ... 

******

القید القوه المرتبه فی ذلک العصب التی لا یدرک بها الأصوات ، بل الحراره والبروده والرطوبه والیبوسه فلا تسمی تلک القوه سمعا بل لمسا وهذا القید معتبر فی جمیع القوی وإن ترکه الشارح فی بعضها ، ثم إن التعریف لا یشمل القوه المودعه فی العصب المفروش علی سطح باطن صماخ واحد ، فیقتضی أن تلک القوه لا تسمی سمعا ولیس کذلک ، إلا أن تجعل أل فی الصماخین للجنس (قوله : من الأصوات القویه والضعیفه) بیان لما یدرک بالسمع والمراد بالأصوات القویه العالیه التی تسمع من بعد ، والمراد بالضعیفه المنخفضه التی لا تسمع إلا من قرب ، (وقوله : والتی بین بین) أی : بین القویه والضعیفه وکما یدرک بالسمع الأصوات القویه والضعیفه یدرک به أیضا الأصوات الحاده والثقیله والتی بین الحاده والثقیله ، والفرق بین الصوت القوی والثقیل أن مرجع الأول إلی العلو والارتفاع بحیث یسمع من بعد ، ومرجع الثانی إلی التمهل وعدم النفوذ فی السمع سریعا کما فی صوت الحمار وما ماثله من الأصوات الغلیظه ، والحده فیه راجعه إلی النفوذ فی السمع بسرعه کصوت المزامیر والأوتار والجرس ونحو ذلک من الأصوات الرقیقه - قاله الیعقوبی (قوله : والصوت یحصل .. إلخ) أی : والصوت کیفیه تحصل من التموج أی : من تموج الهواء وتحرکه بسبب انضغاثه وانحباسه ، فإذا ضرب شخص بکفه علی کفه الآخر تحرک الهواء بسبب انضغاثه فیحصل الصوت الذی هو کیفیه قائمه بالهواء ویوصلها الهواء المتکیف بها للسمع إما بخرقه ما جاوره من الأهویه أو بخلق مثلها فیما جاوره (قوله : المعلول) أی : الناشئ وهو بالجر صفه للتموج (وقوله : للقرع) أی : لخبط جسم علی آخر (وقوله : الذی هو) أی : القرع (قوله : إمساس عنیف) أی : إمساس جسم لآخر إمساسا عنیفا أی : شدیدا ، وإنما شرط فی القرع کونه عنیفا أی : شدیدا ؛ لأنک لو وضعت حجرا علی آخر بمهل لم یحصل تموج ولا صوت (قوله : والقلع) عطف علی القرع (قوله : الذی هو تفریق) أی : بین متصلین (وقوله : عنیف) أی : شدید. والتفریق المذکور علی وجهین تفریق بین متصلین بالأصاله کتقطیع الخیط وتفریق
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بشرط مقاومه المقروع للقارع ، والمقلوع للقالع ، ویختلف الصوت قوه وضعفا بحسب قوه المقاومه وضعفها (أو بالذوق) ... 

******

قطعه خشب عن أخری وتفریق متصلین اتصالا عارضا : کجذب رجل غائص فی الطین ، وجذب مسمار مغروز فی خشبه ، وجذب خشبه مغروزه فی الأرض ، فإذا وقع التفریق فی الوجهین بعنف تموج الهواء وحصل الصوت ، وإنما اشترط فیه العنف أی : کونه بشده ؛ لأنه لو وقع بتمهل بأن قطع الخیط شیئا فشیئا أو جذب الرجل بتدریج لم یحصل تموج ولا صوت. (قوله : بشرط مقاومه المقروع للقارع) أی : مساواته له أی : فی القوه والصلابه ، وإنما شرط فی القرع أیضا المقاومه فی القوه والصلابه بین المقروع والقارع أی : الملاقی بالفتح والملاقی بالکسر ؛ لأنه لو کان أحدهما ضعیفا غیر صلب کالصوف المندوف المتراکم یقع علیه حجر أو خشب أو یقع هو علی حجر أو خشب لم یحصل صوت - کذا قرر شیخنا العدوی ، وقرر بعض الأشیاخ : أن المراد بالمقاومه المدافعه کحجر علی حجر بخلاف نحو : القطن علی الحجر ، لکن المقاومه بهذا المعنی لا تظهر فی المقلوع والقالع فلعل المعنی الأول أحسن (قوله : والمقلوع للقالع) أی : وبشرط مقاومه المقلوع منه للقالع أی : للمقلوع أی : مساواته له فی الصلابه ، واحترز بذلک عن نزع ریشه من طائر فإنه لم یحصل تموج ولا صوت لعدم المقاومه بین المقلوع منه والمقلوع فی الصلابه (قوله : ویختلف الصوت قوه وضعفا بحسب قوه المقاومه وضعفها) فإذا وضع حجر کبیر علی مثله بعنف کان الصوت قویّا ، وإن وضع حجر صغیر علی مثله بعنف کان الصوت ضعیفا وإن وضع حجر متوسط علی مثله بعنف کان الصوت متوسطا بین القوه والضعف ، وکذلک قلع رجل الصغیر الغائص فی الطین لیس کقلع رجل الکبیر ، بل الصوت الحاصل من قلع رجل الکبیر أقوی وإن اتحد القلع عنفا ، ویختلف الصوت حده وثقلا باعتبار صلابه المقروع ملامسته کالأوتار وبحسب قصر المنفذ وعدم قصره وضیقه وعدم ضیقه فإذا کان المقروع صلبا کان الصوت ثقیلا ، وإن کان أملس کان حادّا ، وإن کان منفذ الصوت قصیرا أو ضیقا کان حادّا ، وإن کان مستطیلا أو واسعا کان ثقیلا.
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وهو قوه منبثه فی العصب المفروش علی جرم اللسان (من الطعوم) کالحراقه والمراره ، والملوحه ، والحموضه ، وغیر ذلک (أو بالشم) وهی قوه ... 

******

(قوله : وهو قوه منبثه) أی : ساریه وعبر هنا بقوله منبثه دون قوله : رتبت أو مرتبه إشاره إلی أنه لیس له محل مخصوص منه ، بل هو منبث فی العصب وسار فیه بخلاف غیره - کذا کتب شیخنا الحفنی ، وهو مخالف لما تقدم عن الیعقوبی فی البصر - تأمل. 

(قوله : فی العصب المفروش ... إلخ) لم یقل فی جرم اللسان ؛ لأن الواقع فی التشریح أن محل تلک القوه العصب الذی علی جرم اللسان ، ولم یقل هنا کسابقه : علی سطح جرم اللسان تفننا ، واعترض علی هذا التعریف بأنه یدخل فیه القوه المودعه فی العصب المذکوره الغیر المدرکه للطعوم کاللامسه ، وأجیب بأن هنا قیدا حذفه لظهوره وشهرته وهو تدرک بها النفس طعم المطعومات (قوله : من الطعوم) بیان لما یدرک بالذوق والطعوم : هی الکیفیات القائمه بالمطعومات ، فإذا أرید التشبیه باعتبارها قیل هذا کالعسل فی الحلاوه وهذا کالصبر فی المراره (قوله : کالحراقه) وهی طعم منافر للقوه الذائقه فیه لذع ما کطعم الفلفل والقرنفل والزنجبیل دون المراره فی المنافره (قوله : والمراره) هی طعم منافر للذوق شده المنافره کطعم الصبر (قوله : والملوحه) هی طعم منافر للذوق بین المراره والحراقه ، ولذلک تاره تکون مائله للحراقه وتاره تکون مائله للمراره (قوله : والحموضه) هی طعم منافر للذوق أیضا یمیل إلی الملوحه والحلاوه (قوله : وغیر ذلک) أی : کالدسومه والحلاوه والعفوصه والقبض والتفاهه فهذه مع ما فی الشرح تسعه. قال فی المطول : وهذه التسعه أصول الطعوم ، فالحلاوه طعم ملائم للقوه الذائقه أشد ملاءمه وأشهاه لدیها ، والدسومه طعم فیه حلاوه لطیفه مع دهنیه فهو ملائم للذوق دون الحلاوه فی الملاءمه : کطعم اللحم والشحم واللبن الحلیب والأدهان ، والعفوصه طعم منافر للذوق قریب من المراره کطعم العفص المعلوم ، والقبض طعم منافر أیضا فوق الحموضه وتحت العفوصه ، ولذا قیل فی الفرق بینهما : إن العفوصه تقبض ظاهر اللسان وباطنه والقبض یقبض ظاهره فقط ، والتفاهه لها معنیان : کون الشیء لا طعم
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رتبت فی زائدتی مقدم الدماغ المشبهتین بحلمتی الثدی (من الروائح ، أو باللمس) وهی قوه ... 

******

له کما إذا وضعت أصبعک فی فمک ، وکون الشیء لا یحس بطعمه لشده کثافه أجزائه فلا یتحلل منها ما یخالطه الرطوبه اللعابیه ، فإذا احتیل فی تحلیله أحس منه بطعم وذلک کما فی الحدید ، فإنه إذا وضع علی اللسان لم یجد له الإنسان طعما فلو تحلل منه نحو القراضه وجد له طعما آخر ، والمعدود من الطعوم التفاهه بالمعنی الثانی لا الأول ، وإنما کانت هذه التسعه أصول الطعوم ؛ لأن ما سواها من الطعوم وهی أنواع لا تتناهی مرکبه منها کالمزازه المرکبه من الحلاوه والحموضه ، وکلما خلط مطعوم بمطعوم حدث طعم آخر ، واستدل الحکماء علی کون أصول الطعوم هذه التسعه لا غیرها بأن الطعم لا بدّ له من فاعل وهو الحراره أو البروده أو الکیفیه المتوسطه بینهما ، ولا بدّ له من قابل وهو اللطیف أو الکثیف أو المتوسط بینهما ، وإذا ضربت أقسام الفاعل فی أقسام القابل حصلت أقسام تسعه ، فالحراره إذا فعلت فی اللطیف حدثت الحراقه وفی الکثیف حدثت المراره وفی المعتدل بینهما حدثت الملوحه ، والبروده إذا فعلت فی اللطیف حدثت الحموضه ، وفی الکثیف حدثت العفوصه ، وفی المعتدل حدث القبض ، والکیفیه المتوسطه بین الحراره والبروده إذا فعلت فی اللطیف حدثت الدسومه ، وفی الکثیف حدثت الحلاوه ، وفی المعتدل بینهما حدثت التفاهه - هذا ما ذکروا ، والحق أنها مجرد دعاوی لا دلیل علیها کیف والأفیون مر بارد والعسل حلو حار والزیت دسم حار؟! (قوله : رتبت) أی : رتبها الله بمعنی أنه خلقها وجعلها فی زائدتی مقدم الدماغ وهما حلمتان زائدتان هناک شبیهتان بحلمتی الثدیین فهما بالنسبه لمجموع الدماغ مع خریطته : کالحلمتین بالنسبه إلی الثدیین کل واحده منهما تقابل ثقبه من ثقبتی الأنف ، وعلی هذا فلا إدراک فی الأنف ، وإنما هو واسطه ؛ لأن القوه الشمّیّه قائمه بتینک الزائدتین بدلیل أنه إذا سد الأنف من داخل انقطع إدراک المشموم ولو سلم نفس الأنف من الآفات (قوله : من الروائح) بیان لما یدرک بالشم ولا حصر لأنواع الروائح ولا أسمائها إلا من جهه الملاءمه للقوه الشامّه وعدم الملاءمه لها فما کان ملائما یقال له رائحه

ص: 95





ساریه فی البدن یدرک بها الملموسات (من الحراره ، والبروده ، والرطوبه ، والیبوسه) هذه الأربعه هی أوائل الملموسات ، والأولیان منها فعلیتان ، ... 

******

طیبه وما کان غیر ملائم یقال له رائحه منتنه ، أو من جهه الإضافه لمحلها کرائحه مسک أو زبل أو لمقارنها کرائحه حلاوه أو مراره فإن الرائحه مقارنه للحلاوه لا قائمه بها وإلا لزم قیام المعنی بالمعنی (قوله : ساریه) لم یقل منبثّه کما عبر به فی الذوق تفننا (وقوله : فی البدن) أی : فی ظاهر البدن کله وهو الجلد کما هو مصرح به فی کتب الحکمه ، وبهذا اندفع ما یقال : إن هذه القوه لم تخلق فی الکبد والرئه والطحال والکلیه ، فکیف یقول الشارح ساریه فی البدن مع أن هذه من جملته؟ 

(قوله : أوائل الملموسات) أی : لأنها تدرک بمجرد اللمس أی : بأوله من غیر احتیاج لشیء آخر وما عداها من اللطافه والکثافه والهشاشه واللزوجه والبله والجفاف والخشونه والملاسه واللین والصلابه والخفه والثقل یدرک باللمس بتوسط هذه الأربعه فهی ثوان فی الإدراک بالنسبه لهذه الأربعه ، وقیل إنما سمیت أوائل لحصولها فی الأجسام العنصریه البسیطه التی هی أوائل المرکبات ، والمراد بالأجسام البسیطه العنصریه : الماء والنار والهواء والتراب ، والماء فیه بروده ورطوبه ، وفی النار حراره ویبوسه ، وفی التراب بروده ویبوسه ، وفی الهواء حراره ورطوبه. وبتلک الکیفیات الأربع تؤثر الأجسام العنصریه بعضها فی بعض ویتأثر بعضها من بعض فیتولد منها المرکبات کالمعادن والنباتات والحیوانات (قوله : فعلیتان) أی : مؤثرتان فی موصوفهما ؛ لأنهما یقتضیان الجمع والتفریق وکلاهما فعل ، فالحراره کیفیه تقتضی تفریق المختلفات باللطافه والکثافه وجمع المتشاکلات ، أما تفریقها للمختلفات فلأن فیها قوه مصعده ، فإذا أثرت فی جسم مرکب من أجزاء مختلفه باللطافه والکثافه ولم یکن الالتئام بین بسائطها انفعل اللطیف منها فیتبادر للصعود الألطف ، فالألطف دون الکثیف فیلزم منه تفریق المختلفات مثلا النار إذا أوقدت علی معدن انعزل خبثه من صافیه ، وإذا تعلقت بعود سالت الرطوبه المتحده بالبروده وخرج منه دخان وهو هواء مشوب بنار ویرتفع للطافته وتبقی الأجزاء الکثیفه ، فقد فرقت بین الأجزاء اللطیفه والکثیفه ، وأما إنها تجمع المتشاکلات
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والأخریان انفعالیتان (والخشونه) وهی کیفیه حاصله عن کون بعض الأجزاء أخفض ، وبعضها أرفع (والملاسه) وهی کیفیه حاصله عن استواء وضع الأجزاء (واللین) وهی کیفیه تقتضی قبول الغمز إلی الباطن ویکون للشیء بها قوام غیر سیال (والصلابه) وهی تقابل اللین (والخفه) وهی کیفیه بها یقتضی الجسم أن یتحرک إلی صوب المحیط لو لم یعقه عائق (والثقل) وهی کیفیه بها یقتضی الجسم أن یتحرک إلی صوب المرکز لو لم یعقه عائق ... 

******

فبمعنی أن الأجزاء بعد تفرقها تجتمع بالطبع ، فإن الجنسیه عله للضم والحراره معده لذلک الاجتماع فینسب إلیها کما تنسب الأفعال إلی معداتها ، والبروده کیفیه تقتضی تفریق المتشاکلات وجمع المختلفات فتفریقها للمتشاکلات کما فی الطین اللین إذا یبس فإنه ینشق لشده البروده وجمعها للمختلفات کالجمع بین الرطب والیابس (قوله : والأخریان انفعالیتان) أی : لأنهما یقتضیان تأثر موصوفهما ؛ وذلک لأن الرطوبه کیفیه تقتضی سهوله التشکل والتفرق والاتصال کما فی العجین ، والیبوسه کیفیه تقتضی صعوبه ذلک کما فی الحجر والخشب.

(قوله : قبول الغمز) أی : النفوذ والدخول إلی باطن الموصوف بها کالعجین إذا غمزته بأصبعک مثلا ، (وقوله : ویکون للشیء) أی : الموصوف (وقوله : بها) أی : معها أو بسببها (وقوله : قوام) أی : قوه وتماسک بحیث لا یرجع بعض أجزائه موضع بعض منها إذا أخذ ، واحترز بهذا عن الماء فهو لیس متصفا باللین بل الصلابه (وقوله : غیر سیال) تفصیل لما قبله ، واعلم أن قبول الشیء اللین للغمز بسبب ما فیه من الرطوبه وتماسکه بسبب ما فیه من الیبوسه ، فکل لین فیه رطوبه ویبوسه والکیفیه المرکبه من مجموع هاتین الکیفیتین هی اللین (قوله : تقابل اللین) أی : تقابل التضاد فهی کیفیه تقتضی عدم قبول الغمز إلی الباطن أو تقتضی الغمز ، لکن لا یکون للموصوفات معها قوام وتماسک ، وذلک کما فی الحجر والماء (قوله : إلی صوب المحیط) أی : إلی جهه العلو (وقوله : لو لم یعقه عائق) کالمسک بالید أو تعلق ثقیل به وذلک کما فی الریش الخفیف ، فإنه لو لا العائق لارتفع إلی العلو (قوله : إلی صوب المرک ، ز) أی : إلی جهه السفل (وقوله : لو لم یعقه عائق) أی :
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(وما یتصل بها) أی : بالمذکورات ؛ کالبلّه ، والجفاف ، واللزوجه ، والهشاشه ، ... 

******

کالحمل فالرصاص مثلا المحمول لو لا حمله لنزل للسفل وشبهوا العلو بمحیط الدائره والسفل بمرکزها لارتفاع المحیط عن المرکز فی الجمله ، ولذلک قالوا فی تعریف الخفه لصوب المحیط أی : إلی جهه العلو وفی الثقل لصوب المرکز أی : إلی السفل ، وأیضا السماء للأرض کالدائره وهی من جهه العلو والأرض کالمرکز وهو بالنسبه لما یظهر من السماء منخفض فإذا فرض الثقیل والخفیف بینهما اندفع الأول إلی الأرض التی هی کالمرکز ، واندفع الثانی إلی السماء التی هی کالدائره لو لا العائق فی کل منهما ولذلک عبروا بالمحیط والمرکز - قاله الیعقوبی ، وما ذکره المصنف من أن کلّا من الخفه والثقل کیفیه محسوسه بحاسه اللمس - فیه نظر ، إذ کل منهما فی الحقیقه کیفیه مبدأ ومنشأ وسبب فی مدافعه محسوسه توجد تلک المدافعه مع عدم الحرکه ، فالموصوف بالمحسوسیه إنما هو المدافعه المتسببه عنهما لأنفسهما کما یجد الإنسان من الحجر إذا أمسکه فی الجو قسرا فإنه یجد فیه مدافعه هابطه ولا حرکه فیه ، وکما یجد فی الزق الذی نفخ فیه إذا جسه بیده تحت الماء قسرا ، فإنه یجد فیه مدافعه صاعده ولا حرکه فیه ، فالذی أوجب المدافعه الصاعده فی الزق الخفه ، والذی أوجب المدافعه الهابطه فی الحجر الثقل ، فهما سببان للمدافعتین وکل من المدافعتین محسوس باللمس (قوله : وما یتصل بها) أی : وما یلحق بها فی کونه مدرکا باللمس. 

(قوله : کالبلّه والجفاف) البله هی الرطوبه الجاریه علی سطوح الأجسام والجفاف یقابلها - قاله السید ، وفیه نظر ، إذ قد صرح فی حواشی التجرید بأن البلّه بمعنی الرطوبه الجاریه علی سطح الجسم المبتلّ جوهر فلا یصح عدّها من الکیفیات ، والأحسن أن یقال : البله هی الکیفیه المقتضیه لسهوله الالتصاق ویقابلها الجفاف فهو کیفیه تقتضی سهوله التفرق وعسر الالتصاق (قوله : واللزوجه) هی کیفیه تقتضی سهوله التشکل وعسر التفرق ، بل یمتد عند محاوله التفرق کما فی اللبان (العلک) والمصطکا ، والهشاشه تقابلها فهی کیفیه تقتضی سهوله التفرق وعسر الاتصال بعد
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واللطافه ، والکثافه ؛ وغیر ذلک. 

(أو عقلیه) عطف علی حسیه (کالکیفیات النفسانیه) أی : المختصه بذوات الأنفس (من الذکاء) وهی شده قوه للنفس معدّه لاکتساب الآراء (والعلم) وهو الإدراک ... 

******

التفرق : کالخبز المعجون بالسمن والفطیر الکائن من الذره (قوله : واللطافه) هی رقه القوام أی : الأجزاء المتصله کما فی الماء ، وقیل هی کون الشیء شفّافا بحیث لا یحجب ما وراءه ، والکثافه ضدها فهی غلظ القوام أو حجب الجسم ما وراءه ، ولکن المعنی الثانی فیهما لا یناسب الإدراک بحاسه اللمس ، وحینئذ فالمراد منهما هنا المعنی الأول فیهما قاله الیعقوبی ، وقد یقال : إن اللطافه بهذا المعنی عین الرطوبه ، والکثافه عین الیبوسه - فتأمل فنری (قوله : وغیر ذلک) أی : کاللذع الذی هو کیفیه ساریه فی الأجزاء یحس بها إن مس اللاذع - قاله الیعقوبی (قوله : أو عقلیه .. إلخ) اعلم أن تقسیم الخارج من وجه الشبه إلی حسیّ وعقلیّ لمزید الاهتمام به وإلا فغیر الخارج منه أیضا قد یکون حسیّا وقد یکون عقلیّا ، إذ المراد بالحسی ما کانت أفراده مدرکه بالحس ، لکن لما لم یکن التشبیه فیه کثیرا لم یتعلق به اهتمام یدعو إلی تقسیمه ، وأیضا تقسیمه إلی الحسیّ والعقلیّ عائد إلی حسیه الطرفین وعقلیتهما فاستغنی عن تقسیمه بتقسیمهما بخلاف تقسیم الخارج ، فإنه لا یستغنی عنه بتقسیم الطرفین (قوله : أو عقلیه) أی : مدرکه بالعقل (قوله : أی المختصه بذوات الأنفس) أی : المختصه بالأجسام ذوات الأنفس الناطقه ، ومعنی اختصاصها بذوات الأنفس أنها لا توجد إلا فیها لا فی الجمادات ولا فی الحیوانات العجم فلا ینافی وجود بعضها : کالعلم والقدره والإراده فی الواجب تعالی ، وفی المجردات عند مثبتها کذا قال بعضهم. وفیه أنه لا داعی لجعل الاختصاص إضافیّا ؛ لأن علم الواجب تعالی وقدرته وإرادته ، وکذلک علم المجردات عند مثبتها ، لیس من الکیفیات (قوله : من الذکاء) بیان للکیفیات النفسانیه وهو فی الأصل مصدر ذکت النار إذا اشتد لهبها ، وأما فی العرف فقد أشار له الشارح بقوله شده قوه .. إلخ أی : قوه شدیده للنفس فهو من إضافه الصفه للموصوف (وقوله : معده لاکتساب الآراء) بکسر
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المفسر بحصول صوره الشیء عند العقل ، وقد یقال علی معان أخر (والغضب) وهو ... 

******

العین اسم الفاعل أی : تعد النفس وتهیئها ، أو بفتحها اسم مفعول أی : أعدها الله تعالی لاکتساب النفس الآراء أی : العلوم والمعارف ، وإذا أرید التشبیه باعتبار ذلک قیل فلان کأبی حنیفه فی الذکاء أو فی العلم (قوله : المفسر) أی : عند المناطقه (قوله : بحصول صوره الشیء) قضیته أن العلم من مقوله الإضافه ، والأولی أن یقال الصوره الحاصله من الشیء .. إلخ ؛ لأن المذهب المنصور عندهم أن العلم من مقوله الکیف ، وأن الفرق بینه وبین المعلوم بالاعتبار ، فالصوره باعتبار وجودها فی الذهن علم وفی الخارج معلوم ، وصوره الشیء ما یؤخذ منه بعد حذف مشخصاته ؛ ولأن المتبادر من عباره الشارح کون الصوره مطابقه للشیء فی الواقع من أن هذا لیس بمشترط عندهم ، بخلاف قولنا الصوره الحاصله من الشیء فإنه یشمل ما لو رأی شیئا ظنّه إنسانا وهو فی الواقع فرس ، والحاصل أن قولنا : الصوره الحاصله من الشیء صادق بصوره المفرد وصوره وقوع النسبه وبالمطابقه وبخلافها ، فالتعریف شامل للتصور والتصدیق وللجهل المرکب (قوله : عند العقل) أی : فیه ، أو فی آلاته : وهی الحواس الظاهره التی یدرک بها الجزئیات ، فتعبیر الشارح بقوله عند العقل أولی من قول بعضهم : فی العقل ، لشمول عباره الشارح لإدراک الجزئیات بناء علی القول بارتسامها فی الآلات (قوله : وقد یقال علی معان أخر) المتبادر منه أن المراد بتلک المعانی ما ذکره فی المطول من الاعتقاد الجازم المطابق الثابت وإدراک الکلی وإدراک المرکب والملکه المسماه بالصناعه وهی التی یقتدر بها علی استعمال الآلات سواء کانت خارجیه کآله الخیاطه أو ذهنیه کما فی الاستدلال فی غرض من الأغراض صادرا ذلک الاستعمال عن البصیره بقدر الإمکان ، وأنت خبیر بأن کلّا من هذه المعانی یجوز إرادته هنا ؛ لأن العلم کیفیه علی کلّ منها ، وحینئذ فقوله : وقد یقال : إشاره إلی أن إطلاقه علی غیر المعنی الذی ذکره قلیل ، ویحتمل أن تلک المعانی التی أرادها بقوله : وقد یقال علی معان أخر غیر المعانی المذکوره فی الطول وهی معان لیست من الکیفیات النفسانیه : کالأصول والقواعد ، فإنها أحد معانی العلم ، ولیست
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حرکه للنفس مبدؤها إراده الانتقام (والحلم) وهو أن تکون النفس مطمئنه بحیث لا یحرکها الغضب بسهوله ، ولا تضطرب عند إصابه المکروه (وسائر الغرائز) جمع : غریزه وهی الطبیعه ؛ أعنی ملکه تصدر عنها صفات ذاتیه ... 

******

کیفیه نفسانیه (قوله : حرکه للنفس مبدؤها) أی : سببها وعلتها (إراده الانتقام) اعتراض بأن هذا التعریف لا یلائم قوله فی تفسیر الحلم لا یحرکها الغضب حیث جعل الغضب محرکا للنفس ، لا أنه نفس حرکتها ، وأجیب بأن قوله : لا یحرکها الغضب علی حذف مضاف أی : لا یحرکها أسباب الغضب ، وبعد هذا کله فیردّ علیه أن تفسیر الغضب ینافی کونه من الکیفیات ، فإن الشارح نفسه تقدم له الاعتراض علی المصنف فی جعله الحرکات من الکیفیات فالأحسن أن یقال : الغضب کیفیه توجب حرکه النفس مبدأ تلک الکیفیه إراده الانتقام (قوله : أن تکون النفس .. إلخ) فیه أن هذا یقتضی أن الحلم کون النفس مطمئنه ، فیفید أنه لیس من الکیفیات مع أنه منها کما ذکره المصنف ، فالأولی أن یقول : وهو کیفیه توجب اطمئنان النفس بحیث لا یحرکها الغضب ، وهذا یرجع لقول بعضهم : إن الحلم کیفیه نفسانیه تقتضی العفو عن الذنب مع المقدره علی الانتقام. 

(قوله : بسهوله) متعلق بالغضب والباء للملابسه أی : لا یحرکها الغضب الملتبس بسهوله ، وإنما یحرک الحلیم الغضب القویّ ، ولذلک یقال : انتقام الحلیم أشد علی قدر الغضب ، وإذا أرید التشبیه باعتبار الحلم والغضب قیل : هو کعنتره فی غضبه وهو کمعاویه فی حلمه (قوله : ولا تضطرب) أی : بسهوله والعطف لازم (قوله : وهی الطبیعه) أعنی : السجیه التی علیها الإنسان سمیت غریزه ؛ لأنها لملازمتها للشخص صارت کأنها مغروزه فیه فهی فعیله بمعنی مفعوله (قوله : أعنی) أی : بالغریزه التی هی الطبیعه (قوله : تصدر عنها صفات ذاتیه) أی : منسوبه للذات ، والمراد هنا بالصفات الذاتیه الأفعال الاختیاریه لا المعنی المصطلح علیه عند المتکلمین وهو الصفات القائمه بالذات الموجبه لها حکما - کذا قرر شیخنا العدوی ، وفی عبد الحکیم : أن المراد بالصفات الذاتیه الصفات التی لا یکون للکسب فیها مدخل فملکه الکتابه لا تسمی
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مثل الکرم ، والقدره ، والشجاعه ، وغیر ذلک (وإما إضافیه) عطف علی قوله : إما حقیقیه ، ونعنی بالإضافیه : ما لا تکون هیئه متقرره فی الذات ، بل تکون معنی متعلقا بشیئین (کإزاله الحجاب فی تشبیه الحجه بالشمس) فإنها لیست هیئه متقرره فی ذات الحجه والشمس ، ولا فی ذات الحجاب ... 

******

غریزه ؛ لأن ما یصدر عنها من الکتابه للکسب فیها مدخل ، والکرم الذی یصدر عنه بذل المال والنفس والجاه إن کان صدوره بالاعتیاد والممارسه فلا یسمی غریزه بل خلقا - بالضم - وإن کان صدوره بالذات یسمی غریزه ، وعلی هذا فالفرق بین الغریزه والخلق أن الأفعال الصادره عن الملکه لا مدخل للاعتیاد فیها فی الغریزه وله مدخل فیها بالنسبه للخلق (قوله : مثل الکرم) أی : فإنه کیفیه یصدر عنها بذل المال والجاه ، وهذا مثال للملکه التی یصدر عنها الأفعال (قوله : والقدره) أی : فإنها کیفیه یصدر عنها الأفعال الاختیاریه من العقوبه وغیرها (قوله : والشجاعه) أی : فإنها کیفیه یصدر عنها بذل النفس بسهوله واقتحام الشدائد (قوله : وغیر ذلک) أی : کأضدادها وهی البخل وهو کیفیه یصدر عنها المنع لما یطلب وهو فعل ، والعجز وهو کیفیه یصدر عنها تعذر الفعل عند المحاوله وهو فعل یسند لصاحب العجز ، والجبن وهو کیفیه یصدر عنها الفرار من الشدائد المتعلقه ، ویقال عند التشبیه باعتبار ما ذکر مثلا : هو کحاتم فی الکرم وهو کعنتره فی الشجاعه وهو کالمعتصم فی القدره ، ثم إن ظاهر الشارح یقتضی اختصاص الغرائز بالکیفیات التی تصدر عنها الأفعال أو ما یجری مجری الأفعال ، فلو فرضت کیفیه لا یصدر عنها فعل لم تکن غریزه کالبلاده - فتأمل (قوله : ما لا تکون هیئه) أی : ما لا تکون صفه متقرره فی الذات أی : متقرره فی ذات الطرفین المشبه والمشبه به. 

(قوله : متعلقا بشیئین) أی : بحیث یتوقف تعلقه علی تعلقهما وذلک کالأبوه والبنوه ، فإنه لیس شیء منهما متقررا فی ذات بقطع النظر عن الغیر ، بل بالقیاس إلی الغیر ، وکإزاله الحجاب فإنها إنما تتصور متعلقه بشیئین هما الحجاب والشمس أو الحجاب والحجه (قوله : فإنها) أی : الإزاله (قوله : ولا فی ذات الحجاب) الأولی حذفه ؛ لأن الکلام
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وقد یقال الحقیقی علی ما یقابل الاعتباری الذی لا تحقق له إلا بحسب اعتبار العقل. وفی المفتاح ... 

******

فی کون وجه الشبه خارجا عن الطرفین والحجاب لیس واحدا منهما ، وإنما هو متعلق الإزاله ولا التفات لکون الإزاله قائمه به ومتقرره فیه أو لا ، والحاصل : أنک إذا قلت هذه الحجه کالشمس کان وجه الشبه بینهما إزاله الحجاب عما من شأنه أن یخفی ، إلا أن الشمس مزیله عن المحسوسات والحجه مزیله عن المدارک المعقوله ، وإذا زال الحجاب ظهر المزال عنه والوجه المذکور لیس صفه متقرره فی الحجه ولا فی الشمس ، بل أمر نسبی یتوقف تعلقه علی تعلق المزال وهو الحجاب وتعلق المزیل (قوله : وقد یقال .. إلخ) هذا مقابل لما ذکره المصنف من مقابله الحقیقی بالإضافی وتوضیح ما فی المقام : أن الصفه إما أن تکون متقرره فی ذات الموصوف لکونها موجوده فی الخارج کالکیفیات الجسمانیه المدرکه بالحواس الخمس الظاهره ، وکالکیفیات النفسانیه المدرکه بالعقل کالعلم وتسمی هذه الصفه حقیقیه ، وإما أن تکون غیر موجوده فی الخارج ، وهی إما ثابته فی خارج الذهن اعتبرها المعتبر أم لا ککون الشیء کذا وتسمی إضافیه واعتباریه نسبیه ، وإما غیر ثابته فی خارج الذهن بل ثبوتها فی ذهن المعتبر فقط ، فإن اعتبرها کانت ثابته فیه ، وإن لم یعتبرها لم یکن لها ثبوت فیه کالصور الوهمیه مثل صوره الغول والصوره المشبهه بالمخالب أو الأظفار للمنیه وکرم البخیل وبخل الکریم ، وتسمی هذه اعتباریه وهمیه ، فالاعتباریه أعم من الإضافیه ؛ لأن الاعتباریه إما نسبیه وهی الإضافیه وإما وهمیه وهی غیرها ؛ إذا علمت هذا فالمصنف قابل الحقیقیه بالإضافیه فتکون الاعتباریه الوهمیه غیر داخله فی کلامه أما عدم دخولها فی الإضافیه فظاهر ، وأما عدم دخولها فی الحقیقیه فلأنه قسم الحقیقیه إلی حسیه وعقلیه ، فدل علی أنه أراد بالحقیقیه ما کانت متحققه فی ذات الموصوف بدون اعتبار العقل سواء کانت مدرکه بالحس أو بالعقل ، وحیث کانت الاعتباریه الوهمیه غیر داخله فی کل من الحقیقیه والإضافیه فیکون فی حصر المصنف الصفه فی الحقیقیه والإضافیه قصور. نعم لو أرید بالحقیقیه ما قابل الإضافیه کانت الاعتباریه
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إشاره إلی أنه مراد هاهنا حیث قال : الوصف العقلی منحصر بین حقیقی کالکیفیات النفسانیه ، وبین اعتباری ونسبی ؛ ... 

******

الوهمیه داخله فی الحقیقیه ، إلا أنه یمنع من ذلک تقسیمه الحقیقیه إلی حسیه وعقلیه فقط ، وقول الشارح : وقد یقال : أی یطلق الحقیقی علی ما یقابل الاعتباری الذی لا تحقق له إلا بحسب اعتبار العقل أی : وهو الاعتباری الوهمی وعلی هذا الإطلاق یکون الحقیقی شاملا للإضافیات فیراد به الأمر الذی له ثبوت فی نفسه سواء کان متصفا بالوجود الخارجی أو لا ، فالحقیقی علی هذا الإطلاق أعم منه علی کلام المصنف حیث أرید بالحقیقی منه ما له وجود خارجی کما هو الظاهر من تقسیمه السابق للحسی والعقلی ، فالإضافی من قبیل الحقیقی علی الإطلاق الثانی ، وغیر حقیقی علی إطلاق المصنف (قوله : إشاره إلی أنه) أی : الإطلاق الثانی وهو أن الحقیقی ما قابل الاعتباری الوهمی (وقوله : مراد هاهنا) أی : فی مقام تقسیم الصفه إلی حقیقیه وغیرها ، فیراد بالغیر الاعتباریه الوهمیه ، ویراد بالحقیقیه ما یشمل الاعتباریه بالإضافیه (قوله : حیث قال) أی : لأنه قال الوصف العقلی أی : الذی هو وجه الشبه (وقوله : منحصر) أی : متردد علی وجه الحصر (قوله : کالکیفیات النفسانیه) أی : مثل العلم والذکاء (قوله : وبین اعتباری) أی : وهمی (وقوله : ونسبی) أی : وبین اعتباری ونسبی ، واعلم أن المفهوم من عباره المفتاح تقسیم الوصف العقلی إلی ثلاثه أقسام حقیقی ، واعتباری ، ونسبی ، وقضیه ذلک أن الحقیقی ما لیس باعتباری ولا نسبی فلا یشمل النسبی ، وهذا خلاف المفهوم من قوله وقد یقال الحقیقی .. إلخ ، إذ قضیته تناوله للنسبی ، وأجیب بأن استدلاله بکلام المفتاح مبنی علی رأی المتکلمین من أن الأمور الإضافیه لا وجود لها فی الخارج وأنها اعتباریه أی : مما وجوده بحسب اعتبار العقل فیکون قوله اعتباری ونسبی من عطف الخاص علی العام ویکون قوله علی ما یقابل الاعتباری الذی .. إلخ ، شاملا للإضافی والوهمی ، وإنما قال : وفی المفتاح إشاره .. إلخ ؛ لأن قوله : ونسبی یحتمل أن یکون معطوفا علی اعتباری أی : وبین اعتباری غیر نسبی ونسبی اعتباری أیضا فیکون الوصف العقلی قسمین فقط ، ویحتمل أن یکون قوله : ونسبی عطفا علی حقیقی ، فتکون الأقسام ثلاثه ،
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کاتصاف الشیء بکونه مطلوب الوجود ، أو العدم عند النفس ، أو کاتصافه بشیء تصوری وهمی محض. 


الوجه الواحد وغیره والحسی والعقلی

(وأیضا) لوجه الشبه تقسیم آخر وهو أنه (إما واحد ، وإما بمنزله الواحد ؛ لکونه مرکبا من متعدد) ترکیبا حقیقیّا بأن یکون حقیقه ملتئمه من أمور مختلفه ، أو اعتباریّا بأن یکون هیئه انتزعها العقل من عده أمور (وکل منهما) أی : من الواحد ، وما هو بمنزلته (حسی أو عقلی ، وإما متعدد) ... 

******

وحینئذ فلا دلیل فیه - اه (قوله : کاتصاف الشیء بکونه مطلوب الوجود) أی : إذا کان أمرا مرغوبا فیه محبوبا للطالب ، وهذا المعنی أعنی کون الشیء مطلوبا أمر نسبی یتوقف تعقله علی تعقل الطالب والمطلوب (قوله : أو العدم) أی : کون الشیء مطلوب العدم أی : إذا کان مکروها مرغوبا عنه (قوله : أو کاتصافه .. إلخ) هذا تمثیل للاعتباری الوهمی وذلک مثل اتصاف السنه وکل ما هو علم بما یتخیل فیها من البیاض والإشراق واتصاف البدعه وکل ما هو جهل بما یتخیل فیها من السواد والإظلام (قوله : محض) أی : خالص من الثبوت خارج الأذهان (قوله : إما واحد) أی : إما أن یکون واحدا ، والمراد بالواحد ما یعد فی العرف واحد إلا الذی لا جزء له أصلا ، وذلک کقولک : خده کالورد فی الحمره فهذا واحد وإن اشتملت الحمره علی مطلق اللونیه ومطلق القبض للبصر - اه یعقوبی (قوله : بأن یکون) أی : ذلک المرکب (قوله : ملتئمه) أی : مرکبه من أمور مختلفه ، والمراد بالجمع ما فوق الواحد وذلک کالحقیقه الإنسانیه الواقعه وجه شبه فی قولک : زید کعمرو فی الإنسانیه فهی حقیقه مرکبه ترکیبا حقیقیّا من أمرین مختلقین ، وإنما کان الترکیب حقیقیّا ؛ لأن الجزأین صارا به شیئا واحدا فی الخارج فتأثیر هذا الترکیب فی تقریب المرکب من الواحد أحق وأقوی ، والغرض من الترکیب إفاده هذا المعنی فکان باسم الترکیب أحق وأولی (قوله : انتزعها العقل) أی : استحضرها العقل ، (وقوله : من عده أمور) أی : ملاحظه عده أمور أی : وتلک الأمور لم یصر مجموعها حقیقه واحده بخلاف أمور الترکیب الحقیقی ، وحاصله : أن المرکب ترکیبا اعتباریّا لا حقیقه له
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عطف علی قوله : إما واحد ، وإما بمنزله الواحد ، والمراد بالتعدد : أن ینظر إلی عده أمور ، ویقصد اشتراک الطرفین فی کل منها لیکون کل منها وجه شبه ، بخلاف المرکب المنزل منزله الواحد ؛ فإنه لم یقصد اشتراک الطرفین فی کل من تلک الأمور ، 

******

فی حد ذاته ، بل هو هیئه یلاحظها من اجتماع أمور بحیث لا یصح التشبیه إلا باعتبار تعلقها بمجموع الأجزاء کالهیئه المنتزعه فی قول الشاعر : 

کأنّ مثار النقع فوق رءوسنا

وأسیافنا لیل تهاوی کواکبه (1)

فإن وجه الشبه علی ما یأتی هو الهیئه الحاصله من هوی أجرام مشرقه علی وجه مخصوص فی جنب شیء مظلم ، فإن من المعلوم أنه یلتئم من المجموع حقیقه واحده ، ولکن تلک الهیئه وإن اعتبر فیها متعدد ، لکنها کالشیء الواحد فی عدم استقلال کل جزء منها فی التشبیه ، ثم إن ما ذکره الشارح من التعمیم فی المرکب من متعدد هو ظاهر المصنف ویشعر به کلام المفتاح الذی هو أصل لهذا المتن. قال فی المطول : وما یشعر به کلام المفتاح من التعمیم فیه نظر ستعرفه ، وحاصله : أن المرکب ترکیبا حقیقیّا کالحقیقه الملتئمه من عده أمور من قبیل الواحد لا من قبیل ما هو منزل منزله الواحد ، فالأولی قصر المرکب من متعدد علی المرکب ترکیبا اعتباریّا (قوله : عطف علی قوله إما واحد وإما بمنزله الواحد) ظاهره أنه عطف علی مجموع الأمرین ؛ وذلک لأنهما بمنزله شیء واحد ، فکأنه قیل وجه الشبه إما غیر متعدد وإما متعدد وغیر المتعدد صادق بالأمرین أعنی الواحد والمنزل منزلته ، فلما کان بمنزله الشیء الواحد صح العطف علی مجموعهما - کذا قرر شیخنا العدوی ، والذی فی المطول : أن قوله وإما متعدد عطف علی قوله : إما بمنزله الواحد ، وحینئذ تؤول تلک المنفصله ذات الأجزاء الثلاثه إلی منفصلتین ذاتی جزئین ، لأن الحکم الانفصالی لا یمکن أن یتحقق إلا بین أمرین فکأنه قال وجه الشبه إما بواحد أو غیره ، وغیر الواحد إما بمنزله الواحد أو متعدد (قوله : أن ینظر) أی : ذو (2) أن ینظر (قوله : إلی عده أمور) أی : اثنین فأکثر (قوله : لیکون کل منها وجه شبه) أی : وهذا إنما یکون إذا کان التشبیه فی أمور کثیره لا یتقید 
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1- البیت لبشار بن برد ، دیوانه 1 / 318 ، والمصباح ص 106.

2- کذا بالمطبوعه. 




بل فی الهیئه المنتزعه ، أو فی الحقیقه الملتئمه منها (کذلک) أی : المتعدد أیضا حسی ، أو عقلی (أو مختلف) بعضه حسی ، وبعضه عقلی (والحسی) من وجه الشبه سواء کان بتمامه حسیّا ، أو ببعضه (طرفاه حسیان لا غیر) أی : لا یجوز أن یکون کلاهما ، أو أحدهما عقلیّا (لامتناع أن یدرک ... 

******

بعضها ببعض ، بل کل واحد منها منفرد بنفسه أی : بحیث لو حذف البعض واقتصر علی البعض لم یختل التشبیه کقولنا : هذه الفاکهه مثل هذه الفاکهه فی شکلها ولونها وحلاوتها وطعمها وریحها ، وزید کعمرو فی علمه وحلمه وأدبه وإیمانه وشجاعته (قوله : بل فی الهیئه المنتزعه) أی : إذا کان مرکبا ترکیبا اعتباریّا (وقوله : أو فی الحقیقه الملتئمه) أی : فیما إذا کان مرکبا ترکیبا حقیقیّا نحو : زید کعمرو فی الإنسانیه ، فالذی قصد اشتراک الطرفین فیه الإنسانیه وهی حقیقه مرکبه من الحیوانیه والناطقیه (قوله : کذلک) خبر لمبتدأ محذوف کما قال الیعقوبی أی : وهو کذلک أی : مثل المذکور من الواحد وما هو بمنزلته فی التقسیم إلی حسیّ وعقلیّ ، وهذا هو الأنسب بما قبله ، وجعله فی الأطول صفه لمتعدد (قوله : أو مختلف) عطف علی ما تضمنه قوله کذلک ، والتقدیر المتعدد إما حسی کله أو مختلف أی : بعضه حسی وبعضه عقلی فهو مرتبط بالمتعدد ، وهذا یقتضی أن الاختلاف لا یکون فی القسمین السابقین ، مع أنه یتأتی فی الثانی وهو المرکب المنزل منزله الواحد باعتبار الأجزاء التی انتزعت منها الهیئه إلا أن یقال لما کان وجه الشبه فی الثانی هو المجموع المرکب وهو إما حسیّ فقط أو عقلیّ فقط لم یلتفت إلی تقسیمه - کذا فی العروس (قوله : والحسی) أی : ووجه الشبه الحسی (قوله : سواء کان بتمامه حسیّا) أی : کان واحدا أو مرکبا أو متعددا (قوله : أو ببعضه) أی : أو کان بعضه حسیّا وذلک بأن کان متعددا مختلفا واحد منه حسی والآخر عقلی ، وفی کلامه تنبیه علی أن الحسی هنا مأخوذ بالمعنی الأعم من الحسی فیما قبل ؛ لأنه فیما قبل یقابل المختلف بخلافه هنا فإنه یشمل المختلف. 

(قوله : أی لا یجوز أن یکون کلاهما أو أحدهما عقلیّا) أما إذا کان وجه الشبه بتمامه حسیّا فظاهر ، لأن الحسی لا یقوم إلا بالحسی ، وأما إذا کان وجه الشبه متعددا
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بالحس من غیر الحسی شیء) فإن وجه الشبه أمر مأخوذ من الطرفین ، موجود فیهما ، والموجود فی العقلی إنما یدرک بالعقل دون الحس ؛ إذ المدرک بالحس لا یکون إلا جسما ، أو قائما بالجسم (والعقلیّ) من وجه الشبه (أعم) من الحسی (لجواز أن یدرک بالعقل من الحسیّ شیء) أی : لجواز أن یکون طرفاه حسیین أو عقلیین ، أو أحدهما حسیّا والآخر عقلیّا ؛ ... 

******

مختلفا فلأنه لا بد من انتزاع کل واحد من ذلک المتعدد من الطرفین ، ویمتنع انتزاع الذی هو حسی من العقلی بخلاف وجه الشبه المرکب من الحسی والعقلی فإنه عقلی ، وإن کان بعض أجزائه حسیّا فیجوز أن یکون طرفاه أحدهما عقلیّا مرکبا من الحسی والعقلی - فتدبر - قاله عبد الحکیم (قوله : بالحس) أی : الظاهری کالسمع والبصر .. إلخ (قوله : من غیر الحسی) أی : من الطرف غیر الحسی وهو العقلی (وقوله : شیء) هو وجه الشبه (قوله : من غیر الحسی) من للابتداء متعلقه ب" یدرک" علی تضمنه معنی یوجد فلذا عداه بمن أی :لامتناع أن یوجد شیء من غیر الحسیات وهی العقلیات مدرکا بالحواس ولیست" من" بیانا لشیء ، وقد أشار لذلک الشارح (قوله : والموجود) أی : والوصف الموجود من وجه الشبه فی الطرف العقلی (قوله : لا یکون إلا جسما) هذا بناء علی قول أهل السنه (وقوله : أو قائما بالجسم) بناء علی قول الحکماء : إن الحواس لا تدرک الأجسام ، بل الأعراض القائمه بها فأوفی کلامه لتنویع الخلاف ، ثم إن الجسم عباره عن الجوهر المرکب فیفید أن الجوهر المفرد لا یدرک بالحس (قوله : والعقلی من وجه الشبه) أی : سواء کان عقلیّا صرفا أو بعض أجزائه عقلیّا وبعضها حسیّا (قوله : أعم) أی : من حیث الطرفین ، أو فی العباره مضاف محذوف والتقدیر : وطرف العقلی من وجه الشبه أعم من طرفه الحسی ، وإنما جعلنا العموم والخصوص فیهما باعتبار محلیهما أی : طرفیهما لا باعتبار ذاتیهما لتباینهما ، إذ لا یتصور تصادق بین حسی وعقلی ؛ لأن الوجه الحسی هو الذی لا یدرک أولا إلا بالحس والوجه العقلی هو الذی لا یدرک أوّلا إلا بالعقل ، ولیس المراد بالعقلی مطلق المدرک بالعقل ، إذ لو أرید ذلک لم تصح مقابلته بالحسی فی التقسیم ضروره أن کل مدرک بالحس مدرک بالعقل ولا ینعکس فیکون العقلی علی هذا أعم فلا یقابله الحسی (قوله : أو عقلیین) أی : صرفین
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إذ لا امتناع فی قیام المعقول بالمحسوس ، وإدراک العقل من المحسوس شیئا (ولذلک یقال : التشبیه بالوجه العقلی أعم) من التشبیه بالوجه الحسی ؛ بمعنی : أن کل ما یصح فیه التشبیه بالوجه الحسی یصح بالوجه العقلی من غیر عکس (فإن قیل هو) أی : وجه الشبه ... 

******

أو مرکبین من المحسوس والمعقول (قوله : لجواز .. إلخ) عله لقوله أعم أی : لجواز أن یدرک بالعقل شیء من الأمر الحسی کما یجوز أن یدرک بالعقل شیء من الأمر العقلی. 

(قوله إذ لا امتناع فی قیام المعقول بالمحسوس) أی : اتصاف المحسوس بالمعقول کاتصاف الإنسان بالإیمان والعلم والجهل والشجاعه والکرم - وغیر ذلک ، فالقیام علی جهه الاتصاف (قوله : وإدراک العقل) عطف علی قیام ، وإضافه الإدراک لما بعده من إضافه المصدر لفاعله ، وشیئا بعده مفعوله (قوله : ولذلک یقال) أی : لأجل ما قلناه من أن وجه الشبه إذا کان عقلیّا یکون أعم من وجه الشبه الحسی باعتبار الطرفین لجواز کون طرفی العقلی عقلیین دون الحسی. 

قال علماء البیان : التشبیه حال کونه کائنا بالوجه العقلی أعم من التشبیه حال کونه کائنا بالوجه الحسی (قوله : بمعنی .. إلخ) أشار بهذا إلی أن العموم باعتبار التحقق أی : أن کل طرفین یتحقق فیهما التشبیه بوجه حسی یتحقق فیهما بوجه عقلی ، ولیس کل طرفین یتحقق فیهما التشبیه بوجه عقلی یتحقق فیهما بوجه حسی (قوله : أن کل ما یصح) أی : کل موضع یصح فیه التشبیه بالوجه الحسی بأن یکون الطرفان حسیین (قوله : من غیر عکس) أی : بالمعنی اللغوی ، وأما عکس ذلک عکسا منطقیّا فهو صحیح (قوله : فإن قیل) هذا وارد علی قوله وکل منهما حسی أو عقلی ، وحاصل ما ذکره المصنف : قیاس مفصول النتائج مرکب من قیاسین : أولهما من الشکل الأول مؤلف من موجبتین کلیتین ینتج موجبه کلیه ، وثانیهما من الشکل الثانی مؤلف من موجبه کلیه صغری هی نتیجه القیاس الأول ، وسالبه کلیه کبری تنتج سالبه کلیه هی المطلوب وهی أنه لا شیء من وجه الشبه بحسی وهی مناقضه لما تقدم من أن وجه الشبه یکون حسیّا ، وتقریر السؤال أن تقول : کل وجه شبه فهو مشترک فیه وکل مشترک فیه فهو
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(مشترک فیه) ضروره اشتراک الطرفین فیه (فهو کلی) ضروره أن الجزئی یمتنع وقوع الشرکه فیه (والحسی لیس بکلی) قطعا ضروره أن کل حسی فهو موجود فی الماده ، حاضر عند المدرک ، ومثل هذا لا یکون إلا جزئیّا ضروره ؛ فوجه الشبه لا یکون حسیّا فقط (قلنا : المراد) بکون وجه الشبه حسیّا (أن أفراده) أی : جزئیاته (مدرکه بالحس) کالحمره التی تدرک بالبصر جزئیاتها الحاصله فی المواد ، فالحاصل أن وجه الشبه إما واحد ، أو مرکب ، أو متعدد ، وکل من الأوّلین إما حسی ، أو عقلی ، ... 

******

کلیّ ینتج کل وجه شبه فهو کلی ، ثم تضم إلیها کبری القیاس الثانی وتقول : لا شیء من الحسی بکلی ینتج ولا شیء من وجه الشبه بحسی وهو المطلوب (قوله : مشترک فیه) أی : محکوم علیه بالاشتراک فیه (وقوله : ضروره اشتراک الطرفین فیه) أی : فی الواقع فلم یلزم تعلیل الشیء بنفسه لاختلاف العله والمعلول (وقوله : ضروره .. إلخ) الأول دلیل للصغری ، والثانی دلیل للکبری فی القیاس الأول (وقوله : ضروره أن کل حسی .. 

إلخ) هذا دلیل للکبری فی القیاس الثانی القائله ولا شیء من الحسی بکلی وتقریر دلیلها الذی ذکره کل حسی فهو موجود فی الماده خاص عند المدرک ، وکل ما هو موجود فی الماده وخاص عند المدرک فهو جزئی ینتج کل حسی فهو جزئی (قوله : فهو موجود فی الماده) أی : فی الجزئیات المادیه أی : أن کل ما یدرک بإحدی الحواس موجود فی ماده معینه أی : فی جسم معین کالحمره القائمه بالخد والقائمه بالورد (قوله : قولنا .. إلخ) حاصله جواب بالتسلیم أی : سلمنا ما قلت : وهو أن وجه الشبه لا یکون حسیّا ولکن إطلاقنا علیه حسیّا تسامح نظرا لکون جزئیاته حسیه لا أنه فی ذاته حسی ، بل هو عقلی لکونه کلیّا (قوله : الحاصله فی المواد) أی : فی الأجسام المادیه المعینه کحمره هذا الخد وهذا الورد فإنها مدرکه بالحس ، وأما الحمره الکلیه من حیث هی حمره فغیر مدرکه بالبصر ولا بغیره من الحواس ؛ لأن الماهیه من حیث هی أمر کلی معقول لا مدخل للحس فیه ، وإنما یدرک بالعقل (قوله : أو مرکب) وهو المعبر عنه فیما تقدم بالمنزل منزله الواحد (قوله : وکل من الأولین) أی : الواحد والمرکب (وقوله : إما
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والأخیر إما حسی ، أو عقلی ، أو مختلف ؛ تصیر سبعه ، والثلاثه العقلیه طرفاها إما حسیان ، أو عقلیان ، أو المشبه حسی والمشبه به عقلی ، أو بالعکس ؛ صارت سته عشر قسما. 

(الواحد الحسی کالحمره) من المبصرات (والخفاء) یعنی خفاء الصوت من المسموعات (وطیب الرائحه) من المشمومات (ولذه الطعم) من المذوقات (ولین الملمس) من الملموسات (فیما مر) أی : فی تشبیه الخد بالورد ، والصوت الضعیف بالهمس ، والنکهه بالعنبر ، والریق بالخمر ، والجلد الناعم بالحریر ، وفی کون الخفاء من المسموعات والطیب من المشمومات واللذه من المذوقات ... 

******

حسی أو عقلی) أی : فتصیر أربعه (قوله : والأخیر) أی : المتعدد من وجه الشبه إما حسی بتمام جزئیاته أو عقلی بجمیع جزئیاته ، أو مختلف بعض جزئیاته حسی وبعضها عقلی (قوله : تصیر سبعه) أی : حاصله من مجموع الأربعه الأول والثلاثه الأخیره (قوله : والثلاثه والعقلیه) وهی الواحد العقلی والمرکب العقلی والمتعدد العقلی ، واحترز بالعقلیه عن الحسیه لوجوب کون الطرفین فیها حسیینو وعن المختلف أیضا ؛ لأنه یقتضی حسیه الطرف بالتمام (وقوله : طرفاها إما حسیان .. إلخ) أی : فإذا ضربت الثلاثه العقلیه فی أحوال الطرفین الأربعه صارت اثنی عشر ، ویضاف إلی ذلک الأربعه الباقیه من السبعه : وهی وجه الشبه الواحد الحسی ، والمرکب الحسی ، والمتعدد الحسی ، والمتعدد المختلف بعضه حسی وبعضه عقلی ، وهذه الأربعه لا یکون طرفاها إلا حسیین کما تقدم فصار المجموع سته عشر کما ذکر الشارح. 

(قوله : الواحد الحسی) أی : وجه الشبه الواحد الحسی وهذا شروع فی تمثیل الأقسام المذکوره ، وقد علمت أن الواحد الحسی لا یکون طرفاه إلا مفردین حسیین ، وحینئذ فمقتضاه أن یقتصر فی التمثیل له علی مثال واحد لکن المصنف مثّل له بأمثله خمسه نظرا لتعدد الحواس وکونها خمسه (قوله : من المبصرات) حال من الحمره أی : حاله کونها من المبصرات وکذا یقال فی نظائره الآتیه (قوله : فیما مر) أی : فی تشبیهات مرت بینّها الشارح بقوله أی : فی تشبیه الخد .. إلخ ، فیقال : خده کالورد فی الحمره وصوت زید کالهمس
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تسامح. (و) الواحد (العقلی کالعراء عن الفائده ، والجرأه) علی وزن الجرعه - أی : الشجاعه ، وقد یقال : جرؤ جراءه - بالمد (والهدایه) أی : الدلاله علی طریق یوصل إلی المطلوب ... 

******

فی الخفاء ونکهته کالعنبر فی طیب الرائحه وریقه کالخمره فی لذه الطعم وجلده کالحریر فی لین الملمس (قوله : تسامح) وجهه : أن الخفاء والطیب واللذه أمور عقلیه غیر مدرکه بالحواس ، وإنما المدرک بالسمع الصوت الخفیّ لا الخفاء وبالشم رائحه الطیب لا الطیب وبالذوق طعم الخمر لا لذته ، فقد أثبت ما للموصوف للصفه أو عبّر باسم اللازم عن الملزوم ، فأطلق الخفاء وأراد الصوت الخفی ، وطیب الرائحه وأراد الرائحه الطیبه ، وبلذه الطعم عن الطعم اللذیذ (قوله : والواحد العقلی) أی : ووجه الشبه الواحد العقلی وتحته أربعه ؛ لأن طرفیه إما حسیان أو عقلیان أو المشبه به حسی والمشبه عقلی أو عکسه ؛ فلذا مثل له المصنف بأمثله أربعه (قوله : کالعراء) بالمد أی : الخلو (قوله : علی وزن الجرعه) بضم الجیم - کحسوه وزنا ومعنی وهو ملء الفم من الماء ، والجرأه مصدر جرؤّ کظرف ، ویقال فی مصدره أیضا : جراءه - بالمد وفتح الجیم - کما قال الشارح : ککراهه ، ویقال فیه أیضا جرائیه ککراهیه ، ویقال فیه أیضا جره ککره ، وأما جراءه - بضم الجیم والمد - فهو لحن. 

(قوله : أی الشجاعه) تفسیر الجرأه بالشجاعه مبنیّ علی اصطلاح اللغویین من ترادفهما ، وأن اقتحام المهالک سواء کان صادرا عن رویّه أو لا یقال : جرأه وشجاعه ، وهذا خلاف اصطلاح الحکماء من أن الجرأه أعم من الشجاعه ؛ لأن الاقتحام المذکور إن کان عن رویّه فهو شجاعه ، وأما الجرأه فهی اقتحام المهالک مطلقا ، واعلم أن الشجاعه کما تطلق علی الملکه کما تقدم تطلق علی آثارها من اقتحام المهالک ، وحینئذ فلا اعتراض ، وإنما عبر المصنف بالجرأه دون الشجاعه مع اشتهار جعلها وجه شبه فی تشبیه الإنسان بالأسد لأجل صحه المثال علی کل من اصطلاح الحکماء واللغویین ولو عبر بالشجاعه لورد علیه أن المثال إنما یصح علی مذهب اللغویین لا علی مذهب الحکماء لاختصاص الشجاعه بالعقلاء - تأمل. 

(قوله : أی : الدلاله) قال عبد الحکیم : فسر الهدایه علی مذهب الاعتزال متابعه للسکاکی ولأنه الأنسب فی تشبیه العلم بالنور فی کون کلّ منهما موصلا إلی شیء
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(واستطابه النفس فی تشبیه وجود الشیء العدیم النفع بعدمه) فیما طرفاه عقلیان ؛ إذ الوجود والعدم من الأمور العقلیه (و) تشبیه (الرجل الشجاع بالأسد) فیما طرفاه حسیان (و) تشبیه (العلم بالنور) فیما المشبه عقلی ، والمشبه به حسی ، فبالعلم یوصل إلی المطلوب ، ویفرق بین الحق والباطل ، کما أن بالنور یدرک المطلوب ، ویفصل بین الأشیاء ، فوجه الشبه بینهما الهدایه (و) تشبیه (العطر بخلق) شخص (کریم) فیما المشبه حسی ، والمشبه به عقلی ، ولا یخفی ما فی الکلام من اللف والنشر ، وما فی وحده بعض الأمثله من التسامح ... 

******

(قوله واستطابه) مصدر مضاف للفاعل یقال : استطاب الشیء أی : وجده طیبا (قوله : فی تشبیه) متعلق بالظرف المتقدم الواقع خبرا عن الواحد العقلی (قوله : العدیم النفع) أی : الذی لا نفع له یعنی ولا ضرر کرجل هرم ، أو لا عقل له فیقال : وجود هذا کعدمه فی العراء عن الفائده. قال الشیخ یس : العدیم بمعنی فاعل فهو من عدم ککرم بمعنی انعدم ، والانعدام لحن لم یثبت فی اللغه والمتکلمون یستعملونه مع عدم ثبوته وإن کان بمعنی مفعول فهو من عدمه کعلمه أی : فقده - اه. 

(قوله : بعدمه) متعلق بتشبیه (قوله : فیما طرفاه) أی : فی تشبیه طرفاه .. إلخ ، وکذا یقال فی نظائره الآتیه (قوله : إذ الوجود والعدم من الأمور العقلیه) أی : سواء کان العدم عاریا عن الفائده أم لا (قوله : وتشبیه الرجل الشجاع بالأسد) أی : فیقال : زید - مثلا - کالأسد فی الجرأه.

(قوله : وتشبیه العلم بالنور) أی : فیقال : العلم کالنور فی الهدایه به (قوله : فبالعلم یوصل إلی المطلوب) أی : وهو السلامه فی الدنیا والآخره ؛ وذلک لأنه یدل علی الحق ویفرق بینه وبین الباطل ، فإذا اتبع الحق وصل إلی المطلوب الذی هو السلامه المذکوره فقد صدق علی العلم أنه یدل علی الطریق الموصله للمطلوب وکذلک النور یفرق ویمیز بین طریقی السلامه والهلاک ، فإذا سلک الطریق الأول حصل المطلوب الذی هو السلامه فقد ظهر أن کلّا من العلم والنور یدل علی الطریق الموصله للمطلوب وتلک الدلاله هی الهدایه کما مر (قوله : ویفرق) أی : لأنه یفرق .. إلخ (وقوله : ویفصل) أی : یمیز (قوله : وتشبیه العطر .. إلخ) أی : فیقال : العطر کخلق شخص کریم فی استطابه
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کالعراء عن الفائده مثلا (والمرکب الحسی) من وجه الشبه طرفاه إما مفردان ، أو مرکبان ، أو أحدهما مفرد والآخر مرکب ، ومعنی الترکیب هاهنا أن تقصد إلی عده أشیاء مختلفه فتترع منها هیئه وتجعلها مشبها أو مشبها بها ؛ ولهذا صرح صاحب المفتاح فی تشبیه المرکب بالمرکب بأن کلّا من المشبه والمشبه به هیئه منتزعه ، وکذا المراد بترکیب وجه الشبه أن تعمد إلی عده أوصاف لشیء ... 

******

النفس لکلّ أی : میلها لکلّ أو عدّها لکلّ منهما طیبا بالتشدید (قوله : کالعراء عن الفائده) أی : واستطابه النفس وذلک لما فیها من شائبه الترکیب لتقیید الأول بالظرف والثانی بالمضاف إلیه وفی دعوی الشارح التسامح نظر ؛ لأن المراد بالواحد ما لیس هیئه منتزعه من عده أمور ولا أمورا کل واحد منها وجه شبه لا ما لیس فیه ترکیب أصلا ، وحینئذ فالتقیید بأمر لا یقتضی الترکیب ولا یخرج المقید عن کونه شیئا واحدا - کذا فی السیرامی. 

(قوله : والمرکب الحسی من وجه الشبه) قد علمت مما سبق أن وجه الشبه متی کان حسیّا سواء کان واحدا أو مرکبا أو متعددا لا یکون طرفاه إلا حسیین ، فلذا قسم الشارح الطرفین هنا إلی المفرد والمرکب ، ولم یقسمهما إلی الحسی والعقلی ، إذ لا یکونان إلا حسیین کما تقدم ولم یتعرض الشارح لهذا التقسیم فی وجه الشبه الواحد الحسی لکون الطرفین المرکبین لا یتأتیان فیه وکذلک المفرد والمرکب ؛ وذلک لأن ترکیب الطرفین هو أن یقصد إلی متعددین فینتزع منهما هیئتین ، ثم یقصد اشتراک الهیئتین فی هیئه تعمّهما ، وإنما یکون ذلک إذا کان وجه الشبه مرکبا لیمکن انتزاع الهیئه التی تعمّهما منه بقی شیء آخر وهو أن تقسیم وجه الشبه إلی واحد ومرکب یتوقف علی تقسیم الطرفین إلی مفردین ومرکّبین ومختلفین ، وسیأتی ذلک فی کلام المصنف فهلّا قدّمه علی الکلام علی وجه الشبه وتقسیمه وذکره عند تقسیم الطرفین إلی حسیین وعقلیین ومختلفین خصوصا وفی ذلک جمع یشمل تقسیمات الطرفین - تأمل. 

(قوله : هاهنا) أی : فی الطرفین إذا کان وجه الشبه مرکبا (قوله : أن تقصد .. إلخ) أی : فالمراد به هنا أحد مسمی ما هو بمنزله المفرد وهو الذی ترکیبه اعتباری ، والحاصل :
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فتنتزع منها هیئه ، ولیس المراد بالمرکب هاهنا ما یکون حقیقه مرکبه من أجزاء مختلفه ؛ بدلیل أنهم یجعلون المشبه والمشبه به فی قولنا : زید کالأسد مفردین لا مرکبین ، ووجه الشبه فی قولنا : زید کعمرو فی الإنسانیه واحدا ، لا منزلا منزله الواحد ، (فالمرکب الحسی فیما) أی : فی التشبیه الذی (طرفاه مفردان کما فی قوله : 

******

أن المراد بالمرکب هنا - أی : فی تقسیم الطرفین - أخص منه فیما سبق - أی : الترکیب فی وجه الشبه ؛ لأنه فیما سبق المراد به ما کان حقیقه ملتئمه وما کان هیئه والمراد هنا الثانی (قوله : فتنتزع منها هیئه) أی : وهی لا وجود لها خارجا ، وحینئذ فمعنی کون الطرفین اللذین هما الهیئتان محسوسین أن تکون الهیئه منتزعه من أمور محسوسه (قوله : ولهذا) أی : لأجل أن المراد بالترکیب ما ذکر (قوله : أن تعمد إلی عده أوصاف .. إلخ) بیان للمراد بترکیب وجه الشبه (قوله : ولیس المراد بالمرکب هاهنا) أی : فی الطرفین ووجه الشبه (قوله : ما یکون حقیقه مرکبه من أجزاء مختلفه) أی : کحقیقه زید الحسیه وهی ذاته فإنها مرکبه من أجزاء مختلفه وهی أعضاؤه ، أو عقلیه وهی ماهیته فإنها مرکبه من أجزاء مختلفه وهی الحیوانیه والناطقیه (قوله : مفردین لا مرکبین) مع أن زیدا فیه حیوانیه وناطقیه وتشخص والأسد فیه الحیوانیه والافتراس ، فلو أرید بالمرکب ما یکون حقیقه مرکبه من أجزاء مختلفه ما ساغ جعل هذین مفردین. 

(قوله : لا منزلا منزله الواحد) أی : وإن کانت الإنسانیه مرکبه من أمور مختلفه ، وبما ذکره الشارح هنا من أن المرکب سواء کان طرفا أو وجه شبه لا یکون إلا هیئه منتزعه لا حقیقه مرکبه من أجزاء - تعلم أن جعل الشارح سابقا عند قول المصنف أو منزلا منزله الواحد الحقیقه الملتئمه من أمور مختلفه من قبیل المرکب المنزل منزله الواحد - فیه نظر کما نبهنا علیه سابقا (قوله : کما فی قوله) أی : کوجه الشبه الذی فی قول أحیحه بن الجلّاح - بضم الهمزه وبحاءین مهملتین مفتوحتین بینهما یاء ساکنه - والجلّاح - بضم الجیم وتشدید اللام - وقیل : إن البیت لأبی قیس بن الأسلت
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وقد لاح فی الصّبح الثّریّا کما تری 

کعنقود ملّاحیّه (1)

بضم المیم ، وتشدید اللام : عنب أبیض فی حبه طول ؛ وتخفیف اللام أکثر (حین نوّرا) أی : تفتح نوره. 

******

(قوله : وقد لاح) أی : ظهر (وقوله : الثریا) اسم لجمله أنجم مجتمعه (قوله : کما تری) الکاف لتشبیه مضمون جمله" قد لاح" بمضمون جمله" تری" کما فی تشبیه مفرد بمفرد ولا فعل یتعلق به الجارّ هنا کما نص علیه الرضی ، والمعنی : الثریا الشبیهه بعنقود الملّاحیه لاحت فی الصبح کما تری أی : لاحت علی حاله شبیهه بالحاله التی تراها علیها بقطع النظر عن صغرها أو کبرها ، ویصح جعل قوله" کما تری" حالا من الثریا أو صفه لها والکاف بمعنی" علی" أی : قد ظهر فی الصبح الثریا حاله کونها کائنه علی الحاله التی تراها علیها کعنقود .. إلخ ، فهو یشیر إلی أن التشبیه بحسب الرؤیه لا بحسب الحقیقه ؛ لأنها فی نفس الأمر کواکب کبار ، ویصح جعل قوله" کما تری" صفه لمصدر محذوف أی : قد ظهرت الثریا ظهورا مثل ما تراه من المرئیّ المحسوس حاله کونها مماثله لعنقود الملّاحیه (قوله : کعنقود ملاحیه) الإضافه بیانیه (قوله : فی حبه طول) لیس المراد بحبه بذره ، بل المراد بحبه وحداته کما یدل له قول القاموس الملّاحیه عنب أبیض طویل (قوله : وتخفیف اللام أکثر) أی : وإن کانت الروایه فی البیت التشدید - قال ابن قتیبه : لا أعلم هل التشدید فیه ضروره أو لغه فیه (قوله : حین نوّرا) أی : حاله کون العنقود حین نور ، وفی هذا تنبیه علی أن المقصود تشبیه الثریا بالعنب فی حال صغره ؛ لأنه فی حال تفتح نوره یکون صغیرا - کذا قرر بعضهم ، وفیه أنه حین تفتح نوره یکون أخضر لا أبیض فیلزم إلغاء البیاض فی التشبیه ، وقد اعتبره الشاعر ، وأیضا یکون صغیرا جدّا کالکزبره أو الحمص وهو أصغر فی المرأی بالنسبه للأنجم ، ولذا قرر شیخنا العدوی أن المراد بقوله : حین نوّر حین قارب الانتفاع به لا حقیقته کما یتبادر من الکلام وعبر عن ذلک المراد بنوّر أی : تفتح نوره ؛ لأن انفتاح النور یحصل معه ویلابسه الانتفاع فی الجمله والنور الزهر ونور العنب أبیض مستدیر خلافا لمن وهم ، وقال : إنه لا نور له 
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1- البیت لأبی قیس بن الأسلت أورده محمد بن علی الجرجانی فی الإشارات ص 180. 




(من الهیئه) بیان لما کما فی قوله : (الحاصله من تقارن الصور البیض المستدیره الصغار المقادیر فی المرأی) وإن کانت کبارا فی الواقع حال کونها (علی الکیفیه المخصوصه) أی : لا مجتمعه اجتماع التضامّ ، والتلاصق ، ... 

******

(قوله : بیان لما) أی : الواقعه علی وجه الشبه ، فالهیئه المذکوره هی وجه الشبه المرکب الحسی لانتزاع تلک الهیئه من محسوس وهذه الهیئه قائمه بطرفین مفردین کما یأتی. 

(قوله : الحاصله) أی : المتحققه - قال الیعقوبی : وفسرنا الحاصله بالمتحققه إشاره إلی أن حقیقه الهیئه متحققه خارجا بالتقارن کتحقق الأعم بالأخص وأنها نفس ذلک التقارن ، ویحتمل أن یحمل الکلام علی ظاهره من کون التقارن سببا لحصول هیئه أخری وهی کون تلک الأجرام متقارنه علی الوجه المخصوص علی قاعده حصول الحال لموجبها (قوله : من تقارن الصور)" من" ابتدائیه أی : الحاصله حصولا ناشئا من الصور المتقارنه فهو من إضافه الصفه إلی الموصوف ، والمراد بالصور المتقارنه : صور النجوم فی الثریا وصور حبات العنب فی العنقود (وقوله : البیض) أراد القائم بها مطلق البیاض أی : الصفاء الذی لا یشوبه حمره ولا سواد وإن کان بیاض النجوم فی المرأی أشد - تأمل. 

(قوله : المستدیره) فیه أن هذا یخالف ما مر من أن العنب الملاحی فیه طول ، وأجیب بأن الطول یحدث فیه بعد طیبه ، وأما فی حال صغره فهو مستدیر والتشبیه به فی حال صغره أی : حین مقاربه الانتفاع به لا فی حال کبره بدلیل قوله حین نوّر. 

(قوله : الصغار المقادیر) أی : التی مقادیرها صغیره (قوله : فی المرأی) قید فی التقارن والبیض والمستدیره والصغار ؛ لأنه لا تقارن فی الحقیقه ، ولأنه لا لون للفلکیات أو لا نعلم لونها ولا نعلم استدارتها وهی فی الواقع کبار فما أشعر به (قول الشارح : وإن کانت .. إلخ) من أنه قید فی قوله الصغار فقط فهو قصور - قاله العصام فی الأطول. 

(قوله : حال کونها) أی : الصور کائنه علی الکیفیه المخصوصه ، وأشار الشارح بهذا إلی أن قوله علی الکیفیه المخصوصه حال من الصور (قوله : أی : لا مجتمعه .. إلخ)
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منضمه (إلی المقدار المخصوص) من الطول والعرض فقد نظر إلی عده أشیاء ، وقصد إلی هیئه حاصله منها ، والطرفان مفردان ؛ لأن المشبه هو الثریا ، والمشبه به هو العنقود ؛ مقیدا بکونه عنقود الملاحیه فی حال إخراج النور ، والتقیید لا ینافی الإفراد ، کما سیجیء إن شاء الله تعالی. 

******

تفسیر للکیفیه المخصوصه وعطف التلاصق علی ما قبله عطف تفسیر (وقوله : ولا شدیده الافتراق) أی : بل تلک الصور متقاربه مجتمعه اجتماعا متوسطا بین التلاصق وشده الافتراق. 

(قوله : منضمه إلی المقدار المخصوص) أی : حال کون تلک الکیفیه السابقه منضمه إلی مقدار کل منهما القائم بمجموعه من الطول والعرض ، ولا یقال لا حاجه لهذا مع قوله أولا الصغار المقادیر ؛ لأن ذلک باعتبار کل حبه وکل نجمه ، والمراد هنا المقدار القائم بالمجموع ، وأشار الشارح بقوله : منضمه إلی تقدیر متعلق الجار والمجرور ، ولک أن تجعل" إلی" بمعنی" مع" أی : حال کون تلک الکیفیه مصاحبه للمقدار المخصوص ولا یحتاج حینئذ لتقدیر" منضمه" لفهم الانضمام من المصاحبه ، وهذا أعنی قوله : إلی المقدار المخصوص تصریح بما علم التزاما ؛ لأن الکیفیه من لوازمها مصاحبتها للمقدار - تأمل. 

ولا یلزم علی جعل قوله إلی المقدار حالا من الکیفیه مجیء الحال من الحال ؛ لأن الکیفیه فی الجمله الظرفیه مفعول بالواسطه فصح مجیء الحال منها - قاله العصام ، وما اقتضاه کلامه من أن الحال لا تأتی من الحال صحیح کما هو مصرح به فی متن الکافیه ، وکذلک التمییز والمفعول المطلق (قوله : فقد نظر) أی : فی وجه هذا التشبیه (قوله : إلی عده أشیاء) أی : وهی الصفات القائمه بالثریّا والعنقود من التقارن والاستداره والصغر وإن کان ذلک بحسب المرأی والکیفیه المخصوصه والمقدار المخصوص (قوله : والطرفان) أی : المشبه والمشبه به (وقوله : مفردان) أی : حسیان (قوله : مقیدا) أی : کما أن المشبه مقید بکونه فی الصبح ، فقوله بعد والتقیید أی : فی کل من المشبه والمشبه به (قوله : لا ینافی الأفراد) أی : لأن المراد بالمفرد هنا ما لیس هیئه منتزعه
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(وفیما) أی : والمرکب الحسی فی التشبیه الذی (طرفاه مرکبان کما فی قول بشار(1): 

کأنّ مثار النقع) من : أثار الغبار : هیجه (فوق رءوسنا وأسیافنا لیل ... 

******

من متعدد فیصدق حتی علی مجموع المقید والقید خلافا لما یفهم من الشارح ، وأتی بقوله : والتقیید لا ینافی : إلخ دفعا لما یتوهم من أن المشبه به هو عنقود الملّاحیه حین کان کذا فهو مرکب لا مفرد (قوله : أی والمرکب الحسی) أی : ووجه الشبه المرکب الحسی فی التشبیه الذی طرفاه مرکبان (قوله : کما فی قول بشار) أی : کوجه الشبه الذی فی قول بشار بن برد (قوله : کأن مثار النقع) مثار - بضم المیم - اسم مفعول من أثار الغبار : هیجه وحرکه ، والنقع : الغبار ، والإضافه من إضافه الصفه للموصوف أی : کأن الغبار المثار أی : المهیج والمحرک من أسفل لأعلی بحوافر الخیل (وقوله : فوق رءوسنا) أی : المنعقد فوق رءوسنا ، وأنشد ابن جنی فی مجموعه" فوق رءوسهم وأسیافنا" ، وکذلک أنشده الخفاجی فی سر الفصاحه ، وابن رشیق فی العمده ، وهذه الروایه أحسن من جهه المعنی ؛ لأن السیوف ساقطه علی رءوسهم فلا بد أن یکون النقع علی رءوسهم لیحصل التشبیه - کذا فی عروس الأفراح ، وفی الأطول : مثار النقع اسم مفعول وإضافته لما بعده بیانیه ولو جعل کأن للتشبیه لم یکن المحذوف من أرکان التشبیه إلا الوجه ، وإن جعل للظن کانت أداه التشبیه أیضا محذوفه ویکون کقولهم : أظن زیدا أسدا فیکون أبلغ ، وهکذا کل تشبیه مشتمل علی کلمه کأن - اه. 

(قوله : وأسیافنا) الواو بمعنی مع فأسیافنا مفعول معه والعامل فیه مثار ؛ لأن فیه معنی الفعل وحروفه ولم تجعله منصوبا ب- کأن عطفا علی اسمها وهو مثار لئلا یتوهم أنهما تشبیهان مستقلّان کل منهما تشبیه مفرد بمفرد ، وأن المعنی : کأن النقع المثار لیل وکأن أسیافنا کواکبه ، وهذا لا یصح الحمل علیه لما صرحوا به من أنه متی أمکن حمل التشبیه علی المرکب فلا یعدل عنه إلی الحمل علی المفرد ؛ لأنه تفوت معه الدقه الترکیبیه المرعیه فی وجه الشبه ، ولأن قوله : " تهاوی کواکبه" تابع للیل ؛ لأنه صفه له فتکون الکواکب 
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تهاوی کواکبه) أی : یتساقط بعضها إثر بعض ، والأصل تتهاوی ؛ حذفت إحدی التاءین (من الهیئه الحاصله من : هوی) بفتح الهاء ؛ أی : سقوط (أجرام مشرقه 

******

مذکوره علی سبیل التبع غیر مستقله فی التشبیه باعتبار الصناعه قطعا فیکون مقابلها الذی یتوهم کونه مشبها به تبعا لغیره أیضا (قوله : تهاوی کواکبه) أی : طائفه بعد طائفه لا واحدا بعد واحد - قاله فی الأطول. 

(قوله : حذفت إحدی التاءین) وهل المحذوف الأولی أو الثانیه خلاف وإنما لم یجعله فعلا ماضیا مذکرا لإسناده للاسم الظاهر المجازیّ التأنیث لما یلزم علیه من الإخلال بکثیر من اللطائف والأحوال التی قصدها الشاعر من العلو تاره والسفل أخری - وغیر ذلک مما قاله الشاعر ، وتوضیح ذلک أن صیغه المضارع تدل علی الاستمرار التجددیّ والتجدد الاستمراریّ یدل علی کثره الحرکات والتساقط فی جهات کثیره من العلو والسفل والیمین والیسار والتدخل والتلاقی ، فیکون مشعرا باللطائف المشار لها بقول الشارح وهی تعلو وترسب بخلاف الماضی ، فإنه یدل علی وقوع التساقط مره فی الزمان الماضی ، ولا یشعر بکونه فی الجهات کثیره فیکون مخلّا بتلک اللطائف وإن کان صحیحا أیضا ، لأن التهاوی یشعر بتعددها وسقوط بعضها إثر بعض فیؤخذ منها هیئه - هذا محصل ما فی المطول من توجیه عدم جعل الفعل ماضیا. 

وفی الأطول توجیه آخر وحاصله : أن قوله" لیل تهاوی کواکبه" : یفید وصف اللیل بالخلوّ عن الکواکب ، فیلزم تشبیه مثار النقع والسیوف باللیل الخالی عن الکواکب بخلاف لیل تتهاوی کواکبه فإنه یفید وصفه بکونه ذا کواکب تسقط بالتدریج وهذا هو المطابق لوجود اللیل والمناسب للمشبه (قوله : من الهیئه) بیان لما فی قوله کما فی قول بشار الواقعه علی وجه الشبه. 

(قوله : بفتح الهاء) أی : وکسر الواو وتشدید الیاء أی : سقوط ، وأما الهوی - بضم الهاء - فمعناه الصعود کما فی الأساس ، وفی القاموس کل من الفتح والضم للسقوط أو بالضم للسقوط وبالفتح للصعود ، فعلی کلامه المناسب أن یقول : بضم الهاء (قوله : أجرام مشرقه) وهی السیوف والنجوم فإن کلّا منهما مشرق بالبیاض.
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مستطیله متناسبه المقدار متفرقه فی جوانب شیء مظلم) فوجه الشبه مرکب - کما تری - وکذا الطرفان ؛ لأنه لم یقصد تشبیه اللیل بالنقع ، والکواکب بالسیوف ، بل عمد إلی تشبیه هیئه السیوف ... 

******

قال العصام : وقد تعورف إطلاق الجرم علی الجسم العلوی کما تعورف إطلاقه علی السفلی. 

(قوله : مستطیله) الاستطاله ظاهره فی السیوف ، وکذلک الکواکب فإنها تستطیل أشکالها عند التهاوی وإن کانت قبل التهاوی تکون علی الاستداره فی المرأی (قوله : متناسبه المقدار) أی : بالنظر للمشبه وحده والمشبه به وحده ، فالسیوف متناسبه المقدار فیما بینها ، وکذلک النجوم فیما بینها ، وأما تناسب طول النجوم مع طول السیوف أو العرض مع العرض فمبنیّ علی التساهل ؛ لأن الطول فی النجوم أکثر منه فی السیوف فیما یظهر ویکفی فی التشبیه المتناسب فی الجمله (قوله : فی جوانب شیء مظلم) أما السیوف ففی ظلمه الغبار ، وأما الکواکب ففی ظلمه اللیل (قوله : کما تری) أی : کما رأیت وعلمت من کلام المصنف (قوله : وکذا الطرفان) لمّا بیّن المصنف وجه کون وجه الشبه فی البیت مرکبا ولم یبیّن وجه کون الطرفین فیه مرکبین تعرّض الشارح لبیان ذلک (قوله : لأنه لم یقصد تشبیه اللیل بالنقع والکواکب بالسیوف) فیه قلب وکان من حق العباره أن یقال : لأنه لم یقصد تشبیه النقع باللیل والسیوف بالکواکب ؛ وذلک لأنه علی تقدیر أن یکون التشبیه فی البیت من تشبیه المفرد بالمفرد یکون النقع مشبها واللیل مشبها به ، وکذلک تکون السیوف مشبهه والکواکب مشبها بها ، ویمکن الجواب عن الشارح بجعل الباء فی قوله : بالنقع ، وفی قوله بالسیوف بمعنی مع. 

(قوله : بل عمد) بابه ضرب (وقوله : إلی تشبیه هیئه السیوف) الأولی إلی تشبیه هیئه النقع والسیوف فیه وقد سلت .. إلخ ؛ لأن المشبه الهیئه المنتزعه من النقع والسیوف الموصوفه بتلک الأوصاف ، والمشبه به الهیئه المنتزعه من اللیل والنجوم الموصوفه بما ذکره لا أن التشبیه بین هیئه السیوف وهیئه النجوم من غیر اعتبار النقع واللیل ؛ لأن صریح البیت خلافه ، ویمکن الجواب بأن المراد عمد إلی تشبیه الهیئه المشتمله علی السیوف .. إلخ ،
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وقد سلت من أغمادها وهی تعلو وترسب وتجئ وتذهب وتضطرب اضطرابا شدیدا ، وتتحرک بسرعه إلی جهات مختلفه وعلی أحوال تنقسم بین الاعوجاج والاستقامه ، والارتفاع والانخفاض مع التلاقی والتداخل والتصادم والتلاحق ، وکذا فی جانب المشبه به فإن للکواکب فی تهاویها تواقعا ، وتداخلا ، واستطاله لأشکالها ... 

******

وقوله وکذا فی جانب المشبه به فإن للکواکب .. إلخ أی : التی اشتملت علیها هیئه المشبه به (قوله : وقد سلت) أی : أخرجت ، (وقوله : من أغمادها) جمع غمد وهو غلاف السیف بکسر الغین المعجمه (قوله : وهی تعلو) أی : ترتفع ، (وقوله : وترسب) أی : تنزل وتتسفل من رسب الشیء فی الماء أی : سفل وجعله من رسب السیف أی : مضی فی الضرب لا یلائم قوله تعلو - کما فی الفنری ، وإنما ذکر العلو لکون الرسوب مبتدءا منه وإلا فلیس فی تهاوی النجوم استعلاء - قاله یس. 

(قوله : وتجیء) أی : من العلو (وقوله : وتذهب) أی : إلی العلو فهو راجع لما قبله ، (وقوله : وتضطرب) أی : فی العلو والنزول (قوله : وعلی أحوال تنقسم) أی : وتنقسم تلک الحرکه علی أحوال دائره بین .. إلخ أی : إنها لا تخرج عن تلک الأحوال الثمانیه التی بیّنها بقوله بین الاعوجاج ، والمراد بالاعوجاج : الذهاب یمنه ویسره وخلفا ، والمراد بالاستقامه : الذهاب أمام (قوله : مع التلاقی) أی : لما یقابلها من الجهه الأخری (قوله : والتداخل) أی : عند تعاکس الحرکتین بذهاب کل منهما إلی جهه ابتداء الأخری (قوله : والتصادم) هو التلاقی وکذلک التلاحق بمعنی التتابع کتتابع سیفین فی ذهابهما لمضروب واحد ، فقد ظهر لک ما فی عباره الشارح من التداخل باعتبار العلو والانخفاض والذهاب والمجیء ، وکذا فی التداخل والتلاقی والتصادم والتلاحق ، والغرض المبالغه فی الجامع (قوله : وکذا فی جانب المشبه به) أی : ومثل ما ذکر یقال فی جانب المشبه به فی الجمله ؛ فإن للکواکب فی تهاویها فی اللیل تواقعا أی : تدافعا وتداخلا واستطاله لأشکالها عند السقوط ، فانتزع من اللیل والکواکب التی علی هذه الصفات هیئه وشبه بها ، وإنما قلنا فی الجمله ؛ لأنه قد اعتبر فی جانب المشبه الارتفاع وهو لا یأتی
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(و) المرکب الحسی (فیما طرفاه مختلفان) أحدهما مفرد ، والآخر مرکب (کما مر فی تشبیه الشقیق) بأعلام یاقوت نشرن علی رماح من زبرجد - من الهیئه الحاصله من نشر أجرام حمر مبسوطه علی رؤوس أجرام خضر مستطیله ، فالمشبه مفرد ، وهو الشقیق ، والمشبه به مرکب وهو ظاهر ، وعکسه تشبیه نهار مشمس شابه زهر الربا بلیل مقمر - علی ما سیجیء. 

(ومن بدیع المرکب الحسی ما) أی : وجه الشبه الذی (یجیء فی الهیئات 

******

فی جانب المشبه به (قوله : والمرکب الحسی) أی : ووجه الشبه المرکب الحسی فی التشبیه الذی طرفاه مختلفان (قوله : کما مر) أی : کوجه الشبه الذی مر (وقوله : فی تشبیه) أی : فی ضمن تشبیه .. إلخ وإنما قدرنا ضمن ؛ لأن الوجه لم یذکر فی المتن سابقا فی هذا التشبیه (قوله : الشقیق) أی : المحمر (قوله : من الهیئه الحاصله) بیان لوجه الشبه الذی مر فی ضمن التشبیه المذکور (وقوله : مبسوطه) أی : فیها اتساع فهو غیر المنشور مع عدم الاتساع کالخیط ، فلذا ذکر قوله مبسوطه مع قوله نشر أجرام - اه یس. 

(قوله : فالمشبه مفرد) وهو محمر الشقیق ؛ لأنه اسم لمسمّی واحد وأجزاؤه التی اعتبر اجتماعها کالید من زید (قوله : والمشبه به مرکب) أی : لأن القصد إلی التشبیه بالهیئه الحاصله من مجموع الأعلام الیاقوتیه المنشوره علی الرماح الزبرجدیه ولیس للأعلام قصد ذاتیّ حتی یکون مفردا بدلیل أن المشبه لم یعتبر فیه الجزء المناسب للأعلام فقط بل المعتبر مجموع الشقیق الذی هو مجموع الأصل وفروعه ، وسیأتی الفرق بین المرکب والمقید بنحو هذا (قوله : وعکسه) أی : المشبه مرکب والمشبه به مفرد (قوله : شابه) أی : خالطه زهر الربا فالمشبه هو الهیئه الحاصله من النهار المشمس الذی خالطه زهر الربا فهو مرکب ، والمشبه به هو اللیل المقمر فهو مفرد مقید. 

(قوله : ومن بدیع .. إلخ) البدیع هو البالغ الغایه فی الشرف والبلاغه ، ففی القاموس البدیع هو الغایه فی کل شیء ، وذلک إذا کان عالما أو شجاعا أو شریفا ، وحاصل المعنی المراد ومن وجه الشبه المرکب الحسی ما بلغ الغایه فی الشرف والبلاغه وهو ما یجیء .. إلخ (قوله : ما یجیء فی الهیئات) ظاهر هذه العباره یفید أن وجه الشبه یجیء فی الهیئه لا
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التی تقع علیها الحرکه) أی : یکون وجه الشبه الهیئه التی تقع علیها الحرکه ، من الاستداره ، والاستقامه ، وغیرهما ، ... 

******

أنه نفسها ، مع أنه المراد کما صرح به الشارح فی قوله أی : یکون وجه الشبه الهیئه وحینئذ لا بد أن یقال : إنه من قبیل اعتبار مجیء العام فی الخاص بمعنی تحققه فیه کما یقال الحیوان یجیء فی الإنسان أی : إنه یتحقق فیه ، وحینئذ فمعنی کلام المصنف ومن المرکب الحسی البدیع الوجه الذی یتحقق فی الهیئات أی : یکون هیئه (قوله : التی تقع علیها الحرکه) ظاهره : أن الحرکه تقع علی الهیئه ولا معنی لذلک فلا بد من جعل" تقع" بمعنی" توجد" و" علی" بمعنی" مع" أی : هیئه الجسم التی توجد معها مرکبه من وجود الجزء مع الکل ؛ لأن الحرکه جزء من الهیئه ، أما فی الوجه الأول من الوجهین الآتیین فظاهر ؛ لأن الهیئه منتزعه من حرکات وغیرها من أوصاف الجسم ، وأما فی الوجه الثانی فلأن الهیئه منتزعه من حرکات فقط فیراد بالهیئه مطلق الحرکات وبالحرکه التی هی جزء منها الحرکه المخصوصه ، ویصح جعل" علی" بمعنی" من" أی : التی توجد منها الحرکه ویکون فی الکلام قلب ، والأصل : التی توجد من الحرکه أی : من جنس الحرکه - یعنی فقط - أو منها مع غیرها من أوصاف الجسم ، ومحصل کلام المصنف : أن من بدیع المرکب الحسی وجه الشبه الذی هو هیئه منتزعه من حرکات فقط أو من حرکات وغیرها من أوصاف الجسم ، فالأول کحرکه المصحف فإنه لم یعتبر معها شیء من أوصافه ، والثانی وهو الهیئه الحاصله بین الحرکه وما قرن بها من صفات الجسم کالشکل واللون کما فی المرآه فی کف الأشلّ (قوله : أی : یکون وجه الشبه الهیئه .. إلخ) أشار بهذا إلی أن وجه الشبه هو نفس الهیئه ، وأن ظرفیته فیها فی کلام المصنف من ظرفیه العام فی الخاص بمعنی تحققه فیه ، وقوله التی تقع علیها الحرکه أی : توجد معها الحرکه. 

(قوله : من الاستداره) أی : من استداره الحرکه واستقامتها کما فی حرکه الدولاب والسهام ، وهذا بیان للهیئه التی توجد معها الحرکه. 

(وقوله : وغیرهما) کالسرعه والبطء ، والحاصل : أن الهیئه التی توجد معها الحرکه مثل استداره الحرکه واستقامتها وسرعتها وبطئها.
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ویعتبر فیها الترکیب (ویکون) کما یجیء فی تلک الهیئات (علی وجهین : أحدهما : أن یقرن بالحرکه غیرها من أوصاف الجسم ؛ کالشکل ، واللون) والأوضح عباره أسرار البلاغه : اعلم أن مما یزداد به التشبیه ... 

******

(قوله : ویعتبر فیها) أی : فی الهیئه التی تقع علیها الحرکه الترکیب أی : بأن تکون منتزعه من الحرکه وأوصاف الجسم کما فی الوجه الأول أو من حرکات مختلفه کما فی الوجه الثانی ، کما یعلم ذلک مما یأتی فی تقریر الشارح لکلام المصنف (قوله : ویکون ما یجیء) أی : وجه الشبه الذی یجیء فی الهیئات التی توجد معها الحرکه علی وجهین ، وحاصل الأول منهما : أن وجه الشبه هیئه مرکبه من حرکه وغیرها ، وحاصل الثانی : أنه هیئه مرکبه من حرکات فقط (قوله : أن یقرن بالحرکه غیرها من أوصاف الجسم) أی : هیئه أن یقرن أی : هیئه اقتران الحرکه بغیرها أی : الهیئه الحاصله من مقارنه الحرکه لغیرها ، وإنما قدرنا هیئه لأجل صحه الإخبار عن الأحد ؛ لأن الأحد هیئه لا الاقتران المذکور أو المعنی أحدهما المقرون فیه الحرکه بغیرها من أوصاف الجسم وهذا التأویل إنما یحتاج له إذا جعلنا قوله علی وجهین بمعنی علی نوعین وأن کلّا منهما قسم من الهیئه ، أما إن کان بمعنی إنه مشتمل علی صفتین فلا یحتاج لذلک ؛ لأن کلّا من الاقتران والتجرد صفه للهیئات. 

(قوله : أن یقرن بالحرکه) أی : أن یوصل بها. مأخوذ من قرنت الشیء بالشیء وصلته به ، والمراد أن یقرن فی اعتبار العقل غیر الحرکه بها أو ینتزع منهما هیئه. 

(قوله : کالشکل) أی : الذی هو الهیئه الحاصله من إحاطه حد أو حدود به (قوله : والأوضح) وجه الأوضحیه أن المجعول وجه الشبه هو الهیئه ، وتنقسم إلی الهیئه المقرونه بالحرکه وبغیرها وإلی هیئه الحرکه المجرده ، وعباره أسرار البلاغه أظهر فی ذلک من عباره المصنف ؛ لإیهامها أن الهیئه متحققه فی نفسها ووقعت علیها الحرکه مع أن الهیئه هی هیئه تقارن الحرکه مع غیرها أو هیئه اختلاف الحرکه ، وإنما قال أوضح لإمکان أن یجاب عن المصنف بأنه من مجیء العام فی الخاص کما مر (قوله : اعلم أن مما یزداد .. إلخ) لفظ" ما" فی قوله" مما یزداد" لیس عباره عن وجه الشبه حتی یلزم فیه ما لزم فی
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دقه وسحرا أن یجئ فی الهیئات التی تقع علیها الحرکات ، والهیئه المقصوده فی التشبیه علی وجهین : أحدهما : أن تقترن بغیرها من الأوصاف. والثانی : أن تجرد هیئه الحرکه حتی لا یزاد علیها غیرها. 

******

عباره المصنف بل عباره عن الأحوال أی : من الأحوال التی یزداد بها التشبیه دقه وسحرا هذه الحاله وهی مجیء التشبیه فی الهیئات التی توجد معها الحرکات سواء کانت تلک الهیئات أطرافا للتشبیه أو کانت وجه شبه ، فأنت تری الشیخ جعل الدقه والسحر وصفا للتشبیه المشتمل علی تلک الحاله أعنی کون طرفیه أو وجهه هیئه بخلاف المصنف فقد جعل ذلک وصفا لوجه الشبه ، وأیضا کلام الشیخ یفید أن الهیئه المرکبه من الحرکات تاره تقترن بغیرها وتاره لا تقترن ، وکلام المصنف یفید أن الهیئه إما مرکبه من الحرکات أو منها ومن غیرها ، فعلی کلام الشیخ لا تکون الهیئه إلا من الحرکات بخلاف کلام المصنف - تأمل. 

(قوله : دقه) أی : لطافه (وقوله : وسحرا) أی : تمییلا للعقول (قوله : أن یجیء) أی : التشبیه ، وقوله : التی تقع علیها الحرکات سواء کانت طرفا للتشبیه أو وجها له.

(قوله : أن تقترن) أی : الحرکات بغیرها من أوصاف الجسم فقد جعل الحرکه مقترنه بأوصاف الجسم ، والظاهر : أنه أراد أن تقترن هیئه الحرکه بغیرها بدلیل قوله : والثانی أن تجرد هیئه الحرکه فیکون حاصل کلامه أن هیئه الحرکه تاره تقترن فی الاعتبار بأوصاف الجسم ، ویجعل المجموع وجه شبه أو طرفا وتاره تجرد عن غیرها وتجعل وحدها وجه شبه أو طرفا ، والمصنف قد جعل المقترن بالأوصاف هو الحرکه وجعل الهیئه مأخوذه من مجموع الأمرین کما هو المتبادر منه. قال الشیخ یس : فإن أراد المصنف بقوله أن یقرن بالحرکه غیرها - أی : أن یقترن بهیئه الحرکه غیرها - وافق کلام الشیخ ، لکن یکون الإخبار بذلک عن الأحد مشکلا - فتأمل (قوله : أن تجرد هیئه الحرکه) من وضع الظاهر موضع المضمر اعتناء بشأنه (وقوله : هیئه الحرکه) أی : الهیئه المأخوذه من الحرکات ، فالمراد بالحرکه الجنس المتحقق فی متعدد والمراد أن تجرد عن
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فالأول : (کما فی قوله (1) : والشمس کالمرآه فی کف الأشلّ ؛ من الهیئه) بیان لما فی قوله : کما (الحاصله من الاستداره مع الإشراق ، والحرکه السریعه المتصله مع تموج الإشراق حتی یری الشعاع کأنه یهمّ بأن ینبسط حتی یفیض من جوانب الدائره ، ثم یبدو له) ... 

******

أوصاف الجسم (وقوله : لا یزاد علیها غیرها) أی : من أوصاف الجسم (قوله : کما فی قوله) أی کوجه الشبه الذی فی قول القائل وهو ابن المعتز أو أبو النجم وتمامه : لما رأیتها بدت فوق الجبل (قوله : والشمس) أی : عند طلوعها (قوله : الأشلّ) الشلل هو یبس الید أو ذهابها ، والمراد هنا المرتعش ؛ لأن عدیم الید أو یابسها لا یکون فی کفّه مرآه ، ولأن المرآه إنما تؤدی الهیئه المقصوده فی کف المرتعش (قوله : من الاستداره مع الإشراق) أی : من استداره الجسم المصاحبه لإشراقه ، أی : شعاعه ، وکان الظاهر أن یضم إلیه تموجه فیقول : من الاستداره والحرکه السریعه المتصله مع الإشراق المتموج لکنه أخّره عن قوله : والحرکه السریعه المتصله ؛ لأنه مسبب عنها. 

(قوله : والحرکه) أی : ومع الحرکه (وقوله : المتصله) أی : المتتابعه (قوله : مع تموج الإشراق) أی : الشعاع أی : تدافع بعضه بعضا کتدافع الموج بسبب تلک الحرکه (قوله : حتی یری الشعاع) أی : المعبر عنه أولا بالإشراق فقد تفنّن فی التعبیر ، والمراد بالشعاع ما تراه من الشمس کالجبال مقبلا علیک أو ما تراه ممتدّا کالرماح بعید الطلوع (قوله : کأنه یهمّ) بفتح الیاء وضم الهاء ، وبابه ردّ یقال همّ بکذا إذا قصد فعله وأراده ، وإسناد الهم إلی الشعاع تجوّز أی : کأن ذلک الشعاع یرید الانبساط لوفور تموّجه (قوله : حتی یفیض) غایه للانبساط. من أفاض إذا خرج قال تعالی (فَإِذا أَفَضْتُمْ مِنْ عَرَفاتٍ)(2) أی : خرجتم منها ، أو من فاض الوادی إذا سال أی : حتی یخرج من جوانب الدائره أو یسیل من محله ویخرج من جوانب الدائره (قوله : ثم یبدو له) أی : 
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1- شطر البیت من أرجوزه ابن المعتز أو أبی النجم وعجزه ، لما رأیتها فوق الجبل ، والبیت فی الأسرار ص 207 ، والإشارات ص 180.

2- البقره : 198. 




یقال : بدا له : إذا ندم ، والمعنی : ظهر له رأی غیر الأوّل (فیرجع) من الانبساط الذی بدا له (إلی الانقباض) کأنه یرجع من الجوانب إلی الوسط ، فإن الشمس إذا أحدّ الإنسان النّظر إلیها لیتبیّن جرمها وجدها مؤدیّه لهذه الهیئه الموصوفه ، وکذلک المرآه فی کفّ الأشلّ. 

******

للشعاع ، وفاعل یبدو ضمیر عائد علی مصدر الفعل أی : البداء ، أو علی الرأی المفهوم من قوه الکلام وهو عطف علی قوله : یفیض ، أو علی قوله یهم أی : کأنه یهمّ بالانبساط ، ثم یبدو له فیرجع عنه إلی الانقباض (قوله : یقال بدا له .. إلخ) هذا تفسیر للفظ بحسب أصل اللغه ، (وقوله : والمعنی : ظهر له) أی : للشعاع رأی .. إلخ بیان للمعنی المراد من اللفظ (قوله : فیرجع من الانبساط الذی بدا له) الأولی : فیرجع عن الانبساط الذی همّ به إلی الانقباض الذی بدا له وهو عطف علی ما یبدو أی : فیتسبب عن البدو الرجوع (قوله : إلی الوسط) أی : وسط الدائره (قوله : فإن الشمس .. إلخ) بیان لکون تلک الهیئه جامعا حاصلا فی الطرفین ، وأشار بقوله : إذا أحدّ .. إلخ إلی أن الهیئه إنما تظهر فی الشمس بعد إحداد النظر إلیها بخلاف المرآه فإنها تظهر فیها فی بادئ الرأی ؛ فلذا جعلت الشمس مشبها والمرآه مشبها بها - قاله فی الأطول (قوله : لیتبین) أی : لیعلم (قوله : وجدها مؤدیّه لهذه الهیئه) أی : لأن جرم الشمس مستدیر وفیه حرکه سریعه خیالیه وفی شعاعها أیضا حرکه خیالیه ، وإنما قلنا : خیالیه ؛ لأنا نقطع بأن حرکه الشمس لیست علی الاضطراب ، بل هی من الجنوب إلی الشمال علی سبیل التمهّل حتی إنها لو لا ذلک التخییل لرؤیت کالثابته ، والشعاع المعبر عنه بالإشراق أجرام لطیفه منبسطه علی ما یقابل الشمس هذا هو المحقق فی نفس الأمر ، فالاضطراب والتموّج خیالیّ لکن التشبیه بالوجه الثابت بالتخیل صحیح - اه یعقوبی. 

(قوله : وکذلک المرآه فی کف الأشلّ) أی : مؤدیه لهذه الهیئه فإنها مستدیره وفیها حرکه دائمه متصله سریعه حقیقیه وإشراق متصل بها من شعاع الشمس ، إلا أن ذلک الشعاع المتصل بها لا یتحقق فیه اضطراب إلی الجوانب والرجوع للوسط ، بل المتحقق فیه الثبوت والاتصال مع اضطرابه وتموجه بدوام الحرکه ، وحینئذ فتحقیق وجه
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(و) الوجه (الثانی : أن تجرد) الحرکه (عن غیرها) من الأوصاف (فهناک أیضا) یعنی : کما أنه لا بد فی الأول من أن یقترن بالحرکه غیرها من الأوصاف فکذا فی الثانی (لا بد من اختلاط حرکات) کثیره للجسم (إلی جهات مختلفه) له کأن یتحرک بعضه إلی الیمین ، وبعضه إلی الشمال ، وبعضه إلی العلو ، وبعضه إلی السفل لیتحقق الترکیب ، وإلا لکان وجه الشبه مفردا ، وهو الحرکه (فحرکه الرحی والسهم لا ترکیب فیها) لاتحادها (بخلاف حرکه المصحف ... 

******

الشبه فی المرآه علی الوجه المذکور فی الشمس مبنیّ علی التساهل ، فلذا جعلت مشبها - اه یعقوبی. 

(قوله : أن تجرد الحرکه عن غیرها من الأوصاف) أی : وتنتزع الهیئه من الحرکات فقط (قوله : فهناک) أی : فی القسم الثانی وعبّر بإشاره البعید ؛ لأن المعنی معدوم خارجا فهو بعید (قوله : أیضا) إلا بصیغه علی ما قال الشارح فی مطلق الترکیب لا فی خصوص الترکیب من الحرکات مع الصفات ؛ لأن الثانی إنما فیه ترکیب من الحرکات المختلفه فقط بخلاف الأول فإن الترکیب فیه من الحرکه والصفات.

وفی الأطول : إن معنی قوله أیضا أی : کما أنه لا بد فی هذا الثانی من حرکات لا بدّ من کونها إلی جهات مختلفه. قال : وهذا أظهر مما فسّر به الشارح - وتأمله (قوله : یعنی کما أنه لا بد فی الأول من أن یقترن بالحرکه غیرها) لم یعتبر فی الحرکه هنا تعدّد فضلا عن الجمع فضلا عن الکثره - قاله یس (قوله : لا بد من اختلاط) أی : اجتماع (قوله : کثیره) أخذ الکثره من تنوین حرکات واعتبار الکثره إنما هو لازدیاد الدقه وإلا فمجرد التعدد کاف فی وجود ترکیب الهیئه التی هی مناط الدقه (قوله : کأن یتحرک بعضه .. إلخ) أی : أو یتحرک تاره للیمین وتاره للیسار کما فی الأطول (قوله : لیتحقق .. إلخ) عله لقوله : لا بد من اختلاط حرکات .. إلخ (قوله : وإلا لکان .. إلخ) أی : وإلا تکن الحرکات المختلطه إلی جهات مختلفه بأن کانت الحرکات المختلطه کلها لجهه واحده. 

(قوله : لاتحادها) أی : لأن حرکه کل منهما لجهه واحده وجعل کل من الحرکتین مفرده لا ترکیب فیها إذا لم یلاحظ معها وصف الجسم من الاستقامه والاستداره
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فی قوله (1) : وکأنّ البرق فی مصحف قار) بحذف الهمزه ، أی : قارئ (فانطباقا مره وانفتاحا) أی : فینطبق انطباقا مره ، وینفتح انفتاحا أخری ، ... 

******

وانتزاع الهیئه من المجموع ، وإلا کان وجه الشبه مرکبا کما مر (قوله : فی قوله) أی : قول القائل وهو ابن المعتز ، وهذا البیت من قصیده من المدید أولها : 

عرف الدار فحیّا وناحا

بعد ما کان صحا واستراحا

ظلّ یلحاه العذول ویأبی 

فی عنان العذل إلا جماحا

علّمونی کیف أسلو وإلا

فخذوا من مقلتیّ الملاحا

من رأی برقا یضیء التماحا

ثقب اللیل سناه فلاحا

وکأنّ البرق ... البیت ، وبعده : 

لم یزل یلمع باللیل حتّی 

خلته نبّه فیه صباحا

وکأن الرّعد فحل لقاح (2) 

کلّما یعجبه البرق صاحا

(قوله : بحذف الهمزه) أی : بعد قلبها یاء ، فالأصل قارئ فأبدلت الهمزه یاء ، ثم أعل إعلال قاض - کذا فی الفنری. 

(قوله : فانطباقا .. إلخ) الفاء لتعلیل التشبیه المستفاد من کأن ، أو اعتراضیه لبیان وجه الشبه بین البرق والمصحف ، وحاصل ما یفیده : أن وجه الشبه هو الهیئه الحاصله من تقارن هذه الحرکات المختلفه بحسب الجهات مع تکررها وهذه الهیئه حسیه فی المصحف وتخییلیه فی البرق ، ثم إن الانطباق والانفتاح للسحاب الذی یخرج منه البرق ؛ لأنه ینفتح فیخرج منه البرق ، ثم ینطبق فلیلتئم آخرا ، وأما البرق فلا انفتاح فیه ولا انطباق ، إلا أن یقال : المراد بانفتاحه ظهوره من خلال السحاب منتشرا ضوءه وانطباقه بانضمام أجزائه بحیث یضمحل عن الأبصار بالکلیه ، وبهذا ظهر لک وجه الشبه فی البرق ؛ وذلک لأن الواقع فیه ظهور بالوجود وخفاء بالانعدام ، فإذا وجد تخیل أن إشراقه لانفتاح أظهر باطنه ، وإذا انعدم تخیل أن ثم باطنا خفی لانطباق فیه کما فی المصحف - تأمل. 
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1- البیت لابن المعتز فی کتاب الإیضاح.

2- وقعت فی المطبوع بالفاء وما أثبت کما فی الدیوان. ط دار صادر ص 141. 




فإن فیها ترکیبا ؛ لأن المصحف یتحرک فی حالتی الانطباق والانفتاح إلی جهتین ؛ فی کل حاله إلی جهه. 

(وقد یقع الترکیب فی هیئه السکون ... 

******

(قوله : فإن فیها ترکیبا .. إلخ) عله لقوله : بخلاف حرکه المصحف (قوله : لأن المصحف یتحرک) أی : یتحرک طرفاه فی حالتی .. إلخ (قوله : إلی جهتین) أی : جهه العلو وجهه السفل (قوله : فی کل حاله إلی جهه) ففی حاله الانطباق یتحرک إلی جهه العلو ، وفی حاله الانفتاح یتحرک إلی جهه السفل ، ولم ینظر لجهه الیمین والشمال وإلا لقال :فی کل حاله إلی ثلاث جهات ، وتوضیح ذلک : أن المصحف فی کل من حالتی الانطباق ، والانفتاح متحرک بعضه إلی الیمین وبعضه إلی الشمال ومجموعه متحرک إلی العلو فی حال الانطباق وإلی السفل فی حال الانفتاح ، وحینئذ یکون تحرکه فی حال الانطباق إلی ثلاث جهات : جهه الیمین وجهه الیسار باعتبار أبعاضه وجهه العلو باعتبار مجموعه ، ویتحرک فی حال الانفتاح إلی ثلاث جهات أیضا : جهه الیمین وجهه الیسار باعتبار أبعاضه وجهه السفل باعتبار مجموعه ، فقول الشارح : فی کل حاله إلی جهه أراد جهه العلو فی الانطباق وجهه السفل فی الانفتاح ، فقد التفت لحرکه مجموعه ولم یلتفت لحرکه أبعاضه لجهه الیمین وجهه الیسار فی الانطباق والانفتاح ، إلا أن یقال : إنه أراد بقوله" لجهه" جنس الجهه ، أو أنه لاحظ اتحاد جهه السفل وجهه العلو مع جهه الیمین والشمال وإن اختلفتا بالاعتبار - تأمل - قرره شیخنا العدوی. 

(قوله : وقد یقع الترکیب) أی : البدیع. فأل للعهد الذکری ، والمراد بوقوع الترکیب فی هیئه السکون : تحققه فیها من تحقق الکلیّ فی جزئیه أی : وقد یتحقق الترکیب البدیع فی هیئه السکون کما یتحقق فی هیئه الحرکه ، وأل فی السکون للجنس الصادق بالواحد والمتعدد ، وسواء کانت تلک الهیئه طرفا للتشبیه أو وجه شبه ، وأشار المصنف" بقد" إلی قله ذلک بالنسبه إلی وقوع الترکیب فی هیئه الحرکات.
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کما فی قوله فی صفه کلب : یقعی ... 

******

واعلم أن هیئه السکون علی وجهین أیضا أحدهما : أن تکون الهیئه الترکیبیه منتزعه من السکون وحده مجردا عن غیره من أوصاف الجسم ولا بد أیضا من تعدد أفراد السکون. 

والثانی : أن یعتبر فی تلک الهیئه مع السکون غیره ولا یشترط فی هذا تعدد أفراد السکون ، وقد مثل المصنف للوجه الأول. ومثال الثانی قول بعضهم یصف مصلوبا : 

کأنّه عاشق قد مدّ صفحته 

یوم الوداع إلی تودیع مرتحل (1)

فقد اعتبر سکون عنقه وصفحته فی حال امتدادها واعتبر مع ذلک السکون صفه اصفرار الوجه بالموت ؛ لأن تلک الهیئه موجوده فی العاشق المادّ عنقه وصفحته لوداع المعشوق (قوله : کما فی قوله) قال فی المطول أی : کوجه الشبه فی قول أبی الطیب المتنبی ، ونازعه العصام فی الأطول : بأن" ما" واقعه علی الترکیب بشهاده سوق الکلام ، وبیان المصنف لکلمه ما فإنه ذکر فی بیانه ترکیب المشبه لا وجه الشبه ، إذ الهیئه الحاصله من موقع کل عضو من الکلب فی إقعائه هی المشبه ، والهیئه الحاصله من جلوس البدوی المصطلی وموقع کل عضو منه فی جلوسه المشبه به - اه. 

والحق أن کلام المصنف عامّ کما مر ، والبیت ذکر علی سبیل التمثیل فلا یخصص عموم الکلام (قوله : یقعی .. إلخ) (2) هذا أول البیت وهو مقول القول ، وتمامه : بأربع مجدوله لم تجدل أی : علی أربع قوائم وهی یداه ورجلاه ، وقوله مجدوله أی : محکمه الخلق من جدل الله أی : تقدیره ، وقوله لم تجدل أی : لم یجدلها ولم یفتلها الإنسان فلا تناقض لاختلاف الجهه لما علمت أن الجدل المثبت جدل الله أی : إحکامه وإتقانه ، والجدل المنفی جدل الإنسان بمعنی فتله - کذا فی المطول ، وقال فی الأطول : یحتمل أن یراد بنفی الجدل نفی جمعها کما یکون للکلب فی غیر صوره الإقعاء ، وحینئذ فالمعنی : وأربع مجموعه لا غیر مجموعه ، والغرض من تشبیه الکلب فی حال إقعائه 
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1- البیت لأبی الطیب المتنبی فی کتاب التلخیص فی علوم البلاغه.

2- البیت للأخطل فی صفه مصلوب ، وهو فی شرح عقود الجمان 2 / 17. 




أی : یجلس علی ألیتیه (جلوس البدوی المصطلی) من : اصطلی بالنار (من الهیئه الحاصله من موقع کل عضو منه) أی : من الکلب (فی إقعائه) فإنه یکون لکل عضو منه فی الإقعاء موقع خاص ، وللمجموع صوره خاصه مؤلفه من تلک المواقع ، وکذلک صوره جلوس البدوی عند الاصطلاء بالنار الموقده علی الأرض.

(و) المرکب (العقلی) من وجه الشبه (کحرمان الانتفاع بأبلغ نافع مع تحمل التعب فی استصحابه ... 

******

بحاله البدوی المصطلی مدح الکلب بشده الحراسه ؛ لأن جلوسه علی هذه الحاله فی الغالب إنما هو وقت الحراسه. 

(قوله : أی یجلس) أی : ذلک الکلب (قوله : جلوس) منصوب بیقعی لموافقته له فی المعنی کقعدت جلوسا أی : یجلس کجلوس ، ویحتمل أن یقال : إن التقدیر یجلس جلوسا کجلوس ، فحذف المشبه وأداه التشبیه للدلاله علیهما وبقی المشبه به وخصّ البدوی بالذکر لغلبه الاصطلاء بالنار منه. 

(قوله : من اصطلی بالنار) أی : استدفأ بها (قوله : من موقع کل عضو) أی : فی وقوعه وسکونه فی موضعه فی حال إقعائه ولیس الموقع هنا اسم مکان (قوله : فی الإقعاء) أی : فی حال الإقعاء (وقوله : موقع) أی : وقوع وسکون خاص (قوله : وللمجموع) أی : لمجموع الأعضاء (وقوله : صوره) أی : هیئه ، (وقوله : مؤلفه من تلک المواقع) أی : الوقوعات والسکونات ، وهذا محل الشاهد فإن الهیئه قد ترکبت من سکونات. 

(قوله : وکذلک صوره جلوس البدویّ) أی : فإنها مرکبه من سکونات ؛ لأن لکل عضو منه فی حال اصطلائه وقوعا خاصا ولمجموع أعضائه هیئه مؤلفه من تلک الوقوعات. 

(قوله : والمرکب العقلی) هذا هو القسم الثانی من القسم الثانی وهو المرکب المنزل منزله الواحد ، وقد تقدم أنه إما حسّی ، وقد تقدم الکلام علیه. وإما عقلی : وهو ما ذکره هنا (قوله : کحرمان الانتفاع .. إلخ) الحاصل : أنه شبه فی هذه الآیه مثل الیهود
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فی قوله تعالی : (مَثَلُ الَّذِینَ حُمِّلُوا التَّوْراهَ ثُمَّ لَمْ یَحْمِلُوها کَمَثَلِ الْحِمارِ یَحْمِلُ أَسْفاراً)(1) جمع سفر ... 

******

الذین حمّلوا التوراه أی : حالتهم وهی الهیئه المنتزعه من حملهم التوراه وکون محمولهم وعاء للعلم وعدم انتفاعهم بذلک المحمول ، بمثل الحمار الذی یحمل الکتب الکبار أی : بحالته وهی الهیئه المنتزعه من حمله للکتب وکون محموله وعاء للعلم وعدم انتفاعه بذلک المحمول ، والجامع حرمان الانتفاع بأبلغ نافع مع تحمل التعب فی استصحابه وظاهر المصنف : أن وجه الشبه - وهو الجامع المذکور - مرکب عقلی وفیه أن کونه عقلیّا مسلّم ، وکونه مرکبا غیر مسلّم لما تقدم أن المراد بالمرکب فی وجه الشبه أو الطرفین الهیئه المنتزعه من عده أمور ، والحرمان المذکور لیس هیئه ، وقد یجاب بأن قول المصنف کحرمان الانتفاع علی حذف مضاف أی : کهیئه حرمان الانتفاع .. إلخ أی : کالهیئه الحاصله من حرمان الانتفاع بأبلغ نافع مع تحمل التعب ، والطرفان مرکبان عقلیّان ، وکذا وجه الشبه - قرر ذلک شیخنا العدوی ، وقد یقال لا داعی لذلک بل الحرمان المذکور هیئه منتزعه من متعدد کما یأتی بیانه ، ثم إن الحرمان مصدر حرمه الشیء کعلمه وضرّ به : منعه الشیء وهو مضاف لمفعوله الثانی ، (وقوله : بأبلغ) صله للانتفاع ، وقوله مع متعلق بالحرمان ، (وقوله : فی استصحابه به) صفه للتعب أی : الکائن فی استصحابه والضمیر لأبلغ نافع (قوله : فی قوله تعالی .. إلخ) هو صفه للحرمان وفی الکلام حذف مضاف أی : کحرمان الانتفاع الواقع فی التشبیه الکائن فی قوله تعالی (قوله : (مَثَلُ الَّذِینَ)) أی : صفه الیهود الذین حمّلوا التوراه أی : تحملوها وکلّفوا العمل بما فیها من إظهار نعته - الصلاه والسّلام - علیه والإیمان به إذا جاء وغیر ذلک ، ثم لم یحملوها أی : لم یعملوا بجمیع ما فیها حیث أخفوا نعته - علیه الصلاه والسّلام - (وقوله : کمثل الحمار) أی : کحال الحمار وصفته ، وجمله" یحمل أسفارا" حال من الحمار والعامل فی محلها النصب معنی المثل أو صفه للحمار ، إذ لیس المراد منه حمارا معیّنا وعبر عن عدم العمل بعدم الحمل مشاکله ، أو لأنهم لما لم یعملوا بما فیها کأنهم لم یحملوها فجعل 
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1- سوره : الجمعه ، آیه : 5. 




(بکسر السین) ، وهو الکتاب ؛ فإنه أمر عقلی منتزع من عده أمور ؛ لأنه روعی من الحمار فعل مخصوص هو الحمل ، وأن یکون المحمول أوعیه العلوم ، وأن الحمار جاهل بما فیها ، وکذا فی جانب المشبه. 


دقیقه فی الوجه المرکب

(واعلم أنه قد ینتزع) وجه الشبه (من متعدد فیقع الخطأ لوجوب انتزاعه 

******

حملهم کلا حمل لعدم عملهم (قوله : بکسر السین) أی : وسکون الفاء لا جمع سفر - بفتح السین والفاء - ، إذ لیس المعنی کمثل الحمار یتحمل مشاقّ السفر (وقوله : وهو الکتاب) أی : الکبیر کما فی القاموس (قوله : فإنه) أی : الحرمان المذکور (قوله : لأنه روعی من الحمار) أی : فی الحمار أی : فی صفته وهو المشبه به (قوله : جاهل بما فیها) أراد بجهل الحمار عدم انتفاعه ؛ لأن الجهل - أی : عدم العلم - یستلزم عدم الانتفاع فذکر الملزوم وأراد اللازم ، فاندفع ما یقال : إن الحمار لا یوصف بالجهل ؛ لأنه عدم العلم عما من شأنه أن یعلم - أی : عما من شأن نوعه أن یعلم - ونوع الحمار شأنه لا یعلم. 

(قوله : وکذا فی جانب المشبه) أی : صفه الیهود فقد روعی فیها فعل مخصوص وهو الحمل المعنوی وکون المحمول أوعیه العلم وکونهم جاهلین أی : غیر منتفعین بما فیها ، والحاصل : أنه قد روعی فی کلّ من الطرفین ثلاثه أمور وقد تقرر أن الطرفین إذا کان فیهما ترکیب جاء وجه الشبه مرکبا مرعیّا فیه ما یشیر إلی ما اعتبر فی الطرفین ، فأخذ حرمان الانتفاع الذی اشترک فیه الطرفان من الجهل المعتبر فیهما ، وأخذ کون ما حرم الانتفاع به أبلغ نافع من اعتبار کون المحمول فیهما أوعیه العلم التی هی أولی ما ینتفع به ، وأخذ تحمل التعب فی الاستصحاب من اعتبار حملهم الأمر الغیر الخفیف فیهما ، ویجب أن یراد بالتعب مطلق المشقه علی القوه الحیوانیه الصادقه بالمحسوسه کما فی مشقه الحمار ، وبالمعقوله کما فی مشقه الیهود ، فقد ظهر لک أن حرمان الانتفاع بأبلغ نافع المصاحب لتحمل التعب فی استصحابه مرکب عقلی منتزع من عده أمور ، وحینئذ فلا داعی لتقدیر هیئه قبل حرمان فی کلام المصنف - تأمل. 

(قوله : أنه) أی : وجه الشبه (قوله : وقد ینتزع) أی : یلاحظ ، (وقوله : لوجوب انتزاعه) أی : ملاحظته واستحضاره (قوله : فیقع الخطأ) أی : من المتکلم حیث لم یأت بما
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من أکثر) من ذلک المتعدد (کما إذا انتزع) وجه الشبه (من الشطر الأول من قوله (1) : کما أبرقت قوما عطاشا) فی الأساس : أبرقت لی فلانه : إذا تحسنّت لک وتعرّضت ، فالکلام هاهنا علی حذف الجار ، وإیصال الفعل ؛ أی : أبرقت لقوم عطاش ؛ جمع عطشان (غمامه فلمّا رأوها أقشعت وتجلّت) أی : تفرّقت وانکشفت ، ... 

******

یجب أو من السامع حیث لم یتحقق ما قصده المتکلم مما یجب (قوله : من أکثر من ذلک المتعدد) أی : فالاقتصار علی ذلک المتعدد فی الأخذ یبطل به المعنی المراد (قوله : کما إذا انتزع من الشطر الأول) أی : مما اشتمل علیه الشطر الأول (قوله : کما أبرقت) الکاف : للتشبیه ، و" ما" مصدریه ، وأبرقت بمعنی ظهرت وتعرضت أی : حال هؤلاء القوم المذکورین فی الأبیات السابقه کحال إبراق أی : ظهور غمامه لقوم عطاش (قوله : عطاش) فی المختار عطش ضد روی وبابه طرب فهو عطشان وقوم عطشی بوزن سکری وعطاشی بوزن حبالی وعطاش بالکسر (قوله : فی الأساس) کتاب فی اللغه للزمخشری (قوله : إذا تحسّنت لک) أی : تقول ذلک إذا تزّینت لک (قوله : وتعرّضت) أی : ظهرت ، وهذا محل الشاهد (قوله : فالکلام هاهنا .. إلخ) هذا تفریع علی کلام الأساس أی : إذا علمت ذلک فالکلام هاهنا .. إلخ (قوله : وإیصال الفعل) أی : للمفعول وهو" قوما" بلا واسطه حرف فإن أبرق لا یتعدی إلا باللام کما علم من کلام الأساس ، وقد حذفها الشاعر للضروره وعدّی الفعل للمفعول (قوله : أی أبرقت) أی : الغمامه لقوم أی : ظهرت وتعرضت لهم (قوله : فما رأوها) أی : وقصدوها بالشرب منها کما یدل علیه فحوی الکلام (قوله : أقشعت) أی : اضمحلت وذهبت ، وهو معنی تجلّت ، فهو مرادف لما قبله.

یقال : قشعت الریح السحاب أقشع أی : صار ذا قشع أی : ذهاب - اه. 
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1- أورده الطیبی فی شرحه علی مشکاه المصابیح بتحقیقی 1 / 107 ، وأورده القزوینی فی الإیضاح ص 345. 




فانتزاع وجه الشبه من مجرّد قوله : کما أبرقت قوما عطاشا غمامه - خطأ (لوجوب انتزاعه من الجمیع) أعنی : جمیع البیت (فإن المراد التشبیه) أی : تشبیه الحاله المذکوره فی الأبیات السابقه بحاله ظهور غمامه للقوم العطاش ، ثم تفرقها وانکشافها ، وبقائهم متحیرین (باتصال) أی : باعتبار اتصال ؛ فالباء هاهنا مثلها ... 

******

وفی یس : أن تفرقت تفسیر لأقشعت (وقوله : وانکشفت) تفسیر لتجلت فیفید أن العطف مغایر (قوله : فانتزاع وجه الشبه .. إلخ) الحاصل : أن الشاعر قصد تشبیه الحاله المذکوره قبل هذا البیت وهی حال من ظهر له شیء وهو فی غایه الحاجه إلی ما فیه وبنفس ظهور ذلک الشیء انعدم وذهب ذهابا أوجب الإیاس مما یرجیه - بحال قوم تعرضت لهم غمامه وهم فی غایه الاحتیاج إلی ما فیها من الماء لشده عطشهم وبمجرد ما تهیئوا للشرب منها تفرقت وذهبت ، فإذا سمع السامع قول الشاعر : کما أبرقت قوما عطاشا غمامه وتوهم أن ما یؤخذ منه یکفی فی التشبیه کان ذلک خطأ ؛ لأن المأخوذ منه أن قوما ظهرت لهم غمامه وأن تلک الغمامه رجوا منها ما یشرب وأنهم فی غایه الحاجه لذلک الماء لعطشهم ، فإذا انتزع ذلک المعنی من هذا الشطر کان حاصل التشبیه : أن الحاله الأولی کالحاله الثانیه التی هی إبراق الغمامه لقوم .. إلخ فی کون کل منهما حاله فیها ظهور شیء لمن هو فی غایه الحاجه إلی ما فیه ، وهذا خلاف المقصود للشاعر ، وکذا لو فرض أن المتکلم اقتصر علی هذا الشطر کان خطأ منه ؛ لأن المعنی المفاد منه خلاف ما یناسب أن یراد فی التشبیه ؛ لأن کل جزء من طرف له نظیر من الطرف الآخر فإذا أسقط ما یؤخذ منه ذلک الوجه بطل اعتبار المجموع (قوله : أی باعتبار) أی : بواسطه اتصال ابتداء مطمع بانتهاء مؤیس أی : ولا شک أن انتهاء الشیء المؤیس إنما یؤخذ من الشطر الثانی ، وأشار الشارح بقوله : أی : باعتبار .. إلخ ، إلی أن الباء فی قوله باتصال للآله مثلها فی قوله : نجرت بالقدوم أی : بواسطته ، وحینئذ فهی داخله فی کلام المصنف علی وجه الشبه لا أنها صله للتشبیه کما فی قولک : شبهت زیدا بالأسد ، وإلا لاقتضی أن اتصال ابتداء المطمع بانتهاء المؤیس مشبه به مع أن المشبه به هو حال ظهور الغمامه
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فی قولهم : التشبیه بالوجه العقلی أعم إذ الأمر المشترک فیه هاهنا هو اتصال (ابتداء مطمع بانتهاء مؤیس) وهذا بخلاف التشبیهات المجتمعه ؛ کما فی قولنا : زید کالأسد ، والسیف ، والبحر. فإن القصد فیها إلی التشبیه بکل واحد من الأمور علی حده حتی لو حذف ذکر البعض لم یتغیر حال الباقی فی إفاده معناه ، بخلاف المرکب ؛ فإن المقصود منه یختل بإسقاط بعض الأمور. 

******

للقوم العطاش (قوله : فی قولهم) أی : أهل هذا الفن (قوله : بالوجه العقلی) أی : باعتباره وبواسطته (وقوله : أعم) أی : من التشبیه بالوجه الحسی أی : باعتباره وبواسطته وذلک لما مرّ من أنه متی کان الوجه حسیّا فلا یکون الطرفان إلا حسیین ، وأما إذا کان الوجه عقلیّا فتاره یکونان حسیین ، وتاره عقلیین ، وتاره مختلفین (قوله : ابتداء مطمع) أی : ابتداء شیء مطمع ، وهذا مأخوذ من الشطر الأول وذلک کظهور السحابه للقوم العطاش فی المشبه به وظهور الأمر المحتاج لما فیه فی المشبه (وقوله : بانتهاء مؤیس) أی : شیء مؤیس ، وهذا مأخوذ من الشطر الثانی ، وذلک کتفرق السحابه وانجلائها فی المشبه به وزوال الأمر المرغوب لما فیه فی المشبه فمصدوق الشیء المؤیس تفرق السحابه ، والمراد بانتهائه تمام ذلک التفرق ، وإذا علمت أن التشبیه بواسطه الوجه المذکور - أعنی : اتصال ابتداء المطمع بانتهاء المؤیس - وجب انتزاعه من مجموع البیت وکان الانتزاع من الشطر الأول خطأ ، لأنه لا یفید ذلک المعنی بتمامه وذکر اتصال الابتداء بالانتهاء إشاره للسرعه وقصر ما بینهما (قوله : وهذا) أی : التشبیه المرکب المذکور بخلاف التشبیهات المجتمعه ، وحاصل ما ذکره من الفرق بینهما : أن الأول لا یجوز فیه حذف بعض ما اعتبره ، وإلا اختلّ المعنی ولا تقدیم بعض ما اعتبر علی بعض بخلاف الثانی (قوله : زید کالأسد والسیف والبحر) أی : فی الشجاعه والإضاءه والجود ، والمراد بالتشبیهات المجتمعه التی یکون الغرض منها مجرد الاجتماع فی إفاده معناه - أعنی التشبیه المستقل - وفوات اجتماع الصفات فی المخبر عنه لیس تغییرا فی إفاده التشبیه ، بل ذلک من عدم ذکر العطف - کما قاله عبد الحکیم. 

(قوله حتی لو حذف) تفریع علی ما قبله ، والمراد بالحذف لازمه وهو الترک ، ولیس المراد أنه ذکر ثم حذف.
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(والمتعدد الحسی کاللون ، والطعم ، والرائحه فی تشبیه فاکهه بأخری و) المتعدد (العقلی کحده النظر ، وکمال الحذر ، وإخفاء السفاد) أی : نزو الذکر علی الأنثی (فی تشبیه طائر بالغراب و) المتعدد (المختلف) الذی بعضه حسی ، وبعضه عقلی (کحسن الطلعه) الذی هو حسی (ونباهه الشأن) أی : شرفه ، واشتهاره ؛ الذی هو عقلی (فی تشبیه إنسان بالشمس) ففی المتعدد یقصد اشتراک الطرفین فی کل من الأمور المذکوره ، ولا یعمد إلی انتزاع هیئه منها تشترک هی فیها. 

******

(قوله : والمتعدد) أی : ووجه الشبه المتعدد الحسی ، وقد مر أن وجه الشبه ثلاثه أقسام : واحد ومرکب ومتعدد ، ولما فرغ من الأوّلین شرع فی الثالث وهو إما حسی أو عقلی أو مختلف. 

(قوله : فی تشبیه فاکهه بأخری) أی : کتشبیه التفاح الحامض بالسفرجل فی اللون والطعم والرائحه ، وکتشبیه النبق بالتفاح فیما ذکر من الأمور الثلاثه ، ولا شک أنها إنما تدرک بالحواس ، فاللون بالبصر والطعم بالذوق والرائحه بالشم (قوله : کحده النظر) أی : الموجبه لإدراک الخفیات ؛ لأنها قوته أو سرعته أو جودته ، وعلی کل حال فهی أمر عقلی (قوله : وکمال الحذر) أی : الموجب لکونه لا یؤخذ عن غره ، والحذر بوزن نظر : وهو الاحتراس من العدو (قوله : أی نزو الذکر علی الأنثی) أی : وثوبه علیها ، والنّزو - بفتح النون وسکون الزای - مصدر نزا : کعدا. 

ویصح أن یکون مصدر نزا علی وزن الفعول فهو کغدا بالغین المعجمه (وقوله : فی تشبیه طائر بالغراب) إنما قال طائر ولم یقل فی تشبیه إنسان بالغراب ؛ لأن الإنسان أخفی منه سفادا - کذا قیل ، وفیه بعد ، لأن الإنسان قد یری فی تلک الحاله والغراب قیل : إنه لم یر علیها قط ، وفی المثل أخفی سفادا من الغراب حتی قیل إنه لا سفاد له معتاد ، وإنما له إدخال منقره فی منقر الأنثی (قوله : کحسن الطلعه) المراد بالطلعه الوجه (قوله : الذی هو حسی) أی : لأن الحسن مجموع الشکل واللون وهو حسی ؛ لأنهما مدرکان بالبصر فکذلک الحسن الذی هو مجموعهما (قوله : ونباهه الشأن) مصدر نبه مثلثا کما رواه ابن طریف - قاله یس. 

(قوله : أی شرفه) أی : الشأن ، وهذا تفسیر للنباهه ، (وقوله : واشتهاره) عطف تفسیریّ بیّن به المراد من الشرف هنا ، وقال سم فی حواشی المطول : الظاهر أن مجموع
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(واعلم أنه قد ینتزع الشبه) أی : التماثل ؛ یقال : بینهما شبه - بالتحریک - أی : تشابه ، والمراد به هاهنا ما به التشابه أعنی : وجه الشبه (من نفس التضاد لاشتراک الضدین فیه) أی : فی التضادّ ؛ لکون کلّ منهما مضادّا للآخر ... 

******

قوله شرفه واشتهاره تفسیر لنباهه الشأن فلیس مجرد أحدهما هو التفسیر ولا أن الاشتهار تفسیر للشرف ، خلافا لما تقدم من تقریر شیخنا اللقانی ، إذ لیس مجرد الاشتهار بدون الشرف نباهه إلا أن یراد الاشتهار بالشرف ومحصل ذلک : أن المجموع تفسیر ، ولا شک أن الشرف والاشتهار لا یدرکان بالبصر ولا بغیره من الحواس وإنما یدرکان بالعقل وإن کان سبب کلّ منهما قد یکون حسیّا (قوله : أنه) أی : الحال والشأن (قوله : أی التماثل) أشار به إلی أن الشبه - بفتح الشین والباء - اسم مصدر بمعنی التشابه والتماثل (قوله : أی تشابه) أی : تماثل (قوله : والمراد به هاهنا .. إلخ) أشار به إلی أنه لیس المراد بالشبه هنا المعنی المصدری وهو التشابه بل ما یقع به التشابه من إطلاق المصدر علی المفعول ، إذ هو الذی یتعلق به الانتزاع (قوله : من نفس التضادّ .. 

إلخ) حاصله : أنا إذا قلنا : ما أشبه الجبان بالأسد فی الشجاعه أو زید الجبان کالأسد فی الشجاعه کان وجه الشبه منتزعا من التضاد أی : من ذی التضاد أی : من المتضادّین ؛ وذلک لأننا ننزل تضاد الجبن والشجاعه منزله تناسبهما لأجل التملیح أو التهکم ، فصار الجبن مناسبا للشجاعه وبمنزلتها ؛ لأن التناسب التنزیلی مشترک بین الجبن والشجاعه لیکون کلّ منهما مناسبا للآخر وصار الجبان مناسبا للشجاع ، فإذا شبهناه به صار کأنه قام به شجاعه ، فإذا أخذ وجه الشبه منهما کان هو الشجاعه وإن کانت فی المشبه به حقیقه وفی المشبه ادّعاء وأخذ وجه الشبه من المتناسبین تنزیلا لا یخرج عن کونه مأخوذا من المتضادین فی الواقع ؛ لأن التناسب تنزیلی إذا علمت هذا فقول المصنف قد ینتزع وجه الشبه من نفس التضاد أی : من ذی التضاد من غیر ملاحظه أمر سوی التضاد بمعنی أن التضادّ یجعل وسیله لجعل الشیء وجه شبه لا أنه یعتبر ما یتعلق بالتضاد کما تعتبر الهیئه المنتزعه من أشیاء فیما تقدم ؛ لأن هذا لا یصح هنا ، والمراد بالتضاد التنافی سواء کان تضادّا وتناقضا أو شبه تضادّ ، وإنما صح جعل التضاد وسیله
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(ثم ینزل) التضاد (منزله التناسب بواسطه تملیح) ... 

******

لما ذکر لاشتراک الضدین اللذین هما الطرفان هنا فیه فلما اشترکا فیه صح أن یتخیل أن التضاد کالتناسب فینزل منزلته بواسطه أن کلّا منهما مشترک فیه فترتفع الضدیه الکائنه بین الطرفین ، فإن قلت : إذا کان الاشتراک فی التضاد کافیا فی أخذ الوجه المقتضی لنفی الضدیه بواسطه تنزیل ذلک التضاد منزله التناسب صح أن یقال : السماء کالأرض فی الانخفاض ، والأرض کالسماء فی الارتفاع ، والسواد کالبیاض فی تفریق البصر ، والبیاض کالسواد فی عدمه ، ونحو هذا مما لم یصح وروده عن البلغاء ، وإنما قلنا بصحته ضروره أن کل ذلک وجد فیه الاشتراک فی التضاد المصحح لتنزیله منزله التناسب علی ما مر. 

قلت : اعتبار الاشتراک لتصحیح أخذ الوجه بواسطه التنزیل المقتضی للمناسبه إنما هو لزیاده توجیه الصحه دفعا لاستغراب أخذ المناسبه من التضاد ، وإلا فلا یکفی مجرد الاشتراک ، وإلا لزم ما ذکر ، بل لا بد فی صحه الأخذ من زیاده وجود تملیح أو تهکّم - کما أشار لذلک المصنف بقوله : بواسطه .. إلخ ، وما ذکر من هذه الأمور لیس فیه تملیح ولا تهکّم. 

(قوله : ثم ینزل .. إلخ) المتبادر أنه عطف علی قوله : ینتزع الشبه من نفس التضاد - وفیه نظر ، فإن التنزیل سابق علی انتزاع الوجه من المتضادین ؛ لأن التضاد ینزل منزله التناسب ثم ینتزع الوجه من الضدین لا أن التنزیل مفرع علی الانتزاع کما توهمه عباره المصنف ، وأجیب بأن ثم للترتیب الإخباری فکأنه قال قد ینتزع الشبه من نفس التضاد ، ثم أخبرک أنه ینزل .. إلخ وإن کان التنزیل متقدما علی الانتزاع ، أو یقال : المراد بالانتزاع قصده أی : قد یقصد انتزاع الشبه من نفس التضاد ، ثم ینزل .. إلخ لا یقال : هذا وإن أفادته جهه الترتیب ، لکن لم تقع ثم فی موقعها ، إذ المحل للفاء ؛ لأنه لا تراخی بین القصد المذکور والتنزیل ؛ لأنا نقول کما تکون ثم لتراخی أول المعطوف عن المعطوف علیه تکون لتراخی آخره والتنزیل منزله التناسب إنما یتم بالتهکم والتملیح - کما أشار له بقوله : بواسطه تملیح أو تهکم فهو من تتمّته فتراخی
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أی : إتیان بما فیه ملاحه وظرافه. یقال : ملّح الشاعر إذا أتی بشیء ملیح ، وقال الإمام المرزوقی فی قول الحماسی : 

أتانی من أبی أنس وعید

فسلّ لغیظه الضحّاک جسمی (1)

******

التنزیل بآخره عن قصد الانتزاع ، أو یجاب بأن قوله : ثم ینزل بالنصب بأن مضمره عطفا علی قوله : لاشتراک من عطف الفعل علی الاسم الخالص من التأویل بالفعل ، فکأنه قال للاشتراک والتنزیل وعبر بثم لتباعد ما بینهما فإن الاشتراک حقیقیّ والتنزیل ادعائیّ محض (قوله : أی إتیان بما فیه ملاحه وظرافه) أی : من حیث إزاله السآمه والکدر عن السامع وجلب الانشراح له (قوله : ملّح الشاعر) بتشدید اللام ومصدره التملیح کفرّح بالتشدید تفریحا (قوله : وقال الإمام المرزوقی) القصد من نقل کلامه شیئان. 

الأول : الإشاره إلی أن" أو" فی قول المصنف بواسطه تملیح أو تهکم لمنع الخلو فتجوز الجمع ، ووجه الإشاره من کلام المرزوقی إلی ذلک أنه عبر بالواو دون أو. 

الثانی : أفاد أن المقابل للهزؤ والتهکم هو التملیح بتقدیم المیم أعنی الإتیان بکلام فیه ملاحه وظرافه لا التلمیح الذی هو الإشاره إلی قصه أو شعر أو مثل ، ووجه الإشاره من کلامه إلی ذلک أنه جعل البیت من قبیل التملیح ، ومعلوم أنه لیس فیه إشاره إلی قصه أو شعر أو مثل فیعلم أن التملیح خلاف التلمیح المفسر بما ذکر ، وحینئذ فتکون تسویه الشارح العلّامه الشیرازی بینهما فاسده ، والإمام المرزوقی قدوه فیما یفهم من کلام العرب لممارسته له ، فلا یصح أن یرد علیه جعل البیت من قبیل التملیح (قوله : أتانی .. إلخ) البیت لشقیق بن سلیک الأسدی. والوعید : التخویف ، وسل علی صیغه المبنی للمجهول وجسمی نائب الفاعل أی : ذاب أو أبلی بالسّلّ وهو مرض خاص ، والغیظ : الغضب الکامن ، وفی نسخه فسل تغیر الضحاک جسمی وعلی هذه النسخه فسّل بالبناء للفاعل بمعنی أذاب وتغیر الضحاک فاعل ، وجسمی : مفعوله ، والضحاک : اسم أبی أنس وعبّر بالظاهر موضع المضمر بیانا لعین المستهزأ به بذکر الاسم العلم تحقیرا لشأنه ، وقیل 
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إن قائل هذه الأبیات قد قصد بها الهزؤ والتملیح ، وأما الإشاره إلی قصه ، أو مثل ، أو شعر ؛ فإنما هو التلمیح - بتقدیم اللام علی المیم - وسیجیء ذکره فی الخاتمه. 

والتسویه بینهما إنما وقعت من جهه العلامه الشیرازی - رحمه الله تعالی - وهو سهو. 

(أو تهکم) أی : سخریه واستهزاء (فیقال للجبان : ما أشبهه بالأسد ، وللبخیل : هو حاتم) کل من المثالین صالح للتملیح ، والتهکم ، وإنما یفرق بینهما بحسب المقام ؛ فإن کان القصد إلی ملاحه وظرافه دون استهزاء وسخریه بأحد فتملیح ، وإلا فتهکم. 

******

إن الضحاک اسم ملک من الملوک الماضیه قتله الملک إفریزون أطلق علی أبی أنس زیاده فی التهکم لتضمنه تشبیه به علی وجه الهزؤ والسخریه أو التملیح ، فکأنه قال : فسل جسمی من غیظ هذا الذی هو کالملک الفلانی ، ولا یخفی ما فیه من الاستهزاء والتملیح (قوله : قصد بها الهزؤ والتملیح) أی : الاستهزاء بأبی أنس وإضحاک السامعین وإزاله الملل عنهم (قوله : فی الخاتمه) أی : خاتمه البدیع (قوله : بینهما) أی : بین مقدم المیم ومؤخرها هنا ؛ حیث فسر التملیح هنا بتقدیم المیم بالإشاره إلی قصه أو مثل أو شعر وجعل ما أشبهه بالأسد إذا قیل للجبان مثالا للتهکم لا للتملیح ، وجعل : هو حاتم مثالا للتملیح فقط. 

(قوله : وهو سهو) أی : من وجهین : - الأول : أن الإشاره إلی قصه أو شعر أو مثل إنما هو التملیح بتقدیم اللام ، وأما التملیح بتقدیم المیم فهو الإتیان بما فیه ملاحه وظرافه. الأمر الثانی : أن قولنا للجوّاد هو حاتم لیس فیه إشاره لشیء من قصه حاتم فلا وجه لتعین جعله للتملیح علی ما قال. 

(قوله : صالح للتملیح والتهکم) أی : صالح لکل منهما (قوله : وإلا فتهکم) ظاهره وإلا یکن کذلک وهو صادق بأن لا یقصد الملاحه والظرافه وإن کانا حاصلین وقصد ما بعدهما من الهزؤ والسخریه ، وبما إذا لم یقصد شیئا ، وبما إذا یقصد کلّا من الملاحه والظرافه والاستهزاء والسخریه ، مع أنه لا یکون تهکما إلا فی الأولی ، وأما فی الأخیره فهو تهکم وتملیح ، ثم إن قصد الشارح بیان مفهوم کل واحد علی انفراده فلا ینافی اجتماعهما کما قلنا.
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وقد سبق إلی بعض الأوهام - نظرا إلی ظاهر اللفظ - أن وجه التشبیه - فی قولنا للجبان : هو أسد ، وللبخیل : هو حاتم هو التضاد المشترک بین الطرفین باعتبار الوصفین المتضادین - وفیه نظر ؛ لأنا إذا قلنا : الجبان کالأسد فی التضاد أی : فی کون کلّ منهما مضادّا للآخر لا یکون هذا من التملیح والتهکم فی شیء ، کما إذا قلنا : السواد کالبیاض فی اللونیه ، أو فی التقابل ، ومعلوم أنا إذا أردنا التصریح بوجه الشبه فی قولنا للجبان : هو أسد - تملیحا ، أو تهکما - لم یتأتّ لنا إلا أن نقول : فی الشجاعه ، لکن الحاصل فی الجبان إنما هو ضد الشجاعه فنزلنا تضادّهما منزله التناسب ، وجعلنا الجبن بمنزله الشجاعه علی سبیل التملیح والهزؤ. 

******

(قوله : نظرا إلی ظاهر اللفظ) أی : لفظ المصنف وهو قوله : اشتراک الضدین فیه ، ونظرا : منصوب علی التمییز ، أو علی الحال من بعض المضاف ، أو من المضاف إلیه لا مفعولا لأجله لعدم الاتحاد فی الفاعل ؛ لأن فاعل سبق أن وجه الشبه وفاعل النظر ذلک المتوهم (قوله : هو التضاد) الجمله خبر أن (قوله : الوصفین المتضادین) وهما الجبن والشجاعه والکرم والبخل لا باعتبار حقیقتی الموصوفین (قوله : لا یکون هذا من التملیح والتهکم فی شیء) أی : وحینئذ لا حاجه لقول المصنف ، ثم ینزل منزله التناسب بل لا معنی له أصلا ؛ لأنه خلاف الواقع وکذلک لا حاجه لقوله بواسطه تملیح أو تهکم ، بل لا معنی له ، بل لا معنی لقوله : قد ینتزع الشبه من نفس التضاد لاتحاد المنتزع والمنتزع منه ولا معنی له (قوله : کما إذا قلنا .. إلخ) تنظیر بما قبله (قوله : ومعلوم .. إلخ) هذا ردّ آخر لما سبق لبعض الأوهام ، وحاصله : أن وجه التشبیه یصح التصریح به والتضاد لا یصح التصریح به فی قولک تملیحا أو تهکما للجبان هو کالأسد ، إذ لو قلت فی التضاد لخرجت عن مقام التملیح والتهکم ، وإنما تقول فی مقامهما فی الشجاعه ، (وقوله : لکن الحاصل .. إلخ) دفع لما یرد من أن وجه الشبه ما یشترک فیه الطرفان ، والجبان لیس بشجاع فلا اشتراک ، فکیف صح جعل الشجاعه وجه الشبه؟ وحاصل الدفع : أننا نزلنا تضادهما منزله تناسبهما وجعلنا الجبن بمنزله الشجاعه ، فالجبان شجاع تنزیلا فجاء الاشتراک (قوله : تملیحا .. إلخ) أی : علی وجه التملیح أو التهکم.
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أداه التشبیه

(وأداته) أی : أداه التشبیه (الکاف ، وکأن) وقد تستعمل عند الظن بثبوت الخبر من غیر قصد إلی التشبیه سواء کان الخبر جامدا ، أو مشتقّا ؛ نحو : کأن زیدا أخوک ، وکأنه قائم (ومثل : وما فی معناه) مما یشتق من المماثله ... 

******

(قوله : وأداته) أی : آلته ؛ لأن الأداه لغه الآله سمی بها ما یتوصل به إلی التشبیه اسما کان أو فعلا أو حرفا (قوله : الکاف) قدمها ؛ لأنها الأصل لبساطتها اتفاقا وتلزم الکاف إذا دخلت علی أنّ المفتوحه کلمه" ما" فیقال : عمرو قائم کما أن زیدا قائم ، ولا یقال : کأن زیدا قائم لئلّا یلتبس بکلمه کأن التی هی من أخوات إن (قوله : وکأن) قیل هی بسیطه ، وقیل مرکبه من الکاف ومن أن المشدده ، والأقرب الأول لجمود الحروف مع وقوعها فیما لا یصح فیه التأویل بالمصدر المناسب ؛ لأن المفتوحه وإن کان الثانی أشبه بحسب ما یظهر من صوره کأن (قوله : وقد تستعمل) أی : کأن عند الظن أی : ظن المتکلم ثبوت الخبر ، و" قد" هنا للتقلیل النسبی ؛ لأن استعمالها للظن قلیل بالنسبه لاستعمالها للتشبیه وإن کان کثیرا فی نفسه (قوله : سواء کان .. إلخ) تعمیم فی استعمالها للظن ؛ لأن استعمالها للتشبیه مقید بما إذا کان خبرها جامدا علی هذا القول ، وحینئذ فهی فی المثالین المذکورین للظن لا للتشبیه ، وإلا کان من تشبیه الشیء بنفسه ، وما ذکره الشارح من استعمالها للتشبیه وللظن مطلقا ، سواء کان الخبر جامدا أو مشتقا. 

ذکر فی المطول : أنه الحق ، وأن استعمالها للظن مطلقا کثیر فی کلام المولدین ، ومقابله قول الزجاج : أنها للتشبیه إن کان الخبر جامدا نحو : کأن زیدا أسد ، وللشک إن کان الخبر مشتقّا نحو : کأن زیدا قائم ؛ وذلک لأن خبرها المشبه به فی المعنی هو المشبه والشیء لا یشبه بنفسه ، وقول بعضهم : إنها للتشبیه مطلقا ولا تکون لغیره ، وجعل مثل هذا - أعنی : کأن زیدا قائم - علی حذف الموصوف أی : کأن زیدا شخص قائم ، فلما حذف الموصوف وجعل الاسم بسبب التشبیه کأنه الخبر بعینه صار الضمیر یعود إلی الاسم لا إلی الموصوف المقدر. 

(قوله : وما فی معناه) أی : وما معناه فیه ، ففی الکلام قلب (قوله : مما یشتق من المماثله) هذا بیان لما فی معنی مثل ، وذلک : کتماثل زید وعمرو ، وماثل زید عمرا ، وزید
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والمشابهه ، وما یؤدی هذا المعنی (والأصل فی نحو الکاف) أی : فی الکاف ، ونحوها کلفظ : نحو ، ومثل ، وشبه ، بخلاف کأن ، وتماثل ، وتشابه (أن یلیه المشبه به) لفظا ؛ نحو : زید کالأسد ، أو تقدیرا ؛ نحو : قوله تعالی : (أَوْ کَصَیِّبٍ مِنَ السَّماءِ)(1) علی تقدیر : أو کمثل ذی صیب (وقد یلیه) أی : نحو : الکاف (غیره) 

******

مماثل لعمرو (قوله : والمشابهه) أی : کتشابه زید وعمرو ، وشابه زید عمرا ، وزید مشابه لعمرو ، وزید یشبه عمرا (قوله : وما یؤدی هذا المعنی) عطف علی المماثله أی : وما یشتق مما یؤدی هذا المعنی أی : التشبیه وذلک کالمشتق من المضاهاه والمقاربه والموازنه والمعادله والمحاکاه ، فإن المشتقات من هذه المصادر تفید هذا المعنی الذی هو التشبیه نحو : زید یضاهی أو یحاکی أو یقارب أو یعادل عمرا. 

قال العلامه الیعقوبی : والمتبادر أن هذه المشتقات کلها سواء کانت من المماثله أو مما بعدها إنما تفید الإخبار بمعناها ، فقولک : زید یشبه عمرا إخبار بالمشابهه کقولک : زید یقوم ؛ فإنه إخبار بالقیام ولیس هناک أداه داخله علی المشبه به ، ومثل هذا یلزم فی لفظ مثل ، فعدّها من أدوات التشبیه لا یخلو عن مسامحه (قوله : والأصل) أی : الکثیر الغالب (قوله : أی فی الکاف ونحوها) یرید أن الکلام علی طریق الکنایه کما تقرر فی قولک : مثلک لا یبخل ، لا إن فی الکلام تقدیرا ؛ وذلک لأن الحکم إذا ثبت لمماثل الشیء ولما هو علی أخص أوصافه کان ثابتا له ، فإذا کان ما هو مثل الکاف حکمه کذا فالکاف الذی هو الأصل فیه حکمه کذا بطریق الأولی (قوله : کلفظ نحو) أی : من کل ما یدخل علی المفرد کمشابه ومماثل ، بخلاف ما یدخل علی الجمله مثل کأن أو یکون جمله بنفسه کیشابه ویماثل ویضاهی ، فإن هذه لا یلیها المشبه به بل المشبه ، فإذا قیل زید یماثل عمرا کان الضمیر المستتر الوالی للفعل هو المشبه والمشبه به عمرا المتأخر (قوله : لفظا) حال من المشبه به أی : حاله کونه ملفوظا به أو مقدرا (قوله : علی تقدیر ، أو کمثل ذوی صیب) أی : فالمشبه به وهو مثل ذوی الصیب قد ولی الکاف 
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1- سوره البقره : آیه : 19. 




أی : غیر المشبه به (نحو : (وَاضْرِبْ لَهُمْ مَثَلَ الْحَیاهِ الدُّنْیا کَماءٍ أَنْزَلْناهُ)(1) ... الآیه ؛ إذ لیس المراد تشبیه حال الدنیا ... 

******

والحال أنه مقدر ، وإنما قدر ذوی الصیب ؛ لأن الضمائر فی قوله : (یَجْعَلُونَ أَصابِعَهُمْ فِی آذانِهِمْ مِنَ الصَّواعِقِ)(2) لا بد لها من مرجع ولیس موجودا فی اللفظ ، وإنما قدر مثل لیناسب المعطوف علیه أی : کمثل الذی استوقد نارا. والصیب المطر فیعلّ ، من صاب نزل ، ویطلق الصیب أیضا علی السحاب ، فإن أرید به فی الآیه السحاب ففیه ظلمتان سحمته وتطبیقه منتظمه بهما ظلمه اللیل ، وکون الرعد والبرق فی السحاب واضح وإن أرید به المطر ففیه ظلمه تکاثفه وانثجاج السحاب بتتابع القطر مع ظلمه اللیل ، وأما الرعد والبرق فحیث کانا فی أعلاه ومصبّه ملتبسین به فی الجمله فهما فیه أیضا - قاله عبد الحکیم (قوله : أی غیر المشبه به) أی : مما له دخل فی المشبه به وذلک إذا کان المشبه به هیئه منتزعه وذکر بعد الکاف بعض ما تنتزع منه الهیئه ولا خفاء فی کثرته ، فالتقلیل المستفاد من" قد" بالنسبه لإیلاء المشبه به ولا بدّ من تقیید الکلام بما إذا کان المشبه به مرکبا لم یعبر عنه بمفرد دالّ علیه ، وإنما قلنا ذلک احترازا عن نحو قوله تعالی : (مَثَلُ الَّذِینَ حُمِّلُوا التَّوْراهَ ثُمَّ لَمْ یَحْمِلُوها کَمَثَلِ الْحِمارِ یَحْمِلُ أَسْفاراً)(3) فإن المشبه به مرکب لکن عبر عنه بمفرد یلی الکاف وهو المثل أعنی : الحاله والصفه العجیبه الشأن ، فالحاصل : أن المشبه به إذا کان مرکبا فإن عبر عنه بلفظ مفرد کلفظ المثل فقد ولی المشبه به الکاف وإن لم یعبر عنه بمفرد ولا اقتضی الحال تقدیره ، بل استغنی عنه بما فی ضمن مجموع اللفظ فلا یکون المشبه به والیا للکاف. 

(قوله : (وَاضْرِبْ لَهُمْ مَثَلَ الْحَیاهِ الدُّنْیا)) أی : بیّن لهم حال وصفه الحیاه الدنیا ، فمثل مفعول اضرب (وقوله : کماء) خبر مبتدأ محذوف أی : هی کماء وهو استئناف بیانیّ کأنه قیل : بم أبینه؟ فقیل : هی کماء ، وقیل : إن" اضرب" بمعنی اجعل وصیّر ، وحینئذ فله مفعولان ثانیهما قوله کماء أی : صیّر لهم صفه الحیاه الدنیا شبه ماء أنزلناه .. إلخ 
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1- الکهف : 45.

2- البقره : 19.

3- الجمعه : 5. 




بالماء ، ولا بمفرد آخر یتحمل تقدیره ، بل المراد تشبیه حالها فی نضارتها وبهجتها ، وما یعقبها من الهلاک والفناء بحال النبات الحاصل من الماء ؛ یکون أخضر ناضرا شدید الخضره ثم ییبس فتطیّره الریاح کأن لم یکن ، ولا حاجه إلی تقدیر : کمثل ماء ؛ لأن المعتبر هو الکیفیه الحاصله من مضمون الکلام المذکور بعد الکاف ، واعتبارها مستغن عن هذا التقدیر. ومن زعم أن التقدیر : کمثل ماء ، وأن هذا مما یلی الکاف غیر المشبه به بناء علی أنه محذوف - ...

******

(قوله : بالماء) أی : حتی یکون مما ولی الکاف المشبه به لفظا (قوله : ولا بمفرد آخر یتحمل) أی : یتکلف تقدیره بحیث یقال : إن الأصل نبات ماء ویکون مما ولی الکاف المشبه به تقدیرا (قوله : بل المراد تشبیه حالها .. إلخ) أی : ووجه الشبه وجود الهلاک والتلف بأثر الإعجاب والاستحسان والانتفاع فی کلّ (قوله : فی نضارتها) من ظرفیه الکلی فی الجزئی ، أو فی بمعنی : من بیان لحالها (وقوله : وبهجتها) تفسیر لما قبله (قوله : بحال النبات) أی : صفته ، ولا شک أنه غیر وال للکاف لفظا ولا تقدیرا (وقوله : یکون أخضر) حال من النبات (وقوله : شدید الخضره) تفسیر لقوله : ناضرا (وقوله : ثم ییبس) تفسیر ل- هشیما فی الآیه ، (وقوله : فتطیره) تفسیر لتذروه فیها أیضا (قوله : ولا حاجه .. إلخ) أی : حتی یکون المشبه به والیا للکاف تقدیرا وعبارته توهم أن هذا التقدیر جائز وإن کان لا حاجه إلیه للاستغناء عنه بما ذکره من أن المعتبر .. إلخ - وفیه نظر ؛ لأن المشبه به حینئذ صفه الماء الموصوف بتلک الصفات فیخالف قوله سابقا بل المراد تشبیه حالها أی : الدنیا بحال النبات فإنه نص فی أن المشبه به حال النبات لا حال الماء ، والجواب : أن حاله الماء الموصوف بما ذکر فی الآیه تؤول إلی صفه النبات التی ذکرها الشارح ، وحینئذ فلا إشکال (قوله : الکیفیه) أی : الصفه والحاله ، (وقوله : الحاصله من مضمون الکلام) أی : من مجموع الکلام الواقع بعد الکاف وهو النبات الناشئ من الماء واخضراره ثم یبوسته ثم تطییر الریاح له (قوله : مستغن عن هذا التقدیر) أی : لفهمها من ذلک المضمون فوجود التقدیر وعدمه سیّان (قوله : أن التقدیر) أی : فی الآیه کمثل ماء أی : وإن المشبه به مثل الماء (قوله : وأن هذا مما یلی الکاف غیر المشبه به) أی : لأن المشبه به هو مثل
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فقد سها سهوا بیّنا ؛ لأن المشبه به الذی یلی الکاف قد یکون ملفوظا به ، وقد یکون محذوفا علی ما صرح به فی الإیضاح. 

(وقد یذکر فعل ینبئ عنه) أی : عن التشبیه (کما فی : علمت زیدا أسدا ... 

******

الماء والوالی للکاف نفس الماء فقوله بناء علی إنه أی : المشبه به فی الآیه محذوف وهو مثل راجع لقوله : وأن هذا مما یلی الکاف غیر المشبه به ، والحاصل : أن هذا الزاعم فهم أن المراد بقول المصنف والأصل فی الکاف ونحوه أن یلیه المشبه به أی : فی اللفظ ، وقوله وقد یلیه غیره أی : فی اللفظ وإن کان والیا له فی التقدیر وجعل الآیه من هذا القبیل فقدر فیها مثل وجعله المشبه به ، وحینئذ فهو وال للکاف فی التقدیر لا فی اللفظ ، وقد ظهر لک من قوله : وأن هذا .. إلخ : مغایره قوله : ومن زعم .. إلخ لقوله : ولا حجه .. إلخ. 

(قوله : فقد سها) أی : من وجهین - الأول : أنا لا نسلّم أن المشبه به مثل الماء وصفته بل مثل النبات الناشئ من الماء ، والثانی : أننا إذا سلّمنا أن المشبه به مثل الماء کما قال هذا الزاعم ، فلا نسلّم أن الکاف فی هذه الآیه قد ولیها غیر المشبه به بل الوالی لها - علی کلامه - هو المشبه به ؛ لأن المقدر عندهم کالملفوظ ، وحینئذ فالمشبه به الذی یلی الکاف قد یکون ملفوظا وقد یکون مقدرا ، والشارح اقتصر فی بیان السهو علی الوجه الثانی ، فإن قلت : هذا الثانی لا یرد علی الزاعم إلا إذا کان یوافق علی التعمیم من قول المصنف أن یلیه المشبه به بما یشمل المقدر ولم یخصه بالملفوظ وهو قد خصه بالملفوظ فلا یرد علیه. قلت : تخصیصه لا یصح مع تصریح المصنف فی الإیضاح - الذی هو کالشارح لهذا المتن - بأن موالاه المشبه به للکاف أعمّ من أن تکون لفظا أو تقدیرا. 

(قوله : وقد یذکر فعل ینبئ عنه) أی : یدل علیه من غیر ذکر أداه فیکون الفعل قائما مقامها ، والمراد : فعل غیر الأفعال الموضوعه من أصلها للدلاله علی التشبیه کالأفعال المشتقه من المماثله والمشابهه والمضاهاه .. إلی آخرها ، وکان الأولی للمصنف أن یقول : وقد یذکر ما ینبئ عن التشبیه لیتناول" أنا عالم أن زیدا أسد" وزید أسد حقّا - أو بلا شبهه ، وکأن زیدا أسد إذا کانت کلمه کأن للظن - اه أطول.
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إن قرب) التشبیه وادّعی کمال المشابهه ؛ لما فی : علمت من معنی التحقیق (وحسبت) زیدا أسدا (إن بعد) التشبیه ؛ لما فی الحسبان من الإشعار بعدم التحقیق والتیقن ، وفی کون مثل هذه الأفعال منبئا عن التشبیه نوع خفاء ، والأظهر : أن الفعل ینبئ عن حال التشبیه فی القرب والبعد. 

******

(قوله : إن قرب التشبیه) شرط فی مقدر. أی : وإنما یستعمل علمت لإفاده التشبیه أن قرب التشبیه أی : إن أرید إفاده قرب المشبه للمشبه به (قوله : وادّعی کمال المشابهه) عطف تفسیر علی قوله : إن قرب ، والمراد : ادعی علی وجه التیقن (قوله : لما فی علمت من معنی التحقیق) الإضافه بیانیه ، والمراد بالتحقیق التیقّن أی : لما فی علمت من الدلاله علی تیقن الاتحاد وتحققه فیفید المبالغه فی التشبیه لتیقن الاتحاد ، وهذا یناسب الأمور الظاهره البعیده عن الخفاء. 

(قوله : إن بعد التشبیه) أی : أرید إفاده بعده وضعفه بأن تکون مشابهه المشبه للمشبه به ضعیفه لکون وجه الشبه خفیّا عن الإدراک (قوله : لما فی الحسبان من الإشعار بعدم التحقیق والتیقن) أی : وعدم التیقن ؛ لأنه إنما یدل علی الظن والرجحان فهو یشعر بأن تشبیهه بالأسد لیس بحیث یتیقن أنه هو بل یظن ذلک ویتخیل ، ومن شأن البعید عن الإدراک أن یکون إدراکه کذلک (قوله : وفی کون .. إلخ) هذا اعتراض وارد علی قول المصنف وقد یذکر فعل ینبئ عنه ، وحاصله : أنا لا نسلّم أن الفعل المذکور ینبئ عن التشبیه للقطع بأنه لا دلاله للعلم والحسبان علی ذلک بل المنبئ عنه عدم صحه الحمل ؛ لأنا نجزم أن الأسد لا یصح حمله علی زید وأنه إنما یکون علی تقدیر أداه التشبیه سواء ذکر الفعل أو لم یذکر کما فی قولنا : زید أسد (قوله : والأظهر .. إلخ) أی : وحینئذ فیجاب عن المصنف بأن فی کلامه حذف مضاف أی : ینبئ عن حال التشبیه. هذا هو المراد کما هو المتبادر من قولنا : أنبأ فلان عن فلان فإن المتبادر منه أنه أظهر حالا من أحواله لا أنه تصوره ، کذا قیل - وفیه نظر ؛ لأن الکلام هنا بصدد ما ینبئ عن التشبیه لا ما ینبئ عن حاله ، فلو کان مراد المصنف ذلک لأخّره إلی الکلام فی بحث أحوال التشبیه - تأمل.
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الغرض من التشبیه

(والغرض منه) أی : من التشبیه (فی الأغلب یعود إلی المشبه ، وهو) أی : الغرض العائد إلی المشبه (بیان إمکانه) أی : المشبه ، وذلک إذا کان أمرا غریبا یمکن أن یخالف فیه ویدعی امتناعه (کما فی قوله : 

******

(قوله : فی الأغلب) أی : أغلب الاستعمال یعود إلی المشبه لما کان التشبیه بمنزله القیاس فی ابتناء شیء علی آخر کان الوجه أن یکون الغرض منه عائدا إلی المشبه الذی هو کالمقیس ، ولذا کان عوده إلیه أغلب وأکثر ، وقوله : فی الأغلب مقابله ما یأتی فی قوله : وقد یعود إلی المشبه به ، فإن قلت : ما یأتی یفید أنه قلیل ، وتعبیره هنا بالأغلب یفید أن الآتی غالب. قلت : القله بالإضافه لا تنافی الغلبه. 

(قوله : بیان إمکانه) أی : بیان أن المشبه أمر ممکن الوجود (قوله : وذلک) أی : والسبب فی ذلک أی : فی بیان إمکانه (وقوله : إذا کان) أی : المشبه. 

(قوله : ویدعی امتناعه) أی : امتناعه الوقوعی من أجل غرابته فیؤتی بالتشبیه علی طریق الدلیل علی إثباته (قوله : کما فی قوله) أی : کبیان إمکان المشبه الذی فی قول أبی الطیب المتنبی من قصیدته التی رثی بها والده سیف الدوله بن حمدان ، ومطلعها : 

نعدّ المشرفیه والعوالی 

وتقتلنا المنون بلا قتال 

وترتبط السّوابق مقرنات (1) 

وما ینجین من خبب اللیالی 

وهی طویله ، وقبل البیت قوله یخاطب سیف الدوله : 

نظرت إلی الذین أری ملوکا

کأنّک مستقیم فی محال 

فإن تفق الأنام إلخ (2)

... : 

وقد أحسن بعضهم فی تضمین هذا البیت حیث قال : 

وقالوا بالعذار تسلّ عنه 

وما أنا عن غزال الحسن سالی 

وإن أبدت لنا خدّاه مسکا

فإنّ المسک بعض دم الغزال 
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1- کذا فی الأصل وتروی : مقربات.

2- الأبیات من قصیده للمتنبی یرثی والده سیف الدوله ویعزیه بها ، وهو فی دیوانه 2 / 12 ، وهو فی الإشارات ص 187. 




فإن تفق الأنام وأنت منهم 

فإنّ المسک بعض دم الغزال) (1)

فإنه لما ادعی أن الممدوح قد فاق الناس حتی صار أصلا برأسه وجنسا بنفسه ، وکان هذا فی الظاهر کالممتنع - احتج لهذه الدعوی ، ... 

******

(قوله : فإن تفق) أی : تعل بالشرف والأنام - قیل : هم الإنس والجن ، وقیل : جمیع ما علی وجه الأرض ، وأراد الشاعر الأنام الموجودین فی زمانه ومن تعمیم الأنام یستفاد أنه صار بکونه فائقا لهم جنسا آخر بواسطه أن الداخل فی الجنس لا بد أن یساویه فرد منه غالبا (قوله : وأنت منهم) جمله حالیه أی : والحال أنک منهم أی : بحسب الأصل ؛ لأنک آدمیّ بالأصاله فلا ینافی دعوی صیرورته جنسا برأسه (قوله : فإن المسک .. إلخ) لیس جوابا للشرط الذی هو قوله : فإن تفق الأنام ؛ لعدم الارتباط المعنوی وإنما هو عله للجواب أقیم مقامه والأصل فلا بعد فی ذلک ؛ لأن المسک .. إلخ أی : إن خرجت عن جنسک بکمال أوصافک فلا بعد فی ذلک ولا استغراب ؛ لأن المسک بعض دم الغزال وقد فاقه بکمال أوصافه ، فحالک کحال المسک ، فالشاعر لما ادّعی أن الممدوح فاق الناس فوقانا صار به کأنه جنس آخر وأصل مستقلّ برأسه ، وکان فوقانه لهم علی الوجه المذکور مما یمکن أن یدعی استحالته احتجّ لمدعاه بأن حالته مماثله لحاله مسلّمه الإمکان لوقوعها ، فشبه حالته بتلک الحاله فتبیّن أن حالته ممکنه. 

(قوله : فإنه) أی : الشاعر وهذا علّه لصحه التمثیل بالبیت لکون الغرض من التشبیه بیان إمکان المشبه.

(قوله : حتی صار أصلا) أی : کأنه أصل (قوله : وجنسا بنفسه) أی : وجنسا مستقلّا بنفسه ، وهذا مرادف لما قبله. 

(قوله وکان هذا) أی : ما ذکر من فوقان الممدوح جمیع الأنام فوقانا صار به کأنه جنس مستقلّ بنفسه. 

(قوله : فی الظاهر) أی : فی بادئ الرأی قبل التأمّل فی الدلاله بل والالتفات للنظائر (قوله : احتجّ لهذه الدعوی) أی : أقام الحجه أی : الدلیل علی إثبات هذه الدعوی 
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1- البیت للمتنبی من قصیده یرثی فیها والده سیف الدوله ، دیوانه 3 / 1651 ، والإشارات ص 187. 




وبین إمکانها بأن شبه هذه الحال بحال المسک الذی هو من الدماء ، ثم إنه لا یعد من الدماء لما فیه من الأوصاف الشریفه التی لا توجد فی الدم ، وهذا التشبیه ضمنیّ ، ومکنّی عنه. 

(أو حاله) عطف علی إمکانه ، أی : بیان حال المشبه بأنه علی أیّ وصف من الأوصاف (کما فی تشبیه ثوب بآخر فی السواد) إذا علم السامع لون المشبه به دون المشبه. 

(أو مقدارها) أی : بیان مقدار حال المشبه فی القوه والضعف ، والزیاده والنقصان ... 

******

وهی فوقانه لهم علی الوجه المذکور لدفع إنکارها لغرابتها (قوله : شبه هذه الحال) أی : الهیئه المأخوذه من فوقان الممدوح جمیع الناس حتی صار کأنه أصل برأسه (وقوله : بحال المسک) أی : بالهیئه المأخوذه من فوقانه لجمیع الدماء التی فی الغزال ، فهو من تشبیه المرکب بالمرکب ، والجامع فوقان الأصل فی کلّ. 

(قوله : ضمنیّ) أی : مدلول علیه باللازم ؛ لأنه ذکر فی الکلام لازم التشبیه وهو وجه الشبه - أعنی : فوقان الأصل - وأراد الملزوم وهو التشبیه (فقوله : ومکنّی عنه) تفسیر لما قبله ، والحاصل : أن التشبیه لم یذکر صراحه بل کنایه بذکر لازمه ، وذکر بعضهم فی قول المطول : ولیسمّ هذا التشبیه ضمنیّا ومکنیا عنه أنه إنما سمی ضمنیّا ؛ لأنه یفهم من الکلام ضمنا وسمّی مکنیا عنه ؛ لأنه مکنی أی : خفیّ ومستتر - وتأمله. 

(قوله : حال المشبه) أی : صفته (قوله : بأنه علی أیّ وصف من الأوصاف) أی : هل هو متصف بالبیاض أو السواد أو الحمره مثلا؟ وهو متعلق ببیان أی : بیان حاله بجواب أنه علی أیّ وصف .. إلخ (قوله : کما فی تشبیه .. إلخ) أی : کبیان الحال الذی فی تشبیه ثوب .. إلخ (قوله : فی السواد) أی : أو فی غیره من الألوان (قوله : إذا علم .. إلخ) شرط فی مقدر أی : وإنما یکون هذا التشبیه لبیان حال المشبه إذا علم .. إلخ ، وأما لو کان حال المشبه معلوما له قبل التشبیه لم یکن ذلک التشبیه لبیان حال المشبه ؛ لأنها مبیّنه ومعلومه وتبیین المبیّن عبث (قوله : أو مقدارها) أی : إذا علم السامع مقدار حال المشبه به دون المشبه وإنما ترک الشارح هذا القید لظهوره مما ذکره أولا (قوله : أی بیان مقدار .. إلخ)
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أی : تشبیه الثوب الأسود (بالغراب فی شدته) أی : شده السواد. 

(أو تقریرها) مرفوع عطفا علی : بیان إمکانه ، أی : تقریر حال المشبه فی نفس السامع ، وتقویه شأنه (کما فی تشبیه من لا یحصل من سعیه علی طائل 

******

أی : کمیتها (وقوله : کما فی تشبیهه) أی : کبیان المقدار فی تشبیهه (قوله : أی تشبیه الثوب الأسود) أی : المعلوم أصل سواده وإلا کان التشبیه لبیان أصل الحال لا لبیان مقدارها ، وفی قول الشارح : أی : تشبیه الثوب الأسود إشاره إلی أن الضمیر فی قول المصنف تشبیهه راجع للثوب الأسود المفهوم من قوله : فی السواد. 

(قوله : مرفوع) أی : لا مجرور. عطفا علی مدخول البیان وهو الإمکان ؛ لأن التقریر أخص من مطلق البیان ، إذ هو بیان علی وجه التمکن فلو جرّ لکان المعنی أو بیان البیان الخاص ، ولا یخفی ما فی ذلک من العجرفه (قوله : أی تقریر حال المشبه) أی : وصفه الذی هو وجه الشبه القائم به (قوله : وتقویه شأنه) أی : المشبه والمراد بشأنه حاله ، وهذا عطف علی تقریر حاله مفسر له ، واعلم أن تقریر حال المشبه فی نفس السامع إنما یفیده التشبیه إذا کان المشبه به حسیّا کان المشبه کذلک أو عقلیّا کما یستفاد من کلام الشارح الآتی. 

(قوله : کما فی تشبیه .. إلخ) أی : کالتقریر الکائن فی تشبیه من لا یحصل .. إلخ ، وذلک کأن یقال : فلان فی سعیه کالراقم علی الماء بجامع عدم حصول الفائده فی کلّ ، فهذا التشبیه قرر وثبت حال فلان وهو عدم الفائده فی ذهن السامع (قوله : من سعیه) أی : عمله أو کسبه (قوله : علی طائل) الطائل : هو الفضل أو الفائده. یقال : هذا أمر لا طائل فیه أی : لا فائده فیه ولا فضل. مأخوذ من الطّول - بالفتح - وهو الفضل یقال : لفلان علی فلان طول - بالفتح - أی : فضل وامتنان ، و" علی" یحتمل أن تکون زائده فاعل یحصل کما فی قوله : 

إنّ الکریم وأبیک یعتمل 

إن لم یجد (1) یوما علی من

یتّکل 

ویحتمل أنها غیر زائده ، وفاعل یحصل ضمیر عائد علی الموصول کما هو الظاهر وضمّن یحصل معنی یطلع - کذا فی الفنری. 

ص: 154





1- وقعت فی المطبوع : یوجد ، وما أثبت من العقد الفرید ، وخزانه الأدب ونکت الهمیان. 




بمن یرقم علی الماء) فإنک تجد فیه من تقریر عدم الفائده ، وتقویه شأنه ما لا تجده فی غیره ؛ لأن الفکر بالحسیات أتم منه بالعقلیات ؛ لتقدم الحسیات ، وفرط إلف النفس بها. 

******

وفی عبد الحکیم : من لا یحصل من سعیه علی طائل بمعنی : من لا یبقی لأجل سعیه علی طائل ، فعلی صله یحصل کذا یستفاد من الأساس حیث قال : حصل علیه من حقّی کذا أی : بقی علیه منه کذا - اه. 

(قوله : بمن یرقم) بابه نصر أی : یخطط علی الماء کان ذلک التخطیط کتبا أو تزویقا. 

(قوله : فإنک تجد) أی : تعلم (وقوله : فیه) أی : فی هذا التشبیه المخصوص (وقوله : من تقریر عدم الفائده) أی : من تقریر المتکلم عدم الفائده الذی هو حال المشبه (وقوله : وتقویه شأنه) أی : شأن عدم الفائده الذی هو الحال. 

(قوله : ما لم تجده) مفعول تجد أی : شیئا لا تجده فی غیره أی : من التشبیه بالمعقول (قوله : لأن الفکر) هو فی الأصل التأمّل ، والمراد به هنا الجزم أی : لأن الجزم بالأمور الحسیه أتمّ من الجزم بالأمور العقلیه والشیء وإن کان معلوما یقینا کحال المشبه إلا أن تمثیله بالمحسوس یفید زیاده قوه ؛ لأن الإلف بالمحسوسات أتم منه بالعقلیات (قوله : لتقدم الحسیات) عله للأتمیّه أی : لتقدم الحسیات فی الحصول عند النفس علی العقلیات ؛ لأن النفس فی مبدأ الفطره خالیه عن العلوم ، ثم بعد إحساسها بالجزئیات بواسطه الآلات وتنبهها لما بینها من المشارکات والمباینات إجمالا یحصل لها علوم کلیه هی العقلیات (قوله : وفرط) أی : شده إلف النفس بها ومما یؤید ما ذکره الشارح أنک لو أردت وصف یوم بالطول ، فقلت : هذا یوم کأنه لا آخر له. لم یکن فی تأثیره فی النفس طول ذلک الیوم مثل قول الشاعر حیث شبهه بالمحسوس.

ویوم کظلّ الرّمح قصّر طوله 

دم الزّقّ عنّا واصطکاک المزاهر (1)
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1- البیت لابن الطثریه فی دیوانه ص 81 ، ولسان العرب (صفف) وأساس البلاغه (رمح) وورد (واصطفاف) مکان (واصطکاک). 




(وهذه) الأغراض (الأربعه تقتضی أن یکون وجه الشبه فی المشبه به أتمّ ، وهو به أشهر) أی : وأن یکون المشبه به بوجه الشبه أشهر وأعرف ؛ ظاهر هذه العباره : أن کلّا من الأربعه یقتضی الأتمیّه والأشهریّه ، لکن التحقیق أن بیان الإمکان ، وبیان الحال لا یقتضیان إلا الأشهریّه ... 

******

وکذلک إذا قلت فی وصفه بالقصر یوم کلمح البصر ، أو کأنه ساعه لم یکن فی تأثیره فی النفس قصر ذلک الیوم مثل قولک : یوم کإبهام القطاه حیث شبهه بمحسوس (قوله : الأربعه) أی : بیان الإمکان والحال والمقدار والتقریر (قوله : تقتضی) أی : تستلزم وتوجب (قوله : أتم) أی : أقوی ، واعلم أن الأتمیّه والأشهریه ولو باعتبار ما عند المخاطب بالتشبیه ؛ لأن الأمر یتفاوت بحسب الرسوم والعادات ، فقلّما یوجد وصف لأمر یعمّ اشتهاره عند کل الناس - قاله الفنری. 

(قوله : أتم) أی : منه فی المشبه (وقوله : وهو به أشهر) أی : عند السامع وإن لم یکن أشهر فی الواقع (وقوله : به) یحتمل أنه حال من الضمیر فی أشهر أی : أشهر هو فی حال کونه ملتبسا به ، أو حال کونه فیه ، علی أن الباء بمعنی فی. 

(قوله : أی وأن یکون .. إلخ) أشار بهذا إلی أن قوله وهو به : عطف علی اسم یکون وهو وجه الشبه ، وأشهر عطف علی خبرها والضمیر المرفوع راجع للمشبه به ولذا أبرزه ، ولیست الجمله من المبتدأ والخبر واقعه موقع الحال ، إذ المقصود أن هذه الأغراض تقتضی الأمرین لا أنها تقتضی الأتمیه فی حال کونه أشهر ، ثم إن الأشهریه کنایه عن الأعرفیه ومعنی الأعرف الأشد معرفه أی : إذا کان المشبه معروفا بوجه الشبه یکون المشبه به أشد معرفه به منه (قوله : ظاهر هذه العباره .. إلخ) ویمکن الجواب بأن مراد المصنف : أن مجموع الأغراض الأربعه یقتضی الأمرین ، ویرتکب التوزیع فترجع الأشهریه لما یقتضیها وهو الجمیع ، وترجع الأتمیه لما یقتضیها وهو التقریر ، ولیس المراد : أن کل واحد من الأغراض الأربعه یقتضی الأتمیه والأشهریه معا کما هو معنی الاعتراض (قوله : أن کلّا من الأربعه) أی : أن کل واحد من هذه الأغراض الأربعه (قوله : لا یقتضیان) أی : لا یستلزمان (قوله : إلا الأشهریه) أی : شده المعرفه لا الأتمیه
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لیصح القیاس ، ویتم الاحتجاج فی الأول ، ویعلم الحال فی الثانی ، وکذا بیان المقدار لا یقتضی الأتمیه ، بل یقتضی أن یکون المشبه به علی حد مقدار المشبه ، لا أزید ، ولا أنقص ؛ لیتعین مقدار المشبه علی ما هو علیه ، ... 

******

(قوله : لیصح القیاس) أی : الإلحاق فیهما (قوله : ویتم الاحتجاج فی الأول) أی : وهو بیان الإمکان ، وقوله : ویعلم الحال فی الثانی أی : وهو بیان الحال لامتناع تعریف المجهول بالمجهول إن کان المشبه به أخفی معرفه بوجه الشبه من المشبه وبما یساویه إن ساواه فی المعرفه ، وتوضیح ما ذکره من أن بیان الإمکان والحال إنما یقتضیان الأشهریه دون الأتمیه : أن المطلوب فی بیان الإمکان إنما هو مجرد وقوع وجه الشبه فی الخارج فی ضمن المشبه به لیفید عدم الاستحاله ، وغایه ما یقتضی ذلک مجرد العلم بالوجود الخارجی لیسلم الإمکان ولا یتوقف الإمکان علی الأتمیه ؛ لأن مطلق وقوع الحقیقه فی فرد ما یکفی فی إمکانها فإذا قلت : إنک فی خروجک عن أهل جنسک کالمسک - کفی فی المراد العلم بخروج المسک عن جنسه ولا یطلب کونه أتم منک فی الخروج ، بل ربما یوجب ذلک تقصیرا فی المدح فصح التشبیه ولو کنت أتم منه فی الخروج ، وأما بیان الحال فالغرض - کما تقدم - أن المخاطب جاهل به طالب لمجرد تصوره وذلک یکفی فیه کونه معروفا فی المشبه به لیفید معرفته فی المشبه ، فإذا قیل ما لون ثوبک المشتری؟ قلت : کهذا ، فیحصل الغرض بمجرد العلم بکون هذا له سواد ؛ لأن ذلک هو المطلوب ولا یتوقف علی کون هذا أتم فی السواد ؛ لأنه زائد علی مطلق التصور ، والزائد علی مطلق التصور غیر مطلوب (قوله : بیان المقدار) أی : مقدار حال المشبه (قوله : بل یقتضی أن یکون المشبه به) أی : مع کونه أعرف وأشهر بوجه الشبه (قوله : علی حد) أی : نهایه مقدار المشبه أی : أن یکون مساویا للمشبه فی وجه الشبه لا أزید منه ولا أنقص ، ولو قال الشارح علی حد .. إلخ ، وأن یکون أشهر لکان أحسن لیتضح به قوله : لیتعین مقدار المشبه کل الاتضاح لیوافق صنیع هنا صنیع ما قبله وصنیع ما بعده. 

(قوله : لیتعین) أی : عند المخاطب (وقوله : مقدار المشبه) أی : فی وجه الشبه ، (وقوله : علی ما هو علیه) أی : فی نفس الأمر. وتوضیح ذلک : أن التشبیه الذی قصد به بیان
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وأما تقریر الحال فیقتضی الأمرین جمیعا ؛ لأن النفس إلی الأتم والأشهر أمیل ، فالتشبیه به بزیاده التقریر والتقویه أجدر. 

(أو تزیینه) مرفوع عطفا علی : بیان إمکانه ، أی : تزیین المشبه فی عین السامع (کما فی تشبیه وجه أسود ... 

******

مقدار حال المشبه المخاطب به یعرف الحال فی المشبه وطالب لبیان مقدار تلک الحال فلا بدّ أن یکون الوجه الذی هو الحال المطلوب مقداره فی المشبه به علی قدره فی المشبه من غیر زیاده ولا نقصان وإلا لزم الکذب والخلل فی الکلام ، فإنه إذا قیل : کیف بیاض الثوب الذی اشتریته والحال أنه فی مرتبه التوسط أو التسفل فی البیاض وقلت هو کالثلج لیکون وجه الشبه فی المشبه به أتم؟ کان الکلام کذبا. (قوله : وأما تقریر الحال) أی : حال المشبه (قوله : الأمرین) أی : الأتمیه والأشهریه معا. 

(قوله : لأن النفس إلی الأتم) أی : إلی المشبه به الأتم أمیل (قوله : فالتشبیه به) أی : بالأتم الأشهر ، وهو مبتدأ خبره أجدر (وقوله : بزیاده) متعلق بأجدر ، والباء فیه للسببیه ، والمعنی : فالتشبیه به أولی من التشبیه بالخالی من الأتمیه والأشهریه بسبب إفادته زیاده التقریر أی : التقریر الزائد فی نفسه والتقویه ، وحینئذ فتقریر الحال مقتض للأمرین ، وتوضیح ذلک : أن المراد من تقریر حال المشبه تمکن حال ذلک الحال فی نفس السامع بحیث تطمئن إلیه ، ولا یمکن لها مدافعه فیه بالوهم لغرض من الأغراض کالتنفیر عن السعی بلا فائده ، فإن صاحبه ربما یدافع بوهمه عدم حصول الفائده بتوهم الحصول ، فإذا ألحق له بالرقم علی الماء الذی لا یمکن مدافعه عدم الحصول فیه لقوته فیه وظهوره تحقق عند النفس فی الأول کما تحقق فی الثانی ، فتقع نفرته عن ذلک السعی ، وقد تقرر أن تحقق الشیء بالأقوی والأظهر مع قصد ذلک التحقق واجب ؛ لأن الأضعف سبیل للتساهل فیه والتغافل عن مقتضاه ودفاعه عن النفس بإثبات ضده وهما. 

(قوله : أو تزیینه) أی : جعله ذا زینه بأن یصوره للسامع بما یزیّنه ویحسّنه ، فیخیّل السامع حینئذ حسن المشبه فإذا تخیّله کذلک کان ذلک داعیا لرغبته فیه (قوله : عطفا علی بیان إمکانه) أی : لا بالجر. عطفا علی إمکانه (قوله : فی عین السامع) أی : لأجل ترغیبه فیه لکونه یصوّره له بصوره حسنه تدرک بالعین.
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بمقله الظبی ، أو تشویهه) أی : تقبیحه (کما فی تشبیه وجه مجدور بسلحه جامده قد نقرتها الدیکه) جمع : دیک (أو استطرافه) أی : عدّ المشبه طریفا حدیثا بدیعا 

******

قال العصام : وکان الأولی أن یقول : أی : تزیین المشبه عند السامع لأجل أن یشمل تشبیه صوت حسن بصوت داود وتشبیه جلد ناعم بالحریر وتشبیه نکهه شخص بریح المسک وتشبیه طعم البطیخ بالعسل ، وعلی هذا فالمراد بتزیینه تصویره للسامع بصوره حسنه سواء کانت تدرک بالعین أو بغیرها (قوله : بمقله الظبی) أی : التی سوادها مستحسن طبعا وهی الشحمه التی تجمع السواد والبیاض ، فالسواد الکائن فی مقله الظبی أوجب لها حسنا ؛ لأن السواد فی العین حسن بالجبله وذلک لما یلازمه من الصفاء العجیب والاستداره مع إحاطه لون مخالف له غالبا من نفس العین أو خارجها ، فلما شبه الوجه الأسود بالمقله المذکوره صار مصوّرا للسامع بصوره حسنه. 

قال فی الأطول : والتشبیه مبنیّ علی ما قال الأصمعی من أن عین الظبی وبقر الوحش فی حال الحیاه کلها سواد وإنما یظهر فیها البیاض مع السواد بعد الموت (قوله : أی تقبیحه) أی : لأجل أن ینفر المخاطب عنه (قوله : کما فی تشبیه) أی : کالتشویه الذی فی تشبیه (قوله : مجدور) أی : علیه آثار الجدریّ (قوله : بسلحه) بحاء مهمله أی : عذره جامده أی : یابسه (قوله : نقرتها) أی : نقبتها بالمنقار فی حال رطوبتها ، وقوله الدّیکه - بکسر الدال وفتح الیاء - جمع دیک ، والدیکه تطلق علی الدجاج ، وفی لفظ" قد" إشعار بأن أثر النقر باق فی السلحه ؛ لأنه یزول بطول الزمان ، وإنما أشعر ببقائه ؛ لأنه للتقریب ، ووصف السلحه بالجمود لیتم الشبه بلزوم تلک الحفر وتقررها کما فی الوجه المجدور والجامع بین الطرفین الهیئه الحاصله من شکل الحفر وما أحاط بها ، ووجه تقبیح المشبه فی هذا التشبیه : أن المشبه به وهو السلحه المذکوره صورتها فی غایه القباحه ، فلما ألحق بها الوجه المجدور تخیل قبحه ولو کان فیه حسن باستقامه رسومه وأعضائه وسار مظهرا فی أقبح صوره لأجل التنفیر عنه. 

(قوله : استطرافه) بالطاء المهمله من استطرفت الشیء اتخذته طریفا أی : جدیدا والمال الطریف هو المقابل للقدیم ، وحینئذ فالمراد باستطراف المشبه : جعله جدیدا بدیعا لأجل الاستلذاذ به ؛ لأن لکل جدید لذه ووجه جعله جدیدا : أنه أظهر ملتبسا بوصف أمر غریب
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(کما فی تشبیه فحم فیه جمر موقد ببحر من المسک موجه الذهب لإبرازه) أی : إنما استطرف المشبه فی هذا التشبیه لإبراز المشبه (فی صوره الممتنع عاده) وإن کان ممکنا عقلا ، ولا یخفی أن الممتنع عاده مستطرف غریب ... 

******

مستحدث لم یعهد علی ما یأتی ، ویحتمل أن یکون بالظاء المشاله ، وحینئذ فالمراد باستظرافه جعله ظریفا أی : جمیلا حسنا بالوجه المذکور وکلام الشارح یشیر إلی الأول (فقوله : أی : عد المشبه طریفا) المراد بعده طریفا جعله کذلک ، (وقوله : حدیثا) بمعنی جدیدا تفسیر لما قبله وکذا قوله بدیعا (قوله : کما فی تشبیه) أی : کالاستطراف الذی فی تشبیه .. إلخ (قوله : فحم) هو کنهر ونهر وکأمیر الجمر المطفأ (قوله : فیه جمر موقد) فی القاموس : الجمر النار المتقده ، وحینئذ فلا حاجه إلی قوله موقد ، والمراد تشبیه فحم سرت النار فیه سریانا یتوهم منه الاضطراب کاضطراب الموج (قوله : ببحر من المسک) أی : الذائب (وقوله : موجه الذهب) أی : الذائب ، وإنما قلنا المسک الذائب والذهب الذائب ؛ لأن البحر لا یتصور بصوره الجامد ووجه الشبه : هو الهیئه الحاصله من وجود شیء مضطرب مائل إلی الحمره فی وسط شیء أسود (قوله : لإبرازه) متعلق بمفهوم ما فإنه عباره عن استطراف أو تشبیه والشارح جعله متعلقا بمحذوف ، حیث قال : أی : إنما استطرف .. إلخ ، وهو غیر متعین - قاله فی الأطول. 

(قوله : لإبراز المشبه) أی : مع کونه مبتذلا (قوله : فی صوره الممتنع) أی : وهو البحر من المسک الذی موجه الذهب ، والمراد بإبرازه فی صورته إبرازه بصفته حیث ألحق به ؛ لأنه لما ألحق به نقل وصفه وهو الامتناع إلیه ، ولا شک أن إبراز الشیء المبتذل فی صوره الممنوع یتخیل أنه کهو ، وهذا موجب لغایه الاستطراف ؛ لأن الفحم یتخیل فیه صوره المسک الذائب وإن کان غیر ذائب ، والجمر وإن لم یکن ذائبا یتخیل فیه صوره الذهب الذائب المتموج ، وإنما قلنا المسک الذائب والذهب الذائب ؛ لأن ذلک هو المشبه به کما علمت ، ومما زاد به استطراف المشبه هنا کونه شیئا تافها محتقرا أظهر فی وصف شیء رفیع لا تصل إلیه الأثمان. 

(قوله : وإن کان ممکنا عقلا) بأن یذوب المسک مع کثرته جدّا حتی یعد بحرا ویذاب الذهب ویجعل فیه ویکون موجا له (قوله : ولا یخفی أن الممتنع عاده) أی : صیروره الواقع المبتذل ممتنعا عاده مستطرف (وقوله : غریب) تفسیر لما قبله.
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(وللاستطراف وجه آخر) غیر الإبراز فی صوره الممتنع عاده (وهو أن یکون المشبه به نادر الحضور فی الذهن ؛ إما مطلقا ، کما مر) فی تشبیه فحم فیه جمر موقد (وإما عند حضور المشبه ؛ کما فی قوله : ... 

******

(قوله : وللاستطراف) أی : المطلق لا الاستطراف فی خصوص المثال المذکور ، ولذا لم یأت بالضمیر لتبادر الذهن منه إلی الاستطراف فی المثال المذکور ، والحاصل : أن الاستطراف من حیث هو له وجهان - الأول : إبراز المشبه فی صوره الممتنع فی الخارج. 

والثانی : إبرازه فی صوره النادر الحضور فی الذهن وهما مفهومان مختلفان ، والثانی أعمّ فیلزم من کون الشیء ممتنع الحصول فی الخارج ندره حضوره فی الذهن دون العکس ، فکلما أبرز المشبه للسامع بصوره أحدهما حصل الاستطراف (قوله : نادر الحضور فی الذهن) أی : لأن ندره الحضور موجبه لغرابه ذلک النادر ولکل غریب لذه ، وإذا شبه غیر النادر بالنادر المستطرف انتقل وصف الندره لذلک المشبه وصار مبرزا فی صورته أی : بصفته فینجرّ الاستطراف إلیه (قوله : إما مطلقا) أی : ندورا مطلقا من غیر تقیید بحاله حضور المشبه فی الذهن أی : عند حضور المشبه فی الذهن وعند عدمه (قوله : کما مر فی تشبیه .. إلخ) من هذا تعلم أن الاستطراف فی تشبیه الفحم الذی فیه جمر موقد بالبحر من المسک الذی موجه الذهب له جهتان : إبراز المشبه فی صوره الممتنع وإبرازه فی صوره النادر الحضور ، ولا منافاه بین الجهتین ، وتقدم لک وجه ثالث للاستطراف فی التشبیه المذکور. 

(قوله : وإما عند حضور المشبه) أی : وإما أن تکون تلک الندره حاصله فی المشبه به عند حضور المشبه لا مطلقا لکون المشبه به مشاهدا معتادا ، لکن مواطنه غیر مواطن المشبه لکون کل منهما من واد غیر وادی الآخر فیبعد حضور أحدهما فی الذهن عند حضور الآخر. 

(قوله : کما فی قوله) أی : کندره حضور المشبه به عند حضور المشبه فی قول أبی العتاهیه یصف البنفسج - کذا فی المطول ، وفی شرح الشواهد : أن هذین البیتین لابن الرومی وقبلهما :
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ولازوردیه) یعنی : البنفسج (تزهو) قال الجوهری فی الصحاح : زهی الرجل فهو مزهو : إذا تکبر. وفیه لغه أخری حکاها ابن درید : زها یزهو زهوا (بزرقتها ... بین الریاض علی حمر الیواقیت) (1) یعنی : الأزهار والشقائق الحمر ... 

******

بنفسج جمعت أوراقه فحکی 

کحلا تشرّب دمعا یوم تشتیت 

(قوله : ولازوردیه) الواو واو رب ، ولا : من بنیه الکلمه ، لا نافیه ، وهو بکسر الزای المعجمه الخالصه - معرب. لازوردیه بالزاء الغلیظه وهی المشربه شیئا ؛ لأنها لا تستعمل فی لغه العرب ، وبفتح الواو وسکون الراء المهمله ، واللازوردیه صفه لمحذوف أی : رب أزهار من البنفسج لازوردیه ، نسبها الشاعر للحجر المعروف باللّازورد لکونها علی لونه فهی نسبه تشبیهیه (قوله : یعنی البنفسج) هو بوزن سفرجل کما ضبطه شیخنا العدوی (قوله : تزهو) أی : تتکبر. ونسبه التکبر للبنفسج تجوّز ، والمراد أن لها علوّا وارتفاعا فی نفسها (قوله : قال الجوهری .. إلخ) أشار بهذا إلی أن زهی من الأفعال الملازمه للبناء للمفعول وإن کان المعنی للبناء للفاعل فیقال زهی الرجل کما یقال جنّ الرجل وعنی بالأمر ونتجت الناقه (قوله : وفیه لغه أخری .. إلخ) حاصلها : أنه یجوز استعمال زها مبنیّا للفاعل لفظا وما فی البیت وارد علی هذه اللغه ، إذ لو کان واردا علی اللغه الأولی لقیل تزهی - بضم أوله وفتح ثالثه - إذ هو مضارع زهی المبنی للمجهول (قوله : بزرقتها) الباء للسببیه إن کانت الزرقه راجحه علی الحمره عند القائل أو بمعنی مع إن کانت مرجوحه عنده ، والمعنی حینئذ علی التعجب من تکبرها (قوله : بین الریاض) حال من ضمیر تزهو ، والریاض جمع روض وهو البستان. 

قال العصام : ولا یبعد أن یکون قصد به معنی علانیه أی : أنها تزهو علانیه لا علی وجه الخفاء (قوله : علی حمر الیواقیت) صله لتزهو وهو من إضافه الصفه للموصوف (قوله : یعنی الأزهار والشقائق) أی : شقائق النعمان وعطف الشقائق علی ما قبله من 
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1- البیت وما بعده لابن المعتز أورده الطیبی فی التبیان 1 / 273 بتحقیقی ، والعلوی فی الطراز 1 / 267 ، واللازوردیه : البنفسجه نسبه إلی اللازورد وهو حجر نفیس. 




(کأنّها فوق قامات ضعفن بها

أوائل النّار فی أطراف کبریت)

فإن صوره اتصال النار بأطراف الکبریت لا یندر حضورها فی الذهن ندره حضور بحر من المسک موجه الذهب ، لکن یندر حضورها عند حضور صوره البنفسج فیستطرف بمشاهده ... 

******

عطف الخاص علی العام ، والحمر نعت للأزهار والشقائق ، وأشار بهذا إلی أنه استعار الیواقیت الحمر للأزهار الحمر کالورد والشقائق ، والمعنی : أنها تزهو وتتکبر علی الأزهار الحمر الشبیهه بالیواقیت الحمر وهذا غیر متعین ، إذ یجوز أن یکون أراد الیواقیت الحمر نفسها أی : أنها تزهو علی الیواقیت الحمر الحقیقیه ، إلا أن المناسب للبنفسج المعنی الأول ، ولذا اقتصر الشارح علیه (قوله : کأنها) أی : اللازوردیه بمعنی البنفسجه وعنی بها رأسها من الأوراق ، وأما أحاطت به لا مع الساق بدلیل قوله : فوق قامات (قوله : فوق قامات) أی : ساقات وهو حال من اسم کأن وجمعها مع أن البنفسجه فوق ساق واحد باعتبار الأفراد (قوله ضعفن بها) أی : ضعفن عن تحملها ؛ لأن ساقها فی غایه الضعف واللین ، أو ضعفن بسببها لثقلها وطول مکثها فوقه ، وإنما قال ضعفن ؛ لأن الساق الذی علیه البنفسج إذا طال انحنی (قوله : أوائل النار) خبر کأنها أی : النار المتصله بالکبریت التی تضرب إلی الزرقه لا الشعله المرتفعه ، وإنما قید بأوائل ؛ لأن النار متی طال مقامها فی الکبریت وتمکنت منه ، واشتعلت : احمرّت وصفت وزال ما فیها من الزرقه ، ولهذا قید أیضا بقوله : فی أطراف ، ولم یقل : فی کبریت ؛ لأن أوائل النار الواقعه فی أواسط الکبریت لا فی أطرافه لا زرقه فیها - قاله یس (قوله : لا یندر حضورها فی الذهن) أی : لأن الناس یستعملون فی الغالب الکبریت فی النار عند إیقادها (قوله : لکن یندر حضورها .. إلخ) لأن الإنسان إذا خطر البنفسج بباله لا تخطر بباله النار لا سیما فی أطراف الکبریت لما بینهما من غایه البعد ؛ لأن البنفسج جرم ندی ونور ریاضی والنار جرم حارّ یابس دیاری ، فإذا خطر البنفسج فی الذهن فإنما ینتقل منه عند إراده التشبیه لما یضاهیه من جنس الأزهار ؛ لأنه هو الذی یخطر بالبال عند خطور البنفسج (قوله : فیستطرف) أی : المشبه وهو صوره البنفسج بسبب مشاهده أی : بسبب ندره مشاهده المعانقه والاتصال ،
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عناق بین صورتین متباعدتین. 

(وقد یعود) الغرض من التشبیه (إلی المشبه به ، وهو ضربان - أحدهما : إیهام أنه أتم من المشبه) فی وجه الشبه (وذلک فی التشبیه المقلوب) الذی یجعل فیه الناقص مشبها به قصدا إلی ادعاء أنه أکمل ... 

******

والجمع بین صورتین متباعدتین وهما صوره البنفسج وصوره اتصال النار بأوائل الکبریت ، والحاصل : أن بین صوره البنفسج وصوره اتصال النار بأوائل الکبریت غایه البعد فعند حضور أحدهما فی الذهن یبعد حضور الآخر ، فإحضار أحدهما مع الآخر فی غایه الندور ، وحینئذ فالاستطراف فی التشبیه المذکور من حیث إنه حقق فیه المعانقه بین صورتین بینهما غایه المباعده لا یقال الاستطراف لأجل المعانقه المذکوره یعم الطرفین ؛ لأنا نقول لما کان الکلام المشتمل علی التشبیه مسوقا للمشبه کان المعتدّ به هنا استطرافه (قوله : عناق) بکسر العین المهمله بمعنی المعانقه والضم. قال فی الخلاصه : (1) لفاعل الفعال والمفاعله. 

(قوله : وهو ضربان) الضمیر للغرض العائد علی المشبه به (قوله : أحدهما) أی : وهو الکثیر الشائع (قوله : إیهام .. إلخ) أی : إیقاع المتکلم فی وهم السامع أی : ذهنه أن المشبه به أتمّ من المشبه فی وجه الشبه أی : مع أنه لیس کذلک فی الواقع (قوله : وذلک) أی : الإیهام الذی هو الغرض (قوله : الذی یجعل .. إلخ) تفسیر للتشبیه المقلوب (قوله : الناقص) أی : فی نفس الأمر مشبها به أی : ویجعل فیه الکامل فی نفس الأمر مشبها ، فإذا جعل کذلک وقع فی وهم السامع أن المشبه به الناقص أتم من المشبه فی وجه الشبه ؛ لأن مقتضی أصل ترکیب التشبیه کمال المشبه به عن المشبه فی وجه الشبه (قوله : قصدا) علّه لجعل الناقص مشبها به (وقوله : أکمل) أی : من المشبه الذی هو أکمل فی نفس الأمر ، ولیس من التشبیه المقلوب قوله تعالی (مَثَلُ نُورِهِ کَمِشْکاهٍ)(2) وإن کان نوره أتمّ من المشکاه ؛ لأن المقصود تشبیه ما لم یعلمه البشر بما علموه لکون المشکاه فی الذهن أوضح ، والقوه فی المشبه به قد تکون باعتبار الوضوح. 
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1- ألفیه ابن مالک.

2- النور : 35. 




(کقوله : 

وبدا الصباح کأن غرّته) (1) هی بیاض فی جبهه الفرس فوق الدرهم استعیر ... 

******

(قوله : کقوله) أی : قول محمد بن وهیب فی مدح المأمون بن هارون الرشید العباسیّ وأول القصیده : 

العذر إن أنصفت متّضح 

وشهود حبّک أدمع سفح 

فضحت ضمیری عن ودائعه 

إنّ الجفون نواطق فصح 

وإذا تکلّمت العیون علی 

إعجامها فالسّر مفتضح 

مهما أبیت معانقی قمر

للحسن فیه مخایل تضح 

نشر الجمال علی محاسنه 

بدعا وأذهب همّه الفرح 

یختال فی حلل الشباب به 

مرح وداؤک أنّه مرح 

ما زال یلثمنی مراشفه 

ویعلّنی الإبریق والقدح 

حتی استردّ اللیل خلعته 

وفشا خلال سواده وضح 

وبعد البیت : 

نشرت بک الدنیا محاسنها

وتزیّنت بصفاتک المدح 

وإذا سلمت فکلّ حادثه

جلل فلا بؤس ولا ترح 

(قوله : وبدا الصباح) أی : ظهر الصباح بمعنی الصبح. 

قال العلامه الیعقوبی : یحتمل أن یراد به الضیاء التام الحاصل عند الإسفار ، ویحتمل أن یراد به الضیاء المخلوط بظلمه آخر اللیل وذلک قبل الإسفار ، فعلی الأول : تکون الإضافه فی قوله : کأن غرّته إضافه للبیان أی : کأن الغره التی هی الصباح ؛ وذلک لأن الغرّه فی الأصل بیاض فی جبهه الفرس. فوق الدرهم استعارها الشاعر للضیاء التامّ الحاصل عند الإسفار فیکون المراد بالغره نفس الصباح ، وعلی الثانی : تکون الإضافه علی 
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1- البیت لمحمد بن وهیب الحمیری فی مدح الخلیفه المأمون ، الإشارات ص 191 ، والطیبی فی شرح المشکاه 1 / 108. 




لبیاض الصبح (وجه الخلیفه حین یمتدح) فإنه قصد إیهام أن وجه الخلیفه أتم من الصباح فی الوضوح والضیاء ، وفی قوله : حین یمتدح دلاله علی اتصاف الممدوح بمعرفه حق المادح وتعظیم شأنه عند الحاضرین بالإصغاء إلیه ، والارتیاح له ، وعلی کماله فی الکرم ؛ حیث یتصف بالبشر والطلاقه عند استماع المدیح. 

(و) الضرب (الثانی) من الغرض العائد إلی المشبه به ... 

******

أصلها لإحاطه الظلمه فی ذلک الوقت بإشراق هو کالغره المحاطه بالمشبه بذلک الإظلام - اه. 

وربما کان کلام الشارح یمیل للأول ؛ وذلک لأن الشاعر قد جعل المشبه الغره لا نفس الصباح ، وقد قال الشارح بعد ذلک فإنه قصد إیهام أن وجه الخلیفه أتمّ من الصباح ولم یقل من غرّه الصباح مع أنها هی التی جعلها الشاعر مشبهه ، فهذا یشیر إلی أنهما شیء واحد وإن کان یمکن أن یقال : إن فی کلامه حذف مضاف ، وظهر لک من هذا أن الصباح لیس أول النهار ، وفی الأطول : أن الصباح أول النهار أعنی : الوقت الذی یختلط فیه ضوء الشمس بظلمه آخر اللیل ، وأن مراد الشاعر بغرته : الضیاء التام الحاصل عند الإسفار ، وحینئذ فالإضافه حقیقیه وعلی هذا فیقدر مضاف فی قول الشارح أتم من الصباح أی من غرته (قوله : لبیاض الصبح) أی : للضیاء التام الحاصل عند الإسفار وقت الصباح (قوله : فإنه قصد إیهام .. إلخ) أی : بقلب التشبیه وجعل وجه الخلیفه مشبها به ؛ لأن جعله مشبها به یوهم أنه أقوی من غره الصباح علی قاعده ما یفیده التشبیه بالاصاله من کون المشبه به أقوی من المشبه فی وجه الشبه (قوله : والضیاء) عطف تفسیر. 

(قوله : اتصاف الممدوح) وهو الخلیفه (وقوله : بمعرفه حق المادح) أی : بمعرفه ما یستحقه من التعظیم وغیره أی : والشأن أن من عرف شیئا عمله (فقوله : وتعظیم شأنه عند الحاضرین) تفسیر لحق المادح (وقوله : بالإصغاء إلیه) متعلق بتعظیم أی : بالإصغاء من ذلک الممدوح للمادح (وقوله : والارتیاح له) أی : الاطمئنان لذلک المادح (قوله : وعلی کماله فی الکرم) عطف علی اتصاف والضمیر للممدوح (قوله : حیث) أی : لأنه یتصف بالبشر
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(بیان الاهتمام به) أی : بالمشبه به (کتشبیه الجائع وجها کالبدر فی الإشراق والاستداره بالرغیف ؛ ویسمی هذا) أی : التشبیه المشتمل علی هذا النوع من الغرض (إظهار المطلوب هذا) الذی ذکر من جعل أحد الشیئین مشبها ، والآخر مشبها به إنما یکون (إذا أرید إلحاق الناقص) فی وجه الشبه (حقیقه) ...

******

أی : طلاقه الوجه وعدم عبوسه ، والمراد بالمدیح المدح ، وحاصل ما ذکره الشارح : أن تقیید الشاعر إشراق وجه الممدوح علی وجه یقتضی أکملیته علی الصباح بحین الامتداح یدل علی معرفته لحق المادح وعلی کرمه ؛ وذلک لأن إشراق الوجه حال الامتداح یدل علی شیئین أحدهما : قبول المدح وإلا لعبس وجهه وهذا مستلزم معرفه حق صاحبه بمقابلته بالسرور التام ، والثانی : کون الممدوح طبعه الکرم ؛ لأن الکریم هو الذی یهزّه الانبساط حال المدح حتی یظهر أثره علی وجهه ، ولو کان لئیما لعبس وجهه. 

(قوله : بیان الاهتمام به) أی : إظهار المتکلم للسامع أنه مهتمّ به ، ولا بد فی هذا من قرینه تدل علی القصد کالعدول عما یناسبه إلی غیره مع قرینه الحال (قوله : کتشبیه الجائع) من إضافه المصدر لفاعله ووجها مفعوله أی : کأن یشبه الجائع وجها (وقوله : کالبدر) صفه لوجها أی : وجها کائنا کالبدر (وقوله : فی الإشراق) أی : الضیاء ، (وقوله : بالرغیف) متعلق بتشبیه أی : کأن یشبه الجائع الوجه المذکور بالرغیف فی الاستداره واستلذاذ النفس بکلّ ، فعدول المتکلم عن تشبیه الوجه المذکور بالبدر الذی هو المناسب إلی تشبیهه بالرغیف یدل علی اهتمامه بالرغیف ورغبته فیه لجوعه وأنه لم یزل عن خاطره (قوله : علی هذا النوع) أی : بیان الاهتمام ، وقوله من الغرض أی : الذی هو من أفراد الغرض فهو بیان لهذا النوع (قوله : إظهار المطلوب) أی : ذا إظهار المطلوب ، أو أنها تسمیه اصطلاحیه ووجه تسمیته بذلک أنه لما عدل عن تشبیه الوجه بالبدر إلی الرغیف علم أنه إنما شبه الوجه به لکون الرغیف فی خیاله وطالبا له والعاده أنه لا یطلبه إلا الجائع. قال السکاکی : ولا یحسن المصیر إلیه إلا فی مقام الطمع فی حصول المطلوب کما یحکی أن قاضی سجستان دخل علی الصاحب بن عباد فوجده متفنّنا أی : عالما بفنون العلوم فأخذ بمدحه حتی قال :
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کما فی الغرض العائد إلی المشبه (أو ادّعاء) کما فی الغرض العائد إلی المشبه به (بالزائد) فی وجه الشبه (فإن أرید الجمع بین شیئین ... 

******


وعالم یعرف بالسجزی

(1) 

أراد السجستانی نسبه علی غیر قیاس ، فأشار إلی : ندمائه أن یتمموه علی أسلوبه ففعلوا واحدا بعد واحد حتی انتهوا إلی آخرهم ، فقال : 

أشهی إلی النفس من الخبز 

فأمر الصاحب أن یقدم له مائده. 

(قوله : کما فی الغرض العائد إلی المشبه) أی : کما فی التشبیه الذی یعود الغرض منه إلی المشبه ، وکذا یقال فیما بعده ، وقد تقدم أن الغرض العائد إلی المشبه : بیان إمکانه أو حاله أو مقدارها أو تقریرها أو تزیینه أو تشویهه أو استطرافه ، والعائد إلی المشبه به : إیهام أنه أتم أو بیان الاهتمام به. 

(قوله : بالزائد) متعلق بإلحاق ، ومراده بالزائد حقیقه أو ادّعاء کما علم من وصفه الناقص بذلک ، وکلام المصنف محل نظر - کما قال فی المطول ، وحاصله : أنه یقتضی أن التشبیه المفید للأغراض المتقدمه کلها یقصد فیها إلحاق الناقص بالزائد فی وجه الشبه - ولیس کذلک ، إذ لا یقصد إلحاق الناقص بالکامل فی وجه الشبه إلا إذا کان الغرض من التشبیه تقریر حال المشبه فقط کما تقدم للشارح ، وأجیب بأن المراد بالنقصان والزیاده فی وجه الشبه ما یشمل ما کان بحسب الکم کما فی صوره التقریر أو بحسب الکیف کما فی غیرها ، فإن فی غیرها لا بد أن یکون المشبه به أعرف وأشهر بوجه الشبه - کذا قرر شیخنا العلّامه العدوی. 

نعم یرد أن یقال : بیان الاهتمام غرض عائد إلی المشبه به ولا حاجه فیه إلی ادعاء الکمال قطعا ولا یلزم الکمال حقیقه وهو ظاهر. 

(قوله : فإن أرید الجمع) أی : فإن لم یرد إلحاق الناقص بالکامل وأرید الجمع .. إلخ (قوله : فی أمر من الأمور) أی : سواء کان مفردا أو مرکبا حسیّا أو عقلیا واحدا أو 
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1- البیت فی التبیان بلا نسبه ص 275 ، والإیضاح ص 224. 




فی أمر) من الأمور من غیر قصد إلی کون أحدهما ناقصا ، والآخر زائدا ، سواء وجدت الزیاده والنقصان ، أم لم یوجد (فالأحسن ترک التشبیه) ذاهبا (إلی الحکم بالتشابه) لیکون کلّ من الشیئین مشبها ومشبها به (احترازا من ترجیح ... 

******

متعددا (قوله : من غیر قصد .. إلخ) أی : بل قصد استواؤهما فی ذلک الأمر من غیر التفات إلی القدر الذی زاد به أحدهما علی الآخر إن کان فی أحدهما زیاده فی الواقع إما لاقتضاء المقام المبالغه فی ادعاء التساوی وإما لأن الغرض إفاده أصل الاشتراک فیلغی الزائد إن کان (قوله : سواء وجدت الزیاده) أی : فی أحدهما والنقصان فی الآخر کما فی قولک : تشابه وجه الخلیفه والصبح (وقوله : أم لم یوجد) أی : المذکور من الزیاده والنقصان وکان الأوضح : أم لم یوجدا وذلک کما فی قوله : تشابه دمعی ومدامتی (قوله : فالأحسن ترک التشبیه) أی : ترک المتکلم التشبیه حال کونه ذاهبا إلی الحکم علی الشیئین اللذین قصد تساویهما فی الأمر بالتشابه ، فالمصدر مضاف للمفعول (وقوله : إلی الحکم) متعلق بمحذوف حال من الفاعل (وقوله : ترک التشبیه) أی : المعروف (وقوله : إلی الحکم) بالتشابه أی : الذی هو تشبیه غیر معروف فلا ینافی ما تقدم من أن تشابه من أدوات التشبیه ، والتشبیه المعروف هو ما قصد فیه التفاوت فی وجه الشبه ، وغیر المعروف - الذی هو التشابه - هو ما قصد فیه التساوی بین الطرفین فی أمر من الأمور ، وکان الأولی للمصنف أن یقول إلی إفاده التشابه لأجل أن یشمل قولک : أتشابه دمعی ومدامتی؟ بالاستفهام ، فإن هذا لا حکم فیه - کذا قال العصام. 

قال السبکی فی العروس : وینبغی أن یلحق بلفظ التشابه ما وازنه من التماثل والتشاکل والتساوی والتضارع وکذا کلاهما سواء ، لا ما کان له فاعل ومفعول مثل شابه وساوی وضارع فإن فیه إلحاق الناقص بالزائد - انتهی. 

(قوله : لیکون) أی : فی المعنی ، وهذا علّه للحکم بالتشابه (قوله : احترازا) عله لترک التشبیه أی : ترک التشبیه لأجل الاحتراز والتباعد عن ترجیح أحد المتساویین فی قصده علی الآخر فی وجه الشبه یعنی من غیر مرجح ؛ وذلک لأن السابق إلی الذهن فی التشبیه ترجیح المشبه به فی وجه الشبه علی المشبه - ولا ترجیح هنا ؛ لأن الغرض أن

ص: 169





أحد المتساویین) فی وجه الشبه (کقوله : 

تشابه دمعی اذ جری ومدامتی

فمن مثل ما فی الکاس عینی تسکب

فوالله ما ادری ابا الخمر اسبلت جفونی؟ ...(1)

******

الطرفین متساویان فی وجه الشبه فحکم هنا بالتشابه لیکون کل واحد من الطرفین مشبها ومشبها به (وقوله : من ترجیح) أی : من إیهام ترجیح أحد المتساویین وإلا لوجب ترک التشبیه فیختل. قوله : فالأحسن ویبطل تجویز التشبیه (قوله : أحد المتساویین) أی : بحسب القصد لا بحسب ما فی نفس الأمر (قوله : کقوله) أی : قول أبی إسحق إبراهیم الصابی الیهودی کان یحفظ القرآن حفظا جیّدا ولم یشرح الله صدره للإسلام کما هداه لمحاسن الکلام (قوله : إذ جری) أی : وقت جریانه ، وفی الأطول : أی : فی کل وقت جری ، ففائده الظرف التعمیم ویؤیده صیغه تسکب المفیده للاستمرار. 

(قوله : ومدامتی) أی : خمرتی وسمیت مدامه ؛ لأنه لیس شراب یستطاع إدامه شربه إلا هی - اه عصام. 

وتشابهما فی الحمره (قوله : فمن مثل ما فی الکأس عینی تسکب) الفاء للتعلیل علّه لقوله : تشابه دمعی ومدامتی ، ومن : زائده أی تشابها من أجل کون عینی تسکب دمعا مثل ما فی الکأس من الخمر ، أو أنها ابتدائیه ولیست زائده أی : من أجل کون عینی تسکب دمعا ناشئا من مثل الخمر الذی فی الکأس ، ولم یقل مما فی الکأس ، ویحذف مثل إشاره إلی أن مثل ما فی الکأس کائن عنده والدمع الأحمر مسکوب منه ، وفیه من المبالغه ما لا یخفی (وقوله : عینی) مفرد مضاف یعم ولیس مثنّی وإلا لوجب أن یقول عینای ؛ لأن المثنی المرفوع المضاف لیاء المتکلم لا تقلب ألفه یاء باتفاق کما قال الأشمونی فی قول ابن مالک : وألفا سلم. إن ذلک فی المثنی والملحق باتفاق ، وفی المقصور علی المشهور ، وعن هذیل انقلابها یاء حسن. وعینی مبتدأ وجمله تسکب خبره ومفعول تسکب محذوف کما قررنا (قوله : فو الله ما أدری أبالخمر .. إلخ) أی : ما أدری جواب 
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یقال : أسبل الدمع والمطر - إذا هطل ، وأسبلت السماء ، فالباء فی قوله : أبالخمر للتعدیه ، ولیست بزائده ؛ علی ما توهمه بعضهم (أم من عبرتی کنت أشرب) 

******

هذا الاستفهام ، والجار والمجرور متعلق بأسبلت أی : ما أدری أأسبلت جفونی بالخمر الحقیقی؟ وفی العباره حذف کنت شربت منه لیکون مقابلا لقوله : أم من عبرتی کنت أشرب کما إن قوله أم من عبرتی .. إلخ : فیه حذف والأصل أم أسبلت جفونی بالدمع فکنت أشرب منه لیکون مقابلا لقوله أولا أأسبلت جفونی بالخمر؟ وحینئذ ففی البیت احتباک حیث حذف من کل موضع ما ذکر نظیره فی الموضع الآخر ، وحاصله أنه لما رأی أن دموعه النازله منه حال شربه للخمر [تشبه الخمر] فی الحمره أظهر أنه اختلط علیه الحال ، وأنه لا یدری هل کان یشرب من الخمر فأسبلت عیناه بالخمر ، أو کان یشرب من عبرته فعیناه تسکب دمعا؟ وهذا من تجاهل العارف ، إذ هو یعلم قطعا أنه یشرب خمرا ، وأن الذی تسکب عیناه دمع أحمر. 

(قوله : یقال) .. إلخ الغرض من هذا بیان أن أسبل فعل لازم لا یصل للمفعول بنفسه ، وحینئذ فالباء فی حیّزه للتعدیه لا زائده ، إذ لا تکون کذلک إلا لو کان متعدیا بنفسه (قوله : إذا هطل) أی : سال کثیرا وبابه ضرب (قوله : وأسبلت السماء) أی : بالمطر وأسبلت الجفون بالدمع فهو إذا تعدی یتعدی بالباء (قوله : فالباء فی قوله أبالخمر للتعدیه) أی : للزوم الفعل (قوله : علی ما توهمه بعضهم) فیه أنه ورد استعماله متعدیا بنفسه واستعماله لازما ، ففی القاموس : أسبل الدمع بمعنی أرسله ، وفی الصحاح : أسبل الدمع بمعنی هطل ، فعلی الأول الباء الواقعه فی حیزه زائده ، وعلی الثانی للتعدیه فجعل الشارح الزیاده وهما وهم منه ، وأجاب سم : بأن غایه الأمر أنه استعمل لازما ومتعدیا ولم تتعین زیاده الباء سیّما والأصل عدم الزیاده ، وحینئذ فالجزم بالزیاده وهم علی أن زیاده الباء فی غیر النفی والاستفهام وفی غیر خبر المبتدأ سماعی ولا یثبت السماع بالبیت مع احتمال التعدیه - فتأمل. 

(قوله : أم من عبرتی) أم هنا متصله لوقوعها بعد همزه التسویه ، والجمله بعدها مؤوله بمصدر عطف علی الجمله السابقه المؤوله مع همزه الاستفهام بالمصدر ، والعبره
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لما اعتقد التساوی بین الدمع والخمر ترک التشبیه إلی التشابه. 

(ویجوز) عند إراده الجمع بین شیئین فی أمر (التشبیه أیضا) لأنهما وإن تساویا فی وجه الشبه بحسب قصد المتکلم إلا أنه یجوز له أن یجعل أحدهما مشبها ، والآخر مشبها به لغرض من الأغراض ، وسبب من الأسباب ؛ مثل : ... 

******

بالفتح الدموع وأما بالکسر فمصدر بمعنی الاعتبار (قوله : لما اعتقد التساوی بین الدمع والخمر) أی : فی الحمره ولم یقصد أن أحدهما زائد فیها والآخر ناقص یلحق به ترک التشبیه إلی التعبیر بالتشابه ، ونظیر ما تقدم من البیتین قول الصاحب بن عباد (1) : 

رقّ الزّجاج وراقت الخمر

وتشابها فتشاکل الأمر

فکأنّما خمر ولا قدح 

وکأنّما قدح ولا خمر

(قوله : ویجوز .. إلخ) مقابل لقوله : فالأحسن .. إلخ ، وقد استفید ذلک من قوله : فالأحسن ، وکأنه تعرض له لیوضحه بالتمثیل ، ولا یخفی أن البیت کما اشتمل علی تمثیل الأحسن الذی هو التشابه اشتمل علی تمثیل الجائز الذی هو التشبیه حیث اشتمل علی قوله : فمن مثل .. إلخ وبالجمله فلا داعی لذکر هذا الکلام لعلمه مما تقدم (قوله : بین شیئین) هما المشبه والمشبه به (وقوله : وفی أمر) هو وجه الشبه (قوله : أیضا) أی : کما یجوز الحکم بالتشابه بل هو الأحسن کما تقدم (قوله : لأنهما وإن تساویا فی وجه الشبه .. إلخ) أی : بأن لم یرد المتکلم أن أحدهما زائد فیه إن کان هناک زائد بل قصد اشتراک الطرفین فیه علی حد سواء ، وإن کان فی أحدهما زیاده فی الواقع ؛ ولأن أداه التشبیه قد تستعمل لمجرد قصد التشریک کما فی الأطول (قوله : لغرض من الأغراض) أی : غیر داخل فی وجه الشبه الذی قصد تساوی الطرفین فیه إن قلت : مقتضی کون التشبیه لغرض أن یکون واجبا وهو ینافی الجواز ویناقض أحسنیه العدول إلی التشابه. قلت : المراد بالجواز هنا نفی الامتناع الصادق بالوجوب ولا ینافی الأحسنیه ، لأنها أیضا للوجوب ؛ لأن الأحسن فی باب البلاغه الواجب ، وعلی هذا فما تقدم من دلاله الأحسنیه علی الجواز فی مقابله لا یخلو عن تسامح - قاله الیعقوبی.

ص: 172





1- البیتان فی الإیضاح ص 225 ، وهما للصاحب بن عباد فی شرح عقود الجمان 2 / 23. 




زیاده الاهتمام ، وکون الکلام فیه (کتشبیه غرّه الفرس بالصبح ، وعکسه) أی : تشبیه الصبح بغره الفرس (متی أرید ظهور منیر فی مظلم أکثر منه) أی : من ذلک المنیر من غیر قصد إلی المبالغه فی وصف غره الفرس بالضیاء ، والانبساط ، وفرط التلألؤ ، ... 

******

(قوله : زیاده الاهتمام) أی : لحبه کما إذا شغف بحب فرسه فقال : غره فرسی کاللؤلؤه فی کف عبد. قاصدا إفاده ظهور منیر فی أسود أکثر منه فلیس غرضه من التشبیه تزیین الغره ولا تقریر کمالها ؛ لأنها عنده أعظم من أن تزین أو تقرر ، بل الغرض من تقدیم الغره وجعلها مشبها الاهتمام بها (قوله : وکون الکلام فیه) کما إذا کان حدیثه فی أحد الطرفین أو لا فینجرّ الکلام إلی وصفه فیناسب تقدیمه وجعله مشبها ؛ لأن أصل ترکیب الکلام أن یکون کذلک وهذا من معنی الاهتمام ؛ لأن إجراء الشیء علی المناسب الأصلی من التقدیم مما یقتضی الاهتمام ، وذلک کما إذا کان یصف لیلا یسری فیه ، أو فرسا سری علیه فانتهی به الحدیث إلی وصف ما تعلق بکلّ منهما فیجعل غره الثانی کالصبح وصبح الأول کالغره فی مجرد إظهار إشراق فی سواد من غیر قصد قوه ولا ضعف. 

(قوله : کتشبیه غرّه الفرس بالصبح) أی : فیما إذا اقتضی الحال تقدیمها وجعلها مشبهه لکون الکلام انجر إلیها أو للاهتمام بها. 

(قوله : وعکسه) یعنی تشبیه الصبح بالغره لمثل ما ذکر من کون الکلام انجر إلیه أو للاهتمام به (قوله : متی أرید) راجع لقوله : کتشبیه غره الفرس بالصبح وعکسه أی : متی قصد إفاده ظهور .. إلخ (وقوله : منیر) أی : کالغره وبیاض الصبح (وقوله : فی مظلم أکثر منه) أی : کاللیل والفرس ، والحاصل : أنه متی قصد إفاده أن وجه الشبه ما ذکر جاز أن تشبیه الغره بالصبح والصبح بالغره لحصول المقصود بکل من التشبیهین (قوله : من غیر قصد) متعلق بأرید (وقوله : قصد) أی : من المتکلم المشبه أی : من غیر أن یقصد المتکلم المشبه أی : من غیر أن یقصد المتکلم ما ذکر بل إنما قصد مجرد إفاده ظهور منیر فی مظلم أکثر منه مع ملاحظته التساوی (قوله : والانبساط) أی : الاتساع ، (وقوله : وفرط
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ونحو ذلک ؛ إذ لو قصد ذلک لوجب جعل الغره مشبها ، والصبح مشبها به. 


أقسام التشبیه باعتبار طرفیه

(وهو) أی : التشبیه (باعتبار الطرفین) المشبه والمشبه به أربعه أقسام ؛ لأنه : (إما تشبیه مفرد بمفرد ، ... 

******

التلألؤ) أی : شده اللمعان (قوله : ونحو ذلک) أی : نحو المبالغه فی وصف الفرس بما ذکر (قوله : إذ لو قصد ذلک .. إلخ) یعنی لو قصد تشبیه غره الفرس بالصبح لأجل المبالغه فی الضیاء والتلألؤ ، لا لأجل إفاده ظهور منیر فی مظلم فإنه لا یکون حینئذ من باب التشابه ، وحینئذ فیتعین جعل الغره مشبها والصبح مشبها به ؛ لأنه أزید فی ذلک ولا یصح العکس فیه إلا لغرض یعود إلی المشبه به من إیهام کونه أتم من المشبه علی ما عرفت ، (فقول الشارح : لوجب .. إلخ) أی : إذا أرید التشبیه علی سبیل التحقیق ، ولو أرید علی سبیل الادّعاء تعین العکس - کما أفاده عبد الحکیم. 

(قوله : وهو .. إلخ) لما فرغ من الکلام علی أرکان التشبیه والغرض منه ، شرع فی الکلام علی تقسیم التشبیه وهو إما باعتبار الطرفین ، أو باعتبار الوجه ، أو باعتبار الأداه ، أو باعتبار الغرض ، وقد أتی به المصنف علی هذا الترتیب (قوله : باعتبار الطرفین) أی : إفرادا أو ترکیبا ، وتقدم تقسیمه باعتبارهما حسیه وعقلیه (قوله : أربعه أقسام) هی فی الحقیقه تسعه أقسام حاصله من ضرب ثلاثه فی ثلاثه ؛ لأن الطرفین إما مفردان ، أو مقیدان ، أو مرکبان ، أو المشبه مفرد والمشبه به مقید أو بالعکس ، أو المشبه مفرد والمشبه به مرکب أو بالعکس ، أو المشبه مقید والمشبه به مرکب أو بالعکس ، ثم إن هذه التسعه صیّرها المصنف أربعه بأن جعل التقیید من حیز الإفراد فجعل أقسام المقید والمفرد فی مقابله ما فیه الترکیب ، وجعل ما فیه الترکیب ثلاثه أقسام ما انفرد فیه الترکیب ، وما اجتمع فیه مع مفرد سواء کان المفرد مقیدا أم لا ، وجعل ما اجتمع فیه مع مفرد اسمین ما تقدم فیه المرکب وما تأخر فیه. 

(قوله : لأنه إما تشبیه .. إلخ) فی تقدیر الشارح ؛ لأنه تغییر إعراب المتن ؛ لأن قوله إما تشبیه .. إلخ : خبر هو ، فجعله خبر أن المحذوفه مع اسمها لکن نوع الإعراب واحد
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وهما) أی : المفردان (غیر مقیدین ؛ کتشبیه الخد بالورد ، أو مقیدان ؛ کقولهم) لمن لا یحصل من سعیه علی طائل (هو کالراقم علی الماء) فالمشبه هو الساعی المقید بأن لا یحصل من سعیه علی شیء ، والمشبه به هو الراقم المقید بکون رقمه علی الماء ؛ ... 

******

وهو الرفع ، والأصح فی مثله الجواز ، وقیل بالمنع کما لو اختلف الإعراب ، وفیه عمل أن المحذوفه مع اسمها ولم ینصوا علی جوازه فیما رأیت ، وعذر الشارح فی ذلک الإشاره بتقدیر خبر لقوله هو ؛ لأن مجرد قوله : إما تشبیه مفرد بمفرد لا یصح أن یکون خبرا ، فبیّن أن الخبر فی الحقیقه إنما هو مجموع قوله : إما تشبیه مفرد بمفرد وما عطف علیه من بقیه الأقسام ، وإنما ظهر الإعراب فی کل واحد ؛ لأن إعراب المجموع من حیث هو مجموع متعذر وإعراب واحد دون آخر تحکم - اه یس. 

(قوله : وهما غیر مقیدین) أی : والحال أنهما غیر مقیدین بمجرور أو إضافه أو مفعول أو وصف أو حال أو غیر ذلک مما یکون له تعلق بوجه الشبه ، فما یذکر من القیود لأحد الطرفین ، لکن لا تعلق له بوجه الشبه لا یکون فیه الطرف مقیدا. 

(قوله : کتشبیه الخدّ بالورد) بأن یقال الخد کالورد فی الحمره ، فالمراد تشبیه الخدّ الغیر المضاف لأحد ، وجعل فی المطول من تشبیه المفرد بالمفرد بلا تقیید قوله تعالی (هُنَّ لِباسٌ لَکُمْ)(1) أی : کاللباس لکم ، (وَأَنْتُمْ لِباسٌ لَهُنَ) ووجه الشبه بین اللباس والرجل والمرأه حسیّ وهو الملاصقه والاشتمال ؛ لأن کلّا من الزوجین یلاصق صاحبه ویشتمل علیه عند المعانقه والمضاجعه کما یلاصق اللباس صاحبه ویشتمل علیه - کذا قال صاحب الکشاف ، وقیل : إن وجه الشبه عقلی وهو الستر کما یکره ؛ لأن کلّا من الزوجین یستر صاحبه عما یستکره من الفواحش کما یستر الثوب العوره ، ولا یقال : إن لهن ولکم وصف للباس فیکون المشبه به فی الشبهین مقیدا ؛ لأنا نقول إنه وإن کان وصفا لکن لا دخل له فی وجه الشبه ؛ لأنه اعتبر فی الوجه الاشتمال أو الستر عما یکره ، ولا شک أن اللباس فی حدّ ذاته یوصف بکونه یشتمل به ویستتر به من غیر توقف 
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1- البقره : 187. 




لأن وجه الشبه هو التسویه بین الفعل وعدمه ؛ وهو موقوف علی اعتبار هذین القیدین. 

(أو مختلفان) أی : أحدهما مقید ، والآخر غیر مقید (کقوله : والشمس کالمرآه) (1) فی کفّ الأشلّ 

فالمشبه به - أعنی : المرآه - مقیده بکونها فی کفّ الأشلّ ، بخلاف المشبه - أعنی : الشمس - ...

******

علی کونه للرجال ولا علی کونه للنساء ، وحینئذ فما أفاده المجرور من کون اللباس للنساء أو للرجال لا یتوقف علیه الوجه وما لا یتوقف علیه الوجه لا یعدّ من التقیید ، فلذا قیل : إنه من تشبیه المفرد بالمفرد بلا تقیید (قوله : لأن وجه الشبه) علّه لکون کلّ من الطرفین مقیدا (وقوله : هو التسویه .. إلخ) الأولی هو استواء الفعل وعدمه ؛ لأن التسویه المذکوره وصف للفاعل لا للطرفین - تأمل. 

(قوله : وهو) أی : وجه الشبه المذکور (قوله : موقوف علی اعتبار هذین القیدین) أی : لأن مطلق ساع ومطلق راقم قد لا یتصف واحد منهما بالوجه المذکور ؛ لأنه یجوز أن الساعی یحصل من سعیه علی طائل ، والراقم یجوز أن یرقم علی حجر ، ویؤخذ من (قوله : وهو موقوف .. إلخ) أنه لیس المراد بالقید ما ذکر معه قید مطلقا ، بل ما لقیده مدخل فی وجه الشبه وهو کذلک کما تقدم (قوله : والشمس کالمرآه فی کفّ الأشلّ) تمامه : لما رأیتها بدت فوق الجبل. 

(قوله : مقیده بکونها فی کف الأشل) أی : لأن الهیئه الحاصله من الاستداره والحرکه وتموّج الإشراق علی الوجه السابق التی هی لوجه لا تتحقق إلا بقید کونها فی کف الأشل وما یتوقف علیه الوجه قید ، والتوقف هنا ضروریّ ، إذ المرآه فی کف الثابت الید لا یتصور فیها الوجه المذکور (قوله : أعنی الشمس) أی : فإنه لا تتقید فیها ، فإن قلت : المشبه هو الشمس لا مطلقا بل حال حرکتها فیکون مقیدا. قلت : الحرکه لما 
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1- البیت من أرجوزه لجبار بن جزء بن ضرار بن الشماخ ، وعجزه : لما رأیتها فوق الجبل ، والبیت فی الأسرار ص 207 ، والإشارات ص 180. 




(وعکسه) أی : تشبیه المرآه فی کف الأشل بالشمس ، فالمشبه مقید دون المشبه به. 

(وإما تشبیه مرکب بمرکب) بأن یکون کلّ من الطرفین کیفیه حاصله من مجموع أشیاء قد تضامّت ، وتلاصقت حتی عادت شیئا واحدا (کما فی بیت بشار) (1)

کأنّ مثار النّقع فوق رءوسنا

وأسیافنا ...

علی ما سبق تقریره (وإما تشبیه مفرد بمرکب کما مر من تشبیه الشقیق) وهو مفرد بأعلام یاقوت نشرن علی رماح من زبرجد ؛ وهو مرکب من عده أمور ، والفرق بین المرکب والمفرد المقید أحوج شیء إلی التأمل فکثیرا ما یقع الالتباس. 

******

کانت لازمه للشمس غیر منفکّه عنها أبدا کانت کأنها جزء من مفهومها ولیست بقید خارج (قوله : وعکسه) عطف علی قوله (قوله : أی تشبیه المرآه .. إلخ) أی : تشبیها مقلوبا (قوله : وتلاصقت) تفسیر لما قبله (وقوله : حتی عادت) أی : صارت شیئا واحدا بحیث لو انتزع الوجه من بعضها اختلّ التشبیه فی قصد المتکلم ، ویجب فی تشبیه المرکب بالمرکب أن یکون وجه الشبه مرکبا أی : هیئه ، کما أنه فی تشبیه المفرد بالمرکب لا بد أن یکون الوجه کذلک ، وأما فی تشبیه المفرد بالمفرد فتاره یکون الوجه مرکبا وتاره یکون مفردا.

(قوله : کما فی بیت بشار) الإضافه للعهد أشیر بها لما تقدم (قوله : کأن مثار النقع .. إلخ) بدل من بیت بشار ، فقد شبهت الهیئه المنتزعه من السیوف المسلوله المقاتل بها مع انعقاد الغبار فوق رءوسهم بالهیئه المنتزعه من النجوم وتساقطها فی اللیل إلی جهات متعدده. 

(قوله : والفرق .. إلخ) اعلم أن الفرق بینهما من حیث المفهوم واضح لا خفاء فیه ؛ لأن المرکب هیئه منتزعه من أمور متعدده اثنان فأکثر کالأعلام الیاقوتیه المنشوره 
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1- البیت لبشار بن برد ، دیوانه 1 / 318 ، والمصباح 106 ، ویروی [رؤوسهم] بدل [رؤوسنا] ، تهاوی : تتساقط ، خفف بحذف إحدی التائین. 




(وإما تشبیه مرکب بمفرد ؛ کقوله (1) : ... 

******

علی الرماح الزبرجدیه ، والمفرد المقید ما کان مقیدا بقید کالراقم المقید بکون رقمه علی الماء والمرآه بقید کونها فی کف الأشل ، ففی المرکب یکون المقصود بالذات الهیئه والأجزاء المنتزع منها تبع للتوصل بها إلیها بخلاف المقید ، فإن أحد الأجزاء مقصود بالذات والباقی بالتبع ، وحینئذ فالاحتیاج للتأمل إنما هو بالنظر للتراکیب والموادّ المحتویه علی التشبیه الوارده علی الإنسان ، وأن تمییز کون هذا المشبه الذی فیها أو المشبه به من قبیل المفرد المقید ، أو من قبیل المرکب یحتاج لتأمل ؛ لأن القیود معتبره فی کل من الأمرین ولا حاکم فی تمییز أحدهما عن الآخر عند الالتباس سوی ذکاء الطبع وصفاء القریحه ، والحاصل : أن التفرقه بینهما لا تکون باعتبار الترکیب اللفظی لاستوائه فیهما غالبا وإنما تکون باعتبار قصد المتکلم الهیئه بالذات والأجزاء تبع أو باعتبار قصد جزء من الأجزاء والربط بغیره تبع ، والحامل علی أحد القصدین وجود الحسن فیه دون الآخر فإدراک وجود الحسن المقتضی لأحد الأمرین إنما المحکم فیه الذوق السلیم وصفاء القریحه وهذه التفرقه بینهما باعتبار المتکلم ، وأما السامع فیفرق بینهما باعتبار القرائن الدالّه علی أن المتکلم قصد الهیئه ، أو قصد جزءا مرتبطا بغیره ، أو باعتبار أنه لو استعمل ذلک التشبیه لم یطابق ذوقه وطبعه إلا ذلک الوجه المقتضی للتقیید ، أو عدمه المقتضی للترکیب ، ومن المعلوم أن الأذواق لا تجری علی نسق واحد لعدم انضباطها ، فلذا قیل : إن التفرقه بین المرکب والمقید أحوج شیء إلی التأمل أی : احتیاجها للتأمل أشد من احتیاج غیرها إلیه لدقتها ، واحتیاجها للتأمل بالنسبه للمتکلم والسامع ، أما المتکلم فمن حیث التعبیر عنها ، وأما السامع فمن حیث إدراکها من کلام البلغاء ، وإنما کان التعبیر عنها صعبا ، لأنها من الذوقیات والتعبیر عن الذوقیات صعب وإدراکها من التعبیر کذلک - فتأمل. 

(قوله : کقوله) أی : قول أبی تمام من قصیده من الکامل یمدح بها المعتصم أوّلها : 

رقّت حواشی الزّهر فهی تمرمر

وغدا الثّری فی حلیه یتکسّر
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1- البیتان لأبی تمام من قصیده یمدح فیها المعتصم ، دیوانه 2 / 194 ، والإشارات ص 183. 




یا صاحبیّ تقصّیا نظریکما) فی الأساس : تقصّیته : بلغت أقصاه أی : اجتهدا فی النظر ، وابلغا أقصی نظریکما (تریا وجوه الأرض کیف تصوّر) أی : تتصوّر ؛ حذفت التاء. یقال : صوّره الله صوره حسنه فتصوّر (تریا نهارا مشمسا) ذا شمس ... 

******

نزلت مقدمه المصیف حمیده

وید الشتاء جدیده لا تکفر

لولا الذی غرس الشتاء بکفّه 

کان المصیف هشائما لا تثمر

کم لیله آسی البلاد بنفسه 

فیها ویوم وبله مثعنجر

مطر یذوب الصّخر منه وبعده 

صحو یکاد من الغضاره یمطر

غیثان فالأنواء غیث ظاهر

لک وجهه والصّحو غیث مضمر

(قوله : تقصّیا) أمر من التقصّی : وهو بلوغ الأقصی والغایه وهو مبنیّ علی حذف النون والألف فاعل ، ونظریکما مفعوله أی : ابلغا أقصی نظریکما وغایته بالمبالغه فی تحدیق النظر (قوله : فی الأساس تقصّیته) أشار بهذا إلی أنه یتعدی بنفسه ، وفی القاموس : تقصیت فی المسأله : بلغت الغایه فیها ، فهو یفید جواز تعدیه بفی (قوله : أی : اجتهدا فی النظر) إشاره إلی أن التقصّی یدل علی التکلّف (قوله : تریا وجوه الأرض) أی : الأماکن البادیه منها کالوجه ، وفی الکلام حذف أی : فإذا تقصیتما فی نظریکما واجتهدتما فیه ونظرتما إلی ما قابلکما من الأرض تریا .. إلخ (قوله : کیف تصور) مقول لقول محذوف أی : قائلین علی وجه التعجب کیف تصور؟! أی : تبدو صورتها أو کیف تصیر صورتها حسنه بأزهار الربیع؟! فهو من الصوره ، أو کیف تتصور وتتشکل؟! فهو من التصور أو أنه بدل اشتمال من وجوه الأرض أی : کیفیه صورتها بثبوت الإشراق لها کما یدل علیه ما بعده. 

(قوله : أی تتصور) أی : تتمثل وتتشکل ، وأشار الشارح إلی أن تصور بفتح التاء مضارع تصوّر المطاوع لصوّر (وقوله : حذفت التاء) أی : تاء المضارعه ، أو ما بعدها علی الخلاف فی ذلک (قوله : فتصور) أی : فقبل التصور وبدت صورته فی الوجود (قوله : تریا نهارا) بدل من تریا وجوه الأرض بدل مفصل من مجمل ، أو عطف بیان ،
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لم یستره غیم (قد شابه) أی : خالطه (زهر الربا) خصّها ؛ لأنها أنضر ، وأشد خضره ، ولأنها المقصود بالنظر (فکأنما هو) أی : ذلک النهار المشمس الموصوف (مقمر) أی : لیل ذو قمر ؛ لأن الأزهار باخضرارها قد نقصت من ضوء الشمس حتی صار یضرب إلی السواد ، فالمشبه مرکب ، والمشبه به مفرد ... 

******

وکأنه یقول : تریا کیفیه تلک الوجوه وهو کونها ذات إشراق مخلوط باسوداد (وقوله : نهارا مشمسا) أی : ضوء نهار ؛ لأن النهار لا یری من حیث إنه زمان (قوله : لم یستره غیم) بیان لفائده وصف النهار بکونه مشمسا (قوله : أی خالطه) أی : خالط ذلک النهار أی : خالط ضوؤه (قوله : زهر الربا) الزهر - بفتح الزاء ، والهاء - وقد تسکن هاؤه ، والربا : جمع ربوه - بضم أوله وفتحه - المکان المرتفع ، وفی الکلام حذف مضاف أی : لون زهر الربا ، وأراد بالزهر النبات مطلقا وأطلق علیه زهرا مجازا ؛ لأنه أحسن ما فیه ، والدلیل علی أن المراد بالزهر النبات مطلقا قول الشارح : لأن الأزهار باخضرارها .. إلخ (قوله : خصّها) أی : الربا بالذکر دون سائر البقاع (وقوله : لأنها) أی : الربوه أنضر أی : من غیرها (قوله : وأشد خضره) عطف تفسیر ، وأراد أنها أنضر باعتبار ما فیها من الزرع ، ویحتمل أن الضمیر فی خصّها لزهر الربا وأنّث الضمیر لاکتساب الزهر التأنیث من المضاف إلیه (وقوله : لأنها) أی : زهر الربا أنضر وأشد خضره أی : من زهر غیرها. 

قال فی الأطول : یمکن أن یقال : خصّه ؛ لأنه تخالطه الشمس فی أول طلوعها ، وتشبیه أول النهار باللیل المقمر أظهر ؛ لأن نور الشمس فیه أضعف (قوله : ولأنها المقصود بالنظر) أی : لأن الشخص بحسب الشأن یبدأ بالنظر للعالی ، ثم بما دونه. وذکر بعضهم أن قوله : ولأنها المقصود بالنظر أی : فی قول الشاعر : تقصیّا نظریکما تریا وجوه الأرض .. إلخ (قوله : أی ذلک النهار) أی : ضوء ذلک النهار المشمس (وقوله : الموصوف) أی : بأنه قد خالطه لون زهر الربا (قوله : لأن الأزهار .. إلخ) علّه لقوله فکأنما هو مقمر (قوله : قد نقصت) بتشدید القاف وتخفیفها ، ومفعوله محذوف أی : شیئا من ضوء الشمس (قوله : حتی صار) أی : الضوء یضرب إلی السواد أی : تمیل إلیه فصار بذلک النهار المشمس کاللیل المقمر لاختلاط ضوئه بالسواد (قوله : فالمشبه مرکب) وهو النهار المشمس الذی
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وهو المقمر.


التشبیه الملفوف والمفروق

(وأیضا) تقسیم آخر للتشبیه باعتبار الطرفین ؛ وهو أنه (إن تعدد طرفاه فإما ملفوف) وهو أن یؤتی أوّلا ... 

******

شابه زهر الربا أی : الهیئه المنتزعه من ذلک (قوله : وهو المقمر) أی : اللیل المقمر ، قال فی المطول : ولا یخلو التمثیل بهذا المثال لتشبیه المرکب بالمفرد عن تسامح ؛ لأن قوله مقمر : بتقدیر لیل مقمر ، وحینئذ ففی المشبه به تعدد وشائبه ترکب ، والجواب : أن الوصف والإضافه لا تمنع الإفراد ، لما سبق أن المراد بالمرکب الهیئه الحاصله من عده أشیاء ، والمشبه به هنا لیس کذلک بل مفرد مقید بقید ، وحینئذ فلا تسمح علی أن صاحب القاموس ذکر أن المقمر ، والمقمر : لیله فیها قمر فلیس فی الکلام تقدیر الموصوف حتی یرد الاعتراض. 

(قوله : وأیضا) أی : ونعود أیضا إلی تقسیم آخر لمطلق التشبیه (وقوله : باعتبار الطرفین) أی : باعتبار وجود التعدد فیهما أو فی أحدهما. 

واعلم أن هذا التقسیم لا یناسب التقسیمات الأخر ؛ لأنها کانت تقسیمات لتشبیه واحد وهذا تقسیم للتشبیهات المتعدده ، إذ لا یتعدد طرفا تشبیه واحد ولم یعدّ تشبیه المتعدد بالمتعدد قسما من الأقسام السابقه فی قوله وهو باعتبار طرفیه إما تشبیه مفرد بمفرد .. إلخ ، بأن یقال : وإما تشبیه متعدد بمتعدد ؛ لأنه تشبیه المفرد بالمفرد حقیقه فلا معنی لجعله قسیما له ، وأیضا هذه الأمور المنقسم إلیها التشبیه - أعنی : اللف والتفریق والجمع والتسویه - الأقرب فیها أنها من البدیع ؛ لأنها من أفراد اللف والنشر الذی هو من الصنائع البدیعه ، وکأن وجه التعرض لها وسیاقها فی التشبیه تکمیل أقسامه مع أن بعضها وهو الملفوف یشبه تشبیه المرکب بالمرکب ، وبعضها وهو التسویه یشبه تشبیه المرکب بالمفرد وبعضها وهو الجمع یشبه تشبیه المفرد بالمرکب وإن کان لا إلباس فیها ولا یخفی أن المفروق والملفوف لا یخص بالطرف بل یجری فی الوجه أیضا - فتأمله. 

(قوله : إن تعدد طرفاه) أی : کلّ منهما بحیث صار تشبیهات لا تشبیها واحدا (قوله : فإما ملفوف) سمّی بذلک للفّ المشبهات فیه - أی : ضم بعضها إلی بعض - وکذلک
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بالمشبهات علی طریق العطف أو غیره ، ثم المشبه به کذلک (کقوله) فی صفه العقاب بکثره اصطیاد الطیور (1) : 

(کأنّ قلوب الطیر رطبا) بعضها (ویابسا) بعضها ... 

******

المشبهات بها (قوله : بالمشبهات) أراد بالجمع ما فوق الواحد (قوله : علی طریق العطف) أی : الفارق بین الأشیاء کما فی البیت الآتی (وقوله : أو غیره) کأنه أراد به مثل قولنا : کالقمرین زید وعمرو إذا أرید تشبیه أحدهما بالشمس والآخر بالقمر - اه أطول. 

(قوله : ثم بالمشبه به) أراد الجنس أی : المشبهین أو المشبهات (وقوله : کذلک) أی : علی طریق العطف أو غیره. 

(قوله : کقوله) أی : قول الشاعر وهو امرئ القیس (قوله : فی صفه) أی : فی وصف. والعقاب مؤنثه ، ولذا یجمع فی القله علی أعقب ؛ لأن أفعل یختص به جمع الإناث نحو : عناق وأعنق ، وذراع وأذرع ، ووجه کون البیت وصفا للعقاب بکثره اصطیاد الطیر أنه یلزم من کون قلوب الطیر عند وکرها بعضها رطبا وبعضها یابسا کثره اصطیاده ، وهذا البیت من قصیدته التی أوّلها : 

ألا عم صباحا أیها الطّلل البالی 

وهل یعمن من کان فی العصر الخالی (2)

(قوله : قلوب) القلوب هو المشبه ، ولما قسمه إلی قسمین کان متعددا ، فلذا عدّ من التشبیه المتعدد لا من الواحد (وقوله : العناب والحشف البالی) مشبه به وهو متعدد أیضا ، والطیر : اسم جمع لطائر ، وأل فیه للجنس الصادق بالکثیر بدلیل جمع القلوب (قوله : رطبا ویابسا) حالان من القلوب ، والعامل فیهما کأن لتضمنها معنی التشبیه أی : أشبه قلوب الطیر حال کونها رطبا ویابسا ، ویردّ علیهما أن الحال یجب مطابقتها لصاحبها فی التذکیر والتأنیث ، وقد انعدمت المطابقه هنا حیث لم یقل رطبه ویابسه ، وأشار الشارح لدفع ذلک بقوله : رطبا بعضها ویابسا بعضها ، وحاصل ذلک الدفع : أن الضمیر فی" رطبا" ویابسا" راجع للقلوب باعتبار بعضها ؛ لأن بعض القلوب قلوب فلذا ذکر رطبا ویابسا 
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(لدی وکرها العنّاب والحشف) هو أردأ التمر (البالی) شبه الرطب الطری من قلوب الطیر بالعناب ، والیابس العتیق منها بالحشف البالی ؛ ... 

******

ولیس الضمیر فیهما راجعا للقلوب باعتبار کلها حتی یرد الإشکال ، ولا ضرر فی عود الضمیر علی الأمر العام باعتبار بعضه ، إذ عموم المرجع لا یقتضی عموم الراجع کما فی قوله تعالی : (وَبُعُولَتُهُنَّ أَحَقُّ بِرَدِّهِنَ)(1) بعد قوله : (وَالْمُطَلَّقاتُ یَتَرَبَّصْنَ ...) إلخ الشامل للرجعیات وغیرهن ، وعلی هذا فقول الشارح : " بعضها" بعد" رطبا ویابسا" بدل من الضمیر المستتر فیهما أو تفسیر له علی حذف ، أی : لا أنه فاعل برطبا ویابسا ؛ لأن حذف الفاعل وإبقاء رافعه لا یجیزه البصریون ولا بعض الکوفیین ، والحاصل : أن الرطوبه والیبوسه لما کانا لا یجتمعان فی محلّ واحد علم أن کل واحد منهما وصف لغیر ما ثبت له الآخر فلزم کونهما حالین علی التوزیع ، فالضمیر فی کلّ منهما یعود إلی موصوفه وهو البعض المشمول للقلوب ، فلذا فسر الشارح الضمیرین بأن قال : رطبا بعضها ویابسا بعضها ولم یرد أن لفظ البعض فیهما هو الفاعل حتی یلزم حذف الفاعل الظاهر وهو غیر موجود فی فصیح الکلام (قوله : لدی وکرها) أی : العقاب والوکر عش الطائر وإن لم یکن فیه ، ثم إن الظرف یحتمل أن یکون حالا من قلوب ولا یصح أن یکون حالا من رطبا ویابسا ؛ لأن الحال لا یجیء من الحال. نعم یمکن أن یکون حالا من الضمیر المستتر فیهما ، ویحتمل أن یکون حالا من العنّاب والحشف مقدّما علیهما ، ویحتمل أن یکون صفه لرطبا ویابسا عملا بقاعده أن الظرف بعد النکره صفه لها - قاله فی الأطول. 

(قوله : العنّاب) بزنه رمّان وهو حبّ أحمر مائل للکدره قدر قلوب الطیر ثمر السدر البستانی ، وهذا هو الأول من المشبه بهما وهو المقابل للقلب الرطب ؛ لأنه یشاکله فی اللون والقدر والشکل (قوله : والحشف) بزنه فرس وهذا هو الثانی من المشبه بهما وهو المقابل للقلب الیابس الذی لا یشاکله فی اللون والشکل والقدر والتکامیش ، ووصفه بالبالی تأکید ؛ لأنه وصف کاشف. 

ص: 183





1- البقره : 228. 




إذ لیس لاجتماعهما هیئه مخصوصه یعتدّ بها ویقصد تشبیهها ، إلا أنه ذکر أوّلا المشبهین ، ثم المشبه بهما علی الترتیب. 

(أو مفروق) وهو أن یؤتی بمشبه ومشبه به ، ثم آخر وآخر ... 

******

(قوله : إذ لیس .. إلخ) علّه لمحذوف أی : ولیس هذا من المرکب المتعدد ، وحاصل ما ذکره : أنه إنما جعل من تشبیه المفرد المتعدد ولم یجعل من تشبیه المرکب بالمرکب ؛ لأنه لیس لانضمام الرطب من القلوب إلی الیابس منها هیئه یقصد ذکرها ، ولا لاجتماع العناب مع الحشف البالی هیئه حتی یکون من تشبیه المرکب ؛ ولذا لو فرق التشبیه وقیل : کأن الرطب من القلوب عناب وکأن الیابس منها حشف لم یکن أحد التشبیهین موقوفا فی الفائده علی الآخر ، فالتشبیه علی هذا الوجه إنما یستحق الفضیله من حیث الاختصار فقط بحذف أداه التشبیه من أحد التشبیهین (قوله : یعتدّ بها) أی : من حیث استحسان الذوق لها أو استطراف السامع لها (قوله : إلا أنه .. إلخ) هذا قد فهم من قوله سابقا وهو أن یؤتی ، لکن ذکره هنا بمنزله أن یقال بعد تقریر الکلام ، والحاصل : أنه .. إلخ وقرر بعضهم أن الأقرب أنه راجع لقوله شبه الرطب .. إلخ (قوله : وهو أن یؤتی .. إلخ) سمّی مفروقا ؛ لأنه فرق بین المشبهات بالمشبهات بها وفرق بین المشبهات بها بالمشبهات (قوله : کقوله) أی : کقول المرقش الأکبر فی وصف نسوه ، والمرقش من الترقیش : وهو التزیین والتحسین ، یقال : إنما لقب بالمرقش لهذا البیت ، واسمه : عمرو أو عوف بن سعد من بنی سدوس ، واحترز بالأکبر عن المرقش الأصغر وهو من بنی سعد - قاله الفنری ، وفی شرح الشواهد أن الأصغر ابن أخی الأکبر ، واسمه : ربیعه أو عمرو وهو عمّ طرفه بن العبد ، وذکر فیه أیضا أن هذا البیت من مرثیه عمّ له أولها : 

هل (1) بالدّیار أن

تجیب صمم 

لو أنّ حیّا ناطقا کلّم 

الدار وحش والرسوم کما

رقّش فی ظهر الأدیم قلم 

دیار أسماء التی سلبت 

قلبی فعینی ماؤها یسجم 
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(کقوله (1) : 

النشر) أی : الطیب والرائحه 

(مسک والوجوه دنا

نیر وأطراف الأکفّ)

******

أضحت خلاء نبتها تئد

نوّر فیها زهره فاعتم 

بل هل شجتک الظّعن باکره

کأنهنّ النّخل من ملهم 

وبعده البیت ، ومنها : 

لسنا کأقوام خلائقهم 

نثّ الحدیث ونهکه المحرم 

إن یخصبوا یعیوا بخصبهم 

أو یجدبوا فهم به ألأم 

وهی قصیده طویله لیست بصحیحه الوزن ، ولا حسنه الروی ، ولا متخیره اللفظ ، ولا لطیفه المعنی.

قال ابن قتیبه : ولا أعلم فیها شیئا یستحسن إلا قوله النشر مسک ... البیت ، ویستجاد منها قوله أیضا : 

لیس علی طول الحیاه ندم 

ومن وراء المرء ما یعلم 

(قوله : النشر مسک) أی : النشر من هؤلاء النسوه نشر مسک أی : رائحتهن الذاتیه کرائحه المسک فی الاستطابه ، فالمشبه الرائحه الذاتیه للنساء والمشبه به رائحه المسک علی حذف مضاف کما علمت (قوله : الطیب والرائحه) فی القاموس : النشر : الریح الطیبه أو أعم أو ریح فم المرأه والکل مناسب للمقام ، وأما تفسیر الشارح له بالطیب فإن أراد به أن الطیب الذی تستعمله تلک النساء مسک فلا تشبیه فیه ، وإن أراد أن طیب تلک النساء غیر المسک کالمسک فمع کونه بعیدا لیس فیه کبیر مدح ، فالصواب حذف لفظ الطیب والاقتصار علی الرائحه - قاله عبد الحکیم. 

(قوله : والوجوه) أی : منهن (وقوله : دنانیر) أی : کالدنانیر فی الاستداره والاستناره مع مخالطه الصفره ؛ لأن الصفره مما یستحسن فی ألوان النساء ، والدنانیر فی البیت مصروفه للضروره (قوله : وأطراف الأکفّ) أی : منهن ، وأراد بأطراف الأکفّ 
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وروی : أطراف البنان (عنم) هو شجر أحمر لین.

(وإن تعدد طرفه الأول) یعنی : المشبه دون الثانی (فتشبیه التسویه کقوله : 

صدغ الحبیب وحالی 

کلاهما کاللیالی 

******

الأصابع (قوله : أطراف البنان) علی هذه الروایه الإضافه بیانیه (قوله : عنم) أی : کعنم یقرأ بالسکون لما علمت من أن روی القصیده ساکن ، والحاصل : أن فی هذا البیت ثلاثه تشبیهات کلّ منها مستقلّ بنفسه لیس بینها امتزاج یحصل منه شیء واحد ؛ لأنه شبه نشرهن برائحه المسک فی الاستطابه ، ووجوههن بالدنانیر فی الاستداره والاستتاره ، وأطراف الأکفّ - وهی الأصابع - بالعنم الذی هو شجر لین الأغصان أحمر یشبه أصابع الجواری المخضبه (قوله : وإن تعدد طرفه الأول) أی : بعطف أو بغیره (قوله : فتشبیه التسویه) سمی بذلک ؛ لأن المتکلم سوی بین شیئین أو أکثر بواحد فی التشبیه (قوله : کقوله) قال فی شرح الشواهد : هذا البیت من المجتثّ ، ولا أعلم قائله (قوله : صدغ الحبیب) (1) بضم الصاد وهو ما بین الأذن والعین ، ویطلق علی الشعر المتدلّی من رأسه علی هذا الموضع ، وهو المراد هنا (قوله : کلاهما کاللیالی) أی : کلّ منهما کاللیالی فی السواد ، إلا أن السواد فی حاله تخییلی ، فقد تعدد المشبه وهو شعر صدغه وحاله واتحد المشبه به وهو اللیالی ، وإنما کان المشبه به متحدا ؛ لأن المراد بالتعدد هنا وجود معنیین مختلفی المفهوم والمصدوق لا وجود أجزاء لشیء مع تساویها کاللیالی ، وفی بعض الحواشی أنه أراد بالحال الجنس المتحقق فی متعدد أی : وأحوالی ، وحینئذ فیصح جعلها هی والصدغ کاللیالی فکلّ من صدغیه کلیل وکل حال کلیل ، وبعد البیت المذکور : 

وثغره فی صفاء

وأدمعی کاللآلی 

أی : وثغره وأدمعی کاللآلی فی الصفاء ، ففیه شاهد أیضا حیث شبه ثغره - أی : مقدم أسنانه - ودموعه باللآلی - أی : الدرر - فی الصفاء والإشراق. 
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وإن تعدد طرفه الثانی) یعنی : المشبه به دون الأول (فتشبیه الجمع کقوله) 

بات ندیما لی حتّی الصباح 

أغید مجدول مکان الوشاح 

(کأنما یبسم) ذلک الأغید ؛ ... 

******

قال فی الأطول : ووصف دمعه بالصفاء ینبئ عن کثره بکائه ؛ لأنه إذا کثر ماء المنبع یصفو عن الکدر ؛ لأنه یغسل المنبع ویدفع عنه الکدرات التی تمتزج بالماء بخلاف ما إذا جری أحیانا فإنه یکون مکدّرا بکدرات المنبع (قوله : فتشبیه الجمع) سمّی بذلک ؛ لأن المتکلم جمع فیه للمشبه وجوه شبه ، أو لأنه جمع له أمورا مشبها بها (قوله : کقوله) أی : البحتری من قصیده من السریع یمدح بها أبا نوح عیسی بن إبراهیم أوّلها : بات ندیما لی حتی الصباح ... ، 

وبعد البیتین : 

تحسبه نشوان إمّا رنا

للفتر من أجفانه وهو صاح 

بتّ أفدّیه ولا أرعوی 

لنهی ناه عنه أو لحی لاح 

أمزج کاسی بجنی ریقه 

وإنما أمزج راحا براح 

یساقط الورد علینا وقد

تبلّج الصّبح نسیم الریاح 

أغضیت عن بعض الذی یتّقی 

من حرج فی حبّه أو جناح 

سحر العیون النّجل مستهلک 

لبّی وتورید الخدود الملاح 

(قوله : ندیما) خبر بات ، والندیم وهو المنادم حاله شرب الراح ، ولکن المراد هنا المؤانس باللیل ، وحتی : غائیه بمعنی إلی وأغید : اسم بات (وقوله : مجدول) مکان الوشاح بإضافه مجدول لما بعده ، والمجدول فی الأصل المطوی المدمج أی : المدخل بعضه فی بعض غیر المسترخی ، والمراد هنا لازمه أی : ضامر الحاضرتین والبطن ؛ لأن ذلک موضع الوشاح وهو جلد عریض یرصّع بالجواهر وما یشبهها یشدّ فی الوسط أو یجعل علی المنکب الأیسر معقود تحت الإبط الأیمن للتزیّن. 

(قوله : کأنما یبسم) (1) بکسر السین من باب ضرب وحکی بعضهم ضمها أی : کأن ذلک الأغید متبسم ، ولما اتصلت ما الکافه بکأن صلحت للدخول علی الفعل ، 
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أی : الناعم البدن (عن لؤلؤ منضد) منظم (أو برد) هو حب الغمام (أو أقاح) جمع أقحوان ، وهو ورد له نور ؛ شبه ثغره بثلاثه أشیاء.

******

والتبسم أقل الضحک وأحسنه ، وضمن یبسم معنی یکشف فعداه بعن (قوله : أی الناعم البدن) فی الصحاح یقال : امرأه غیداء وغاده : أیضا ناعمه ، ورجل أغید ، وسنان مائل الرأس من النعاس وهو مخالف لتفسیر الشارح وأنسب بقوله بات ندیما لی حتی الصباح - تأمل. 

(قوله : أو برد) الظاهر أن أو للتنویع ، والبرد بفتح الراء ولم یصفه بالمنضد لانسیاق الذهن إلیه من وصف اللؤلؤ - قاله فی الأطول. 

(قوله : حب الغمام) أی : الحب النازل من الغمام أی : السحاب مع المطر کالملح (قوله : أو أقاح) بفتح الهمزه وکسرها لحن وهو البابونج کما فی الأطول. وهو نور ینفتح کالورد ، وأوراقه فی شکلها أشبه شیء بالأسنان فی اعتدالها ومنه أبیض الأوراق وهو المراد هنا ومنه الأصفر ، وتلک الأوراق البیض المشکله بشکل الأسنان المعتدله هی المعتبره فی التشبیه ولا عبره بما أحاطت به من الصفره ؛ لأن المراد تشبیه الأسنان لا مجموع الثغر حتی یقال مما یستقبح کون منبت الأسنان أصفر الذی هو هیئه الأقحوان ؛ لأن الأوراق فیه نابته فی صفره فلا یحسن التشبیه به - فافهم - اه یعقوبی. 

(قوله : أقحوان) بضم الهمزه ، وقوله : وهو ورد له نور ، لعلّ الأولی وهو نور ینفتح کالورد کما عبّر به ابن یعقوب ، وإلا فظاهره أن نوره غیره (قوله : شبه ثغره بثلاثه أشیاء) قال یس : الثغر هو مقدم الأسنان وفی کلام غیره أن الثغر هو الفم بتمامه ، وحینئذ ففی کلام الشارح حذف مضاف أی : شبه سن ثغره ، أو أنه مجاز من إطلاق اسم الکل علی الجزء ، وفی جعل هذا البیت من باب التشبیه نظر ؛ لأن المشبه - أعنی الثغر - غیر مذکور لا لفظا ولا تقدیرا ، وحینئذ فهو من باب الاستعاره لا من باب التشبیه الذی کلامنا فیه ، وقد یجاب بأنه تشبیه ضمنیّ لا صریح ؛ وذلک لأن أصل اللفظ کأنما یبسم تبسما کتبسم المذکورات مجازا ، وتشبیه التبسم بالبتسم یستلزم تشبیه الثغر بالمذکورات ، ویدل علی أن المقصود التشبیه وجود کأن ؛ لأن المجاز یجب أن لا یشمّ فیه رائحه التشبیه لفظا ولا تقدیرا ، ولو لا لفظ کأن لأمکن أن یکون مجازا.
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(وباعتبار وجهه) عطف علی قوله : [باعتبار الطرفین] : 

(إما تمثیل : وهو ما) أی : التشبیه الذی (وجهه) وصف (منتزع من متعدد) أی : أمرین ، أو أمور (کما مر) من تشبیه الثریّا ، وتشبیه مثار النقع مع الأسیاف ، ... 

******

بقی شیء آخر : وهو أن الظاهر من تعبیره بأو : أنه شبه الثغر بواحد دائر بین الثلاثه إلا أن یقال : إن" أو" فی البیت بمعنی الواو أو أنه لما لم یعین واحدا بخصوصه بل هو دائر بین الثلاثه کان کأنه شبهه بالثلاثه - کذا کتب شیخنا الحفنی ، وفی الأطول : شبه ثغره بثلاثه أشیاء إلا أنه أورد کلمه" أو" تنبیها علی أن کلّا مشبه به علی حده وکلمه" أو" للتسویه لا للإیهام حتی یرد أنه ینبغی الواو ، فیوجه بأن" أو" بمعنی الواو ، وکیف تجعل أو بمعنی الواو مع أنها أحسن من الواو لخلوّه عن وصمه إیهام جعل المجموع مشبها به؟ (قوله : وباعتبار وجهه .. إلخ) یعنی أنه باعتبار وجهه له ثلاث تقسیمات أولیات - الأوّل تقسیمه إلی التمثیل وغیر التمثیل. والثانی : تقسیمه إلی مجمل ومفصل. 

والثالث : تقسیمه لقریب وبعید (قوله : إما تمثیل وإما غیر تمثیل) اعترضه العصام بأن تقسیم التشبیه للتمثیل وغیره من تقسیم الشیء إلی نفسه وإلی غیره ؛ لأن التمثیل یرادف التشبیه کما یشهد لذلک کلام الکشاف حیث یستعمله استعمال التشبیه ، وأجیب بأن التمثیل مشترک بین مطلق التشبیه وبین ما هو أخص منه فما هو مقسم المعنی الأعم والقسم وهو المعنی الأخص ، وحینئذ فلا إشکال (قوله : وصف منتزع) أی : هیئه مأخوذه من متعدد سواء کان الطرفان مفردین أو مرکبین أو کان أحدهما مفردا والآخر مرکبا ، وسواء کان ذلک الوصف المنتزع حسیّا بأن کان منتزعا من حسی أو عقلیّا أو اعتباریّا وهمیّا - هذا مذهب الجمهور ، وتسمیتهم التشبیه الذی وجهه ما ذکر تمثیلا تسمیه اصطلاحیه (قوله : أمرین أو أمور) فیه إشاره إلی نکته اختیار متعدد دون أمور (قوله : کما مرّ من تشبیه الثریّا) أی : بعنقود الملّاحیه المنور فالطرفان مفردان (قوله : وتشبیه مثار النقع مع الأسیاف) أی : باللیل الذی تتهاوی کواکبه من سائر الجهات ، فالطرفان فی هذا مرکبان.
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وتشبیه الشمس بالمرآه فی کفّ الأشلّ ، وغیر ذلک (وقیّده) أی : المنتزع من متعدد (السکاکی بکونه غیر حقیقی) حیث قال : التشبیه متی کان وجهه وصفا غیر حقیقی ، وکان منتزعا من عده أمور خص باسم التمثیل (کما فی تشبیه مثل الیهود بمثل الحمار) فإن وجه التشبیه هو حرمان الانتفاع بأبلغ نافع مع الکدّ والتعب فی استصحابه ؛ فهو وصف مرکب من متعدد ، ولیس بحقیقی ، بل هو عائد إلی التوهم. 

******

(قوله : وتشبیه الشمس بالمرآه فی کفّ الأشلّ) فالمشبه مفرد والمشبه به مرکب (قوله : وغیر ذلک) أی : کتشبیه المرآه فی کف الأشل بالشمس ، فالمشبه مرکب والمشبه به مفرد ووجه الشبه فی الجمیع هیئه منتزعه من عده أمور ، والمراد بالمتعدد ما له تعدد فی الجمله سواء کان ذلک التعدد متعلقا بأجزاء الشیء الواحد أو لا فدخل فیه علی هذا أربعه (الأقسام المذکوره) أعنی ما کان طرفاه مفردین أو مرکبین أو الأول مفردا ، والثانی مرکبا أو بالعکس ، وقد علمت أمثلتها فی الشارح علی هذا الترتیب (قوله : بکونه) أی : الوصف المنتزع من متعدد (قوله : غیر حقیقی) أی : غیر متحقق حسّا ولا عقلا بل کان اعتباریّا وهمیّا ، فینحصر التمثیل عنده فی التشبیه الذی وجهه مرکب اعتباریّ وهمیّ کحرمان الانتفاع بأبلغ نافع مع الکد ، فالتمثیل عند السکاکی أخصّ منه بتفسیر الجمهور ، وذهب صاحب الکشاف إلی ترادف التشبیه والتمثیل ، فکل تشبیه عنده تمثیل حتی لو کان وجه الشبه مفردا ، وذهب الشیخ عبد القاهر إلی أنه یشترط فی التمثیل أن لا یکون الوجه المرکب حسیّا بأن کان عقلیّا أو اعتباریّا وهمیّا ، وأعمّ هذه المذاهب الأربعه مذهب صاحب الکشاف ، ویلیه فی العموم مذهب الجمهور ، ویلیه مذهب الشیخ ، واعلم أن الهیئه من حیث إنها هیئه اعتباریه فجعلها حسیه أو عقلیه أو وهمیه إنما هو باعتبار الأمور المنتزعه منها (قوله : کما فی تشبیه مثل الیهود بمثل الحمار) أی : فی قوله تعالی (مَثَلُ الَّذِینَ حُمِّلُوا التَّوْراهَ)(1) الآیه (قوله : من متعدد) لأنه مأخوذ من الحمار والیهود والحمل وکون المحمول أوعیه العلوم وکون الحامل جاهلا أی : غیر منتفع بما فیها (قوله : عائد إلی التوهم) أی : الاعتبار قال سم : وفی قوله عائد إلی التوهم دلاله علی أنه أراد بکونه لیس بحقیقی الاعتباری لا غیر الموجود فی الخارج. 
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1- الجمعه : (5). 




(وإما غیر تمثیل : وهو بخلافه) أی : بخلاف التمثیل ، یعنی : ما لا یکون وجهه منتزعا من متعدد. وعند السکاکی : ما لا یکون منتزعا من متعدد ، أو لا یکون وهمیّا واعتباریّا ، یل یکون حقیقیّا ، فتشبیه الثریا بالعنقود المنور تمثیل عند الجمهور دون السکاکی. 

(وأیضا) تقسیم آخر للتشبیه باعتبار وجهه ، وهو أنه (إما مجمل وهو ما لم یذکر وجهه ؛ فمنه) أی : فمن المجمل ما هو (ظاهر) وجهه ، أو فمن الوجه الغیر المذکور ما هو ظاهر ... 

******

(قوله : ما لا یکون وجهه منتزعا من متعدد) أی : بل کان مفردا (قوله : وعند السکاکی .. إلخ) قال فی الأطول : ظاهره أن قول المصنف وهو بخلافه بیان لغیر التمثیل علی المذهبین ولیس بمتعیّن ، بل یمکن أن یقال : إنه بیان له علی مذهب الجمهور ، ویعلم منه غیر التمثیل علی مذهب السکّاکی وهو ما کان وجه الشبه فیه لیس منتزعا من متعدد أو کان منتزعا ولکنه وصف حقیقیّ أی : حسیّ أو عقلیّ (قوله : ما لا یکون منتزعا من متعدد) أی : بأن کان مفردا (وقوله : أو لا یکون .. إلخ) أی : أو کان منتزعا من متعدد لکنه لیس وهمیّا ولا اعتباریّا ، بل کان وصفا حقیقیّا بأن کان حسیّا أو عقلیّا وتقدم أن کونه حسیّا أو عقلیّا باعتبار مادته المنتزع منها ، وإلا فالهیئه الانتزاعیه أمر اعتباری لا وجود له (قوله : واعتباریّا) عطف تفسیر (قوله : تمثیل عند الجمهور) أی : لأن وجه الشبه منتزع من متعدد ولا یشترط کون الوجه غیر حقیقی (قوله : دون السکاکی) أی : لأن وجه الشبه وإن کان منتزعا من متعدد إلا أنه حسی فکل تمثیل عند السکاکی تمثیل عند الجمهور ، ولیس کل تمثیل عند الجمهور تمثیلا عند السکاکی فبین المذهبین عموم وخصوص مطلق باعتبار الصدق (قوله : إما مجمل) سیأتی مقابله وهو المفصل بعد ذکر أقسام المجمل وکان المناسب أن یقدم المفصل ؛ لأن مفهومه وجودیّ ولأجل أن یندفع طول الفصل بین المجمل ومقابله بتقدیمه (قوله : وهو ما لم یذکر وجهه) أی : ولا ما یستتبعه ، ولا بدّ من هذا لما سیأتی أن المفصل من جمله أقسامه ما لا یذکر وجهه استغناء عنه بذکر ما یستتبعه ، فلو لم یقید هنا بما قلنا لکان
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(یفهمه کل أحد) ممن له مدخل فی ذلک (نحو : زید کالأسد. ومنه خفیّ لا یدرکه إلا الخاصّه ، کقول بعضهم) ذکر الشیخ عبد القاهر أنه قول من وصف بنی المهلب للحجاج ... 

******

تعریف المجمل غیر مانع من دخول بعض أفراد المفصل ، وفی تعریف المجمل بما ذکر إشاره إلی أنه لیس المراد بالمجمل هنا المجمل عند الأصولیین وهو ما لم تتضح دلالته و" ما" فی کلام المصنف واقعه علی تشبیه (وقوله : ما هو ظاهر) أی : تشبیه ظاهر هو أی : التشبیه أی : وجهه ففی العباره حذف مضاف ، أو أن وجهه بدل من الضمیر فی ظاهر ؛ لأن المتصف بالظهور وجه الشبه لا نفس التشبیه ولیس مراد الشارح أن وجهه فاعل بظاهر ؛ لأن هذا لیس من المواضع التی یحذف فیها الفاعل ، وحاصل ما فی المقام : أن الضمیر فی منه إن کان راجعا للمجمل ، ففی إسناد الظهور إلیه تسامح إذ المتصف بالظهور وجهه ، لکن یؤید هذا الاحتمال أن سیاق الکلام فی تقسیم المجمل وإن کان ضمیر" منه" راجعا للوجه فلا تسامح فی إسناد الظهور إلیه لکنه خروج عن سوق الکلام ، ولکون کلّ من الاحتمالین مشتملا علی خلاف الظاهر من وجه سوّی الشارح بینهما (قوله : یفهمه کل أحد) أی : یفهم ذلک الوجه کل أحد ، وهذا تفسیر لقوله : ظاهر (وقوله : ممن له مدخل فی ذلک) أی : فی استعمال التشبیه لا مطلق أحد کما هو ظاهر المصنف (قوله : نحو زید کالأسد) أی : فإنه یظهر لکل أحد أن وجه الشبه الشجاعه فی کلّ (قوله : لا یدرکه) أی : لا یدرک وجهه (قوله : إلا الخاصّه) أی : فإنهم یدرکونه بالبدیهه أو بالتأمل ، والمراد بهم من أعطوا ذهنا یدرکون به الدقائق والأسرار (قوله : ذکر الشیخ .. إلخ) قصد بذلک بیان ذلک البعض (قوله : من وصف) أی : قول الشخص الذی وصف بنی المهلب وهو کعب بن معدان الأشعری کما قال المبرد فی الکامل ، فإنه ذکر أنه لما ورد علی الحجاج قال له : کیف ترکت جماعه الناس؟ فقال له کعب : ترکتهم بخیر أدرکوا ما أملوا وأمنوا مما خافوا.

فقال له : فکیف بنو المهلب فیهم؟ فقال : حماه السرج نهارا وإذا ألیلوا ففرسان البیات ، ومعنی ألیلوا : دخلوا فی اللیل : کأصبحوا دخلوا فی الصباح ، ثم قال فأیهم کان أنجد؟
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لما سأل عنهم ، وذکر جار الله أنه قول الأنماریه : فاطمه بنت الخرشب ، وذلک أنها سئلت عن بنیها : أیهم أفضل؟ فقالت : عماره ، لا بل فلان لا بل فلان ، ثم قالت : ثکلتهم إن کنت أعلم أیهم أفضل ... 

******

فقال هم کالحلقه المفرغه لا یدری أین طرفاها؟ (قوله : لما سأل عنهم) أی : حین سأل الحجاج عنهم ذلک الواصف بقوله : أیهم أنجد؟ أی : أشجع (قوله : وذکر جار الله) أی :جار بیت الله ، والمراد به العلامه محمود الزمخشری ، ولقب بجار الله ؛ لأنه کان مجاورا فی بیت الله الحرام ، ولا تنافی بین القولین لاجتماعهما علی الصدق بطریق أخذ المتأخر عن المتقدم ، أو أن ذلک من توافق الآراء (قوله : الأنماریه) نسبه لأنمار : قبیله (قوله : فاطمه) بدل أو عطف بیان من الأنماریه ، والخرشب - بضم الخاء والشین وبینهما راء ساکنه - وفاطمه هذه کانت من جمله الأنصار (قوله : وذلک) أی : وسبب ذلک القول (قوله : عن بنیها) أی : الأربعه الذین رزقت بهم من زوجها زیاده العبسی - بکسر الزای وتخفیف الیاء - وهم ربیع الکامل ، وعماره الوهاب ، وقیس الحفاظ ، وأنس الفوارس ، وعماره بکسر العین کما ضبطه شیخنا الحفنی فی نسخته بالقلم ، وسمعته من شیخنا العدوی بضمها ، والحفاظ بضم الحاء وتشدید الفاء کما سمعته من شیخنا العدوی ، وسمعته من شیخنا الشیخ عطیه الأجهوری بکسر الحاء وتخفیف الفاء (قوله عماره لا) لما ذکرت أوّلا عماره معتقده أنه أفضلهم ، ثم ظهر لها أنه لیس أفضل أضربت عنه ، وهکذا یقال فیما بعد ، ولمّا لم یعلم عین الذی أتت به ثانیا وثالثا قال الشارح : فلان وکان المناسب لکون الأولاد أربعه أن یزید الشارح" لا بل فلان" ثالثا کما عبّر به العلامه الیعقوبی. 

(قوله : ثم قالت) أی : فی الجواب (قوله : ثکلتهم) بفتح المثلثه وکسر الکاف أی : فقدتهم بالموت (قوله : إن کنت أعلم أیّهم أفضل) یحتمل أن" أیّا" استفهامیه معربه مبتدأ وأفضل خبر والمعنی إن کنت أعلم جواب هذا الاستفهام وهی معلقه لأعلم عن العمل فی الجزأین وجمله أیهم أفضل فی محل نصب ساده مسد المفعولین ، ویحتمل أن تکون موصوله مبنیه علی الضم فی محل نصب مفعول أول وأفضل خبر لمبتدأ محذوف ،
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(هم کالحلقه المفرغه لا یدری أین طرفاها؟ أی : هم متناسبون فی الشرف) یمتنع تعیین بعضهم فاضلا وبعضهم أفضل منه (کما أنها) أی : الحلقه المفرغه (متناسبه الأجزاء فی الصوره) یمتنع تعیین بعضها طرفا ، وبعضها وسطا ؛ لکونها مفرغه مصمته الجوانب کالدائره. 

******

والجمله صله لأی ، والمفعول الثانی محذوف أی : إن کنت أعلم الذی هو أفضل کائنا منهم ، ولکن المناسب الأوّل لأجل التطابق بین السؤال والجواب ؛ لأن السؤال لها بلفظ أیهم الاستفهامیه فیناسب أن تکون الواقعه فی جوابها کذلک (قوله : المفرغه) هی التی أذیب أصلها من ذهب أو فضه أو نحاس أو نحو ذلک ، وأفرغت فی القالب فلا یظهر لها طرف بل تکون مصمته الجوانب أی : لا انفراج فیها ، ثم إنه لا یلزم من نفی الانفراج نفی التربیع والتثلیث مثلا ، ولکن المراد ما کان کالدائره لیتحقق التناسب فی الشکل والوضع فتصیر بذلک ذات إحاطه نهایه واحده کالدائره ، وبهذا تعلم أنه لیس المراد بکونها مصمته کونها لا جوف لها ، وإنما قید الحلقه بکونها مفرغه ؛ لأن المضروبه یعلم طرفاها بالابتداء والانتهاء ، ولأنها تتفاوت فلا تتناسب أجزاؤها (قوله : لا یدری أین طرفاها؟) فیه أن هذا یقتضی أن الدائره المفرغه لها طرفان لکن لا یعلمان فی أی محل مع أنه لا طرف لها أصلا؟ ، وأجیب بأنا لا نسلم أن نفی درایه طرفیها یستلزم وجود الطرفین ؛ لأن السالبه لا تقتضی وجود الموضوع (قوله : أی هم متناسبون فی الشرف) هذا إشاره للوصف المتضمن لوجه الشبه الکائن فی الطرفین ؛ وذلک لأن وجه الشبه المشترک بین الطرفین التناسب الکلی الخالی عن التفاوت ، وإن کان ذلک التناسب فی المشبه تناسبا فی الشرف وفی المشبه به تناسبا فی صوره الأجزاء ، وما ذکره المصنف من التناسب فی الشرف مختصّ بالمشبه به ، ولکنه یتضمن وصف کلّ منهما بالتناسب الخالی عن التفاوت بواسطه الانتقال من تناسبهم فی الشرف إلی تناسب أجزاء الحلقه ، ولا یخفی أن هذا الوجه الذی بین الطرفین فی غایه الدقه لا یدرکه إلا الخواصّ (قوله : مصمته الجوانب) أی : لا انفراج فیها بل متصله من کل جانب (قوله : کالدائره) فیه أن الحلقه من أفراد الدائره فکیف تشبه بها؟ وأجیب بأن المراد کالدائره التی لیست حلقه بل المتداوله فی الأشکال عند الحکماء.

ص: 194





(وأیضا منه) أی : من المجمل ، وقوله : منه دون أن یقول : وأیضا إما کذا ، وإما کذا إشعار بأن هذا من تقسیمات المجمل ، لا من تقسیمات مطلق التشبیه ، أی : ومن المجمل (ما لم یذکر فیه وصف أحد الطرفین) یعنی : الوصف الذی یکون فیه إیماء إلی وجه الشبه ، نحو : زید أسد (ومنه) أی : المجمل (ما ذکر فیه وصف المشبه به وحده) أی : الوصف المشعر بوجه الشبه ، ... 

******

(قوله : وأیضا منه ما لم یذکر .. إلخ) هذا عطف علی قوله : منه ظاهر ومنه خفیّ ، وأیضا معمول لمحذوف ، والجمله معترضه بین العاطف والمعطوف أی : ومنه أی : المجمل تئیض وترجع لتقسیمه أیضا ، وفائده ذکر أیضا إفاده أنه استئناف تقسیم للمجمل ولیس تقسیما للخفیّ ، إذ ذکر الوصف المشعر بوجه الشبه أنسب بالخفیّ ، وبهذا التقریر تعلم أن الجمله المعترضه تقع بین العاطف والمعطوف - قاله فی الأطول. 

(قوله : دون أن یقول وأیضا إما کذا) أی : ویحذف منه (قوله : إشعار .. إلخ) أی :ویقوی هذا الإشعار تأخیر مقابل إما مجمل عن قوله : وأیضا منه .. إلخ ، فلو کان تقسیما لمطلق التشبیه لأخّره عن قوله : الآتی وإما مفصل الذی هو مقابل لقوله : إما مجمل (قوله : من تقسیمات المجمل) أی : تقسیمه أولا إلی ظاهر وخفیّ ، وهذا تقسیم ثان له ، والحاصل : أنه لو حذف أیضا لتوهم أن هذا تقسیم للخفی ولو حذف منه لتوهم أنه تقسیم لمطلق التشبیه فجمع بینهما للإشعار بأن هذا تقسیم للمجمل لا للخفی ولا لمطلق التشبیه (قوله : ما لم یذکر فیه وصف أحد الطرفین) أی : لم یذکر فیه وصف المشبه ولا وصف المشبه به (قوله : نحو زید أسد) هذا تمثیل لما لم یذکر .. إلخ أی : ونحو : زید الفاضل أسد ، فإن الظاهر أن وجه الشبه فیهما الشجاعه ولم یذکر فی کلّ من التشبیهین وصف أحد من الطرفین المومئ إلی وجه الشبه المذکور ؛ لأن الفاضل فی التشبیه الثانی لا إشعار له بالشجاعه أی : لا دلاله له علیها بخصوصها ، إذ لا دلاله للعامّ علی الخاصّ ، وإنما أتی الشارح بالعنایه إشاره إلی أنه لیس المراد مطلق الوصف کما هو ظاهره وقد فهم بعض الشراح کلام المصنف علی ظاهره (قوله : ومنه) أی : من المجمل ما ذکر .. إلخ. اعترض بأن ذکر الوصف یشمل المجمل والمفصل فلا وجه لتخصیصه بالمجمل.
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کقولها : هم کالحلقه المفرغه ؛ لا یدری أین طرفاها. 

(ومنه ما ذکر فیه وصفهما) أی : المشبه والمشبه به کلیهما (کقوله : صدفت عنه) أی : أعرضت عنه (ولم تصدف مواهبه عنی ... 

******

وأجیب بأن له وجها ، إذ لا یذکر الوصف المذکور أی : المشعر فی التشبیه المفصل ؛ لأن وجه الشبه فیه مذکور فلو ذکر الوصف المشعر به کان تکرارا وهو مستقبح فی نظر البلغاء (قوله : کقولها) أی : فاطمه الأنماریه" هم کالحلقه المفرغه لا یدری أین طرفاها"؟ فإن مضمون قولها : لا یدری أین طرفاها وصف للمشبه به وهو نفی درایه الطرفین وهو یستلزم التناسب الخالی عن التفاوت الذی هو وجه الشبه کما تقدم ، وأما وصف الحلقه بالإفراغ فلتحقق المشبه به ؛ لأن الحلقه المفرغه لا مطلق الحلقه ، وحینئذ فلا دخل له فی الإیماء لوجه الشبه (قوله : ومنه ما ذکر فیه وصفهما) ترک المصنف ما ذکر فیه وصف المشبه فقط ، ولعله لعدم الظفر له بمثال فی کلامهم ، ومثاله : فلان کثرت أیادیه لدیّ ووصلت مواهبه إلیّ طلبت منه أو لم أطلب کالغیث ، وکما فی قولک : إن الشمس التی إذا طلعت لم یبد کوکب مثلک. 

(قوله : کقوله) أی : قول أبی تمام یمدح الحسن بن سهل - کذا فی المطول ، وفی شرح الشواهد : الحسن بن رجاء بن الضحاک ، والبیتان من قصیده من البسیط مطلعها : 

أبدت أسی أن رأتنی مخلس القصب (1) 

وآل ما کان من عجب إلی عجب 

إلی أن قال : 

ستصبح العیس بی واللیل عند فتی 

کثیر ذکر الرّضا فی ساعه الغضب (2)

صدفت عنه ... إلخ ، وقوله : واللیل أی : وسیر اللیل ، ومعنی البیت : ستدخلنی الإبل والسیر فی اللیل صباحا عند فتی یعفو عند الغضب (قوله : أعرضت عنه) أی : تجربیا لشأنه أو خطأ منی وقله وفاء بحقه (قوله : ولم تصدف مواهبه) أی : ولم تعرض بمعنی تنقطع عطایاه وتصدف بالتاء الفوقیه المفتوحه ومواهبه فاعل ، أو بالیاء التحتیه ومواهبه 
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1- الذی فی المطبوع : مجلس الغضب ، وما أثبت کما فی شرح الدیوان ط دار الکتب العلمیه ص 24 ، وعیون الأخبار لابن قتیبه ، ومعاهد التنصیص علی شواهد التلخیص لعبد الرحیم العباسی.

2- الأبیات لأبی تمام یمدح الحسن بن سهل فی دیوانه ص 24. وهی فی عقود الجمان 2 / 28. 




وعاوده ظنی فلم یخب کالغیث إن جئته وافاک) أی : أتاک (ریقه) یقال : فعله فی روق شبابه وریقه ، أی : أوّله ، وأصابه ریق المطر ، وریق کل شیء : أفضله (وإن ترحّلت عنه لجّ فی الطلب). 

وصف المشبه - أعنی : الممدوح - بأن عطایاه فائضه علیه أعرض أو لم یعرض ، وکذا وصف المشبه به - أعنی الغیث - بأنه ... 

******

مفعول ؛ لأن صدف یأتی لازما ومتعدیا وبابه ضرب (قوله : وعاوده ظنی) أی : بعد ما صدفت عنه عاوده ظنی أی : رجائی وحقیقه هذا الکلام عاودت لمواصلته طلبا لإغداقه ظنّا منّی أنی أجد فیه المراد ، وحینئذ فنسبه المعاوده إلی الظن تجوّز (قوله : فلم یخب) أی : ظنی فیه بل وجدت عند معاودته لطلب الإحسان کما أظن وکیف یخیب الظن فیه وهو یهب عند الإعراض فیهب عند الإقبال من باب أولی فهو فی إفاضته فی الإقبال والإدبار کالغیث إن جئته أی : قصدته لشرب ونحوه حال إقباله علیک وافاک ریقه أی : جاءک ولاقاک أحسنه وإن ترحّلت عنه وفررت منه لجّ وبالغ فی طلبک وإدراکک مع فرارک منه (قوله : کالغیث) هو المطر الواسع المقبل الذی یرتجیه أهل الأرض (قوله : إن جئته .. إلخ) هذا فی مقابله قوله : وعاوده ظنی (وقوله : وإن ترحلت .. إلخ) فی مقابله قوله صدفت عنه .. إلخ ، ففیه لف ونشر مشوش (قوله : ریقه) أصله ریوق من الروق ، (وقوله : یقال) أی : لغه (قوله : أی أوله) تفسیر للأمرین قبله وهو : روق الشباب وریقه. 

(قوله : وریق کل شیء أفضله) إشاره إلی أنه یتسع فی الریق ، ویستعمل بمعنی الأفضل لعلاقه اللزوم کما هنا فروق الشباب وریقه أفضله وأحسنه ؛ لأنه یلزم من کون الشیء أوّلا أن یکون أفضل وأحسن فی الغالب. 

قال العلامه الیعقوبی : وجعل أول المطر أحسنه للأمن معه من الفساد ، وإنما یخشی الفساد بدوامه (قوله : وإن ترحّلت عنه) أی : ارتحلت وفررت وتباعدت عن الغیث (قوله : لجّ) بالجیم من اللجاج وهو الخصومه ، أو بالحاء المهمله من الإلحاح وهو فی الأصل کثره الکلام أرید به هنا مجرد الکثره ، والمعنی علی کل حال بالغ. 

(قوله : أعرض) هو معنی صدفت عنه ، (وقوله ، وأو لم یعرض) هو معنی قوله : وعاوده ظنی (قوله : أعنی الغیث) من ذلک یعلم أن الضمیر فی قوله فی البیت : إن جئته

ص: 197





یصیبک جئته أو ترحّلت عنه ، والوصفان مشعران بوجه الشبه ، أعنی : الإفاضه فی حالتی الطلب وعدمه ، وحالتی الإقبال علیه والإعراض عنه. 

(وإما مفصل) عطف علی : مجمل (وهو ما ذکر وجهه ، کقوله : 

وثغره فی صفاء

وأدمعی کاللآلی 

******

راجع للغیث (قوله : یصیبک) هو معنی قوله : وافاک (قوله : والوصفان) أی : الخاصّان وهما کون عطایا الممدوح فائضه أعرضت عنه أو لا ، وکون الغیث یصیبک جئته أو ترحّلت عنه (قوله : بوجه الشبه) أی : الذی هو معنی یشترکان فیه (قوله : أعنی) أی : بوجه الشبه (قوله : الإفاضه فی حالتی الطلب وعدمه) هذا بالنسبه للغیث المشبه به ، (وقوله : وحالتی الإقبال علیه والإعراض عنه) هذا بالنسبه للممدوح المشبه ، وبهذا ظهر أن ما ذکره لیس وجه شبه فکان الصواب أن یقول : أعنی : مطلق الإفاضه فی الحالین ، لکن المراد بالحالین فی المشبه به الطلب وعدمه ، وفی المشبه الإقبال علیه والإعراض عنه ، إلا أن یقال : أن قوله : وحالتی الإقبال علیه والإعراض عنه تفسیر لما قبله من الإفاضه حالتی الطلب وعدمه ، أو أن قوله : أعنی أی : بالوصفین لا بوجه الشبه - کذا قرر شیخا العدوی. 

(قوله : عطف) أی معطوف علی مجمل ، والعاطف له هو إما ، وقیل العاطف له الواو ، و" إما" لمجرد التفصیل (قوله : وهو ما ذکر وجهه) أعمّ من أن یکون المذکور وجه الشبه حقیقه وذلک کما فی البیت الذی ذکره ، أو یکون المذکور ملزوم وجه الشبه فیطلق علی ذلک الملزوم أنه وجه الشبه تسامحا وإن کان وجه الشبه حقیقه هو اللازم الذی لم یذکر ، کما أشار لذلک بقوله : وقد یتسامح .. إلخ ، وهذا غیر ما تقدم أنه یذکر وصف الطرفین أو أحدهما المشعر بوجه الشبه ؛ لأن ما هنا فیما إذا ذکر الوصف فی مکان وجه الشبه وعلی طریقه ذکره بخلاف ما هناک (قوله : وثغره) أی : وأسنان ثغره أی : فمه وهو مبتدأ و" أدمعی" عطف علیه (وقوله : کاللآلی) خبر (وقوله : فی صفاء) هو وجه الشبه ، وقد مثّل بهذا فیما تقدم لتشبیه التسویه باعتبار تعدد الطرف الأول وهو المشبه ، ومثّل به هنا للتشبیه المفصل باعتبار التصریح بوجه الشبه ، فناسب المحلین بالاعتبارین
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وقد یتسامح بذکر ما یستتبعه مکانه) أی : بأن یذکر مکان وجه الشبه ما یستلزمه ، أی : یکون وجه الشبه تابعا له ، لازما فی الجمله (کقولهم للکلام الفصیح : هو کالعسل فی الحلاوه ؛ فإن الجمع فیه لازمها) أی : وجه الشبه فی هذا التشبیه : لازم الحلاوه (وهو میل الطبع) لأنه المشترک بین العسل والکلام ، 

******

ووصف الدموع بالصفاء إشعارا بکثرتها لاقتضاء الکثره غسل المنبع وتنقیته من الأوساخ التی تتمزج بالماء ، بخلاف ما إذا جری أحیانا فإنه یکون بکدرات المنبع ، فسقط قول بعضهم : إن الدمع الصافی لا یدلّ علی الحزن ، والمتمدح به الدمع المشوب بالدم (قوله : وقد یتسامح) أی : یتساهل فی ذکر وجه الشبه ، فیستغنی عنه بسبب ذکر ملزوم یستتبعه أی : یستلزمه (قوله : بأن یذکر مکان .. إلخ) أشار بهذا إلی أن مکانه ظرف لغو متعلق بذکر لا أنه ظرف مستقرّ حال من ما وأن الاستتباع معناه الاستلزام ، وأشار بقوله أی : یکون .. إلخ إلی أن الضمیر المستتر فی یستتبع عائد إلی ما ، والبارز عائد علی وجه الشبه أی : قد یتسامح ویذکر فی مکان وجه الشبه أمر یستلزم ذلک الأمر وجه الشبه ومعنی ذکره فی مکانه أن یؤتی به علی طریقته من إدخال فی علیه لیخرج بذلک ذکر الوصف المشعر بالوجه لأحد الطرفین أو لکلیهما کما تقدم ، فإنه لا یذکر علی طریقه وجه الشبه بأن یقال : کذا مثل کذا فی کذا بخلاف المستتبع هنا ، فإنه یذکر علی هذا الطریق (قوله : فی الجمله) أی : ولو فی الجمله بأن یکون التلازم عادیّا ولا یشترط أن یکون عقلیّا ، وحاصل ما أشار إلیه الشارح : أن المراد بالاستلزام هنا مجرد الحصول مع الحصول ، سواء کان عادیّا أو عقلیّا ، ولا یشترط خصوص التلازم العقلی الذی لا یتخلف أصلا لجواز التخلف هنا ، ألا تری للحلاوه فی المثال الآتی فإنها لا تستلزم میل الطبع للشیء الحلو ، إذ قد تکون موجبه لنفره الطبع من الشیء الحلو کما فی بعض الطباع المنحرفه لمرض ونحوه (قوله : للکلام) أی : فی شأن الکلام (وقوله : الفصیح) أی : أو البلیغ وهو الأنسب لأنه الأحقّ بالتشبیه بالعسل (قوله : فإنه الجامع فیه) أی : فإن وجه الشبه فی ذلک التشبیه (قوله : لازم الحلاوه) أی : المذکور فی العباره کالحلاوه لازم له کما هو ظاهر (قوله : وهو) أی : لازمها میل الطبع أی : محبته واستحسانه (قوله : لأنه)
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لا الحلاوه التی هی من خواصّ المطعومات. 

(وأیضا) تقسیم ثالث للتشبیه باعتبار وجهه ، وهو أنه : (إما قریب مبتذل ، وهو ما ینتقل فیه من المشبه إلی المشبه به من غیر تدقیق نظر ؛ ... 

******

أی : میل الطبع (قوله : لا الحلاوه) عطف علی لازم الحلاوه (قوله : التی هی من خواصّ المطعومات) أی : وحینئذ فلا تکون موجوده فی الکلام ؛ لأنه لیس من المطعومات ولا بد فی الجامع أن یکون متحققا فی الطرفین هذا وما ذکره فی هذا المثال من أن المذکور ملزوم لوجه الشبه لا أنه نفسه هو المتبادر بحسب الظاهر ، ویحتمل أن یکون المذکور فی هذا المثال وهو الحلاوه هی وجه الشبه نفسها ویکون وجودها فی الکلام علی وجه التخییل کما فی تشبیه السّنّه بالنجم والبدعه بالظلمه ، وهذا هو الأقرب ، فإن الوجه الأوّل یرد علیه أن یقال : إن کان ذکر الحلاوه مثلا من التعبیر عن اللازم بالملزوم کما هو ظاهر کلامه کان من المجاز ولا تسامح فیه ؛ لأنه قد ذکر الوجه غایه الأمر أنه عبّر عنه بلفظ ملزومه وإن کان ذکر الحلاوه لغیر ذلک فهو خطأ ، إذ لا واسطه بین الحقیقه والمجاز إلا الخطأ ولا ینبغی حمل الکلام الفصیح علی الخطأ - فافهم - اه یعقوبی. 

(قوله : وهو أنه) أی : التشبیه (قوله : إما قریب) أی : مستعمل للعامه ولغیرهم ، (وقوله : مبتذل) أی : متداول بین الناس تفسیر لقوله : قریب ، والابتذال فی الأصل : الامتهان ، أطلق وأرید به التداول وکثره الاستعمال من باب إطلاق اسم اللازم وإراده الملزوم ؛ لأن الشیء المتداول بین الناس یکون ممتهنا. 

(قوله : وهو ما) أی : التشبیه الذی ینتقل .. إلخ لما کان التشبیه مسوقا لبیان حال المشبه وجعله کالمشبه به کان فیه انتقال الذهن من المشبه إلی المشبه به فإن کان ذلک الانتقال حاصلا من غیر تدقیق نظر بأن کان کون أحدهما مشبها والآخر مشبها به ظاهرا لظهور وجه الشبه فیهما کان التشبیه مبتذلا نحو : زید کالفحم ؛ فإن الفحم أعرف شیء بالسواد ، وإن کان ذلک الانتقال بعد تأمل وتدقیق نظر لعدم ظهور وجه الشبه فیهما کان التشبیه بعیدا (قوله : ینتقل فیه من المشبه) أی : ینتقل مرید التشبیه من المشبه إلی المشبه به لأجل بیان حال المشبه (قوله : من غیر تدقیق نظر) أی : من غیر نظر
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لظهور وجهه فی بادی الرأی) أی : فی ظاهره إذا جعلته من بدا الأمر یبدو ، أی : ظهر ، وإن جعلته مهموزا من [بدأ] فمعناه : فی أول الرأی. وظهور وجهه فی بادی الرأی یکون لأمرین (إما لکونه أمرا جملیّا) لا تفصیل فیه (فإن الجمله أسبق إلی النفس) من التفصیل. ألا تری أن إدراک الإنسان ... 

******

وفکر دقیق (قوله : لظهور .. إلخ) علّه للانتقال من غیر تدقیق نظر (قوله : أی فی ظاهره) وعلی هذا فالمعنی : لظهور وجه الشبه حاله کونه من جمله المرئیات البادیه أی : الظاهره ، وذکر بعضهم : أن قوله فی بادی الرأی علی حذف مضافین أی : فی وقت حدوث بادی الرأی ، أو أنه ظرف تنزیلی (قوله : مهموزا) أی : فی الحال ، أو بحسب الأصل بأن تکون الهمزه قلبت یاء لانکسار ما قبلها (قوله : فی أول الرأی) وعلی هذا فالمعنی : لظهور وجه الشبه حاله کونه من جمله المرئیات أولا (قوله : وظهور وجهه) أی : الشبه فی بادی الرأی .. إلخ ، أشار بهذا إلی أن (قوله : إما لکونه) علّه لظهور وجه الشبه فهو علّه للعله (قوله : أمرا جملیّا) بسکون المیم نسبه إلی الجمله أی : لکونه أمرا مجملا والمجمل یطلق علی ما لم یتضح معناه وعلی المرکب وعلی ما لا تفصیل فیه ، وأشار الشارح بقوله : لا تفصیل فیه إلی أنه لیس المراد بالمجمل هنا ما لم یتضح معناه ولا المرکب بل الأمر الذی لا تفصیل فیه سواء کان أمرا واحدا لا ترکیب فیه کقولک : زید کعمرو فی الناطقیه أو زید کالفحم فی السواد ، أو مرکبا لم ینظر فیه إلی أجزائه نحو : زید کعمرو فی الإنسانیه (قوله : فإن الجمله) علّه للعلّه أی : وإنما کان الأمر الجملی أظهر من التفصیلی ؛ لأن الجمله أی : لأن الأمر المجمل أسبق للنفس من التفصیل أی : من ذی التفصیل أو من المفصل (وقوله : أسبق إلی النفس) أی : من حیث الحصول فیها أو أن فی الکلام حذف مضاف أی : إلی إدراک النفس ، وإنما کان المجمل أسبق إلی النفس من المفصل ؛ لأن المجمل یحتاج إلی ملاحظه واحده بخلاف المفصل فإنه یحتاج إلی ملاحظات متعدده ، فکلّما کثرت التفاصیل کثرت الملاحظات والاعتبارات وکلما کثرت الاعتبارات فی الشیء زادته خصوصا وکلّما کثر التخصیص فی الشیء قلّت أفراده فتقلّ ملابسه وجوده فیکون غریبا لبعده عن الجمله التی تسبق إلی النفس لعمومها وکثره أفرادها ،
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من حیث إنه شیء أو جسم ، أو حیوان - أسهل وأقدم من إدراکه من حیث إنه جسم نام ، حساس ، متحرک بالإراده ، ناطق. 

(أو) لکون وجه الشبه (قلیل التفصیل مع غلبه حضور المشبه به فی الذهن عند حضور المشبه لقرب المناسبه) بین المشبه والمشبه به ؛ إذ لا یخفی أن الشیء مع ما یناسبه أسهل حضورا منه مع ما لا یناسبه ... 

******

ولذا کان العامّ أعرف من الخاصّ ووجب تقدیمه علیه فی التعریفات الکامله وهی المرکبه من الجنس والفصل ، وکان التعریف بالأخصّ تعریفا بالأخفی (قوله : من حیث إنه شیء) هو أعمّ من جسم وجسم أعمّ من حیوان فهذه الثلاثه کلها مجمله لکنها متفاوته الرتب فی الإجمال (قوله : أسهل وأقدم) أما کونه أسهل فإنه إدراک من وجه واحد بخلاف ذلک ، وأما کونه أقدم - أی : أسبق - فلأن التفصیل بتحلیل أمر مجمل فالجمله أسبق منه (قوله : حسّاس) أی : مدرک بالحواسّ واحترز به عن الجماد (قوله : ناطق) أی : مدرک للکلیات ، وإذا علمت أن الجمله أسبق إلی النفس من التفصیل فوجه الشبه إذا کان أمرا جملیّا کان أمرا ظاهرا سهل التناول فیلزم أن یکون التشبیه مبتذلا علی ما تقدم ، فإذا فرض أن إنسانا شبه زیدا بعمرو فی الإنسانیه ، وآخر شبهه به فی الإنسانیه الموصوفه بشرف الحسب وکرم الطبع وحسن العشره ودقه النظر فی الأمور ، فإن نظر الثانی أخفی من نظر الأول ، وبهذا تعلم أن التشبیه الواحد یکون مبتذلا بما اعتبر فیه من جمله الوجه وغیر مبتذل بما اعتبر فیه من تفصیله. 

(قوله : أو لکون وجه الشبه قلیل التفصیل) هذا معطوف علی قوله إما لکونه أمرا جملیّا وهو العلّه الثانیه لظهور الوجه یعنی : أن ظهور الوجه إما لکونه أمرا جملیّا وإما لکونه لیس جملیّا بل فیه تفصیل ولکنه قلیل (قوله : مع غلبه .. إلخ) أی : حاله کون قلّه التفصیل مصاحبه لغلبه .. إلخ وهذا مصبّ العلّه (قوله : عند حضور المشبه) ظرف لغلبه حضور المشبه به (قوله : لقرب المناسبه) علّه لغلبه حضور المشبه به عند حضور المشبه (قوله : إذ لا یخفی .. إلخ) علّه للعلیه أی : إنما کان قرب المناسبه موجبا لغلبه حضور المشبه به عند حضور المشبه ؛ لأنه لا یخفی .. إلخ (وقوله : أن الشیء) أی : المشبه به (وقوله : مع ما
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(کتشبیه الجرّه الصغیره بالکوز فی المقدار والشکل) فإنه قد اعتبر فی وجه الشبه تفصیل ما ، أعنی : المقدار والشکل ، إلا أن الکوز غالب الحضور عند حضور الجره (أو مطلقا) ... 

******

یناسبه) أی : مع المشبه الذی یناسبه بأن کانا من واد واحد کالأوانی والأزهار (وقوله : أسهل حضورا منه) أی : من نفسه مع المشبه الذی لا یناسبه ؛ لأنهما إذا کانا متناسبین اقترنا فی الخیال ، فیسهل الانتقال فی التشبیه لظهور الوجه غالبا مما یحضر کثیرا مع غیره ، وهذا التفاوت الذی أوجبه کثره الاجتماع فی الوجود هو الجامع الخیالی کما تقدم. 

(قوله : کتشبیه الجرّه) أی : أن التشبیه المبتذل لظهور وجه الشبه لکون وجه الشبه قلیل التفصیل مع غلبه حضور المشبه به فی الذهن عند حضور المشبه : کتشبیه الجرّه الصغیره بالکوز فی المقدار والشکل ، وکذلک تشبیه الإجاصه بالسفرجله فی اللون والشکل والطعم فی بعض الأحیان ، وتشبیه العنبه الکبیره بالبرقوقه فی الشکل واللون والطعم ، فإن وجه الشبه فی هذه الأشیاء فیه تفصیل أی : اعتبار أشیاء ، لکن تلک الأشیاء ظاهره تتکرر موصوفاتها علی الحس عند إحضار ما یراد تشبیهه بها فیلزم ظهور أوصافها ، ثم إن مراد المصنف بالجره المشبهه بالکوز. الجره الصغیره التی فی حلقها اتساع ولها أذنان ، إذ هی المشابهه للکوز فی الشکل والمقدار ولیس مراد المصنف الجره الکبیره التی لیس فی حلقها اتساع ، فاندفع ما قیل : أنه لا مناسبه بین الجره والکوز فی الشکل ، ولا حاجه للجواب بأن المراد مطلق الشکل مع مطلق التجویف والانفتاح لجهه مخصوصه (قوله : والشکل) أی : فإن شکل کلّ منهما کری مع استطاله (قوله : إلا أن الکوز غالب الحضور) أی : فی الذهن عند حضور الجره - هذا عند من یشرب بالکوز من الجره کما هو عاده بعض الناس یفرغون من الجره فی الکوز ویشربون - فإذا حضرت الجره فی الذهن حضر الکوز فیه ، واعترض بأن الکوز متکرر علی الحس ، وحینئذ فهو غالب الحضور فی الذهن حضرت الجره فیه أو لا ، وحینئذ فلا یصح التمثیل بهذا المثال لوجه الشبه القلیل التفصیل المصاحب لغلبه حضور المشبه به فی الذهن عن حضور المشبه ، وأجیب بأن فی الکوز غلبه الحضور مع الجره وغلبه الحضور علی الإطلاق فمثل
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عطف علی قوله : عند حضور المشبه ، ثم غلبه حضور المشبه به فی الذهن مطلقا تکون (لتکرره) أی : المشبه به (علی الحس) فإن المتکرر علی الحس کصوره القمر غیر منخسف أسهل حضورا مما لا یتکرر علی الحس کصوره القمر منخسفا (کالشمس) أی : کتشبیه الشمس (بالمرآه المجلوه فی الاستداره والاستناره) فإن فی وجه الشبه ... 

******

به هنا بالاعتبار الأوّل ، والحاصل : أن الکوز والمرآه المجلوه فی المثال الآتی کلّ منهما مما یغلب حضوره عند حضور المشبه کالجره فی المثال الأول والشمس فی المثال الثانی ، ومطلقا لتکرر کلّ علی الحسّ ، فیصح التمثیل بأیّهما لغلبه حضور المشبه به عند حضور المشبه ، وکذلک یصح التمثیل بأیهما لغلبه حضور المشبه به مطلقا فتمثیل کل قسم بأحدهما خاصّه علی سبیل الاتفاق (قوله : عطف علی قوله عند حضور المشبه) أی : والمعنی حینئذ : أو لکون وجه الشبه قلیل التفصیل مصاحبا لغلبه حضور المشبه به فی الذهن غلبه مطلقه أی : غیر مقیده بحضور المشبه ، واعترض علی المصنف بأن هذه المقابله لا تحسن ؛ لأن غلبه حضور المشبه به عند حضور المشبه تجامع غلبه حضور المشبه به مطلقا ، وأجیب بأن" أو" لمنع الخلو لا لمنع الجمع کما أفاد ذلک العصام (قوله : لتکرره علی الحس) علّه لغلبه حضور المشبه به مطلقا کما أشار لذلک الشارح بقوله : ثم غلبه .. إلخ (وقوله : علی الحس) أی : علی أی حسّ من الحواسّ الخمس ، والمراد بالحس القوه الحاسّه (وقوله : لتکرره علی الحس) أی : أو لکونه لازما لما یتکرر علی الحس (قوله : کصوره القمر غیر منخسف) أی : فإنها تتکرر علی الحس ؛ لأن الإنسان کثیرا ما یراه غیر منخسف ، وأما صورته منخسفا فإنه لا یراها الإنسان إلا بعد کل حین ، وحینئذ عند سماع لفظ القمر کما فی قولک : وجه زید کالقمر تحضر فی الذهن صورته غیر منخسف لا منخسفا ، مع أن لفظ قمر : اسم لذلک الجرم فی حالتیه ، وکذلک صوره المرآه عند سماع لفظها تحضر فی الذهن مجلوه لا غیر ؛ وذلک لأن المتکرر علی صوره الحس یغلب حضوره مطلقا وإذا غلب حضوره مطلقا تحققت سرعه الانتقال إلیه عند سماع لفظه وظهور وجه الشبه ولزم ابتذال التشبیه (قوله : فی الاستداره) یرجع إلی الشکل
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تفصیلا ما ، لکن المشبه به - أعنی : المرآه - غالب الحضور فی الذهن مطلقا (لمعارضه کلّ من القرب والتکرار التفصیل) أی : وإنما کانت قلّه التفصیل فی وجه الشبه مع غلبه حضور المشبه به بسبب قرب المناسبه ، أو التکرار علی الحس سببا لظهوره المؤدی إلی الابتذال ، ... 

******

والاستناره ترجع إلی الکیف (قوله : تفصیلا ما) أی : لاعتبار شیئین فیه وهما الشکل والاستناره (قوله : غالب الحضور فی الذهن مطلقا) أی : لکثره شهود المرآه وتکررها علی الحسّ. 

(قوله : لمعارضه کلّ من القرب .. إلخ) أی : لمعارضه مقتضی کلّ من قرب المناسبه الذی هو سبب للغلبه المقیده بحضور المشبه والتکرر علی الحس الذی هو سبب للغلبه مطلقا لمقتضی التفصیل ؛ وذلک لأن مقتضی قرب المناسبه والتکرر علی الحس ظهور وجه الشبه وابتذاله لسرعه الانتقال معهما من المشبه إلی المشبه به ، ومقتضی التفصیل عدم ظهور وجه الشبه للاحتیاج معه إلی التأمل ، (فقول المصنف : من القرب) أی : من مقتضی قرب المناسبه کما فی الجره والکوز (وقوله : التکرار) أی : تکرار المشبه به علی الحس کما فی الشمس والمرآه المجلوه. 

(وقوله : التفصیل) معمول لمعارضه وفیه حذف مضاف أی : مقتضی التفصیل (قوله : أی : وإنما کان .. إلخ) أشار الشارح بهذا إلی أن قول المصنف لمعارضه .. إلخ : علّه لمحذوف وهو جواب عما یقال : کیف جعل التفصیل القلیل عله لظهور وجه الشبه مع أن التفصیل فی ذاته یقتضی عدم الظهور؟ وحاصل الجواب : أن مقتضی التفصیل قد عورض بما یقتضی الظهور وهو قرب المناسبه فی الصوره الأولی والتکرار علی الحس فی الصوره الثانیه ، فکأن التفصیل غیر موجود فعلم من هذا أن قرب المناسبه والتکرار إذا تعارض واحد منهما مع التفصیل القلیل بأن وجد معه فی محل واحد فإنه یسقط مقتضاه ، وأن التفصیل القلیل عند انتفاء قرب المناسبه والتکرار العارضین له یکون من أسباب الغرابه (قوله : بسبب) متعلق بغلبه (وقوله : قرب المناسبه) أی : فی التشبیه الأول ، (وقوله : أو التکرار) أی : فی التشبیه الثانی (قوله : سببا) خبر کان ، (وقوله : لظهوره) أی :
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مع أن التفصیل من أسباب الغرابه ؛ لأن قرب المناسبه فی الصوره الأولی ، والتکرار علی الحس فی الثانیه یعارض کل منهما التفصیل بواسطه اقتضائهما سرعه الانتقال من المشبه إلی المشبه به ؛ فیصیر وجه الشبه کأنه أمر جملی لا تفصیل فیه ؛ فیصیر سببا للابتذال. 

(وإما بعید غریب) عطف علی قوله : إما قریب مبتذل (وهو بخلافه) أی : ما لا ینتقل فیه من المشبه إلی المشبه به إلا بعد فکر وتدقیق نظر (لعدم الظهور) أی : لخفاء وجهه فی بادی الرأی ، وذلک - أعنی : عدم الظهور - (إما لکثره التفصیل ، کقوله : 

والشمس کالمرآه فی کفّ الأشلّ) 

فإن وجه الشبه فیه من التفصیل ما قد سبق ؛ ... 

******

وجه الشبه (قوله : مع أن التفصیل) أی : مطلقا ولو کان قلیلا (قوله : فی الصوره الأولی) أی : وهی غلبه حضور المشبه به فی الذهن عند حضور المشبه (قوله : فی الثانیه) أی : وهی غلبه حضور المشبه به فی الذهن مطلقا حضر المشبه أم لا (قوله : یعارض) خبر أن (قوله : وإما بعید) مقابل لقوله سابقا : إما قریب (وقوله : غریب) تفسیر لما قبله لا للإخراج وهو فی مقابله قوله سابقا : مبتذل (قوله : عطف .. إلخ) أی : والعاطف الواو علی الصحیح لا" إما" کما هو مبیّن فی النحو (قوله : وهو بخلافه) أی : بخلاف القریب أی : ملتبس بمخالفته فی المفهوم ، فالباء للملابسه متعلق بمحذوف کما علمت ، أو أن المعنی وهو یعرف بخلاف ما تقدم ، فقوله بخلافه متعلق بیعرف المفهوم من المقام (قوله : لعدم الظهور) أی : فی وجه الشبه وهذا علّه لمخالفته للقریب (قوله : - أعنی : عدم الظهور - إمّا .. إلخ) أی : أن عدم الظهور یکون لأمرین : إما لکثره التفصیل أی : فی أجزاء وجه الشبه ، وظاهره ولو مع الغلبه ، وإما لندور حضور المشبه به فی الذهن ، والأول : وهو کثره التفصیل محترز عدم التفصیل وقلّه التفصیل المعارضه بالمناسبه والتکرر علی الحس المعلل بهما ظهور وجه الشبه فی المبتذل ، وأشار الشارح بقوله : وذلک إلی أن قوله : إما لکثره .. إلخ : علّه للعلّه (قوله : من التفصیل) بیان لما سبق مقدم علیه ، وفیه خبر مقدم ، وما قد
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ولذلک لا یقع فی نفس الرائی للمرآه الدائمه الاضطراب إلا بعد أن یستأنف تأمّلا ، ویکون فی نظره متمهّلا. 

(أو ندور) أی : أو لندور (حضور المشبه به ؛ إما عند حضور المشبه لبعد المناسبه کما مرّ) فی تشبیه البنفسج بنار الکبریت (وإما مطلقا). 

وندور حضور المشبه به مطلقا یکون (لکونه وهمیّا) کأنیاب الأغوال 

******

سبق مبتدأ مؤخر ، والذی سبق هو الهیئه الحاصله من الحرکه السریعه مع الإشراق فکأنه یهم .. إلخ فهو هیئه مشتمله علی کثره التفصیل (قوله : ولذلک) أی : لأجل کثره التفصیل فی وجه تشبیه الشمس بالمرآه (قوله لا یقع) أی : لا یحصل ذلک الوجه وهو الهیئه المعتبر فیها التفصیل المذکور فیما سبق (قوله : الدائمه الاضطراب) إنما قید ؛ بذلک لأن وجه الشبه المذکور سابقا لا یتأتی إلا مع دوام الحرکه (وقوله : إلا بعد أن یستأنف) أی : یحدث ، ولو قال : إلا بعد أن یتأمّل لا بمجرد نظره إلیها کان أوضح (قوله : أی : أو لندور .. إلخ) أشار بذلک إلی أن قوله : أو ندور عطف علی کثره أی : أو لقله التفصیل مع ندور حضور المشبه به ، وهذا محترز الغلبه فیما تقدم (قوله : إما عند حضور المشبه) أی : فقط (وقوله : لبعد المناسبه) أی : بین المشبه والمشبه به ، وحینئذ فلا یحصل الانتقال بسرعه ، وهذا علّه للعلّه أی : وإنما ندر حضور المشبه به عند حضور المشبه لبعد المناسبه بینهما (قوله فی تشبیه البنفسج بنار الکبریت) أی : فإن نار الکبریت فی ذاتها غیر نادره الحضور فی الذهن لکنها تندر عند حضور البنفسج ، فإن قلت : یمکن أن الشاعر حضر عنده حال التشبیه فلا یکون الانتقال غیر سریع فیکون التشبیه غیر غریب بالنسبه إلیه. قلت : المراد ببعد الانتقال الموجب للغرابه أن یکون الشأن فی ذلک الشیء ، ولو اتفق الانتقال بسرعه لعارض فیمدح التشبیه لذلک ؛ لأنه لا یتضح الانتقال فیه ممن یعرض له ذلک العارض إلا برویّه وبصیره (قوله : وإما مطلقا) أی : وإما أن یکون ندوره مطلقا أی : سواء کان المشبه حاضرا فی الذهن أو غیر حاضر فیه. 

(قوله : لکونه) أی : المشبه به أمرا وهمیّا أی : یدرکه الإنسان بوهمه لا بإحدی الحواس الظاهره لکونه هو ومادته غیر موجودین فی الخارج ، وإذا کان المشبه به أمرا
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(أو مرکبا خیالیّا) کأعلام یاقوت نشرن علی رماح من زبرجد (أو) مرکبا (عقلیّا) کمثل الحمار یحمل أسفارا ، وقوله (کما مرّ) إشاره إلی الأمثله التی ذکرناها آنفا (أو لقله تکرره) أی : المشبه به (علی الحس ، کقوله : والشمس کالمرآه) فی کفّ الأشلّ ؛ فإن الرجل ربما ینقضی عمره ولا یتفق له أن یری مرآه فی ید الأشل (فالغرابه فیه) أی : فی تشبیه الشمس بالمرآه فی کفّ الأشلّ (من وجهین) أحدهما : کثره التفصیل فی وجه الشبه ، والثانی : قله التکرر علی الحس.

فإن قلت : کیف تکون ندره حضور المشبه به ... 

******

وهمیّا فلا یدرکه لیشبه به إلا المتسع فی المدارک فیستحضره فی بعض الأحیان فیکون إدراک تعلق وجه الشبه نادرا غیر مألوف ، وکذا القول فی المرکب الخیالی (قوله خیالیّا) وهو المعدوم الذی فرض مجتمعا من أمور کل واحد منها یدرک بالحس (قوله : کأنیاب الأغوال) أی : فی تشبیه السهام المسنونه الزرق بها (قوله : کمثل الحمار .. إلخ) أی : فإن المراد بالمثل الصفه کما تقدم ، والصفه اعتبر فیها - کما تقدم - کون الحمار حاملا لشیء وکون المحمول أبلغ ما ینتفع به وکونه مع ذلک محروم الانتفاع به وکون الحمل بمشقه وتعب ، وهذه الاعتبارات المدلوله للصفه عقلیه وإن کان متعلقها حسیّا ، وإنما ندر حضور المرکب مطلقا ؛ لأن الاعتبارات المشار إلیها فیه لا یکاد یستحضرها مجموعه إلا الخواص فلا تحصل سرعه الانتقال إلا نادرا فیکون التشبیه غریبا (قوله : آنفا) أی : قریبا والآنف : هو الوقت القریب من وقتک (قوله : أو لقله تکرره) أی : أو لکونه حسیّا ولکن کان قلیل التکرر علی الحس فهو عطف علی قوله : لکونه أمرا وهمیّا أی : من أسباب ندور حضور المشبه به فی الذهن قلّه تکرره علی الحس أی : علی القوه الحاسه وأولی عدم تعلق الحس به کالعرش والکرسی ودار الثواب والعقاب ، ویمکن إدخاله فی قلیل التکرر بأن یراد عدم کثرته الصادق بعدم الإحساس به - قاله فی الأطول. 

(قوله : کقوله) أی : کندره حضور المشبه به فی التشبیه الواقع فی قوله : والشمس ..إلخ (قوله : أن یری مرآه .. إلخ) أی : وعلی تقدیر رؤیتها فی کفه فلا یتکرر ، وعلی تقدیر التکرر فلا یکثر ، فالمحقق هو قله التکرار (قوله : فإن قلت .. إلخ) حاصله : أن
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سببا لعدم ظهور وجه الشبه؟ قلت : لأنه فرع الطرفین ، والجامع المشترک الذی بینهما إنما یطلب بعد حضور الطرفین ، فإذا ندر حضورهما ندر التفات الذهن إلی ما یجمعهما ، ویصلح سببا للتشبیه بینهما (والمراد بالتفصیل أن ینظر ... 

******

وجه الشبه یغایر المشبه به فندور أحدهما لا یقتضی ندور الآخر ، وکذا ظهور أحدهما لا یقتضی ظهور الآخر (قوله سببا لعدم ظهور وجه الشبه) أی : مع أنهما متغایران فلا یلزم من ندره أحدهما ندره الآخر (قوله : قلت .. إلخ) حاصله : أن وجه الشبه من حیث إنه وجد بین الطرفین فرع عنهما فلا یتعقل إلا بعد تعقلهما ومنهما ینتقل إلیه لکونه المشترک والجامع بینهما ، فلا بد وأن یخطر الطرفان أوّلا ثم یطلب ما یشترکان فیه ، وإذا کان أحد الطرفین نادرا کان الوجه نادرا ، وکونه فرعا عن الطرفین من حیث إنه وجد بینهما لا ینافی أنه من حیث ذاته قد یوجد مع غیرهما فلا یتوقف تعقله علی تعقل المشبه به حتی تکون ندره المشبه به سببا لخفاء وجه الشبه ؛ لأن ذلک لا من حیث إن وجه الشبه جامع بین هذین الطرفین ، فإن قلت : لم لم یعلّلوا عدم ظهور وجه الشبه بندور حضور المشبه کما علّلوه بندور حضور المشبه به مع أن مقتضی ما تقدم من الجواب أن ندره کل من المشبه والمشبه به تقتضی عدم ظهور وجه الشبه؟ قلت : لأن المشبه به عمده التشبیه الحاصل بین الطرفین فظهور وجه الشبه وعدمه إنما یسند إلیه - فتأمل. 

(قوله : إنما یطلب بعد حضور الطرفین) أی : فتعلقه بعد تعلقهما (قوله : فإذا ندر حضورهما) أی : أو حضور المشبه به بل هو المدعی ، وأما ندور حضور الطرفین فأمر زائد علی المدعی ، وقد یقال : المراد : وإذا ندر حضورهما أی : حضور مجموعهما. 

(قوله : والمراد بالتفصیل) أی : فی وجه الشبه الذی هو سبب فی غرابه التشبیه فأل للعهد الذکری (قوله : أن ینظر) أی : أن یعتبر أکثر من وصف واحد إما من جهه وجود الکل أو من جهه عدم الکل أو من جهه وجود البعض وعدم البعض کانت تلک الأوصاف ثابته لموصوف واحد أو اثنین أو ثلاثه أو أکثر فالصور اثنتا عشره صوره ، ولذا قال المصنف فیما یأتی ویقع التفصیل علی وجوه کثیره - أی : اثنی عشر - أعرفها - أی : أشدها قبولا عند أولی العرفان - أن یعتبر وجود البعض وعدم البعض أو یعتبر وجود
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فی أکثر من وصف) واحد لشیء واحد أو أکثر ، بمعنی : أن یعتبر فی الأوصاف وجودها أو عدمها ، أو وجود البعض وعدم البعض ، کلّ من ذلک فی أمر واحد ، أو أمرین ، أو ثلاثه ، أو أکثر ؛ فلذا قال : (ویقع) أی : التفصیل (علی وجوه) کثیره ... 

******

الجمیع ، فهاتان صورتان کلّ منهما مضروب فی أحوال الموصوف الأربع تکون صور الأعرف ثمانیه ، وحینئذ فغیر الأعرف أربعه وهی أن تعتبر جمیع الأوصاف من حیث عدمها کان الموصوف بتلک الأمور واحدا أو اثنین أو ثلاثه أو أکثر (قوله : فی أکثر من وصف واحد) فیه أن الواحد لیس فیه کثره کما یقتضیه أفعل التفضیل (قوله : لشیء واحد) أی : أن الأکثر من وصف واحد إما أن یکون ثابتا لشیء واحد - أی : لموصوف واحد - کما فی تشبیه المفرد بالمفرد ، أو ثابتا لأکثر کما فی غیر تشبیه المفرد بالمفرد ، ودخل تحت الأکثر ثلاث صور ما إذا کان الأکثر من وصف ثابتا لموصوفین أو لثلاثه أو لأکثر (قوله : بمعنی : أن یعتبر فی الأوصاف وجودها) أی : وجودها کلها کتشبیه الثریّا بعنقود الملّاحیه المنور ، فإنه قد اعتبر فی وجه الشبه وجود أوصاف وهی التضامّ وتشکل الأجزاء واللون ومقدار المجموع (قوله : أو عدمها) أی : أو یعتبر عدم الأوصاف کلها کتشبیه الشخص العدیم النفع بالعدم فی نفی کل وصف نافع (قوله : أو وجود البعض وعدم البعض) أی : بأن یعتبر فی وجه الشبه الترکیب من وجود بعض أوصاف وعدم بعض أوصاف : کتشبیه سنان الرماح بسنا لهب کما یأتی (قوله : کلّ من ذلک) أی : المذکور من الأحوال الثلاثه السابقه (قوله : فی أمر واحد) أی : فی موصوف واحد کما فی تشبیه مفرد بمفرد مقیدین ، أو غیر مقیدین کتشبیه الثریّا بعنقود الملّاحیه المنور (قوله : أو أمرین أو ثلاثه) أی : کما فی تشبیه مرکب بمرکب کما فی تشبیه مثار النقع مع الأسیاف باللیل الذی تهاوی کواکبه ، وکالتشبیه الواقع فی قوله تعالی (إِنَّما مَثَلُ الْحَیاهِ الدُّنْیا کَماءٍ ...)(1) إلخ ، أو مرکب بمفرد أو مفرد بمرکب. 

(قوله : أو أکثر) أی : فالجمله اثنتا عشره صوره ، وهی المراد بالوجوه الآتیه فی کلامه (قوله : فلذا قال) أی : ولأجل الاعتبار المذکور.
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1- یونس : (24). 




(أعرفها : أن تأخذ بعضا) من الأوصاف (وتدع بعضا) أی : تعتبر وجود بعضها ، وعدم بعضها (کما فی قوله : حملت ردینیّا) یعنی : رمحا منسوبا إلی ردینه (کأن سنانه سنا لهب لم یتّصل بدخان). 

فاعتبر فی اللهب الشکل ، واللون ، واللمعان ، وترک الاتصال بالدخان ونفاه ... 

******

(قوله أعرفها) أی : أعرف الوجوه التی یقع التفصیل علیها بمعنی أشدها قبولا عند أهل المعرفه لحسنه (قوله : وعدم بعضها) أی : وتعتبر عدم بعضها وهذا تفسیر لقول المصنف : وتدع بعضا إشاره إلی أن المراد بترک بعضها اعتبار عدم البعض لا عدم اعتباره وإن کان کلام المصنف صادقا بذلک ؛ لأن عدم اعتبار الأوصاف لا یعتبر فی تشبیه من التشبیهات. 

(قوله : إلی ردینه) هی امرأه کانت بخط هجر تقوّم الرماح أی : تعدّلها وتحسّن صنعتها وهی امرأه السّمهر - بفتح السین وسکون المیم وبعدها هاء مفتوحه فراء مهمله - کان أیضا یحسن صنع الرماح (قوله : کأن سنانه) أی : حدیدته التی فی طرفه (قوله : سنا لهب) أی : ضوء لهب أی لهب مضیء ومشرق فهو من إضافه الصفه للموصوف کما یؤخذ من کلام الشارح ، واللهب : النار ، والمعنی : کأن سنانه نار مضیئه مشرقه (وقوله : لم یتصل) أی : ذلک اللهب بدخان ، وإذا کان کذلک کان شدید اللمعان. 

(قوله : فاعتبر فی اللهب) أی : وهو موصوف واحد ، وأشار بذلک إلی أن المشبه به هو اللهب کما أن المشبه سنان الرمح ، وحینئذ فقوله : سنا لهب بمعنی لهب ذو سنا فإضافه سنا للهب من إضافه الصفه للموصوف کما قلناه ، والتشبیه المذکور باعتبار الشکل واللون وعدم الاتصال بالسواد ، ولو کان المقصود تشبیه سنان الرمح بسنا اللهب فات اعتبار هذه الأوصاف إلا أن تکون تبعا ، ومع ذلک یحتاج إلی تقدیر المضاف أی : کأن إشراق سنانه سنا لهب (قوله : والشکل) أی : المخروطی الذی طرفه دقیق (قوله : واللون) أی : الزرقه الصافیه (قوله : ونفاه) عطف علی ترکه ولما کان الترک صادقا بالترک قصدا وبالترک بدون قصد ، بیّن أن المراد الترک قصدا بقوله : ونفاه ، فهو
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(وأن تعتبر الجمیع ، کما مرّ من تشبیه الثریّا) بعنقود الملّاحیه المنوره باعتبار اللون ، والشکل ، وغیر ذلک (وکلّما کان الترکیب) خیالیّا کان أو عقلیّا ... 

******

عطف تفسیر أی : اعتبر عدمه ؛ لأن اعتباره یقدح فی التشبیه المقصود ولا یتم التشبیه بدون اعتبار عدمه ، ثم إن ظاهر کلام المصنف : أنه متی اعتبر فی الوجه عدم بعض الأوصاف کان أعرف حتی إذا قیل مثلا : زید کعمرو فی مجموع الجبن وعدم الکرم کان من جمله الأعرف ولیس کذلک ، بل إنما یکون أعرف إن کان فیما قصده الشاعر دقه تحتاج إلی مزید تنبّه کما مرّ فی البیت ، وحینئذ یکون معنی الکلام : أن التفصیل المعتبر یزداد حسنا واعتبارا عند تدقیق النظر فی إسقاط بعض الأوصاف ؛ لأن الأقرب مناسبه اجتماع وجودات لا اجتماع وجود وعدم - فلیتأمل - اه یعقوبی. 

(قوله : وأن تعتبر الجمیع) أی : وجود جمیع الأوصاف وهو عطف علی قوله : أن تأخذ بعضا .. إلخ ، فهذا من جمله الأعرف ، إن قلت : إن جمیع أوصاف الشیء ظاهره وباطنه لا یطّلع علیها أحد حتی یتأتّی أن یعتبرها فی التشبیه ، قلت : لیس المراد باعتبار جمیع الأوصاف اعتبار جمیع الأوصاف الموجوده فی المشبه به بحیث لا یشذّ منها شیء ، بل المراد اعتبار جمیع الأوصاف الملحوظه فی وجه الشبه من حیث الوجود والإثبات (قوله : وغیر ذلک) أی : کاجتماعهما علی مسافه مخصوصه من القرب ، وکالوضع لأجزائها من کون المجموع علی مقدار مخصوص - کما تقدم (قوله : وکلّما کان الترکیب) ما مصدریه ظرفیه أی : کل وقت من أوقات کون الترکیب فی وجه الشبه ، (وقوله : خیالیّا کان .. إلخ) خیالیّا خبر لکان مقدم علیها ، وذلک بأن کان هیئه معدومه مفروضا اجتماعها من أمور کل واحد منها یدرک بالحس کقوله : (وکأن محمر الشقیق) (1) .. إلخ (وقوله : أو عقلیّا) وهو المرکب المعدوم هو ومادته کما فی قوله : ومسنونه زرق کأنیاب أغوال ، ولم یقل : أو حسیّا ؛ لأن المقسم الترکیب لا المرکب ، والظاهر أنه لا یکون حسیّا - قاله یس. 
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1- البیت للصنوبری والمصباح ص 116 ، وأسرار البلاغه ص 158 ، والطراز 1 / 275 ، وفی شرح عقود الجمان بلا نسبه 2 / 15 ، وفی الإشارات والتنبیهات ص 175 بلا نسبه کذلک. 




(من أمور أکثر کان التشبیه أبعد) لکون تفاصیله أکثر (و) التشبیه (البلیغ ... 

******

قال العلامه عبد الحکیم : إنما قابل الخیالی بالعقلی مع أن المقابل للعقلی إنما هو الحسی ؛ لأن الترکیب لا یکون حسیا (قوله : من أمور) خبر کان (قوله : أبعد) أی : عن الابتذال (قوله : لکون تفاصیله أکثر) فیبعد تناوله لمطلق الناس ، وإنما یتناوله حینئذ الأذکیاء وذلک کما فی قوله تعالی (إِنَّما مَثَلُ الْحَیاهِ الدُّنْیا کَماءٍ ...) الآیه ، فإنها عشر جمل مرتبط بعضها ببعض قد انتزع وجه الشبه من مجموعها ، وبیان ذلک یظهر بتلاوه الآیه : قال الله تعالی : (1)(إِنَّما مَثَلُ الْحَیاهِ الدُّنْیا کَماءٍ أَنْزَلْناهُ مِنَ السَّماءِ فَاخْتَلَطَ بِهِ نَباتُ الْأَرْضِ مِمَّا یَأْکُلُ النَّاسُ وَالْأَنْعامُ حَتَّی إِذا أَخَذَتِ الْأَرْضُ زُخْرُفَها وَازَّیَّنَتْ وَظَنَّ أَهْلُها أَنَّهُمْ قادِرُونَ عَلَیْها أَتاها أَمْرُنا لَیْلاً أَوْ نَهاراً فَجَعَلْناها حَصِیداً کَأَنْ لَمْ تَغْنَ بِالْأَمْسِ) فالمشبه به مرکب من عشر جمل بعدّ" وظن أهلها" جمله ، " وأنهم قادرون علیها" جمله أخری ، تداخلت تلک الجمل حتی صارت کأنها جمله واحده ، ومعنی فاختلط به نبات الأرض : فاشتبک به نبات الأرض مما یأکل الناس والأنعام من الزرع والبقول ، وقوله : حتی إذا أخذت الأرض زخرفها أی : حتی إذا تزّینت بزخرفها ، والزخرف فی الأصل : الذهب ، وقوله : وازّیّنت أی : تزیّنت تفسیر لما قبله ، وقوله : وظن أهلها أی : أهل النبات وأنث ضمیره لاکتسابه التأنیث من المضاف إلیه ، وقوله : قادرون علیها أی : علی حصدها ورفع غلّتها ، وقوله : فجعلناها أی : النبات حصیدا أی : شبیها بما حصد ، وقوله : کأن لم تغن بالأمس أی : کأنها لم تنبت ولم تکن قبل ذاک من زمان قریب غایه القرب ، یقال غنی بالمکان : أقام به ، فقد شبّه فی الآیه مثل الحیاه الدنیا أی : حالتها العجیبه الشأن وهی تقضیها بسرعه وانقراض نعمها بغته بالکلیه بعد ظهور قوتها ، واغترار الناس بها واعتمادهم علیها - بزوال خضره النبات فجأه وذهابه حطاما لم یبق له أثر أصلا بعد ما کان غضّا طریّا قد التفّ بعضه ببعض وزیّن الأرض بأنواره وطراوته وتقوّیه بعد ضعفه ، بحیث طمع الناس فیه وظنّوا سلامته من الجوائح ، ووجه الشبه : هیئه منتزعه من 
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1- یونس : 24. 




ما کان من هذا الضرب) أی : من البعید الغریب دون القریب المبتذل (لغرابته) أی : لکون هذا الضرب غریبا غیر مبتذل (ولأن نیل الشیء بعد طلبه ألذّ) ... 

******

تلک الأمور وهی حصول شیء یترتب علیه المنافع ، فیحصل السرور به وتنسی عاقبه أمره ، ثم یذهب ذلک الأمر بسرعه. 

(قوله : ما کان من هذا الضرب) لم یقل منه ؛ لأن المتبادر من الضمیر عوده إلی خصوص ما کان الترکیب فیه من أمور کثیره ، فلذا أظهر ، والحاصل : أن بلاغه التشبیه منظور فیها إلی کونه بعیدا غریبا سواء کان وجه الشبه فیه ترکّب من أمور کثیره أو لا وسواء ذکرت الأداه أو حذفت ، وحینئذ فإطلاق البلیغ علی التشبیه الذی حذفت أداته إطلاقا شائعا طریقه لبعضهم ، وإلّا فهو یسمی مؤکّدا کما یأتی. 

وقول المصنف : ما کان من هذا الضرب : لیس المراد أنه من أفراد هذا الضرب ، بل المراد أنه نفس هذا الضرب کما علمت ، وحینئذ فالأوضح أن یقول : والتشبیه البلیغ هو هذا الضرب ، ثم إن المراد بالبلیغ هنا : الواصل لدرجه القبول فهو من البلوغ بمعنی الوصول ، أو اللطیف الحسن مأخوذ من البلاغه بمعنی اللطف والحسن مجازا لا من البلاغه المصطلح علیها ؛ لأنه إنما یوصف بها الکلام والمتکلم لا التشبیه ، ولا یقال : یصح إراده المصطلح علیها باعتبار الکلام الذی فیه التشبیه ؛ لأنا نقول بلاغته حینئذ باعتبار المطابقه لمقتضی الحال ، ولا وجه لاختصاص الغریب بالبلیغ حینئذ ، إذ ربما کان القریب المبتذل مطابقا لمقتضی الحال کما إذا کان الخطاب مع شخص یقتضی حاله تشبیها مبتذلا لبلادته وسوء فهمه ، فلا یکون الغریب بلیغا بل القریب المبتذل - کذا قرر شیخنا العدوی. 

(قوله : لغرابته) علّه لتسمیه هذا الضرب بلیغا ، فالغرابه موجبه للبلاغه فکل ما کان غریبا کان بلیغا ، إذ لا یخفی أن المعانی الغریبه أبلغ وأحسن من المعانی المبتذله (قوله : ولأن نیل الشیء) أی : حصوله بعد طلبه ألذّ أی : والغریب المذکور لا ینال إلا بعد التأمل والطلب ، وهذا عطف علی قوله لغرابته (قوله : ألذّ) أی : من حصوله بلا طلب ، ثم إن هذا لا ینافی ما تقدم فی باب حذف المسند من أن حصول النعمه الغیر المترقبه ألذ لکونه رزقا من حیث لا یحتسب ؛ لأن الطلب لا ینافی ؛ الحصول الغیر المترقب ، لأنه یمکن
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وموقعه فی النفس ألطف ، وإنما یکون البعید الغریب بلیغا حسنا إذا کان سببه لطف المعنی ودقته ، أو ترتیب (بعض المعانی علی بعض ، وبناء ثان علی أول ، وردّ تال إلی سابق فیحتاج إلی نظر وتأمل (وقد یتصرف فی) التشبیه (القریب) المبتذل 

******

حصول المطلوب قبل وقت ترقبه أو من غیر موضع یطلب منه ویترقب فیه ، فإذا اجتمع الطلب وعدم الترقب فقد بلغ المرتبه العلیا من اللذه. 

(قوله : وموقعه فی النفس) أی : ووقوعه عند النفس (قوله : وإنما یکون .. إلخ) جواب عما یقال : إن الغرابه تقتضی عدم الظهور وخفاء المراد لاقتضائها قله الوجود المقتضیه لعدم إدراک کل أحد فیحتاج إلی مزید التأمل والنظر ، ولا شکّ أن عدم الظهور وخفاء المراد یوجب التعقید وقد تقدم أول الکتاب أنه مخلّ بالفصاحه والإخلال بالفصاحه یخلّ بالبلاغه ، وحینئذ فلا تکون الغرابه موجبه لبلاغه التشبیه ، فبطل قول المصنف والتشبیه البلیغ ما کان من هذا الضرب ، وحاصل الجواب : أن الخفاء وعدم الظهور تاره ینشأ عن لطف المعنی ودقته ، وهذا محقق للبلاغه وهو المراد هنا ، وتاره ینشأ عن سوء ترکیب الألفاظ وعن اختلال الانتقال من المعنی الأول إلی المعنی الثانی ، وهذا هو المحقق للتعقید المخلّ بالفصاحه (قوله : إذا کان سببه لطف المعنی) أی : لا إن کان سببه سوء ترتیب الألفاظ کما فی قوله : 

وما مثله فی النّاس إلا مملّکا

أبو أمّه حیّ أبوه یقاربه (1)

أو کان سببه اختلال الانتقال من المعنی المذکور إلی المعنی المقصود کما فی قوله : 

سأطلب بعد الدار عنکم لتقربوا

وتسکب عینای الدّموع لتجمدا (2)

علی ما تقدم تقریره (وقوله : ودقته) عطف تفسیر ، والغریب الذی سبب غرابته لطف المعنی ودقته کما فی تشبیه البنفسج بأوائل النار فی أطراف کبریت (وقوله : أو ترتیب 
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1- البیت للفرزدق فی لسان العرب (ملک) ومعاهد التنصیص 1 / 43 ، وبلا نسبه فی الخصائص 1 / 146 ، 329 ، 393.

2- البیت للعباس بن الأحنف الشاعر الغزلی المشهور ، وهو فی دیوانه 106 ودلائل الإعجاز 268 والإشارات والتنبیهات ص 12. 




(بما یجعله غریبا) ویخرجه عن الابتذال (کقوله :

لم تلق هذا الوجه شمس نهارنا

إلا بوجه لیس فیه حیاء)

فتشبیه الوجه بالشمس مبتذل ... 

******

بعض المعانی علی بعض) أی : کالترتیب فی (وَاضْرِبْ لَهُمْ مَثَلَ الْحَیاهِ الدُّنْیا کَماءٍ)(1) الآیه ، فإن خضره النبات مرتبه علی الماء والیبس مرتب علی الخضره (وقوله : وبناء ثان .. إلخ) عطف علی ترتیب بعض المعانی علی بعض عطف تفسیر أو لازم علی ملزوم ، وکذا (قوله : وردّ تال إلی سابق) (وقوله : وتأمل) تفسیر لنظر. 

(قوله : بما یجعله) أی : بتصرف یجعله غریبا ، وذلک بأن یشترط فی تمام التشبیه وجود وصف لم یکن موجودا أو انتفاء وصف موجود ولو بحسب الادّعاء (قوله : ویخرجه عن الابتذال) أی : إلی الغرابه ، وهذا عطف لازم علی ملزوم (قوله : کقوله) أی : قول القائل وهو أبو الطیب المتنبی من قصیده من الکامل یمدح فیها هارون بن عبد العزیز الأوراجی ، وأولها

أمن ازدیارک فی الدّجی الرّقباء

إذ حیث کنت من الظلام ضیاء (2)

(قوله : لم تلق هذا الوجه .. إلخ) (3) هذا الوجه : مفعول ، وشمس نهارنا فاعل ، والمراد بهذا الوجه وجه الممدوح أی : لم تلق هذا الوجه شمس نهارنا فی حال من الأحوال إلا ملتبسه بوجه لا حیاء فیه (فقوله : إلا بوجه) استثناء مفرغ من الحال یعنی : أن الشمس دائما وأبدا فی حیاء وخجل من الممدوح لما أن نور وجهه أتم من النور والإشراق الذی فیها ، فلا یمکن أن تلاقی وجهه إلا إذا انتفی عنها الحیاء ، أما عند وجوده کما هو حق الأدب منها فلا یمکن أن تلقاه ، ویصح رفع الوجه علی الفاعلیه ونصب شمس نهارنا علی المفعولیه ، والمعنی : أن الشمس لا یمکن أن یلقاها وجه الممدوح إلا إذا کانت متجرده عن الحیاء الذی ینبغی لها أن لا ترتکبه ، إذ لو کان فیها حیاء لامتنعت من أن یلقاها وجه الممدوح لکونه أعظم منها (قوله : فتشبیه الوجه) أی : وجه 
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1- الکهف : (45).

2- البیت من مطلع قصیده لأبی الطیب المتنبی فی دیوانه 1 / 169 ، یمدح أبا علی هارون بن عبد العزیز الأوراجی الکاتب ، ووقعت فی المطبوع الأدراجی والبیت فیه" ازدیادک" مکان ازدیارک والتصویب من شرح الدیوان وغیره کمعاهد التنصیص ، والوساطه بین المتنبی وخصومه.

3- البیت للمتنبی فی عقود الجمان 2 / 30 ، والإیضاح ص 238 والتلخیص ص 71. 




إلا أن حدیث الحیاء ، وما فیه من الدقه والخفاء أخرجه إلی الغرابه ، وقوله : لم تلق إن کان من : لقیته ، بمعنی : أبصرته فالتشبیه مکنّی غیر مصرّح به ، وإن کان من لقیته ، بمعنی : قابلته ... 

******

الممدوح بالشمس مبتذل أی : کثیر العروض للأسماع ؛ لجریان العاده به ، فإن قلت : إن المفاد من البیت أن الوجه أعظم منها فی الإشراق والضیاء فملاقاتها له وظهورها عند وجوده إنما هو من قلّه حیائها ومن قلّه أدبها ، وحینئذ فلا تشبیه فی البیت لا مصرّح به ولا مقدّر. 

قلت : إن التشبیه فی البیت ضمنیّ کما أشار فی الوجه الأول فی" لم تلق" ؛ وذلک لأن وجه الممدوح إذا کان أعظم من الشمس فی الإشراق والضیاء یستلزم اشتراکهما فی أصل الإشراق فیثبت التشبیه ضمنا ، فکأنه یقول : هذا الوجه کالشمس فی أصل الحسن فقط ، ثم إن جعل الشارح الوجه مشبها بالنظر لمقصود الشاعر وإن کان المفاد من البیت بعد جعل التشبیه ضمنیا أن المشبه الشمس بسبب ذکر عدم الحیاء ؛ لأن الوجه أتم فی وجه الشبه فیکون هو المشبه به ، والحاصل : أن المفاد من البیت قلب التشبیه ولکن المقصود للشاعر تشبیه الوجه بالشمس کما قال الشارح - فتأمل - کذا قرر شیخنا العدوی.

(قوله : إلا أن حدیث الحیاء) أی : ذکر نفی الحیاء عن وجه الشمس فی لقیّها وجه المحبوب (قوله : وما فیه من الدقه) أی : من حیث إفاده المبالغه فی الممدوح وأن وجهه أعظم إشراقا وضیاء من الشمس (قوله : والخفاء) عطف تفسیر (قوله : أخرجه إلی الغرابه) خبر أنّ أی : أخرج التشبیه المذکور من الابتذال إلی الغرابه والحسن ؛ لأن إدراک وجه المحبوب فی غایه الإشراق والضیاء عن وجه الشمس فیه غرابه (قوله : بمعنی أبصرته) أی : والمعنی لم تبصر هذا الوجه شمس نهارنا والإسناد حینئذ مجازیّ ؛ لأن الشمس لا تبصر حقیقه (قوله : مکنّی) أی : لأن قوله لیس فیه حیاء یدل علی أن وجه الممدوح أعظم منها إشراقا وضیاء ، وهذا یستلزم اشتراکهما فی أصل الإشراق والضیاء ، فیثبت التشبیه ضمنا لا صریحا ، (فقول الشارح : غیر مصرّح) به تفسیر لمکنّی ، ولیس المراد الکنایه
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وعارضته فهو فعل ینبئ عن التشبیه ، أی : لم تقابله فی الحسن والبهاء إلا بوجه لیس فیه حیاء. 

(وقوله : عزماته مثل النجوم ثواقبا) أی : لوامعا (لو لم یکن للثاقبات أفول). 

******

بالمعنی المشهور ؛ لأن المذکور فی البیت ملزوم التشبیه وهو نفی الحیاء المستلزم لکون الوجه أعظم إشراقا - کذا فی یس - تأمله. 

(قوله : وعارضته) أی : ماثلته وهو مرادف لقابلته (قوله : فهو فعل ینبئ عن التشبیه) أی : یدل علی التشبیه الواقع بعد أداه الاستثناء ؛ لأن المعنی لم تقابله إلا بوجه لیس فیه حیاء فتقابله وتماثله ، فالتشبیه حینئذ مأخوذ من الفعل المنفی المصرّح به فیکون مصرحا به علی هذا ، بخلاف الأول فإنه لیس فیه لفظ ینبئ عن التشبیه. 

(قوله : أی لم تقابله) أی : لم تماثله فی الحسن والبهاء إلا بوجه لا حیاء فیه. 

(قوله : وقوله) أی : قول رشید الدین الوطواط بفتح الواوین (قوله : (1) عزماته) أی : إراداته المتعلقه بمعالی الأمور فهو جمع عزمه وهی المره من العزم وهی إراده الفعل مع القطع (قوله : ثواقبا) حال من النجوم ؛ لأن مثل النجوم فی معنی مماثله للنجوم ، فصح مجیء الحال من المضاف إلیه ، والثواقب : النوافذ فی الظلمات بإشراقها مأخوذه من الثقوب وهو النفوذ. سمی لمعان النجوم ثقوبا لظهورها به من وراء الظلمه فکأنها ثقبتها ؛ ولذلک فسّر الشارح الثواقب باللوامع (قوله : أی : لوامعا) بالصرف محاکاه لثواقبا المفسر الواقع فی البیت مصروفا للضروره (قوله : لو لم یکن .. إلخ) جواب لو محذوف أی : لتمّ التشبیه لکن لها أفول ، فلم یتم التشبیه لکون المشبه به أنقص. 

(قوله : أفول) أی : غروب وغیبه (قوله : فتشبیه العزم) أی : الإراده بالنجم أی :فی الثقوب وهو النفوذ الذی هو فی کلیهما تخییلی ؛ لأنه فی العزم بلوغه المراد وفی النجم نفوذه فی الظلمات بإشراقها أمر مشهور ومعلوم لظهور وجه الشبه وعدم توقفه علی نظر وفکر دقیق ، ولکن ادعی أن مع ثقوب الإراده وصفا زائدا وهو عدم الأفول أی : 
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1- البیت للوطواط فی الإشارات ص 198. 




فتشبیه العزم بالنجم مبتذل ، إلا أن اشتراط عدم الأفول أخرجه إلی الغرابه (ویسمی) مثل (هذا) التشبیه : (التشبیه المشروط) لتقیید المشبه ، أو المشبه به ، أو کلیهما بشرط وجودیّ ، أو عدمیّ یدل علیه بصریح اللفظ ، أو بسیاق الکلام. 


أقسام التشبیه باعتبار أداته

(وباعتبار) أی : والتشبیه باعتبار (أداته : إما مؤکد ، وهو ما حذفت أداته ، مثل : ... 

******

عدم الغیبه فصار غریبا ، فکأنه قال : هذا التشبیه بین الطرفین تامّ لو لا أن المشبه اختص بشیء آخر عن المشبه به (قول : مبتذل) أی : لظهور وجه الشبه وعدم توقفه علی نظر وتأمل. 

(قوله : مثل هذا التشبیه) أی : المتصرف فیه بما یصیّره غریبا (قوله : المشروط) أی : المقید ، إذ لیس المراد خصوص الشرط النحویّ بل ما هو أعمّ. 

(قوله : لتقیید المشبه .. إلخ) مثال تقیید المشبه به : ما تقدم من قوله : عزماته مثل النجوم .. إلخ ، فإنه قید المشبه به بعدم الأفول فلم یتم التشبیه بدونه ، ومثال تقیید المشبه : ما لو عکس المثال بأن قیل : النجوم کعزماته لو لا أنه لا أفول لها ، ومثال تقییدهما معا ما لو قیل : زید فی علمه بالأمور إذا کان غافلا کعمرو فی علمه إذا کان یقظان ، ومثال الشرط المدلول علیه بصریح اللفظ ما ذکر ، ومثال المدلول علیه بسیاق الکلام ما لو قیل : هذه القبّه کالفلک فی الأرض ؛ لأن المعنی کالفلک لو کان فی الأرض ، وکقولهم : هی بدر یسکن الأرض أی : هی کالبدر لو کان البدر یسکن الأرض (قوله : بشرط وجودیّ) کقولک : هذه القبّه کالفلک لو کان الفلک فی الأرض ، فإن هذا الشرط أمر وجودیّ ، ومثال العدمّی ما سبق فی البیتین ، فإن قوله : لیس فیه حیاء ، وقوله : لو لم یکن للثاقبات أفول کلّ منهما عدمیّ (قوله : یدل علیه) أی : علی الشرط. (قوله : إما مؤکد) أی : لأنه أکّد بادعاء أن المشبه عین المشبه به (قوله : ما حذفت أداته) أی : ترکت بالکلیه وصارت نسیا منسیّا بحیث لا تکون مقدره فی نظم الکلام لأجل الإشعار بأن المشبه عین المشبه به بخلاف ما لو کانت الأداه مقدره فلا یفید الاتحاد فلا یکون التشبیه
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وهی تمرّ مرّ السّحاب) أی : مثل مرّ السحاب (ومنه) أی : ومن المؤکد : ما أضیف المشبه به إلی المشبه بعد حذف الأداه (نحو قوله : والریح تعبث بالغصون) أی : تمیلها إلی الأطراف والجوانب (وقد جری ذهب الأصیل) هو الوقت بعد العصر إلی الغروب ، یعدّ من الأوقات الطیبه ، کالسّحر ، ... 

******

مؤکدا ، ففی قوله تعالی (وَهِیَ تَمُرُّ مَرَّ السَّحابِ)(1) إن قدرت الأداه کان التشبیه مرسلا ، وإن لم تقدر کان مؤکدا ، وتفسیر الشارح بقوله أی : مثل مرّ السحاب بیان لحاصل المعنی - کما أفاد ذلک العصام وعبد الحکیم. 

(قوله : وهی تمرّ) أی : الجبال یوم القیامه تمرّ مرّ السحاب أی : إنها بعد النفخه الأولی تسیر فی الهواء کسیر السحاب الذی تسوقه الریاح ، ثم تقع علی الأرض کالقطن المندوف ، ثم تصیر هباء (قوله : بعد حذف الأداه) أی : وتقدیم المشبه به علی المشبه ، فإن قلت : کیف یکون هذا من التشبیه المؤکد مع أن توجیهه بأنه یشعر بحسب الظاهر بأن المشبه عین المشبه به لا یتأتی هنا أی : فیما إذا أضیف المشبه به إلی المشبه؟ قلت : تجعل الإضافه فیه بیانیه وهی تقتضی الاتحاد فی المفهوم (قوله : نحو قوله) أی : القائل. قال فی شرح الشواهد : ولا أعرف قائله (قوله : تعبث) (2) أی : تلعب أی : تحرک الأغصان تحریکا کفعل اللاعب العابث ، وإلا فالریح لا تعقل (قوله : أی تمیلها) أی : تمییلا رقیقا لا عنیفا ، ففیه إشاره إلی اعتدال الریح فی ذلک الوقت (قوله : والجوانب) عطف تفسیر (قوله : وقد جری) أی : ظهر والجمله حالیه (قوله : ذهب الأصیل) أی : صفرته التی کالذهب والإضافه علی معنی فی أی : وقد ظهرت الصفره فی الوقت المسمّی بالأصیل علی لجین الماء (قوله : هو الوقت بعد العصر) تفسیر للأصیل - بفتح الهمزه - علی وزن أمیر (قوله : یعدّ من الأوقات الطیبه) لاعتداله بین الحراره والبروده 
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1- النمل : 88.

2- البیت قائله ابن خفاجه الأندلسی : إبراهیم بن عبد الله الشاعر الوصاف المتوفی سنه 523 ه ، وذلک فی الإیضاح ص 241 ، وبلا نسبه فی عقود الجمان 2 / 32 ، والتخلیص ص 71. 




ویوصف بالصفره ، کقوله : 

وربّ نهار للفراق أصیله 

ووجهی کلا لونیهما متناسب 

فذهب الأصیل صفرته ، وشعاع الشمس فیه (علی لجین الماء) أی : علی ماء کاللّجین ، أی : الفضه فی الصفاء والبیاض ، وهذا تشبه مؤکد ، ومن الناس من لم یمیّز بین لجین الکلام ولجینه ، ولم یعرف هجانه من هجینه ... 

******

ولکون ذلک الوقت من أطیب الأوقات. خصّ وقت الأصیل بکون عبث الریاح للغصون فیه ؛ لأن قوله : وقد جری حال من الضمیر فی تعبث.

(قوله : ویوصف) أی : ذلک الوقت بالصفره ، فیقال أصیل أصفر ؛ لأن الشمس تضعف فی ذلک الوقت فیصفرّ شعاعها ویمتدّ علی الأرض فتصیر صفراء فوصف الوقت بالصفره لاصفرار الأرض فیه (قوله : کقوله) استشهاد لوصفه بالصفره (قوله : أصیله) مبتدأ أول ، ووجهی : عطف علیه ، وقوله کلا مبتدأ ثان وهو مضاف ولونیهما مضاف إلیه ، وقوله متناسب خبر المبتدأ الثانی وهو کلا ، والجمله من المبتدأ الثانی وخبره خبر المبتدأ الأول ، وما عطف علیه والرابط الضمیر فی لونیهما (وقوله : متناسب) أی : فی الصفره (قوله : فذهب الأصیل صفرته) أشار بهذا إلی أن ذهب الأصیل فی البیت مستعار لصفرته استعاره مصرّحه (قوله : وشعاع الشمس فیه) جمله حالیه أی : والحال أن شعاع الشمس واقع فیه ؛ لأن اصفرار شعاعها فی هذا الوقت یوجب اصفراره ، وعباره المطول : وذهب الأصیل صفره الشمس فی ذلک الوقت - اه. 

(قوله : کاللّجین) بضم اللام مصغرا (وقوله : فی الصفاء .. إلخ) بیان لوجه الشبه (قوله : وهذا تشبیه مؤکد) أی : مقوّی بجعل المشبه عین المشبه به بواسطه جعل الإضافه بیانیه (قوله : من لم یمیّز بین لجین الکلام) بضم اللام وفتح الجیم أی : حسنه ، وأما الثانی فبفتح اللام وکسر الجیم أی : قبیحه وخبیثه ، (وقوله : ولم یعرف هجانه) أی : عالیه وشریفه من هجینه : ردیئه ووضیعه أی : أن بعض الناس لم یمیز بین ما ذکر ، فحمل البیت علی لجین الکلام - بفتح اللام وکسر الجیم - وهجینه ، ففی کلامه إشاره إلی أن الحمل الأول الذی ذکره من لجین الکلام - بضم اللام - وهجانه ؛ وذلک لاشتمال البیت
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حتی ذهب بعضهم إلی أن اللّجین إنما هو بفتح اللام وکسر الجیم ، یعنی : الورق الذی یسقط من الشجر ، وقد شبه به وجه الماء ، وبعضهم إلی أن الأصیل : هو الشجر الذی له أصل وعرق ، وذهبه : ورقه الذی اصفرّ ببرد الخریف ، وسقط منه علی وجه الماء ، وفساد هذین الوهمین غنیّ عن البیان. 

(أو مرسل) عطف علی : إما مؤکد (وهو بخلافه) أی : ما ذکر أداته فصار مرسلا من التأکید المستفاد من حذف الأداه المشعر - بحسب الظاهر - بأن المشبه عین المشبه به (کما مرّ) من الأمثله المذکوره فیها أداه التشبیه. 


أقسام التشبیه باعتبار الغرض

(و) التشبیه (باعتبار الغرض : إما مقبول ، وهو الوافی بإفادته) أی : إفاده الغرض (کأن یکون المشبه به ... 

******

علی ذلک الحمل علی مراعاه النظیر أعنی الجمع بین الذهب والفضه بخلافه علی الحملین الأخیرین ، فإنه من لجینه - بفتح اللام - وهجینه کما سیأتی بیانه (قوله : حتی ذهب بعضهم) هو العلامه الخلخالی ، ومخالفته فی اللجین (قوله : وقد شبه به وجه الماء) أی : فالمعنی علی هذا وقد جری ذهب الأصیل وصفرته علی وجه الماء الشبیه بالورق الساقط من الشجر (قوله : وبعضهم) هو الزوزنی ومخالفته فی الأصیل وذهبه ، وحاصل المعنی علی کلامه : وقد جری ورق الشجر الذی له أصل وعرق المصفرّ ذلک الورق ببرد الخریف علی ماء کالفضه فی الصفاء والبیاض (قوله : غنیّ عن البیان) أما الأول : فلأنه لا معنی لتشبیه وجه الماء بمطلق الورق الساقط من الشجر ، وأما الثانی : فلأنه لا اختصاص للورق المصفرّ ببرد الخریف بالشجر الذی له أصل وعرق فلا وجه لإضافه الذهب للأصیل ، علی أن إطلاق الأصیل علی الشجر غیر معروف لغه وعرفا. 

(قوله : عطف علی إما مؤکد) الأولی عطف علی مؤکد (قوله : أی : ما ذکر أداته) أی : لفظا أو تقدیرا (قوله مرسلا من التأکید) أی : خالیا عنه (قوله إما مقبول .. إلخ) التسمیه بالمقبول والمردود باعتبار وجه الشبه فقط مجرد اصطلاح ، وإلا فکل ما فقد شرطا من شروط التشبیه باعتبار الوجه أو الأطراف فمردود ، وإلا فهو مقبول - قاله فی الأطول.
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أعرف شیء بوجه التشبیه فی بیان الحال ، أو) کأن یکون المشبه به (أتم شیء فیه) أی : فی وجه التشبیه (فی إلحاق الناقص بالکامل أو) کأن یکون المشبه به 

******

(قوله أعرف شیء بوجه الشبه) الأولی أعرف الطرفین بوجه الشبه ؛ لأن الشرط الأعرفیه بالنسبه للمشبه فقط - قاله فی الأطول. 

والمراد أعرف عند السامع ولا یشترط أن یکون أعرف عند کل أحد (قوله : فی بیان الحال) أی : فی التشبیه الذی یکون الغرض منه بیان حال المشبه بأنه علی أیّ وصف من الأوصاف ، فإذا جهل السامع حال ثوب من سواد أو غیره وعرف حال آخر قلت لبیان حال المجهول : ذلک الثوب کهذا فی سواده مثلا ، وکذا بیان المقدار فتقول لجاهل مقدار قامه زید : هو کعمرو فی قامته حیث کان یعلم مقدار قامه عمرو ، وکذا فی التزیین والتشویه إذا بنینا - علی ما تقدم - من أن الوجه هو الحاله المخصوصه ، فتقول فی الأول : وجه زید کمقله الظبی ؛ لأن مقله الظبی أعرف بالحاله المخصوصه من الوجه لا بمطلق السواد ، وتقول فی الثانی : وجهه کالسّلحه الجامده المنقوره للدّیکه ؛ لأن المشبه به أیضا أعرف بالهیئه المخصوصه الموجبه للقبح من المشبه لا بمطلق الهیئه ، ولو قیل فی بیان الحال : ثوبه کثوب فلان المجهول للسامع ، أو فی بیان المقدار : وهو کفلان المجهول فی قامته ، وفی التزیین : وجهه کالقدر فی سواده ، وفی التشویه : وجهه کوجه البدر فی قبحه ، وفی الاستطراف : هذا الفحم الذی فیه الجمر کقطع الحدید التی أخذت النار فی أطرافها - بطل الغرض وعاد التشبیه فاسدا کما لو شبه الشیء بالشیء من غیر جامع أصلا فیکون غیر مقبول - اه یعقوبی. 

(قوله : أتمّ شیء) أی : أتم وأقوی من کل شیء یقدره السامع فی ذهنه وفی الأطول : أو أتم شیء. الأولی أو أتم الطرفین (قوله : فی إلحاق الناقص بالکامل) أی : فی التشبیه الذی یراد به بیان الغرض الذی یحصل عند إلحاق الناقص بالکامل وهو التقریر فی ذهن السامع حتی لا یتوهم کون المشبه علی غیر ذلک الحال لینزجر مثلا عما هو بصدده کقولک فیمن لم یحصل من سعیه علی طائل : أنت کالراقم علی الماء ، فإن المشبه به أتم فی التسویه بین الفعل وعدمه فی عدم الفائده الذی هو الوجه ، فلو قیل فی تقریر
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(مسلّم الحکم فیه) أی : فی وجه التشبیه (معروفه عند المخاطب فی بیان الإمکان ، أو مردود) عطف علی : مقبول (وهو بخلافه) أی : ما یکون قاصرا عن إفاده الغرض بأن لا یکون علی شرط المقبول ، ... 

******

الحال : أنت فی عدم حصولک علی طائل کزید. والمخاطب لم یتقرر عنده عدم حصول زید فی سعیه علی طائل کالراقم علی الماء لم یوف التشبیه بالغرض فیکون مردودا (قوله : مسلّم الحکم فیه) أی : أن یکون المشبه به مسلّم الحکم بوجه الشبه بمعنی : أن وجود وجه الشبه فی المشبه به مسلّم. 

(قوله : معروفه) أی : ویکون المشبه به معروفا بذلک الحکم الذی هو ثبوت وجه الشبه عند المخاطب لا عند کل أحد فلا یشترط ، وهذا تفسیر لما قبله (قوله : فی بیان الإمکان) أی : فی التشبیه الذی أرید به بیان إمکان المشبه ببیان وجود وجه الشبه فیه کقوله: 

فإن تفق الأنام وأنت منهم 

فإنّ المسک بعض دم الغزال (1)

فإن حاصله : أن المشبه فی فوقانه أصله من الناس ، وخروجه عن جنسهم هو فی ذلک کالمسک فی کونه من الدم وهو جنس آخر لا مناسبه بینه وبین الدم ، فإن ثبوت الوجه فی المسک وهو کون الشیء من أصل لا مناسبه بینه وبین الأصل مسلّم فی المسک فتنتفی الاستحاله فی المشبه ؛ لأن وجوده علی تلک الحاله إنما یتوهم استحالته من توهم استحاله الوجه فیه وهو کون الشیء من أصل مع کونه جنسا آخر خارجا عنه فلو قیل فی بیان الإمکان مثلا : أنت فی کونک من الأنام مع خروجک عن جنسهم کزید فی کونه کذلک - بطل إفاده الغرض لعدم تسلیم الحکم الذی هو وجود الوجه فی زید فیکون مردودا (قوله : عطف علی مقبول) فیه مسامحه والأولی علی إما مقبول (قوله : وهو بخلافه) أی : بخلاف المقبول (قوله : أی ما یکون قاصرا .. إلخ) أی : کأن تشبه حال الذی لا یحصل من سعیه علی طائل بحال من یرقم علی التراب مثلا ، أو تشبه عمرا فی 
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1- البیت للمتنبی فی قصیده یرثی فیها والده سیف الدوله ، دیوانه 3 / 151 ، والإشارات ص 187 ، وعقود الجمان 2 / 20. 




کما سبق ذکره. 


خاتمه

فی تقسیم التشبیه بحسب القوه والضعف فی المبالغه باعتبار ذکر الأرکان وترکها ، وقد سبق أن الأرکان أربعه ، ... 

******

کونه من الأنام وفاقهم حتی صار کأنه جنس آخر بزید فی کونه کذلک ، أو تشبه ثوبا بثوب دونه فی السواد ، والحال : أن الغرض بیان مقدار حال المشبه وکأن ینتزع وجه الشبه من أقل ما حقه أن ینتزع منه کما تقدم فی قوله : 

کما أبرقت قوما عطاشا غمامه

فلمّا رأوها أقشعت وتجلّت (1)

(قوله : کما سبق ذکره) قال سم : یحتمل أن یرید ما قدمه عند قوله کما أبرقت قوما عطاشا غمامه من أنه لا یجوز انتزاع وجه الشبه من هذا الشطر الأول فقط لعدم وفاء انتزاعه منه فقط بالمقصود (قوله : فی تقسیم التشبیه) الأولی أن یقول : فی بیان مراتب التشبیه فی القوه والضعف کما تدل علیه عباره المصنف صریحا. 

قال فی الأطول : وجعل تقسیم التشبیه بحسب القوه والضعف فی المبالغه منفردا یبحث عن سائر التقسیمات ؛ لأنه لیس بمحض الطرف ولا الوجه ولا الأداه بل باعتبار کلّ من الطرف والوجه والأداه والمجموع ، ولم یقدمه علی التقسیم بحسب الغرض مع أنه لا مدخل للغرض فیه ؛ لأن شده مناسبته للاستعاره فی تضمنه المبالغه فی التشبیه دعت إلی عدم الفصل بینه وبین الاستعاره (قوله : بحسب) أی : بقدر القوه وهو متعلق بتقسیم ، وباؤه للتعدیه (قوله : فی المبالغه) تنازعه کل من القوه والضعف وکان علیه أن یزید التوسط ؛ لأن المصنف ذکره وإن کان یمکن أن مراده بالقوی ما قابل الضعیف فیشمل ما فوقه فوقیه نسبیه وهو التوسط (قوله : باعتبار) متعلق بتقسیم والباء فیه للسببیه ، فلیس فیه تعلق حرفی جر متّحدی المعنی بعامل واحد ، أو أنه متعلق بمحذوف أی : الحاصلین باعتبار .. إلخ (قوله : باعتبار ذکر الأرکان) أی : کلها (وقوله : وترکها) أی : ترک بعضها والمراد
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والمشبه به مذکور قطعا والمشبه إما مذکور ، أو محذوف ، وعلی التقدیرین فوجه الشبه إما مذکور أو محذوف ، وعلی التقادیر فالأداه إما مذکوره أو محذوفه ، تصیر ثمانیه. 


مراتب التشبیه

(وأعلی مراتب التشبیه فی قوه المبالغه) إذا کان اختلاف المراتب وتعددها (باعتبار ذکر أرکانه) أی : أرکان التشبیه (أو بعضها) أی : بعض الأرکان ، 

******

بذکر الوجه والأداه هنا ما یشتمل التقدیر وبحذفهما ترکهما لفظا وتقدیرا ، فإن مدار المبالغه فی : زید أسد فی الشجاعه علی دعوی الاتحاد وهو لا یجامع التقدیر فی النظم ومدارها فی : زید کالأسد علی ادّعاء عموم وجه الشبه والادعاء لا یجامع التقدیر فی النظم ، والمراد بذکر المشبه الإتیان به لفظا وبحذفه ترکه لفظا ، ثم لا یخفی أن ما ذکر فیه جمیع الأرکان لا مبالغه فیه فضلا عن ضعف المبالغه - اه - أطول. 

(قوله : مذکور قطعا) إن قیل حذف المشبه به جائز کما فی قولک : زید فی جواب قول القائل : من یشبه الأسد؟ فإنه تشبیه قطعا إذ معناه یشبه الأسد زید ، فقد جاز حذف المشبه به فلم تنحصر المراتب فی الثمانیه بل هی سته عشر. 

قلت : لیس هذا تشبیها ، إذ لم یقصد بیان اشتراکهما فی أمر بل قصد بیان الفاعل جوابا للسائل ولو سلم ، فالکلام فی تشبیه البلغاء ولم یرد مثله فیها - قاله عبد الحکیم ، وإنما وجب ذکر المشبه به ؛ لأن المخاطب بالخبر التشبیهی یتصور المشبه به أولا ثم یطلب من ینتسب إلیه ویشبه هو به فهو کمثبت الأحکام القیاسیه لا یمکنه ذلک إلا بذکر الأصل المقیس علیه (قوله : وعلی التقدیرین) أی : حذف المشبه وذکره (قوله : وعلی التقادیر) أی : الأربعه الحاصله من ضرب اثنین - أعنی وذکر المشبه وحذفه فی اثنین ذکر وجه الشبه وحذفه. 

(قوله : تصیر ثمانیه) حاصله من ضرب الأربعه المذکوره فی اثنین وهما ذکر الأداه وحذفها ، وضمیر تصیر إن قرئ بالیاء التحتیه للحاصل ، وإن قرئ بالفوقیه کان عائدا علی الأقسام (قوله : وأعلی مراتب التشبیه) أی : أقواها وهو مبتدأ خبره حذف وجهه .. إلخ (وقوله : فی قوه المبالغه) متعلق بأعلی (قوله : وتعددها) عطف تفسیر.
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فقوله : [باعتبار] متعلق بالاختلاف الدالّ علیه سوق الکلام ؛ لأن أعلی المراتب إنما یکون بالنظر إلی عده مراتب مختلفه ، وإنما قید بذلک ؛ لأن اختلاف المراتب قد یکون باختلاف المشبه به ، نحو : زید کالأسد ، وزید کالذئب فی الشجاعه. 

******

(قوله : فقوله .. إلخ) هذا تفریع علی ما تقدم من قوله : إذا کان اختلاف المراتب وهو جواب عما یقال : إن المتبادر من المصنف أنه متعلق بقوله : فی قوه المبالغه ، وحینئذ فیفید أنه إذا ذکرت أرکانه کلها یکون هناک قوه مع أنه لا مبالغه فیه فضلا عن قوتها (قوله : متعلق بالاختلاف) أراد أنه متعلق بالاختلاف المفهوم من قوله : أعلی المراتب ، والظرف یکفیه رائحه الفعل لا أنها مقدره فی النظم فهو ظرف لغو - قاله عبد الحکیم ، وکأنه لم یجعلها مقدره لما یلزم علیه من عمل المصدر محذوفا ، لکن بعضهم أجاز إعمال المصدر فی الجار والمجرور ولو محذوفا ، وقد یقال : لا داعی لما ذکره الشارح من تعلق الظرف بالاختلاف الدالّ علیه سوق الکلام لجواز جعل الظرف مستقرّا متعلقا بمحذوف حالا من المراتب أی : أعلی المراتب کائنه باعتبار ذکر أرکانه حذف .. إلخ ، والشرط فی مجیء الحال من المضاف إلیه موجود وهو بعضیه المضاف إلا أن یقال : دعاه لما ذکره قصد الرد علی من زعم تعلقه بقوه المبالغه کما یؤخذ من قوله : بعد وقد توهم بعضهم .. إلخ (قوله : الدال علیه سوق الکلام) أی : کلام المصنف ، وإلا فالشارح مصرّح به (قوله : لأن أعلی المراتب .. إلخ) علّه لقوله : الدالّ علیه سوق الکلام أی : لأن أعلی یشعر بأن هناک مراتب مختلفه فیها أعلی وأدنی (قوله : وإنما قید بذلک) أی : بقوله باعتبار ذکر أرکانه کلها أو بعضها.

(قوله : لأن اختلاف المراتب) أی : اختلاف مراتب التشبیه بالقوه والضعف قد یکون باختلاف المشبه به ، وقد یکون باختلاف الأداه أی : وهذا الاختلاف غیر مقصود بالخاتمه لاستواء العامه والخاصه فیها ، والمقصود بها إنما هو اختلافها باعتبار ذکر الأرکان کلّا أو بعضا ، فلذا قید بقوله باعتبار .. إلخ (قوله : باختلاف المشبه به) أی : قوه وضعفا ، فإذا کان المشبه به قویّا فی وجه الشبه کان التشبیه مرتبته أقوی من مرتبه ما کان المشبه به ضعیفا فی وجه الشبه ، فقولنا : زید کالأسد فی الشجاعه أبلغ من قولنا :
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وقد یکون باختلاف الأداه ، نحو : زید کالأسد ، وکأن زیدا الأسد. 

وقد یکون باعتبار ذکر الأرکان کلها ، أو بعضها بأنه إذا ذکر الجمیع فهو أدنی المراتب ، وإن حذف الوجه والأداه فأعلاها ، وإلا فمتوسط ، ... 

******

زید کالذئب فی الشجاعه لقوه المشبه به فی وجه الشبه فی الأول وضعفه فی الثانی (قوله : وقد یکون) أی : اختلاف المراتب بسبب اختلاف الأداه نحو : زید کالأسد وکأن زیدا الأسد ، فالثانی أبلغ من الأول ؛ لأن کأن للظن وهو قریب من العلم أی : أظن أن زیدا أسد لشده المشابهه بینهما (قوله : وقد یکون) أی : اختلاف المراتب باعتبار ذکر الأرکان أی : وهذا هو المقصود بالخاتمه ؛ لأن هذا هو الذی ینظر له البلغاء فهو متعلق بفنّنا (قوله : بأنه إذا ذکر الجمیع) أی : بسبب أنه إذا ذکر الجمیع ، فالجار والمجرور متعلق بیکون ؛ لأنه بدل من قوله : باعتبار ، والضمیر للشأن ، وقوله : إذا ذکر الجمیع أی : لفظا أو تقدیرا فیشمل ما إذا حذف المشبه لفظا ، فالأول نحو : زید کالأسد فی الشجاعه ، والثانی : کما إذا سئل عن حال زید فقیل : کالأسد فی الشجاعه (قوله : فهو) أی : ذکر الجمیع لفظا أو تقدیرا أدنی المراتب أی : مرتبته أدنی المراتب ولا قوه فی هذه المرتبه لتخصیص وجه الشبه ، وعدم ادّعاء أن المشبه عین المشبه به مبالغه (قوله : وإن حذف الوجه والأداه) أی : سواء ذکر المشبه أو حذف فهما صورتان کالمتقدم ، فالأول نحو : زید أسد والثانی : کما إذا سئل عن حال زید فقیل : أسد (قوله : فأعلاها) أی : فأعلی مراتب التشبیه أی : أقواها لاجتماع موجب القوتین فیها - أعنی : عموم وجه الشبه وادعاء کون المشبه عین المشبه به (قوله : وإلّا فمتوسط) أی : وإلا یحذف الوجه والأداه معا أی : بأن حذف أحدهما فالنفی راجع لحذف الوجه والأداه معا فقط لا لجمیع ما سبق من ذکر الجمیع وحذف الوجه والأداه ، وهذا صادق بأربع صور حذف الأداه ذکر المشبه أو حذف ، وحذف الوجه ذکر المشبه أو حذف - فالأولان نحو : زید أسد فی الشجاعه وکما إذا سئل عن حال زید فقیل : أسد فی الشجاعه ، والأخیران نحو : زید کالأسد وکما إذا سئل عن حال زید فقیل : کالأسد (قوله : فمتوسط) أی : فمرتبته متوسطه بین الأعلی والأدنی لاشتمالها علی أحد موجبی القوه ، ففی الصورتین الأولیین ادّعاء کون
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وقد توهم بعضهم أن قوله : [باعتبار] متعلق بقوه المبالغه فاعترض بأنه لا قوه مبالغه عند ذکر جمیع الأرکان. 

فالأعلی (حذف وجهه وأداته فقط) أی : بدون حذف المشبه ؛ نحو : زید أسد (أو مع حذف المشبه) نحو : أسد ؛ فی مقام الإخبار عن زید. 

(ثم) الأعلی بعد هذه المرتبه (حذف أحدهما) أی : وجهه ، أو أداته (کذلک) ... 

******

المشبه عین المشبه به وفی الصورتین الأخیرتین عموم وجه الشبه (قوله : وقد توهم بعضهم) أی : وقع فی وهمه وذهنه ، والمراد بذلک البعض الشارح الخلخالی (قوله : متعلق بقوه المبالغه) أی : وأن معنی الکلام : أن أعلی مراتب التشبیه فیما تقوی به المبالغه باعتبار ذکر الأرکان وحذف بعضها (قوله : فاعترض بأنه لا قوه مبالغه عند ذکر جمیع الأرکان) أی : فکان الواجب علی هذا أن یقال : أعلی مراتب التشبیه فی القوه الحاصله باعتبار حذف بعض الأرکان ما حذف منه الوجه والأداه معا (قوله : فالأعلی) أی : فالقسم الأعلی مرتبه حذف .. إلخ ، وإنما قدر الشارح قوله : فالأعلی للإشاره إلی أن قول المصنف حذف .. إلخ خبر عن قوله : وأعلی مراتب .. إلخ (قوله : حذف وجهه وأداته) أی : ترکهما بالکلیه لا أنهما مقدران بخلاف قوله : مع حذف المشبه أی : لفظا ؛ لأنه ملحوظ تقدیره فی نظم الکلام ، إذ لو أعرض عنه وترک بالکلیه لخرج من التشبیه إلی الاستعاره ، (وقوله : حذف وجهه وأداته فقط) أو مع حذف المشبه هاتان الصورتان متساویتان کما فی المطول. 

(قوله : فی مقام الإخبار عن زید) أی : کما إذا کان بینک وبین مخاطبک مذاکره فی زید مثلا کأن قلت لمخاطبک : ما حال زید؟ فیقول لک : أسد أی : زید أسد ، واحترز به عن خلافه فإنه یکون استعاره. 

(قوله : ثم الأعلی) أی : ثم القسم الأعلی أی : المتّصف بالعلو لا بالأعلویه ، فأفعل لیس علی بابه ؛ وذلک لأنه لا علوّ فی قوه المبالغه فیما بعد هذه المراتب الأربع ، (وقوله : بعد هذه المرتبه) أی : وهی حذف الوجه والأداه معا ذکر الطرفان أو حذف أحدهما
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أی : فقط ، أو مع حذف المشبه ، نحو : زید کالأسد ، ونحو : کالأسد - عند الإخبار عن زید - ونحو : زید أسد فی الشجاعه ، ونحو : أسد فی الشجاعه - عند الإخبار عن زید. 

(ولا قوه لغیرها) وهما الاثنان الباقیان - أعنی : ذکر الأداه والوجه جمیعا - إما مع ذکر المشبه ، أو بدونه ، نحو : زید کالأسد فی الشجاعه ، ونحو : کالأسد فی الشجاعه - ... 

******

وهو المشبه ، وفی قول الشارح بعد هذه المرتبه : إشاره إلی أن ثم فی کلام المصنف للتراخی فی المرتبه لا فی الزمان ولا أنها لمجرد العطف. 

(قوله : أی فقط ، أو مع حذف المشبه) هذا القسم یشتمل علی أربع مراتب أشار إلیها (بقوله : نحو : زید کالأسد) وهذا حذف فیه وجه الشبه فقط (وقوله : ونحو : کالأسد عند الإخبار) حذف فیه الوجه والمشبه معا (وقوله : ونحو زید أسد فی الشجاعه) حذف فیه الأداه فقط مع ذکر الطرفین ووجه الشبه (وقوله : ونحو أسد فی الشجاعه) حذف فیه الأداه والمشبه معا وذکر فیه الوجه ، وحاصله : أن القسم المتّصف بکونه أعلی تحته مرتبتان متساویتان فی قوه المبالغه ، والقسم الثانی المتصف بالعلو لا بالأعلویه تحته أربع مراتب ، والقسم الضعیف تحته مرتبتان متساویتان فی الضعف ، ثم إن ظاهر المصنف والشارح : أن مراتب العالی الأربعه متساویه فی القوه ، وقیل : إن ما حذف فیهما الأداه أقوی وذلک لظهور جریان أحد الطرفین فیهما علی الآخر المقتضی للتماثل بخلاف ما حذف فیهما الوجه مع بقاء الأداه ، فإن عموم التماثل مع وجود ما یقتضی التباین ضعیف ؛ لأن المحذوف یحتمل الخصوص ، ثم لا یخفی أن ما تقدم من أن ما حذفت فیه الأداه یسمی مؤکدا ، وما ذکرت فیه یسمی مرسلا یشتمل هذا التقسیم المذکور هنا علی معناه ، ففی الکلام بعض تداخل نظرا للمعنی ، وإنما أفرد ما تقدم عن هذا نظرا لبیان الاصطلاح والتسمیه. 

(قوله : لغیرها) أی : لغیر الصور الست المذکوره وفی نسخه لغیره أی : لغیر ما ذکر (قوله : الباقیان) أی : تکمله الثمانیه الحاصله من تقسیم التشبیه السابق قریبا (قوله : أعنی) أی بالاثنین الباقیین (قوله : زید کالأسد فی الشجاعه) مثال لما ذکر فیه
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خبرا عن زید - وبیان ذلک : أن القوه إما بعموم وجه الشبه ظاهرا ، أو بحمل المشبه به علی المشبه بأنه هو ، فما اشتمل علی الوجهین جمیعا فهو فی غایه القوه ، وما خلا عنهما فلا قوه له ، وما اشتمل علی أحدهما فقط فهو متوسط - والله أعلم. 

******

الجمیع من الطرفین ووجه الشبه والأداه (قوله : ونحو کالأسد فی الشجاعه) مثال لما حذف فیه المشبه وذکر ما عداه من المشبه به ووجه الشبه والأداه (قوله : خبرا عن زید) أی : کأن یقال : ما حال زید؟ فیقال : کالأسد فی الشجاعه (قوله : وبیان ذلک) أی : بیان أن الأعلی حذف الوجه والأداه ، ثم حذف أحدهما ، وأنه لا قوه لغیرهما (قوله : إما بعموم وجه الشبه) أی : وذلک یحصل بحذف وجه الشبه ؛ لأنه إذا حذف الوجه أفاد بحسب الظاهر أن جهه الإلحاق کل وصف ، إذ لا ترجیح لبعض الأوصاف علی بعض فی الإلحاق عند الحذف وذلک یقوی الاتحاد - بخلاف ما إذا ذکر الوجه ، فإنه یتعین وجه الإلحاق ، ویبقی حینئذ أوجه الاختلاف علی أصلها فیبعد الاتحاد ، فإذا قیل : زید أسد فی الشجاعه ظهر أن الشجاعه هی الجامعه ویبقی ما سواها من الأوصاف علی أصل الاختلاف (قوله : ظاهرا) أی : فی ظاهر الحال ، وأما فی نفس الأمر فهو الصفه الخاصه التی قصد اشتراک الطرفین فیها کالشجاعه أو غیرها ، فإذا قلت : زید کالأسد أفاد بحسب الظاهر أن جهه الإلحاق کل وصف کالشجاعه والمهابه والقوه وکثره الجری ، وفی نفس الأمر هو صفه خاصه (قوله : أو بحمل المشبه به علی المشبه) أی : وذلک یحصل بحذف الأداه ؛ وذلک لأن ذکر الأداه یدل علی المباینه بین الملحق والملحق به وحذفها یشعر بحسب الظاهر بجریان أحدهما علی الآخر وصدقه علیه فیتقوی الاتحاد بینهما ، فقول الشارح : أو بحمل المشبه به علی المشبه أی : ظاهرا ، وأما فی الحقیقه فلا حمل فحذفه من الثانی لدلاله الأول. 

(قوله : فما اشتمل علی الوجهین) أی : حذف الوجه والأداه وتحته صورتان ما إذا ذکر الطرفان معا أو حذف المشبه (قوله : وما خلا عنهما) أی : عن الوجهین المذکورین وذلک بأن ذکر کلّ من الوجه والأداه وتحت هذا صورتان ما إذا ذکر الطرفان أو حذف المشبه فقط (قوله : وما اشتمل علی أحدهما) وهو المشار له بقول المتن ، ثم حذف أحدهما کذلک ، وفیه أربع صور قد بیّنها الشارح.
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الحقیقه والمجاز 


اشاره

هذا هو المقصد الثانی من مقاصد علم البیان - أی : هذا بحث الحقیقه والمجاز. والمقصود الأصلی بالنظر إلی علم البیان هو المجاز ؛ إذ به یتأتّی اختلاف الطرق دون الحقیقه ، إلا أنها لما کانت کالأصل للمجاز ؛ إذ الاستعمال فی غیر ما وضع له فرع الاستعمال فیما وضع له - جرت العاده بالبحث عن الحقیقه ... 

******



القول فی الحقیقه والمجاز 


الحقیقه والمجاز 

لما فرغ من التشبیه الذی هو أصل لمجاز الاستعاره التی هی نوع من مطلق المجاز ، شرع فی الکلام علی مطلق المجاز وأضاف إلیه ذکر الحقیقه لکمال تعریفه بها لا لتوقفه علیها (قوله : هذا هو المقصد الثانی من مقاصد علم البیان) أی : والمقصد الأول التشبیه ، والمقصد الثالث الکنایه ؛ وذلک لأن فن البیان مشتمل علی ثلاث مقاصد : باب التشبیه ، وباب المجاز ، وباب الکنایه ، ولما فرغ من المقصد الأول وهو باب التشبیه شرع الآن فی المقصد الثانی وهو المجاز ، وقد تقدم وجه عدّ التشبیه مقصدا مستقلا ووجه تقدیمه علی المجاز (قوله : أی هذا .. إلخ) إشاره إلی توجیه الترکیب بأنه حذف فیه المبتدأ والمضاف إلی الخبر وأقیم المضاف إلیه مقامه (قوله : والمقصود الأصلی) أی : من هذا المبحث. 

(قوله : اختلاف الطرق) أی : التی یؤدی بها المعنی المراد ، والمراد اختلافها فی الوضوح والخفاء (قوله : دون الحقیقه) أی : فلا یتأتی فیها اختلاف الطرق التی یؤدی بها المعنی المراد فی الوضوح والخفاء وذلک لعدم التفاوت فیها ؛ لأنها وضعت لشیء بعینه لتستعمل فیه فقط ، فإن کان السامع عالما بالوضع فلا تفاوت ، وإلّا فلا یفهم شیئا أصلا ، وفی قوله : دون الحقیقه إشاره إلی أن حصر تأتی اختلاف الطرق فی المجاز نسبیّ فلا ینافی أن الکنایه یتأتی بها اختلاف الطرق أیضا (قوله : إلا إنها .. إلخ) جواب عما یقال ؛ حیث کان المقصود الأصلی من هذا المبحث بالنظر لعلم البیان إنما هو المجاز فما وجه ذکر الحقیقه معه وتقدیمها علیه (قوله : کالأصل للمجاز) أتی بالکاف إشاره إلی أنها لیست أصلا حقیقه للمجاز وإلا لکان لکل مجاز حقیقه - ولیس کذلک ، إذ التحقیق أن
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أوّلا. 

(وقد یقیدان باللغویین) لیتمیزا عن الحقیقه والمجاز العقلیین اللذین هما فی الإسناد ، والأکثر ترک هذا التقیید لئلّا یتوهم أنه مقابل للشرعیّ والعرفیّ. 


تعریف الحقیقه

(الحقیقه) فی الأصل : فعیل بمعنی فاعل ، ... 

******

المجاز لا یتوقف علی الحقیقه. ألا تری أن رحمن استعمل مجازا فی المنعم علی العموم ولم یستعمل فی المعنی الأصلی الحقیقی - أعنی : رقیق القلب - فلفظ رحمن مجاز لم یتفرع عن حقیقه ، لکن قول الشارح بعد ذلک فرع الاستعمال .. إلخ یقتضی أن المجاز فرع عن الحقیقه وأنها أصل له فینافی ما تقدم إلا أن یقال : إن فی قوله فرع الاستعمال .. إلخ حذف مضاف أی : فرع قبول الاستعمال ، ولیس المراد فرع الاستعمال بالفعل ، أو یقال : قوله فرع الاستعمال أی : کالفرع عن الاستعمال فهو علی حذف الکاف ، أو المراد : أنه فرع بالنظر للغالب ، إذ الغالب أن کل مجاز یتفرع عن حقیقه - قرره شیخنا العدوی. 

(قوله : أولا) ظرف للبحث أی : فلذا قدمها علیه (قوله : وقد یقیدان) أی : الحقیقه والمجاز لا بمعنی الترجمه ، ففی عبارته استخدام (قوله : اللذین هما فی الإسناد) ظرفیه العقلیین فی الإسناد من ظرفیه الجزئی فی الکلی أو الخاصّ فی العامّ (قوله : والأکثر .. إلخ) أشار به إلی أن" قد" فی کلام المصنف للتقلیل (قوله : لئلا یتوهم أنه) أی : المقید بما ذکر مقابل للشرعی والعرفی أی : فیخرجان بالتقیید مع أن القصد إدخالهما وإنما قال یتوهم لأنه فی التحقیق لا یقابلهما ؛ لأن المراد باللغوی ما للّغه فیه مدخل والعرفیّ والشرعیّ یصدق علیهما أنهما کذلک ، وعورض بأن الإطلاق یقتضی دخول العقلیین مع أنهما خارجان ، وأجیب بأنهما لا یدخلان عند الإطلاق ، إذ لا یطلق علیهما حقیقه ومجاز إلا عند التقیید بالعقلی بخلاف العرفی والشرعی فإنهما یدخلان عند الإطلاق ؛ لأنهما إذا دخلا عند التقیید فدخولهما عند الإطلاق أولی. 

القول فی تعریف الحقیقه 

(قوله : فی الأصل فعیل بمعنی فاعل أو بمعنی مفعول) أی : أن حقیقه فی اللغه وصف بزنه فعیل إما بمعنی اسم الفاعل ، أو بمعنی اسم المفعول ، فعلی أنها وصف بمعنی
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من : حق الشیء : ثبت ، أو بمعنی : مفعول ، من حققته : أثبته ، نقل إلی الکلمه الثابته ، أو المثبته فی مکانها الأصلی ، والتاء : فیها للنقل من الوصفیه إلی الاسمیه. 

وهی فی الاصطلاح (الکلمه المستعمله فیما) أی : فی معنی (وضعت) ... 

******

اسم الفاعل یکون مأخوذا من حقّ الشیء بمعنی ثبت ، وعلی أنها وصف بمعنی اسم المفعول یکون مأخوذا من حققت الشیء بالتخفیف بمعنی أثبته بالتشدید فمعنی الحقیقه علی الأول الثابت وعلی الثانی المثبت (قوله : من حق) بابه ضرب ونصر (قوله : نقل إلی الکلمه .. إلخ) أی : نقل ذلک اللفظ من الوصفیه إلی کونه اسما للکلمه الثابته فی مکانها الأصلی بالاعتبار الأول : وهو أنها فی الأصل بمعنی فاعل ، أو المثبته فی مکانها الأصلی بالاعتبار الثانی : وهو أنها بمعنی المفعول ، فقول الشارح : الثابته ، أو المثبته لفّ ونشر مرتب ، والمراد بمکانها الأصلی : معناها الذی وضعت له أولا وجعل المعنی الأصلی مکانا للکلمه تجوّز ، ثم إن الظاهر من کلام الشارح أن نقل هذا اللفظ من الوصفیه إلی کونه اسما للکلمه المذکوره بلا واسطه ، والذی فی بعض کتب الأصول أن هذا اللفظ - أعنی : لفظ حقیقه - نقل أولا من الوصفیه إلی الاعتقاد المطابق لثبوته فی الواقع ، ثم نقل للقول الدالّ علیه ، ثم نقل للکلمه المستعمله ، والظاهر أنه منقول إلی کل واحد منها بلا واسطه لتحقق العلاقه بینه وبین المعنی الوضعی - فتأمل. 

(قوله : والتاء فیها للنقل) أی : للدلاله علی نقل تلک الکلمه من الوصفیه للاسمیه ، وبیان ذلک : أن التاء فی أصلها تدل علی معنی فرعیّ وهو التأنیث ، فإذا روعی نقل الوصف عن أصله إلی ما کثر استعماله فیه وهو الاسمیه اعتبرت التاء فیه وأتی بها إشعارا بفرعیه الاسمیه فیه کما کانت فیه حال الوصفیه إشعارا بالتأنیث ، فالتاء الموجوده فیه بعد النقل غیر الموجوده قبله (قوله : للنقل) أی : ولیست للتأنیث باعتبار أن الحقیقه اسم للکلمه بدلیل أنه یقال لفظ حقیقه ولو اعتبر کونها للتأنیث حذفت - کذا کتب شیخنا الحفنی. 


بقیه الکلام عن الحقیقه

(قوله : الکلمه المستعمله إلخ) اعترض بأن هذا التعریف غیر جامع لأفراد المعرف ؛ لأنه لا یشمل الحقیقه المرکبه : کقام زید - فکان الواجب أن یبدل الکلمه باللفظ ،
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تلک الکلمه (له فی اصطلاح التخاطب) أی : وضعت له فی اصطلاح به یقع التخاطب بالکلام المشتمل علی تلک الکلمه. فالظرف - أعنی : فی اصطلاح - متعلق بقوله : وضعت ، وتعلقه ب- المستعمله - علی ما توهمه البعض - مما لا معنی له. فاحترز ب- المستعمله ... 

******

فیقول : اللفظ المستعمل .. إلخ ، واللفظ یعم المفرد والمرکب ، وأجیب بأن المرکب وإن کان موضوعا باعتبار الهیئه الترکیبیه علی التحقیق ، لکنه لا یطلق علیه حقیقه ، ولو سلم إطلاق الحقیقه علی المرکب فنقول : لما کان تعریف الحقیقه غیر مقصود فی هذا الفن ، بل ذکر استطرادا اقتصر علی تعریف الغالب منها ، وذکر أقسامه : وهی المفرده دون المرکبه (قوله : تلک الکلمه) الأولی أن یقول : أی : تلک الکلمه بأی التفسیریه لیشیر إلی أن نائب الفاعل ضمیر مستتر عائد علی الکلمه لا محذوف ، فإن قلت : حیث کان نائب الفاعل ضمیرا عائدا علی الکلمه لا علی" ما" الواقعه علی معنی کانت الصفه أو الصله جاریه علی غیر من هی له فکان الواجب الإبراز کما هو مذهب البصریین. قلت : لم یبرز ؛ لأن الصفه فعل وهو یجوز فیه الاستتار باتفاق البصریین والکوفیین والخلاف بینهما إذا کانت الصفه وصفا - کذا قال بعضهم ، وقال بعضهم : الخلاف بین الفریقین فی الفعل والوصف ، وعلی هذا فیقال : إنه لم یبرز جریا علی المذهب الکوفی من عدم الوجوب عند أمن اللبس کما هنا - تأمل. 

(قوله : فی اصطلاح التخاطب) المراد بالتخاطب التکلم بالکلام المشتمل علی تلک الکلمه (قوله : أی وضعت فی اصطلاح به) أی : بسببه یقع التخاطب أی : التکلم بالکلام المشتمل .. إلخ ، وأشار الشارح بذلک : إلی أن إضافه اصطلاح التخاطب من إضافه السبب للمسبب ، وحینئذ فالإضافه علی معنی لام الاختصاص ؛ لأن الاصطلاح إذا کان سببا فی وقوع التخاطب کان مختصّا به ، والمراد بوضع الکلمه لذلک المعنی فی الاصطلاح أن یظهر ذلک علی ألسنه أهل ذلک الاصطلاح بحیث یطلقون اللفظ علی ذلک المعنی إطلاقا کثیرا حتی صار حقیقه فیه سواء کانوا هم الواضعین اللفظ لذلک المعنی ، أو کان الواضع له غیرهم. 

(قوله : مما لا معنی له) أی : مما لا معنی له صحیح لا من جهه اللفظ ولا من جهه المعنی - أما من جهه اللفظ فلأنه لا یجوز تعلق حرفی جر متّحدی اللفظ والمعنی بعامل
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عن الکلمه قبل الاستعمال ؛ فإنها لا تسمی حقیقه ولا مجازا ، وبقوله : فیما وضعت له - عن الغلط ، نحو : خذ هذا الفرس - مشیرا إلی کتاب - ، ... 

******

واحد ، وأما من جهه المعنی فلأن استعمال الشیء فی الشیء عباره عن أن یطلق الشیء الأول ویراد ذلک الثانی ، وظاهر أنه تطلق الکلمه المستعمله ویراد بها اصطلاح التخاطب بحیث یکون ذلک الاصطلاح مدلولا لکونه مستعملا فیه علی أنه یلزم علیه التخالف ؛ لأن قوله أوّلا : فیما وضعت له یفید أن المدلول هو المعنی الموضوع له ، وقوله : فی اصطلاح یفید أن المدلول هو الاصطلاح ، والحاصل : أن ماده الاستعمال تتعدی بفی للمعنی المراد من اللفظ فمدخول فی هو مدلول الکلمه ، فلو علق قوله : فی الاصطلاح بالمستعمله لفسد المعنی ولزم التخالف ولزم تعلق حرفی جرّ متّحدی اللفظ والمعنی بعامل واحد ، وأجیب عن الاعتراض الوارد من جهه اللفظ بأن الجارّ الأول تعلق بالعامل فی حال کونه مطلقا ، والثانی تعلق به حال کونه مقیدا بالأول ، فلم یلزم تعلق حرفی جرّ متّحدی اللفظ والمعنی بعامل واحد ، بل بعاملین ؛ لأن المطلق غیر المقید ، وتوقف فی کفایه هذا الجواب بعض من کتب علی الأشمونی ، وأجیب عن الاعتراض الوارد من جهه المعنی ومن جهه اللفظ بأن هذا الاعتراض إنما یتوجه إذا أجریت" فی" علی الظاهر المتبادر منها ، وأما إذا جعلت فی بمعنی علی أی : استعمالا جاریا علی اصطلاح التخاطب أی : جعلت للسببیه أی : بسبب اصطلاح التخاطب ، أو قدر أن المعنی المستعمله فیما وضعت له باعتبار اصطلاح التخاطب وبالنظر إلیه بجعل الظرفیه مجازیه فلا یلزم ذلک المحذور إلا أنه صرف للکلام عن المتبادر منه ، فالحمل علیه تکلف علی أن وضعت فعل فهو أولی فی العمل من الوصف الذی هو مستعمله خصوصا وهو أقرب منه للمعمول - تأمل. 

(قوله : عن الکلمه قبل الاستعمال) أی : وبعد الوضع. 

(قوله : عن الغلط) أی : فإن اللفظ فیه مستعمل فی غیر ما وضع له - ألا تری أن لفظ فرس فی المثال المذکور لم یوضع للکتاب فلیس اللفظ المستعمل فی غیر ما وضع له غلطا بحقیقه ، کما أنه لیس بمجاز لعدم العلاقه ، فإن قلت : الوضع کما یأتی معناه تعیین
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وعن المجاز المستعمل فیما لم یوضع له فی اصطلاح التخاطب ولا فی غیره ، ... 

******

اللفظ للدلاله علی معنی بنفسه والغلط کذلک ، فکیف یخرج؟ قلت : القصد شرط فی الوضع فهو تعیین اللفظ للدلاله علی معنی قصدا ، والغلط لیس بمقصود ، واعلم : أن المراد بالغلط الخارج بالقید المذکور الخطأ المتعلق باللسان ، أما المتعلق بالقلب فهو حقیقه إن کان الاستعمال فیما وضع له بحسب زعم المتکلم ولو غلط فی قصده کمن قال للکتاب الذی رآه من بعد : هذا أسد ، لاعتقاده أنه حیوان مفترس وإن کان الاستعمال فی غیر ما وضع له بحسب زعم المتکلم فهو مجاز - إن کان هناک ملاحظه علاقه - کمن قال الکتاب الذی رآه من بعد فاعتقد أنه رجل شجاع : هذا أسد ، فإن لم یکن هناک ملاحظه علاقه فلیس بمجاز کما أنه لیس بحقیقه - کذا قرر شیخنا العلّامه العدوی. 

(قوله : وعن المجاز المستعمل .. إلخ) عطف علی قوله عن الغلط ، وحاصله : أنه احترز بقوله فیما وضعت له عن شیئین - الأول : ما استعمل فی غیر ما وضع له غلطا فلیس بحقیقه کما أنه لیس بمجاز. والثانی : المجاز الذی لم یستعمل فیما وضع فی سائر الاصطلاحات - أعنی : اصطلاحات اللغویین والشرعیین وأهل العرف - وذلک کالأسد فی الرجل الشجاع فإن استعماله فیه لم یکن استعمالا فیما وضع له باعتبار اصطلاح التخاطب ولا باعتبار غیره ؛ لأن المتخاطبین إن کانا لغویین لم یکن استعمال الأسد فی الرجل الشجاع استعمالا فیما وضع له باعتبار اصطلاحهم ولا باعتبار اصطلاح غیرهم - أعنی : الشرعیین وأهل العرف - وإن کان المتخاطبان من أهل العرف فکذلک لم یکن استعمال الأسد فیه استعمالا فیما وضع له باعتبار اصطلاحهم ولا باعتبار اصطلاح غیرهم وهم اللغویون وأهل الشرع ، وکذا یقال فیما إذا کان المتخاطبان من أهل الشرع ، وأما المجاز علی بعض الاصطلاحات دون بعض فهو خارج من التعریف بالقید الآتی. 

بقی شیء وهو : أن قوله فیما وضعت له کما أخرج الشیئین المذکورین أخرج أیضا الکذب کما قال قائل للحجر هذا ماء مثلا متعمدا لذلک القول ولیس ملاحظا لعلاقه ، ولیس ثمّ قرینه تمنع من إراده المعنی الحقیقی کان کذبا وصدق علیه أنه مستعمل فی غیر ما وضع له فهو خارج بهذا القید أیضا ، لکن الشارح سکت عن إخراجه ؛ لأنه
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کالأسد : فی الرجل الشجاع ؛ لأن الاستعاره وإن کانت موضوعه بالتأویل إلا أن المفهوم من إطلاق الوضع إنما هو الوضع بالتحقیق. واحترز بقوله : فی اصطلاح التخاطب عن المجاز المستعمل فیما وضع له فی اصطلاح آخر غیر الاصطلاح الذی به التخاطب ، کالصلاه ... 

******

لا ینبغی أن یکون من مقاصد العقلاء - کذا قرر بعضهم. هذا ، وذکر بعضهم : أن الکنایه یجب أن تخرج عن حد الحقیقه وتخرج بما یخرج به المجاز ، ولم یتعرض الشارح لذلک ، فکأنه أراد بالمجاز ما یتناول الکنایه وبالقرینه الواقعه فی تعریف الوضع القرینه المعینه - ا. ه. 

وما ذکره مبنیّ علی أن الکنایه من المجاز ، وقیل : إنها حقیقه ، وحینئذ فیجب إدخالها فی حدّها ، وقیل : إنها لا حقیقه ولا مجاز وهذا هو التحقیق ، وحینئذ فیجب إخراجها عن حدّیهما (قوله : فی الرجل) أی : المستعمل فی الرجل الشجاع (قوله : لأن الاستعاره .. إلخ) جواب عما یقال : إن هذا المجاز الخارج من التعریف بقید الوضع منه ما هو استعاره ، وسیأتی أنها موضوعه بالتأویل وإذا کانت موضوعه بالتأویل فکیف تخرج بقید الوضع؟ وخبر أن محذوف دلّ علیه قوله : إلا أن المفهوم ، وجمله" وإن کانت موضوعه بالتأویل" جمله حالیه أی : لأن الاستعاره حال کونها موضوعه بالتأویل غیر موضوعه وضعا معتدّا به فی الحقیقه ، فلذا خرجت بقید الوضع. 

(قوله : بالتأویل) أی : وهو کما یأتی ادّعاء دخول المشبه فی جنس المشبه به ، وکونه فردا من أفراده بعد اعتبار معنی التشبیه ، کما تقول فی الحمام أسد ، فتجعل أفراد جنس الأسد قسمین : متعارفا وهو الذی له غایه الجراءه ونهایه قوه البطش فی ذلک الهیکل المخصوص ، وغیر متعارف وهو الذی له تلک الجراءه والقوه ، لا فی ذلک الهیکل المخصوص (قوله : من إطلاق الوضع) أی : من الوضع عند إطلاقه وعدم تقییده بتأویل أو تحقیق (قوله : إنما هو الوضع بالتحقیق) أی : الذی لا تأویل فیه وهذا القدر غیر موجود فی الاستعاره أی : والمصنف قد أطلق الوضع فیکون مراده الوضع بالتحقیق فصح إخراجها بهذا القید (قوله : عن المجاز المستعمل .. إلخ) الأولی أن یقول : عن الکلمه
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إذا استعملها المخاطب بعرف الشرع فی الدعاء ، فإنها تکون مجازا ؛ لاستعماله فی غیر ما وضع له فی الشرع - أعنی : الأرکان المخصوصه - وإن کانت مستعمله فیما وضع له فی اللغه. 

******

المستعمله فیما وضعت له فی اصطلاح غیر الاصطلاح الذی به التخاطب ، فإنها لیست بحقیقه ، لکنه عبّر بما ذکره للتنبیه من أول الأمر علی أن تلک الکلمه الموصوفه بما ذکر مجاز. 


أمثله علی استعمال الکلمه علی حقیقتها وعلی غیر حقیقتها

(قوله : إذا استعملها المخاطب) بکسر الطاء أی : المتکلم بعرف الشرع والمراد بالمتکلم بعرف الشرع : المراعی لأوضاع ذلک العرف فی استعمال الألفاظ (قوله : فی الدعاء) متعلق باستعملها ، وذلک بأن قال ذلک المستعمل لشخص : صلّ أی : ادع (قوله : فإنها) أی : الصلاه بمعنی الدعاء (قوله : لاستعماله) أی : المخاطب ذلک اللفظ ، (وقوله : فی غیر ما) أی : فی غیر معنی (وقوله : وضع) أی : اللفظ وضمیر له عائد علی ما (وقوله : أعنی) أی : بما وضع له فی الشرع ، وکما أن هذا اللفظ مجاز إذا استعمله المخاطب بعرف الشرع فی الدعاء هو مجاز أیضا إذا استعمله المخاطب بعرف اللغه فی الأرکان المخصوصه ؛ لأنه کلمه مستعمله فی غیر ما وضعت له فی اصطلاح التخاطب وإن کانت مستعمله فیما وضعت له فی غیر الاصطلاح الذی وقع به التخاطب ، والحاصل : أن الصور أربع : استعمال اللغوی الصلاه فی الدعاء ، واستعمال الشرعی لها فی الأرکان وهاتان حقیقتان داخلتان فی التعریف بقوله : فی اصطلاح به التخاطب واستعمال اللغوی لها فی الأرکان واستعمال الشرعی لها فی الدعاء وهما مجازان خرجا بقوله باصطلاح به التخاطب - بقی شیء آخر وهو : أن اللفظ قد یکون فی الاصطلاح مشترکا بین معنیین ویستعمل فی أحدهما من حیث إنه ملابس للآخر لا من حیث إنه موضوع له وهذا داخل فی التعریف ، مع أنه مجاز کما لو استعمل الشرعی الصلاه المشترکه بین الأفعال المخصوصه وسجده التلاوه لو قیل بالاشتراک فی سجده التلاوه من حیث إنها بعض من المعنی الأول ، وقد یجاب بأن هذه الصور خارجه بقید الحیثیه الملحوظه فی التعریف ، إذ
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وضع

تعریف الوضع
(والوضع) - أی : وضع اللفظ - : (تعیین اللفظ للدلاله ... 

******

المراد الکلمه المستعمله فیما وضعت له من حیث إنها وضعت له واستعمال لفظ الصلاه فی سجده التلاوه من حیث إنها بعض الأفعال المخصوصه لیس من حیث إنها وضعت له - تأمل - قرر ذلک شیخنا العدوی. 

(قوله : والوضع .. إلخ) عرف الوضع لتوقف معرفه الحقیقه والمجاز علی معرفته لأخذ المشتق منه فی تعریفهما ومعرفه المشتق تتوقف علی معرفه المشتق منه (قوله : أی وضع اللفظ) أی : لا مطلق الوضع الشامل لوضع الکتابه والإشاره والنصب والعقد وإلا لزم التعریف بالأخص فیکون غیر جامع ؛ لأن الوضع المطلق تعیین الشیء للدلاله علی معنی بنفسه سواء کان ذلک الشیء لفظا أو غیره ، فبالقید الذی ذکره الشارح حصلت مساواه الحد للمحدود فی کلام المصنف والمراد وضع اللفظ المفرد ؛ لأن الکلام فی وضع الحقائق الشخصیه أعنی : الکلمات لا ما یشمل المرکب ؛ لأن وضعه نوعی علی القول بأنه موضوع فهو خروج عن الموضوع ، ویحتمل أن یکون المراد باللفظ أعمّ من أن یکون مفردا أو مرکبا بقطع النظر عن الموضوع (قوله : تعیین اللفظ) أی : ولو بالقوه لتدخل الضمائر المستتره ، والمراد بتعیین اللفظ : أن یخصص من بین سائر الألفاظ بأنه لهذا المعنی الخاص (قوله : علی معنی .. إلخ) فیه أن الأولی أن یقال : للدلاله علی شیء ؛ لأن المعنی إنما یصیر معنی بهذا التعیین فطرفا الوضع اللفظ والشیء لا اللفظ والمعنی ، وقد یقال مسلّم أن الوضع إضافه بین اللفظ والشیء وأنهما طرفاه ، لکن الإضافه إنما تتضح غایه الاتضاح بتعیین طرفیها. إن قلت : لک أن تستغنی عن ذکر هذا القید فی التعریف وتقتصر علی ما تقدم ، قلت : ذکره ارتکابا لما هو الأولی من اشتمال التعریف علی العلل الأربع فإن التعیین لا بدّ له من معین فیدل علیه بالالتزام واللفظ والمعنی بمنزله العلّه المادّیه للوضع وارتباط اللفظ والمعنی بمنزله العلّه الصوریه والدلاله علی المعنی بنفسه هو العله الغائبه - فتأمل -.

ص: 240







علی معنی بنفسه) أی : لیدل بنفسه لا بقرینه تنضمّ إلیه. ومعنی الدلاله بنفسه : أن یکون العلم بالتعیین کافیا فی فهم المعنی عند إطلاق اللفظ ، وهذا شامل للحرف أیضا ؛ لأنا نفهم معانی الحروف عند إطلاقها بعد علمنا بأوضاعها إلا أن معانیها لیست تامّه فی أنفسها ، بل تحتاج إلی الغیر ، ... 

******

(قوله : علی معنی) أی : ولو کان لفظا کمدلول کلمه (قوله : أی لیدل بنفسه) أشار إلی أن قوله : بنفسه متعلق بقوله : للدلاله کما یدل علیه قول المصنف فی المجاز ؛ لأن دلالته بقرینه ولیس متعلقا بالتعیین وإلا لقدّمه علی قوله للدلاله دفعا للإلباس (قوله : لا بقرینه تنضمّ إلیه) أی : بحیث تکون تلک القرینه محصله للدلاله علی المعنی وهذا - أی : قوله : لا بقرینه تنضم إلیه - محصله للدلاله صادق بأن لا یکون هناک قرینه أصلا أو کان هناک قرینه غیر محصله للدلاله علی المعنی ، بل معینه للمعنی المراد عند مزاحمه المعانی کما فی المشترک (قوله : ومعنی الدلاله بنفسه) أی : ومعنی دلاله اللفظ المقیده بکونها بنفسه ، (وقوله : أن یکون العلم بالتعیین) أی : أن یکون علم المخاطب بتعیین اللفظ لذلک المعنی ، (وقوله : کافیا فی فهم المعنی) أی : من ذلک اللفظ (وقوله : عند إطلاق اللفظ) أی : عند ذکره مطلقا عن القرائن المذکوره والظرف متعلق بقوله : کافیا (قوله : وهذا) أی : تعریف وضع اللفظ الذی ذکره المصنف (قوله : شامل للحرف) أی : شامل لوضع الحرف کما یشمل وضع الاسم والفعل. 

کلامه عن الحروف ومعانیها 
(قوله : لأنا نفهم معانی الحروف) أی : الإفرادیه کالابتداء والاستفهام والتعریف ، (وقوله : عند إطلاقها) أی : عند ذکرها مطلقه (وقوله : بعد علمنا بأوضاعها) أی : بأوضاع الحروف لتلک المعانی مثلا إذا علمنا أن" من" موضوعه للابتداء فهمناه منها عند سماعها (قوله : إلا أن معانیها) أی : التی تستعمل فیها (وقوله : لیست تامّه فی أنفسها) أی : لیست مستقلّه بالمفهومیه ، بل هی معان جزئیه (قوله : بل تحتاج) أی : تلک المعانی المستعمله فیها إلی الغیر أی : إلی ذکر الغیر وهو المتعلق مع الحروف لفهم تلک المعانی الجزئیه ، والحاصل : أن الحرف علی مذهب الشارح موضوع لمفهوم کلیّ ولا یستعمل إلا فی جزئیّ من جزئیات
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بخلاف الاسم والفعل. نعم ، لا یکون هذا شاملا لوضع الحرف عند من یجعل معنی قولهم : الحرف ما دل علی معنی فی غیره - أنه مشروط فی دلالته ... 

******

هذا المفهوم فهو یدل بنفسه علی ما وضع له من المفهوم وذکر المتعلق لفهم الجزئی الذی یستعمل فیه ، وهذا مبنیّ علی ما قاله العلّامه الرضی فی قولهم : الحرف کلمه دلت علی معنی فی غیرها إن" فی" ظرفیه أی : کلمه دلت بنفسها علی معنی ثابت فی غیرها فاللام فی قولنا : الرجل مثلا یدل بنفسه علی التعریف الذی هو فی الرجل أی : متعلق به وهل فی قولنا : هل قام زید؟ یدل بنفسه علی الاستفهام الذی هو فی جمله قام زید ، ومن فی قولنا : سرت من البصره یدل علی الابتداء الذی هو فی البصره وهکذا (قوله : بخلاف الاسم والفعل) أی : فإن معنی کلّ منهما الذی یستعمل فیه تامّ فی نفسه فلا یحتاج فی فهمه منه إلی انضمام الغیر له (قوله : لا یکون هذا) أی : تعریف الوضع. 

(قوله : عند من یجعل .. إلخ) أی : وهو ابن الحاجب ، وحاصل ذلک : أن ابن الحاجب جعل فی للسببیه فی قولهم : الحرف کلمه دلت علی معنی فی غیرها أی : بسبب غیرها وهو المتعلق ، فعنده دلاله الحرف علی معناه مشروط فیها ذکر متعلقه ، وحینئذ فلا یکون العلم بتعیین الحرف لمعناه کافیا فی فهم معناه منه ، بل لا بدّ من ذکر المتعلق ، فعلی هذا القول لا یکون تعریف الوضع الذی ذکره المصنف شاملا لوضع الحرف ، والحاصل : أن الحرف فیه مذهبان - أحدهما : أنه یدل بنفسه ، والثانی : أنه لا یدل إلا بضمیمه غیره ، فعلی الأول یکون تعریف المصنف للوضع شاملا لوضع الحرف لا علی الثانی ، ومنشأ هذا الخلاف قول النحاه : الحرف : ما دل علی معنی فی غیره ، فقال الرضی : إن فی للظرفیه وأن المعنی ما دل بنفسه علی معنی قائم بغیره ، فالحرف دالّ علی المعنی بنفسه إجمالا ، ولکن ذلک المعنی الذی دلّ علیه الحرف لا یتم ولا یتعین إلا بذکر المتعلق لقیامه به ، وقال ابن الحاجب : إن" فی" سببیه وأن المعنی ما دل علی معنی بسبب غیره فهو لا یدل علی المعنی بذاته ، بل حتی یذکر المتعلق فمن مثلا یفهم منها الابتداء ، ولکن لا یعلم تعینه إلا بذکر السیر والبصره مثلا علی الأول ، وعلی الثانی الدالّ علی الابتداء من بشرط ذکر السیر والبصره مثلا.
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علی معناه الإفرادی ذکر متعلقه. 

(فخرج المجاز) عن أن یکون موضوعا بالنسبه إلی معناه المجازی (لأن دلالته) علی ذلک المعنی إنما تکون (بقرینه) لا بنفسه (دون المشترک) فإنه لم یخرج ؛ 

******

الفرق بین المعنی الإفرادی والمعنی الترکیبی 
(قوله : علی معناه الإفرادی) أی : کدلاله من علی الابتداء ولم علی النفی وهل علی الاستفهام ، وقید بالإفرادی ؛ لأن اشتراط الغیر فی الدلاله علی المعنی الترکیبی مشترک بین الحرف والاسم - ألا تری أن دلاله زید فی قولک : جاءنی زید علی الفاعلیه بواسطه جاءنی ودلاله الضمیر علی المفعولیه بواسطه ذکر الفعل والفاعل ، والحاصل : أن اشتراط الغیر فی الدلاله علی المعنی الإفرادی مختصّ بالحرف ، وأما اشتراطه فی الدلاله علی المعنی الترکیبی فهو مشترک بین الاسم والحرف ؛ فلذا قید الشارح المعنی بکونه إفرادیّا - ا. ه فنری. 

والمعنی الترکیبی : هو ما دلّ علیه اللفظ بسبب الترکیب (قوله : فخرج المجاز) هذا مفرع علی التقیید بقوله : بنفسه أی : فباعتبار هذا القید خرج اللفظ المجازیّ عن کونه موضوعا بالنسبه لمعناه المجازی أی : وإن کان موضوعا بالنسبه لمعناه الحقیقیّ وفی کلام المصنف مسامحه ، إذ الخارج بالقید المذکور فی الحقیقه إنما هو تعیین المجاز عن کونه وضعا ، فقول المصنف : فخرج المجاز علی حذف مضاف أی : خرج تعیین المجاز ، وقول الشارح : عن أن یکون موضوعا مجاراه لظاهر المصنف من أن الخارج نفس المجاز - فتأمل. 

وکما خرج تعیین المجاز عن کونه وضعا خرج أیضا تعیین الکنایه بناء علی أنها غیر حقیقه ؛ لأن کلّا من المجاز والکنایه إنما یدل علی المعنی بواسطه القرینه ، وإن کانت القرینه فی المجاز مانعه وفی الکنایه غیر مانعه. 

(قوله : إنما تکون بقرینه) أی : بواسطه قرینه فالدالّ اللفظ بواسطه القرینه (قوله : دون المشترک) حال من المجاز أی : حاله کون المجاز مغایر للمشترک (قوله : فإنه لم یخرج) أی : فهو حقیقه ولو استعمل فی معنییه بناء علی جوازه ، وقال بعضهم : إنه یکون مجازا فی هذه الحاله فإن کان المصنف یقول بذلک حمل قوله دون المشترک علی ما
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لأنه قد عین للدلاله علی کلّ من المعنیین بنفسه ، وعدم فهم أحد المعنیین لعارض الاشتراک لا ینافی ذلک ؛ فالقرء - مثلا - عیّن مره للدلاله علی الطهر بنفسه ، ومره أخری للدلاله علی الحیض بنفسه فیکون موضوعا ، وفی کثیر من النسخ بدل قوله : دون المشترک : دون الکنایه ، وهو سهو ؛ لأنه إن أرید أن الکنایه بالنسبه إلی معناها الأصلی موضوعه فکذا المجاز ضروره أن الأسد فی قولنا : رأیت أسدا یرمی - موضوع للحیوان المفترس ، وإن لم یستعمل فیه. وإن أرید أنها موضوعه بالنسبه إلی معنی الکنایه - أعنی : لازم المعنی الأصلی - ففساده ظاهر ؛ لأنه لا یدل علیه بنفسه ، بل بواسطه القرینه. 

******

إذا استعمل فی أحدهما ، والمراد بالمشترک ما وضع لمعنیین أو أکثر وضعا متعددا اتحد واضعه أو تعدد (قوله : لأنه قد عین للدلاله علی کلّ من المعنیین بنفسه) أی : لفهمهما منه بدون القرینه وحینئذ فقرینته إنما هی لتعیین المراد وفهمه بخصوصه بخلاف المجاز ، فإن القرینه فیه محتاج إلیها فی نفس الدلاله علی المعنی المجازیّ (قوله : أحد المعنیین) أی : علی أنه مراد (قوله : بالتعیین) أی : حاله کون ذلک الأحد ملتبسا بالتعیین (قوله : لعارض الاشتراک) إضافته بیانیه أی : لعارض هو اشتراک المعانی فی ذلک اللفظ الذی عیّن للدلاله علیها وهو علّه لعدم الفهم (قوله : لا ینافی ذلک) أی : تعیینه للدلاله علی کلّ من المعنیین بنفسه ، والجمله خبر عن قوله : وعدم فهم .. إلخ (قوله : فیکون موضوعا) أی : فیکون المشترک موضوعا لکلّ منهما بوضعین علی وجه الاستقلال فإذا استعمل فی أحدهما واحتیج إلی القرینه المعینه للمراد لم یضرّ ذلک فی کونه حقیقه ؛ لأن الحاجه إلی القرینه فیه لتعیین المراد لا لأجل وجود أصل الدلاله علی المراد (قوله : وهو سهو) أی : من الناسخ أو من المصنف (قوله : إن أرید أن الکنایه) أی : اللفظ الکنائی. 

(قوله : فکذا المجاز) أی : وحینئذ فلا وجه لخروج المجاز عن کونه موضوعا دون الکنایه (قوله : وإن أرید أنها) أی : الکنایه بمعنی اللفظ الکنائیّ (قوله : لأنه لا یدل علیه بنفسه) أی : لأنه لو کانت الکنایه موضوعه للازم المذکور لکانت الکنایه خارجه عن فن البیان ؛ لأن دلالتها حینئذ لیست عقلیه ، بل وضعیه (قوله : بل بواسطه القرینه) أی :
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لا یقال : معنی قوله : بنفسه أی : من غیر قرینه مانعه عن إراده الموضوع له ، أو من غیر قرینه لفظیه ؛ فعلی هذا یخرج من الوضع المجاز دون الکنایه ؛ لأنا نقول : أخذ الموضوع فی تعریف الوضع فاسد للزوم الدور ، ... 

******

فالقرینه فی الکنایه من جمله الدالّ کالمجاز ، وحینئذ فلا وجه لإخراج أحدهما دون الآخر (قوله : لا یقال) أی : فی الجواب عن المصنف علی هذه النسخه أولا یقال فی دفع السهو علیها ، وحاصله جوابان : - تقریر الأول : أن یقال : نختار الاحتمال الثانی ولا نسلم ما ذکره من الفساد ، ومعنی قوله : فی تعریف الوضع بنفسه أی : من غیر قرینه مانعه عن إراده الموضوع له ولیس معناه من غیر قرینه مطلقا کما تقدم ، وحیث کان معناه ما ذکر فیخرج المجاز دون الکنایه ؛ لأن المجاز فیه تعیین اللفظ للدلاله علی المعنی بواسطه القرینه المانعه عن إراده الموضوع له ، وأما الکنایه ففیها تعیین اللفظ لیدل بنفسه لا بواسطه القرینه المانعه ؛ لأن القرینه فیها لیست مانعه عن إراده الموضوع له ، فیجوز فیها أن یراد من اللفظ معناه الأصلی ولازم ذلک المعنی فقول المعترض : لأنه لا یدل علیه بنفسه ، بل بواسطه القرینه ممنوع. وتقریر الثانی : أن یقال : نختار الثانی ولا نسلم ما ذکر من الفساد ومعنی قوله : فی تعریف الوضع بنفسه أی : من غیر قرینه لفظیه ، وحینئذ فیخرج المجاز دون الکنایه ؛ لأن المجاز قرینته لفظیه والکنایه قرینتها معنویه فقول المعترض : لأنه لا یدل علیه بنفسه ، بل بواسطه القرینه مسلم ، لکن المراد القرینه المعنویه لا اللفظیه المعتبره فی المجاز - فتأمل. 

(قوله : فعلی هذا) أی : ما ذکر من الجوابین (قوله : لأنا نقول .. إلخ) هذا ردّ للجواب الأول (وقوله : وکذا حصر .. إلخ) رد للجواب الثانی. 

(قوله : أخذ الموضوع) أی : اللازم من کون المراد قرینه مانعه عن إراده الموضوع له (قوله : للزوم الدور) وذلک لتوقف معرفه الوضع علی معرفه الموضوع لأخذه جزءا فی تعریفه ، وتوقف معرفه الموضوع علی معرفه الوضع ؛ لأن الموضوع مشتق من الوضع ومعرفه المشتق متوقفه علی معرفه المشتق منه ، نعم لو قیل : إن معنی قوله بنفسه أی : من غیر قرینه مانعه عن إراده المعنی الأصلی لاندفع الدّور لکن ذلک لا یفهم
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وکذا حصر القرینه فی اللفظی ؛ لأن المجاز قد تکون قرینته معنویه. 

لا یقال : معنی الکلام : أنه خرج عن تعریف الحقیقه المجاز دون الکنایه ، فإنها أیضا حقیقه - علی ما صرح به صاحب المفتاح - ؛ لأنا نقول هذا فاسد ... 

******

من عباره التعریف - کذا فی الأطول. قال العلّامه القاسمی : التعریف المذکور لا یفهم منه بطریق المخالفه سوی نفی الوضع عن تعیین اللفظ للدلاله علی معنی لا بنفسه ، بل بانضمام شیء آخر إلی النفس ، وهذا المقدار لک أن تعبر عنه بعبارات شتّی منها أن تقول : معنی قوله بنفسه أی : من غیر انضمام شیء آخر إلیه ، أو من غیر انضمام قرینه مانعه عن إراده المعنی الأصلی ، أو من غیر قرینه مانعه مما عین له أولا ، ونحو ذلک مما لم یعبر فیه بالموضوع له الذی عبّر به الشارح اللازم علیه الدّور علی أن لک أن تقول : إن الدور مدفوع ، ولو صرح بالموضوع فی التعریف ؛ لأن المراد به ذات الموضوع لا مع وصف الوضع فالواجب لضروره التعریف بالموضوع إدراکه ، لکن إدراکه ممکن بغیر وصف الموضوعیه وهذا الدفع للدور نظیر الدفع فی تعریف العلم بأنه معرفه المعلوم (قوله : وکذا حصر القرینه فی اللفظی) أی : الذی هو مقتضی قولکم من غیر قرینه لفظیه لإخراج المجاز دون الکنایه فإنه یقتضی أن قرینه المجاز دائما لفظیه وهو فاسد ؛ لأن قرینه المجاز قد تکون معنویه ، وحینئذ فیکون داخلا فی التعریف فکیف یخرجه؟ أی : والکنایه قد تکون قرینتها لفظیه ، وحینئذ فتکون خارجه منه فکیف یدخلها فیه؟ والحاصل : أن الجواب الثانی یستلزم انحصار قرینه المجاز فی اللفظیه ، وکذا یستلزم انحصار قرینه الکنایه فی غیر اللفظیه وکلّ منهما ممنوع ؛ فقد تکون قرینه المجاز معنویه فیکون داخلا فی التعریف فلا یصح إخراجه حینئذ منه وقد تکون قرینه الکنایه لفظیه فتکون خارجه من التعریف فلا یصح إدخالها حینئذ فیه (قوله : لا یقال) أی : فی الجواب عن المصنف علی نسخه فخرج المجاز دون الکنایه إن معنی کلامه أنه خرج .. إلخ ، وحاصله : أن معنی قوله : فخرج المجاز دون الکنایه علی التوجیه السابق : أنه خرج التعیین الذی فی المجاز عن تعریف الوضع دون التعیین الذی فی الکنایه فإنه لم یخرج وقد تبیّن فساده ، وأما علی هذا التوجیه فمعناه فخرج المجاز عن تعریف الحقیقه دون الکنایه فإنها لم تخرج من
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علی رأی المصنف ؛ لأن الکنایه لم تستعمل فیما وضع له ، بل إنما استعملت فی لازم الموضوع له مع جواز إراده الملزوم ، وسیجیء لهذا زیاده تحقیق. 

******

تعریفها ؛ لأنها من أفراد الحقیقه لاستعمالها فی الموضوع له عند السکاکی وهذا الجواب مبنیّ علی أن قوله : فخرج مفرع علی تعریف الحقیقه لا علی تعریف الوضع بخلاف الجواب الأول (قوله : علی رأی المصنف) أی : وإن کان صحیحا علی رأی السکّاکی. 

(قوله : لم تستعمل فیما وضع له) أی : عند المصنف خلافا للسکاکی ؛ لأنه یقول : الکنایه لفظ استعمل فی معناه مرادا منه لازم ذلک المعنی فهی عنده حقیقه لاستعمال اللفظ فی معناه وإن أرید منه لازم ذلک المعنی ، وأما عند المصنف فهی واسطه بین الحقیقه والمجاز (قوله : مع جواز إراده الملزوم) أی : الموضوع له ، ومن المعلوم أن مجرد جواز إراده الملزوم لا یوجب کون اللفظ مستعملا فیه (قوله : وسیجیء) أی : فی باب الکنایه تحقیق ذلک أی : تحقیق أن إراده الملزوم - وهو المعنی الحقیقی - فی الکنایه جائز لا لازم ، والمفتاح یفید ذلک فی مواضع وفی موضع آخر یفید اللزوم.

(قوله : والقول .. إلخ) قال فی الأطول لما عرف المصنف الوضع بتعیین اللفظ للدلاله علی معنی بنفسه ، واقتضی ذلک إثبات الوضع وینافیه ما ذهب إلیه البعض من أن دلاله اللفظ علی المعنی لذاته ؛ لأنه یلغو الوضع ، بل فی تعریفه بتعیین اللفظ للدلاله تحصیل الحاصل عقبه بقوله : والقول .. إلخ. فقول الشارح فی المطول : هذا ابتداء بحث لیس کذلک ، وحاصل ما فی المقام : أن دلاله اللفظ علی معنی دون معنی لا بدّ لها من مخصص لتساوی نسبته إلی جمیع المعانی ، فذهب المحققون إلی أن المخصص لوضعه لهذا المعنی دون ذاک هو إراده الواضع ، والظاهر : أن الواضع هو الله تعالی علی ما ذهب إلیه الشیخ أبو الحسن الأشعری : من أنه تعالی وضع الألفاظ ووقف عباده علیها تعلیما بالوحی أو بخلق الأصوات والحروف فی جسم وإسماع ذلک الجسم واحدا أو جماعه من الناس ، أو بخلق علم ضروریّ فی واحد أو جماعه ، وذهب عباد بن سلیمان الصیمری ومن تبعه إلی أن المخصص لدلاله هذا اللفظ علی هذا المعنی دون غیره من المعانی ذات الکلمه یعنی أن بین اللفظ والمعنی مناسبه طبیعیه تقتضی دلاله اللفظ علی هذا المعنی ، فکل من سمع اللفظ
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إنکار الوضع
(والقول بدلاله اللفظ لذاته ظاهره فاسد) یعنی : ذهب بعضهم إلی أن دلاله الألفاظ علی معانیها لا تحتاج إلی الوضع ، بل بین اللفظ والمعنی مناسبه طبیعیه تقتضی دلاله کل لفظ علی معناه لذاته. فذهب المصنف وجمیع المحققین إلی أن هذا القول فاسد ما دام محمولا علی ما یفهم منه ظاهرا ؛ لأن دلاله اللفظ علی المعنی لو کانت لذاته ، کدلالته علی اللافظ لوجب أن لا تختلف اللغات باختلاف الأمم ، وأن یفهم کل أحد معنی کل لفظ لعدم انفکاک المدلول عن الدلیل ، 

******

فهم معناه لما بینهما من المناسبه الذاتیه ولا یحتاج فی دلالته علی معناه للوضع للاستغناء عنه بالمناسبه الذاتیه التی بینهما. قال المصنف : وهذا القول ظاهره فاسد وسیأتی تأویله (قوله : بدلاله اللفظ) أی : علی معناه (وقوله : لذاته) أی : لا لوضعه له إذ لا وضع (قوله : ذهب بعضهم) أی : وهو عباد بن سلیمان الصیمری من المعتزله (قوله : لا تحتاج للوضع) أی : التعیین (قوله : طبیعیه) أی : ذاتیه (قوله : علی ما یفهم منه) أی : وهو عدم الاحتیاج للوضع ؛ لأن دلاله اللفظ لذاته (قوله : کدلالته علی اللافظ) أی : علی وجوده وحیاته ، فإن هذه الدلاله لذات اللفظ ؛ لأنها عقلیه لا تنفکّ أصلا (قوله : لوجب أن لا تختلف اللغات) أی : فی معنی اللفظ الواحد ؛ لأن ما بالذات لا یختلف ، لکن اللازم باطل فبطل الملزوم ، وبیان بطلان اللازم : أن لفظ" سو" معناه بالترکیه ماء وبالفارسیه جانب آب وبالعربیه قبیح ، فلو کان بین هذا اللفظ وبین معنی من هذه المعانی مناسبه ذاتیه تغنی عن وضعه لما اختلفت اللغات فی معناه ، بل کانت تتفق علی المعنی الموجود فیه المناسبه. 

(قوله : وأن یفهم کل أحد) عطف علی قوله : أن لا تختلف أی : ولوجب أن یفهم کل أحد معنی کل لفظ أی .. بحیث إنه متی سمع إنسان أیّ لفظ کان فهم معناه ولا یتعسر علیه ولا یحتاج لسؤال الترک مثلا عن معنی کلامهم ، لکن اللازم باطل فبطل الملزوم (وقوله : لعدم .. إلخ) بیان للملازمه التی احتوت علیها الشرطیه (قوله : لعدم انفکاک المدلول عن الدلیل) أی : لأن الدلیل ما یلزم من العلم به العلم بشیء آخر الذی هو
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ولامتنع أن یجعل اللفظ بواسطه القرینه بحیث یدل علی المعنی المجازی دون الحقیقی ؛ لأن ما بالذات لا یزول بالغیر. 

ولامتنع نقله من معنی إلی معنی آخر بحیث لا یفهم منه عند الإطلاق إلا المعنی الثانی. 

(وقد تأوله) أی : القول بدلاله اللفظ لذاته (السکاکی) أی : صرفه عن ظاهره ، ... 

******

المدلول (قوله : ولامتنع أن یجعل اللفظ .. إلخ) یعنی أن لفظ المجاز مع القرینه یمتنع فهم المعنی الحقیقی منه ، فإن أسدا مع یرمی لا یفهم منه المعنی الحقیقی أصلا فلو کان اللفظ دالّا بذاته فلا یکون أسد دالّا إلا علی المعنی الحقیقی (قوله : ولامتنع نقله .. إلخ) أی : لأنه یدل علی معناه بذاته وطبیعته بالذات لا یزول (قوله : بحیث لا یفهم .. إلخ) کما فی الأعلام المنقوله وغیرها من المنقولات الشرعیه والعرفیه کزید والصلاه والدابّه ، فلو کانت دلاله اللفظ علی المعنی لذاته لامتنع نقل لفظ زید من المصدریه للعلمیه ، ونقل لفظ صلاه من الدعاء إلی الأفعال والأقوال المخصوصه ، ونقل لفظ دابّه من کل ما دبّ علی وجه الأرض لذوات الأربع ، لکن اللازم باطل فکذا الملزوم ، والحاصل : أن دلاله اللفظ علی معناه لو کانت لذاته للزم علیه أمور أربعه کلها باطله ، واعلم أن اللازم الأول : نظر فیه للغه ، والثانی : نظر للأشخاص وإن کان لازما لما قبله ، والثالث : نظر فیه للقرائن ، والرابع : نظر فیه للحقائق المنقوله ، وإذا علمت أن اللوازم أربعه تعلم أنه کان الأولی للشارح إعاده اللازم فی قوله : وأن یفهم کل أحد .. إلخ کما فعل فی بقیه المعطوفات ؛ لأن ترک إعادته یشعر بأن قوله وأن یفهم .. إلخ من تتمّه ما قبله تفسیر له کما قیل - اه سم. 

(قوله : أی صرفه عن ظاهره) أی : حمله علی خلاف الظاهر منه ؛ وذلک لأنه قال معنی قوله : یدل لذاته أن فیه وصفا ذاتیّا یناسب أن یوضع بسببه لمعنی دون آخر ، لا أن المناسبه بسببها یدل اللفظ علی المعنی بدون الوضع کما هو ظاهر ، واعلم أن هذا التأویل خلاف المصحح نقله عن عباد والمصحح فی النقل عنه هو ظاهر من کلامه.
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وقال : إنه تنبیه علی ما علیه أئمه علمی الاشتقاق والتصریف من أن للحروف فی أنفسها خواصّ بها تختلف ، کالجهر والهمس ، ... 

******

قال فی جمع الجوامع وشرحه للعلّامه المحلی ما نصه : ولا یشترط مناسبه اللفظ للمعنی خلافا لعباد الصیمری حیث أثبتها بین کل لفظ ومعناه. قال : وإلا فلم اختص به؟ فقیل : بمعنی أنها حامله علی الوضع علی وفقها فیحتاج إلیه ، وقیل : بل بمعنی أنها کافیه فی دلاله اللفظ علی المعنی فلا یحتاج إلی الوضع یدرک ذلک من خصّه الله تعالی به کما فی القافه ویعرفه غیره منه ، قال القرافی : حکی أن بعضهم یدّعی أنه یعرف المسمیات من الأسماء فقیل له : ما مسمی" آدغاغ" وهو من لغه البربر؟ فقال : أجد فیه یبسا شدیدا وأراه اسم الحجر وهو کذلک. قال الأصفهانی : والثانی هو الصحیح عن عباد - اه. بلفظهما ، فأنت تراه کیف نقل القولین وصحح الثانی منهما عن عباد وهو یخالف تأویل السکاکی؟ (قوله : وقال : إنه) أی : القول المذکور (قوله : تنبیه) أی : ذو تنبیه أو المصدر بمعنی اسم الفاعل (قوله : علمی الاشتقاق والتصریف) هذا یدل علی أن کلّا منهما علم علی حدته وهو الحق لامتیاز موضوع کل منهما عن موضوع الآخر بالحیثیه المعتبره فی موضوعات العلوم ، فعلم التصریف یبحث عن مفردات الألفاظ من حیث أصاله حروفها وزیادتها وصحتها واعتلالها وهیئاتها ، وعلم الاشتقاق یبحث عن مفردات الألفاظ من حیث انتساب بعضها إلی بعض بالأصاله والفرعیه - کذا ذکره السید فی شرح المفتاح. قال الفنری : وفیه أن هذا منقوض بالکلمات المغیره عن أصلها بالإبدال ونحوه کما یقال فی قال أصله : قول ، فإن هذا من علم الصرف مع أن فیه البحث عن انتساب أحدهما إلی الآخر بالأصاله والفرعیه ، وأجیب بأن مراده الأصاله والفرعیه المخصوصان أی : اللذان بحسب اللفظ والمعنی ولا یوجدان فی : قال وقول ، وأملیت وأمللت لاتحاد معناهما بخلاف الفعل والمصدر تأمل. 

کلامه عن صفات الحروف
(قوله : من أن للحروف .. إلخ) هذا بیان لما علیه أئمه الاشتقاق (قوله : فی أنفسها) أی : باعتبار ذواتها (قوله : خواصّ) أی : صفات (وقوله : بها) أی : بسببها (قوله : کالجهر)
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والشده والرخاوه ، والتوسط بینهما ، وغیر ذلک. وتلک الخواص تقتضی أن یکون العالم بها إذا أخذ فی تعیین شیء مرکب منها لمعنی لا یهمل التناسب بینهما قضاء لحق الحکمه ، کالفصم [بالفاء] الذی هو حرف رخو ، ... 

******

هو خروج الحرف بصوت قویّ ویعلم ذلک بالوقف علی الحرف بعد همزه : کأب وأخ ، والهمس : هو خروج الحرف بصوت غیر قویّ ، والحروف المهموسه یجمعها قولک : " فحثه شخص سکت" وما عداها مجهور (قوله : والشده والرخاوه) الشده : انحصار صوت الحرف عند إسکانه فی مخرجه انحصارا تامّا فلا یجری فی غیره ، والرخاوه : عدم انحصار صوت الحرف فی مخرجه عند إسکانه فیجری الصوت فی غیر مخرجه جریا تامّا ، والتوسط : أن لا یتم الانحصار والجری ، والحروف الشدیده یجمعها قولک : " أجد قط بکت" ، والمتوسطه بین الشدیده والرخوه یجمعها قولک" لن عمر" وما عداها حروف رخوه (قوله : وغیر ذلک) أی : کالاستعلاء والاستفال والتصحیح والإعلال.

(قوله : وتلک الخواص) أی : الأوصاف (قوله : إذا أخذ فی تعیین شیء) أی : إذا أخذ فی وضع لفظ وقوله مرکب منها أی : من هذه الحروف (قوله : لمعنی) متعلق بتعیین (قوله : بینهما) أی : بین الحروف ، والمعنی : فیضع مثلا اللفظ المبدوء بحرف فیه رخاوه لمعنی فیه رخاوه وسهوله : کالفصم [بالفاء] الذی هو حرف رخو ، فإنه قد وضع لکسر الشیء بلا بینونه وانفصال ؛ لأنه أسهل مما فیه بینونه ، ویضع اللفظ المبدوء بحرف فیه شده لمعنی فیه شده کالقصم [بالقاف] الذی هو حرف شدید فإنه قد وضع لکسر الشیء مع بینونه ؛ لأن الکسر مع البینونه أشد من الکسر بلا بینونه ویضع ما فیه حرف استعلاء لما فیه علو وضده لضده وعلی هذا القیاس (قوله : قضاء لحق الحکمه) الإضافه بیانیه أی : أداء لحکمه اتّصاف الحروف بتلک الخواصّ ولیست هذه الخواصّ علّه مقتضیه لذاتها هذه المعانی فإنه خرق للإجماع. قال العلّامه الفنری : ولا یخفی أن اعتبار التناسب بین اللفظ والمعنی بحسب خواصّ الحروف والترکیبات إنما یظهر فی بعض الکلمات کما ذکره ، وأما اعتباره فی جمیع کلمات لغات واحده فمتعذر فما ظنک باعتباره فی کلمات جمیع اللغات!! قال الشیخ یس : وعباره الجوینی فی المسأله : هل للحروف فی الکلمات خواصّ
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لکسر الشیء من غیر أن یبین ، والقصم [بالقاف] : الذی هو حرف شدید لکسر الشیء حتی یبین. 

وأن لهیئات ترکیب الحروف أیضا خواصّ ؛ کالفعلان والفعلی [بالتحریک] لما فیه حرکه ، کالنّزوان والحیدی ، وکذا باب : فعل [بالضم] مثل : شرف ، وکرم للأفعال الطبیعیه اللازمه.

******

تحمل علی وضعها لمعانیها أو وضعت لمعانیها اتفاقا؟ فوضع الباب لمعنی والناب [بالنون] لمعنی آخر ولو عکس لم یمتنع ، ونبنی المسأله علی مسأله حکمیه وهی أن الفاعل المختار هل یشترط فی اختیاره وجود مرجح أو لا؟ والأظهر لا. کاختیار الجائع لدفع جوعه أحد الرغیفین (قوله : لکسر الشیء) أی : الذی وضع لکسر الشیء (وقوله : من غیر أن یبین) أی : ینفصل ذلک الشیء (قوله : حتی یبین) أی : ولا شکّ أن کسر الشیء مع البینونه أشد وأقوی من الکسر الذی لا بینونه فیه (قوله : وأن لهیئات .. إلخ) عطف علی قوله : أن للحروف فی أنفسها خواص ، (فقوله : أیضا) أی : کما أن للحروف فی أنفسها خواص وهذا بیان لما علیه أئمه التصریف (قوله : بالتحریک) أی : تحریک العین (قوله : لما فیه حرکه) أی : فإنهما وضعا لما فیه حرکه (قوله : کالنزوان) أی : فإنه مشتمل علی هیئه حرکات متوالیه فیناسب ما فیه حرکه ؛ ولذلک وضع لضراب الذکر ونزوه علی الأنثی وهو من جنس الحرکه (قوله : والحیدی) أی : فإنه مشتمل علی هیئه حرکات متوالیه فلذا وضع للحمار الذی له نشاط فی حرکاته وخفته حتی إنه إذا رأی : ظلّه ظنّه حمارا حاد منه أی : فر منه لیسبقه لنشاطه ، وفی الفنری : الحیدی : صفه مشتقه من حاد إذا مال - یقال - حمار حیدی أی : مائل عن ظلّه لنشاطه (قوله : وکذا باب فعل) عطف علی قوله کالفعلان (قوله : للأفعال الطبیعیه) أی : الذی وضع للأفعال الطبیعیه ؛ وذلک لأن الضمّ یناسب عدم الانبساط فجعل دالّا علی أفعال الطبیعه اللازمه لذواتها - قاله ابن یعقوب ، وفی شرح السید للمفتاح : وقیل الضم یحتاج إلی انضمام الشفتین فناسب أن یکون مدلوله مضمونا مع الشخص أی : لازما له.
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(والمجاز) فی الأصل [مفعل] من : جاز المکان یجوزه ، إذا تعداه ، نقل إلی الکلمه الجائزه - أی : المتعدیه - مکانها الأصلی ، أو المجوز بها [علی معنی أنهم جازوا بها وعدوها مکانها الأصلی] - کذا فی أسرار البلاغه. 

وذکر المصنف : أن الظاهر من قولهم : جعلت کذا مجازا إلی حاجتی - أی : طریقا لها ، ... 

******


مجاز

بدایه الکلام عن المجاز 
(قوله : فی الأصل مفعل) أی : أنه باعتبار أصله مصدر میمیّ علی وزن مفعل ، فأصله مجوز نقلت حرکه الواو للساکن قبلها ، ثم تحرکت الواو بحسب الأصل ، وانفتح ما قبلها بحسب الآن فصار مجازا ؛ لأن المشتقات تتبع الماضی المجرد فی الصحه والإعلال وهم قد أعلّوا فعله الماضی وهو جاز فلذلک أعلّوا المجاز (قوله : من جاز المکان) أی : مشتق من جاز المکان ، وهذا ظاهر علی أن الاشتقاق من الأفعال کما یقول الکوفیون ، وأما علی مذهب البصریین من أن الاشتقاق من المصدر فیقدر مضاف أی : مشتق من مصدر جاز وهو الجواز ؛ لأن المصدر المزید یشتق من المجرد ویصح أن یقدر مأخوذ من جاز المکان ، ودائره الأخذ أوسع من دائره الاشتقاق (قوله : نقل) أی : لفظ مجاز فی الاصطلاح إلی الکلمه .. إلخ ، وحاصله : أن لفظ مجاز فی الأصل مصدر معناه الجواز والتعدیه ، ثم إنه نقل فی الاصطلاح من المصدریه إلی الکلمه المستعمله فی غیر ما وضعت له باعتبار أنها جائزه ومتعدیه مکانها الأصلی فیکون اسم فاعل ، أو باعتبار أنها مجوز بها ومتعدیّ بها مکانها الأصلی فیکون اسم مفعول ، إذا علمت هذا فقول الشارح الجائز بیان للمناسبه بین المنقول والمنقول إلیه لا أنه من تتمّه المنقول إلیه ؛ لأن المنقول إلیه الکلمه المستعمله فی غیر ما وضعت له ، فمراد الشارح : أنه نقل إلی الکلمه باعتبار کونها جائزه ومتعدیه مکانها الأصلی ، وکذا یقال فی قوله الآتی : أو المجوز بها أی : أو نقل إلی الکلمه باعتبار کونها مجوزا بها (قوله : علی معنی .. إلخ) أی : حاله کون الکلمه المجوز بها ملتبسه بمعنی أنهم .. إلخ وأتی الشارح بهذا إشاره إلی أن الباء فی قوله : المجوز بها للتعدیه لا للسببیه (قوله : وذکر المصنف .. إلخ) حاصله : أن لفظ مجاز فی الأصل مصدر میمیّ بمعنی مکان
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علی أن معنی" جاز المکان" : سلکه ، فإن المجاز طریق إلی تصور معناه. 

******

الجواز والسلوک وهو نفس الطریق مأخوذ من قولهم : جعلت کذا مجازا لحاجتی أی : طریقا لها ، ثم نقل ذلک اللفظ فی الاصطلاح إلی الکلمه المستعمله فی غیر ما وضعت له باعتبار کونها طریقا إلی تصور المعنی المراد منها لاتصافها بمعناها الأصلی ؛ لأن المجاز بمعنی الکلمه المذکوره طریق إلی تصور المعنی المراد منها ، والحاصل : أن لفظ مجاز مصدر میمی یصلح للزمان والمکان والحدث - فاتفق المصنف والشیخ عبد القاهر علی أنه لا یصلح أن یکون المجاز المستعمل فی الزمان منقولا هنا ؛ لعدم المناسبه بینه وبین المنقول إلیه - أعنی : الکلمه المستعمله فی غیر ما وضعت له - ثم اختلفا ، فقال المصنف : المنقول هنا هو المستعمل اسم مکان ، وقال الشیخ عبد القاهر : المنقول هنا هو المستعمل فی الحدث ، وإنما استظهر المصنف ما ذکره ؛ لأن استعمال المصدر المیمیّ بمعنی اسم الفاعل أو اسم المفعول مجاز بخلاف استعماله اسم مکان. 

(قوله : أنه) أی : لفظ مجاز مشتق أو مأخوذ من قولهم علی ما مرّ (قوله : علی أن معنی) أی : بناء علی أن معنی جاز المکان سلکه ووقع جوازه فیه لا بمعنی أنه جاوزه وتعداه ، وحینئذ فالمجاز معناه محل الجواز والسلوک وهو نفس الطریق (قوله : فإن المجاز .. إلخ) علّه لمحذوف أی : ثم نقل للکلمه المستعمله فی غیر ما وضعت له ؛ لأن المجاز بمعنی الکلمه المذکوره طریق .. إلخ فهذا إشاره لبیان المناسبه بین المنقول عنه والمنقول إلیه ، والحاصل : أنه علی هذا القول لم یعتبر فی الکلمه المنقول إلیها کونها جائزه أو مجوزا بها ، بل کونها محلّا للجواز بخلاف القول الأول ، لا یقال الحقیقه کذلک طریق إلی تصور معناها فلتسمّ مجازا بهذا الاعتبار ؛ لأنا نقول ما ذکر وجه للتسمیه وترجیح لهذا الاسم فی هذا المعنی علی غیره وهو لا یقتضی اطّراد التسمیه فی کل ما وجد فیه ذلک الوجه المعتبر ؛ لأنه إنما اعتبر لإنشاء التسمیه علی وجه الخصوص بالمسمی کما لا یلزم انتفاء ذلک الوجه ، بخلاف اعتبار المعنی فی وصف شیء بشیء ، فإنه یقتضی اطّراد الوصف فی کل ما وجد فیه ذلک المعنی وینتفی وصفه به عند انتفاء ذلک المعنی ؛ لأن ذلک المعنی اعتبر لصحه إطلاق الوصف والحقیقه ، وإن وجد فیها المعنی المذکور وهو کونها طریقا
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أنواع المجاز
فالمجاز (مفرد ومرکب) وهما مختلفان. فعرفوا کلّا علی حده. 

(أما المفرد : فهو الکلمه المستعمله) احترز بها عن الکلمه قبل الاستعمال ؛ فإنها لیست بمجاز ولا حقیقه ... 

******

إلی تصور معناها لا تسمی مجازا ، إذ لا یطلق المجاز علی معناه لیشعر بالمعنی الذی اشتق منه فیتبعه ثبوتا ونفیا کما فی الأوصاف ، بل اعتبر المعنی فیه لترجیح الاسم للتسمیه من غیر قصد وضعه للمعنی الوضعی ، وملخّصه : أن اعتبار المعنی فی تسمیه شیء بشیء یغایر اعتبار المعنی فی وصف شیء بشیء کتسمیه شیء له حمره بأحمر ووصفه بأحمر فاعتبار المعنی فی التسمیه إنما هو لترجیح الاسم علی غیره حال وضعه للمعنی وبیان أنه أولی بذلک المعنی من غیره ، وفی الوصف لصحه إطلاق الوصف علی الشیء الموصوف ، ولهذا شرط بقاء المعنی فی الموصوف عند إطلاق الوصف علیه ، ولم یشترط بقاء المعنی فی المسمی عند إطلاق الاسم علیه ، فعند زوال الحمره لا یصح وصفه بأحمر حقیقه ویصح تسمیته بذلک أی : استمرار إطلاق ذلک الاسم علیه. 

أقسام المجاز 
(قوله : وهما) أی : المجاز المفرد والمجاز المرکب مختلفان أی : حقیقه کلّ منهما تخالف حقیقه الآخر.

(قوله : فعرّفوا کلّا علی حده) أی : لأن الحقائق المتباینه لا یمکن جمعها فی تعریف واحد علی سبیل التفصیل لکلّ منها بحیث یحصل معرفه حقیقه کلّ منها بخصوصه ، وأما علی سبیل الإجمال فیمکن کأن یعبر هنا بدل الکلمه باللفظ أو القول ، وکأن یقال فی تعریف الإنسان والفرس : الجسم النامی الحساس المتحرک بالإراده (قوله : الکلمه) أی : سواء کانت اسما أو فعلا أو حرفا وخرج عنها المرکب ، ولا یقال خرج بها ؛ لأنها جنس والجنس لا یخرج به - وکذا قیل ، ولک أن تقول : لا فرق بین خرج به وعنه إنما الذی یناسب أخرج به الهمزه - فتأمل. 

(قوله : احترز بها) أی : بالمستعمله عن الکلمه قبل الاستعمال أی : وبعد الوضع کما احترز بها عن الکلمه المهمله التی لم توضع أصلا حتی إنها تستعمل (قوله : فإنها)
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(فی غیر ما وضعت له) احترز عن الحقیقه ؛ مرتجلا کان أو منقولا ، أو غیرهما. 

******

أی : الکلمه التی وضعت ولم تستعمل لا من الوضع ولا من غیره لیست بمجاز ولا حقیقه (قوله : فی غیر ما وضعت له) أی : فی معنی مغایر للمعنی الذی وضعت الکلمه له ، فضمیر وضعت لیس راجعا لما فکان الواجب إبراز الضمیر لجریان الصله علی غیر من هی له ، ثم أنه إن أرید الوضع الشخصی خرج عن التعریف التجوز فیما هو موضوع لمعناه الأصلی بالنوع کالمشتقات ، وإن أرید الوضع النوعی خرج عن التعریف التجوز فیما کان الوضع فیه لمعناه الأصلی شخصیّا : کالأسد مثلا ، وإن أرید ما هو أعم من الشخصیّ والنوعیّ لم یشمل شیئا من أفراد المجاز ، إلا أن یجاب بأن المراد الوضعان ویرتکب التوزیع أی : فی غیر ما وضعت له وضعا شخصیّا فی الموضوعه بالوضع الشخصی وفی غیر ما وضعت له وضعا نوعیّا فی الموضوعه بالوضع النوعی - فتأمل. 

ویرد علی التعریف اللفظ المشترک إذا استعمل فی أحد معانیه فإنه یصدق علیه أنه کلمه مستعمله فی غیر ما وضعت له : کالعین مثلا إذا استعملت فی الباصره کان معناها مغایرا لمعناها إذا استعملت فی عین الشمس مثلا ، اللهم إلا أن یحمل ما فی التعریف علی العموم ، والمعنی حینئذ : المستعمله فی مغایر کلّ وضعت له ، وحینئذ فلا یرد المشترک - فتأمل. 

(قوله : مرتجلا کان .. إلخ) تعمیم فی الحقیقه فضمیر کان المستتر یعود علی الحقیقه ، وذکر الضمیر باعتبار أن الحقیقه لفظ ، والضمیر المستتر اسم کان ، ومرتجلا خبر مقدّم ، ومنقولا عطف علیه ، والمرتجل : هو اللفظ الموضوع لمعنی ابتداء من غیر نقل عن شیء : کسعاد وأدد وأسد ، والمنقول : هو اللفظ الموضوع لمعنی بعد وضعه لآخر لمناسبه مع هجران المعنی الأول : کالدابّه والصلاه ، فإن دابّه اسم لکل ما دبّ علی الأرض ، ثم نقل لذات القوائم ، والصلاه : اسم للدعاء ، ثم نقلت للأرکان المخصوصه والمناسبه موجوده فیهما ، وقد هجر المعنی الأول (قوله : أو غیرهما) أی : ما لیس منقولا ولا مرتجلا کالمشتقات ، فإنها لیست مرتجله محضه لتقدم وضع موادّها ، ولا منقوله لعدم وضعها بنفسها قبل ما اشتقت له أی : وکالمشترک فإنه تعدد فیه وضع اللفظ من غیر ملاحظه
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وقوله : (فی اصطلاح التخاطب) متعلق بقوله : وضعت ؛ قید بذلک لیدخل المجاز المستعمل فیما وضع له فی اصطلاح آخر ، کلفظ : الصلاه إذا استعمله المخاطب بعرف الشرع فی الدعاء مجازا ؛ فإنه ... 

******

مناسبه بین المعنیین مثلا ولا یشترط فیه هجران المعنی الأول فهو مغایر للمرتجل والمنقول کالمشتق (قوله : فی اصطلاح التخاطب) أی : فی الاصطلاح الذی یقع بسببه التخاطب والتکلم (قوله : متعلق بقوله وضعت) یعنی أن المعنی الذی وضع له اللفظ فی اصطلاح التخاطب بذلک اللفظ إذا استعمل المخاطب ذلک اللفظ فی غیره کان مجازا. قال الفناری : لیس المراد من تعلقه بوضعت أن یعتبر حدوث الوضع فی ذلک الاصطلاح ، وإلا لزم ألا یکون لفظ الأسد - الذی وضع فی اللغه للحیوان المفترس وأقرّ ذلک الوضع فی الاصطلاح والعرف عند ما استعمله النحویّ أو غیره من أهل الاصطلاحات الخاصّه - حقیقه ، بل المراد بذلک کونه موضوعا له فی ذلک الاصطلاح سواء حدث الوضع فی ذلک أو لا ، هذا وما ذکره من تعلق الظرف بقوله : وضعت غیر متعین ، بل یصح تعلقه بالغیر لاشتماله علی معنی المغایره وبالمستعمله بعد تقییده بقوله : فی غیر ما وضعت له ، والمعنی حینئذ : أن الکلمه المقیده بکونها استعملت فی غیر ما وضعت له إذا استعملت فی ذلک الغیر بسبب اصطلاح التخاطب بمعنی : أن مصحح استعمالها فی ذلک الغیر والسبب فی کونه غیرا هو اصطلاح التخاطب تکون مجازا ، ولکن هذا الوجه لا یخلو عن تمحل - کما تقدم فی تعریف الحقیقه (قوله : لیدخل) أی : فی التعریف علی کلّ من الاحتمالات الثلاثه التی ذکرناها فی متعلق الظرف ، (وقوله : المجاز المستعمل فیما وضع له فی اصطلاح آخر) أی : غیر اصطلاح المستعمل أی : والحال أنه مستعمل فی غیر ما وضع له فی اصطلاحه (قوله : المخاطب) بکسر الطاء أی : المتکلم بهذه الکلمه (قوله : مجازا) أی : لأن الدعاء غیر الهیئه المخصوصه الموضوع لها لفظ الصلاه فی عرف الشرع لاشتمالها علیه ، وکذا إذا استعمله المخاطب بعرف اللغه فی الأرکان المخصوصه فإنه یکون مجازا ، والحاصل : أنه یصدق علی کلّ منهما أنه کلمه مستعمله فی معنی مغایر لما وضعت له فی اصطلاح التخاطب - کما أشار لذلک الشارح بقوله : أی : فلیس بمستعمل .. إلخ.
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وإن کان مستعملا فیما وضع له فی الجمله (فلیس بمستعمل فیما وضع له فی الاصطلاح الذی وقع به التخاطب - أعنی : الشرع) ولیخرج من الحقیقه ما یکون له معنی آخر باصطلاح آخر ، کلفظ : الصلاه المستعمله بحسب الشرع فی الأرکان المخصوصه ؛ فإنه یصدق علیه أنه کلمه مستعمله فی غیر ما وضعت له ، لکن بحسب اصطلاح آخر - وهو اللغه - لا بحسب اصطلاح التخاطب - وهو الشرع (علی وجه یصح) متعلق ب- المستعمله ... 

******

(قوله : وإن کان مستعملا .. إلخ) جمله حالیه معترضه بین اسم إن وخبرها وهو قوله : فلیس بمستعمل .. إلخ ، والفاء فیه زائده (قوله : فیما) أی : فی معنی (قوله : فی الجمله) أی : فی بعض الاصطلاحات وهو اللغه (قوله : فلیس بمستعمل فیما وضع له فی الاصطلاح الذی وقع به التخاطب - أعنی : الشرع) أی : وإن کان مستعملا فیما وضع له فی اصطلاح اللغه فهو مجاز شرعی بمقتضی اصطلاح الشرع ، وإن کان حقیقه لغویه بمقتضی اصطلاح أهل اللغه ، فإن قلت : إذا وقع ذلک الاستعمال من لغویّ جریا علی اصطلاح الشرع هل یکون مجازا لغویا؟ قلت : أجاب العلّامه ابن قاسم فی شرح الورقات بما نصه : لا نسلم أنه مجاز لغویّ بل هو شرعیّ ولو حکما - اه. 

(قوله : ولیخرج) عطف علی قوله : لیدخل أی : ولیخرج من تعریف المجاز ما یکون له معنی آخر باصطلاح آخر الذی هو من أفراد الحقیقه فصله یخرج بمحذوف ، وقوله من الحقیقه : بیان لما بعدها وهو قوله : ما یکون .. إلخ ، والحاصل : أن المصنف زاد قوله فی اصطلاح التخاطب لأجل أن یدخل فی التعریف بعض أفراد المجاز ولأجل أن یخرج من التعریف بعض أفراد الحقیقه - وهو اللفظ المستعمل فی غیر ما وضع له - لکن لیس غیرا فی اصطلاح التخاطب وإنما عبّر باصطلاح آخر (قوله : لا بحسب اصطلاح التخاطب) یعنی فلا تکون الصلاه المستعمله فی الأرکان المخصوصه بحسب الشرع من المجاز ، إذ تعریفه لیس صادقا علیها (قوله : علی وجه یصح) یؤخذ منه أنه لا بدّ فی المجاز من ملاحظه العلاقه ؛ لأن صحه استعمال اللفظ فی غیر ما وضع له تتوقف علی ملاحظتها ، ولذا صحّ تفریع قوله. بعد فلا بدّ .. إلخ علیه.
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مع (قرینه عدم إرادته) أی : إراده الموضوع له. 

(فلا بدّ) للمجاز (من العلاقه) لیتحقق الاستعمال علی وجه یصح ، وإنما قید بقوله : علی وجه یصح ، 

******

(قوله : مع قرینه عدم إرادته) أی : حال کون تلک الکلمه المستعمله فی الغیر مصاحبه لقرینه دالّه علی عدم إراده المتکلم للمعنی الموضوع له وضعا حقیقیّا فقرینه المجاز مانعه من إراده الأصل ، واشتراط القرینه المذکوره فی المجاز وإخراج الکنایه بها فیما یأتی إنما هو عند من لم یجوّز الجمع بین الحقیقه والمجاز کالبیانیین ، أما من جوّزه کالأصولیین فلا یشترط فی القرینه أن تکون مانعه عن إراده المعنی الحقیقی - کما صرّح بذلک العلّامه المحلی ، فعند هؤلاء یجب إسقاط القید المذکور من التعریف لأجل سلامته وصدقه علی المعرف ، وإذا سقط القید المذکور لأجل إدخال المعرف دخلت الکنایه أیضا (قوله : من العلاقه) المراد بها هنا : الأمر الذی به الارتباط بین المعنی الحقیقی والمعنی المجازی وبه الانتقال من الأول للثانی : کالمشابهه فی مجاز الاستعاره ، وکالسببیه والمسببیه فی المجاز المرسل (وقوله : فلا بدّ من العلاقه) أی : من ملاحظتها ، فلا یکفی فی المجاز وجودها من غیر أن یعتبرها المستعمل ویلاحظها فالمصحح لاستعمال اللفظ فی غیر ما وضع له ملاحظتها لا مجرد وجودها والمعتبر من العلاقه نوعها ، ولذا صح إنشاء المجاز فی کلام المولدین ، فإذا عرفنا أن العرب استعملوا لفظا فی سبب معناه أو فی المسبب عن معناه أو فی المشابه لمعناه - جاز لنا أن نستعمل لفظا مغایرا لما استعملوه لمثل تلک العلاقه ؛ لأن العرب قد اعتبروها رابطا ولا نقتصر علی خصوص اللفظ الذی استعملوه ، ولو کان المعتبر شخص العلاقه لتوقف استعمال اللفظ فی معناه المجازی علی النقل عن العرب فی تلک الصوره مع أنه لیس کذلک ، والعلاقه - بفتح العین - سواء کانت فی المعانی کعلاقه المجاز والحب القائم بالقلب ، أو المحسوسات کعلاقه السیف والسوط ، وقیل : إنها بالفتح فی المعانی وبالکسر فی الحسیات ، وإنما اشترط فی المجاز ملاحظه العلاقه بین المعنی المجازی والمعنی الأصلی ، ولم یصح أن یطلق اللفظ علیه بلا علاقه ویکتفی بالقرینه الدالّه علی المراد ؛ لأن إطلاق اللفظ علی غیر معناه الأصلی ونقله له علی أن یکون الأول أصلا
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واشتراط العلاقه (لیخرج الغلط) من تعریف المجاز ، کقولنا : خذ هذا الفرس - مشیرا إلی کتاب ؛ لأن هذا الاستعمال لیس علی وجه یصح (و) إنما قید بقوله : مع قرینه عدم إرادته لتخرج (الکنایه) لأنها مستعمله فی غیر ما وضعت له ... 

******

والثانی فرعا تشریک بین المعنیین فی اللفظ وتفریع لأحد الإطلاقین علی الآخر ، وذلک یستدعی وجها لتخصیص المعنی الفرعی بالتشریک والتفریع دون سائر المعانی وذلک الوجه هو المناسبه ، وإلّا فلا حکمه فی التخصیص فیکون تحکما ینافی حسن التصرف فی التأصیل والتفریع. 

(قوله : واشتراط العلاقه .. إلخ) یؤخذ من هذا : أن المراد بالغلط الخارج من التعریف ما استعمل فی غیر ما وضع له لا لعلاقه من غیر تعمّد لذلک الاستعمال وهو الغلط اللسانی : کما إذا أشار إلی کتاب وأراد أن یقول : خذ هذا الکتاب فسبق لسانه وقال : خذ هذا الفرس ، وأما الغلط فی الاعتقاد فإن استعمل اللفظ فی معناه بحسب اعتقاده کأن یقول : انظر إلی هذا الأسد معتقدا أنه الحیوان المفترس المعلوم ، فإذا هو فرس فهو حقیقه لاستعماله فی معناه الأصلی فی اعتقاده وإن لم یصب ، وإن استعمل فی غیر معناه بحسب اعتقاده کأن یقول : انظر إلی هذا الأسد مشیرا للفرس معتقدا أنه رجل شجاع صدق علیه حد المجاز ؛ لأنه فی اعتقاده الذی هو المعتبر استعمله فی غیر معناه لعلاقه وإن لم یصب فی ثبوت العلاقه فی المشار إلیه - کذا فی ابن یعقوب ، وبه یتبیّن رد ما فی الشیخ یس نقلا عن بعضهم : أن الغلط الخارج من التعریف لا یقصر علی اللسانی أو غیره (قوله : واشتراط العلاقه) تفسیر لقوله قید .. إلخ بیّن به أن معنی قولهم : علی وجه یصح أنه لا بدّ من العلاقه فیکون فیه دفع لبحث وهو أن قید علی وجه یصح کما یخرج الغلط یخرج مجازا لم یلاحظ فیه علاقه ؛ لأن استعماله علی هذا الوجه لا یصح ، وحاصل الجواب : أن عرفهم تخصیص قولهم : علی وجه یصح فی تعریف المجاز بما تحققت معه العلاقه - فتأمل. 

(قوله : لیس علی وجه یصح) أی : لعدم ملاحظه العلاقه بین الفرس والکتاب (قوله : والکنایه) إخراجها بناء علی أنها واسطه لا حقیقه ولا مجاز ، أما إنها لیست حقیقه ؛
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مع جواز إراده ما وضعت له. 

(وکلّ منهما) أی : من الحقیقه والمجاز (لغویّ ، وشرعیّ ، وعرفیّ خاصّ) یتعیّن ناقله ، کالنحویّ ، والصرفیّ ، وغیر ذلک (أو) عرفیّ (عامّ) لا یتعین ناقله ، ... 

******

فلأنها - کما سبق - اللفظ المستعمل فیما وضع له ، والکنایه لیست کذلک ، وأما إنها لیست مجازا ؛ فلأنه اشترط فیه القرینه المانعه عن إراده الحقیقه ، والکنایه لیست کذلک ؛ ولهذا أخرجها من تعریف المجاز. 

(قوله : مع جواز .. إلخ) أی : حاله کون استعمالها المذکور مقارنا لجواز .. إلخ ؛ وذلک لکون القرینه فیها لیست مانعه من إراده المعنی الأصلی ، والمراد بجواز إراده المعنی الأصلی فی الکنایه أن لا ینصب المستعمل قرینه علی انتفائه ، فعلی هذا إذا انتفی المعنی الأصلی عن الکنایه ولم ینصب المستعمل قرینه علی انتفائه ، فعلی هذا إذا انتفی المعنی الأصلی عن الکنایه ولم ینصب المستعمل علم المخاطب بانتفائه قرینه علی عدم إرادته لم ینتف عنها اسم الکنایه ، ولیس المراد أن یوجد المعنی الأصلی معها دائما ، فإنک إذا قلت : فلان طویل النجاد کنایه من طول القامه - صحّ علی أن اللفظ کنایه ، ولو لم یکن له نجاد حیث لم یقصد جعل علم المخاطب بأنه لا نجاد له قرینه علی عدم إراده المعنی الأصلی وإلا کان مجازا لا کنایه (قوله : والمجاز) أی : المفرد (قوله : یتعین ناقله) أی : یکون ناقله عن المعنی اللغوی طائفه مخصوصه من الناس ولا یشترط العلم بشخص الناقل ، والأقرب أن اختصاص أهل بلد بنقل لفظ دون سائر البلدان لا یسمی عرفا خاصّا وإنما یسماه إن کانوا طائفه منسوبین لحرفه کأهل الکلام وأهل النحو ؛ لأن الدخول فی جمله أهل البلد لا یتوقف علی أمر یضبط أهلها ، ثم إن ظاهر الشارح : أن النقل لا بد منه فی العرفی وأن کثره الاستعمال دلیل علیه لا أنه نفسها ، وقیل : إن النقل هو کثره الاستعمال للفظ فی بعض أفراد معناه لغه أو فی معنی مناسب للمعنی الأصلی ؛ وذلک لأن کثره الاستعمال حتی یصیر الأصل مهجورا هو المحقق فی مسمی المنقول ولا دلیل علی وجود نقل مقصود أو لا (قوله : وغیر ذلک) أی : ماعدا الشرعیّ کالمتکلمین بقرینه المقابله وإنما لم یجعل الشرعی من العرفی الخاصّ تشریفا له حیث جعل قسما مستقلّا (قوله : لا یتعین ناقله) أی : عن اللغه أی : أن ناقله عن اللغه لا یتعین بطائفه مخصوصه وإن کان معینا فی
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وهذه النسبه فی الحقیقه بالقیاس إلی الواضع. فإن کان واضعها واضع اللغه فلغویه ، وإن کان الشارع فشرعیه ، وعلی هذا القیاس ، وفی المجاز باعتبار الاصطلاح الذی وقع الاستعمال فی غیر ما وضعت له فی ذلک الاصطلاح ، فإن کان هو اصطلاح اللغه فالمجاز لغویّ ، وإن کان اصطلاح الشرع فشرعیّ ، وإلا فعرفی عامّ ، أو خاصّ (کأسد للسبع) المخصوص (والرجل الشجاع) فإنه حقیقه لغویه فی السبع ، مجاز لغوی فی الشجاع. 

(وصلاه للعباده) المخصوصه (والدعاء) فإنها حقیقه شرعیه فی العباده ، مجاز شرعی فی الدعاء. 

******

نفس الأمر ، فاندفع ما یقال : أصل الناقل یتعین کواحد أو ألف غیر أنا جهلنا عینه وحیث تعین فهو خاصّ فأین العامّ ، وحاصل الجواب : أن المراد بالخاصّ ما کان ناقله طائفه بخصوصهم کالصرفی والنحوی ، والعامّ ما کان ناقله لیس طائفه بخصوصهم ، بل یکون الناقل من جمیع الطوائف ، وقد أشار الحفید لهذا الجواب بعد إیراد الإشکال بقوله وکأنهم أرادوا بذلک أن لا یتعین النقل بجماعه مخصوصه کالنحوی والصرفی وأهل الشرع ، بل یکون الناقل من الجمیع (قوله : وهذه النسبه) أی : فی لغویّ وشرعیّ وعرفیّ (وقوله : فی الحقیقه) أی : الکائنه فی الحقیقه بأن یقال : حقیقه لغویه ، حقیقه شرعیه ، حقیقه عرفیه خاصّه أو عامّه (قوله : بالقیاس) أی : بالنسبه والنظر إلی الواضع (قوله : فإن کان واضعها) أی : واضع الحقیقه (قوله : فلغویه) أی : فهی حقیقه لغویه (قوله : وإن کان الشارع) أی : وإن کان واضع تلک الحقیقه الشارع فهی حقیقه شرعیه (قوله : وعلی هذا القیاس) أی : وإن کان واضع تلک الحقیقه أهل العرف فهی حقیقه عرفیه خاصّه أو عامّه (قوله : وفی المجاز) عطف علی قوله فی الحقیقه أی : وهذه النسبه الکائنه فی المجاز فی قولهم : مجاز لغوی أو شرعی أو عرفی خاص أو عام (وقوله : باعتبار الاصطلاح) أی : باعتبار أهل الاصطلاح. 

(قوله : فی ذلک الاصطلاح) من وضع الظاهر موضع المضمر والأصل فیه (قوله : والدعاء) أی : بخیر (قوله : فإنها حقیقه شرعیه فی العباده مجاز شرعی فی الدعاء)
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(وفعل للّفظ) المخصوص - أعنی : ما دلّ علی معنی فی نفسه مقترن بأحد الأزمنه الثلاثه. 

(والحدث) فإنه حقیقه عرفیه خاصّه - أی : نحویه فی اللفظ ، مجاز نحوی فی الحدث. 

(ودابّه لذی الأربع والإنسان) فإنها حقیقه عرفیه عامّه فی الأول ، مجاز عرفی عامّ فی الثانی.

تقسیم المفرد إلی مرسل واستعاره
(والمجاز مرسل إن کانت ... 

******

هذا إذا کان الذی استعمله فی الأمرین من أهل الشرع ، وأما إذا کان الذی استعمل لفظ الصلاه فی الأمرین لغویّا کان مجازا لغویّا فی الأوّل وحقیقه لغویه فی الثانی (قوله : وفعل للّفظ والحدث) یعنی : أن لفظ فعل إذا استعمله المخاطب بعرف النحو فی اللفظ المخصوص وهو ما دلّ علی معنی فی نفسه واقترن بزمان - کان حقیقه عرفیه خاصّه نحویه ، وإن استعمله فی الحدث - کان مجازا نحویّا (قوله : فی الحدث) أی : الذی هو جزئی من جزئیات مدلوله لغه ؛ لأن لفظ فعل مدلوله لغه الأمر والشأن ، والحاصل : أن الفعل [بالکسر] فی اللغه : اسم بمعنی الأمر والشأن نقل فی النحو للکلمه المخصوصه لاشتمالها علیه ، فإذا استعمل الفعل [بالکسر] فی جزء معناه - أعنی : الحدث - کان مجازا نحویّا ، ولیس الفعل حقیقه لغویه فی الحدث کما یتوهم (قوله : لذی الأربع) أی : لذی القوائم الأربع المعهوده وهو الحمار والبغل والفرس (وقوله : والإنسان) أی : المهان کما فی الأطول (قوله : فإنها حقیقه عرفیه عامه فی الأول) أی : أن المخاطب بالعرف العام إذا استعمل لفظ دابه فی ذی القوائم الأربع یکون حقیقه عرفیه عامّه إذا کان الاستعمال باعتبار کونها ذات أربع ، وأما لو استعمله فی ذات الأربع باعتبار عموم کونها تدبّ علی الأرض مثلا کان حقیقه لغویه - کما هو ظاهر من کلامهم ؛ لبقائها فی الاستعمال علی موضوعها (قوله : مجاز عرفی عام فی الثانی) قال ابن یعقوب : والعلاقه بین السبع والشجاع فی الأول : المشابهه ، وبین العباده المخصوصه والدعاء فی الثانی : اشتمالها علیه ، وبین اللفظ المخصوص والحدث فی الثالث : دلالته علیه مع الزمان ، وبین الإنسان المهان وذوات الأربع فی الرابع : مشابهته لها فی قله التمییز (قوله : مرسل إن کانت .. إلخ) سمّی مرسلا ؛
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العلاقه) المصححه (غیر المشابهه) بین المعنی المجازی والمعنی الحقیقی (وإلا فاستعاره) فعلی هذا الاستعاره : هی اللفظ المستعمل فیما شبه بمعناه الأصلی لعلاقه المشابهه ، کأسد فی قولنا : رأیت أسدا یرمی.

(وکثیرا ما تطلق الاستعاره) ... 

******

لأن الإرسال فی اللغه : الإطلاق ، والمجاز الاستعاری مقید بادعاء أن المشبه من جنس المشبه به ، والمرسل مطلق عن هذا القید ، وقیل : إنما سمّی مرسلا لإرساله عن التقیید بعلاقه مخصوصه ، بل ردّد بین علاقات بخلاف المجاز الاستعاری ، فإنه مقید بعلاقه واحده وهی المشابهه (قوله : إن کانت العلاقه) أی : المقصوده أخذا مما یأتی (قوله : المصححه) أی : لاستعمال اللفظ فی غیر ما وضع له (قوله : غیر المشابهه) أی : کما إذا کانت مسببیه أو سببیه علی ما یأتی ، وذلک بأن یکون معنی اللفظ الأصلی سببا لشیء أو مسببا عن شیء فینقل اسمه لذلک الشیء. 

(قوله : وإلا فاستعاره) أی : وإلا بأن لم تکن العلاقه بین المعنی المجازی والمعنی الحقیقی غیر المشابهه ، بل کانت نفس المشابهه (قوله : هی اللفظ .. إلخ) أی : لأن المقسم المجاز وهو لفظ (وقوله : فیما) أی : فی معنی شبه ذلک المعنی المستعمل فیه بمعنی ذلک اللفظ الأصلی. 

واعلم أن ما ذکره المصنف من أن الاستعاره قسم من المجاز وقسیمه للمرسل منه - هذا اصطلاح البیانیین ، وأما الأصولیون فیطلقون الاستعاره علی کل مجاز فلا تغفل عن تخالف الاصطلاحین کیلا تقع فی العنت إذا رأیت مجازا مرسلا أطلق علیه الاستعاره - قاله الفنری.

(قوله : رأیت أسدا یرمی) کأنه قال : رأیت رجلا یشبه الأسد یرمی بالنشاب ، فقد استعمل لفظ أسد فی الرجل الشجاع ، والعلاقه هی المشابهه فی الشجاعه ، والقرینه هی قوله : یرمی ، وإطلاق لفظ استعاره علی اللفظ المستعار من المعنی الأصلی للمعنی المجازی من إطلاق المصدر علی المفعول : کالنسج بمعنی المنسوج ، وأصل الإطلاق التجوز ، ثم صار حقیقه عرفیه (قوله : وکثیرا ما تطلق الاستعاره) أی : وکثیرا ما یطلق فی العرف

ص: 264





علی فعل المتکلم - أعنی : (علی استعمال اسم المشبه به فی المشبه) فعلی هذا تکون بمعنی المصدر ، ویصح منه الاشتقاق. 

(فهما) أی : المشبه به والمشبه (مستعار منه ، ومستعار له ، واللفظ) أی : لفظ المشبه به (مستعار) لأنه بمنزله اللباس الذی استعیر من أحد فألبس غیره. 

******

لفظ الاستعاره ، والمراد أن هذا کثیر فی نفسه لا بالقیاس إلی المعنی السابق حتی یکون المعنی السابق أقلّ (قوله : علی فعل المتکلم) أعنی : المعنی المصدری لا علی اللفظ المستعار کما ذکره قبل (قوله : اسم المشبه به) أی : لفظه لیشمل استعاره الفعل والحرف ، فمراده بالاسم : ما قابل المسمی ، لا ما قابل الفعل والحرف. 

(قوله : ویصح منه الاشتقاق) أی : ویصح الاشتقاق من لفظ الاستعاره علی إطلاقها بالمعنی المصدری کما هو شأن کل مصدر ، فیقال : المتکلم : مستعیر ، والمشبه به : مستعار منه ، والمشبه : مستعار له ، ولفظ المشبه به : مستعار - بخلاف إطلاق الاستعاره علی نفس اللفظ المستعار فإنه لا یصح منه الاشتقاق ؛ لأن اسم المفعول لا یشتق منه (قوله : أی المشبه به) وهو معنی الأسد مثلا ، والمشبه وهو معنی الرجل مثلا ، (وقوله : أی : لفظ المشبه به) کلفظ الأسد مثلا ، (وقوله : مستعار) أی : لمعنی المشبه. 

(قوله : لأنه) أی : لفظ المشبه به ، (وقوله : من أحد) هو المعنی المشبه به ، (وقوله : فألبس غیره) هو المعنی المشبه ، فالتشبیه بین المعانی والاستعاره للألفاظ ، والحاصل : أنک إذا قلت : رأیت أسدا یرمی فقد شبه الرجل الشجاع بالحیوان المفترس ، واستعیر اسم المشبه به للمشبه ، فالمعنی المشبه - وهو ذات الرجل الشجاع - مستعار له ؛ لأنه هو الذی أتی باللفظ الذی لغیره وأطلق علیه فصار کالإنسان الذی استعیر له الثوب من صاحبه وألبسه ، ویقال للمعنی المشبه به - وهو الحیوان المفترس - مستعار منه ، إذ هو کالإنسان الذی استعیر منه ثوبه وألبسه غیره من حیث إنه أتی بلفظه وأطلق علی غیره ، ویقال للفظ أسد : مستعار ؛ لأنه أتی به من صاحبه لغیره کاللباس المستعار من صاحبه للابسه ، ویقال للإنسان المستعمل للّفظ فی غیر معناه الأصلی : مستعیر ؛ لأنه هو الآتی باللفظ من صاحبه کالآتی باللباس من صاحبه.
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(والمرسل) وهو ما کانت العلاقه غیر المشابهه (کالید) الموضوعه للجارحه المخصوصه إذا استعملت (فی النعمه) لکونها بمنزله العلّه الفاعلیه للنعمه ؛ لأن النعمه منها تصدر ، وتصل إلی المقصود بها (و) کالید فی (القدره) ... 

******

الکلام فی المجاز المرسل
(قوله : کالید فی النعمه) أی : کلفظ الید إذا استعمل فی النعمه مثل : کثرت أیادی فلان عندی ، وجلت یده لدی ، ورأیت أیادیه عمّت الوجود ، فإطلاق الید علی النعمه فیما ذکر مجاز مرسل من إطلاق اسم السبب علی مسببه ؛ لأن الید سبب فی صدور النعمه ووصولها إلی الشخص المقصود بها (قوله : لکونها) أی : الید بمعنی الجارحه لا بمعنی اللفظ ففیه استخدام. 

(قوله : بمنزله العلّه الفاعلیه) أی : لکون الإعطاء صدر منها وإنما لم تکن علّه فاعلیه حقیقه ؛ لأن العله الفاعلیه فی الحقیقه الشخص المعطی والید آله للإعطاء - کذا قرر بعض الأشیاخ ، وفی ابن یعقوب : أن العلاقه فی إطلاق الید علی النعمه کون الید کالعلّه الفاعلیه للنعمه من جهه أن العله الفاعلیه یترتب علیها وجود المفعول کما یترتب وصول النعمه إلی المقصود بها علی حرکه الید ، ویترتب وجودها بوصف کونها نعمه علی حرکه الید والوصول للغیر بالفعل ، ولا شکّ فی تحقق الملابسه بین العلّه الفاعلیه ومفعولها المقتضیه للانتقال ، وکذا ما هو مثلها فی الترتب ، فإن المترتب علی الشیء ینتقل الذهن منه إلیه ، وإنما قلنا هو کالعله الفاعلیه ولم نقل نفس العلّه ؛ لأن المرتب علیه وصف آخر غیر الید وهو حرکتها لا نفسها ، والمترتب أیضا وصول النعمه واتصافها بکونها نعمه لا نفس وجودها ، فالعلاقه هنا ترجع إلی السببیه الفاعلیه (قوله : وکالید فی القدره) أی : وکالید إذا استعملت فی القدره کما فی قولک : للأمیر ید أی : قدره ، فإن استعمالها فیها مجاز مرسل ؛ وذلک لأن آثار القدره تظهر بالید غالبا مثل الضرب والبطش والقطع والأخذ والدفع والمنع ، فینتقل من الید إلی الآثار الظاهره بها ومن الآثار إلی القدره التی هی أصلها ، فهی مجاز عن الآثار من إطلاق اسم السبب علی المسبب والآثار یصح إطلاقها مجازا علی القدره من إطلاق اسم المسبب علی السبب ، ولا مانع
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لأن أکثر ما یظهر سلطان القدره یکون فی الید وبها تکون الأفعال الدالّه علی القدره من البطش ، والضرب ، والقطع ، والأخذ ، وغیر ذلک. 

(والراویه) التی هی فی الأصل اسم للبعیر الذی یحمل المزاده إذا استعملت (فی المزاده) أی : المزود الذی یجعل فیه الزاد - أی : الطعام المتخذ للسفر ، والعلاقه : کون البعیر ...

******

من بناء مجاز علی مجاز آخر تقدیرا فالعلاقه فی إطلاق الید علی القدره کون الید کالعلّه الصوریه للقدره وآثارها ، إذ لا تظهر القدره وآثارها إلا بالید کما لا یظهر المصور إلا بصورته ، فرجعت العلاقه هنا إلی معنی السببیه (قوله : لأن أکثر ما یظهر سلطان القدره) ما مصدریه أی : لأن أکثر ظهور سلطان القدره أی : سلاطتها وتأثیرها (وقوله : فی الید) أی : بالید (قوله : وبها) أی : بالید تکون الأفعال الدالّه علی القدره أی : غالبا بدلیل قوله السابق : أکثر وهذا عطف تفسیر لما قبله ، وحاصله : أن الأفعال الداله علی القدره لما کانت لا تظهر إلا بالید صارت القدره وآثارها کلّ منهما لا یظهر إلا بالید ، وإن کان ظهور أحدهما مباشره والآخر بواسطه ، وحیث کان کلّ منهما لا یظهر إلا بالید صارت الید کالعلّه الصوریه لهما ، وهذا کله بناء علی أن المراد بالقدره الصفه التی تؤثر فی الشیء عند تعلقها به ، وأما إذا أرید بها أثرها کما قال الکمال بن أبی شریف فالعلاقه حینئذ المسببیه فی الجمله ، إذ قد أطلق اسم السبب وهو الید وأرید المسبب وهو الآثار الصادره عنها (قوله : وغیر ذلک) کالدفع والمنع. 

(قوله : اسم للبعیر الذی یحمل المزاده) الذی فی الصحاح : الراویه البعیر والبغل والحمار الذی یستقی علیه والعامّه تسمی المزاده راویه وذلک جائز علی الاستعاره - اه. ، فقول الشارح : اسم للبعیر : لا مفهوم له (قوله : المزاده) بفتح المیم ، والجمع مزاید ، والمراد بها کما فی شرح السید علی المفتاح : ظرف الماء الذی یستقی به علی الدابه التی تسمی راویه ، وقال أبو عبیده : المزاده سقاء من ثلاثه جلود تجمع أطرافها طلبا لتحملها کثره الماء فهی سقاء الماء خاصه ، وأما المزود [بکسر المیم] فهو الظرف الذی یجعل فیه الزاد أی : الطعام المتخذ للسفر وجمعه مزاود ، والراویه الذی هو اسم للدابه الحامله
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حاملا لها ، وبمنزله العلّه المادّیه ، ولما أشار بالمثال إلی بعض أنواع العلاقه أخذ فی التصریح بالبعض الآخر من أنواع العلاقات فقال : 

علاقه الجزئیه والکلیه
(ومنه) أی : من المرسل (تسمیه الشیء باسم جزئه) فی هذه العباره نوع من التسامح ؛ ... 

******

للماء إنما یستعمل عرفا فی المزاده لا فی المزود - کما فی سم وابن یعقوب ، فإذا علمت مغایره المزاده للمزود تعلم أن تفسیر الشارح المزاده بالمزود غیر صحیح (قوله : حاملا لها) أی : مجاورا لها عند الحمل فسمیت المزاده راویه للمجاوره والمتجاوران ینتقل من أحدهما للآخر. 

(قوله : وبمنزله العلّه المادّیه) عطف علی قوله : حاملا لها أی : والعلاقه کون البعیر حاملا لها وکونه بمنزله العله المادیه لها وهذا إشاره إلی علاقه أخری وهی مطلق السببیه کما قبلها بأن یجعل البعیر بمنزله العله المادیه للمزاده ؛ لأنه لا وجود لها بوصف کونها مزاده فی العاده إلا بحمل البعیر لها فصار توقفها بهذا الوصف علی البعیر کتوقف الصوره علی المادّه فی أن لا وجود لأحدهما إلا مع صاحبه ، والتوقف فی الجمله یصحح الانتقال والفهم ، وإنما قال : بمنزله العله .. إلخ ؛ لأن العله المادیه ما یکون الشیء معه بالقوه کالخشب للسریر فإن الصوره السریریه موجوده مع الخشب بالقوه والبعیر وإن کان محصلا للمزاده من حیث وصفها فهی من حیث هذا الوصف معه بالقوه ، لکن المزاده لم تجعل منه بحیث یکون جزءا لها (قوله : بالمثال) أل جنسیه (قوله : إلی بعض أنواع العلاقه) قیل : إنها تعتبر وصف المنقول عنه کما فی الأمثله وهو التحقیق ، وقیل : تعتبر وصف المنقول إلیه ، وقیل : إنها تعتبر وصفا لهما معا (قوله : أخذ فی التصریح بالبعض الآخر) أی : وإن صرح فی ذلک الآتی بما یشمل بعض ما ذکر أولا ، فإن حاصل العلاقه فی الید إذا استعمل فی النعمه والقدره السببیه فی الجمله ، وهذا داخل فی قوله الآتی أو باسم سببه ، إلا أن یقال : إن السببیه الآتیه غیر المتقدمه ؛ لأن المتقدمه سببیه تنزیلیه بخلاف الآتیه فإنها حقیقیه. 

(قوله : فی هذه العباره نوع من التسامح) أی : لأن ظاهرها أن المجاز نفس تسمیه الشیء باسم جزئه مع أن المجاز هو اللفظ الذی کان للجزء وأطلق علی الکل
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والمعنی : أن فی هذه التسمیه مجازا مرسلا ؛ وهو اللفظ الموضوع لجزء الشیء عند إطلاقه علی نفس ذلک الشیء. 

(کالعین) وهی : الجارحه المخصوصه (فی الربیئه) وهی : الشخص الرقیب ، والعین جزء منه ویجب أن یکون الجزء ... 

******

للملابسه ، لکن لما کان السبب فی کون ذلک اللفظ مجازا تسمیه الکل به مع کونه اسما لجزئه تجوز فی جعل التسمیه من المجاز (قوله : والمعنی) أی : المراد من هذه العباره (قوله : أن فی هذه التسمیه مجازا) فی بمعنی مع ، أی : أن مع هذه التسمیه مجازا أی : أن هذه التسمیه یصاحبها المجاز المرسل ، فالمجاز المرسل مصاحب لتلک التسمیه ، لا أنه واقع فیها کما هو ظاهر الشارح ، ولا أنه نفس التسمیه کما هو ظاهر المصنف ، ویمکن أن یوجه کلام المصنف أیضا بحذف المضاف أی : ومن وجوه المجاز المرسل وطرقه تسمیه .. إلخ (قوله : وهو اللفظ .. إلخ) أی : والمجاز المرسل المصاحب لتلک التسمیه هو اللفظ الموضوع لجزء الشیء عند إطلاقه علی نفس ذلک الشیء. 

واعلم أنه لا یصح إطلاق اسم کل جزء علی الکل ، وإنما یطلق اسم الجزء الذی له مزید اختصاص بالکل بحیث یتوقف تحقق الکل بوصفه الخاصّ علیه : کالرقبه والرأس ، فإن الإنسان لا یوجد بدونهما بخلاف الید فإنه لا یجوز إطلاقها علی الإنسان ، وأما إطلاق العین علی الربیئه فلیس من حیث إنه إنسان ، بل من حیث إنه رقیب ، ومن المعلوم أن الربیئه إنما تحقق کونه شخصا رقیبا بالعین ، إذ لولاها لانتفت عنه الرقیبیه ، وإلی هذا أشار الشارح بقوله : ویجب .. إلخ (قوله : وهی الجارحه المخصوصه) أی : بحسب أصل وضعها (قوله : فی الربیئه) أی : فإنها تستعمل مجازا مرسلا فی الربیئه مأخوذ من ربأ إذا أشرف (قوله : وهی الشخص الرقیب) أی : المسمی بالجاسوس الذی یطلع علی عورات العدو (قوله : والعین جزء منه) أی : فقد أطلق اسم جزئه علیه لعلاقه الجزئیه (قوله : مما یکون) أی : من الأجزاء التی یکون لها مزید ، اختصاص بالمعنی الذی یقصد من الکل کالاطّلاع فی هذا المثال حاله کونه متجاوزا غیره من الأجزاء.
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الذی یطلق علی الکل مما یکون له من بین الأجزاء مزید اختصاص بالمعنی الذی قصد بالکل مثلا : لا یجوز إطلاق الید أو الأصبع علی الربیئه (وعکسه) أی : ومنه عکس المذکور - یعنی : تسمیه الشیء باسم کله (کالأصابع) المستعمله (فی الأنامل) التی هی أجزاء من الأصابع فی قوله تعالی : (یَجْعَلُونَ أَصابِعَهُمْ فِی آذانِهِمْ)(1). 

******

(قوله : الذی یطلق علی الکل .. إلخ) وأما إطلاق اسم الکل علی الجزء فلا یشترط أن یکون الجزء فیه بهذه المثابه. 

(قوله : یجعلون أصابعهم) أی : أناملهم والقرینه : استحاله دخول الأصابع بتمامها فی الآذان عاده وفیه مزید مبالغه کأنه جعل جمیع الأصابع فی الآذان لئلا یسمع شیئا من الصواعق ، ویجوز أن یکون التجوز فی الإسناد وأن یکون علی حذف مضاف أی : أنمله أصابعهم ، وذکر بعضهم : إن هذا من باب نسبه الفعل الذی فی نفس الأمر للجزء إلی الکل ولا یسمی هذا مجازا کقولک : ضربت زیدا ومسحت بالمندیل فلا یکون مجازا ولو لم تضرب کله ولا مسحت بکله وفیه تعسّف ؛ لأن نسبه مطلق الجعل للأصابع کثیرا ما یراد به الکل فلولا الآذان لجری علی الأصل ، وأما نحو الضرب فلا یخلو من تصوره علی الکل فجعل من باب الحقیقه وإلا لم یخل کلام عن مجاز غالبا وهو مذهب مردود تکلم المصنف علی استعمال اسم الکل فی الجزء وسکت عن تنبیه : اسم الکلی إذا استعمل فی الجزئی هل یکون مجازا أیضا أم لا؟ فذهب الکمال بن الهمام ومن وافقه إلی أنه حقیقه مطلقا ، وعلّله : بأن اللام - فی قولهم فی تعریف الحقیقه : الکلمه المستعمله فیما وضعت له - لام التعلیل ، ولا شک أن اسم الکلی إنما وضع لأجل استعماله فی الجزئی ، وعلّله غیره : بأن المجاز هو الکلمه المستعمله فی غیر ما وضعت له أولا ، والجزئی لیس غیر الکلی ، کما أنه لیس عینه ، وذهب بعضهم إلی التفصیل وحاصله : أن استعمال اسم الکلی فی الجزئی إن کان من حیث اشتماله علی الکلی فهو حقیقه وإن کان استعماله فیه لا بالنظر لما ذکر ، بل من حیث ذاته کان مجازا 
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1- البقره : 19. 




علاقه السببیه
(وتسمیته) أی : ومنه : تسمیه الشیء (باسم سببه ، نحو : رعینا الغیث) أی : النبات ، الذی سببه الغیث.

(أو) تسمیه الشیء باسم (مسببه ، نحو : أمطرت السماء نباتا) أی : غیثا ؛ لکون النبات مسببا عنه ، وأورد فی الإیضاح فی أمثله تسمیه السبب باسم المسبب قولهم : فلان أکل الدم - أی : الدیه المسببه عن الدم - وهو سهو بل هو من تسمیه المسبب باسم السبب. 

******

(قوله : أی ومنه تسمیه الشیء .. إلخ) جعله هنا وفیما یأتی التسمیه المذکوره مجازا تسامح کما تقدم. 

(قوله : الذی سببه الغیث) جعله الغیث سببا فی النبات بالنظر للجمله وإلا فالسبب فی الحقیقه الماء مطلقا وإن لم یکن مطرا (قوله : وأورد) من الورود وهو الذکر. 

(قوله : بل هو من تسمیه المسبب) أی : وهو الدیه (وقوله : باسم السبب) أی : الذی هو الدم فالدیه مسببه عن الدم والدم سبب لها ، وقد أطلقنا السبب - الذی هو الدم - علی مسببه - وهو الدیه - فصار المراد من الدم فی قولهم : فلان أکل الدم أی : أکل مسببه وهو الدیه ، ومما یؤید سهو المصنف فی الإیضاح تفسیره بقوله : أی : الدیه المسببه عن الدم فإنه قد بیّن أن الدیه المطلق علیها الدم مسببه والکلام فی إطلاق اسم المسبب علی السبب ، ویمکن أن یوجه کلامه بأنه جعل الدیه علّه حامله علی القتل حتی لو لم یکن رجاء النجاه بالدیه لم یقدم القاتل علی القتل فهی سبب فی الإقدام علی الدم ، فأطلق الدم الذی هو المسبب علیها ولا تنافی بینه وبین تفسیره ؛ لأن المعلول من وجه قد یکون علّه من وجه ، فالدم وإن کان مسببا عن الدیه باعتبار التعقل إلا أنها فی الخارج مترتبه علیه ؛ لأن العلّه الغائیه یتأخر وجودها عن مسببها ، فکلامه أولا منظور فیه للتعقل وتفسیره منظور فیه للترتب الخارجی ، ولا یخفی ما فی هذا الجواب من التعسّف ؛ لأنه اعتبار عقلی وهو خلاف مدلول اللفظ ، وأجاب بعضهم بجواب آخر ، وحاصله : أن مراد المصنف أن الأکل مجاز عن الأخذ وهو سبب فی الأکل فهو من تسمیه السبب باسم
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اعتبار ما کان وما یکون
(أو ما کان علیه) أی : تسمیه الشیء باسم الشیء الذی کان هو علیه فی الزمان الماضی لکنه لیس علیه الآن (نحو : (وَآتُوا الْیَتامی أَمْوالَهُمْ)(1) أی : الذین کانوا یتامی قبل ذلک ؛ إذ لا یتم بعد البلوغ. 

(أو) تسمیه الشیء باسم (ما یؤول) ذلک الشیء (إلیه) فی الزمان المستقبل (نحو : (إِنِّی أَرانِی أَعْصِرُ خَمْراً ...)(2)

******

المسبب ، وأما قوله : أی : الدیه المسببه عن الدم ، فقد أشار إلی مجاز آخر فی الدم باعتبار آخر ، ولا یخفی بعد هذا الجواب عند صاحب الذوق السلیم. 

(قوله : أی تسمیه الشیء) أی : کالأولاد البالغین فی المثال الآتی (وقوله : الذی کان هو علیه) أی : علی صفته أو علی بمعنی من (وقوله : لکنه) أی : الشیء الأول لیس علیه أی : علی الشیء الثانی أی : لیس علی صفته أو لیس منه (وقوله : الآن) أی : عند الإطلاق. 

واعلم أن ما ذکره من أن تسمیه الشیء باسم ما کان علیه أولا مجاز هو مذهب الجمهور خلافا لمن قال : إن الإطلاق المذکور حقیقی استصحابا للإطلاق حال وجود المعنی فوجود المعنی فیما مضی کاف فی الإطلاق الحقیقی عنده ، وقیل بالوقف ففیه ثلاثه أقوال محکیه فی کتب الأصول ، لکن فی المشتق کالمثال المذکور ، ثم إن قول المصنف : أو ما کان علیه أو ما یؤول إلیه ظاهره : أن العلاقه هنا هی الکینونه وفیما بعده الأیلوله والمناسب أن یقال : إنها هنا اعتبار ما کان وفیما یأتی اعتبار ما یؤول إلیه (قوله : قبل ذلک) أی : قبل دفع المال إلیهم ؛ لأن إیتاء المال إلیهم إنما هو بعد البلوغ وبعد البلوغ لا یکونون یتامی ، إذ لا یتم بعد البلوغ ، وحینئذ فإطلاق الیتامی علی البالغین إنما هو باعتبار الوصف الذی کانوا علیه قبل البلوغ (قوله : إذ لا یتم بعد البلوغ) علّه لمحذوف کما علمت مما قررناه. (قوله : باسم ما یؤول ذلک الشیء إلیه) أی : تحقیقا کما 
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1- النساء : 2.

2- یوسف : 36. 




أی : عصیرا یؤول إلی الخمر. 

******

فی" إنک میت" أو ظنّا کما فی" أیلوله العصیر للخمر" لا احتمالا کأیلوله العبد للحریه فلا یقال لعبد : هذا حر ؛ لأن الحریه یؤول إلیها العبد فی المستقبل احتمالا والمراد الظن والاحتمال باعتبار استعداد الشیء وحاله فی نفسه ، فلا یرد أنه قد یظن عتق العبد فی المستقبل بنحو وعد ، وأن العصیر قد یحصل الیأس من تخمّره لعارض فینتفی ظن تخمره. 

(قوله : أی عصیرا یؤول إلی الخمر) هذا تفسیر لقوله : خمرا والداعی له عدم صحه المعنی الحقیقی ؛ لأن العصیر حاله العصر لا یخامر العقل ، وإنما یخامره بعد مده فأشار بهذا التفسیر إلی أن المراد بالخمر العصیر ، وأن العصیر یسمی خمرا باعتبار ما یؤول إلیه ، لکن کان الأولی للشارح أن یقول : أی : عنبا یؤول عصیره إلی الخمر ؛ لأن العصیر لا یعصر إلا أن یقال : أراد أن أعصر بمعنی أستخرج وهذا بناء ما هو التحقیق الذی یسبق إلی الذهن من أن نسبه الفعل وما یشبهه إلی ذات موصوفه بوصف إنما تکون بعد اتصافها بذلک الوصف بحیث یکون اتصافها سابقا علی ثبوت الفعل لها فیلزم وقوع العصر علی العصیر أی : المعصور ، وأما إن قلنا : إن الفعل یقارن تعلقه وصف المفعول به وأن المعنی هنا إنی أعصر عصیرا حاصلا بذلک العصر فلا حاجه إلی تأویل أعصر ب- أستخرج (قوله : باسم محله) أی : باسم المکان الذی یحل فیه ذلک الشیء (قوله : (فَلْیَدْعُ نادِیَهُ)) (1) قال الفنری : یحتمل أن تکون الآیه من قبیل المجاز بالنقصان علی حذف المضاف وإعطاء إعرابه للمضاف إلیه کما قیل فی قوله تعالی (وَسْئَلِ الْقَرْیَهَ)(2) (قوله : والنادی : المجلس) أی : أن النادی اسم لمکان الاجتماع ولمجلس القوم ، وقد أطلق علی أهله الذین یحلون فیه والمعنی : فلیدع أهل نادیه أی : أهل مجلسه لینصروه مع أنهم لا ینصرونه فی ذلک الیوم (قوله : الحالّ فیه) بنصب اللام وتشدیدها صفه لأهل أی : الحالّ ذلک الأهل فی ذلک النادی ، ویصح قراءه الحالّ بالجر صفه للنادی جرت علی غیر من 
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1- العلق : 17.

2- یوسف : 82. 




الحالّیه والمحلّیه
(أو) تسمیه الشیء باسم (محلّه ؛ نحو : (فَلْیَدْعُ نادِیَهُ)(1) أی : أهل نادیه الحالّ فیه ، والنادی : المجلس. 

(أو) تسمیه الشیء باسم (حاله) أی : باسم ما یحل فی ذلک الشیء (نحو : (وَأَمَّا الَّذِینَ ابْیَضَّتْ وُجُوهُهُمْ فَفِی رَحْمَتِ اللهِ)(2) أی : فی الجنه) التی تحل فیها الرحمه. 

علاقه الآلیه : (أو) تسمیه الشیء باسم (آلته ، نحو : (وَاجْعَلْ لِی لِسانَ صِدْقٍ فِی الْآخِرِینَ)(3) أی : ذکرا حسنا) ... 

******

هی له لکن کان علیه إبراز الضمیر (قوله : أو تسمیه الشیء باسم حالّه) هذا عکس ما قبله ؛ لأن ما تقدم یسمی الحالّ باسم المحلّ ، وما هنا یسمی المکان باسم ما یحلّ فیه. 

(قوله : التی تحلّ فیها الرحمه) أی : الأمور المنعم بها ؛ لأنها هی التی تحل فی الجنه ، وإطلاق الرحمه علی الأمور المنعم بها مجاز وتوضیحه - کما فی ابن یعقوب - : أن الرحمه فی الأصل الرقه والحنان والمراد بها فی جانب الله لازمها الذی هو الإنعام واستعمل فی الجنه لحلوله فیها علی أهلها ، ثم إن الإنعام اعتباریّ ، إذ هو تعلق القدره بإیجاد المنعم به وإعطائه للمنعم علیه ولیس حالّا فی الجنه حقیقه وإنما الحالّ بها حقیقه متعلقه فهذا المجاز مرسل مبنیّ علی مجاز ضمنیّ وهو إراده المنعم به بالإنعام الذی هو الرحمه (قوله : آلته) فرّق بعضهم بین الآله والسبب بأن الآله هی الواسطه بین الفاعل وفعله والسبب ما به وجود الشیء ، فاللسان آله للذکر لا سبب له - قاله سم. واعترض بأن هذا الفرق لا یظهر ، إذ قد یقال : إن الآله بها وجود الشیء ، ولذا أدخل بعضهم الآله فی السبب فجعلها من جمله أفراده (قوله : ذکرا حسنا) أی : فیهم أخذ الحسن من إضافه اللسان للصدق هذا ، ویحتمل أن یکون المراد : واجعل لی کلاما صادقا باقیا فی الآخرین أی : اجعل لسانی متکلما بکلمات صادقه باقیه فی الآخرین لا تنسی ولا تنقطع ولا تحرّف 
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1- العلق : 17.

2- آل عمران : 107.

3- الشعراء : 84. 




واللسان : اسم لآله الذکر. 

ولما کان فی الأخیرین نوع خفاء صرح به فی الکتاب. 

فإن قیل : قد ذکر فی مقدمه هذا الفن : أن مبنیّ المجاز علی الانتقال من الملزوم إلی اللازم ، وبعض أنواع العلاقه ، بل أکثرها ... 

******

(قوله : واللسان اسم لآله الذکر) أی : فأطلق اللسان علی الذکر لکونه آله له ، فالعلاقه الآلیه ، والمراد بالآخرین المتأخرون عنه من الأنبیاء والأمم ولاستجابه المولی دعاءه صارت کل أمه بعده تنسب إلیه وتقول أبونا إبراهیم سواء کانوا یهودا أو نصاری أو غیرهم (قوله : ولما کان .. إلخ) جواب عما یقال : لأی شیء ذکر المصنف المعنی المجازی فی المثالین الأخیرین دون ما عداهما من الأمثله وهلا صرح به فی الجمیع أو حذفه من الجمیع؟ (قوله : فی الأخیرین) أی : فی مجازیه الأخیرین (قوله : نوع خفاء) أی : لأن المعنی لا یظهر فیهما ظهوره فی الأمثله السابقه ؛ لأن استعمال الرحمه فی الجنه واللسان فی الذکر لیس من المجاز العرفی العامّ ، ولذا حمل الکشاف الرحمه علی الثواب المخلد والظرفیه علی الاتساع ، وقیل فی الثانی : إن المعنی : اجعل لی لسانا ینطق بالصدق فی الآخره (قوله : صرح به) أی : بالخفاء أی : بمزیله وهو ما بعد أی (قوله : فی الکتاب) أی : فی المتن حیث قال أی : فی الجنه وأی ذکرا حسنا (قوله : فإن قیل .. إلخ) حاصله : أن اعتبار العلاقه إنما هو لینتقل الذهن من المعنی الحقیقی إلی المعنی المجازی والانتقال فرع اللزوم ، وأکثر هذه العلاقات لا یفید اللزوم بالمعنی الذی مرّ فی المقدمه وهو أن یکون المعنی الحقیقی الموضوع له اللفظ بحیث یلزم من حصوله فی الذهن حصول المعنی المجازی إما علی الفور أو بعد التأمل فی القرائن ، وإن کان أکثر هذه العلاقات لا یفید اللزوم فلا وجه لجعلها علاقات - هذا حاصله ، وقد یقال : إنه لا حاجه إلی السؤال ، والجواب بعد ما مرّ فی المقدمه من أن المعتبر اللزوم الذهنی ، ولو لاعتقاد المخاطب بعرف أو غیره ولعلّه أعاده تذکره لما سبق (قوله : أن مبنیّ المجاز .. إلخ) أی : بخلاف الکنایه فإنها مبنیه علی الانتقال من اللازم إلی الملزوم فهی بعکس المجاز (وقوله : مبنی المجاز علی الانتقال من الملزوم إلی اللازم) أی : وذلک الانتقال بسبب العلاقه (قوله : بل أکثرها) أی : کالیتامی ،
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لا یفید اللزوم - قلنا : لیس معنی اللزوم هاهنا امتناع الانفکاک فی الذهن ، أو الخارج ، بل تلاصق واتصال ینتقل بسببه من أحدهما إلی الآخر فی الجمله ، وفی بعض الأحیان ، وهذا متحقق فی کل أمرین بینهما علاقه وارتباط. 


الاستعاره


اشاره

(والاستعاره) وهی مجاز تکون علاقته المشابهه - ... 

******

فإن معناه الحقیقی لا یستلزم معناه المجازی وهو البالغون ، وکذلک العصیر لا یستلزم الخمر ، وکذلک النادی لا یستلزم أهله لصحه خلوه عنهم ، وکذا الرحمه لا تستلزم الجنه لصحه وقوعها فی غیرها کما فی الدنیا ، وکذا اللسان لا یستلزم الذکر لصحه السکوت (قوله : لا یفید اللزوم) أی : وإذا کان لا یفید اللزوم فلا وجه لجعلها علاقات ؛ لأن العلاقه أمر یحصل بسببه الانتقال من المعنی الحقیقی للمعنی المجازی لاستلزامه له. 

(قوله : قلنا .. إلخ) حاصله : أنه لیس المراد باللزوم هنا اللزوم الحقیقی - أعنی : امتناع الانفکاک فی الذهن أو الخارج ، بل المراد به الاتصال ولو فی الجمله فینتقل بسببه من أحدهما إلی الآخر وهذا متحقق فی جمیع أنواع العلاقه (قوله : تلاصق) أی : تعلق (وقوله : واتصال) أی : ارتباط وعطف الاتصال تفسیر (وقوله : فی الجمله) متعلق بینتقل ، وکان الأولی أن یقول : ولو فی الجمله (وقوله : وفی بعض الأحیان) تفسیر للانتقال فی الجمله (قوله : وهذا متحقق فی کل أمرین بینهما علاقه وارتباط) أی : فثبت أن أنواع العلاقه کلها تفید اللزوم وبطل ما قاله السائل. 



الکلام فی الاستعاره

(قوله : والاستعاره) مبتدأ ، وقوله : قد تقید خبره ، والجمله عطف علی قوله : والمرسل کالید ، وأعاد الشارح فیما یأتی المبتدأ لطول الفصل ، وکتب شیخنا الحفنی : أن الظاهر حذف الواو من قوله : وهی مجاز لیکون مدخولها خبر الاستعاره ؛ لأن الشارح قدر خبرها فی المتن وهو قد تقید خبرا لمبتدأ محذوف - اه. 

ثم إن المراد بالاستعاره فی کلام المصنف الاستعاره التصریحیه : وهی التی یذکر فیها المشبه به دون المشبه ، وأما المکنیه : وهی التی لا یذکر فیها إلا المشبه فسیأتی ، یفردها
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أی : قصد أن الإطلاق بسبب المشابهه ، فإذا أطلق المشفر علی شفه الإنسان فإن قصد تشبیهها بمشفر الإبل فی الغلظ والتدلّی - فهو استعاره ، وإن أرید أنه من إطلاق المقید علی المطلق ، کإطلاق المرسن علی الأنف من غیر قصد إلی التشبیه - فمجاز مرسل ... 

******

المصنف فی فصل ویأتی حکمه ذلک (قوله : أی : قصد .. إلخ) أشار بهذا إلی أن وجود المشابهه فی نفس الأمر بدون قصدها لا یکفی فی کون اللفظ استعاره ، بل لا بدّ من قصد أن إطلاق اللفظ علی المعنی المجازی بسبب التشبیه بمعناه الحقیقی لا بسبب علاقه أخری غیرها مع تحققها (قوله : فإذا أطلق المشفر) بکسر المیم : شفه البعیر (قوله : وإن أرید أنه من إطلاق المقید) أی : اسم المقید وهو مشفر فإنه اسم للمقید وهو شفه البعیر وتوضیح المقام : أن المشفر إذا أطلق - أی : جرد عن قیده وهو إضافته للبعیر - واستعمل فی شفه الإنسان من حیث إنها فرد من أفراد مطلق شفه - کان مجازا مرسلا بمرتبه وهی التقیید بناء علی التحقیق من اعتبار العلاقه وصف المنقول عنه ، أما علی القول باعتبار العلاقه وصف المنقول إلیه فهی الإطلاق وإن أطلق المشفر عن قیده ، ثم قید بالإنسان کان مجازا مرسلا بمرتبتین التقیید ثم الإطلاق ؛ لاستعمال المقید أولا فی المطلق ، ثم استعمل ثانیا المطلق فی مقید آخر ، فقول الشارح : وإن أرید أنه من إطلاق اسم المقید أی : شفه البعیر وقوله : علی المطلق هو شفه الإنسان باعتبار ما تحقق فیها من مطلق شفه فمشفر أطلق علی شفه الإنسان باعتبار ما تحقق فیها من مطلق شفه ، لا من حیث کونها شفه مقیده بالإنسان وإلا کان من إطلاق المقید علی المقید. 

(قوله : کإطلاق المرسن علی الأنف) المرسن : [بفتح المیم وکسر السین وفتحها أیضا] وأما ضبط الجوهری له بکسر المیم فهو غلط ، والمرسن : مکان الرسن من البعیر أو الدابه مطلقا ومکان الرسن هو الأنف ؛ لأن الرسن عباره عن حبل یجعل فی أنف البعیر فالمرسن فی الأصل أنف البعیر ، فإذا أطلق عن قیده واستعمل فی أنف الإنسان باعتبار ما تحقق فیه من مطلق أنف کان مجازا مرسلا وإذا استعمل فی أنف الإنسان للمشابهه کأن یکون فیه اتساع وتسطیح کأنف الدابه کان استعاره ، والمرسن کالمشفر یجوز فیه الأمران
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فاللفظ الواحد بالنسبه إلی المعنی الواحد قد یکون استعاره ، وقد یکون مجازا مرسلا. 

والاستعاره (قد تقید بالتحقیقیه) لتتمیز عن التخییلیه والمکنّی عنها (لتحقق معناها) ... 

******

بالاعتبارین خلافا لما یوهمه کلام الشارح من أن إطلاق المرسن علی الأنف یتعین أن یکون من المجاز المرسل (قوله : فاللفظ الواحد) أی : کمشفر قد یکون استعاره .. إلخ بحث فیه بأنه مجاز مرسل بالنسبه إلی المفهوم الکلی وهو مطلق شفه واستعاره بالنسبه إلی خصوص شفه الإنسان ، ولا شک فی تغایر المعنیین وتعددهما ، وحینئذ فلم یتم قول الشارح بالنسبه للمعنی الواحد ، وقد یقال : مراد الشارح : أن اللفظ الواحد إطلاقه علی المعنی الواحد قد یکون سبیله الاستعاره ، وقد یکون سبیله المجاز المرسل ، فشفه الإنسان لها اعتباران : خصوص کونها شفه الإنسان ، وکونها تحقق فیها المفهوم الکلی وهو مطلق شفه ، فاستعمال مشفر فی شفه الإنسان بالاعتبار الأول سبیله الاستعاره واستعماله فیها بالاعتبار الثانی سبیله المجاز المرسل ، فظهر أن اللفظ الواحد یصح فیه الإرسال ، والاستعاره فی ما صدق واحد باعتبارین والمفهوم مختلف کما علمت (قوله : قد تقید) قد للتحقیق کقوله تعالی : (قَدْ یَعْلَمُ ما أَنْتُمْ عَلَیْهِ)(1) ولیست للتقلیل ؛ لأن تقییدها بالتحقیقیه کثیر فی نفسه ، ویحتمل أن تکون للتقلیل ؛ لأن إطلاق الاستعاره عن التقیید المذکور هو الأکثر وعند إطلاقها تکون شامله للتحقیقیه والتخییلیه والمکنی عنها. 

(قوله : لتتمیز عن التخییلیه والمکنّی عنها) لأن معنی التحقیقیه محققه فتخرج التخییلیه ؛ لأنها عند المصنف کالسلف لیست لفظا فلا تکون محققه المعنی ، وأما السکاکی فهی وإن کانت لفظا عنده إلا أنها غیر محققه المعنی ؛ لأن معناها عنده أمر وهمیّ وتخرج المکنیه أیضا عند المصنف ؛ لأنها عنده التشبیه المضمر فی النفس وهو لیس بلفظ فلا تکون محققه المعنی ، وأما عند السلف فهی داخله فی التحقیقیه ؛ لأنها اللفظ المستعار المضمر فی النفس وهو محقق المعنی فکذا هی داخله فیها علی مذهب السکاکی ؛ 
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1- النور : 64. 




أی : ما عنی بها واستعملت هی فیه (حسّا أو عقلا) بأن یکون اللفظ قد نقل إلی أمر معلوم یمکن أن ینصّ علیه ، ویشار إلیه إشاره حسیه ، أو عقلیه. 

فالحسیّ (کقوله (1) : 

******

لأنها عنده لفظ المشبه ومعناه محقق وهو المشبه به کالأسد (قوله : أی : ما عنی بها) وهو المعنی المجازی لا المعنی الحقیقی کما قد یتبادر من المتن (قوله : واستعملت هی فیه) صفه جرت علی غیر من هی له فلذا أبرز الضمیر بخلاف ما قبله (قوله : حسّا أو عقلا) منصوبان علی نزع الخافض أو علی الظرفیه المجازیه والعامل فیهما تحقق ، والمراد بتحقق معناها فی الحس : أن یکون معناها مما یدرک بإحدی الحواسّ الخمس فیصح أن یشار إلیه إشاره حسیه بأن یقال : نقل اللفظ لهذا المعنی الحسی وبالتحقق العقلی أن لا یدرک معناه بالحواس ، بل بالعقل بأن کان له تحقق وثبوت فی نفسه ، بحیث لا یصح للعقل نفیه فی نفس الأمر والحکم ببطلانه ، فتصح الإشاره إلیه إشاره عقلیه بأن یقال : هذا الشیء المدرک الثابت عقلا هو الذی نقل له اللفظ ، وهذا بخلاف الأمور الوهمیه ، فإنها لا ثبوت لها فی نفسها ، بل بحسب الوهم ، ولذا کان العقل لا یدرکها ثابته ویحکم ببطلانها دون الوهم (قوله : بأن یکون) أی : بسبب أن یکون (قوله : إلی أمر معلوم) أی : وهو المعنی المجازی. 

(قوله : ویشار إلیه إشاره حسیه) أی : لکونه مدرکا بإحدی الحواسّ الخمس ، وکلام الشارح یومئ للقول بأن اسم الإشاره موضوع للمحسوس مطلقا ، وتقدم أنه خلاف التحقیق والحق أنه موضوع للمحسوس بحاسه البصر فقط وأن استعماله فی المحسوس بغیر تلک الحاسه مجاز ، (وقوله : ویشار إلیه ... إلخ) عطف تفسیر لما قبله (قوله : أو عقلیه) أی : لکونه له ثبوت فی نفسه وإن کان غیر مدرک بإحدی الحواس الخمس الظاهره ، بل بالعقل (قوله : کقوله) أی : کالأسد فی قول زهیر بن أبی سلمی [بضم السین وسکون اللام وفتح المیم] وتمام البیت : 

له لبد أظفاره لم تقلّم 
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1- شطر بیت لزهیر بن أبی سلمی من معلقته المشهوره ، دیوانه ص 73 ، المعلقات العشر ص 84 ، شرح المرشدی علی عقود الجمان ص 40 ج 2 ، ص 48 ج 2. 




لدی أسد شاکی السلاح) أی : تامّ السلاح (مقذّف - أی : رجل شجاع) ... 

******

وبعده :

سئمت تکالیف الحیاه ومن یعش 

ثمانین عاما لا أبا لک یسأم 

ومهما یکن عند امرئ من خلیقه

وإن خالها تخفی علی النّاس تعلم 

(قوله : لدی أسد) أی : أنا عند أسد أی : رجل شجاع فشبه الرجل الشجاع بالحیوان المفترس ، وادعی أنه فرد من أفراده واستعیر اسم المشبه به للمشبه علی طریق الاستعاره التصریحیه التحقیقیه ؛ لأن المستعار له وهو الرجل الشجاع محقق حسّا لإدراکه بحاسه البصر (قوله : أی تامّ السلاح) تفسیر لشاکی السلاح ، فشاکی صفه مشبهه أی : تامّ سلاحه فإضافته لفظیه لا تفیده تعریفا ، فلذا وقع صفه للنکره وهو مأخوذ من الشوکه یقال : رجل ذو شوکه أی : رجل ذو أضرار ، فأصله شاوک قلب قلبا مکانیّا ، فصار شاکو فقلبت الواو یاء لوقوعها متطرفه بعد کسره ، وفسرت شوکه السلاح بتمامه ؛ لأن تمام السلاح عباره عن کونه أهلا للإضرار فیکون معنی تمامه شده حدته وجوده أصله ونفوذه عند الاستعمال ، ویحتمل أن یکون تفسیرها هنا بالتمام ؛ لأن تمامه - أی : اجتماع آلاته - یدل علی قوه مستعمله فیفهم منه أنه ذو شوکه أی إضرار ونسب إلی السلاح لاستلزامه هذا المعنی فی صاحبه والخطب فی ذلک سهل - اه یعقوبی. 

(قوله : مقذّف) هو اسم مفعول من قذفه رمی به ، وهو یحتمل معنیین - أحدهما : أنه قذف به فی الحروب ورمی به فیها کثیرا حتی صار عارفا بها فلا تهوله ، وثانیهما : أنه قذف باللحم ورمی به أی : زید فی لحمه حتی صار له جسامه - أی : سمن - ونباله - أی : غلظ - فعلی المعنی الأول یکون قوله : مقذّف تجریدا لملاءمته المستعار له ، وعلی المعنی الثانی لا یکون مقذف تجریدا ولا ترشیحا لملاءمته لکل من المستعار منه والمستعار له ، ویحتمل أن یکون مقذف اسم فاعل ویکون المعنی : أن هذا الأسد من الرجال قذف بلحم أعدائه ورمی به عند تقطیع أجسامهم فصار من جمله المعدودین من أهل القوه الأسدیه التی بها توصل وتمکن من تقطیع لحم الحیوانات ورمیه به ، وعلی هذا فیکون قوله : مقذف ترشیحا لملاءمته المستعار منه بتمحل - فتأمل.
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أی : قذف به کثیرا إلی الوقائع ، وقیل : قذف باللحم ورمی به فصار له جسامه ونباله. ف- الأسد هاهنا مستعار للرجل الشجاع ؛ وهو أمر متحقق حسّا. 

(وقوله) أی : والعقلی کقوله تعالی : (اهْدِنَا الصِّراطَ الْمُسْتَقِیمَ)(1) أی : الدین الحق) وهو ملّه الإسلام ، وهذا أمر متحقق عقلا. قال المصنف - رحمه الله تعالی - فالاستعاره ما تضمن تشبیه معناه بما وضع له ، ... 

******

(قوله : أی قذف) بکسر الذال مخففه فی المحلین لا مشدده کما قیل ، وإلا صار قوله کثیرا ضائعا (قوله : ورمی به) تفسیرا لما قبله أی : زاد الله أجزاء لحمه حتی صار لحمه کثیرا فالباء للتعدیه (قوله : جسامه) أی : سمن ونباله أی : غلظ وهو عطف لازم (قوله : (اهْدِنَا الصِّراطَ الْمُسْتَقِیمَ)) أی : فالصراط المستقیم فی الأصل : هو الطریق الذی لا اعوجاج فیه استعیر للدین الحق بعد تشبیهه به استعاره تصریحیه تحقیقیه ووجه الشبه التوصل إلی المطلوب فی کلّ ، وإنما کانت تحقیقیه ؛ لأن المستعار له وهو الدین الحق محقق عقلا ؛ وذلک لأن الدین الحق المراد به ملّه الإسلام بمعنی الأحکام الشرعیه وهی لها تحقق وثبوت فی نفسها (قوله : قال المصنف) أی : فی الإیضاح والقصد من نقله لکلام المصنف إفاده أن المصنف یجعل" زید أسد" تشبیها بلیغا لا استعاره ؛ لأن حد الاستعاره لا یصدق علیه ، والاعتراض علیه بما سیأتی بقوله : وفیه بحث (قوله : فالاستعاره) أی : مطلقا من غیر تقیید بکونها تحقیقیه ؛ بدلیل أنه لم یذکر فی هذا التعریف تحقق المعنی حسّا أو عقلا. 

(قوله : ما تضمن تشبیه معناه بما وضع له) أی : لفظ تضمن تشبیه معناه المراد منه حین إطلاقه وهو المعنی المجازی بمعناه الحقیقی الذی وضع هو له فالضمیر فی وضع راجع لما الأولی لا الثانیه ، فالصله جاریه علی غیر من هی له ، والمراد بتضمن اللفظ لتشبیه معناه بشیء : إفاده ذلک التشبیه بواسطه القرینه من حیث إنه لا یصلح أن یستعمل فیه إلا بعلاقه المشابهه لعدم صحه الحمل حینئذ. قال فی الأطول : وقد أفاد هذا التعریف الذی ذکره المصنف أن اللفظ لا یستعار من المعنی المجازی ، وإن کان مشهورا فیه لمعنی مجازی آخر ؛ لأن المعنی المجازی لم یوضع له اللفظ - اه أی : وأما تشبیه
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1- سوره الفاتحه ، آیه : 6. 




والمراد ب- معناه : ما عنی باللفظ ، واستعمل اللفظ فیه ؛ فعلی هذا یخرج من تفسیر الاستعاره نحو : زید أسد ، ورأیت أسدا ، ومررت بزید أسدا ؛ مما یکون اللفظ مستعملا فیما وضع له ، وإن تضمن تشبیه شیء به ؛ وذلک لأنه إذا کان معناه 

******

المعنی المجازی بشیء آخر وإثبات لازمه له فهذا لا ضرر فیه کما فی قوله تعالی : (فَأَذاقَهَا اللهُ لِباسَ الْجُوعِ وَالْخَوْفِ)(1) فإنه شبه ما غشی أهل تلک القریه التی کفرت بنعم الله عند جوعهم وخوفهم من الصفره وانتقاع اللون والنحول - باللباس بجامع الاشتمال فی کلّ واستعیر اللباس لذلک استعاره تصریحیه تحقیقیه ، ثم شبه أیضا ما غشیهم عند جوعهم وخوفهم بمطعوم مرّ بشع تشبیها مضمرا فی النفس علی طریق الاستعاره بالکنایه ، وإثبات الإذاقه تخییل. ففی الآیه ثلاث استعارات : تحقیقیه ومکنیه وتخییلیه (قوله : والمراد بمعناه ما عنی باللفظ واستعمل اللفظ فیه) یعنی الآن حال إطلاقه أی : ولیس المراد بمعناه المعنی الذی وضع له اللفظ وضعا مقیدا بکونه أصلیّا ولا یضرّ بیان هذه الإراده فی التعریف وإن کان المراد بالمعنی عند الإطلاق ما ذکر ؛ لأن التنبیه علیه لزیاده البیان (قوله : فعلی هذا) أی : فإذا فرعنا علی هذا الحدّ المذکور - وهو أن الاستعاره لفظ تضمن تشبیه معناه بما وضع له - یخرج من تفسیرها أسد ونحوه : کحمار وبدر من قولک : زید أسد أو حمار أو بدر فلا یکون استعاره ، بل هو تشبیه بلیغ بحذف الأداه ، فقول الشارح : نحو : زید أسد فیه حذف کما علمت أی : نحو : أسد من قولک : زید أسد (قوله : مما یکون اللفظ) بیان للنحو وکان الأولی أن یقول من کل لفظ استعمل فیما وضع له (قوله : وإن تضمن) أی : ذلک اللفظ المستعمل فیما وضع له ، (وقوله : به) أی : بمعناه الموضوع له ، ولا شک أن لفظ الأسد فی الأمثله السابقه مستعمل فی المعنی الذی وضع هو له وهو الحیوان المفترس وإن تضمن تشبیه شیء وهو زید به ، لکن ذلک الشیء لیس معنیّا بذلک اللفظ ، وحینئذ فلا یکون ذلک اللفظ مجازا فلا یکون استعاره (قوله : وذلک) أی : وبیان ذلک أی : خروج لفظ الأسد فی الأمثله المذکوره عند حدّ الاستعاره (قوله : لأنه) أی الحال والشأن (وقوله : إذا کان معناه) أی : معنی لفظ 
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1- النحل : 112. 




عین المعنی الموضوع له لم یصح تشبیه معناه بالمعنی الموضوع له ؛ لاستحاله تشبیه الشیء بنفسه ، علی أن ما فی قولنا : ما تضمن عباره عن المجاز بقرینه تقسیم المجاز إلی الاستعاره وغیرها ، وأسد فی الأمثله المذکوره لیس بمجاز ؛ ... 

******

الأسد المستعمل فیه فی الأمثله المذکوره (قوله : عین الموضوع له) أی : لا المعنی المجازی وهو الرجل الشجاع (قوله : لم یصح تشبیه معناه) أی : المستعمل فیه وهو عین الموضوع له أی : لا یصح أن یقال فیه : شبه معناه المستعمل فیه بمعناه الموضوع له لما فیه من تشبیه الشیء بنفسه وتشبیه الشیء بنفسه محال ، والحاصل : أن قولنا : تضمن هذا تشبیه معناه بما وضع له یقتضی أن هاهنا معنی استعمل فیه اللفظ وآخر وضع له شبه أحدهما بالآخر ، فإذا کان ما استعمل فیه هو معناه الذی وضع له اتحد المشبه والمشبه به وهذا فاسد ، وحینئذ فیؤخذ من تعریف الاستعاره السابق أن نحو : الأسد فی الأمثله المذکوره خارج بطریق اقتضاء التعریف المغایره فیکون هذا الخارج من قبیل التشبیه البلیغ لا من الاستعاره (قوله : لاستحاله .. إلخ) أورد علیه أن کون اللفظ مستعملا فیما وضع له مشبها بما وضع له لا یقتضی تشبیه الشیء بنفسه - ألا تری أن المشترک إذا شبه بعض معانیه ببعض ، واستعمل فی المشبه صدق علیه أنه لفظ استعمل فی معناه الذی وضع له متضمنا تشبیهه بالمعنی الذی وضع له ضروره أنه وضع لهما معا ولیس فیه تشبیه الشیء بنفسه ، وأجیب بأنا لا نسلم أن المشترک إذا استعمل بتلک الحیثیه یصدق علیه أنه لفظ استعمل فی معناه الذی وضع له متضمنا تشبیهه بالمعنی الذی وضع له ؛ لأن المشترک موضوع بأوضاع متعدده فهو من حیث وضعه لمعنی یکون ما عداه غیر ما وضع له من حیث ذلک الوضع وإن کان موضوعا له بوضع آخر ، وحینئذ فالمشترک المذکور داخل فی الاستعاره لصدق حدّها علیه حیث استعمل المشترک بتلک الحیثیه (قوله : علی أن ما .. إلخ) هذه العلاوه من تتمّه کلام المصنف مقویه لما ذهب إلیه من إخراج الأسد فی الأمثله المذکوره عن الاستعاره ، وحاصلها : أنه لا یحتاج فی إخراج الأسد فی تلک الأمثله عن الاستعاره إلی اقتضاء التشبیه المغایره بین المعنی وما وضع له وإلا لزم تشبیه الشیء بنفسه ؛ لأن لنا شیئا یغنینا عن هذا التطویل المذکور وهو أن تقول : إن لفظ الأسد فی الأمثله کلها خارج عن التعریف بقوله ما تضمن ؛ لأن ما واقعه علی المجاز ، وأسد فی
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لکونه مستعملا فیما وضع له - وفیه بحث ؛ لأنا لا نسلّم أنه مستعمل فیما وضع له ، بل فی معنی الشجاع ، ... 

******

الأمثله لیس بمجاز ولیست واقعه علی لفظ حتی یحتاج للإخراج بما ذکر وإن صح الإخراج به أیضا ، وإنما کانت ما واقعه علی مجاز ؛ لأنا إذا قسمنا المجاز أولا إلی استعاره وغیرها ، ثم أردنا تفسیر الاستعاره من القسمین بعد التقسیم ، فالأنسب : أن یؤخذ فی تعریفها الجنس الجامع لقسمی المجاز دون ما هو أبعد لخروجه عن تعریف مطلق المجاز ، وإنما کان الأنسب : أن یؤخذ المجاز جنسا ؛ لأنه هو الأقرب للنوع الذی أرید تمییزه عن مقابله ، وحینئذ تکون ما عباره عنه (قوله : لکونه مستعملا فیما وضع له) هذا آخر کلام المصنف فی الإیضاح (قوله : وفیه بحث) أی : فی کلام المصنف بحث من حیث إخراجه الأسد فی الأمثله المذکوره عن الاستعاره (قوله : لا نسلّم أنه) أی : الأسد فی الأمثله المذکوره. 

(قوله : مستعمل فیما وضع له) أی : الحیوان المفترس (قوله : بل فی معنی الشجاع) أی : وحینئذ لفظ أسد له معنیان شبه معناه المراد منه وهو الشجاع الذی زید فرد من أفراده بالمعنی الموضوع له وهو الحیوان المفترس ، واستعیر اسمه له فیکون أسد حینئذ مجازا بالاستعاره لصدق تعریفها الذی ذکره المصنف علیه ، ولیس هناک جمع بین الطرفین لما علمت أن زیدا لیس هو المشبه بالأسد الحقیقی ، بل المشبه کلی زید المذکور وهو الشجاع ، (وقوله : بل فی معنی الشجاع) أی : بل یختار ویرجح أنه مستعمل فی معنی الشجاع ، فالشارح لا یمنع جواز أن یکون مستعملا فیما وضع له وأن یکون الترکیب من باب التشبیه البلیغ بأن یکون سوق الکلام لإثبات تشبیه زید بالأسد - کذا قیل ، وهذا بعید من عباره الشارح المذکوره - فتأمل. 

واعلم أنه لیس المراد بمعنی الشجاع صورته الذهنیه من حیث وجودها وحصولها فی الذهن ، إذ لا یصح تشبیهها بالأسد قطعا مع أن التشبیه معتبر فی الاستعاره ، بل المراد به الذات المبهمه المشبهه بالأسد وتعلق الجار بالأسد علی هذا باعتبار أنه إنما یطلق علی تلک الذات مأخوذه مع ذلک الوصف ، فکان الوصف جزء مفهومه المجازی - اه فنری.
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فیکون مجازا ، واستعاره ؛ کما فی : رأیت أسدا یرمی - بقرینه حمله علی زید - ولا دلیل لهم علی أن هذا علی حذف أداه التشبیه ، وأن التقدیر : زید کأسد. 

واستدلالهم علی ذلک بأنه قد أوقع الأسد علی زید - ومعلوم أن الإنسان لا یکون أسدا ، فوجب المصیر إلی التشبیه بحذف أداته ؛ قصدا إلی المبالغه - فاسد ؛ ... 

******

(قوله : فیکون مجازا) أی : لأنه مستعمل فی غیر ما وضع له (وقوله : واستعاره) أی : لأنه لفظ تضمن تشبیه معناه المراد منه بالمعنی الذی وضع له (قوله : بقرینه حمله) متعلق بمستعمل المقدر فی قوله ، بل فی معنی الشجاع أی : بل مستعمل فی معنی الشجاع بقرینه حمله ، ویصح أن یکون متعلقا بقوله : فیکون مجازا ، وحینئذ یکون جوابا عمّا یقال المجاز مشروط بوجود القرینه المانعه من إراده الحقیقه ولا قرینه هنا ، وحاصل الجواب : أنا لا نسلّم عدم القرینه هنا ، بل هنا قرینه وهی حمله علی زید ، ولا یقال : إنه لا دلاله للحمل علی کون الأسد مستعملا فی معنی الشجاع لجواز أن یراد به المعنی الموضوع له وتقدر الأداه ؛ لأنا نقول یکفی فی القرینه ما هو الظاهر ومسخ الکلام بالتقدیر مما لا یلتفت إلیه (قوله : ولا دلیل لهم) أی : للقوم التابع لهم المصنف أی : لا دلیل لهم صحیح منتج لدعواهم من أن أسدا فی الأمثله المذکوره مستعمل فی حقیقته ، وعلی هذا فلا منافاه بین قوله : ولا دلیل لهم ، وبین قوله : بعد واستدلالهم ... إلخ - تأمل. 

(قوله : علی أن هذا) أی : نحو زید أسد. 

(قوله : علی حذف أداه .. إلخ) أی : محمول علی حذف أداه التشبیه وأن التقدیر : زید کالأسد حتی یکون أسد مستعملا فیما وضع له (قوله : واستدلالهم) مبتدأ خبره فأسد الآتی (وقوله : علی ذلک) أی : علی ما ذکر من أن أسدا ونحوه فی الأمثله المذکوره مستعمل فی حقیقته ، وأنه محمول علی حذف أداه التشبیه (قوله : بأنه قد أوقع الأسد علی زید) أی : حمل علیه وأخبر به عنه (قوله : أن الإنسان لا یکون أسدا) أی : فمقتضاه أن یکون حمله علیه غیر صحیح لوجوب کون المحمول عین الموضوع فی المعنی (قوله : فوجب المصیر) أی : الرجوع (قوله : بحذف أداته) الباء للملابسه أی : الملابس لحذف أداته (قوله : قصدا إلی المبالغه) علّه للحذف أی : وإنما حذفت الأداه لأجل قصد
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لأن المصیر إلی ذلک إنما یجب إذا کان أسد مستعملا فی معناه الحقیقی. وأما إذا کان مجازا عن الرجل الشجاع - فحمله علی زید صحیح ، ویدل علی ما ذکرنا : أن المشبه به فی مثل هذا المقام کثیرا ما یتعلق به الجارّ والمجرور ، 

******

المبالغه فی زید بإیهام أنه عین الأسد (قوله : لأن المصیر إلی ذلک) أی : التشبیه بحذف الأداه (قوله : فحمله علی زید صحیح) لأن المعنی زید رجل شجاع ، والحاصل : أن قولنا : زید أسد أصله : زید رجل شجاع کالأسد ، فحذف المشبه وأداه التشبیه ، وتنوسی التشبیه ، واستعمل المشبه به فی معنی المشبه علی سبیل الاستعاره ؛ لأن المشبه - وهو الذات المتصفه بالشجاعه - لم یذکر لفظه ، وقد ذکر المشبه به مکانه مخبرا به عن زید ، وأما زید فلیس مشبها به إلا من حیث کونه ذاتا صدقت علیها الشجاعه ، وبتلک الحیثیه أخبر عنه ، وأما من حیث إنه شخص عین بهذا العلم فلیس مشبها. هذا وقد ضعف بعضهم ما قاله الشارح من البحث : بأنه لا بدّ من المبالغه فی الاستعاره ولا مبالغه فی قولنا : زید رجل شجاع کالأسد ، فإن الحکم باتحاد زید بالرجل الشجاع والتشبیه بالأسد یفید تشبیه زید بالأسد ولا مبالغه فیه ، وردّ بأنه إذا استعمل لفظ المشبه به فی المشبه وهو الرجل الشجاع کان تشبیهه به مفروغا منه مسلما والمقصود الحکم بالاتحاد کما فی : رأیت أسدا یرمی ، فإن تشبیه الرجل الشجاع بالأسد مفروغ منه والمقصود إیقاع الرؤیه علیه ، فحصلت المبالغه فی الرجل الشجاع باستعمال لفظ المشبه به فیه وجعله فردا ادعائیّا له - فتأمل. 

(قوله : علی ما ذکرنا) أی : من أن أسدا مستعمل فی الرجل الشجاع لا فی الحیوان المفترس الذی وضع له (قوله : فی مثل هذا المقام) أی : فی هذا المقام وما ماثله من کل ترکیب ذکر فیه المشبه به والمشبه بحسب الصوره ولم تذکر الأداه (قوله : کثیرا ما یتعلق به الجارّ والمجرور) أی : وتعلق الجارّ والمجرور به دلیل علی أنه مؤول بمشتق : کشجاع ومجترئ ونحوهما ، فإن الشجاع مشتق من الشجاعه والمجترئ من الجراءه ، ولو کان المشبه به مستعملا فی معناه الحقیقی ما تعلق به الجارّ والمجرور لکونه جامدا
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کقوله : 

أسد علیّ وفی الحروب نعامه (1) 

أی : مجترئ صائل علیّ ، وکقوله : 

******

حینئذ ، والجامد لا یتعلق به الجار والمجرور (قوله : کقوله : أسد علیّ) أی : کقول عمران ابن قحطان مفتی الخوارج وزاهدهم - خطابا للحجاج توبیخا له أی : أنت أسد علیّ وأنت نعامه فی الحروب. 

فعلی متعلق بأسد لکونه بمعنی مجتریء صائل ، وفی الحروب متعلق بنعامه لکونه بمعنی جبان ؛ لأن النعامه من أجبن الحیوانات ، وتمام البیت : 

فتحاء تنفر من صفیر الصّافر 

والفتحاء بالحاء المهمله والمد : المسترخیه الجناحین عند النزول والمراد من قوله تنفر من صفیر الصافر : أنه یترعج من مجرد الصدی. وبعد البیت المذکور : 

هلا برزت إلی غزاله فی الوغی 

بل کان قلبک فی جناحی طائر

الخطاب فی برزت للحجاج ، وغزاله هی امرأه شبیب الخارجی ، وکان یضرب المثل بشجاعتها ، نقل أنها هجمت الکوفه لیلا فی ثلاثین فارسا ، وکان الحجاج فی الکوفه وصحبته ثلاثون ألف مقاتل ، فخرج هاربا بهم فصلّت صلاه الصبح فیها وقرأت فی تلک الصلاه سوره البقره (قوله : أی مجترئ) تفسیر للمعنی المجازی المشبه بالأسد ؛ وذلک لأن أسدا لا یصح تعلق الجارّ والمجرور به ، إلا إذا کان فیه معنی الفعل ولا یکون فیه معنی الفعل إلا إذا قصد منه الاجتراء ، والاجتراء لا یکون مقصودا منه إلا إذا استعمل فیه مجازا ، وأما عند استعماله فی المعنی الحقیقی فلا یقصد منه الاجتراء وإن کان الاجتراء حاصلا وفرق بین حصول الشیء قصدا وحصوله من غیر قصد. نعم ، یمکن أن یقال من طرف المصنف : إن الجار والمجرور متعلق بالأداه لما فیها من معنی الفعل وهو أشبه 
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1- هو لعمران بن قحطان مفتی الخوارج ، شعر الخوارج 64 ، اتجاهات الشعر فی العصر الأموی [ط دار الثقافه العربیه] ص 190. 




والطّیر أغربه علیه (1) 

أی : باکیه وقد استوفینا ذلک فی الشرح. 


هل الاستعاره مجاز لغوی أم عقلی

واعلم أنهم قد اختلفوا فی أن الاستعاره مجاز لغوی ، أو عقلی ؛ ... 

******

کما قیل فی قوله تعالی : (ما أَنْتَ بِنِعْمَهِ رَبِّکَ بِمَجْنُونٍ)(2) فإن" بمجنون" متعلق بما فیها من معنی الفعل أی : انتفی ذلک بنعمه ربک ، وکذا یقال هنا : المعنی أنت تشبه الأسد بالنسبه إلی ، وحذف ما یتعلق به الجار والمجرور شائع (قوله : والطیر أغربه علیه .. إلخ) هذا بعض بیت لأبی العلاء المعری من قصیده یرثی بها الشریف الطاهر الموسوی مطلعها : 

أودی فلیت الحادثات کفاف 

حال المسیف وعنبر المستاف (3)

وتمام البیت المذکور فی الشرح : 

... بأسرها

فتح السّراه وساکنات لصاف 

أودی أی : هلک وفاعله حال المسیف ، وکفاف : اسم معدول مثل قطام أی : لیت الحادثات تکف الأذی ، واستاف الرجل إذا ذهب ماله ، والفتح بالضم : جمع فتحاء من الفتح وهو اللین یقال : عقاب فتحاء ؛ لأنها إذا انحطت کسرت جناحها وهذا لا یکون إلا من اللین. والسراه بفتح السین المهمله : جبال بالیمن یکون فیها هذا وغیره ، وبضم الشین المعجمه جبال بالشام ، ولصاف : جبل طیئ ، والشاهد فی قوله : " والطیر أغربه علیه" فإنه لیس المراد بالأغربه الطیر المعروف ، إذ لا معنی له هنا ، بل المراد الطیر باکیه علیه ، فعلیه متعلق بأغربه وهی فی الأصل اسم للطیر المعروف وهو جامد ، ولا یصح تعلق الجار به ، فاستعمله الشاعر فی الباکیه فصح تعلق الجار به ، وإنما نقل لفظ الأغربه إلی معنی الباکیه ؛ لأن الغراب یشبه به الباکی الحزین ، إذ یزعمون أن الغراب یعلم بالموت ومن لازم ذلک التحزن وعلی ما قال المصنف فالمعنی : أن کل الطیور فی الحزن علی ذلک المرثی مثل الأغربه الباکیه علیه (قوله : واعلم .. إلخ) أشار الشارح بهذا إلی أن کلام المصنف مرتب علی محذوف (قوله : أو عقلی) أی : لا بمعنی الإسناد إلی غیر من هو له ، بل بالمعنی الآتی. 
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1- بعض بیت لأبی العلاء المعری من قصیده یرثی بها الشریف الطاهر الموسوی ؛ مطلعها : أودی فلیت الحادثات کفاف حال المسیف وعنبر المستاف.

2- القلم : 2.

3- لأبی العلاء المعری. 




فالجمهور علی أنها مجاز لغوی - بمعنی : أنها لفظ استعمل فی غیر ما وضع له لعلاقه المشابهه (ودلیل أنها) أی : الاستعاره (مجاز لغوی : کونها موضوعه للمشبه به ، لا للمشبه ، ولا للأعم منهما) أی : من المشبه والمشبه به فأسد فی قولنا : رأیت أسدا یرمی" موضوع للسبع المخصوص ، لا للرجل الشجاع ، ولا لمعنی أعم من السبع والرجل کالحیوان المجترئ مثلا ؛ ... 

******

(قوله : فالجمهور علی أنها مجاز لغوی) أی : وعلیه مشی المصنف سابقا ، حیث قال فیما مرّ : وقد یقیدان - أی : الحقیقه والمجاز - باللغویین ، ثم قسم المجاز اللغوی إلی استعاره ومجاز مرسل فتکون الاستعاره حینئذ مجازا لغویا (قوله : بمعنی .. إلخ) أتی بهذه العنایه دفعا لتوهم أن المراد باللغوی ما قابل الشرعی والعرفی والعقلی ، فأفاد بها أن المراد باللغوی ما قابل العقلی فقط. 

(قوله : ودلیل .. إلخ) حاصل ما ذکره من الدلیل أن تقول : الاستعاره لفظ استعمل فی غیر ما وضع له لعلاقه وقرینه وکل ما هو کذلک فهو مجاز لغوی ، فالاستعاره مجاز لغوی ودلیل کلّ من الصغری والکبری النقل عن أئمه اللغه ، وأشار المصنف بقوله : کونها موضوعه للمشبه به لا للمشبه إلی الصغری ؛ لأن هذا فی قوه قولنا : الاستعاره لفظ استعمل فی غیر ما وضع له ؛ لأنها موضوعه للمشبه به لا للمشبه المستعمل فیه اللفظ (قوله : أی الاستعاره) یعنی المصرحه ؛ لأن الکلام فیها (قوله : للمشبه به) أی : کالأسد بالنسبه إلی السبع المخصوص (وقوله : لا للمشبه) أی : کالرجل الشجاع (قوله : ولا للأعم منهما) أی : وهو الشجاع مطلقا أی : رجلا کان أو أسدا ، إذ لو کان اللفظ موضوعا للأعم منهما لکان متواطئا أو مشککا فیکون حقیقه بالنسبه لکلّ منهما ، وإذا کان اللفظ لم یوضع للمشبه ولا للقدر المشترک بین المشبهین المستلزم لکون إطلاقه علی کلّ منهما حقیقه کان استعماله فی المشبه مجازا لغویّا ، إذ یصدق علیه حینئذ أنه لفظ استعمل فی غیر ما وضع له ، وهذا هو معنی المجاز اللغوی (قوله : موضوع للسبع المخصوص) أی : والقرینه المانعه من إراده المعنی الموضوع له کیرمی فی المثال لا تمنع من الوضع له أو إنما تمنع من إراده المعنی الحقیقی الموضوع له (قوله : کالحیوان المجترئ) مثال للمعنی الأعم
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لیکون إطلاقه علیهما حقیقه ، کإطلاق الحیوان علی الأسد والرجل ، وهذا معلوم بالنقل عن أئمه اللغه قطعا ، فإطلاقه علی الرجل الشجاع إطلاق علی غیر ما وضع له مع قرینه مانعه عن إراده ما وضع له - فیکون مجازا لغویّا. 

وفی هذا الکلام دلاله علی أن لفظ العامّ إذا أطلق علی الخاصّ لا باعتبار خصوصه بل باعتبار عمومه فهو لیس من المجاز فی شیء - کما إذا لقیت زیدا فقلت : لقیت رجلا ، أو إنسانا ، أو حیوانا ، بل هو حقیقه إذ لم یستعمل اللفظ إلا فی معناه الموضوع له. 

******

والمجترئ مأخوذ من الجراءه (قوله : لیکون .. إلخ) علّه للمنفی - أعنی : الوضع للمعنی الأعم ، وقوله : علیهما أی : علی السبع والرجل الشجاع (قوله : کإطلاق الحیوان .. إلخ) أی : فحیوان موضوع للمعنی الأعم من الأسد والرجل ، وهو الجسم النامی الحساس المتحرک بالإراده ، وحینئذ فاستعماله فی کلّ من الأسد والرجل حقیقه. 

(قوله : وهذا) أی : کون الأسد موضوعا للسبع المخصوص ولیس موضوعا للرجل ولا للمعنی الأعم منه ومن السبع (قوله : فإطلاقه) أی : الأسد فی قولنا : رأیت أسدا یرمی (قوله : فیکون مجازا لغویّا) أی : لا عقلیّا (قوله : وفی هذا الکلام) أعنی قول المصنف ولا للأعم منهما (قوله : بل باعتبار عمومه) أی : تحقق العام فیه وأنه فرد من أفراده وهل هذا شرط حین الإطلاق أو الشرط إنما هو إطلاقه علیه من غیر ملاحظه الخصوص - کذا نظر یس ، والظاهر من إضراب الشارح الأول (قوله : فهو لیس من المجاز فی شیء) أی : وأما لو أطلق علیه باعتبار خصوصه کان مجازا ، وعباره ابن یعقوب : وقد تقرر بهذا أن اللفظ الموضوع للمعنی الأعم إذا استعمل فیما یوجد فیه ذلک الأعم من حیث إنه متحقق فیه فهو حقیقه ، فإذا قلت : رأیت إنسانا وأردت بالإنسان زیدا ، ولکن من حیث إنه إنسان لا من حیث إنه زید - أی : شخص مسمی بهذا الاسم - فإنه یکون حقیقه ، وکذلک قولک : رأیت رجلا ترید زیدا من حیث وجود الرجولیه فیه فإنه یکون حقیقه ، ولو استعمل العام فی الخاص من حیث خصوصه أی : للإشعار بخصوصه وجعل ارتباطه بمعنی العام الموجود فیه واسطه للاستعمال ، وجعل إطلاق
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(وقیل إنها) أی : الاستعاره : (مجاز عقلی - بمعنی : أن التصرف .... 

******

اللفظ من حیث استعمال لفظ العام فی الخاص بسبب ملابسه العام للخاص فی الجمله کان مجازا ، ومن ثم کان العام الذی أرید به الخصوص مجازا عند الأصولیین قطعا ومثل العام المتواطئ إذا استعمل فی أحد أفراده من غیر قصد إشعار بالأعم فیه ولا یضر فی التجوز عدم إشعار الأعم بالأخص وعدم استلزامه إیاه من حیث خصوصه لما تقدم أن الملازمه فی الجمله تکفی فی التجوز - اه. 

وما ذکره من أن استعمال العامّ فی الخاصّ باعتبار عمومه حقیقه ، وأما استعماله فیه من حیث خصوصه فمجاز مثله فی بحث المعرف باللام فی المطول حیث قال ما حاصله : أن اسم الجنس وعلم الجنس إذا أطلقا علی الفرد باعتبار الخصوص کان مجازا ، وإذا أطلقا علی الحقیقه فی ضمن الفرد کان حقیقه ، ونقل شیخنا الحفنی فی حاشیته علی رساله الوضع عن الکمال بن الهمام : أن استعمال العام فی الخاص حقیقه مطلقا بناء علی أن اللام فی قولهم فی تعریف الحقیقه : الکلمه المستعمله فیما وضعت له لام الأجل أی : فیما وضعت لأجله واسم الکلی إنما وضع لیستعمل فی الجزئی - وتأمله (قوله : بمعنی : أن التصرف .. إلخ) الأولی بمعنی أنها تصرف عقلی أی : ذات تصرف عقلی وأشار المصنف بقوله : بمعنی .. إلخ إلی أنه لیس المراد بالمجاز العقلی هنا إسناد الشیء لغیر من هو له ؛ لأنه إنما یکون فی الکلام المرکب المحتوی علی إسناد وهو غیر متحقق هنا ، بل المراد هنا بالمجاز العقلی التصرف فی أمر عقلی - أی : یدرک بالعقل - وهو المعانی العقلیه والتصرف فیها بادعاء أن بعضها وهو المشبه داخل فی البعض الآخر وهو المشبه به وجعل الآخر شاملا له علی وجه التقدیر ، ولو لم یکن کذلک فی نفس الأمر وحسن ذلک الإدخال وجود المشابهه بینهما فی نفس الأمر ، ثم إنه یلزم من کون التصرف فی أمر عقلی کون التصرف نفسه عقلیّا ؛ لأن جعل ما لیس بواقع واقعا فی التقدیر والاعتقاد بناء علی مناسبه المشابهه أمر عقلی : وعلم مما ذکرنا : أن المجاز العقلی یطلق علی أمرین - أحدهما : إسناد الشیء لغیر من هو له ، والثانی : التصرف فی المعانی العقلیه علی خلاف ما فی الواقع (قوله : أن التصرف) أی : وهو الادعاء المذکور.
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فی أمر عقلی لا لغوی ؛ لأنها لم تطلق علی المشبه إلا بعد ادعاء دخوله) أی : دخول المشبه (فی جنس المشبه به) بأن جعل الرجل الشجاع فردا من أفراد الأسد (کان استعمالها) أی : الاستعاره فی المشبه استعمالا (فیما وضعت له) ... 

******

(وقوله : فی أمر عقلی) أی : وهو جعل الرجل الشجاع فردا من أفراد الأسد حقیقه (قوله : لا لغوی) أی : لا فی أمر لغوی وهو اللفظ بمعنی أن المتکلم لم ینقل اللفظ إلی غیر معناه وإنما استعمله فی معناه بعد أن تصرف فی تلک المعانی وصیّر بعضها نفس غیرها ، وبعد تصییر المعنی معنی آخر جیء باللفظ وأطلق علی معناه بالجعل وإن لم یکن معناه فی الأصل (قوله : لأنها .. إلخ) هذا دلیل لکونها لیست مجازا لغویّا ، وحاصله : أن الاستعاره مستعمله فیما وضعت له بعد الادعاء وکل ما هو کذلک لا یکون مجازا لغویّا. ینتج أن الاستعاره لیست مجازا لغویّا ، بل عقلیّا ؛ لأن الکلام فی المجاز لا فی الحقیقه وسند الصغری قوله : لأنها لما لم تطلق .. إلخ (قوله : لأنها) أی : الاستعاره بمعنی الکلمه کلفظ أسد (وقوله : علی المشبه) أی : کالرجل الشجاع. 

(قوله : بأن جعل .. إلخ) الباء للسببیه (قوله : استعمالا) الظاهر أنه حل معنی ولا حاجه له فی حل الإعراب ، إذ یصح تعلق قوله : فیما وضعت له بقوله : استعمالها علی أن کان تامّه ، وعلی أنها ناقصه فالخبر الجار والمجرور (قوله : استعمالا فیما وضعت له) أی : لأن العقل صیّر المشبه من أفراد المشبه به الذی وضع اللفظ المستعار لحقیقتها ، فتصیر الاستعاره حینئذ مستعمله فیما وضعت له لا فیما لم توضع له ، وقد تقدم أن المجاز اللغوی : هو ما استعمل فی غیر ما وضع له ، وحینئذ فلا تکون الاستعاره مجازا لغویّا ، بل هی علی هذا التقدیر حقیقه لغویه لاستعمالها فیما وضعت له بعد الادعاء والإدخال فی جنس المشبه به فالتجوّز فی الحقیقه إنما کان فی المعانی بجعل بعضها نفس غیرها ، ثم أطلق اللفظ فتسمیته مجازا عقلیّا ظاهر نظرا لسبب إطلاقه ، وأما تسمیتها استعاره فباعتبار إعطاء حکم المعنی للفظ ؛ لأن المستعار فی الحقیقه علی هذا هو معنی المشبه به بجعل حقیقته لما لیس حقیقه له وهو المشبه ، ولما تبع ذلک إطلاق اللفظ سمی استعاره - ا. ه یعقوبی.
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وإنما قلنا : إنها لم تطلق علی المشبه إلا بعد ادّعاء دخوله فی جنس المشبه به ؛ لأنها لو لم تکن کذلک لما کانت استعاره ؛ لأن مجرد نقل الاسم لو کان استعاره لکانت الأعلام المنقوله استعاره ، ولما کانت الاستعاره أبلغ من الحقیقه ؛ إذ لا مبالغه فی إطلاق الاسم المجرد عاریا عن معناه ، ...

******

(قوله : وإنما قلنا) أی : علی لسان المصنف وإلا فالمناسب إنما قال (قوله : لو لم تکن کذلک) أی : مطلقه علی المشبه بعد الادعاء ، بل أطلقت علیه بدون الادعاء المذکور ، وهذا الدلیل الذی أشار له بقوله : لأنها .. إلخ : من قبیل دلیل الخلف وهو المثبت للمدعی بإبطال نقیضه واللوازم التی ذکرها الشارح ثلاثه - فقوله : لما کانت استعاره لازم أول أی : ولکن التالی باطل فکذا المقدم فثبت نقیضه وهو المدعی ، وکذا یقال فی بقیه اللوازم الآتیه.

(قوله : لما کانت استعاره) أی : لأن حقیقه الاستعاره نقل اللفظ بمعناه للمستعار لا نقل مجرد اللفظ خالیا عن المعنی (قوله : لأن مجرد نقل الاسم) أی : لأن نقل الاسم عن معناه لمعنی آخر مجردا عن المبالغه والادعاء (قوله : لکانت الأعلام المنقوله) - أی : کزید مسمی به رجل بعد تسمیه آخر به - استعاره لمجرد وجود النقل فیه ولا قائل به ، ویرد بأن نفی الادعاء لا یستلزم أن اللفظ لم یبق فیه إلا مجرد الإطلاق حتی یصح کون الأعلام المنقوله التی هی من الحقیقه استعاره ؛ وذلک لأن النقل بواسطه علاقه التشبیه والأعلام لا علاقه فیها أصلا ، فلم یلزم من نفی ادعاء دخول المشبه فی جنس المشبه به کون الأعلام المنقوله یصح أن تکون استعاره لعدم وجود أصل التشبیه فیها (قوله : ولما کانت الاستعاره أبلغ من الحقیقه) أی : إنه یلزم لو لم تراع المبالغه المقتضیه لإدخال المشبه فی جنس المشبه به الذی بنی علیه کون الاستعاره مجازا عقلیّا أن لا تکون الاستعاره أبلغ من الحقیقه ، بل تکون مساویه لها مع أنهم جازمون بأن الاستعاره أبلغ من الحقیقه (قوله : إذ لا مبالغه فی إطلاق الاسم المجرد) أی : عن الادعاء (وقوله : عاریا عن معناه) أی : الحقیقی ولو بحسب الادعاء ، والمعنی : أن الاسم إذا نقل إلی معنی ولم یصحبه اعتبار معناه الأصلی فی ذلک المعنی المنقول إلیه لم یکن فی إطلاق ذلک الاسم علی ذلک المعنی المنقول
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ولما صح أن یقال لمن قال : رأیت أسدا - ...

******

إلیه مبالغه فی جعله کصاحب ذلک الاسم ، کما فی الحقیقه المشترکه والمنقوله ، فإنه لما لم یصحبها معناها الأصلی انتفت المبالغه فی إلحاق المعنی المنقول إلیه بالغیر ، ورد ما ذکره من أن نفی الادعاء المذکور یلزم منه مساواه الاستعاره للحقیقه فی نفی المبالغه بأنه إن أرید بنفی المبالغه نفی المبالغه فی التشبیه فیصیر کأصل التشبیه أو کما لا تشبیه فیه أصلا ففاسد من وجهین - أحدهما : أنه مصادره حیث علّل الشیء بنفسه ؛ لأن نفی المبالغه فی التشبیه یعود إلی معنی نفی ادعاء دخول المشبه فی جنس المشبه به. والآخر : أن نفی تلک المبالغه لا یستلزم نفی کون الاستعاره أبلغ من الحقیقه ؛ لأن الأبلغیه الموجوده فی الاستعاره دون الحقیقه هی الأبلغیه الموجوده فی سائر أنواع المجاز وهی کون المجاز کادعاء الشیء بالدلیل علی ما سیأتی ، وتلک لم توجد فی الحقیقه سواء کانت تشبیها أو غیره ، وإن أرید بنفی المبالغه شیء آخر فلم یتصور حتی یحکم علیه (قوله : ولما صح أن یقال .. إلخ) یعنی أنه یلزم من نفی ادعاء دخول المشبه فی جنس المشبه به فی الاستعاره أن من قال : رأیت أسدا یرمی وأراد بالأسد زیدا لا یقال فیه إنه جعله أسدا ، کما لا یقال لمن سمی ولده أسدا أنه جعله أسدا لاستواء الإطلاقین فی عدم ادعاء دخول ما أطلق علیه اللفظ فی جنس صاحب الاسم ، مع أن من قال : رأیت أسدا یرمی وأراد بالأسد زیدا علی سبیل الاستعاره یقال فیه : إنه جعل زیدا أسدا قطعا وما ذاک إلا باعتبار دخول المشبه فی جنس المشبه به ، فثبت المدعی وهو أن الاستعاره لم تطلق إلا بعد إدخال المشبه فی جنس المشبه به فکانت مجازا عقلیّا ، فإن قلت : یخدش هذا الوجه الثالث فی کلام الشارح أن قولهم : جعله أسدا یجری فی زید أسد مع أنه لم یوجد فیه الادعاء المذکور ضروره أنه تشبیه ولیس باستعاره ، وجوابه : أن الادعاء المذکور متحقق أیضا فی زید أسد ، إذ لیس المعنی علی تقدیر أداه التشبیه لما سبق تحقیقه ، بل جعله فردا من أفراد الأسد ادعاء. فإن قلت : ذلک الادعاء لا یتحقق فی المعرف - یعنی زید الأسد - بل المعنی علی تقدیر أداه التشبیه ، مع أنه یقال لمن قاله أیضا جعل زیدا أسدا. قلت : إن ثبت قولهم بذلک فی الصوره المذکوره کان مرادهم أنه جعله شبیها بالأسد فهو علی حذف مضاف ولا یجری هذا فی الاستعاره - ا. ه فنری.
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وأراد به زیدا - أنه جعله أسدا ، کما لا یقال لمن سمی ولده أسدا أنه جعله أسدا ؛ إذ لا یقال : جعله أمیرا - إلا وقد أثبت فیه صفه الإماره ، وإذا کان نقل اسم المشبه به إلی المشبه تبعا لنقل معناه إلیه - بمعنی : أنه أثبت له معنی الأسد الحقیقی ادّعاء ثم أطلق علیه اسم الأسد - کان الأسد مستعملا فیما وضع له ، فلا یکون مجازا لغویّا ، بل عقلیّا - بمعنی : أن العقل جعل الرجل الشجاع من جنس الأسد - وجعل ما لیس فی الواقع واقعا مجاز عقلی. 

******

(قوله : وأراد .. إلخ) أی : بالأسد زیدا. 

(قوله : إنه جعله أسدا) أی : صیّره أسدا وإنما کان لا یقال لمن قال ذلک إنه جعل زیدا أسدا ؛ لأن جعل إذا کان بمعنی صیّر - کما هنا - تعدی إلی مفعولین ، ویفید إثبات صفه لشیء فیکون مدلول قولک : فلان جعل زیدا أسدا أنه أثبت الأسدیه له ، ولا شک أن مجرد نقل لفظ الأسد لزید وإطلاقه علیه من غیر ادّعاء دخوله فی جنسه لیس فیه إثبات أسدیه له. 

(قوله : أنه جعله أسدا) أی صیّره (قوله : إذ لا یقال جعله أمیرا إلا وقد أثبت فیه صفه الإماره) أی : ومن سمی ولده أسدا لم یثبت فیه الأسدیه بمجرد إطلاق لفظ الأسد علیه (قوله : وإذا کان) هذا مرتبط بما أنتجه الدلیل السابق ، وحاصله : أنه رتب علی انتفاء الادعاء المذکور فی الاستعاره ثلاثه لوازم وکل منها باطل فیکون ملزومها - وهو انتفاء الادعاء المذکور فی الاستعاره - باطلا فیثبت نقیضه وهو اعتبار الادعاء المذکور فی الاستعاره ، وإذا کان الادعاء المذکور معتبرا فیها فیکون اسم المشبه به إنما نقل للمشبه تبعا لنقل معناه إلیه وإذا کان .. إلخ (قوله : بمعنی أنه .. إلخ) أی : لأنک لما جعلت الرجل الشجاع فردا من أفراد الحیوان المفترس کان ذلک المعنی الکلی وهو الحیوان المفترس متحققا فیه ، فحینئذ یکون نقل لفظ الأسد للرجل الشجاع بعد نقل معناه له ، فیکون استعمال اسم الأسد فی الرجل الشجاع استعمالا فیما وضع له ، وظهر لک من هذا أن المستعار فی الحقیقه علی هذا هو معنی المشبه به بجعل حقیقته لما لیس حقیقه له وهو المشبه ، ولما تبع ذلک إطلاق اللفظ سمی استعاره تبعا لاستعاره
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(ولهذا) أی : ولأن إطلاق اسم المشبه به علی المشبه إنما یکون بعد ادعاء دخوله فی جنس المشبه به (صح التعجب فی قولک : قامت تظلّنی) (1) أی : 

توقع الظلّ علیّ (من الشمس 

نفس أعزّ علیّ من نفسی 

قامت تظلّلنی ومن عجب شمس) ... 

******

المعنی (قوله : ولهذا) أی : ولأن إطلاق اسم المشبه به أی : ولأجل أن إطلاق اسم المشبه به المسمی بالاستعاره (قوله : إنما یکون بعد ادعاء دخوله فی جنس المشبه به) أی : المترتب علیه کون الاستعاره مستعمله فیما وضعت له وأنها مجاز عقلی ، فهذا له مدخل فی صحه التعجب عند هذا القائل - وسیأتی الجواب عنه ، وأنه لا مدخل له فی الصحه.

(قوله : فی قوله) أی : قول ابن العمید فی غلام جمیل قام علی رأسه یظلّله من حرّ الشمس ، وهو أبو الفضل محمد بن الحسین کاتب دیوان الإنشاء والرسائل للملک نوح بن نصر ، مدحه الصاحب بن عباد بقصائد کثیره منها (2) : 

قالوا ربیعک قد قدم 

فلک البشاره بالنعم 

قلت الربیع أخو الشتا

أم الربیع أخو الکرم 

قالوا الذی بنواله 

یغنی المقلّ من العدم 

قلت الرئیس ابن العمی

د إذن فقالوا لی نعم 

(قوله : أی توقع الظل علیّ) فسره بذلک ؛ لأن التظلیل علی ما فی التاج إیقاع الظل (قوله : من الشمس) أی : من حرّها وضمن التظلیل معنی المنع فلذا عدّاه بمن أی : تمنعنی من حر الشمس (قوله : نفس) فاعل قامت ولذلک اتصلت به تاء التأنیث وإن کان القائم غلاما (قوله : أعزّ علیّ) صفه لنفس وجمله تظلّلنی فی محل نصب علی الحال ، والتقدیر قامت نفس هی أعزّ علیّ من نفسی مظلّله لی من الشمس (قوله : قامت) فاعله ضمیر یعود علی النفس ، والجمله مؤکده لما قبلها (وقوله : ومن عجب) خبر مقدم ، 
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أی : غلام کالشمس فی الحسن والبهاء (تظلّلنی من الشمس) 

فلو لا أنه ادعی لذلک الغلام معنی الشمس الحقیقی وجعله شمسا علی الحقیقه لما کان لهذا التعجب معنی ؛ إذ لا تعجب فی أن یظلّل إنسان حسن الوجه إنسانا آخر. 

(والنهی عنه) أی : ولهذا صحّ النهی عن التعجب ... 

******

وشمس : مبتدأ مؤخر ، والجمله حال ، والتقدیر : قامت تلک النفس مظلّله لی وشمس مظلّله من الشمس من العجب (قوله : أی غلام کالشمس فی الحسن والبهاء) أی : فقد شبه الغلام بالشمس وادّعی أنه فرد من أفرادها وأن حقیقتها متحققه فیه ، ثم استعار له اسمها (قوله : وجعله شمسا علی الحقیقه) أی : من حیث إنه جعله فردا من أفرادها وأن حقیقتها موجوده فیه (قوله : إذ لا تعجب فی أن یظلّل إنسان .. إلخ) أی : لعدم الغرابه بخلاف تظلیل الشمس الحقیقیه إنسانا من الشمس ، فإنه مستغرب ؛ وذلک لأن الشمس لا یرتسم ظلّ تحتها علی إنسان مثلا ، إلا إذا حال بینه وبینها شیء کثیف یحجب نورها ، وأما إذا کان الحائل بینهما شیئا له نور فلا یرتسم ظل تحتها علی الإنسان المظلّل ؛ لأن النور لا یحجب النور ، فإذا جعل ذلک الغلام شمسا حقیقه استغرب إیقاعه الظل علی من ظلله. الاستغراب : کون الشمس التی من شانها طی الظل وإذهابه توجب ظلّا علی تقدیر حیلولتها بین الشمس وبین الإنسان المظلل (قوله : لما کان لهذا التعجب معنی) قال العصام : فیه نظر ؛ لأنه یجوز أن یکون التعجب من استخدامه من بلغ فی الحسن درجه الشمس أو من انقیاده له وخدمته له. 

فی قول الآخر 

لا تعجبوا من بلی غلالته 

قد زرّ أزراره علی القمر (1)

وقوله :

تری الثیاب من الکتّان یلمحها

نور من البدر أحیانا فیبلیها (2)
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(فی قوله : 

لا تعجبوا من بلی غلالته) (1) هی شعار یلبس تحت الثوب ، وتحت الدرع أیضا (قد زرّ أزراره علی القمر) تقول : زررت القمیص علیه ، أزرّه : إذا شددت أزراره علیه ، ... 

******

فکیف تنکر أن تبلی معاجرها

والبدر فی کل وقت طالع فیها

(قوله : فی قوله) أی : فی قول الشریف أبی الحسن محمد بن أحمد بن محمد بن أحمد بن إبراهیم طباطبا بن إسماعیل بن إبراهیم بن الحسن بن علی بن أبی طالب - رضی الله عنه - وهو شاعر مفلق وعالم محقق مولده بأصبهان وبها مات ، والبیت من المنسرح وقبله : 

یا من حکی الماء فرط رقّته 

وقلبه فی قساوه الحجر

یا لیت حظّی کحظّ ثوبک من 

جسمک یا واحدا من البشر

لا تعجبوا .. إلخ 

(قوله : لا تعجبوا من بلی غلالته) البلی بکسر الباء مقصورا من بلی الثوب یبلی إذا فسد أی : لا تعجبوا من تسارع بلی وفساد غلالته ففی الکلام حذف مضاف (قوله : هی) أی الغلاله شعار أی : ثوب صغیر ضیّق الکمّین کالقمیص یلاقی البدن یلبس تحت الثوب الواسع ویلبس أیضا تحت الدرع. سمیّ شعارا ؛ لأنه یلی الشعر (قوله قد زرّ) أی : لأنه قد زرّ أی : شدّ وهو بالبناء للفاعل والفاعل ضمیر المحبوب وضمیر أزراره المنصوب علی المفعولیه راجع للمحبوب أیضا أو للغلاله ، وذکره باعتبار أنها قمیص أو شعار شبه المحبوب الذی هو مرجع الضمیر المستتر فی الفعل بالقمر واستعار اسم المشبه به للمشبه استعاره تصریحیه والبلی ترشیح ، ویحتمل أن" زرّ" بالبناء للمفعول ، وإزاراه نائب فاعل والضمیر للغلاله ، وعلی هذا فالمشبه هو المحبوب الذی هو مرجع الضمیر فی غلالته (قوله : تقول .. إلخ) أفاد بهذا أن تعدیه زرّ إلی الأزرار فیه ضرب من 
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فلو لا أنه جعله قمرا حقیقیّا لما کان للنهی عن التعجب معنی ؛ لأن الکتان إنما یسرع إلیه البلی بسبب ملابسه القمر الحقیقی ، لا بملابسه إنسان کالقمر فی الحسن. لا یقال : القمر فی البیت لیس باستعاره ؛ لأن المشبه مذکور - وهو الضمیر فی غلالته وأزراره - ؛ لأنا نقول : لا نسلم أن الذکر علی هذا الوجه ینافی الاستعاره المذکوره ، ... 

******

التسامح ؛ لأنه إنما یتعدی للقمیص ویتضمن الدلاله علی الأزرار ، ولا یتعدی إلی الأزرار والشاعر قد عدّاه إلیها (قوله : فلولا أنه جعله .. إلخ) حاصله : أنه لما خشی أن یتوهم أن صاحب الغلاله إنسان تسارع البلی لغلالته فیتعجب من ذلک ؛ لأن العاده أن غلاله الإنسان لا یتسارع البلی إلیها قبل الأمد المعتاد لبلاها نهی الشاعر عن ذلک التعجب وبین سبب النهی وهو أنه لم یبق فی الإنسانیه ، بل دخل فی جنس القمریه ، والقمر لا یتعجب من سرعه بلی ما یباشر ضوءه ؛ لأن هذا من خواصّه - ومتی ظهر السبب بطل العجب - ولکون ما ذکر من خواص القمر قیل : إن من جمله عیوب القمر أنه یهدم العمر ویحل الدین ویوجب أجره المنزل ویسخن الماء ویفسد اللحم ویقرض الکتان ویعین السارق ویفضح العاشق الطارق (قوله : لأن الکتان) أی : الذی کانت منه الغلاله (قوله : لا نسلم أن الذکر علی هذا الوجه ینافی الاستعاره) أی : لأنه لا ینبئ عن التشبیه ، والمنافی لها إنما هو الجمع بین الطرفین علی وجه ینبئ عن التشبیه بحیث یکون المشبه به واقعا خبرا عن المشبه کما فی : زید أسد ، أو حالا منه أو صفه له نحو : مررت بزید أسدا ، وجاءنی رجل أسد ، فذلک الجمع ینبئ عن التشبیه ضروره أنه لا یصح صدقه علی ما جری علیه فتقدر أداه التشبیه نفیا لما یلزم من فساد الصدق کما تقدم علی ما فیه ، وأما إذا ذکر المشبه لا علی وجه ینبئ عن التشبیه - کما فی البیت - لعدم جریان المشبه به علیه حتی یسهل تقدیر الأداه نظرا للمعنی فهو استعاره ، وقد سبق کلّ من هذا البحث وجوابه فی بحث المجاز العقلی ، وأنت خبیر بأن هذا الجواب یقتضی أن نحو : علی لجین الماء استعاره وهم صرحوا بکونه تشبیها إلا أن یقال : تصریحهم بکونه تشبیها لا ینافی صحه کونه استعاره - فتأمل.
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کما یقال : سیف زید فی ید أسد ؛ فإن تعریف الاستعاره صادق علی ذلک. 

(وردّ) هذا الدلیل (بأن الادّعاء) أی ادعاء دخول المشبه فی جنس المشبه به (لا یقتضی کونها) أی : الاستعاره (مستعمله فیما وضعت له) للعلم الضروری بأن أسدا - فی قولنا : رأیت أسدا یرمی - مستعمل فی الرجل الشجاع ، والموضوع له هو السبع المخصوص ؛ وتحقیق ذلک : أن ادعاء دخول المشبه فی جنس المشبه به مبنیّ علی أنه جعل أفراد الأسد ... 

******

(قوله : کما یقال) أی : کقولنا أی کعدم المنافاه فی قولنا : سیف زید فی ید أسد المراد فی یده فقد شبه زید بالأسد ، وادعی أنه فرد من أفراده واستعیر اسم المشبه به للمشبه علی طریق الاستعاره التصریحیه ، فقد جمع بین المشبه - وهو زید - والمشبه به - وهو الأسد - علی وجه لا ینبئ عن التشبیه ؛ لأن هذا الترکیب ونحوه لا یتأتی فیه تقدیر الأداه إلا بزیاده فی الترکیب أو نقص منه بحیث یتحول الکلام عن أصله کأن یقال رأیت فی ید رجل کالأسد سیفا (قوله : ورد هذا الدلیل) حاصله : منع الصغری القائله : الاستعاره لفظ مستعمل فیما وضع له بعد الادعاء أی : لا نسلم ذلک ، وهذا الادعاء لا یخرج اللفظ عن کونه مستعملا فی غیر ما وضع له هذا ، وقد علم من مضمون الکلام أولا وآخرا : أن ادعاء دخول المشبه فی جنس المشبه به مسلم عند القائل بأن الاستعاره مجاز لغوی ، ومعلوم أن کون اللفظ أطلق علی غیر معناه الأصلی فی نفس الأمر مسلم عند القائل بأنها مجاز عقلی ، وبقی النزاع فی أن الاستعاره هل تسمی مجازا لغویّا نظرا لما فی نفس الأمر ، أو عقلیّا نظرا للمبالغه والادعاء؟ فالخلاف علی هذا عائد إلی اللفظ والتسمیه - فتدبر. 

(قوله : مستعمل فی الرجل الشجاع) أی : وإن ادعی أن الرجل الشجاع فرد من أفراد الأسد بعد تشبیهه به ، إذ تقدیر الشیء نفس الشیء لا یقتضی کونه إیاه حقیقه (قوله : وتحقیق ذلک) أی : تحقیق أن الادعاء المذکور لا یقتضی کون الاستعاره مستعمله فیما وضعت له ، وحاصل ما ذکره من التحقیق : أن ادعاء دخول المشبه فی جنس المشبه به لا یقتضی کونها مستعمله فیما وضعت له ، إذ لیس معناه ما فهمه المستدلّ
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بطریق التأویل قسمین : 

أحدهما : المتعارفا ، وهو الذی له غایه الجراءه ، ونهایه القوه فی مثل تلک الجثه المخصوصه.

والثانی : غیر المتعارف : وهو الذی له تلک الجراءه لکن لا فی تلک الجثه المخصوصه ، والهیکل المخصوص ، ولفظ الأسد إنما هو موضوع للمتعارف ؛ فاستعماله فی غیر المتعارف استعمال فی غیر ما وضع له ، والقرینه مانعه عن إراده المعنی المتعارف لیتعین المعنی الغیر المتعارف. وبهذا یندفع ما یقال : إن الإصرار علی دعوی الأسدیه للرجل الشجاع ینافی نصب القرینه المانعه عن إراده ... 

******

من ادعاء ثبوت المشبه به له حقیقه حتی یکون لفظ المشبه به فیه استعمال لما وضع له والتجوّز فی أمر عقلی وهو جعل غیر المشبه به مشبها به ، بل معناه : جعل المشبه به مؤولا بوصف مشترک بین المشبه والمشبه به ، وادعاء أن لفظ المشبه به موضوع لذلک الوصف ، وأن أفراده قسمان : متعارف وغیر متعارف ، ولا خفاء فی أن الدخول بهذا المعنی لا یقتضی کونها مستعمله فیما وضعت له ؛ لأن الموضوع له هو المفرد المتعارف والمستعمل فیه هو المفرد الغیر المتعارف.

(قوله : بطریق التأویل قسمین) متعلق بجعل. إن قلت : إن الذی بطریق التأویل إنما هو أحد القسمین وهو غیر المتعارف ، وأما الآخر وهو المتعارف فبطریق التحقیق - فکیف یقول الشارح علی أنه جعل أفراد الأسد قسمین بطریق التأویل؟ قلت : جعل الأفراد قسمین مبنیّ علی کون الأسد موضوعا للقدر المشترک بینهما الصادق علی کلّ منهما وهو مجتریء ، وکونه موضوعا لذلک لیس إلا بطریق التأویل وأما بطریق التحقیق فهو منحصر فی قسم واحد وهو المتعارف. اه یس. 

(قوله : فی مثل) أی : المودعین فی مثل .. إلخ (قوله : والهیکل المخصوص) عطف تفسیر (قوله : والقرینه مانعه عن إراده .. إلخ) أی : لا عن إراده الجنس بقسمیه (قوله : وبهذا یندفع .. إلخ) أی : ببیان أن القرینه مانعه عن إراده المعنی المتعارف لیتعین غیر المتعارف ، فیندفع ما یقال : إن الإصرار علی دعوی الأسدیه للرجل ینافی القرینه المانعه من إراده الأسدیه ، ووجه الاندفاع : أن
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السبع المخصوص. 

(وأما التعجب والنهی عنه) کما فی البیتین المذکورین (فللبناء علی تناسی التشبیه قضاء لحق المبالغه) ودلاله علی أن المشبه بحیث لا یتمیز عن المشبه به أصلا حتی إن کل ما یترتب علی المشبه به من التعجب والنهی عن التعجب یترتب علی المشبه أیضا. 

******

الإصرار علی دعوی الأسدیه بالمعنی الغیر المتعارف ، ونصب القرینه إنما یمنع من إراده الأسدیه بالمعنی المتعارف ، وحینئذ فلا منافاه (قوله : السبع المخصوص) الأنسب أن یقول : عن إراده الأسد ویحذف قوله المخصوص ؛ لأن ذکره فی السؤال یشیر إلی الجواب - تأمل. 

(قوله : وأما التعجب .. إلخ) هذا إشاره إلی جواب عن سؤال نشأ من الجواب المتقدم ، وهو إذا کان الادعاء لا یقتضی استعمال الاستعاره فیما وضعت له فلا یصح التعجب والنهی عنه فی البیتین السابقین ؛ لأنهما لا یتمّان إلا بجعل المشبه من أفراد المشبه به حقیقه ، وحاصل الجواب الذی أشار له المصنف : أن التعجب والنهی عنه لتناسی التشبیه ، وجعل الفرد الغیر المتعارف مساویا للمتعارف فی حقیقته ، حتی إن کل ما یترتب علی المتعارف یترتب علیه ، وبما تقرر من جعل کلام المصنف إشاره لجواب سؤال مقدر ، اندفع ما ذکره العلّامه العصام : من أن التعجب والنهی لم یجعلا دلیلا علی کون الاستعاره مستعمله فیما وضعت له ، بل استدل بهما علی الادعاء ، فلما سلم المجیب الادعاء ومنع اقتضاءه کون الاستعاره مستعمله فیما وضعت له ، فلا حاجه إلی المنازعه فی کون التعجب والنهی مبنیّین علی الادعاء ، إذ بناؤهما علیه لا ینافی مجازا لغویّا ، فالأولی إسقاط قوله : وأما التعجب والنهی عنه (قوله : وأما التعجب) أی : من المشبه (وقوله : والنهی عنه) أی : عن التعجب (قوله : فللبناء) أی : فلبناء الاستعاره (قوله : علی تناسی التشبیه) أی : إظهار التناسی ، والمراد بالتناسی النسیان أی : علی إظهار نسیان التشبیه (قوله : قضاء .. إلخ) وإنما تنوسی فیه التشبیه توفیه لحق المبالغه فی دعوی الاتحاد (قوله : ودلاله .. إلخ) عطف تفسیر علی قوله : قضاء لحق المبالغه.
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مفارقه الاستعاره للکذب

(والاستعاره تفارق الکذب بالبناء علی التأویل) فی دعوی دخول المشبه فی جنس المشبه به بأن یجعل أفراد المشبه به قسمین : متعارفا ، وغیر متعارف - کما مرّ - ولا تأویل فی الکذب. 

(ونصب) أی : وبنصب (القرینه علی إراده خلاف الظاهر) فی الاستعاره لما عرفت أنه لا بدّ للمجاز من قرینه مانعه عن إراده الموضوع له ، بخلاف الکذب ؛ فإن قائله لا ینصب قرینه علی إراده خلاف الظاهر ، بل یبذل المجهود فی ترویج ظاهره (ولا تکون) الاستعاره (علما) لما سبق من أنها تقتضی إدخال المشبه فی جنس المشبه به بجعل أفراده قسمین : متعارفا ، وغیر متعارف ، ... 

******

(قوله : والاستعاره تفارق الکذب) أی : والکلام الذی فیه الاستعاره یفارق الکلام الکاذب أی : لا یشتبه به بسبب ما ذکر من الأمرین. فقولک : جاءنی أسد یشتبه بالکلام الکاذب لو لا الوجهان ، فاندفع ما یقال : إن الاستعاره تکون فی المفرد ؛ لأنها الکلمه المستعمله فی غیر ما وضعت له ، والکذب یکون فی الحکم ، فالمتصف بالکذب الکلام المرکب المستعمل فی غیر ما وضع له ، فلا اشتباه بینهما حتی یحتاج للفرق (قوله : بالبناء علی التأویل) أی : بسبب بنائها علی التأویل وعدم بناء الکذب علیه (قوله : فی دعوی .. إلخ) متعلق بمحذوف صفه للتأویل أی : المتحقق فی دعوی .. إلخ من تحقق العامّ فی الخاصّ ، أو أن" فی" بمعنی" من" البیانیه. 

(قوله : بل یبذل المجهود .. إلخ) یقال : بذل یبذل کنصر ینصر ، والمراد بالمجهود : الجهد والوسع والطاقه ، والمراد بترویج ظاهره : إظهار صحته عند السامع ومحل کون الکذب یبذل المتکلم وسعه وطاقته فی ترویج ظاهره إذا عرف عدم مطابقته وقصد إظهار صحته ، لا إن لم یقصد ذلک واعتقد الصحه (قوله : ولا تکون علما) أی : شخصیّا ؛ لأنه المتبادر من إطلاق العلم ؛ ولأن علم الجنس تجری فیه للاستعاره کاسم الجنس ، بخلاف علم الشخص ، فلا یصح أن یشبه زید بعمرو فی الشکل والهیئه مثلا ویطلق علیه اسمه ، وتخصیص المصنف الاستعاره بالذکر فی الامتناع یفهم منه : أن الامتناع
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ولا یمکن ذلک فی العلم (لمنافاته الجنسیه) لأنه یقتضی التشخص ومنع الاشتراک ، والجنسیه تقتضی العموم وتناول الأفراد ... 

******

فی العلمیه مخصوص بها ، وأما المجاز المرسل فیجوز فی العلمیه ، إذ لا مانع من کون المجاز المرسل علما لصحه أن یکون للعلم لازم ولو غیر مشتهر یستعمل فیه لفظ العلم ، کما إذا أطلق قیار" علم فرس" علی زید مرادا منه لازمه وهو شده العدو - أی : الجری - ثم إن جمله" ولا تکون علما" عطف علی قوله : والاستعاره تفارق الکذب عطف جمله فعلیه علی اسمیه ، ولک أن تجعله عطفا علی قوله : تفارق الکذب ، فیکون التناسب مرعیّا. 

(قوله : ولا یمکن ذلک فی العلم) أی : الشخصی (وقوله : لمنافاته الجنسیه) أی : التی تقتضیها الاستعاره (وقوله : لأنه) أی : العلم (وقوله : یقتضی التشخص) أی :تشخص معناه وتعیّنه خارجا ، وهذا ظاهر فی علم الشخص لا فی علم الجنس ؛ لإمکان العموم فی معناه لکونه ذهنیّا ، والمعنی الذهنی لا ینافی تعدد الأفراد له. 

(قوله : وتناول الأفراد) عطف تفسیر ، وما ذکره العلامه الشارح - من أن الاستعاره تقتضی إدخال المشبه فی جنس المشبه به ، بجعل أفراده قسمین : متعارف وغیر متعارف ، وذلک غیر ممکن فی العلم الشخصی - هو طریقه صاحب المفتاح ، حیث قال فیه : والذی قرع سمعک من أن مبنی الاستعاره علی إدخال المستعار له فی جنس المستعار منه هو السرّ فی امتناع دخول الاستعاره فی الأعلام الشخصیه ، إلا إذا تضمنت نوع وصفیه ، وقال السید فی شرحه للمفتاح : لا نسلّم أن الاستعاره تعتمد علی الإدخال المذکور ؛ لأن المقصود من الاستعاره المبالغه فی حال المشبه بأنه یساوی المشبه به فیه ، وذلک یحصل بجعل المشبه من جنس المشبه به إن کان اسم جنس أو جعله عینه ادعاء إن کان علم شخص ، فإن المقصود من قوله : رأیت الیوم حاتما : أنه رأی عین ذلک الشخص ، لا أنه رأی فردا من أفراد الجواد - اه. 

قال العلامه عبد الحکیم : وفیما قاله السید بحث - أما أولا : فلأن القول بالإدخال فی اسم الجنس مما لا داعی إلیه ، فإن المبالغه تحصل فیه أیضا بادعاء الاتحاد ، وأما ثانیا : فلأن جعله عینه فیما إذا کان علما شخصیّا إن کان لا عن قصد فهو غلط.
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(إلا إذا تضمن) العلم (نوع وصفیه) بواسطه اشتهاره بوصف من الأوصاف (کحاتم) المتضمن الاتصاف بالجود ، ومادر بالبخل ، ... 

******

وإن کان قصدا ، فإن کان بإطلاقه علیه ابتداء فهو وضع جدید ، وإن کان بمجرد ادعاء من غیر تأویل فهو دعوی باطله وکذب محض ، وحینئذ فلا بدّ من التأویل وهو إنما یکون بإدخاله فیه ، والحاصل : أن استعمال اسم المشبه به فی المشبه لیس بحسب الوضع الحقیقی وهو ظاهر ، فلو لم یعتبر الوضع التأویلی لم یصح استعماله فیه (قوله : إلا إذا تضمن العلم نوع وصفیه) استثناء من عموم الأحوال (وقوله : تضمن) أی : استلزم نوع وصفیه ، ولیس المراد أنه دلّ دلاله تضمنیه علی نوع من الأوصاف کالکرم (قوله : نوع وصفیه) الأولی نوع وصف ؛ لأن الوصف مصدر لا یحتاج فی إفاده المعنی المصدری إلی إلحاق الیاء - کذا فی الأطول. 

(قوله : بواسطه) متعلق بتضمن (وقوله : اشتهاره) أی : العلم أی : اشتهار مدلوله وهو الذات ، فالعلم المتضمن نوع وصفیه هو أن یکون - کمدلوله - مشهورا بوصف بحیث متی أطلق ذلک العلم فهم منه ذلک الوصف ، فلما کان العلم المذکور بهذه الحاله جعل کأنه موضوع للذات المستلزمه لذلک الوصف فیکون کلیا تأویلا ، فإذا أطلق ذلک العلم علی غیر مدلوله الأصلی صح جعله استعاره بسبب ادعاء أنه من أفراد ذلک الکلی ، مثلا حاتم موضوع للذات المعینه ، ثم إنه بواسطه اشتهارها بالکرم بحیث متی أطلق حاتم یفهم منه الجواد صار حاتم کأنه موضوع للجواد وهو معنی کلی ، فیصح أن یطلق لفظ حاتم علی زید الکریم بأن تقول عند رؤیتک لزید : رأیت الیوم حاتما بسبب تشبیه زید بحاتم فی الجود ، وملاحظه أن حاتما کأنه موضوع للجواد وأن زیدا فرد من أفراده - وکذا یقال فی غیره. 

(قوله : کحاتم المتضمن الاتصاف بالجود) أی : المستلزم للاتصاف به ، فیجعل ذلک الوصف لازما له وهو وجه الشبه فی الاستعاره. وحاتم فی الأصل : اسم فاعل من الحتم بمعنی الحکم ، نقل لحاتم بن عبد الله بن الحشرج الطائی (قوله : ومادر بالبخل) أی : ومادر المتضمن الاتصاف بالبخل ، وهو رجل من بنی هلال بن عامر بن صعصعه ، قیل إنما
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وسحبان بالفصاحه ، وباقل بالفهاهه ؛ فحینئذ یجوز أن یشبه شخص ب- حاتم فی الجود ، ویتأول فی حاتم فیجعل کأنه موضوع للجواد ؛ سواء کان ذلک الرجل المعهود ، أو غیره - کما فی : الأسد - فبهذا التأویل یتناول حاتم الفرد المتعارف المعهود ، والفرد الغیر المتعارف ، ویکون إطلاقه علی المعهود - أعنی : حاتما الطائی - حقیقه ، وعلی غیره ممن یتصف بالجود استعاره ، نحو : رأیت الیوم حاتما. 

(وقرینتها) یعنی : أن الاستعاره لکونها مجازا لا بدّ لها من قرینه مانعه عن إراده المعنی الموضوع له. وقرینتها : ... 

******

سمیّ مادرا ؛ لأنه سقی إبلا له من حوض فلما فرغت الإبل من الشرب بقی فی أسفل الحوض ماء قلیل فسلح فیه ومدر الحوض به - أی : حرک ماءه به - بخلا خوفا من أن یستقی من حوضه أحد (قوله : وسحبان) هو فی الأصل صیّاد یصید ما مرّ به ، ثم جعل علما للبلیغ المشهور والمناسبه ظاهره - ا. ه أطول. 

(قوله : وباقل بالفهاهه) أی : وباقل المتضمن الاتصاف بالفهاهه - أی : العجز عن الإفصاح عما فی الضمیر - وهو اسم رجل من العرب کان شدید العیّ فی النطق ، وقد اتفق أنه کان اشتری ظبیا بأحد عشر درهما فقیل له : بکم اشتریته ففتح کفیه ، وفرّق أصابعه ، وأخرج لسانه لیشیر بذلک إلی أحد عشر ، فانفلت منه الظبی ، فضرب به المثل فی العیّ (قوله : فحینئذ) أی : فحین إذ تضمن العلم کحاتم نوع وصفیه یجوز .. إلخ (قوله : ویتناول فی حاتم .. إلخ) أی : فالتأویل بعد التشبیه ولا یتوقف هو علی التشبیه ، وبهذا اندفع ما یقال : إنه إذا کان فردا من أفراده فکیف یصح التشبیه حینئذ؟! (قوله : وقرینتها) أی : والقرینه الثابته لها ، وإنما ثبتت لها لکونها مجازا کما أشار له الشارح. قال العلّامه عبد الحکیم : وأشار الشارح بهذا الدلیل العامّ الجاری فی کل مجاز سواء کان مرسلا أو استعاره إلی أن تخصیص قرینه الاستعاره بالبیان إنما هو للاعتناء بشأنها وإلا فالقرینه لازمه فی کل مجاز - اه. 

وفی الأطول : أن ما ذکره المصنف من التقسیم غیر مختصّ بقرینتها ، بل یجری فی قرینه المجاز المرسل والمکنیه ، ولا داعی إلی جعل قرینه المکنیه واحدا والزائد علیه ترشیحا - اه.
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(إما أمر واحد - کما فی قولک : رأیت أسدا یرمی - أو أکثر) أی : أمران ، أو أمور یکون کل واحد منها قرینه (کقوله : فإن تعافوا) أی : تکرهوا (العدل والإیمان فإن فی أیماننا نیرانا) (1) 

أی : سیوفا تلمع کشعل النیران ... 

******

(قوله : إما أمر واحد) أی : من ملائمات المشبه فی المصرحه کیرمی ، ومن ملائمات المشبه به فی المکنیه کالأظفار (قوله : یرمی) أی : بالسهم ولیس المراد مطلق رمی ؛ لأنه یکون حتی فی الأسد الحقیقی - تأمل. 

(قوله : یکون کل واحد منها قرینه) أی : ولیس واحد منها ترشیحا ولا تجریدا لعدم ملاءمته للطرفین ملاءمه شدیده ، وما ذکره المصنف مبنیّ علی جواز تعدد القرینه وهو الحق ، وقال بعضهم : لا یجوز تعدد قرینه الاستعاره ؛ لأنه إن کان الصرف عن إراده المعنی الحقیقی بجمیع تلک الأمور ، فلا نسلم تعدد القرینه ، وإن کان بکل واحد فلا حاجه لما عدا الأول ، وحینئذ فیجعل ترشیحا أو تجریدا (قوله (2) : کقوله فإن تعافوا .. إلخ) قال فی معاهد التنصیص : هذا البیت لبعض العرب ولم یعیّنه ، وقوله : فإن تعافوا مأخوذ من : عاف یعاف بمعنی کره ، وأصل عاف یعاف عوف یعوف : کعلم یعلم ، یقال : عاف الرجل طعامه وشرابه أی : کرهه أی : إن تکرهوا العدل والإنصاف وتمیلوا للجور وتکرهوا التصدیق بالنبی ، فإن فی أیدینا سیوفا تلمع کالنیران نحار بکم ونلجئکم إلی الطاعه بها ، والعدل : هو وضع الشیء فی محلّه فهو مقابل للظلم ، والإیمان الأول فی البیت [بکسر الهمزه] تصدیق النبی - علیه الصلاه والسّلام - فیما جاء به عن الله ، والأیمان الثانی بفتح الهمزه جمع یمین یطلق علی القسم وعلی الجارحه المعلومه وهو المراد ، ویصح أن یقرأ الأیمان فی الموضعین بفتح الهمزه جمع یمین ، والمراد منه القسم فی الأول ، والجارحه فی الثانی (قوله : أی سیوفا تلمع .. إلخ) أی : فقد شبه السیوف بالنیران بجامع 
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1- تعافوا : تکرهوا. نیرانا - أی : سیوفا تلمع کأمثال نیران. الإیضاح ص 260.

2- انظر الإیضاح ص 260. 




فتعلق قوله : تعافوا بکل من العدل والإیمان قرینه علی أن المراد بالنیران السیوف لدلالته علی أن جواب هذا الشرط : تحاربون وتلجأون إلی الطاعه بالسیوف (أو معان ملتئمه) مربوط بعضها ببعض یکون الجمیع قرینه ، لا کل واحد. وبهذا ظهر فساد قول من زعم أن قوله : أو أکثر شامل لقوله : معان فلا یصح جعله مقابلا له وقسیما (کقوله : 

******

اللمعان فی کلّ واستعار اسم المشبه به للمشبه علی طریق الاستعاره المصرحه (قوله : فتعلق) أی : ارتباط قوله تعافوا بکل .. إلخ ، ظاهره : أن القرینه علی أن المراد بالنیران السیوف تعلق الإعافه بکلّ من العدل والإیمان ، وفیه أن الکلام فی القرینه المتعدده وهی لا تکون إلا لفظیه والتعلق والارتباط لیس کذلک ، فالأولی أن یقول : فکل واحد من العدل والإیمان باعتبار تعلق الإعافه به قرینه علی أن المراد بالنیران السیوف ، وإنما جعل کل واحد قرینه ولم یجعل أحدهما قرینه والآخر تجریدا ؛ لأن مجموع الأمرین بمنزله الشرط فهما بمنزله الشرط شیء واحد لکن لو انفرد کل واحد منهما لصح قرینه (قوله : لدلالته) أی : تعلق تعافوا بکل من العدل والإیمان (قوله : تحاربون) أی : محذوف تقدیره تحاربون ، وأما قوله : فإن فی أیماننا نیرانا - فهو علّه لذلک الجواب المحذوف أقیمت مقامه ، ولو حذف النون من تحاربون وتلجأون لکان حسنا ؛ لأن رفع الجواب إذا کان الشرط مضارعا ضعیف. قال فی الخلاصه : 

وبعد ماض رفعک الجزا حسن 

ورفعه بعد مضارع وهن 

إن قلت : إن المحاربه تکون أیضا بالنار الحقیقیه فهلا حملت النیران علی حقیقتها ، فیکون القصد تخویفهم بالإحراق. قلت : إن القائل یری الأخذ بالشریعه ولیس فیها إحراق کاره العدل والإیمان ، بل تعذیبه بالسیف (قوله : مربوط) تفسیر لملتئمه (وقوله : یکون الجمیع) أی : المجموع (وقوله : لا کل واحد) أی : فظهرت مقابلته لقوله : أو أکثر (قوله : فلا یصح جعله مقابلا له) أی : لأنه من أفراده (قوله : وقسیما) عطف مرادف (قوله : کقوله) أی : البحتری من قصیده من الطویل ، وبعد البیت : 

یکاد النّدا منها یفیض علی العدا

لدی الحرب تثنی فی قنا وقواضب (1)
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1- دیوان البحتری 1 / 179. 




وصاعقه من نصله) أی : من نصل سیف الممدوح (تنکفی بها) من : انکفأ - أی : انقلب - والباء للتعدیه ، والمعنی : رب نار من حدّ سیفه یقلبها (علی أرؤس الأقران ... 

******

الثنی مصدر ثنیت الشیء أی : ضاعفته ، والقنا : جمع قناه وهی الرمح والقواضب : القواطع (قوله : وصاعقه) یروی بالجر علی إضمار رب ، وبالرفع علی أنه مبتدأ موصوف بقوله من نصله ، وخبره قوله تنکفی بها ، والصاعقه فی الأصل نار سماویه تهلک ما أصابته تحدث غالبا عند الرعد والبرق (قوله : من نصله) بیان لصاعقه أی : صاعقه هی نصله فجعله صاعقه ، أو المراد صاعقه ناشئه من نصله فکأن لنصله صاعقه تحرق الأعداء ، والأوّل أظهر ، وإلی الثانی ذهب الشارح (قوله : أی : من نصل سیف الممدوح) أشار به إلی أن ضمیر نصله للممدوح وفی الکلام حذف مضاف ، ویجوز أن یرجع الضمیر للممدوح ولا حذف والإضافه لأدنی ملابسه. قال فی الأطول : والنصل هو حد السیف کما فی الصحاح ، أو نفس السیف الخالی عن المقبض کما فی القاموس ، فقد اختفی المقبض فی یده - اه. 

وکلام الشارح ظاهر علی الأول لا علی الثانی إلا أن تجعل إضافه نصل للسیف للبیان ، وعلیه فیحتاج لتقدیر حدّ - تأمل. 

(قوله : رب نار) هذا تفسیر للصاعقه (وقوله : من حدّ سیفه) فیه إشاره إلی أن النصل هو حد السیف (وقوله : یقلبها) أی : تلک النار وهی نفس السیف ولذا لم یقل یقلب أصلها الذی هو السیف وقوله یقلبها توضیح لکون الباء للتعدیه (قوله : علی أرؤس الأقران) الأرؤس جمع رأس ، والأقران : جمع قرن وهو المکافئ والمماثل وکلاهما جمع قلّه ، وآثره علی جمع الکثره لما فیه من الإشاره إلی قلّه أکفائه فی الحرب وقلّه أمثاله فیها ، أو إلی الاستخفاف بأمرهم وتقلیلهم فی مقابلته ، ولا یخفی ما فیه من اللطف ، أو المراد بأرؤس الأقران جمع الکثره بقرینه المدح ، إذ کل من الجمعین یستعار للآخر - کذا قیل ، وهذا مبنیّ علی أن جمع الکثره موضوع لما فوق العشره ، أما علی أنه موضوع لما فوق الاثنین ، وإن الجمعین إنما یفترقان فی الغایه لا فی المبدأ فلا یستعار جمع الکثره
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خمس سحائب) (1) 

أی : أنامله الخمس التی هی فی الجود وعموم العطایا کالسحائب ، أی : یصبها علی أکفائه فی الحرب فیهلکهم بها ، ولما استعار السحائب لأنامل الممدوح ذکر أن هناک صاعقه ، وبیّن أنها من نصل سیفه ، ثم قال : علی أرؤس الأقران ، ثم قال : خمس فذکر العدد الذی هو عدد الأنامل فظهر من جمیع ذلک أنه أراد بالسحائب الأنامل. 


أنواع الاستعاره باعتبار الطرفین

(وهی) أی : الاستعاره (باعتبار الطرفین) المستعار منه ، والمستعار له (قسمان ؛ لأن اجتماعهما) أی : اجتماع الطرفین (فی شیء إما ممکن ، نحو : (فَأَحْیَیْناهُ) فی : (أَوَمَنْ کانَ مَیْتاً فَأَحْیَیْناهُ)(2) أی : ضالّا فهدیناه) ...

******

للقلّه. نعم ، یستعار جمع القلّه للکثره کما هنا (قوله : خمس سحائب) فاعل تنکفی بها وهو من إضافه الصفه للموصوف کما أشار له الشارح بقوله أی : أنامله الخمس ، والمراد العلیا فقط ، وإلا فالأنامل کثیره ، وعبّر الشارح بالأنامل دون الأصابع مع أن الذی یقبض علی السیف وینقلب به علی الأعداء الأصابع لا الأنامل للمبالغه فی شجاعه الممدوح أی : إنه لشجاعته وقوته لا کلفه علیه ولا مشقّه فی قلب السیف علی الأقران بالأنامل ، وهذا إذا أرید بالأنامل حقیقتها ، ویحتمل أنه أراد بالأنامل الخمس الأصابع مجازا وعلی هذا فلا مبالغه (قوله : التی هی فی الجود .. إلخ) أشار بهذا إلی أن البیت فیه من المحسّنات البدیعیه والاستتباع ، حیث ضمن الشاعر مدح الممدوح بالشجاعه مدحه بالسخاوه (قوله : وعموم العطایا) أخذ العموم من السحائب. 

(قوله : فذکر العدد) بتخفیف الکاف أی : ولا شک أن ذکر العدد قرینه علی أن المراد بالسحائب الأنامل ، إذ السحائب الحقیقیه لیست خمسا فقط (قوله : فظهر من جمیع ذلک) أی : من ذکر الصاعقه ومن کونها ناشئه من حدّ سیفه ومن انقلابها علی 
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1- للبحتری فی دیوانه 1 / 179 ، الطراز 13 / 1 / 231 ، وروایه الدیوان : وصاعقه من کفه ینکفی بها علی أرؤس الأعداء خمس سحائب

2- الأنعام : 122. 




استعار الإحیاء من معناه الحقیقی - وهو جعل الشیء حیّا - للهدایه - التی هی الدلاله علی طریق یوصل إلی المطلوب - ، والإحیاء والهدایه مما یمکن اجتماعهما فی شیء واحد ، وهذا أولی من قول المصنف : إن الحیاه والهدایه مما یمکن اجتماعهما فی شیء واحد ؛ لأن المستعار منه هو الإحیاء ، لا الحیاه ، وإنما قال : نحو : أحییناه ؛ لأن الطرفین فی استعاره المیت للضالّ ... 

******

أرؤس الأقران ومن کون المنقلب بها خمسا - وفی کون مجموع ما ذکر هو الدالّ علی أن المراد بالسحائب أنامل الممدوح نظر ، إذ لو أسقط بعضها کلفظ الخمس وأرؤس الأقران بأن یراد بالقلب تحریک السیف بالید فهم المراد علی أن إضافه الصاعقه لنصل السیف کاف فی القرینه المذکوره ، فیخالف ما مرّ من قوله : مربوط بعضها ببعض یکون الجمیع قرینه ، اللهم إلا أن یراد الدلاله الواضحه البالغه فی الوضوح ، والحاصل : أن الدلاله الواضحه علی المراد متوقفه علی الجمیع ، وهذا لا ینافی کفایه بعضها فی أصل الدلاله علی المراد ، وحینئذ فقول الشارح سابقا : مربوط بعضها ببعض یکون الجمیع قرینه .. إلخ ناظر للدلاله الواضحه البالغه فی الوضوح لا لأصل الدلاله - فلا منافاه. 

(قوله : استعار الإحیاء) أی : استعار هذه اللفظ (وقوله : للهدایه متعلق باستعار) أی : استعاره لها بعد تشبیه الهدایه بمعنی الدلاله علی طریق توصل بالإحیاء بمعنی جعل الشیء حیّا ، وادعاء أنه فرد من أفرادها ، ووجه الشبه بین الإحیاء والهدایه ترتب الانتفاع والمآثر علی کلّ منهما ، کما أن وجه الشبه بین الإماته والإضلال ترتب نفی الانتفاع علی کلّ منهما ، وإنما قال استعار الإحیاء مع أن المستعار الفعل أعنی أحییناه ؛ لأن استعارته تبعیه لاستعاره المصدر أعنی الإحیاء (قوله : مما یمکن اجتماعهما) أی : من الشیئین اللذین یمکن اجتماعهما فی شیء أی : فقد اجتمعا فی الله سبحانه وتعالی فإنه محیی وهادی (قوله : وهذا) أی : قولنا والإحیاء والهدایه مما یمکن اجتماعهما (قوله : أولی من قول المصنف) أی : فی الإیضاح (قوله : لأن المستعار منه هو الإحیاء لا الحیاه) إن قلت : مقتضی هذا التعلیل أن یکون ما قاله المصنف خطأ ، وأن ما قاله الشارح هو الصواب - قلت : إنما قال الشارح : وهذا أولی لإمکان أن یقال : مراد المصنف بالحیاه الإحیاء لکونها أثرا له (قوله : وإنما قال : نحو أحییناه) أی : ولم یقل نحو (أَوَمَنْ کانَ مَیْتاً
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مما لا یمکن اجتماعهما فی شیء إذ المیت لا یوصف بالضلال. 

(ولتسمّ) الاستعاره التی یمکن اجتماع طرفیها فی شیء (وفاقیه) لما بین الطرفین من الاتفاق. 

(وإما ممتنع) عطف علی : إما ممکن (کاستعاره اسم المعدوم للموجود لعدم غنائه) ... 

******

فَأَحْیَیْناهُ)(1) حتی یکون میتا داخلا فی التمثیل أیضا (قوله : مما لا یمکن اجتماعهما) أی : فقد اجتمع فی الآیه الاستعارتان الوفاقیه والعنادیه (قوله : إذ المیت لا یوصف بالضلال) أی : لأن الموت عدم الحیاه والضلال هو الکفر والمیت العادم للحیاه لا یتصف بالکفر إلا باعتبار ما کان ، لا حقیقه ؛ لأن الکفر جحد الحق ، والجحد لا یقع من المیت لانتفاء شرطه وهو الحیاه (قوله : ولتسم وفاقیه) إنما سموها وفاقیه لا اتفاقیه ؛ لأن وفاقیه أنسب بعنادیه ، واللام فی قوله : ولتسم : لام الأمر - أی : أدع إلی تسمیتها وفاقیه ، وإنما لم یقل : وتسمی إشعارا بأن هذه التسمیه من جهه المصنف لا قدیمه (قوله : لما بین الطرفین من الاتفاق) أی : الاجتماع وعدم المباینه ، وکان الأولی أن یقول : لما بین الطرفین من الوفاق ؛ لأن المفاعله علی بابها ، إذ کلّ من الطرفین وافق صاحبه فی الاجتماع معه فی موصوف واحد. 

(قوله : کاستعاره اسم المعدوم) أی : وکاستعاره المیت للضالّ ، إذ لا یجتمع الموت والضلال فی شیء ، ثم إن إضافه استعاره للاسم بیانیه ، وأما إضافه اسم للمعدوم فیصح جعلها بیانیه أیضا ، ویصح جعلها حقیقیه بأن یراد بالمعدوم الأمر الغیر الموجود ، ویراد باسمه اللفظ الدالّ علیه وهو لفظ معدوم ، وذلک بأن تقول فی زید الذی لا نفع به : رأیت الیوم معدوما فی المسجد ، أو تقول : جاء المعدوم ونحو ذلک ، فشبه الوجود الذی لا نفع فیه بالعدم ، واستعیر العدم للوجود ، واشتق من العدم معدوم بمعنی موجود لا نفع فیه فهو استعاره مصرحه تبعیه عنادیه ؛ لأن من المعلوم أن الوجود والعدم لا یجتمعان فی شیء. قال فی الأطول : ولا تتوقف استعاره اسم المعدوم للموجود علی عدم نفعه أصلا ، 
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1- الأنعام : 122. 




هو بالفتح : النفع - أی : لانتفاء النفع فی ذلک الموجود - کما فی المعدوم ، ولا شک أن اجتماع الوجود والعدم فی شیء ممتنع ، وکذلک استعاره اسم الموجود لمن عدم وفقد لکن بقیت آثاره الجمیله التی تحیی ذکره ، وتدیم فی الناس اسمه. 

(ولتسمّ) الاستعاره التی لا یمکن اجتماع طرفیها فی شیء (عنادیه) لتعاند الطرفین وامتناع اجتماعهما.

(ومنها) أی : من العنادیه : الاستعاره (التهکّمیه ، والتملیحیه - وهما ما استعمل فی ضده) أی : الاستعاره التی استعملت ... 

******

بل یمکن الاستعاره للنافع فی أمر غیر نافع فی أمر آخر باعتبار عدم نفعه (قوله : هو بالفتح) أی : والمد وإما بکسر الغین مع المد فهو الترنم بالصوت ، وبکسر الغین مع القصر فاسم للیسار والاستغناء ، وأما بالفتح مع القصر فهو لفظ مهمل (قوله : ولا شک أن اجتماع الوجود) وهو المستعار له أصاله (وقوله : والعدم) أی : وهو المستعار منه أصاله (قوله : وکذلک استعاره اسم الموجود .. إلخ) هذا عکس مثال المصنف فیشبه عدم الشیء مع بقاء آثاره الجمیله بوجوده ویستعار الوجود للعدم ، ویشتق من الوجود موجود بمعنی معدوم بقیت آثاره الجمیله فهو استعاره مصرحه تبعیه عنادیه ؛ لأن اجتماع الوجود والعدم فی شیء ممتنع. 

(قوله : لتعاند الطرفین) أی : تنافیهما (قوله : وامتناع اجتماعهما) عطف تفسیر. 

إن قلت : إن الوفاق بین الطرفین والعناد بینهما کما یتأتّیان فی الاستعاره یتأتّیان فی التشبیه ، فلم لم یذکرا هناک؟ أجیب بأن المقصود المبالغه ، ولا یخفی أن جعل أحد المتعاندین من جنس الآخر متحدا به أشد مبالغه وغرابه من تشبیه أحدهما بالآخر - اه یس.

(قوله : التهکّمیه) أی : ما کان الغرض منها التهکّم والهزء والسخریه (قوله : والتملیحیه) أی : ما کان الغرض منها إیراد القبیح بصوره شیء ملیح للاستظراف (قوله : أی : الاستعاره التی استعملت .. إلخ) أشار بهذا الضابط إلی کلّ من التهکمیه والتملیحیه ، وحاصله : أن یطلق اللفظ الدال علی وصف شریف علی ضده : کإطلاق
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فی ضد معناها الحقیقی (أو نقیضه ؛ لما مرّ) أی : لتنزیل التضادّ ، أو الناقض منزله التناسب بواسطه تملیح ، أو تهکم - علی ما سبق تحقیقه فی باب التشبیه - (نحو : (فَبَشِّرْهُمْ بِعَذابٍ أَلِیمٍ)(1) أی : أنذرهم ، استعیرت البشاره - التی هی الإخبار ... 

******

الکریم علی البخیل ، والأسد علی الجبان ، ولا یصح فیهما إطلاق البخیل علی الکریم ، ولا إطلاق الجبان علی الأسد ، وقد علمت من هذا أن التهکمیه والتملیحیه بمعنی ، إلا أن الفارق بینهما من جهه أنه إن کان الغرض الحامل علی استعمال اللفظ فی ضد معناه الهزء والسخریه بالمقول فیه کانت تهکمیه ، وإن کان الغرض الحامل علی ذلک الغرض الحامل علی ذلک بسط السامعین وإزاله السآمه عنهم بواسطه الإتیان بشیء ملیح مستظرف کانت تملیحیه ، فإذا أطلق الأسد علی الجبان فقد نزل التضادّ منزله التناسب تهکّما أو تملیحا ، وشبه الجبان بالأسد بجامع الشجاعه الموجوده فی المشبه - وهو الجبان - تنزیلا والموجوده فی المشبه به - وهو الأسد - حقیقه ، واستعیر اسم الأسد للجبان استعاره مصرحه (قوله : فی ضدّ معناها الحقیقی أو نقیضه) الضدّان : هما الأمران الوجودیان اللذان لا یجتمعان وقد یرتفعان ، والنقیضان : الأمران اللذان لا یجتمعان ولا یرتفعان ، وأحدهما وجودیّ والآخر عدمّی (قوله : أی لتنزیل .. إلخ) تفسیر لما مرّ (قوله : بواسطه تملیح) أی : الإتیان بشیء ملیح مستظرف (وقوله : أو تهکّم) أی : استهزاء وسخریه (قوله : فبشّرهم بعذاب ألیم) نزل التضادّ منزله التناسب فشبه الإنذار بالبشاره بجامع إدخال السرور فی کلّ وإن کان تنزیلیّا بالنسبه للمشبه ، واستعیر اسم البشاره للإنذار بسبب إدخال الإنذار فی جنس البشاره ، واشتق من البشاره بشّر بمعنی أنذر علی طریق الاستعاره التصریحیه التبعیه التهکمیه أو التملیحیه العنادیه ، فقول الشارح : استعیرت البشاره للنذاره أی : بعد تشبیه النذاره بالبشاره ، ثم إنه إن أرید بالبشاره لفظها لم یصح وصفها بقوله التی هی .. إلخ ، وإن أرید معناها لم یصح الحکم باستعارتها إذ المستعار إنما هو اللفظ ، وقد یجاب بأن المراد الثانی ، لکن فی الکلام حذف مضاف ، والأصل : استعیر اسم البشاره الذی هو لفظ البشاره. 
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1- التوبه : 34. 




بما یظهر سرورا فی المخبر به - للإنذار الذی هو ضده بإدخال الإنذار فی جنس البشاره علی سبیل التهکم والاستهزاء وکقولک : رأیت أسدا - وأنت ترید جبانا - علی سبیل التملیح والظرافه ، ولا یخفی امتناع اجتماع التبشیر والإنذار من جهه واحده ، وکذا الشجاعه والجبن. 


أنواع الاستعاره باعتبار الجامع

(و) الاستعاره (باعتبار الجامع) ... 

******

(قوله : بما یظهر) أی : بخبر یظهر سرورا (وقوله : فی المخبر به) أی : فی وجه الشخص المخبر بذلک الخبر (قوله : للإنذار) متعلق باستعیرت ، وقوله : الذی هو ضده أی : فهو الإخبار بما یظهر عبوسا فی وجه الشخص المخبر به (قوله : الذی هو ضده) أی : ضد البشاره وتذکیر الضمیر نظرا لکونها إخبارا أو ضد الإخبار (قوله : بإدخال الإنذار) متعلق باستعیرت أی : بسبب إدخال الإنذار فی جنس البشاره لتنزیل التضادّ منزله التناسب بواسطه التهکّم أو التملیح (قوله : علی سبیل التهکم والاستهزاء) العطف للتفسیر وکان علیه أن یزید" والتملیح" ، وکذا قوله : بعد علی سبیل التملیح والظرافه العطف فیه للتفسیر ، وکان علیه أن یزید والاستهزاء ؛ لأن کلا من مثال المتن ومثال الشارح یصلح للتهکم وللتملیح کما علمت (قوله : ولا یخفی : إلخ) هذا بیان لکون الاستعاره فی" وبشّرهم" عنادیه (قوله : من جهه واحده) أی : بحیث یکون المبشر به هو المنذر به والمبشر هو المنذر ، وأما من جهتین فیتأتی بأن یخبرک مخبر بأن فلانا یرید ضربک وکسوتک بعد ذلک (قوله : وکذا الشجاعه والجبن) أی : لا یمکن اجتماعهما من جهه واحده ، وأما من جهتین فهو ممکن - ألا تری قول الشاعر : 

أسد علیّ وفی الحروب نعامه 

(قوله : وباعتبار الجامع قسمان) قد یقال : ینبغی أن تکون الاستعاره باعتبار الجامع أربعه أقسام ؛ لأنه إما داخل فی مفهوم الطرفین أو خارج عنهما ، أو داخل فی مفهوم أحدهما وخارج عن مفهوم الآخر ، ویمکن أن یقال : إن المصنف آثر الاختصار فجعلهما قسمین یندرج فیها الأقسام الأربعه.
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أی : ما قصد اشتراک الطرفین فیه (قسمان ؛ لأنه) أی : الجامع (إما داخل فی مفهوم الطرفین) المستعار له ، والمستعار منه (نحو : قوله : صلی الله علیه وسلم (1) : " خیر الناس رجل ممسک بعنان فرسه (کلّما سمع هیعه طار إلیها) أو رجل فی شعفه فی غنیمه له یعبد الله تعالی حتی یأتیه الموت". 

******

الأول : أن یکون داخلا فی مفهوم الطرفین ، والثانی : أن لا یکون داخلا فی مفهومهما وهو شامل لما یکون خارجا عنهما وما یکون داخلا فی مفهوم أحدهما خارجا عن مفهوم الآخر ؛ ولعلّه لذلک عبّر فی الثانی بغیر داخل لا بخارج عن مفهومهما (قوله : أی ما قصد اشتراک .. إلخ) وهو الذی یسمی فی التشبیه وجه الشبه ؛ لأنه سبب للتشبیه ، وسموه هنا جامعا ؛ لأنه أدخل المشبه تحت جنس المشبه به ادعاء وجمعه مع أفراد المشبه به تحت مفهومه ، واعلم : أن الجامع فی الاستعاره هو متعلق العلاقه ؛ وذلک لأن العلاقه فی قولک : رأیت أسدا لإنسان هو المشابهه فی الشجاعه فالجامع هو الشجاعه ؛ لأن بسببها أدخل المشبه فی جنس المشبه به ادّعاء وجمع مع أفراده تحت مفهومه (قوله : إما داخل فی مفهوم الطرفین) أی : بأن یکون جزءا من مفهومهما لکونه جنسا أو فصلا لذلک المفهوم (قوله : بعنان) هو [بکسر العین] اللجام (قوله : طار إلیها) أی : عدا إلیها فشبه العدو - الذی هو قطع المسافه بسرعه فی الأرض - بالطیران - الذی هو قطع المسافه بسرعه فی الهواء - واستعار اسم المشبه به للمشبه ، واشتق من الطیران طار بمعنی عدا ، والجامع قطع المسافه بسرعه وهو داخل فی مفهوم کلّ من المستعار له - وهو العدو - والمستعار منه - وهو الطیران - ؛ لأنه جنس لکلّ منهما ، وفصل العدو الممیز له عن الطیران کونه فی الأرض کما أن الفصل الممیز للطیران کونه فی الهواء ، وإسناد الطیران فی الحدیث للرجل مجاز عقلی ، والأصل طار فرسه بسعیه إلیها (قوله : أو رجل .. إلخ)" أو" للتقسیم فخیر الناس مقسم لهذین القسمین ، ولیست للتردید. 

(قوله : فی شعفه) بفتح الشین المعجمه وتحریک العین المهمله وبعدها فاء (قوله : فی غنیمه) فی بمعنی مع وهو حال من الضمیر المستتر فی الظرف ، أو أنها باقیه علی حالها 
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1- رواه أحمد والترمذی بلفظ فیه اختلاف ، وصححه الألبانی فی صحیح الجامع (2601). 




قال جار الله : الهیعه : الصیحه التی یفزع منها ، وأصلها من : هاع ، یهیع ، إذا جبن. والشّعفه : رأس الجبل ، والمعنی : خیر الناس رجل آخذ بعنان فرسه ، واستعد للجهاد فی سبیل الله ، أو رجل اعتزل الناس وسکن فی رؤوس بعض الجبال فی غنم له قلیل یرعاها ، ویکتفی بها فی أمر معاشه ، ویعبد الله حتی یأتیه الموت. 

استعار الطیران للعدو ، والجامع داخل فی مفهومها (فإن الجامع بین العدو والطیران هو قطع المسافه بسرعه ، وهو داخل فیهما) أی : فی العدو والطیران ، ... 

******

بدل من شعفه بدل اشتمال ، والرابط محذوف والتقدیر له (قوله : قال جار الله) أی : جار بیت الله الحرام ، والمراد به العلّامه محمود الزمخشری (قوله : الصیحه) هی الصوت المفزع أی : الموجب للفزع والخوف (فقوله : التی یفزع منها) أی : یخاف من أجلها (قوله : إذا جبن) أی : فالهیعه فی الأصل معناها الجبن ، واستعمالها فی الصیحه مجاز مرسل من استعمال اسم المسبب فی السبب ؛ وذلک لأن الصیحه لما أوجبت الخوف - الذی هو الجبن - سمیت باسمه وهو الهیعه (قوله : واستعد للجهاد) أی : بحیث إذا سمع أصوات المسلمین المجاهدین عند المحاربه والمقاتله قدم لهم بسرعه ، وأخذ قوله : واستعد للجهاد من قوله : ممسک بعنان فرسه - فهو کنایه عن الاستعداد للجهاد لاستلزامه إیاه (قوله : آخذ بعنان فرسه) یصح قراءته بصیغه اسم الفاعل ، ویرشحه قوله فی الحدیث : ممسک ، ویصح قراءته فعلا ماضیا ، ویرشحه قوله بعد : واستعد للجهاد (قوله : فی بعض رؤوس الجبال) أخذ البعضیه من المعنی ؛ لأن قوله فی الحدیث فی شعفه المراد منه فی أی شعفه ، ولیس المراد منه فی کل شعفه لاستحاله ذلک (قوله : قلیل) أخذ القلّه من التصغیر (قوله : للعدو) أی : عدو الفرس وهو ذهابها للحرب بسرعه. 

(قوله : فإن الجامع بین العدو) أی : الذی هو المستعار له (وقوله : والطیران) أی :الذی هو المستعار منه (قوله : وهو) أی : قطع المسافه بسرعه داخل فیهما أی : لأنه جنس من مفهوم کلّ منهما ؛ لأن الطیران قطع المسافه بسرعه فی الهواء ، والعدو : قطع
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إلا أنه فی الطیران أقوی منه فی العدو ، والأظهر : أن الطیران هو قطع المسافه بالجناح والسرعه لازمه له فی الأکثر ، لا داخله فی مفهومه. فالأولی : أن یمثل باستعاره التقطیع الموضوع لإزاله الاتصال بین الأجسام الملتزقه بعضها ببعض ... 

******

المسافه بسرعه فی الأرض (قوله : إلا أنه) أی : ذلک الجامع - الذی هو قطع المسافه بسرعه - فی الطیران أقوی منه فی العدو ، فلذا جعل الطیران مشبها به ، والعدو مشبها لوجوب کون المشبه به أقوی من المشبه فی وجه الشبه الذی هو الجامع (قوله : والأظهر .. إلخ) قصد الشارح المناقشه فی قول المصنف : فإن الجامع هو قطع المسافه بسرعه حیث جعل السرعه جزءا من الجامع الواقع جنسا للطرفین (قوله : والسرعه لازمه له) أی : للطیران (وقوله : فی الأکثر) أی : بالنظر للغالب ، ومن غیر الغالب یکون الطیران قطع المسافه بالجناح من غیر سرعه (قوله : لا داخله فی مفهومه) أی : ولیست السرعه داخله فی مفهوم الطیران ، بحیث إنه لا یوجد بدونها بخلاف العدو ، فإن السرعه لازمه له فهو عباره عن قطع المسافه بسرعه بقوائم ، وحیث کانت السرعه لازمه للطیران وداخله فی مفهوم العدو فلا یکون الجامع داخلا فی مفهوم الطرفین ؛ لأنه فی أحدهما لازم لا جنس ، وحینئذ فلا یتم ما قاله المصنف من التمثیل ولا ما ذکره بعد ، وإنما عبّر الشارح بالأظهر لإمکان الجواب بأن الملتفت له فی الجامع قطع المسافه فی کلّ لا نفس السرعه ، ولا شک أن قطع المسافه داخل فی مفهوم الطرفین ، أو للإشاره إلی أن کون الطیران ما ذکر لیس قطعیّا (قوله : فالأولی إلخ) عبّر بالأولی لما مرّ من أن مبنی الاعتراض لیس قطعیّا ولإمکان الجواب عنه بما مرّ ؛ ولأن المشاحه فی الأمثله لیست من دأب المحصلین ؛ لأنها تذکر لإیضاح القاعده علی تقدیر صحتها ، لکن الأولی أن تکون صحیحه (قوله : أن یمثل) أی : للاستعاره التی فیها الجامع داخل فی مفهوم الطرفین (قوله : باستعاره التقطیع) أی : باستعاره هذا اللفظ (وقوله : الموضوع لإزاله الاتصال بین الأجسام الملتزقه بعضها ببعض) المناسب لقوله بعد : والجامع إزاله الاجتماع .. إلخ - أن یقول الموضوع لإزاله الاجتماع بقید کون الأشیاء المجتمعه ملتزقا بعضها ببعض لأجل أن یظهر کون الجامع المذکور داخلا فی مفهوم التقطیع وإن کان إزاله الاتصال هو فی معنی إزاله الاجتماع - تأمل من
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لتفریق الجماعه ، وإبعاد بعضها عن بعض فی قوله تعالی : (وَقَطَّعْناهُمْ فِی الْأَرْضِ أُمَماً)(1) ، والجامع إزاله الاجتماع الداخله فی مفهومها ، وهی فی القطع أشد ، 

******

تقریر شیخنا العدوی. (قوله : لتفریق الجماعه وإبعاد بعضها عن بعض) أی : الموضوع لإزاله الاجتماع بقید کون الأشیاء المجتمعه غیر ملتزق بعضها ببعض ، والعطف فی قول الشارح : وإبعاد بعضها عن بعض للتفسیر. 

(قوله : الداخله فی مفهومهما) أی : فی مفهوم التقطیع والتفریق ، وذلک لما علمت أن مفهوم التقطیع : إزاله الاجتماع بقید کون الأشیاء المجتمعه ملتزقا بعضها ببعض ، وأن مفهوم تفریق الجماعه وإبعاد بعضها عن بعض : إزاله الاجتماع بقید کون الأشیاء المجتمعه غیر ملتزقه ، فقد أخذ الجامع - وهو إزاله الاجتماع - فی حد کلّ منهما علی أنه جنس له ، وقید کون الأشیاء المجتمعه ملتزقا بعضها ببعض فصلا فی الأول ممیزا له عن الثانی ، وقید کونها غیر ملتزقه فصلا فی الثانی ممیزا له عن الأول (قوله : وهی) أی : إزاله الاجتماع فی القطع - أشد أی : أقوی لتأثیرها فی الاتصال الأشد ، وتقریر الاستعاره فی الآیه المذکوره أن یقال : اعتبر تشبیه التفریق بالتقطیع بجامع إزاله الاجتماع فی کلّ واستعیر التقطیع للتفریق ، واشتق من التقطیع قطّعنا بمعنی فرّقنا فهی استعاره تصریحیه تبعیه (قوله : والفرق .. إلخ) هذا جواب عما یقال : إنهم جعلوا إطلاق التقطیع علی تفریق الجماعه استعاره ، وجعلوا إطلاق المرسن - الذی هو : اسم لمحل الرسن - أعنی : أنف الدابه علی أنف الإنسان - مجازا مرسلا ، مع أنه قد اعتبر فی کلّ من المعنی الحقیقی للتقطیع ، والمرسن وصف خاصّ به غیر موجود فی المعنی المستعمل فیه اللفظ مجازا ؛ وذلک لأن المرسن اعتبر فی المعنی الذی وضع له ذلک اللفظ خصوص کونه أنفا لبهیمه یجعل فیه الرسن ، والتقطیع اعتبر فی المعنی الذی وضع له الالتزاق فی الأشیاء التی زال اجتماعها ، وحیث اعتبر فی المعنی الحقیقی لکلّ من اللفظین وصف خاص به لم یوجد فی معناه المجازی فلم جعل إطلاق التقطیع علی تفریق الجماعه استعاره وإطلاق المرسن علی أنف الإنسان مجازا مرسلا؟ وهلّا جعل کل منهما مجازا مرسلا أو استعاره ، وما الفرق بینهما؟ 
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1- الأعراف : 168. 




والفرق بین هذا وبین إطلاق المرسن علی الأنف مع أن فی کلّ من المرسن والتقطیع خصوص وصف لیس فی الأنف وتفریق الجماعه - هو أن خصوص الوصف الکائن فی التقطیع مرعی فی استعارته لتفریق الجماعه ، بخلاف خصوص الوصف فی المرسن. والحاصل : أن التشبیه هنا منظور ... 

******

(قوله : والفرق بین هذا) أی : إطلاق التقطیع علی تفریق الجماعه ، حیث جعل استعاره (قوله : وبین إطلاق المرسن علی الأنف) أی : علی أنف الإنسان حیث جعل مجازا مرسلا (قوله : خصوص وصف) أی : وصفا خاصّا (وقوله : لیس فی الأنف) أی : لیس فی أنف الإنسان ، وهذا راجع لقوله : فی المرسن (وقوله : وتفریق الجماعه) راجع لقوله : والتقطیع ، وأصل العباره : مع أن فی المرسن وصفا خاصا لیس فی أنف الإنسان ، وکذلک فی التقطیع وصف خاصّ لیس فی تفریق الجماعه ، وقد علمت أن الوصف الخاصّ فی المرسن کونه أنفا لبهیمه یجعل فیه الرسن ، ولا شک أن هذا غیر موجود فی أنف الإنسان ، والوصف الخاصّ فی التقطیع التزاق الأجسام التی زال اجتماعها ، ولا شک أن هذا غیر موجود فی تفریق الجماعه لما علمت أن التفریق : إزاله الاجتماع بین الأجسام غیر الملتزقه (قوله : هو أن خصوص الوصف .. إلخ) هذا خبر عن قوله : والفرق ، وتوضیح ذلک : أن الاستعاره تعتمد التشبیه ، والتشبیه الذی تبنی علیه الاستعاره یقتضی قوه المشبه به عن المشبه فی وجه الشبه ، فالوصف الخاصّ الکائن فی التقطیع لما روعی ولوحظ صار التقطیع بمراعاته أقوی من التفریق فی إزاله الاجتماع ، فصح أن یشبه التفریق - الذی هو أضعف - بالتقطیع - الذی هو أقوی - ویدعی أنه من أفراده واستعاره اسمه له ، وأما الوصف الخاص الذی فی المرسن لما لم یلاحظ ، وإنما لوحظ الإطلاق والتقیید لم یکن استعاره ، بل مجازا مرسلا لعدم التشبیه ، فلو لوحظ ذلک الوصف الخاص بحیث یجعل المرسن مشبها به لأجل ذلک الوصف لکان أیضا استعاره کما أن الوصف فی التقطیع إذا لم یلاحظ کان مجازا مرسلا أیضا ، وربما أوهم کلام الشارح أن کون المرسن مجازا مرسلا ، وأن کون التقطیع استعاره أمر لازم ولیس کذلک. 

(قوله : والحاصل) أی : وحاصل الفرق بین التقطیع والمرسن (قوله : أن التشبیه) أی : أن المشابهه التی هی علاقه الاستعاره ، فاندفع ما یقال : إن الاستعاره مبنیه علی تناسی التشبیه (قوله : هنا) أی فی استعاره التقطیع لتفریق الجماعه (قوله : منظور) أی :
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بخلافه ثمه. 

فإن قلت : قد تقرر فی غیر هذا الفن أن جزء الماهیه لا یختلف بالشده والضعف ، فکیف یکون جامعا ، والجامع یجب أن یکون فی المستعار منه أقوی؟ قلت : امتناع الاختلاف إنما هو ...

******

ملحوظ ضمنا فکان استعاره (قوله : بخلافه ثمه) أی : بخلاف استعمال المرسن فی الأنف فإن التشبیه غیر ملاحظ فیه ، وإنما لوحظ فیه الإطلاق والتقیید حیث استعمل اسم المقید فی المطلق فکان مجازا مرسلا (قوله : فإن قلت .. إلخ) هذا وارد علی قول المصنف ؛ لأن الجامع إما داخل فی مفهوم الطرفین ، وحاصله : أن الحکم بدخول الجامع فی الطرفین مخالف لما تقرر فی فن الحکمه من أن جزء الماهیه لا یختلف بالشده والضعف ، ومعلوم أن الجامع فی الاستعاره یجب أن یکون فی المستعار منه أقوی منه فی المستعار له ، فالدخول فی مفهوم الطرفین یقتضی عدم التفاوت وکونه جامعا یقتضی التفاوت ، وهل هذا إلا جمع بین متناقضین والجمع بینهما باطل؟! فما أدی إلی ذلک وهو کون الجامع داخلا فی مفهوم الطرفین باطل (قوله : فی غیر هذا الفن) المراد بذلک الغیر فن الحکمه ، (وقوله : إن جزء الماهیه) أی : کالحیوانیه والناطقیه بالنسبه للإنسان (وقوله : لا یختلف .. إلخ) أی : لامتناع التشکک فی الذاتیات ، فالحیوانیه التی فی زید لیست أقوی منها حاله کونها فی عمرو ، وکذلک الناطقیه ، بل التی فی زید مساویه للّتی فی عمرو (قوله : والجامع یجب .. إلخ) جمله حالیه (وقوله : أقوی) أی من نفسه حاله کونه فی المستعار له وإنما وجب ذلک لتکون الاستعاره مقیده وقید بالمستعار منه لیخرج التشبیه فإنه لا یجب فیه کون الجامع أقوی فی أحد الطرفین ؛ لأن التشبیه قد یقصد به بیان الحال وهذا یکفی فیه مساواه الطرفین فی الجامع (قوله : قلت : امتناع الاختلاف .. إلخ) حاصل هذا الجواب : أن امتناع الاختلاف بالشده والضعف فی أجزاء الماهیه لیس مطلقا ، بل بالنسبه للماهیه الحقیقیه - وهی المرکبه من الذاتیات - لا الاعتباریه أی : التی اعتبروا لها مفهوما مرکبا من أمور غیر ذاتیات لها ، والماهیه المفهومه من اللفظ لا یجب أن تکون ماهیه حقیقیه ، بل تاره تکون حقیقیه فلا تختلف أجزاؤها بالشده والضعف ، فلا یصح أن یکون الجامع داخلا فی مفهوم الطرفین
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فی الماهیه الحقیقیه ، والمفهوم لا یجب أن یکون ماهیه حقیقیه ، بل قد یکون أمرا مرکبا من أمور بعضها قابل للشده والضعف ، فیصح کون الجامع داخلا فی مفهوم الطرفین مع کونه فی أحد المفهومین أشد وأقوی. ألا تری أن السواد جزء من مفهوم الأسود - أعنی : المرکب من السواد والمحل - مع اختلافه بالشده والضعف. 

(وإما غیر داخل) عطف علی إما داخل (کما مرّ) من استعاره الأسد للرجل الشجاع ، والشمس للوجه المتهلل ، ونحو ذلک ؛ لظهور أن الشجاعه 

******

مع کونه فی أحدهما أشد ، وتاره تکون اعتباریه مرکبه من أمور بعضها قابل للشده والضعف ، فیصح کون الجامع داخلا فی مفهوم الطرفین مع کونه فی أحدهما أشد (قوله : فی الماهیه الحقیقیه) أی : وهی المرکبه من الأجناس والفصول التی ظفروا بها خارجا لا الحقائق النوعیه الراجعه إلی حقائق الجواهر فقط أو الأعراض فقط التی أجزاؤها فی الذهن مختلفه وفی الوجود الخارجی متحده ، کحقیقه الإنسان والفرس وحقیقه البیاض والسواد (قوله : والمفهوم) أی والماهیه المفهومه من اللفظ (قوله : بل قد یکون) أی : مفهوم اللفظ (وقوله : أمرا مرکبا) أی : أمرا اعتباریّا أی : اعتبروه مرکبا من أمور .. إلخ - کمفهوم الأسود المرکب من الذات والسواد. 

(قوله : أعنی المرکب) أی : أعنی بمفهوم الأسود المرکب من السواد والمحل أی : الذات فهو أی : مفهوم الأسود مرکب من أمرین الجوهر - الذی هو الذات - والعرض - الذی هو وصف السواد - (وقوله : مع اختلافه) أی : السواد بالشده والضعف. 

(قوله : وإما غیر داخل) أی : فی مفهوم الطرفین ، وهذا صادق بأقسام ثلاثه : بأن یکون خارجا عن مفهومهما معا کما فی مثال الشارح ، أو یکون خارجا عن مفهوم المشبه فقط : کقطع المسافه بسرعه فی استعاره الطیران بناء علی دخوله فی مسمی العدو ولزومه لمسمی الطیران ، أو یکون خارجا عن مفهوم المشبه فقط ، کما لو استعیر العدو للطیران فی الهواء بسرعه بناء علی أن السرعه داخله فی مفهوم العدو وغیر داخله فی مفهوم الطیران (قوله : المتهلل) أی : المتلألئ المتنور. ففی المختار : تلألأ السحاب ببرقه
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عارض للأسد ، لا داخل فی مفهومه ، وکذا التهلل للشمس. 

(وأیضا) للاستعاره تقسیم آخر باعتبار الجامع ، وهو أنها (إما عامّیّه ، وهی المبتذله لظهور الجامع فیها ، نحو رأیت أسدا یرمی ، أو خاصیه - وهی الغریبه) التی لا یطّلع علیها إلا الخاصّه الذین أوتوا ذهنا به ارتفعوا عن طبقه العامّه. 

(والغرابه قد تکون فی نفس الشبه) بأن یکون تشبیها فیه نوع غرابه ... 

******

تلألؤا وتهلّل وجه الرجل من فرحه : تلألأ وتنور (قوله : عارض للأسد) أی : کما أنه عارض للرجل الشجاع ، لأن المشبه ذات الرجل المقید بالشجاعه والمشبه به الحیوان المقید بها أیضا ، والقید خارج عن المقید (قوله : وکذا التهلل للشمس) أی : وللوجه ، فالجامع فی المثالین خارج عن الطرفین (قوله : إما عامّیّه) أی : یدرکها عامّه الناس ویصح منهم استعمالها فعامیه نسبه للعامّه وهم ما قابل الخاصّه (قوله : وهی المبتذله) من البذله وهی المهنه ، فکأن الاستعاره لما بلغت إلی حد تستعمله العامه صارت ممتهنه مبتذله. (قوله : نحو رأیت أسدا یرمی) أی : فإن الأسد مستعار للرجل الشجاع والجامع بینهما - وهو الجراءه - أمر واضح یدرکه کل أحد لاشتهار الأسد بها (قوله : أو خاصیه) أی : لا یعرفها إلا الخواص من الناس وهم الذین أوتوا ذهنا به ارتفعوا عن طبقه العامه (قوله : وهی الغریبه) أی : البعیده عن العامه ، أما الخاصه فإنهم یدرکونها لسرعه سیرهم (قوله : التی لا یّطلع .. إلخ) بیان للغریبه فهو خبر لمحذوف لا أنه وصف مخصص أی : وهی التی لا یطلع علیها أی : علی جامعها أی : لا یهتدی إلی الجامع الکائن فیها إلا الخواصّ (قوله : والغرابه قد تکون .. 

إلخ) أشار بهذا إلی أن الغرابه فی الاستعاره کما تکون بخفاء الجامع بین الطرفین بحیث لا یدرکه إلا المتسع فی الحقائق والدقائق المحیط علما بما لا یمکن لکل أحد - تکون أیضا بالغرابه فی نفس الشبه أی : إیقاع المشابهه بین الطرفین (فقوله : فی نفس الشبه) أی : فی التشبیه نفسه لا فی وجه الشبه کما یدل علیه قول الشارح : بأن یکون تشبیها فیه نوع غرابه (قوله : بأن یکون .. إلخ) أی : وذلک بأن یکون أصل الاستعاره تشبیها فیه نوع غرابه - کأن یکون تشبیه هذا الأمر بهذا الأمر غریبا ونادرا ، وإن کان کل واحد من المشبهین کثیرا فی ذاته کما فی المثال الآتی ، فإن إیقاع العنان بالقربوس

ص: 323





(کما فی قوله :) فی وصف الفرس بأنه مؤدب ، وأنه إذا نزل عنه ، وألقی عنانه فی قربوس سرجه - وقف مکانه إلی أن یعود إلیه (1) : 

(وإذا احتبی قربوسه) أی : مقدم سرجه (بعنانه) 

******

وجمع الرجل ظهره وساقیه بالثوب واقع بکثره ، والنادر إنما هو تشبیه أحدهما بالآخر (قوله : کما فی قوله) أی : قول یزید بن مسلمه بن عبد الملک (قوله : قربوسه) القربوس : بفتح الراء ولا یخفف بالسکون إلا فی الشعر ؛ لأن فعلولا نادر لم یأت علیه غیر صعفوق - وهو اسم عجمی غیر منصرف للعلمیه والعجمه - وأما خرنوب : بفتح الخاء - وهو نبت یتداوی به - فضعیف والفصیح الضم ، وکذا سحلول وهو أول الریح - اه فنری. 

ثم إنه یحتمل أن یکون قربوسه فاعل احتبی بتنزیل القربوس منزله الرجل المحتبی ، فکأن القربوس ضم فم الفرس إلیه بالعنان کما یضم الرجل رکبتیه إلی ظهره بثوب مثلا ، ویحتمل أن یکون قربوسه مفعول احتبی مضمنا معنی جمع ، والفاعل علی هذا ضمیر عائد علی الفرس ، فکأنه یقول : وإذا جمع هذا الفرس قربوسه بعنانه إلیه کما یضم المحتبی رکبتیه إلیه ، فعلی الأول ینزل وراء القربوس فی هیئه التشبیه منزله الظهر من المحتبی وفم الفرس منزله الرکبتین ، وعلی الثانی بالعکس أی : ینزل القربوس فی الهیئه منزله الرکبتین ، وفم الفرس منزله الظهر والوجه الأول ، وإن کان فیه مناسبه ما من جهه أن الرکبتین فیهما شیئان کفکی فم الفرس مع التفاوت فی المقدار ، والقربوس متحدب کوسط الإنسان وخلفه کظهره ، لکن فیه بعد من جهه أن القربوس فی الهیئه أعلی وکذا الرکبتان ، والفم أسفل وکذا الظهر ، وحینئذ فالوجه الثانی - لهذا الاعتبار - أولی ؛ لأنه أدلّ علیه فهو أسدّ فی تحقق التشابه (قوله : أی مقدم سرجه) کتب شیخنا الحفنی : أن هذا تفسیر مراد ، وإلا فالقربوس - کما فی الصحاح - هو السرج ، وعلیه فقوله فی البیت : قربوسه : من إطلاق الکل وإراده البعض علی طریق المجاز المرسل - اه ، لکن الذی ذکره العلّامه عبد الحکیم : أن الذی فی النسخ الصحیحه من الصحاح أن القربوس مقدم السرج کما قال الشارح (قوله : بعنانه) أی : بلجامه (وقوله : إلی انصراف 
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1- لمحمد بن یزید بن مسلمه. فی الإشارات ص 216. القربوس : مقدم السرج ، علک : مضغ. 





علک الشّکیم إلی انصراف الزّائر 

الشکیم ، والشکیمه : هی الحدیده المعترضه فی فم الفرس. وأراد بالزائر : نفسه. 

شبه هیئه وقوع العنان فی موقعه ... 

******

الزائر) أی : من عند مزوره (قوله : المعترضه فی فم الفرس) أی : المدخله فی فم الفرس مجعولا فی ثقبها الحلقه الجامعه لذقن الفرس إلی تلک الحدیده (قوله : وأراد بالزائر نفسه) أی : نفس القائل لا شخص آخر ، والأصل : إلی انصرافی ، فعبر عن نفسه بالزائر للدلاله علی کمال تأدبه حیث یقف مکانه وإن طال مکثه کما هو شأن الزائر للحبیب ، ویدل علی ذلک البیت الذی قبله وهو : 

عوّدته فیما أزور حبائبی 

إهماله وکذاک کلّ مخاطر

أی : عوّدت ذلک الفرس الإهمال والترک عند زیاره الأحبه وعند فعل کل أمر خطیر مهم (قوله : شبه هیئه وقوع .. إلخ) أی : شبهت الهیئه الحاصله من وقوع العنان فی موضعه من قربوس السرج بالهیئه الحاصله من وقوع الثوب فی موضعه من رکبتی المحتبی ، ووجه الشبه هو هیئه إحاطه شیء لشیئین ضامّا أحدهما إلی الآخر علی أن أحدهما أعلی والآخر أسفل ، واستعیر الاحتباء - وهو ضم الرجل ظهره وساقیه بثوب - وشبهه لإلقاء العنان ووقوعه فی قربوس السرج لأجل ضم رأس الفرس إلی جهته ، واشتق من الاحتباء احتبی بمعنی وقع علی طریق الاستعاره التصریحیه التبعیه هذا حاصل کلام الشارح ، قال العلّامه یس ما حاصله : لا یخفی أن الکلام فی الاستعاره التی هی مجاز مفرد ، وقد مرّ أن کلّا من طرفی التشبیه إذا کان هیئه کانا مرکبین ، وحینئذ یجب أن یکون المستعار أیضا مرکبا فتکون الاستعاره تمثیلیه لا مما فیه الکلام مع أن المثال أیضا لیس کذلک ، إذ لم یقل الشارح : واستعار هیئه الاحتباء لهیئه وقوع العنان فی قربوس السرج ، بل جعل کلّا من المستعار والمستعار له مفردا ، فالأولی للشارح أن یقول : شبه إیقاع العنان بالقربوس بجمع الرجل ظهره وساقیه بثوب ونحوه ، واستعیر الاحتباء لوقوع العنان بالقربوس واشتق من الاحتباء احتبی بمعنی وقع ، وحاصل الجواب : أن المشابهه بین الفعلین لما لم تکن
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من قربوس السرج ممتدّا إلی جانبی فم الفرس بهیئه وقوع الثوب فی موقعه من رکبتی المحتبی ممتدّا إلی جانبی ظهره ، ثم استعار الاحتباء - وهو جمع الرجل ظهره وساقیه بثوب أو غیره - لوقوع العنان فی قربوس السرج. فجاءت الاستعاره غریبه لغرابه الشبه. 

******

باعتبار ذاتهما ، بل باعتبار الهیئتین. قال الشارح : شبه هیئه .. إلخ : إشاره إلی أن التشبیه ملحوظ من حیث الهیئه لکونها جامعا ولم یرد الاستعاره المرکبه ، وبهذا تعلم أن قوله : واستعار الاحتباء لوقوع .. إلخ ، هو المطابق للمقام ، وأن قول الناصر اللقانی فی حواشی المطول : الأولی : واستعار هیئه الاحتباء لهیئه وقوع العنان فی القربوس لیطابق ما قبله لا یوافق المرام - انتهی. 

والحاصل : أن المشبه به فی الحقیقه هو الاحتباء - وهو ضم الرجل ظهره وساقیه بثوب وشبهه کالحبل - والمشبه الذی نقل له لفظ الاحتباء هو إلقاء العنان علی القربوس لأجل ضم رأس الفرس إلی جهته ، وقد اشتمل کلّ منهما علی هیئه ترکیبیه لاقتضائه محیطا مربعا ومضموما إلیه مع کون أحد المضمومین أرفع من الآخر ، وهذه الهیئه نشأت فی التعقل من إیقاع العنان أو الثوب مثلا فی موقعه - الذی هو القربوس - وضم الفرس فی الأول والظهر والساقین فی الثانی ، فحیث قلنا : شبه إلقاء العنان علی القربوس لأجل ضم فم الفرس لجهته بضم الساقین للظهر ، فذلک التشبیه إنما هو باعتبار الهیئه المذکوره التی تضمنها کلّ منهما ؛ لأن بها یظهر التشبیه ، وأما ذات الفعلین من غیر اعتبارها ، فلا یتضح فیه التشبیه ، فالتشبیه هنا واقع بین مفردین باعتبار ما تضمنه کلّ منهما من الهیئه ، لا أنه واقع بین هیئتین کما توهمه السائل ، ومعلوم أن تضمن کلّ من الطرفین المفردین هیئه لا یخرجه عن کونه مفردا کما تقدم فی تشبیه العنقود بالثریّا ، بخلاف ما إذا کان کلّ منهما هیئه ، فإنه یکون مرکبا فظهر کون المثال من قبیل الاستعاره الإفرادیه لا التمثیلیه ، وأن قول الشارح : شبه هیئه .. إلخ علی حذف مضاف أی : شبه لازم هیئه .. إلخ - فتأمل. 

(قوله : من قربوس السرج) یجوز أن تکون من بیانا لموقعه ؛ لأن القربوس موقع العنان ، وأن تکون تبعیضیه ؛ لأن الموقع بالفعل بعض القربوس - والأول أظهر (قوله : لغرابه الشبه)
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(وقد تحصل) الغرابه (بتصرف فی) الاستعاره (العامّیّه کما فی قوله : 

أخذنا بأطراف الأحادیث بیننا

(وسالت بأعناق المطیّ الأباطح) (1)

جمع : أبطح ؛ وهو مسیل الماء فیه ... 

******

وجه الغرابه فی هذا الشبه. أن الانتقال إلی الاحتباء الذی هو المشبه به عند استحضار إلقاء العنان علی القربوس للفرس فی غایه الندور ؛ لأن أحدهما من وادی القعود والآخر من وادی الرکوب مع ما فی الوجه من دقه الترکیب وکثره الاعتبارات الموجبه لغرابه إدراک وجه الشبه وبعده عن الأذهان (قوله : وقد تحصل .. إلخ) عطف علی قوله سابقا : قد تکون أی. أن الغرابه قد تکون فی نفس التشبیه وقد تحصل .. إلخ (قوله : بتصرف .. إلخ) أی : وذلک التصرف هو أن یضم إلی تلک الاستعاره تجوّز آخر لطیف اقتضاه الحال وصححته المناسبه (قوله : کما فی قوله) أی : قول الشاعر وهو کثیرّ عزّه ، وهذا البیت من قصیده من الطویل ، وقبله : 

ولمّا قضینا من منی کلّ حاجه

ومسّح بالأرکان من هو ماسح 

وشدّت علی دهم المهاری رحالنا

ولم ینظر الغادی الذی هو رائح 

أخذنا ... البیت

(قوله : کل حاجه) أی : من رمی الجمار وغیره ، والدهم : جمع دهماء وهی السوداء ، والمهاری [بفتح الراء وکسرها] جمع مهریه وهی الناقه المنسوبه إلی مهره بن حیدان [بکسر الحاء وفتحها] بطن من قضاعه هذا معناه فی الأصل ، ثم صارت المهریه تطلق علی کل نجیبه من الإبل ، وینظر بمعنی ینتظر ، والغادی هو السائر من الصباح للظهر والرائح هو السائر من الظهر للغروب (وقوله : أخذنا بأطراف .. إلخ) أی : شرعنا فی أطراف .. إلخ ، وأطراف الأحادیث : فنونها وأنواعها فهو جمع طرف [بالتحریک] بمعنی الناحیه ، والأباطح :جمع أبطح وهی محل سیل الماء الذی فی الحصی الدقیق ضد الغلیان ، وحینئذ فالمعنی : لما فرغنا من أداء المناسک فی الحج ومسحنا أرکان البیت لطواف الوداع وغیره وشددنا الرحال - وهی ما یحمل من الأخبیه - وغیرها علی المطایا ، وارتحلنا ارتحال الاستعجال
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1- البیت لکثیر عزه فی الإشارات ص 217 ، وفی شرح المرشدی علی عقود الجمان ج 2 ص 44. 




دقاق الحصی. استعار سیلان السیول الواقعه فی الأباطح لسیر الإبل سیرا حثیثا فی غایه السرعه المشتمله علی لین وسلاسه. والشبه فیه ظاهر عامّیّ ، لکن قد تصرف فیه بما أفاد اللطف والغرابه. 

(إذ أسند الفعل) أعنی : سالت (إلی الأباطح دون المطی) وأعناقها حتی أفاد أنه امتلأت الأباطح من الإبل ، ... 

******

بحیث لا ینتظر السائرون فی الغداه السائرین فی الرواح للاشتیاق إلی البلاد أخذنا نتحدث بفنون الأحادیث وأنواعها ، وفی حال أخذنا بأطراف الأحادیث أخذت المطایا فی سرعه السیل السلس المتتابع الشبیه بسیل الماء فی تتابعه وسرعته (قوله : دقاق الحصی) الدقاق : بضم الدال بمعنی الدقیق فهو اسم مفرد ، ولا یجوز أن یکون بکسرها علی أنه جمع دقیق ککریم وکرام - کما قیل ؛ لأن جمع فعیل علی فعال خاصّ بالعاقل - کما فی عبد الحکیم. 

(قوله : حثیثا) أی : مسرعا ، یقال : ولّی حثیثا أی : مسرعا حریصا - قاله الفنری. 

(قوله : وسلاسه) أی : سهوله (قوله : والشبه) أی : ووجه الشبه وهو قطع المسافه بسرعه (قوله : عامّیّ) أی : یعرفه الخاصه والعامّه ... 

(قوله : إذ أسند الفعل) یعنی المجازی وهو سالت المستعار لسارت ، وهذا علّه لمحذوف أی : وإنما کانت الاستعاره العامیه هنا متصرفا فیها بما صارت به غریبه ؛ لأنه أسند الفعل (قوله : دون المطی) أی : الذی حقه أن یسند إلیه (قوله : وأعناقها) أی : ودون أعناقها (قوله : حتی أفاد) أی : ذلک الإسناد (وقوله : أنه) أی : الحال والشأن أی : حتی أفاد ذلک الإسناد أن الأباطح امتلأت من الإبل ؛ وذلک لأن نسبه الفعل الذی هو صفه الحال إلی المحلّ تشعر بشیوعه فی المحلّ وإحاطته بکله ، وتوضیح ذلک : أن السیلان المستعار للسیر حقه أن یسند للمطی ؛ لأنها هی التی تسیر ، فأسنده الشاعر للأباطح التی هی محلّ السیر فهو من إسناد الفعل لمحلّه إشاره إلی کثره الإبل وأنها ملأت الأباطح ؛ لأن نسبه الفعل الذی هو صفه الحال إلی المحلّ تشعر بشیوع الحالّ فی المحلّ وإحاطته بکله ، فلا یسند الجریان للنهر ، إلا إذا امتلأ النهر من الماء وکذا لا یقال : سارت الأباطح ، إلا إذا امتلأت بالسائر فیها ؛ لأنه قد جعل کل محل منها سائرا لاشتماله علی ما هو سائر فیه ،
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کما فی قوله تعالی : (وَاشْتَعَلَ الرَّأْسُ شَیْباً)(1). (وأدخل الأعناق فی السیر) لأن السرعه والبطء فی سیر الإبل یظهران غالبا فی الأعناق ، ... 

******

فلو کان فی الأباطح محل خال من الإبل لصدق علیه أنه غیر سائر لعدم اشتماله علی ما یسیر فیه (قوله : واشتعل الرأس شیبا) أی : انتشر شیب الرأس وظهر ظهورا تامّا ، فأسند الاشتعال الذی هو وصف للشعر الحالّ فی الرأس إلی محلّه وهو الرأس إشعارا بأن ذلک الحالّ وهو الشعر ملأ المحلّ من أجل أن وصف الحالّ انتقل للمحلّ وصار وصفا له ، فکل جزء من الرأس إنما وصف بالاشتعال لاشتعال ما فیه ، فلو کان جزء منها خالیا من الشعر لصدق علیه أنه غیر مشتعل لعدم اشتماله علی المشتعل (قوله : وأدخل الأعناق فی السیر) أی : أراد بإدخالها فی السیر جرّها بباء الملابسه المقتضیه لملابسه الفعل لها وأنها سائره ؛ لأن مرجع الملابسه إلی الإسناد ، وحینئذ فیکون السیل مسندا للأعناق تقدیرا ، وذلک الإسناد مجاز عقلی ، وحینئذ ففی الکلام مجازان عقلیان : لفظی وهو إسناد السیل إلی الأباطح ، وتقدیری وهو إسناده إلی الأعناق ، فالبیت مشتمل علی ثلاث مجازات أحدها : مجاز بالاستعاره ، والآخران مجازان عقلیان ، فلما أن أضاف إلی الاستعاره هذین المجازین صارت الاستعاره غریبه (قوله : لأن السرعه والبطء .. إلخ) علّه لمحذوف أی : وإنما أدخل الأعناق فی السیر وأسنده لها تقدیرا ؛ لأن سرعه السیر وبطأه یظهران غالبا فیها فهی سبب فی فهم سرعه السیر وبطئه ، فلما کانت سببا فی فهم ذلک وإدراکه صارت کأنها سبب فی وجود السیر ، وحینئذ فإسناد السیر تقدیرا للأعناق من باب إسناد الشیء إلی ما هو کالسبب فیه ، والحاصل : أن الشاعر استعار سیل الماء لسیر الإبل فی المحلّ الذی فیه دقیق الحصی استعاره مبتذله لکثره استعمالها ، ثم أضاف إلیها ما أوجب غرابتها وهو تجوّز آخر ، وذلک بأن أسند السیلان الذی هو وصف للإبل فی الأصل إلی محلّه من باب إسناد ما للحالّ إلی المحلّ إشعارا بکثرتها وأدخل الأعناق فی السیر ، حیث قال : وسالت بأعناق المطی الأباطح أی : وسالت الأباطح ملتبسه بأعناق المطی ، فقد تضمن ذلک الکلام کون الأعناق سائله ؛ لأن الأعناق تظهر فیها سرعه السیر وبطئه وبقیه الأعضاء 
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1- مریم : 4. 




ویتبین أمرهما فی الهوادی وسائر الأجزاء المستند إلیها فی الحرکه ، وتتبعها فی الثقل والخفه. 


أقسام الاستعاره باعتبار الطرفین والجامع

(و) الاستعاره (باعتبار الثلاثه) المستعار منه ، والمستعار له ، والجامع (سته أقسام) لأن المستعار منه ، والمستعار له : إما حسیان ، أو عقلیان ، أو المستعار منه حسی ، والمستعار له عقلی ، أو بالعکس ؛ تصیر أربعه. والجامع فی الثلاثه الأخیره عقلی لا غیر ؛ لما سبق فی التشبیه ، لکنه فی القسم الأول : إما حسی ، أو عقلی ، أو مختلف - تصیر سته ، 

******

تابعه لها ، وإسناد السیر إلی الأعناق الذی تضمنه کلامه مجاز آخر من إسناد الشیء إلی ما هو کالسبب فیه ، فلما أن أضاف إلی استعاره السیلان هذین التجوّزین وهما إسناده إلی مکانه لفظا وإسناده إلی سببه ضمنا صارت الاستعاره غریبه (قوله : ویتبیّن أمرهما) أی : أمر السرعه والبطء (قوله : فی الهوادی) جمع هادیه - وهی العنق - یقال : أقبلت هوادی الخیل إذا بدت أعناقها ، وسمیت الأعناق هوادی ؛ لأن البهیمه تهتدی بعنقها إلی الجهه التی تمیل إلیها ، وقیل : إن الهادیه مقدم العنق وهو ما فی الصحاح ، وعلی الأول - وهو أن الهوادی هی الأعناق - یکون قول الشارح : ویتبین أمرهما فی الهوادی من قبیل الإظهار فی محل الإضمار إشاره إلی أن الأعناق تسمی بالهوادی (قوله : فی الثقل والخفه) أی : ثقل السیر وخفته. 

(قوله : لما سبق فی التشبیه) أی : من أن وجه الشبه المسمی هنا بالجامع لا بدّ أن یقوم بالطرفین معا ، فإذا کانا أو أحدهما عقلیّا وجب کون الجامع عقلیّا وامتنع کونه حسیّا لاستحاله قیام الحسی بذلک العقلی منهما أو من أحدهما (قوله : لکنه) أی : الجامع ، (وقوله : أو مختلف) أی : بعضه حسی وبعضه عقلی (قوله : تصیر سته) أی : لأن القسم الأول باعتبار الجامع ثلاثه أقسام والأقسام بعده ثلاثه ، فالمجموع سته ، وحاصلها : أن الطرفین إن کانا حسیین ، فالجامع إما حسی أو عقلی أو بعضه حسی وبعضه عقلی - فهذه ثلاثه ، وإن کانا غیر حسیین - فإما أن یکونا عقلیین ، أو المستعار منه حسیّا ،
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وإلی هذا أشار بقوله : (لأن الطرفین إن کان حسیین فالجامع : إما حسی ، نحو : (فَأَخْرَجَ لَهُمْ عِجْلاً جَسَداً لَهُ خُوارٌ)(1) فإن المستعار منه ولد البقره ، والمستعار له الحیوان الذی خلقه الله تعالی من حلیّ القبط) التی سبکتها نار السامریّ عند إلقائه فی تلک الحلی التربه التی أخذها من موطئ فرس جبریل - علیه الصلاه والسّلام -. 

******

والمستعار له عقلیّا ، أو بالعکس - فهذه ثلاثه أیضا ، ولا یکون الجامع فیها إلا عقلیّا (قوله : وإلی هذا) أی : إلی وجود تلک الأقسام السته ، وإلی أمثلتها أشار بقوله .. إلخ (قوله : فالجامع إما حسی) أی : لأن الحسی یقوم بالحسیین (قوله : فأخرج لهم) أی : فأخرج موسی السامری لبنی إسرائیل (قوله : جسدا) أی : بدنا بلحم ودم (وقوله : له خوار) أی : له صوت البقر ، وهذا بدل من عجلا (قوله : فإن المستعار منه ولد البقره) أی : فإن الذی استعیر منه لفظ العجل ولد البقره ؛ لأنه موضوع له (قوله : والمستعار له) وهو الذی أطلق علیه لفظ العجل فی الآیه (قوله : الذی خلقه الله تعالی) أی : علی شکل العجل (قوله : من حلیّ القبط) بضم الحاء وکسر اللام والیاء المشدده : جمع حلی بفتح الحاء وسکون اللام کثدیّ وثدی ، والقبط : بکسر القاف وسکون الباء : قبیله فرعون من أهل مصر وإلیهم تنسب الثیاب القبطیه [بالضم] علی غیر قیاس - کما فی الأطول.

(قوله : التی سبکتها) صفه للحلیّ ؛ لأنه اسم جنس ، والسامریّ کان رجلا حدّادا فی زمن سیدنا موسی - علیه الصلاه والسّلام - واسم ذلک الرجل أیضا موسی منسوب لسامره قبیله من بنی إسرائیل (قوله : التربه) هی لغه فی التراب. 

(قوله : من موطئ فرس جبریل) أی : من محل وطء فرس جبریل الأرض بحوافرها ، واسم تلک الفرس : حیزوم - کما فی شرح الإیضاح ، وکانت إذا وطئت الأرض بحوافرها یخضرّ محل وطئها بالنبات فی الحال ، فکشف للسامریّ عن جبریل وهو راکب لتلک الفرس ورأی اخضرار محل وطئها فی الحال ، فسوّلت له نفسه أن التراب الذی وطئته تلک الفرس یکون روحا لما ألقی فیه ، فأخذ منه شیئا ، وقد کان بنو إسرائیل 

ص: 331





1- طه : 88. 




(والجامع الشکل) فإن ذلک الحیوان کان علی شکل ولد البقره (والجمیع) من المستعار منه ، والمستعار له ، والجامع (حسی) أی : مدرک بالبصر.

(وإما عقلی ؛ نحو : (وَآیَهٌ لَهُمُ اللَّیْلُ نَسْلَخُ مِنْهُ النَّهارَ)(1) فإن المستعار منه) 

******

استعاروا حلیّا من القبط لعرس عندهم ، فقال لهم : ائتونی بالحلیّ أجعل لکم الإله الذی تطلبونه من موسی - یعنی حین قالوا له : (اجْعَلْ لَنا إِلهاً کَما لَهُمْ آلِهَهٌ)(2) فأتوه بذلک الحلیّ وصنع منه صوره العجل وألقی فیه ذلک التراب ، فصار الحلیّ حیوانا بلحم ودم وله خوار - أی : صوت کصوت العجل - فقال هو وأتباعه لبنی إسرائیل : هذا إلهکم وإله موسی الذی تطلبونه من موسی ، نسیه هنا وذهب یطلبه ، وکان ذلک وقت ذهاب موسی ببنی إسرائیل للمناجاه ، وسبقهم موسی طلبا لرضوان الله ، فوقعت هذه الفتنه بأثره ، قیل : إن سبب اختصاص السامری بمعرفه ذلک : أن أمه کانت ألقته عام ولد فی کهف لینجو من ذبح فرعون ، إذ کانت ولادته فی سنه تذبیح أبناء بنی إسرائیل ، فبعث الله له فی ذلک الکهف جبریل لیربیه فعرف أثر فرسه ، وذلک لما قضی الله من الفتنه (قوله : والجامع الشکل) أی : الصوره الحاصله فی الحیوان وولد البقره ، إذ شکلهما أی : صورتهما المشاهده واحده ، إن قلت : إن کون الآیه من قبیل الاستعاره فیه بحث ، إذ قوله : جسدا له خوار : صریح فی أنه لم یکن عجلا ، إذ لا یقال للبقر : إنه جسد له صوت البقر ، وقد أبدل الکل ، فظهر أنه لیس عین العجل ، فالمراد من العجل مثل العجل فهو نظیر قوله تعالی : (حَتَّی یَتَبَیَّنَ لَکُمُ الْخَیْطُ الْأَبْیَضُ مِنَ الْخَیْطِ الْأَسْوَدِ مِنَ الْفَجْرِ)(3) فإن البیان أخرجه من الاستعاره إلی التشبیه ، قلت : إن البدل إنما أخرجه عن کون المراد به العجل الحقیقی وعین أن المراد منه العجل الادعائی أعنی : الحیوان المخلوق من الحلی ، فالبدل قرینه علی الاستعاره : کیرمی فی : رأیت أسدا یرمی ، بخلاف قوله : من الفجر فإنه أخرج الخیط الأبیض عن أن یکون المراد به الخیط الحقیقی وهو ظاهر ، وأخرجه عن أن یکون المراد به الخیط الادعائی أعنی : الفجر ، إذ لا یبین الشیء نفسه ، فلا بد من تقدیر المثل (قوله : نحو (وَآیَهٌ لَهُمُ)) أی : وعلامه لهم علی قدره الله (وقوله : نسلخ منه النهار) 
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1- یس : 37.

2- الأعراف : 138.

3- البقره : 187. 




معنی : السلخ ، وهو (کشط الجلد عن نحو الشاه ، والمستعار له : کشف الضوء عن مکان اللیل) وهو موضع إلقاء ظله ... 

******

أی : نکشف ونزیل عنه أی : عن مکان ظلمته أی : عن المکان الذی فیه ظلمته فمن بمعنی عن التی للمجاوزه علی حد قوله تعالی : (فَوَیْلٌ لِلْقاسِیَهِ قُلُوبُهُمْ مِنْ ذِکْرِ اللهِ)(1) وفی الکلام حذف مضافین ، وقوله : النهار أی : ضوء النهار ففیه حذف مضاف وتقدیر الکلام هکذا : وآیه لهم اللیل نکشف ونزیل عن مکان ظلمته ضوء النهار ، فإذا هم مظلمون ، فشبه إزاله ضوء النهار عن المکان الذی فیه ظلمه اللیل بکشط الجلد واستعیر السلخ للإزاله ، واشتق من السلخ نسلخ بمعنی نزیل ، والجامع ترتب أمر علی آخر کترتب ظهور اللحم علی السلخ ، وترتب حصول الظلمه علی إزاله ضوء النهار عن مکان ظلمه اللیل (قوله : معنی السلخ) أی : معنی لفظ السلخ فالإضافه حقیقیه ویصح جعلها بیانیه ولا تقدیر (قوله : عن نحو الشاه) أی : عن الشاه ونحوها (قوله : والمستعار له کشف الضوء) أی : إزالته وانتزاعه (وقوله : عن مکان اللیل) المراد بمکان اللیل الهواء الذی بین السماء والأرض وقیل : علی سطح الأرض ، وعلی کل حال : فالمراد بکون ما ذکر مکانا للیل أنه مکان لظله أی لظلمته أی : أنه مکان تظهر فیه ظلمته ، وإلا فاللیل والنهار عبارتان عن زمان کون الشمس فوق الأفق وتحته ، ولا معنی لکون أحدهما له مکان ، ففی الزمان الذی تکون فیه الشمس فوق الأفق یقوم الضوء بذلک المکان المتقدم وتزال الظلمه عنه فیحصل الإبصار ، وفی الزمان الذی تکون فیه الشمس تحت الأفق تقوم الظلمه الحاصله فی ذلک الزمان بالمکان المتقدم ویزال الضوء عنه فیحصل الإظلام وعدم الإبصار (قوله : وهو موضع إلقاء ظله) أی : ظل اللیل والمراد بإلقاء الظل ظهوره ، والمراد بظله ظلمته ، وأشار الشارح بهذا إلی أن قول المصنف : عن مکان اللیل علی حذف مضاف أی : عن مکان ظله أی : ظلمته أی : عن المکان الذی یظهر فیه ظله وظلمته ، وقد علمت أن ذلک المکان الذی یظهر فیه ظله وظلمته ، إما الهواء أو سطح الأرض علی ما فیه من الخلاف ، وإنما قال الشارح : إلقاء ظله ، ولم یقل إلقاء ظلمته تبعا للإیضاح والکشاف ، إشاره إلی أن الظلمه أمر وجودی کما ذهب إلیه بعض المتکلمین ، 
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1- الزمر : 22. 




(وهما حسیان ، والجامع : ما یعقل من ترتب أمر علی آخر) أی حصوله عقیب حصوله دائما ، أو غالبا ، کترتب ظهور اللحم علی الکشط وترتب ظهور الظلمه علی کشف الضوء ... 

******

ویؤیده قوله تعالی : (وَجَعَلَ الظُّلُماتِ وَالنُّورَ)(1) ، وحینئذ فیصح القول بظهورها بعد زوال الضوء (قوله : وهما حسیان) أی : مدرکان بحاسه البصر إن قلت : إن کلا من کشط الجلد وإزاله الضوء أمر عقلی لا وجود له فی الخارج لأنهما مصدران والمعنی المصدری لا وجود له فی الخارج ، وحینئذ فلا یکونان محسوسین قلت : جعله الکشط والإزاله محسوسین باعتبار الهیئه المحسوسه الحاصله عندهما ، أو باعتبار متعلقهما وهو اللحم والضوء وذلک کاف فی حسیتهما ، ولا یقال : إن الترتب إذا نظر لمتعلقه أیضا کان محسوسا فهلا نظر لمتعلقه وجعلت الاستعاره فی الآیه المذکوره طرفاها وجامعها حسیات ؛ لأنا نقول : ترتب أمر علی آخر هذا کلی صادق بترتب محسوس علی محسوس وترتب معقول علی معقول کترتب العلم بالنتیجه علی العلم بالمقدمات فمتعلق الترتب لیس دائما محسوسا وإن کان فی خصوص ما نحن فیه محسوسا ، فلذا لم ینظر لمتعلقه بخلاف السلخ وإزاله الضوء ، ثم ما قلناه من أن الضوء حسی هو مبنی علی القول بأنه أجرام لطیفه تتصل بمحسوس توجب إبصاره عاده وأن الظلمه أجرام لطیفه تتصل بالأجرام الحسیه توجب عدم الإبصار لما اتصلت به عاده ، وأما إن قلنا : إن الضوء کون الأجرام بحیث تری لاتصال الأجرام اللطیفه الإشراقیه بها ، والظلمه کون الأجرام بحیث لا تری لاتصال الأجرام اللطیفه غیر الإشراقیه بها کان کل من الضوء والظلمه عقلیّا (قوله : والجامع : ما یعقل) أی : والجامع بین الطرفین الأمر الذی یعقل أی : یدرک بالعقل وهو مطلق ترتب أمر علی آخر ، ولا شک أن فی الأول ترتب ظهور اللحم علی کشط الجلد وفی الثانی ترتب ظهور ظلمه اللیل علی کشف ضوء النهار (قوله : دائما أو غالبا) أی : سواء کان حصوله عقب حصول الأمر الآخر دائما أو غالبا (وقوله : کترتب ظهور اللحم علی الکشط) راجع لقوله : غالبا ؛ لأن ترتب ظهور اللحم علی الکشط لیس دائما ؛ 
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1- الأنعام : 1. 




عن مکان اللیل ، والترتب أمر عقلی. وبیان ذلک : أن الظلمه هی الأصل ، والنور طار علیها یسترها بضوئه ، فإذا غربت الشمس فقد سلخ النهار من اللیل ؛ أی : کشط وأزیل - کما یکشط عن الشیء الشیء الطارئ علیه الساتر له - فیجعل ظهور الظلمه بعد ذهاب ضوء النهار بمنزله ظهور المسلوخ بعد سلخ ...

******

لأنه قد یکشط الجلد عن اللحم بدس عود ونحوه بینهما بحیث لا یصیر لازقا به من غیر إزاله له عنه ، فقد وجد الکشط بدون ظهور اللحم (وقوله : وترتب ظهور الظلمه .. إلخ) راجع لقوله : دائما فهو لف ونشر مشوش ، وقال العلامه السید : هذا التردید لبیان معنی الترتب من حیث هو لا بالنظر لخصوص المقام ، وحینئذ فقوله : دائما إشاره لمذهب الحکماء من أن النتیجه لازمه للمقدمتین لزوما عقلیّا ، فیکون حصولها عقیب حصولهما دائما ، وقوله : أو غالبا إشاره إلی المذهب المختار من أن لزومها لهما عادی بطریق الفیض وجری العاده من الله تعالی ، والمولی سبحانه قد یفیض وقد لا یفیض ، فیکون حصول النتیجه عقیب حصول المقدمتین غالبا بهذا الاعتبار لا دائما (قوله : عن مکان اللیل) متعلق بکشف (قوله : وبیان ذلک) أی : وبیان ترتب ظهور الظلمه علی کشف الضوء عن مکان اللیل وفی سم أی : وبیان التشبیه بین کشط الجلد وکشف الضوء عن مکان ظلمه اللیل (قوله : هی الأصل) أی : فی کل حادث ، إذ مرجعها لعدم الظهور وعدم ظهوره أصله : وإنما یظهر إذا طرأ الضوء علیه ، ویدل لهذا قوله علیه الصلاه والسّلام : " خلق الله الخلق من ظلمه ، ثم رش علیهم من نوره" (قوله : والنور) أی : والضوء طار علیها (وقوله : بضوئه) الأولی حذفه ، وجعل الضوء ساترا للظلمه مبنی علی أن الظلمه وجودیه وحیث کان الضوء طارئا علی الظلمه یسترها کان کالجلد الطارئ علی عظام الشاه ولحمها فیسترها (قوله : فقد سلخ النهار) أراد به النور والضوء لا الزمان المقدر بحرکه الفلک من طلوع الشمس لغروبها ، أو المراد فقد سلخ ضوء النهار ، (وقوله : من اللیل) أی : عن مکان ظلمه اللیل ، فمن بمعنی : عن ، وفی الکلام حذف مضافین (قوله : فجعل ظهور الظلمه .. إلخ) کان الأولی أن یقول : فجعل إظهار الظلمه کإظهار المسلوخ ؛ لأن السلخ فی الآیه بمعنی الإظهار لکن لما کان تشبیه الإظهار بالإظهار مستلزما لتشبیه
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إهابه عنه ، وحینئذ صح قوله تعالی : (فَإِذا هُمْ مُظْلِمُونَ) لأن الواقع عقیب إذهاب الضوء عن مکان اللیل هو الإظلام. 

وأما علی ما ذکر فی المفتاح : من أن المستعار له ظهور النهار من ظلمه اللیل ففیه إشکال ؛ لأن الواقع بعده إنما هو الإبصار دون الإظلام. وحاول بعضهم التوفیق بین الکلامین بحمل کلام المفتاح ... 

******

الظهور بالظهور اختار التعبیر به (قوله : إهابه) أی : جلده (قوله : وحینئذ) أی : وحین إذ جعل السلخ بمعنی کشف الضوء أی : نزعه وإزالته لا بمعنی ظهوره (قوله : صح قوله تعالی فإذا هم مظلمون) أی : داخلون فی الظلام ولعله تعرض للصحه دون الحسن لانتفائه علی ما یأتی للشارح فی آخر العباره عن العلامه فی قوله : ولو جعلنا السلخ إلخ (قوله : لأن الواقع إلخ) عله لقوله صح (وقوله : عن مکان اللیل) أی : عن مکان ظلمته (قوله : وأما علی ما ذکر فی المفتاح إلخ) مقابل لمحذوف أی : أما علی ما ذکره المصنف من أن المستعار له کشف ضوء النهار وإزالته عن مکان ظلمه اللیل ، فلا إشکال فی قوله : فإذا هم مظلمون ؛ لأن الواقع عقب إزاله الضوء عن مکان ظلمه اللیل هو الإظلام وإما علی إلخ (قوله : من أن المستعار له ظهور النهار) الأولی إظهار ضوء النهار من ظلمه اللیل بطلوع الفجر فهو یقول : شبه إظهار ضوء النهار من ظلمه اللیل بطلوع الفجر بکشط الجلد عن نحو الشاه ، واستعیر اسم المشبه به وهو السلخ للمشبه ، واشتق منه نسلخ بمعنی نظهر منه النهار (قوله : ففیه) أی : ففی قوله : فإذا هم مظلمون إشکال (قوله : لأن الواقع بعده) أی : بعد ظهور النهار من ظلمه اللیل (قوله : إنما هو الإبصار) أی : فلو کان المستعار له ظهور النهار من ظلمه اللیل لقیل : فإذا هم مبصرون ولم یقل : فإذا هم مظلمون أی : داخلون فی الظلام (قوله : وحاول بعضهم التوفیق بین الکلامین) أی : کلام المصنف القائل : إن المستعار له کشف الضوء وإزالته عن مکان ظلمه اللیل ، وکلام السکاکی القائل : إن المستعار له ظهور النهار من ظلمه اللیل ، وحاصل ما ذکره ذلک البعض أوجه ثلاثه یحصل بکل منها التوفیق ، وذکر العلامه الحفید فی حواشی المطول وجها رابعا وحاصله : أن المراد بالنهار فی قول السکاکی المستعار له ظهور النهار :
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علی القلب - أی ظهور ظلمه اللیل من النهار ، أو بأن المراد من الظهور : التمییز ، 

******

مجموع المده التی هی من طلوع الشمس إلی غروبها لا ظهوره بطلوع الفجر ، ولا شک أن الواقع عقیب جمیع المده الدخول فی الظلام ، ومعنی الآیه علی هذا وآیه لهم اللیل نظهر أی : نخرج منه جمیع النهار فیعقب هذا الإظهار الدخول فی الظلام (قوله : علی القلب) قد سبق أن السکاکی یقبل القلب مطلقا ، وإن لم یظهر فیه اعتبار لطیف ، فاندفع ما یقال : إن القلب إذا لم یتضمن اعتبارا لطیفا فهو کالغلط ولم یظهر هنا اعتبار لطیف ، وحینئذ فلا یصح حمل کلام السکاکی علیه لقبحه (قوله : أی ظهور ظلمه اللیل من النهار) هذا قلب لقول السکاکی ظهور النهار من ظلمه اللیل ، ثم إن قوله : من النهار یحتمل التضمین أی : ظهور ظلمه اللیل منفصله من النهار أی : بفراغه أو أن من للابتداء أی : ظهور ظلمه اللیل مبتدأ ذلک الظهور من مکان النهار أی : من مکان ضوئه ، هذا وما ذکره من الجواب بالقلب یشکل علی المفاجأه ؛ لأن ظهور الظلمه یکون معه الإظلام لا عقبه حتی تتأتی المفاجأه ، إلا أن یراد بظهور الظلمه ابتداؤها ، وبالإظلام التوغل فی الظلام والاستمرار فیه. 

واعلم أن جعل المستعار له ظهور ظلمه اللیل من النهار بناء علی ارتکاب القلب فی کلام السکاکی یؤدی لارتکاب القلب فی الآیه أیضا ؛ لأن المعنی حینئذ : وآیه لهم اللیل نسلخه من النهار أی : نظهر ظلمته بانفصاله من النهار فإذا هم مظلمون ، تأمل. (قوله : أو بأن المراد من الظهور التمییز) أی : ومن فی کلام المفتاح بمعنی عن ، والمعنی أن المستعار له تمییز النهار عن ظلمه اللیل والواقع بعد تمییز النهار عن ظلمه اللیل هو الإظلام ویرد علی هذا الوجه الثانی أنه إن أرید بالتمییز إزاله النهار عن مکان اللیل بإعدامه فی مرأی العین فهذا بعینه الوجه الذی ذکره بعد بقوله ، أو بأن الظهور بمعنی الزوال إلخ ، وإن أرید تمییزه عنه مع بقاء وجوده فی مکان اللیل فهو فاسد ، إذ الضوء والظلمه لا یجتمعان فی محل لتضادهما ، وإن أرید تمییزه عنه حال کونه موجودا فی مکان آخر وهو تحت الأرض فهو فاسد ؛ لأنه من قبیل نقل الأعراض من محل إلی محل آخر فلم یبق لهذا الوجه للثانی فی کلام البعض معنی مستقل صحیح ، فتأمل ا. ه یعقوبی.
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أو بأن الظهور بمعنی : الزوال ؛ کما فی قول الحماسی : 

وذلک عار یا ابن ریطه ظاهر 

وفی قول أبی ذؤیب : ...

وتلک شکاه ظاهر عنک عارها

******

(قوله : أو بأن الظهور) أی : فی کلام المفتاح (قوله : بمعنی الزوال) أی : وحینئذ فالمعنی أن المستعار له زوال ضوء النهار عن ظلمه اللیل ، ولا شک أن الواقع بعد زوال ضوء النهار عن ظلمه اللیل هو الإظلام ، فقد عاد کلام المفتاح لکلام المصنف (قوله : کما فی قول الحماسی) أی : کالظهور الذی فی قول الشاعر الحماسی فإنه بمعنی الزوال (قوله : وذلک عار إلخ) هذا عجز بیت من أبیات الحماسه صدره : 

أعیّرتنا ألبانها ولحومها (1) 

وذلک عار یا ابن ریطه ظاهر

وقبله :

أتنسی دفاعی عنک إذ أنت مسلم 

وقد سال من ذلّ علیک قراقر

ونسوتکم فی الرّوع باد وجوهها

یخلن إماء والإماء حرائر

الاستفهام للإنکار ومسلم علی صیغه المفعول أی : مخلی من أسلمته خلیت بینه وبین من یرید النکایه به ، وقراقر : اسم واد أی : اشتد الذل علیک فی ذلک الوادی حتی صار مثل السیل الذی یسیل به علیک ، والروع : الخوف ، ویخلن أی : یظن تلک النسوه إماء لکونهن مکشوفات الوجوه والحال أنهن حرائر فی نفس الأمر ، والاستفهام فی أعیرتنا أیضا للإنکار أی : لم تعیرنا بألبان الإبل ولحومها مع أن اقتناء الإبل مباح والانتفاع بلحومها وألبانها جائز فی الدین وفی العقل وتفریقها فی المحتاجین إلیها إحسان فذلک عار ظاهر أی : زائل لا یعتبر (قوله : وتلک شکاه) بفتح الشین مصدر بمعنی الشکایه ، وصدر البیت : 

وعیّرها الواشون أنّی أحبّها

وتلک شکاه ظاهر عنک عارها (2)
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1- الأبیات للحماسی.

2- من أشعار الهذلیین ص 70 والتنبیه والإیضاح 2 / 159. 




أی : زائل ، وذکر العلامه فی شرح المفتاح : أن السلخ قد یکون بمعنی النزع ، مثل : سلخت الإهاب عن الشاه ، وقد یکون بمعنی الإخراج ، نحو : سلخت الشاه عن الإهاب. 

فذهب صاحب المفتاح إلی الثانی. وصح قوله : (فَإِذا هُمْ مُظْلِمُونَ) بالفاء ؛ لأن التراخی وعدمه مما یختلف باختلاف الأمور والعادات ، ... 

******

کأنه یقول : وتلک شکایه زائل عنک عارها فتأذیک بما ذکر مجرد أذی لا عار علیک فیه (قوله : عنک عارها) هو بکسر الکاف (قوله : وذکر العلامه إلخ) هذا إشاره إلی وجه رابع لتصحیح کلام المفتاح ودفع الإشکال الوارد علیه من غیر احتیاج لدعوی قلب فی کلامه ولا تأویل الظهور فی کلامه بالتمییز أو الزوال ؛ لأن الکلام إنما هو مسوق لهذا صریحا (قوله : مثل سلخت الإهاب عن الشاه) أی : نزعته عنها (قوله : سلخت الشاه عن الإهاب) أی : أخرجتها منه (قوله : فذهب صاحب المفتاح إلی الثانی) أی : وعلیه فمعنی الآیه : وآیه لهم اللیل نخرج منه النهار ، فالسلخ مستعار لإخراج النهار من ظلمه اللیل ، فقول صاحب المفتاح : المستعار له ظهور النهار من ظلمه اللیل : مراده بالظهور : الإخراج ، وفیه أنه لا یصح حینئذ التعبیر بقوله بعد : فإذا هم مظلمون ؛ لأن إخراج النهار من ظلمه اللیل بطلوع الفجر والإظلام عند الغروب ، وحینئذ فلا یصح الإتیان بإذا الفجائیه ، وأجاب الشارح عنه بقوله : وصح قوله إلخ (قوله : فذهب صاحب المفتاح إلی الثانی) أی : وذهب المصنف إلی الأول ؛ لأنه قال : فإن المستعار منه کشط الجلد أی : نزعه عن نحو الشاه ، ومعلوم أن الذی یناسب أن ینقل إلیه اسمه وهو السلخ إزاله الضوء ، ولذا قال : والمستعار له کشف الضوء أی : نزعه ، تأمل. 

(قوله : وصح قوله إلخ) حاصله أن اللیل لما کان عمومه لجمیع الأقطار أمرا مستعظما کان الشأن أنه لا یحصل إلا بعد مضی مقدار النهار بأضعاف ، ولما جاء عقب ظهور النهار ومضی زمانه فقط ولم یحصل بعد ما ینبغی له فیما یتبادر نزل منزله ما لم یحل بینه وبین ظهور النهار شیء ، وعبر بالفاء الموضوعه لما یعد فی العاده مترتبا غیر متراخ (قوله : مما یختلف باختلاف الأمور والعادات) أی فقد یطول الزمان بین أمرین
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وزمان النهار وإن توسط بین إخراج النهار من اللیل وبین دخول الظلام لکن لعظم شأن دخول الظلام بعد إضاءه النهار ، وکونه مما ینبغی أن لا یحصل إلا فی أضعاف ذلک الزمان - عد الزمان قریبا ، وجعل اللیل کأنه یفاجئهم عقب إخراج النهار من اللیل بلا مهله ؛ وعلی هذا حسن إذا المفاجأه ؛ کما یقال : أخرج النهار من اللیل ... 

******

ولا یعد ذلک الزمان متراخیا لکون العاده تقتضی أطول منه فیستصغر المتکلم ویلحقه بالعدم ، ویجعل الأمر الثانی غیر متراخ فیستعمل الفاء ، کما فی قولک : تزوج زید فولد له ، مع أن بین التزوج والولاده مده الحمل ، إلا أن العاده تعده معاقبا للتزوج ، وکما فی قوله تعالی : (أَلَمْ تَرَ أَنَّ اللهَ أَنْزَلَ مِنَ السَّماءِ ماءً فَتُصْبِحُ الْأَرْضُ)(1) وقد یقصر الزمان بین أمرین ، والعاده فی مثله تقتضی اعتبار المهله فیؤتی ب- ثم کما فی قولک : جاء الشیخ ثم الطلبه فتأخرهم عنه ولو درجه تعده العاده مهله ؛ لأن الشأن مقارنه مجیئهم لمجیئه ، وکما فی قوله تعالی : (ثُمَّ أَنْشَأْناهُ خَلْقاً آخَرَ)(2) بعد قوله : (فَکَسَوْنَا الْعِظامَ لَحْماً)(3) (قوله : وزمان النهار) أی : الذی مبدؤه طلوع الفجر وإضافه زمان للنهار بیانیه (قوله : وإن توسط بین إخراج النهار من اللیل) أی : بین إخراجه من اللیل السابق بطلوع الفجر (قوله : وبین دخول الظلام) أی دخول الظلام اللاحق بالغروب (قوله : لکن لعظم إلخ) أی : لکن لما کان دخول الظلام بعد إضاءه النهار شأنه عظیم ، حتی إن من حقه أنه لا یحصل إلا بعد نهارات متعدده صار حصوله بعد نهار واحد أمرا قریبا فلذا أتی بالفاء (قوله : وکونه مما ینبغی) من عطف المسبب علی السبب (قوله : ذلک الزمان) أی : وهو النهار. 

(قوله : عد الزمان قریبا) أی : فلذا أتی بالفاء (قوله : وجعل اللیل کأنه یفاجئهم إلخ) أی : فلذا أتی بإذا الفجائیه (وقوله : کأنه یفاجئهم عقب إلخ) أی : یحصل لهم من غیر توقع له حینئذ (قوله : وعلی هذا) أی : ما ذکر من قوله لکن لعظم إلخ (قوله : حسن إذا المفاجأه) 
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1- الحج : 63.

2- المؤمنون : 14.

3- المؤمنون : 14. 




ففاجأه دخول اللیل. 

ولو جعلنا السلخ بمعنی : النزع ، وقلنا : نزع ضوء الشمس عن الهواء ففاجأه الظلام - لم یستقم ، أو لم یحسن ، کما إذا قلنا : کسرت الکوز ففاجأه الانکسار. (وإما مختلف) بعضه حسی ، وبعضه عقلی (کقولک : رأیت شمسا - وأنت ترید إنسانا کالشمس فی حسن الطلعه ،) وهو حسی. 

******

أی : لأن دخول الظلام غیر خروج النهار ومفاجئ له بهذا الاعتبار (قوله : ففاجأه) أی : الخروج المفهوم من أخرج. 

(قوله : ولو جعلنا السلخ بمعنی النزع) أی : کما ذهب إلیه المصنف (قوله : عن الهواء) أی : الذی هو مکان اللیل أی : المکان الذی یلقی ظلمته فیه. 

(قوله : لم یستقم) أی : لأن الدخول فی الظلام مصاحب لنزع الضوء ، وحینئذ فلا یعقل الترتیب الذی تفیده المفاجأه ، فإن قلت : إنه مستقیم نظرا لکون نزع الضوء عله فی دخول الظلام ودخول الظلام معلول له ، والعله والمعلول مترتبان فی التعقل من حیث اختلافهما فی الرتبه ، فالعله تلاحظ أولا والمعلول یلاحظ ثانیا قلنا : الاستقامه وإن حصلت بذلک لکن الحمل علی ذلک لا یحسن ؛ لأن المتبادر من قولنا نزع ضوء الشمس عن الهواء ففاجأه الظلام أن الترتیب بینهما باعتبار الزمان ، والمعنی علیه غیر مستقیم کما علمت والحاصل أن قولنا : نزع ضوء الشمس عن الهواء ففاجأه الظلام إما غیر مستقیم إن اعتبر أن الترتیب الذی تفیده المفاجأه زمانی ، وإما غیر مستحسن إن اعتبر أن ذلک الترتیب رتبی. 

(قوله : ففاجأه الانکسار) أی : فالانکسار مطاوع للکسر وحاصل مع حصوله ، وحینئذ فلا یعقل الترتیب بینهما کما هو قضیه المفاجأه فهو غیر مستقیم ، فقد ظهر مما قاله الشارح العلامه صحه کلام السکاکی وظهر حسن المفاجأه علی ما قاله ، لا علی ما قاله المصنف (قوله : کقولک إلخ) قد نبه بجعل مثال هذا القسم مصنوعا علی أنه لم یوجد فی القرآن ولا فی کلام من یوثق به ، فلذا ترکه فی المفتاح ا. ه أطول. (قوله : فی حسن الطلعه) أی : الوجه وسمی الوجه طلعه ؛ لأنه المطلع علیه عند الشهود والمواجهه ،
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(ونباهه الشأن) وهی عقلیه (وإلا) عطف علی قوله : وإن کانا حسیین - أی : وإن لم یکن الطرفان حسیین (فهما) أی : الطرفان (إما عقلیان ، نحو : (مَنْ بَعَثَنا مِنْ مَرْقَدِنا)(1) فإن المستعار منه الرقاد) أی : النوم علی أن یکون المرقد مصدرا ، وتکون الاستعاره أصلیه ، أو علی أنه بمعنی المکان ... 

******

وقد تقدم أن الحسن یرجع للشکل واللون وهما حسیان فیکون حسن الطلعه المعتبر فی التشبیه حسیّا. 

(قوله : ونباهه الشأن) أی : شهرته ورفعته عند النفوس وعلو الحال فی القلوب للاشتمال علی أوصاف حمیده توجب شهره الذکر کالکرم والعلم والنسب وشرف القدر (قوله : وهی عقلیه) أی : لأنها ترجع لاستعظام النفوس لصاحبها وکونه بحیث یبالی به وهذا أمر غیر محسوس ، ومن اعتبر أن نقل اللفظ یصح بکلّ من حسن الطلعه ونباهه الشأن علی الانفراد کالسکاکی جعل هذا القسم استعارتین إحداهما بجامع حسی والأخری بجامع عقلی ، فأسقط عد هذا القسم من هذه الأقسام لعوده إلی الجامع الحسی أو العقلی ، ومن اعتبر صحه النقل باعتبارهما کالمصنف عده منها وهو الحق کما عد فی التشبیه (قوله : عطف علی قوله إلخ) ظاهره أن المعطوف علی قوله : إن کانا حسیین الشرط فقط ولیس کذلک ، بل المعطوف مجموع الشرط وجوابه وهو قوله : فهما إما عقلیان إلخ عطف الجمل (قوله : إما عقلیان) أی : ویلزم أن یکون الجامع بینهما عقلیّا لما مر من عدم صحه قیام المحسوس بالمعقول (قوله : نحو من بعثنا) أی : نحو قوله تعالی حکایه عن قول الکفار یوم القیامه (قوله : فإن المستعار منه الرقاد) اعلم أن المرقد فی الآیه یحتمل أن یکون مصدرا میمیّا بمعنی الرقاد ، ویحتمل أن یکون اسم مکان أی : مکان الرقاد فإن أرید الأول فلا شک أن المستعار منه الرقاد وتکون الاستعاره أصلیه وتقریرها أن یقال : شبه الموت بالرقاد بجامع عدم ظهور الفعل مع کلّ منهما واستعیر اسم الرقاد للموت استعاره تصریحیه أصلیه ، وإن أرید الثانی فیکون المستعار منه محل الرقاد والمستعار له القبر الذی یوضع فیه المیت ، وحینئذ فلا یتم قول المصنف : فإن المستعار 
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1- یس : 52. 




إلا أنه اعتبر التشبیه فی المصدر ؛ لأن المقصود بالنظر فی اسم المکان ، وسائر المشتقات إنما هو المعنی القائم بالذات ، لا نفس الذات ، واعتبار التشبیه فی المقصود الأهم أولی ، وستسمع لهذا زیاده تحقیق فی الاستعاره التبعیه (والمستعار له الموت ، والجامع عدم ظهور الفعل والجمیع عقلی) وقیل : عدم ظهور الأفعال فی المستعار له - أعنی : الموت - أقوی. 

******

منه الرقاد والمستعار له الموت ، وأجاب الشارح بقوله : إلا أنه إلخ ، وحاصله أن المنظور له فی هذا التشبیه هو الموت والرقاد ؛ لأن المقصود بالنظر فی اسم المکان وسائر المشتقات إنما هو المعنی القائم بالمکان والذات کالرقاد ، والموت هنا لا نفس المکان والذات والتشبیه فی المقصود الأهم أولی ، وحینئذ فعلی هذا الاحتمال الثانی یشبه الموت بالرقاد ویقدر استعاره اسم الرقاد للموت ویشتق من الرقاد مرقد بمعنی محل الموت أی : المحل الذی یتقرر فیه دوام معنی الموت وهو القبر علی طریق الاستعاره التصریحیه التبعیه فتحصل مما ذکر أن المستعار منه الرقاد والمستعار له الموت علی کل من الاحتمالین ، إلا أنه علی الأول المستعار منه الرقاد والمستعار له الموت أصاله ، وکذا علی الثانی باعتبار الأصل ، وأما باعتبار التبعیه فالمستعار منه محل الرقاد والمستعار له القبر الذی هو المکان الذی یتقرر فیه دوام معنی الموت (قوله : إلا أنه اعتبر التشبیه فی المصدر) أی : أولا وفی المشتق تبعا (قوله : إنما هو المعنی القائم بالذات) أی : وهو المصدر (قوله : وستسمع لهذا) أی : لما ذکر من أن المقصود بالنظر فی اسم المکان والمشتقات إنما هو المعنی القائم بالذات (قوله : والجامع) أی : بین الموت والنوم (وقوله : عدم ظهور الفعل) أی : مع کل منهما فکل من النائم والمیت لا یظهر منه فعل ، وقد یشکل بأن النائم یصدر منه أفعال ، إلا أن یقال : لیس المراد بالظهور الوجود ، بل الکثره والوضوح أو المراد الأفعال الاختیاریه المعتد بها (قوله : والجمیع عقلی) أراد بالجمیع الموت والنوم وعدم ظهور الفعل ، أما الموت وعدم ظهور الفعل فکون کل منهما عقلیّا واضح ، وأما النوم فالمراد به انتفاء الإحساس الذی یکون فی الیقظه لا آثار من ذلک الغطیط ، ولا شک أن انتفاء الإحساس المذکور عقلی (قوله : وقیل إلخ) هذا إشاره لاعتراض وارد علی قول المصنف

ص: 343





ومن شرط الجامع أن یکون المستعار منه أقوی ، فالحق أن الجامع هو البعث الذی هو فی النوم أظهر وأشهر وأقوی ؛ لکونه مما لا شبهه فیه لأحد. 

وقرینه الاستعاره هو کون هذا الکلام کلام الموتی مع قوله : (هذا ما وَعَدَ الرَّحْمنُ وَصَدَقَ الْمُرْسَلُونَ)(1). 

******

والجامع عدم ظهور الفعل مع کل ، وحاصله أن الجامع یجب أن یکون فی المستعار منه أقوی وأشهر ولا شک أن عدم ظهور الأفعال فی الموت الذی هو المستعار له أقوی منه فی الرقاد الذی هو المستعار منه ، وحینئذ فلا یصح جامعا فالحق إلخ (قوله : أقوی) أی : لأن فی الموت تزال الروح والإدراک بالحواس ، بخلاف النوم فإنه وإن أزیل معه الإدراک بالحواس لا یزال معه الروح فعدم ظهور الفعل لازم للموت بحیث لا یظهر فعل معه أصلا لزوال الروح ، بخلاف النوم فإن الفعل معه موجود فی الجمله ، وإنما تسلط العدم فیه علی الأفعال التی یعتد بها وهی الاختیاریه التی تقصد لأغراضها ولم یعتد بغیرها لعدم الفائده مع قلتها (قوله : فالحق إلخ) هو من جمله القیل (وقوله : أن الجامع) أی : بین الرقاد والموت (قوله : هو البعث) أی : بناء علی أنه موضوع للقدر المشترک بین الإیقاظ والنشر بعد الموت وذلک القدر هو رد الإحساس السابق ، أما إذا قیل : إنه مشترک بین الإیقاظ والإحیاء ، أو أنه حقیقه شرعیه فی الإحیاء بعد الموت فلا یصح کونه جامعا لعدم وجود معناه فی الطرفین معا (قوله : أظهر) أی : من حیث الإدراک (قوله : وأقوی) أی : فی الشهره فهو مرادف لما قبله ، ولیس المراد أنه فی النوم أقوی بالنظر لمعناه ؛ لأن معناه فی الموت أقوی ؛ لأن فیه رد الحیاه وإحساسها وفی النوم رد الإحساس فقط. 

(قوله : لکونه مما لا شبهه فیه لأحد) أی : بخلافه فی الموت فقد أنکره قوم وهذا عله لکونه أشهر فی النوم (قوله : وقرینه الاستعاره) أی : فی هذه الآیه أی : القرینه المانعه من إراده الرقاد بمعنی النوم الذی هو المعنی الحقیقی وأن المراد الموت (وقوله : هو کون هذا الکلام کلام الموتی) أی : بعد بعثهم ، ولا شک أن الموتی لا یریدون الرقاد بمعنی النوم ؛ لأنه لم یکن حاصلا لهم (قوله : مع قوله : (هذا ما وَعَدَ الرَّحْمنُ وَصَدَقَ الْمُرْسَلُونَ)) 
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1- یس : 52. 




(وإما مختلفان) أی : أحد الطرفین حسی والآخر عقلی. 

(والحسی هو المستعار منه نحو : (فَاصْدَعْ بِما تُؤْمَرُ)(1) فإن المستعار منه : کسر الزجاجه - وهو حسّیّ ، ... 

******

أی : لأن ما وعد به الرحمن وصدق فیه المرسلون وأنکره القائلون أولا هو البعث من الموت لا الرقاد الحقیقی ، وأشار الشارح بقوله : والقرینه کذا مع إلخ إلی أن لتلک الاستعاره قرینتین أولاهما معنویه والثانیه لفظیه ، ثم إن ظاهر الشارح أن قرینه الاستعاره المذکوره فی هذه الآیه ما ذکره من کون هذا الکلام کلام الموتی بعد البعث ، سواء قلنا : إن الجامع عدم ظهور الفعل ، أو قلنا : إن الجامع مطلق البعث وهو کذلک ، أما علی الثانی : فلأن البعث جامع ، والجامع لا یکون قرینه لاشتراکه بین الطرفین ، وأما علی الأول فقد ذکر بعضهم أن ذکر البعث هو القرینه ، واعترضه الشارح فی المطول بأن البعث لا اختصاص له بالموت ؛ لأنه یقال بعثه من نومه إذا أیقظه وبعث الموتی إذا أنشرهم والقرینه یجب أن یکون لها اختصاص بالمستعار له ، وحینئذ فتعین أن قرینه الاستعاره ما ذکره الشارح هنا علی کلا القولین فی الجامع (قوله : أی أحد الطرفین حسی والآخر عقلی) أی : ویلزم أن یکون الجامع عقلیّا - کما مر. 

(قوله : والحسی هو المستعار منه) أی : والمستعار له عقلی (قوله : (فَاصْدَعْ بِما تُؤْمَرُ)) أی : بلغ الأمه الأحکام التی أمرت بتبلیغها لهم تبلیغا واضحا فشبه التبلیغ بالصدع وهو کسر الشیء الصلب واستعیر اسم المشبه به للمشبه ، واشتق من الصدع اصدع بمعنی : بلغ ، والجامع التأثیر فی کل ، أما فی التبلیغ فلأن المبلغ أثر فی الأمور المبلغه بیانها بحیث لا تعود لحالتها الأولی من الخفاء ، وأما فی الکسر : فلأن فیه تأثیرا لا یعود المکسور معه إلی الالتئام وهو فی کسر الشیء الصلب أقوی وأبین ، ولذلک قال الشارح فی تفسیر" اصدع" : أبن الأمر إبانه لا تنمحی أی : لا تعود إلی الخفاء کما أن کسر الزجاجه لا یعود معه التئام (قوله : کسر الزجاجه إلخ) فی القاموس الصدع : کسر الشیء الصلب ، وحینئذ فذکر الزجاجه علی سبیل التمثیل ، فالمراد کسر الزجاجه ونحوها 
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1- الحجر : 94. 




والمستعار له : التبلیغ ، والجامع : التأثیر - وهما عقلیان) والمعنی : أبن الأمر إبانه لا تنمحی ، کما لا یلتئم صدع الزجاجه.


أقسام الاستعاره باعتبار المستعار الأصلیه والتبعیه

(وإما عکس ذلک) أی : الطرفان مختلفان ، والحسی هو المستعار له 

******

مما لا یلتئم بعد الکسر ، وجعل الکسر حسیّا باعتبار متعلقه لا باعتبار ذاته ؛ وذلک لأن الکسر مصدر والمعنی المصدری لا وجود له فی الخارج ؛ لأنه مقارنه القدره الحادثه للفعل ، وأما متعلق الکسر وهو تفریق الأجزاء فهو أمر وجودی یدرک بالحاسه (قوله : والمستعار له التبلیغ) أی : تبلیغ النبی - صلی الله علیه وسلم - ما أمر بإبلاغه إلی المبعوث إلیهم أی : بیانه لهم وفی القاموس التبلیغ : الإیصال وهو أمر عقلی یکون بالقول وبالفعل وبالتقریر ، فمن قال : إن التبلیغ تکلم بقول مخصوص فهو حسی لم یأت بشیء - ا. ه عبد الحکیم. 

(قوله : وهما عقلیان) أی : والمستعار له الذی هو التبلیغ والجامع الذی هو التأثیر عقلیان.

(قوله : والمعنی أبن الأمر) أی : أظهره ووضحه ، وأشار الشارح بهذا إلی أن الباء فی بما تؤمر للتعدیه ، وما : مصدریه أی : بأمرک وأن المصدر مصدر المبنی للمفعول ، قال فی الکشاف : فاصدع بما تؤمر : اجهر به وأظهره ، یقال : صدع بالحجه إذا تکلم بها جهارا ، ویجوز أن تکون ما : موصوله والعائد محذوف أی : بما تؤمر به من الشرائع فحذف الجار کقولک : أمرتک الخیر - کذا فی عبد الحکیم ، وفی المغنی نقلا عن ابن الشجری أن فی قوله تعالی : (فَاصْدَعْ بِما تُؤْمَرُ) خمسه حذوف الأصل بما تؤمر بالصدع به ، فحذفت الباء فصار بالصدعه - فحذفت أل لامتناع اجتماعها مع الإضافه فصار بصدعه ، ثم حذف المضاف کما فی (وَسْئَلِ الْقَرْیَهَ) فصار به ، ثم حذف الجار کما قال : عمرو بن معدی کرب : 

أمرتک الخیر فافعل ما أمرت به 

فصار تؤمره ، ثم حذفت الهاء کما حذفت فی (أَهذَا الَّذِی بَعَثَ اللهُ رَسُولاً)(1) وبهذا یعلم أن العائد إنما حذف منصوبا لا مجرورا ، فلا یرد أن شرط حذف 
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1- الفرقان : 41. 




(نحو : (إِنَّا لَمَّا طَغَی الْماءُ حَمَلْناکُمْ فِی الْجارِیَهِ)(1) فإن المستعار له کثره الماء - وهو حسی ، والمستعار منه التکبر ، والجامع : الاستعلاء المفرط - ، وهما عقلیان و) الاستعاره (باعتبار اللفظ) المستعار (قسمان ؛ لأنه) أی : اللفظ المستعار ... 

******

العائد المجرور بالحرف - أن یکون الموصول مخفوضا بمثله لفظا ومعنی ومتعلقا ، ویحتاج للجواب بأن اصدع بمعنی اؤمر (قوله : إنا لما طغی الماء) أی : لما کثر حملناکم أی : لما کثر حملناکم أی : حملنا آباءکم وأنتم فی ظهورهم ، أو المراد حملناکم وأنتم فی ظهور آبائکم فی السفینه الجاریه علی وجه الماء ، فشبه کثره الماء بالتکبر المعبر عنه بالطغیان ، واستعیر اسم المشبه به وهو الطغیان لکثره الماء واشتق من الطغیان طغی بمعنی کثر (قوله : کثره الماء وهو حسی) أی : لأن کثره الماء مرجعها إلی وجود أجزاء کثیره للماء ، ولا شک أن الوجود للأجرام حسی باعتبار ذاتها - قاله الیعقوبی ، فاندفع قول بعض أرباب الحواشی : فی کون کثره الماء حسیّا بحث ؛ لأن الکثره عقلیه لکونها نسبه بین شیئین (قوله : والمستعار منه التکبر) أی : والذی استعیر منه لفظ الطغیان هو التکبر وهو عد المتکبر نفسه کبیره ذات رفعه ، إما مع الإتیان بما یدل علیها ، أو باعتقادها ولو لم تکن ، ولا شک أن التکبر بهذا المعنی عقلی (قوله : والجامع) - أی : بین التکبر ، وکثره الماء - الاستعلاء المفرط أی : الزائد علی الحد لعظمه (قوله : وهما عقلیان) أما عقلیه التکبر فظاهره من تفسیره المتقدم ، وأما عقلیه الاستعلاء فقیل : لأن المراد به طلب العلو وهو عقلی ، وأما لو أرید به العلو بمعنی الارتفاع والذهاب فی الجو فهو حسی وموجود فی الماء دون التکبر فلا یشترکان فیه - وفیه نظر ؛ لأن الطلب الحقیقی فی الماء فاسد ، فالأولی أن یقال : إن عقلیه الاستعلاء من جهه أن المراد به العلو المفرد فی الجمله أی : کون الشیء بحیث یعظم فی النفوس إما بسبب کثرته کما فی الماء ، وإما بسبب وجود الرفعه ادعاء أو حقیقه کما فی التکبر ، ولا شک أن الاستعلاء بهذا المعنی عقلی مشترک بین الطرفین - ا. ه یعقوبی. 

(قوله : والاستعاره باعتبار اللفظ المستعار قسمان إلخ) فیه أن الاستعاره هی اللفظ المستعار ، وحینئذ فتقسیمها باعتبار اللفظ الذی هو نفسها لا یصح ؛ لأنه یلزم 
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1- الحاقه : 11. 




(إن کان اسم جنس) حقیقه ، أو تأویلا ... 

******

علیه أن یکون المعنی والاستعاره باعتبار الاستعاره قسمان ولا محصل لذلک ، وأجیب بأن الاستعاره تطلق علی استعمال اللفظ فی غیر ما وضع له لعلاقه المشابهه ، وتطلق علی اللفظ المستعار أی : المستعمل فی غیر ما وضع له لعلاقه المشابهه فیجوز أن یراد بالاستعاره المنقسمه للقسمین الاستعاره بالمعنی المصدری وهو الاستعمال ، فیکون الاستعمال أصلیّا وتبعیّا باعتبار اللفظ المستعار ، ویجوز أن یراد بالاستعاره اللفظ المستعار ویکون قوله : باعتبار اللفظ المستعار من وضع الظاهر موضع المضمر ، وکأنه قال : باعتبار نفسها أو یراد باللفظ المستعار المفهوم الکلی ، ویراد باللفظ فی قوله : باعتبار اللفظ ما صدقاته وجزئیاته ، وحینئذ فینحل المعنی أن جنس اللفظ المستعار ینقسم باعتبار ما صدقاته إلی أصلی وتبعی أی : إلی ما یسمی بذلک - فتأمل. 

ثم إن هذا التقسیم للمصرحه کما یأتی ، قال الفناری : ولا مانع من جریانه فی المکنیه ویمثل للأصلیه منها بأظفار المنیه نشبت بفلان ، ویمثل للتبعیه منها بقولنا : أراق الضارب دم فلان فشبه الضرب بالقتل واستعیر القتل فی النفس للضرب ، واشتق من الضرب الذی استعیر له القتل ضارب بمعنی قاتل ، وطوی ذکر المشبه به وهو القتل ، ورمز إلیه بذکر شیء من لوازمه وهو الإراقه ولعلهم لم یتعرضوا لجریان التبعیه فی المکنیه لعدم وجدانهم إیاها فی کلام البلغاء (قوله : إن کان اسم جنس) المراد باسم الجنس هنا کما فی المطول ما دل علی ذات صالحه لأن تصدق علی کثیرین من غیر اعتبار وصف من الأوصاف فی الدلاله - ا. ه. 

وأراد بالذات الصالحه لأن تصدق علی کثیرین الماهیه الکلیه سواء کانت ماهیه معنی أو عین کالضرب والأسد ، وخرج بقوله : الصالحه إلخ : الأعلام والمضمرات وأسماء الإشاره ، فإنها کلها جزئیات لا تجری الاستعاره فیها ، وقوله : من غیر اعتبار وصف إلخ خرج به المشتقات مثل ضارب وقاتل ؛ لأنها إنما وضعت باعتبار الأوصاف بخلاف لفظ أسد ونحوه ، فإنه دال علی الماهیه من غیر اعتبار وصف من أوصافه ؛ لأنه وضع للحیوان المفترس من حیث هو لا باعتبار کونه شجاعا وذا جراءه حتی لو وجد أسد غیر شجاع
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کما فی الأعلام المشتهره بنوع وصفیه (فأصلیه) أی : فالاستعاره أصلیه (کأسد) 

******

صدق علیه اسم الأسد ، واحترزت بقولی هنا عن اسم الجنس بالمعنی المصطلح علیه عند النحاه وهو النکره الشامله للمشتقات والجوامد ؛ لأنه یلزم إرادته أن یخرج من الأصلیه نحو : رأیت أسامه یرمی ، أو فی الحمام ، مع أن ذلک منها ، وأن یدخل فیها الاستعاره فی المشتقات : کاسمی الفاعل والمفعول والصفه المشبهه واسم الزمان والمکان والآله ، مع أن الاستعاره فیها تبعیه.

(قوله : کما فی الأعلام المشتهره) أی : المشتهر مدلولها بنوع وصفیه کاستعاره لفظ حاتم لرجل کریم فی قولک : رأیت الیوم حاتما ، فإن حاتما علم لکنه أول باسم جنس وهو رجل یلزمه الکرم والجود بحیث یکون الجود غیر معتبر فی مفهومه ، وإنما قلنا ذلک ؛ لأنه لو أول بجواد لدخل فی دلالته وصف الجود فیکون مثل کریم المشتق من الکرم - والاستعاره فیه تبعیه لا أصلیه ، والحاصل أن اسم الجنس بالتفسیر المتقدم لا یتناول العلم الشخصی ، إذ لیس مدلوله ذاتا صالحه لأن تصدق علی کثیرین ، وإلا لکان کلیّا ولو تضمن نوع وصفیه ؛ لأن الوصف الذی اشتهرت به ذات الشخص خارج عن مدلوله کاشتهار الأجناس بأوصافها الخارجه عن المدلولات الأصلیه لأسمائها بخلاف الأسماء المشتقه ، فإن المعانی المصدریه المعتبره فیها داخله فی مفهوماتها الأصلیه ، فلذا کانت الأعلام المشتهره بوصف ملحقه بأسماء الأجناس دون الصفات وإلحاقها بأسماء الأجناس یجعل الوصف المتضمن وسیله لتأویلها بکلی ویجعل ذلک الوصف وجه شبه علی أنه لازم لا داخل فی مفهوم اللفظ کالمشتق ، ویجعل ملزومه الکلی فردین أحدهما : الفرد المتعارف ، والآخر : غیر المتعارف - فتأمل ذلک. 

(قوله : فأصلیه) أی : فتلک الاستعاره أصلیه نسبه للأصل بمعنی الکثیر الغالب إن قلت : إن الأکثر هو التبعیه لوجودها فی الصفات والأفعال والحروف بخلاف هذه فإنها إنما تکون فی أسماء الأجناس ، قلت : المراد بالکثره کثره الأفراد ، لا کثره الأنواع ، ولا شک أن الأصلیه وإن کانت لا تجری إلا فی نوع واحد إلا أن الموجود من أفرادها فی الکلام أکثر من الموجود من أفراد التبعیه ، ویدل علی ذلک أن کل استعاره تبعیه معها
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إذا استعیر للرجل الشجاع (وقتل) إذا استعیر للضرب الشدید. الأول اسم عین والثانی اسم معنی (وإلا فتبعیه) أی : وإن لم یکن اللفظ المستعار اسم جنس فالاستعاره تبعیه (کالفعل وما یشتق منه) مثل اسم الفاعل والمفعول والصفه المشبهه ... 

******

أصلیه ولا عکس ، ویحتمل أن أصلیه نسبه للأصل بمعنی ما کان مستقلا ولیس مبنیّا علی غیره ، ولا شک أن هذه الاستعاره تعتبر أولا من غیر توقف علی تقدم أخری تنبنی علیها بخلاف التبعیه أو بمعنی ما انبنی علیه غیره ، ولا شک أنها أصل للتبعیه لبنائها علیها. 

(قوله : إذا استعیر للرجل الشجاع) أی : فی نحو قولک : رأیت أسدا فی الحمام أی :رجلا شجاعا فشبه الرجل الشجاع بالحیوان المفترس بجامع الشجاعه فی کل وادعینا أن الرجل المذکور فرد من أفراد الحیوان المفترس ، واستعیر اسم المشبه به للمشبه علی طریق الاستعاره التصریحیه الأصلیه ؛ لأن اللفظ المستعار وهو لفظ أسد اسم جنس (قوله : إذا استعیر للضرب الشدید) أی : فی نحو قولک : هذا قتل أی : ضرب عظیم فشبه الضرب الشدید بالقتل بجامع نهایه الإیذاء فی کل واستعیر اسم المشبه به للمشبه علی طریق الاستعاره التصریحیه الأصلیه ؛ لأن القتل اسم جنس للفعل الذی هو سبب لذهاب الحیاه (قوله : الأول اسم عین إلخ) هذا إشاره لنکته تعداد المصنف المثال للاستعاره الأصلیه (قوله : أی : وإن لم یکن اللفظ المستعار اسم جنس) أی : بعد تحقق کونه صالحا للاستعاره فلا ینتقض بما یکون معناه جزئیّا کالأعلام والضمائر وأسماء الإشاره والموصولات (قوله : کالفعل) خبر لمحذوف أی : وذلک کالفعل أی : وذلک اللفظ المستعار الذی هو لیس اسم جنس کالفعل إلخ ، وظاهره ولو اقترن بحرف مصدری وفیه خلاف ، فقیل : إنها تبعیه نظرا للفظ ، وقیل : أصلیه نظرا للتأویل ، والحق الأول ؛ لأن الاستعاره ینظر فیها للفظ لا للتأویل - کذا قیل ، وانظره مع ما مر فی الأعلام المشتهره بنوع وصفیه فإنه قد نظر للتأویل لا لذات اللفظ المستعار ، إذ لو نظر له فقط ما جرت الاستعاره فیه - فتأمل. 

(قوله : وما یشتق منه) أی : من الفعل بناء علی أن الاشتقاق منه کما هو المذهب الکوفی أو أن فی الکلام حذف مضاف أی : وما یشتق من مصدره بناء علی
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وغیر ذلک (والحرف) إنما کانت تبعیه لأن الاستعاره تعتمد التشبیه. 

والتشبیه یقتضی کون المشبه موصوفا بوجه الشبه أو بکونه مشارکا للمشبه به فی وجه الشبه وإنما یصلح للموصوفیه الحقائق أی الأمور المتقرره الثابته 

******

مذهب البصریین (قوله : وغیر ذلک) أی : کأفعل التفضیل واسم الزمان واسم المکان واسم الآله نحو حال زید أنطق من عبارته ، ونحو مقتل زید لزمان ضربه أو مکانه ، ونحو مقتال زید لآله ضربه (قوله : وإنما کانت تبعیه) أی : وإنما کانت الاستعاره فی الحروف والفعل وسائر المشتقات تبعیه (قوله : تعتمد التشبیه) أی : تعتمد علیه وتنبنی علیه ، إذ هی إعطاء اسم المشبه به للمشبه بعد إدخال الثانی فی جنس الأول. 

(قوله : یقتضی کون المشبه موصوفا بوجه الشبه) أی : بحیث یصح الحکم به علیه ، وکما أن التشبیه یقتضی کون المشبه موصوفا بوجه الشبه یقتضی أیضا أن یکون المشبه به موصوفا به بحیث یصح الحکم به علیه ، أما اقتضاؤه ذلک فی المشبه فلأنک إذا قلت : زید کعمرو فی الشجاعه فمدلوله أن زیدا موصوف بالشجاعه وأنها وجدت فیه کما وجدت فی عمرو ، وأما فی المشبه به فلأنه لو لم توجد فیه الشجاعه لم یصح الحکم علی زید فی المثال بأنه ملحق بعمرو فی الشجاعه وأنه مشارک له فیها ، وإذا کان التشبیه مقتضیا لوجود وجه الشبه فی الطرفین صح أن یحکم به علی کلّ منهما. (قوله : أو بکونه إلخ) إنما ذکر لفظه أو إشاره إلی أنه لا فرق بین التعبیرین فی الدلاله علی المقصود فهی للتنویع فی التعبیر فأنت مخیر فی التعبیر بکل من العبارتین ؛ لأنهما متلازمان ، إذ یلزم من کون المشبه موصوفا بوجه الشبه أن یکون مشارکا للمشبه به فی وجه الشبه وبالعکس (قوله : وإنما یصلح للموصوفیه) أی : لکونه موصوفا بوجه الشبه أو بغیره (قوله : أی الأمور المتقرره إلخ) هذا التفسیر ذکره العلامه فی شرح المفتاح حیث قال : المراد بالحقائق الذات الثابته المتقرره کالجسم والبیاض والطول لا غیر الثابته کمعانی الأفعال ، فإنها متجدده غیر متقرره لدخول الزمان فی مفهومها - وکالصفات ، فإنها غیر ثابته أیضا وإن کان الزمان عارضا لها فتبعه الشارح هنا توطئه للرد علیه بقوله : وفیه بحث (قوله : أی الأمور المتقرره) أی : التی اجتمع أجزاؤها فی الوجود (وقوله : الثابته) أی :
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کقولک : جسم أبیض وبیاض صاف دون معانی الأفعال والصفات المشتقه لکونها متجدده غیر متقرره بواسطه دخول الزمان فی مفهوم الأفعال وعروضه للصفات ودون الحروف وهو ظاهر ... 

******

فی نفسها لاستقلالها بالمفهومیه ، فقوله : الثابته مغایر لقوله : المتقرره (قوله : کقولک : جسم أبیض وبیاض صاف) أشار بالمثالین إلی أنه لا فرق بین اسم العین واسم المعنی ، وأن المدار علی ثبوت المدلول وتقرره فکل من الجسم والبیاض مدلوله متقرر أی : لیس سیالا متجددا شیئا فشیئا وثابت فی نفسه لاستقلاله بالمفهومیه ، فلذا صح وصف الأول بالبیاض والثانی بالصفاء ، والتمثیل بالبیاض للحقائق المتقرره بناء علی التحقیق من بقاء العرض زمانین (قوله : دون معانی الأفعال والصفات إلخ) هذا بیان لمحترز الأول أعنی قوله : المتقرره ، وحاصله أن الفعل کقام لدلالته علی الزمان السیال لدخوله فی مفهومه لا تقرر له ، فلا یصلح مدلوله للموصوفیه ، فلا یصح التشبیه فیه ، فلا تصح الاستعاره الأصلیه فیه المبنیه علی التشبیه والوصف کقائم فإنه وإن لم یدل علی الزمان بصیغته ، لکن یعرض اعتباره فیه کثیرا فیمنعه من التقرر فلا یصلح مدلوله للموصوفیه المصححه للتشبیه المصحح للاستعاره الأصلیه (قوله : غیر متقرره) تفسیر لمتجدده. 

(قوله : بواسطه دخول الزمان فی مفهوم الأفعال) أی : لأنه جزء مفهومها فدلالتها علیه دلاله تضمنیه بخلاف الصفات ، فإن دلالتها علیه دلاله التزامیه (قوله : وعروضه للصفات) أی : لدلالتها علی ذات ثبت لها الحدث ، والحدث لا بد له من زمان یقع فیه (قوله : ودون الحروف) أی : ودون معانی الحروف ، وهذا محترز القید الثانی وهو قوله : الثابته (قوله : وهو) أی : عدم صالحیه معانی الحروف للموصوفیه ظاهر أی : لأن معانیها روابط وآلات لملاحظه غیرها فهی غیر مستقله بالمفهومیه ولا مقصود لذاتها ، بل لیتوصل بها لغیرها وکون غیرها هو المقصود بالإفاده یمنع من وصفها ومن الحکم علیها ، فمعانی الحروف بمنزله المرآه للصوره المقصوده بها فإنک ما دمت قاصدا للصوره فی المرآه لا تستطیع الحکم علی تلک المرآه ولو أدرکتها لشغل النفس بغیرها وکذلک معنی الحرف وإذا کان الفعل لاشتماله علی ما لا تقرر له ولا استقلال له فی
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کذا ذکروه وفیه بحث ، لأن هذا الدلیل بعد استقامته لا یتناول اسم الزمان والمکان والآله لأنها تصلح للموصوفیه وهم أیضا صرحوا بأن المراد بالمشتقات هو الصفات دون اسم المکان والزمان والآله ... 

******

الثبوت یمنع من الموصوفیه مع استقلاله بالمفهومیه ، فأجری الحرف الذی لا یکون معناه إلا غیر مستقل بالمفهومیه ، وحینئذ فلا تصلح الاستعاره فی الفعل والمشتقات والحروف لعدم صحه التشبیه فیها ، إلا إذا کانت تابعه لما له ثبات واستقلال للفرق الظاهر بین التشبیه والاستعاره المقصودین والتشبیه والاستعاره الحاصلین ضمنا بطریق السرایه (قوله : کذا ذکروه) أی : کذا ذکره القوم فی وجه کون الاستعاره فی الأفعال والمشتقات والحروف تبعیه لا أصلیه (قوله : وفیه بحث) أی : وفی هذا الدلیل الذی ذکروه بحث ، وحاصله أنا لا نسلم أولا استقامته ؛ لأن قوله : إنما تصلح للموصوفیه إلخ ممنوع ، إذ هو منقوض بقولهم : حرکه سریعه وحرکه بطیئه ، وهذا زمان صعب فکل من الزمان والحرکه لا تقرر له مع صحه وصف کل منهما ؛ ولأن قوله : بواسطه دخول الزمان فی مفهوم الأفعال وعروضه للصفات یقال علیه أن دخول الزمان فی مفهوم الفعل إنما یقتضی تجدد مجموع مفهومه لا تجدد الحدث : الذی هو المقصود منه بتجدد الزمان ، ویقال علیه أیضا إن عروض الزمان إذا منع جریان التشبیه فی الصفات ینبغی أن یمنع جریانه فی المصادر لعروض الزمان لمفهومها أیضا ؛ لأن المصدر یدل علی الحدث والحدث لا بد له من زمان یقع فیه ، فدلاله المصدر علیه بالالتزام کالصفات ، مع أن الاستعاره فی المصدر أصلیه سلمنا استقامه ذلک الدلیل فیقال علیه : إنه علی تقدیر استقامته لا یتناول اسم الزمان والمکان والآله ؛ لأنها تصلح للموصوفیه نحو مقام واسع ومجلس فسیح ومنبت طیب ومفتاح معتدل وزمان صعب أو معتدل ، وحینئذ فقضیه ذلک الدلیل أن الاستعاره فیها أصلیه ، مع أنها تبعیه باتفاق. 

(قوله : وهم أیضا صرحوا إلخ) أی : أنهم کما صرحوا بالدلیل المذکور - صرحوا بأن المراد بالمشتقات من الفعل التی تکون الاستعاره فیها تبعیه هو الصفات دون اسم الزمان والمکان والآله وهذا ترقّ فی الاعتراض علی القوم ، فحاصله أن هذه الثلاثه
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فیجب أن تکون الاستعاره فی اسم الزمان ونحوه أصلیه بأن یقدر التشبیه فیه نفسه ، لا فی مصدره ولیس کذلک للقطع بأنا إذا قلنا : هذا مقتل فلان للموضع الذی ضرب فیه ضربا شدیدا ومرقد فلان لقبره فإن المعنی علی تشبیه الضرب بالقتل والموت بالرقاد ... 

******

لا یتناولها مدعاهم أیضا کما لا یتناولها الدلیل ، وحاصل ما فی المقام أن القوم ادعوا دعوه وهی أن الاستعاره فی الحروف والأفعال وما یشتق منها تبعیه ، وقالوا : المراد بما یشتق منها الصفات دون اسم الزمان والمکان والآله ، واستدلوا علی تلک الدعوه بما تقدم للشارح نقله عنهم ، فاعترض الشارح علیهم بأن دلیلهم هذا قاصر لا یشمل جمیع الأمور التی تکون الاستعاره فیها تبعیه ؛ لأنه لا یتناول اسم الزمان والمکان والآله کما أن مدعاهم أیضا قاصر لا یتناولها ، فالاعتراض الأول منظور فیه لقصور الدلیل ، والترقی منظور فیه لقصور الدعوی ، وقد یقال للشارح : إن تصریحهم بأن المراد بالمشتقات ما عدا اسم الزمان والمکان والآله یدفع الاعتراض عن دلیلهم بعدم تناوله للثلاثه لدلالته حینئذ علی جمیع مدعاهم فلا قصور فیه باعتبار مدعاهم ، والقصور إنما هو فی مدعاهم ، فکان الأولی قصر الاعتراض علی الدعوی المصرحه بإخراج الأمور الثلاثه دون الدلیل - کذا قرر شیخنا العلامه العدوی - رحمه الله علیه. 

(قوله : فیجب إلخ) هذا تفریع علی عدم تناول الدلیل لما ذکروا علی ما صرحوا به (قوله : ونحوه) المراد به اسم المکان والآله. (قوله : ولیس کذلک) أی : ولیس الواجب کذلک أی : کونها أصلیه ، بل الواجب کونها تبعیه (قوله : للموضع الذی ضرب فیه) أی : أو للزمان الذی ضرب فیه ضربا شدیدا (قوله : فإن المعنی علی تشبیه الضرب بالقتل) أی : واستعاره القتل للضرب واشتق من القتل مقتل بمعنی مکان الضرب أو زمنه فهی تبعیه لجریانها فی المصدر أولا قبل جریانها فی اسمی المکان والزمان فجریانها فیهما بطریق التبعیه لجریانها فی المصدر ، ولیس المعنی علی تشبیه الموضع الذی ضرب فیه ضربا شدیدا بالمقتل أی : بمحل القتل واستعاره المقتل أی : محل القتل للمضرب أی : محل الضرب بحیث تکون الاستعاره أصلیه (قوله : والموت بالرقاد)

ص: 354





وأن الاستعاره فی المصدر لا فی نفس المکان بل التحقیق أن الاستعاره فی الأفعال وجمیع المشتقات التی یکون القصد بها إلی المعانی القائمه بالذوات تبعیه ، لأن المصدر الدال علی المعنی القائم بالذات ، هو المقصود الأهم الجدیر بأن یعتبر فیه التشبیه وإلا لذکرت الألفاظ الداله علی نفس الذوات دون ما یقوم بها من الصفات (فالتشبیه فی الأولین) أی الفعل وما یشتق منه ... 

******

أی : واستعاره الرقاد للموت ثم اشتق من الرقاد مرقد بمعنی مکان الموت وهو القبر (قوله : وأن الاستعاره فی المصدر) أی : أولا لا فی نفس المکان فلا ینافی جریانها فی اسم المکان بعد ذلک بطریق التبعیه للمصدر (قوله : بل التحقیق إلخ) هذا إضراب انتقالی ، (وقوله : وجمیع المشتقات) یشمل اسم الزمان والمکان والآله ؛ لأنها من المشتقات حقیقه ولا ینافی هذا ما تقدم للشارح من أن المشتقات الصفات دون اسم الزمان والمکان والآله ؛ لأن ما تقدم بحسب المراد لا بحسب الحقیقه ، والحاصل أن القوم قصروا المشتقات التی تجری فیها التبعیه علی الصفات دون اسم الزمان والمکان والآله ، وإن کانت فی الحقیقه من المشتقات ، واستدلوا علی ذلک بما تقدم ، فأضرب الشارح عن ذلک لقصوره إلی أن التحقیق خلافه وهو أن الاستعاره فی الصفات وأسماء الزمان والمکان والآله تبعیه ؛ وذلک لأن المقصود الأهم فی الصفات وما بعدها هو المعنی القائم بالذات لا نفس الذات ، فإذا کان المستعار صفه أو اسم مکان مثلا ینبغی أن یعتبر التشبیه فیما هو لمقصود الأهم أولا ، وحینئذ تکون الاستعاره فی جمیعها تبعیه فقول الشارح : بل التحقیق أی : فی الدعوی والاستدلال ؛ لأنه کما حقق الدلیل بقوله : لأن المصدر إلخ : حقق الدعوی بقوله : إن الاستعاره فی الأفعال وجمیع المشتقات إلخ - فأتی بالدلیل شاملا لاسم الزمان والمکان والآله ، وأتی بالدعوی کذلک. 

(قوله : هو المقصود الأهم) أی : لأن الشیء إذا استعمل علی قید فالغرض ذلک القید (قوله : وإلا لذکرت إلخ) أی : وإلا یکن المقصود الأهم من المعانی المشتقات القائمه بالذوات ، بل المقصود منها نفس الذوات لذکرت الألفاظ الداله علی نفس الذوات دون المعانی القائمه بها بأن یذکر زید أو عمرو بدل اللفظ الدالّ علی ما قام
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(لمعنی المصدر ... 

******

بهما من الصفات : کضارب وقاتل ، ومضروب ومقتول ، وأن یذکر مکان فیه الرقاد ، أو فیه الضرب بدل مرقدنا ، ومضروب عمرو - وهکذا ، فالعدول عن مکان فیه الرقاد إلی مرقدنا - مثلا - دلیل علی أن المقصود الأهم من المشتقات المعانی القائمه بذات الفاعل أو المفعول أو بذات المکان أو الآله لا نفس الذات (قوله : لمعنی المصدر) أی : منصرف لمعنی المصدر کما یدل علیه قوله بعد : فیقدر التشبیه فی نطقت الحال والحال ناطقه للدلاله بالنطق ، وإنما تعرض للمشبه فقط ولم یقل لمعنی المصدر بمثله ؛ لأن المشبه هو المقصود فی التشبیه والإضافه فی قوله : لمعنی المصدر بیانیه إن أرید بالمصدر الحدث ، أو من إضافه المدلول للدالّ إن أرید به اللفظ ، وعلی هذا الثانی فیعمم فی المصدر أی : المحقق أو المقدر کما فی الأفعال التی لا مصادر لها ، بل ذکر بعضهم أن الاستعاره فی أسماء الأفعال تبعیه لتبعیتها لاستعاره المصدر المقدر من المعنی لا من اللفظ ، ولکن الظاهر من إطلاقاتهم أن الاستعاره فیها أصلیه ، فإن قلت : هل تجری الاستعاره فی نسب الأفعال تبعا علی قیاس الحروف؟ قلت : ذکر العلامه السید أنها لا تجری ؛ لأن النسبه المطلقه التی هی متعلق مدلول نسبه الفعل لم تشتهر بوصف یصلح أن یجعل جامعا بینها وبین نسبه أخری مطلقه : کنسبه الظرفیه والآلیه والعلیه ، والجامع لا بد أن یکون أخص أوصاف المشبه به وأشهرها. اه کلامه. 

وبحث فیه العلامه الفناری بأن المعنی الکلی الذی یرجع إلیه نسب الأفعال لیس مطلق النسبه ، بل النسبه علی جهه القیام ، ولها خواص وأوصاف یصح بها الاستعاره ، فإذا أسند الضرب إلی المحرض للدلاله علی قوه نسبته إلیه ، وشبهت نسبته إلیه باعتبار التحریض بنسبته إلی من ینسب إلیه علی جهه القیام ، وقلت : ضرب فلان لم یبعد عن الصواب ، وبالجمله تمکن الاستعاره فی الأفعال باعتبار نسبتها بأن یشبه ما ترجع نسبتها إلیه بنوع استلزام کمطلق الاتصاف والقیام مثلا بما ترجع إلیه نسبه أخری کذلک کمطلق الآلیه مثلا ، فیقال :
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وفی الثالث) أی الحرف (لمتعلق معناه) أی : لما تعلق به معنی الحرف قال صاحب المفتاح المراد بمتعلقات معانی الحروف ما یعبر بها عنها عند تفسیر معانیها مثل قولنا : من معناها ابتداء الغایه وفی معناها الظرفیه وکی معناها الغرض فهذه لیست معانی الحروف وإلا لما کانت حروفا بل أسماء ؛ لأن الاسمیه والحرفیه إنما هی باعتبار المعنی 

******

قتلنی السیف أو السوط ، وعلی هذا فالتبعیه فی الأفعال لا تختص باعتبار المصادر علی ما هو المشهور فیما بینهم - فتدبر. 

(قوله : وفی الثالث إلخ) فیه العطف علی معمولی عامل واحد وهو جائز (قوله : لمتعلق) أی : منصرف لمتعلق معناه.

(قوله : أی لما تتعلق به معنی الحرف) أی : للمعنی الکلی الذی تعلق به معنی الحرف کالابتداء المخصوص والظرفیه المخصوصه من تعلق الجزئی بالکلی (قوله : ما یعبر بها) أی : معان کلیه یعبر بدالها عن معانی الحروف التی هی معان جزئیه (وقوله : عند تفسیر معانیها) أی : معانی الحروف. 

واعلم أن ما ذکره الشارح لیس نص کلام المفتاح ، بل کلامه - وأعنی بمتعلقات الحروف : ما یعبر عنها عند تفسیرها ، فظاهره یفید أن تلک المتعلقات معبر عنها لا معبر بها ، مع أنه خلاف الواقع - فکأن الشارح أشار بإقحام لفظ بها إلی توجیه عباره المفتاح بأن العائد محذوف والتقدیر ما یعبر بها عنها ، ویحتمل أنه أراد بیان حاصل المعنی ، لا أن فی العباره تقدیرا ، نظرا إلی أن الألفاظ المذکوره عند التفسیر کلفظ الابتداء وأخواته عباره عن تلک المتعلقات فهی بهذا الاعتبار معبر عنها (قوله : مثل قولنا) أی : علی سبیل التساهل (وقوله : ابتداء الغایه) أراد بها المغیا وهو المسافه ؛ لأن الغایه هی النهایه ولا ابتداء لها (قوله : الغرض) أی : العله الباعثه (قوله : فهذه) أی : الابتداء والظرفیه والغرض المطلقات لیست معانی الحروف أی لیست معانیها بالاستقلال بحیث تعتبر معانی لها حاله فی ذاتها (قوله : وإلا لما کانت حروفا بل أسماء) أی : وإلا لو کان الابتداء والظرفیه والغرض المطلقات معانی مستقله لمن وفی وکی ، لکانت من وفی وکی أسماء لا حروفا (قوله : إنما هی باعتبار المعنی) أی : فإذا کان معنی الکلمه مستقلا بالمفهومیه
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وإنما هی متعلقات لمعانیها أی إذا أفادت هذه الحروف معانی ردت تلک المعانی إلی هذه بنوع استلزام فقول المصنف فی تمثیل متعلق معنی الحرف (کالمجرور فی زید فی نعمه) لیس بصحیح ... 

******

ملحوظا لذاته ولم یکن رابطه بین أمرین فإن اقترن بأحد الأزمنه الثلاثه فتلک الکلمه فعل ، وإن لم یقترن بواحد منها فتلک الکلمه اسم مثل : مطلق ابتداء ومطلق ظرفیه ومطلق غرض ، وإن کان المعنی غیر مستقل بالمفهومیه ملحوظا تبعا لکونه رابطه بین أمرین کانت الکلمه الداله علی ذلک المعنی حرفا ، وذلک کابتداء السیر من البصره وظرفیه الماء فی الکوز (قوله : وإنما هی) أی : تلک المعانی الکلیه التی تفسر بها معانی الحروف علی وجه التساهل (قوله : أی إذا أفادت هذه الحروف معانی) وهی الابتداء المخصوص والظرفیه المخصوصه والغرض المخصوص - وهکذا (قوله : إلی هذه) أی : إلی هذه المتعلقات أعنی الابتداء المطلق والظرفیه المطلقه والغرض المطلق ونحو ذلک (قوله : بنوع استلزام) أی : باستلزام نوعی وهو استلزام الخاص للعام لا العکس ، والحاصل أن من مثلا موضوعه للابتداء الخاص والابتداء الخاص لما کان یرد إلی مطلق ابتداء أی : یستلزمه کان مطلق ابتداء متعلقا بالابتداء الخاص وهکذا (قوله : کالمجرور) أی : کمعنی المجرور ؛ لأن تقدیر التشبیه فی معناه (قوله : لیس بصحیح) أی : لأن المجرور لیس هو المتعلق ، بل المتعلق هو المعنی الکلی الذی استلزمه معنی الحرف کما سبق فمتعلق معنی الحرف فی المثال المذکور الظرفیه المطلقه لا النعمه ، فقد التبس علی المصنف اصطلاح علماء البیان باصطلاح علماء الوضع فإن المجرور متعلق معنی الحرف عندهم ، وأما البیانیون فقد علمت اصطلاحهم فی معنی الحرف. قال بعض الحواشی : وقد یوجه کلام المصنف بالمصیر إلی حذف المضاف أی : کمطلق متعلق المجرور فی قولک : زید فی نعمه ، وذلک أن هذا المجرور له متعلق خاص - وهو ملابسه وصف النعمه لزید فیکون مطلق ذلک المتعلق مطلق ملابسه شیء لشیء وهذه الملابسه هی المشبهه بالظرفیه التی هی متعلق معنی الحرف فی وجه هو اختصاص شیء بشیء واشتماله علیه فی الجمله ، فیعود الکلام إلی ما تقدم من أن التشبیه فی متعلق معنی الحرف بالمعنی السابق أولا ، ثم تبع ذلک
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وإذا کان التشبیه لمعنی المصدر ولمتعلق معنی الحرف (فیقدر) التشبیه (فی نطقت الحال والحال ناطقه بکذا للدلاله بالنطق) أی یجعل دلاله الحال مشبها ونطق الناطق مشبها به ووجه الشبه إیضاح المعنی وإیصاله إلی الذهن ثم یستعار لدلاله لفظ النطق ثم یشتق من النطق المستعار الفعل والصفه فتکون الاستعاره فی المصدر 

******

استعمال الحرف فی المعنی الخاص بعد نقله عن المعنی الذی وضع له أصاله ، وتوضیح ذلک أن مقتضی قولک : زید فی نعمه کون النعمه ظرفا لزید ، مع أنها لیست کذلک ، فامتنع حمل اللفظ علی حقیقته ، فحمل علی الاستعاره بأن یشبه مطلق ملابسه شیء لشیء بالظرفیه المطلقه فسری التشبیه للجزئیات فاستعیر لفظه فی الموضوعه للظرفیه الخاصه لملابسه النعمه لزید ، فملابسه زید للنعمه مستعار له ، والظرفیه الخاصه مستعار منها ، ولفظ فی مستعار - فلا خلل فی کلام المصنف علی هذا - ا. ه. 

وأنت خبیر بأن حمل کلام المصنف علی ما ذکر مع ما فیه من التکلف ینافیه سیاق کلام المصنف الآتی ، فإنه اعتبر التشبیه فی العداوه والحزن الذی هو نفس المجرور ، فالأولی جعل کلامه باقیا علی ظاهره (قوله : وإذا کان التشبیه لمعنی المصدر) أی : وإذا کان التشبیه فی الأولین منصرفا لمعنی المصدر وفی الثالث منصرفا لمعنی الحرف فیقدر إلخ ، وأشار الشارح بهذا إلی أن الفاء فی قول المصنف فیقدر واقعه فی جواب شرط مقدر. 

(قوله : فی نطقت) أی : فی قولک نطقت الحال ، وفی قولک : الحال ناطقه بکذا (قوله : للدلاله بالنطق) أی : واقعا بین الدلاله والنطق (قوله : أی یجعل دلاله الحال) أی : یجعل دلاله حال إنسان علی أمر من الأمور مشبها (قوله : إیضاح المعنی وإیصاله إلی الذهن) الأولی للشارح أن یجعل وجه الشبه إیصال المعنی إلی الذهن ویحذف إیضاح المعنی ؛ لأنه نفس المشبه الذی هو الدلاله ، اللهم إلا أن یجعل وجه الشبه داخلا فی مفهوم المشبه وخارجا عن مفهوم المشبه به بتکلف ، بأن یجعل المشبه إیضاح المعنی بالحال ووجه الشبه جنسه وهو مطلق إیضاح المعنی والنطق الذی هو المشبه به ملزوم للإیضاح ، فوجه الشبه حینئذ داخل فی مفهوم المشبه ولازم للمشبه به (قوله : ثم یستعار للدلاله لفظ النطق) أی : ثم یقدر استعاره لفظ النطق للدلاله ، فالاستعاره المذکوره أمر تقدیری لا
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أصلیه وفی الفعل والصفه تبعیه وإن أطلق النطق علی الدلاله لا باعتبار التشبیه بل باعتبار أن الدلاله لازمه له یکون مجازا مرسلا وقد عرفت أنه لا امتناع فی أن یکون اللفظ الواحد بالنسبه إلی المعنی الواحد استعاره ومجازا مرسلا باعتبار العلاقتین (و) یقدر التشبیه (فی لام التعلیل نحو (فالتقطه) أی موسی (آلُ فِرْعَوْنَ لِیَکُونَ لَهُمْ عَدُوًّا وَحَزَناً)(1) (للعداوه) أی یقدر تشبیه العداوه (والحزن) الحاصلین (بعد الالتقاط ... 

******

تحقیقی ، إذ لا دلیل علی أنه لا بد أن یستعار لفظ المصدر أولا والمحقق إنما هو تقدیر الاستعاره لجواز أن یسمع إطلاق المصدر علی غیر معناه مجردا عن الفعل (قوله : أصلیه) أی : لأولیتها (قوله : تبعیه) أی : لتأخرها وفرعیتها (قوله : وإن أطلق إلخ) هذا مقابل لمحذوف أی : هذا إذا جعلت العلاقه المشابهه ، فإن جعلت العلاقه اللزوم بأن أطلق النطق علی الدلاله لا باعتبار التشبیه ، بل باعتبار أن الدلاله لازمه له کان مجازا مرسلا علاقته اللزوم الخاص ، أعنی : لزوم المسبب للسبب ، لا مطلق اللزوم ، فلا یقال : إن اللزوم لازم لکل مجاز سواء کان استعاره أو مرسلا ، فاعتبار ذکر الملزوم وإراده اللازم لا یکفی فی بیان العلاقه ، بل لا بد من بیان أنها من أی نوع من أنواعها ، وتحصل مما ذکره الشارح أن النطق إذا استعمل فی الدلاله بطریق التشبیه بحیث یکون الانتقال من الملزوم إلی اللازم بواسطه التشبیه ، وجعل وجه الشبه وسیله اللزوم بین المنتقل عنه وإلیه کان استعاره ، ویلزم أن تکون تبعیه فی الفعل وما یشتق منه ، وإن استعمل فیها برعایه علاقه اللزوم بلا تشبیه وإلا جعل وجه الشبه وسیله کان مجازا مرسلا ، ویلزم أن یکون تبعیا فی الفعل وما یشتق منه (قوله : وقد عرفت) أی : مما ذکره سابقا فی المشفر (قوله : اللفظ الواحد) أی : کالنطق ، (وقوله : بالنسبه إلی المعنی الواحد) أی : کالدلاله ، (وقوله : العلاقتین) أی : المشابهه واللزوم العاری عن التشبیه. 

(قوله : وفی لام التعلیل) أی : فی استعاره لام التعلیل للعاقبه والغایه ، فقوله : فی لام التعلیل لیس متعلقا بالتشبیه ؛ لأنه لیس منصرفا للام ، بل لمتعلقها کما تقدم (قوله : للعداوه والحزن) أی : منصرفا للعداوه والحزن أی : یقدر التشبیه فی استعاره لام التعلیل 

ص: 360





1- القصص : 8. 




بعلته) أی عله الالتقاط (الغائیه) کالمحبه والتبنی فی الترتب علی الالتقاط والحصول بعده ثم استعمل فی العداوه والحزن ما کان حقه أن یستعمل فی العله الغائیه فتکون الاستعاره فیها ... 

******

فی الآیه واقعا بین العداوه والحزن الحاصلین بعد الالتقاط وهو متعلق معنی الحرف علی کلامه وبین عله الالتقاط وهی المحبه والتبنی ، وحاصل تقریر الاستعاره فی هذه الآیه علی مذهب المصنف بناء علی ما ذکره الشارح أن یقال : قدر تشبیه العداوه والحزن الحاصلین بعد الالتقاط بالعله الغائیه کالمحبه والتبنی بجامع الترتب فی کل علی الالتقاط واستعیر اسم المشبه به للمشبه ، ثم استعیرت اللام الموضوعه لترتب العله الغائیه علی معلولها کترتب المحبه والتبنی علی الالتقاط لترتب غیر العله الغائیه کترتب العداوه والحزن علیه ، فالاستعاره فی اللام تابعه للاستعاره فی المجرور الذی هو متعلق الحرف عنده (قوله : بعلته الغائیه) عله الشیء الغائیه هی التی تحمل علی تحصیله لتحصل بعد حصوله ، وذلک کمحبه موسی لآل فرعون وتبنیهم له أی : اتخاذهم له ابنا فإنه إنما حملهم علی ضمهم وکفالتهم له بعد الالتقاط ما رجوه فی موسی من أنه یحبهم ویکون ابنا لهم یفرحون به ، فلما کان الحاصل بعد فعلهم ضد ذلک من العداوه والحزن شبه ذلک بالعله الغائیه بجامع ترتب کل علی الالتقاط ، وإن کان الترتب فی العله الغائیه رجائیّا وفی العداوه والحزن فعلیّا - ا. ه یعقوبی. 

ومن کلامه یعلم أن قول الشارح : کالمحبه أی : محبه الملتقط بالفتح وهو موسی علیه السلام ، لا محبه الملتقط بالکسر وهو آل فرعون ؛ لأنها متقدمه علی الالتقاط ولیست حاصله بعده ، والذی فی عبد الحکیم : أن المراد بالمحبه محبه الملتقط بالکسر وتبنیه ؛ لأنهما متقدمان فی الذهن ومترتبان علی الالتقاط فی الخارج ، وما قیل : إنه أراد بالمحبه محبه موسی أو آثارها ، لا محبه الملتقط وهو آل فرعون ؛ لأنها عله متقدمه علیه لیس بشیء (قوله : والحصول بعده) عطف تفسیر إشاره إلی أنه لیس المراد بالترتب الارتباط واللزوم ، إذ لا لزوم هنا (قوله : ثم استعمل فی العداوه) أی : فی ترتب العداوه ، (وقوله : ما کان حقه) أی : اللام ، (وقوله : فی العله) أی : فی ترتب العله (قوله : فیها) الضمیر لما کان
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تبعا للاستعاره فی المجرور وهذا الطریق مأخوذ من کلام صاحب الکشاف ومبنی علی أن متعلق معنی اللام هو المجرور علی ما سبق ، لکنه غیر مستقیم علی مذهب المصنف فی الاستعاره المصرحه ؛ لأن المتروک یجب أن یکون هو المشبه سواء کانت الاستعاره أصلیه أو تبعیه وعلی هذا الطریق المشبه - أعنی العداوه والحزن - مذکور لا متروک 

******

وأنث الضمیر نظرا إلی أن اللام بمعنی الکلمه (قوله : تبعا للاستعاره فی المجرور) أی : الذی هو متعلق معنی الحرف علی ما قال المصنف ، ولا یخفی ما فی قوله : تبعا إلخ من المسامحه ، إذ استعاره اللام تابعه للتشبیه علی ما قاله ، إلا أن یقال : إن فی کلامه حذفا دل علیه ما هنا ، والأصل قدر تشبیه العداوه والحزن بعلته الغائیه کالمحبه والتبنی ، واستعیر اسم المشبه به وهو المحبه والتبنی للمشبه وهو العداوه والحزن ، ثم استعمل فی العداوه والحزن اللام التی کان حقها أن تستعمل فی العله الغائیه : کالمحبه والتبنی ، فتکون الاستعاره فی اللام تبعا للاستعاره فی المجرور أی : تبعا للاستعاره له ، لا أنه مستعار ، لکن المأخوذ من کلام الإیضاح وشراحه أن الاستعاره فی الحرف علی مذهب المصنف تابعه للتشبیه ، وأنه لیس هناک لفظ یستعار أولا تتبعه استعاره الحرف ، وحینئذ فقول الشارح : تبعا للاستعاره فی المجرور ، الأولی أن یقول بدله : تبعا للتشبیه الواقع بین المجرور والعله الغائیه (قوله : وهذا الطریق إلخ) أی : الذی سلکه المصنف وهو جعل العداوه والحزن مشبهین بالعله الغائیه فیما ذکر من الآیه (قوله : مأخوذ من کلام صاحب الکشاف) أی : حیث قال فی هذه الآیه : معنی التعلیل فی اللام وهو کون الالتقاط لأجل العداوه والحزن وارد علی طریق المجاز ؛ لأنه لم یکن داعیتهم إلی الالتقاط بأن یکون لهم عدوّا وحزنا ، ولکن المحبه والتبنی غیر أن ذلک أی : العداوه والحزن لما کان نتیجه التقاطهم وثمرته شبه بالداعی الذی یفعل الفاعل الفعل لأجله (قوله : لکنه) أی : ذلک الطریق غیر مستقیم علی مذهب المصنف أی : ولا علی مذهب الجمهور أیضا ، وإنما اقتصر علی المصنف لکون الکلام معه ، وحاصل اعتراض الشارح أن سیاق کلام المصنف یفید أن فی مدخول اللام هنا استعاره أصلیه وأنه یرد علیه أن المذکور هو لفظ المشبه وذلک مانع من الحمل علی الاستعاره الأصلیه ؛ لأنه یجب فیها ترک لفظ المشبه (قوله : المشبه - أعنی العداوه والحزن - مذکور لا متروک)
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بل تحقیق الاستعاره التبعیه هاهنا أنه شبه ترتب العداوه والحزن علی الالتقاط ... 

******

أی : وحینئذ لا استعاره فی اللام تبعا ولا فی المجرور أصاله ، قال العلامه عبد الحکیم :أقول مفاد کلام المصنف هنا ، وفی الإیضاح : أن الاستعاره فی اللام تابعه لتشبیه العداوه والحزن بالعله الغائیه ، ولیس فی کلامه أن الاستعاره فی اللام تابعه للاستعاره فی المجرور ، وإنما هذه زیاده من الشارح وتقول علی المصنف ، وحاصل کلام المصنف أنه یقدر التشبیه أولا للعداوه والحزن بالعله الغائیه ، ثم یسری ذلک التشبیه إلی تشبیه ترتبهما علی الالتقاط بترتب العله الغائیه علیه فتستعار اللام الموضوعه لترتب العله الغائیه لترتب العداوه والحزن من غیر استعاره فی المجرور ، وهذا التشبیه کتشبیه الربیع بالقادر المختار ، ثم إسناد الإنبات إلیه وهو المفاد من الکشاف ، حیث قال بعد ما مر نقله من کلامه : فاللام هنا حکمها حکم الأسد حیث استعیرت لما یشبه التعلیل کما یستعار الأسد لمن یشبه الأسد وهو الحق عندی ؛ لأن اللام لما کان محتاجا لذکر المجرور کان اللائق أن تکون الاستعاره والتشبیه فیها تبعا لتشبیه المجرور لا تبعا لتشبیه معنی کلی بمعنی کلی معنی الحرف من جزئیاته کما ذکره السکاکی وتبعه الشارح - ا. ه. 

ومثل ما قیل فی الاستعاره فی الآیه المذکوره علی مذهب المصنف یقال فی قوله تعالی : (لَأُصَلِّبَنَّکُمْ فِی جُذُوعِ النَّخْلِ)(1) فیقدر تشبیه الجذوع المستعلی علیها بالظروف فیسری ذلک التشبیه إلی تشبیه تلبس المستعلی بالجذوع بتلبس الظرف بالمظروف فاستعیرت فی الموضوعه لتلبس الظرف بالمظروف لتلبس المستعلی بالجذوع المستعلی علیها ، وکذا یقال فی نحو : زید فی نعمه شبهت النعمه بالظرف الحسی ، فسری التشبیه لتلبس زید بالنعمه بتلبس الظرف بالمظروف ، فاستعیرت فی الموضوعه لتلبس الظرف بالمظروف لتلبس زید بالنعمه ، وهکذا یقال فی أمثال ما ذکر (قوله : بل تحقیق الاستعاره التبعیه هاهنا) أی : فی هذه الآیه ، والمراد بتحقیقها ذکرها علی الوجه الحق الذی هو مذهب القوم (قوله : شبه ترتب العداوه) أی : ترتب مطلق عداوه وحزن ، سواء تعلقا بموسی أو بغیره ، فالمراد العداوه والحزن الکلیان (وقوله : علی الالتقاط) أی : 
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1- طه : 71. 




بترتب علته الغائیه علیه ثم استعمل فی المشبه اللام الموضوعه للمشبه به أعنی ترتب عله الالتقاط الغائیه علیه ، فجرت الاستعاره أولا فی العلیه والغرضیه وتبعیتها فی اللام کما مر فی نطقت الحال فصار حکم اللام ... 

******

علی مطلق التقاط (قوله : بترتب علته الغائیه علیه) أی : علته المطلقه علیه بجامع مطلق الترتب فی کل ، وفی الکلام حذف ، والأصل : ثم استعیر ترتب العله الغائیه علی الالتقاط لترتب العداوه والحزن علیه ، فسری التشبیه للجزئیات ، ثم استعمل إلخ ، وإنما احتجنا لذلک لأجل قوله بعد : فجرت الاستعاره أولا فی العلیه والغرضیه أی : فی ترتبهما وتبعیتهما إلخ ، فاندفع ما یقال : إن الاستعاره فی الحرف علی کلامه غیر تابعه لاستعاره أصلا وهذا یخالف قوله بعد : فجرت الاستعاره أولا فی العلیه إلخ (قوله : ثم استعمل فی المشبه) أی : جزئی المشبه وذلک الجزئی ترتب العداوه والحزن الخاصین أی : المتعلقین بموسی (وقوله : الموضوعه للمشبه به) أی : الجزئی المشبه به ، (وقوله : أعنی ترتب عله الالتقاط) أی : الخاصه وهی محبه الملتقط لموسی وتبنیه إیاه وهذا بیان الجزئی المحذوف ، وهذا الذی قررنا به کلام الشارح هو ما قرره به شیخنا العدوی. 

(قوله : فجرت الاستعاره أولا فی العلیه والغرضیه) أی : فی ترتبهما (وقوله : وتبعیتها) أی : تبعیه الاستعاره الأولی الجاریه فی ترتب العلیه والغرضیه الاستعاره فی اللام وفی نسخه بتبعیتها فی اللام أی : وجرت فی اللام بسبب تبعیتها أی : تبعیه الاستعاره فی ترتب العلیه والغرضیه (وقوله : کما مر فی نطقت الحال) أی : فکما أن الاستعاره فی الفعل تابعه للاستعاره فی المصدر کذلک استعاره اللام تابعه لاستعاره العلیه والغرضیه للعداوه والحزن وهذا الکلام یقتضی أن التبعیه فی الحروف تابعه لاستعاره لفظ قبلها ، وأنا نشبه معنی کلیا بمتعلق معنی الحرف الذی هو معنی کلی ، ثم نستعیر اسم المشبه به للمشبه فیسری التشبیه للجزئیات فنستعیر الحرف الموضوع لجزئی من جزئیات المشبه به لجزئی من جزئیات المشبه وهو طریقه لبعضهم ، وقال بعض : إن الاستعاره فی الحرف تابعه للتشبیه فأولا نشبه المعنی الکلی بمتعلق معنی الحرف الذی هو معنی کلی فیسری التشبیه للجزئیات فنستعیر الحرف الموضوع لجزئی من جزئیات المشبه به لجزئی من جزئیات المشبه ، والحاصل أن الاستعاره التبعیه فی الفعل وما یشتق منه هی أن یقدر نقل
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حکم الأسد حیث استعیرت لما یشبه العلیه وصار متعلق معنی اللام هو العلیه والغرضیه لا المجرور علی ما ذکره المصنف سهوا وفی هذا المقام زیاده تحقیق أوردناها فی الشرح (ومدار قرینتها) أی قرینه الاستعاره التبعیه (فی الأولین) أی فی الفعل وما یشتق منه (علی الفاعل نحو نطقت الحال) بکذا فإن النطق الحقیقی لا یسند إلی الحال (أو المفعول ... 

******

المصدر أو ینقل بالفعل لغیر معناه الأصلی ، ثم یشتق منه الفعل وشبهه فهی تابعه للاستعاره فی المصدر بلا خلاف ، وأما الاستعاره التبعیه فی الحرف ، فعلی مذهب المصنف تابعه للتشبیه کما علمت ، وأما علی مذهب الجمهور فقیل : إنها تابعه لاستعاره أصلیه وهو ظاهر کلام الشارح ، وقیل : إنها تابعه للتشبیه ، إذ لا حاجه لاستعاره اسم المشبه به الکلی للمشبه ولا تتوقف استعاره الحرف علی ذلک ، وقد ارتضی العلامه العصام هذه الطریقه (قوله : حکم الأسد) أی : حیث استعیر لما یشبه الحیوان المفترس (قوله : حیث استعیرت) أی : بعد سریان التشبیه للجزئیات (قوله : هو العلیه والغرضیه) أی : المطلقه. 

(قوله : ومدار قرینتها إلخ) أی : ودوران قرینتها علی الفاعل ، والمراد بدورانها علی الفاعل رجوع القرینه إلی کونها نفس الفاعل لکون الإسناد الحقیقی له غیر صحیح کما فی المثال المذکور (قوله : فی الأولین) إنما قال فی الأولین ؛ لأن قرینه التبعیه فی الحروف غیر مضبوطه (قوله : نحو نطقت إلخ) فإن قلت : حاصل القرینه فی هذه الأمثله استحاله قیام المسند بالمسند إلیه ، وقد تقدم أن استحاله قیام المسند بالمسند إلیه من قرائن المجاز العقلی قلت : لا یضر ذلک ؛ لأن المقصود بالقرینه ما یصرف عن إراده المعنی الحقیقی وهذه کذلک وإن صلحت للمجاز العقلی (قوله : لا یسند إلی الحال) أی : لاستحاله وقوع النطق منه ، فدل استحاله وقوع النطق من الحال علی أن المراد بالنطق ما یصح إسناده للحال ، ومعلوم أنه الدلاله الشبیهه بالنطق فی إفهام المراد (قوله : أو المفعول) المتبادر أن المراد المفعول به أی : بأن یکون تسلط الفعل أو ما یشتق منه علی المفعول غیر صحیح ، فیدل ذلک علی أن المراد بمعناهما ما یناسب ذلک المفعول
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نحو

جمع الحق لنا فی إمام 

(قتل البخل وأحیا السّماحا)

فإن القتل والإحیاء الحقیقیین لا یتعلقان بالبخل والجود نحو) : 

نقریهم لهذمیّات) نقد بها

ما کان خاط علیهم کل زراد

******

(قوله : جمع الحق إلخ) (1) هذا البیت لعبد الله بن المعتز بن المتوکل بن المعتصم بن الرشید بویع له بالخلافه بعد خلع المعتز بالله ، ولقب بالمرتضی ، وکان واحد عصره فی الکرم والفضل ، وقد أدرکته حرفه الأدب فاضطرب أمره ولم تکن خلافته إلا ثلاث ساعات من نهار ، وهذا البیت من قصیده له مدح بها أباه حین خلع المقتدر من الخلافه لفساده ، وتولی هو أی : المعتز فقام بالخلافه کما ینبغی ، وبعد البیت : 

إن عفا ما فات لله حقّا

أو سطا لم تخش منه جناحا

ألف الهیجاء طفلا وکهلا

تحسب السّیف علیه وشاحا

(قوله : السماحا) هو بالفتح والکسر الجود والکرم کما فی القاموس.

(قوله : لا یتعلقان بالبخل والجود) أی : لأنهما من المعانی لا روح لهما ، والقتل والإحیاء إنما یتعلقان بالجسم ذی الروح فعدم صحه تسلط القتل علی البخل والإحیاء علی الجود دلیل علی أن المراد بالقتل معنی یناسب البخل ، وأن المراد بالإحیاء معنی یناسب الجود ، والمناسب للأول الإزاله أی : أزال البخل فشبه إزاله البخل بالإماته بجامع اقتضاء کل منهما إعداما لما تعلق به بحیث لا یظهر ذلک المتعلق فی کل ، واستعیر اسم المشبه به للمشبه ، واشتق من القتل قتل بمعنی أزال ، والمناسب للثانی الإکثار أی : وأکثر السماحا ، فشبه الإکثار بالإحیاء بجامع ظهور المتعلق فی کل واستعیر اسم المشبه به للمشبه ، واشتق من الإحیاء : أحیا بمعنی أکثر علی طریق الاستعاره التصریحیه التبعیه (قوله : ونحو نقریهم إلخ) هذا البیت للقطامی بالضم من قصیده أولها (2) : 

ما اعتاد حبّ سلیمی حین معتاد

ولا تقضّی بواقی دینها الطّادی 
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1- البیت الأول فی الإیضاح ص 269 ، والشعر لابن المعتز فی دیوانه 1 / 468.

2- الشعر للقطامی ونسب بیت منه له فی الإیضاح ص 269. 




اللهذم من الأسنه القاطع فأراد بلهذمیات طعنات ... 

******

بیضاء محطوطه المتنین بهکنه

ریّا الروادف لم تمغل بأولاد

ما للکواعب ودّعن الحیاه کما

ودّعننی واتّخذن الشیب میعادی 

أبصارهنّ إلی الشّبّان مائله

وقد أراهنّ عنّی غیر صدّاد

بانوا وکانت حیاتی فی اجتماعهم 

وفی تفرقهم قتلی وإقصادی 

إلی أن قال : 

لم تلق قوما هم شرّ لإخوتهم 

منا عشیه یجری بالدّم الوادی 

نقریهم ... إلخ والظرف أعنی قوله : منا متعلق بشر ، والعشیه ما بین المغرب والعشاء ، والمراد هنا مطلق الوقت وهی منصوبه علی الظرفیه ومضافه للجمله بعدها ، والوادی فاعل یجری علی طریق الإسناد المجازی ، والمراد بجریان الوادی بالدم فی العشیه ظهور الشر وکثره الفتن وضمیر نقریهم للإخوه بمعنی الأعداء ، وجمله نقریهم استئناف متعلق بقوله لم تلق ، والمعنی : لم تجد قوما أقوی منا فی إیصال الشر لإخوتنا أی : أعدائنا فی عشیه جری الدم فی الوادی ؛ لأنا نقریهم لهذمیات أی : نجعل قراهم ذلک ، والقری : الطعام الذی یقدم للضیف عند نزوله وتعدی قوله : نقریهم إلی اللهذمیات التی هی بمنزله الطعام یدل علی أنه یصح أن یقال نقریهم الطعام ولا یخلو من وجود تأکید مضمون الفعل ، أو ارتکاب التجرید ؛ لأن القری هو الطعام المقدم للضیف کما علمت ، وفی القاموس : قراه أضافه ، وهو یدل علی عدم تعدیه للمفعول الثانی بنفسه ، وکأنه علی إسقاط الجار أی : نقریهم بلهذمیات (قوله : نقریهم) بفتح النون من قریت الضیف قری وقراء ، إذا کسرت القاف قصرت وإذا فتحتها مددت (قوله : لهذمیات) بفتح الذال وکسرها ، وکذا یقال فی مفرده وهو لهذمی ، وضمن خاط معنی قدر فعداه بعلی ، أو أن علی للتعلیل ، والمعنی نقد ونقطع بها الزردیات التی خاطها ونسجها لأجلهم کل زارد أی : نساج. 

(قوله : اللهذم) أی : المنسوب إلیه لهذمی مفرد لهذمیات وفی القاموس لهذم کجعفر ، وفی الصحاح لهذم کزبرج (قوله : فأراد بلهذمیات طعنات) أی : فالمعنی نجعل
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منسوبه إلی الأسنه القاطعه أو أراد نفس الأسنه والنسبه للمبالغه کأحمری والقد القطع وزرد الدرع وسردها نسجها ، فالمفعول الثانی أعنی لهذمیات قرینه علی أن نقریهم استعاره (أو المجرور نحو (فَبَشِّرْهُمْ بِعَذابٍ أَلِیمٍ)(1) فإن ذکر العذاب قرینه علی أن بشر استعاره ... 

******

قراهم عند اللقاء الطعنات باللهذم أی : بالأسنه القاطعه (قوله : منسوبه إلی الأسنه) أی : من نسبه الشیء لآلته والأسنه جمع سنان وهو نصل الرمح (قوله : أو أراد) أی : باللهذمیات نفس الأسنه أی : فالمعنی أنا نجعل تقدیم الأسنه إلیهم قراهم (قوله : والنسبه) أی : علی الثانی للمبالغه ، وهذا جواب عما یقال : إذا کان المراد باللهذمیات الأسنه کان فیه نسبه الشیء إلی نفسه وهی ممنوعه ، وحاصل الجواب : إن النسبه هنا للمبالغه فی المنسوب ، وکأنه لم یوجد ما هو أعلی منه حتی ینسب إلیه ، فنسب إلی نفسه کما یقال للرجل شدید الحمره : أحمری فزیدت الیاء فیه لإفاده المبالغه فی وصف الحمره ، فقولهم : إن نسبه الشیء إلی نفسه ممنوعه أی : ما لم یکن المقصود بتلک النسبه المبالغه ، وإلا فلا منع (قوله : وزرد الدرع وسردها) هو بصیغه الفعل أو المصدر ، وکذا قوله : نسجها (قوله : قرینه علی أن نقریهم استعاره) وذلک لأن اللهذمیات لا یصح تعلق القری الحقیقی بها ، إذ هو تقدیم الطعام للضیف ، فعلم أن المراد به هنا ما یناسب اللهذمیات وهو تقدیم الطعنات عند اللقاء أو الأسنه ، فشبه تقدیم الطعنات أو الأسنه عند اللقاء بالقری وهو تقدیم الأطعمه الشهیه للضیف بجامع أن کلا تقدیم ما یصل من خارج لداخل ، واستعیر اسم القری لتقدیم الطعنات أو الأسنه ، واشتق من القری نقریهم بمعنی نقدم لهم الطعنات ، أو الأسنه علی طریق الاستعاره التبعیه (قوله : أو المجرور) أی : أو علی المجرور بأن یکون تعلق الفعل أو ما یشتق منه بالمجرور غیر مناسب ، فیدل ذلک علی أن المراد بمعناهما ما یناسب ذلک المجرور (قوله : نحو فبشرهم بعذاب ألیم) أی : فإن التبشیر إخبار بما یسر فلا یناسب تعلقه بالعذاب ، فعلم أن المراد به ضده وهو الإنذار أعنی : الإخبار بما یحزن ، فنزل التضاد منزله التناسب تهکما فشبه الإنذار بالتبشیر ، 
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1- التوبه : 34. 




تبعیه تهکمیه وإنما قال : ومدار قرینتها علی کذا ؛ لأن القرینه لا تنحصر فیما ذکر بل قد تکون حالیه کقولک : قتلت زیدا إذا ضربته ضربا شدیدا. 


أقسام الاستعاره باعتبار الخارج

(و) الاستعاره (باعتبار آخر) غیر اعتبار الطرفین والجامع واللفظ (ثلاثه أقسام) لأنها إما أن لا تقترن بشیء یلائم المستعار له أو المستعار منه أو تقترن بما یلائم المستعار له أو تقترن بما یلائم المستعار منه الأول (مطلقه ... 

******

ووجه الشبه منتزع من التضاد بواسطه التهکم کما مر فی التشبیه ، واستعیر التبشیر للإنذار واشتق من التبشیر بشر بمعنی أنذر علی طریق الاستعاره التصریحیه التبعیه التهکمیه ، فصار ذکر العذاب الذی هو المجرور قرینه علی أنه أرید بالتبشیر ضده (قوله : تبعیه تهکمیه) فیه أن ذکر العذاب إنما یدل علی أن بشر استعاره ، وأما کونها تبعیه وتهکمیه فإنما هو معلوم من خارج ، فکونها تبعیه إنما علم من کون بشر فعلا ، وکونها تهکمیه فمن تنزیل التضاد منزله التناسب ووضع البشاره موضع الإنذار. 

(قوله : وإنما قال : ومدار قرینتها علی کذا) أی : ولم یقل : وقرینتها الفاعل والمفعول والمجرور (قوله : لأن القرینه لا تنحصر) أی : ولو قال : قرینتها الفاعل والمفعول والمجرور لاقتضی أن قرینه التبعیه منحصره فیما ذکر ؛ لأن الجمله المعرفه الطرفین تفید الحصر ، بخلاف قوله : ومدار قرینتها علی کذا ، فإنه لا یفید الانحصار فیما ذکر ؛ لأن دوران الشیء علی الشیء لا یقتضی ملازمته أبدا عرفا لصحه انفکاک الدوران ، کما یقال : مدار عیش بنی فلان البر ، ویصح أن یتعیشوا بغیره ، فقوله : ومدار قرینتها علی کذا بمنزله قوله : والأکثر فی قرینتها ، أو الأصل فی قرینتها أن تکون کذا (قوله : غیر اعتبار الطرفین والجامع واللفظ) وجود لأحد الطرفین وعدم وجوده (قوله : لأنها إما أن لا تقترن بشیء یلائم إلخ) أی : بعد تمام القرینه ، إذ هی مما یلائم المستعار له فلو اعتبرت لم توجد مطلقه - کذا قیل ، وفیه أنه لا حاجه لذلک ؛ لأن القرینه من جمله الاستعاره فبدونها لا یقال لها استعاره (قوله : یلائم المستعار له أو المستعار منه) أی : یناسبه بحسب اللفظ أو المعنی کما قال سم (قوله : الأول مطلقه) أی : الاستعاره التی تسمی مطلقه لإطلاقها عن وجود الملائمات ، ثم إن تقدیر
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وهی ما لم تقترن بصفه ولا تفریع) أی تفریع کلام مما یلائم المستعار له والمستعار منه نحو عندی أسد (والمراد) بالصفه (المعنویه) التی هی معنی قائم بالغیر (لا النعت) النحوی الذی هو أحد التوابع ... 

******

الأول والثانی والثالث یشعر بأن قوله : مطلقه ومجرده ومرشحه أخبار لمقدرات ثلاثه وهو بعید ، ویمکن أنه حل معنی والقریب الإبدال ، أو أن الثلاثه خبر مبتدأ محذوف أی : هی مطلقه ومجرده ومرشحه ، وملاحظه العطف سابقه علی الإخبار لیصح جعلها خبرا عن ضمیر الأقسام الثلاثه (قوله : وهی ما لم تقترن) أی : وهی الاستعاره التی لم تقترن بصفه أی : بصفه تلائم أی : تناسب أحد الطرفین ولا بتفریع کلام یناسب ویلائم أحد الطرفین ولا عبره بوجود صفه أو تفریع فی الکلام لا یلائم أحدهما (فقوله : مما یلائم إلخ) بیان لکل من الصفه والتفریع ، والمراد لم تقترن بصفه ولا تفریع حقیقه أو حکما ، فیشمل ما إذا اشتملت الاستعاره علی تجرید وترشیح والفرق بین الصفه والتفریع أن الملائم إن کان من بقیه الکلام الذی فیه الاستعاره فهو صفه ، وإن کان کلاما مستقلّا جیء به بعد ذلک الکلام الذی فیه الاستعاره مبینا علیه کما فی قوله تعالی : (فَما رَبِحَتْ تِجارَتُهُمْ) بعد قوله : (أُولئِکَ الَّذِینَ اشْتَرَوُا الضَّلالَهَ بِالْهُدی)(1) فهو تفریع سواء کان بحرف التفریع أولا ، قال الشارح فی شرح المفتاح فی قولنا : رأیت بحرا ما أکثر علومه : إن جعل صفه فبتقدیر القول ، وإن جعل تفریع کلام کان کلاما مستقلّا ، وکذا نحو : رأیت أسدا یرمی ، إن جعل جمله یرمی مستأنفه کأنه قیل : ما شأنه؟ فقیل : یرمی کان تفریعا ، وإن جعلت نعتا لأسد کان صفه (قوله : نحو عندی أسد) هذا مثال للاستعاره التی لم تقترن بشیء وعند قرینه (قوله : والمراد بالصفه) أی : والمراد هنا بالصفه التی قلنا : إن الاستعاره قد لا تقترن بها ولا بالتفریع فتکون مطلقه (قوله : معنی قائم بالغیر) أی سواء کان مدلولا لنعت نحوی أولا (وقوله لا النعت النحوی) أی : فقط ، واعلم أن بین ذاتیهما التباین ؛ لأن النحوی من قبیل اللفظ ، والمعنویه من قبیل المعنی ، وبین دال المعنویه والنحوی ، وکذا بین المعنویه ومدلول النحوی عموم من وجه لتصادقهما فی أعجبنی هذا القائم وتفارقهما فی العلم حسن ، فالحسن صفه معنویه لا نعت نحوی ، وفی مررت 
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1- البقره : 16. 




(و) الثانی (مجرده وهی ما قرن بما یلائم المستعار له کقوله : غمر الرداء) أی کثیر العطاء استعار الرداء للعطاء لأنه یصون عرض صاحبه کما یصون الرداء ما یلقی علیه ثم وصفه بالغمر الذی یناسب العطاء ... 

******

بهذا الرجل فإن الرجل نعت نحوی لا صفه معنویه (قوله : والثانی) أی : من أقسام هذه الاستعارات المنظور إلیها باعتبار وجود الملائم وعدمه (قوله : مجرده) أی : تسمی مجرده لتجردها عما یقویها من إطلاق أو ترشیح ؛ لأن المشبه الذی هو المستعار له صار بذکر ملائمه بعیدا من دعوی الاتحاد التی فی الاستعاره ومنها تنشأ المبالغه (قوله : وهی ما قرن) أی : وهی الاستعاره التی قرنت بما یلائم المستعار له فذکر الفعل نظرا للفظ ما أو نظرا إلی أن الاستعاره لفظ ، والمراد أنها قرنت بذلک الملائم زیاده علی القرینه ، إذ بدونها لا تسمی استعاره ، وسواء کان ذلک الملائم تفریعا نحو : رأیت أسدا یرمی فلجأت إلی ظل رمحه ، أو کان صفه نحویه نحو : رأیت أسدا رامیا مهلکا أقرانه ، أو کان صفه معنویه کما فی مثال المصنف. (قوله : کقوله) أی : کقول کثیر عزه بن عبد الرحمن الخزاعی الشاعر المشهور أحد عشاق العرب ، وإنما صغروه لشده قصره ، قال الوقاص : رأیت کثیرا یطوف بالبیت فمن حدثک أنه یزید علی ثلاثه أشبار فلا تصدقه!! وکان إذا دخل علی عبد الملک بن مروان أو علی أخیه عبد العزیز یقول له : طأطئ رأسک لا یصبه السقف!!! 

(قوله : غمر الرداء) (1) بفتح الغین خبر لمبتدأ محذوف تقدیره هو أی : الممدوح فی الأبیات السابقه غمر الرداء (قوله : أی کثیر العطاء) أراد بالعطاء الإعطاء الذی هو بذل المال فهو اسم مصدر بمعنی المصدر ، ولیس المراد بالعطاء الأخذ للمال (قوله : لأنه یصون إلخ) بیان للجامع ، وحاصله أن وجه الشبه مطلق الصون عما یکره ، إذ هو مشترک بینهما ؛ لأن الرداء یصون ما یلقی علیه من کل ما یکره حسّا والإعطاء یصون عرض صاحبه (قوله : ثم وصفه) أی : الرداء وصفا معنویّا (قوله : الذی یناسب العطاء) أی : إذا کان من غمر الماء غماره وغموره إذا کثر ، وأما إذا کان من قولهم : ثوب غامر 
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1- شرح المرشدی 2 / 48 ، الإیضاح 269. 




دون الرداء تجریدا للاستعاره والقرینه سیاق الکلام أعنی قوله (إذا تبسم ضاحکا) أی شارعا فی الضحک آخذا فیه وتمامه غلقت لضحکته رقاب المال ، أی إذا تبسم غلقت رقاب أمواله فی أیدی السائلین یقال : غلق الرهن فی ید المرتهن ... 

******

أی : واسع فهو ترشیح - قاله عبد الحکیم (قوله : دون الرداء) أی : لأن الذی یلائم الرداء سابغ دون کثیر ؛ لأن الرداء شأنه الاتحاد وعدم التعدد ، بخلاف الإعطاء فإن شأنه التعدد والکثره (قوله : والقرینه) أی : علی أن الرداء مستعار للإعطاء ، لا أنه مستعمل فی معناه الحقیقی وهو الثوب (قوله : سیاق الکلام) أی : الکلام المسوق والمذکور بعد (قوله : أعنی قوله) أی : أعنی بسیاق الکلام (قوله : إذا تبسم) أی : إنه إذا تبسم ضاحکا أخذ الفقراء ماله ، فهذا یدل علی أن المراد بالرداء الإعطاء لا حقیقته التی هی الثوب الذی یجعل علی الکتفین ، وقال العلامه عبد الحکیم : ویؤخذ منه أنه إذا کان فی الکلام ملائمات للمستعار له کل منها یعین المعنی المجازی یجوز أن یکون کل واحد منها قرینه وتجریدا ، إلا أن اعتبار الأول قرینه أولی لتقدمه والبقیه تتمه للاستعاره ، فعلی هذا کون الغمر تجریدا وسیاق الکلام قرینه محل نظر (قوله : أی شارعا فی الضحک) لما کان التبسم دون الضحک علی ما فی الصحاح ولم یکن الضحک مجامعا له فسره بشارعا فی الضحک ، فجعلها حالا مقارنه ؛ لأن الشروع فیه عباره عن الأخذ فی مبادیه وهو مقارن للتبسم فی الوقوع (وقوله : آخذا) تفسیر لقوله : شارعا ، ویصح حمل الضحک علی حقیقته فتکون الحال منتظره ، وفی قوله : تبسم ضاحکا مدح بأنه وقور لا یقهقه وأنه باش بسام بالسائلین (قوله : غلقت لضحکته رقاب المال) غلق بفتح الغین المعجمه وکسر اللام کطرب بمعنی تمکن ، والضحکه بفتح الضاد المرّه من الضحک (قوله : أی : إذا تبسم غلقت رقاب أمواله فی أیدی السائلین) أی : تمکنت من أیدیهم ولا یقدر علی نزعها منهم ، وحاصل المعنی علی ما قاله الفنری أن السائلین یأخذون أموال ذلک الممدوح من غیر علمه ویأتون بها إلی حضرته فیتبسم ولا یأخذها منهم فضحکه موجب لتمکنهم من المال بحیث لا ینفک من أیدیهم فکأنه یباح لهم بضحکه ، قال العلامه عبد الحکیم : وفی قوله : غلقت إشاره إلی أن الممدوح یعلم أن للسائلین حقّا علیه بواسطته صارت
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إذا لم یقدر علی انفکاکه (و) الثالث (مرشحه وهی ما قرن بما یلائم المستعار منه نحو (أُولئِکَ الَّذِینَ اشْتَرَوُا الضَّلالَهَ بِالْهُدی فَما رَبِحَتْ تِجارَتُهُمْ)(1) استعیر الاشتراء للاستبدال والاختیار ثم فرع علیها ما یلائم الاشتراء من الربح والتجاره

******

الأموال مرهونه عندهم وأنه عاجز عن أداء ذلک الحق ، فلذلک لم یقدر علی انفکاک الأموال منهم. 

(قوله : إذا لم یقدر علی انفکاکه) أی : إذا لم یقدر الراهن علی انفکاکه لمضی أجل الدین ، وحاصله أن عاده الجاهلیه إذا حل أجل الدین الذی له رهن ولم یوف فإن المرتهن یتملک الرهن ویتمکن منه ولا یباع - قاله فی الأطول. 

(قوله : مرشحه) من الترشیح وهو التقویه سمیت الاستعاره التی ذکر فیها ما یلائم المستعار منه مرشحه ؛ لأنها مبنیه علی تناسی التشبیه حتی کأن الموجود فی نفس الأمر هو المشبه به دون المشبه ، فإذا ذکر ما یلائم المشبه به دون المشبه کان ذلک موجبا لقوه ذلک المبنی فتقوی الاستعاره بتقوی مبناها لوقوعها علی الوجه الأکمل أخذا من قولک : رشحت الصبی إذا ربیته باللبن قلیلا قلیلا حتی یقوی علی المص (قوله : وهی ما قرن) أی : وهی استعاره قرنت بما یلائم المستعار منه أی : زیاده علی القرینه فلا تعد قرینه المکنیه ترشیحا ، وسواء کان ما یلائم المستعار منه الذی قرنت به الاستعاره صفه کقولک : رأیت أسدا ذا لبد یرمی ، وجاورت الیوم بحرا زاخرا متلاطم الأمواج ، أو کان تفریعا کما فی الآیه التی مثل بها المصنف (قوله : استعیر الاشتراء للاستبدال) أی : أنه شبه استبدال الحق بالباطل ، واختیاره علیه بالشراء الذی هو استبدال مال بآخر بجامع ترک مرغوب عنه عند التارک والتوصل لبدل مرغوب فیه عنده ، واستعیر اسم المشبه به للمشبه ، والقرینه علی أن الاشتراء لیس مستعملا فی حقیقته استحاله ثبوت الاشتراء الحقیقی للضلاله بالهدی. 

(قوله : ثم فرع علیها) أی : علی الاستعاره المذکوره (قوله : من الربح والتجاره) الأولی من نفی الربح فی التجاره أی : ولا شک أن نفیه یلائم المشبه به ، وذلک مما یزید 
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1- البقره : 16. 




(وقد یجتمعان) أی التجرید والترشیح (کقوله : لدی أسد شاکی السلاح) (1) هذا تجرید لأنه وصف یلائم المستعار له أعنی الرجل الشجاع (مقذف ، له لبد أظفاره لم تقلم) هذا ترشیح ؛ لأن هذا الوصف مما یلائم المستعار منه أعنی الأسد الحقیقی واللبد جمع لبده وهی ما تلبد من شعر الأسد علی منکبیه والتقلیم مبالغه القلم وهو القطع ... 

******

فی قوه تناسی التشبیه ، حتی کأن المشبه به هو الموجود فکان ترشیحا أی : تقویه للاستعاره فتکون الاستعاره مرشحه ، ثم ینبغی أن یعلم أن الربح المنفی عنهم مستعار للانتفاع الأخروی ، وأن التجاره مستعاره لارتکابهم الضلاله واتخاذهم إیاها بدلا عن الهدی ، فکونهما ترشیحا إنما هو باعتبار المعنی المراد من الترکیب ، وبهذا تعلم أن الترشیح وکذا التجرید قد یکونان باعتبار المعنی المراد فی الحین ، کما فی قوله : غمر الرداء بالنسبه للتجرید ، وقد یکونان باعتبار الأصل کما فی هذا المثال بالنسبه للترشیح. 

(قوله : وقد یجتمعان) أی : فی استعاره واحده بأن یذکر معها ما یلائم المشبه فقط وما یلائم المشبه به فقط ، وأما ذکر ما یلائمهما معا فلیس من قبیل اجتماعهما کما قاله سم ، قیل : والأقرب أن هذا القسم أی : قسم اجتماعهما لا یسمی بأحدهما ولا بهما ، وأنه فی مرتبه الإطلاق لتساقطهما بتعارضهما. 

(قوله : کقوله) أی : قول الشاعر وهو زهیر بن أبی سلمی (قوله : شاکی السلاح) أی : تامه (قوله : هذا تجرید) أی : لأن إضافه لدی إلی الأسد قرینه (وقوله : لدی أسد) خبر محذوف تقدیره أنا لدی أسد أو خبر لکان المحذوفه مع اسمها أی : أنا کنت لدی أسد (قوله : مقذف) یحتمل أن المراد قذف به ورمی به فی الوقائع والحروب کثیرا ، ولا شک أن المقذف بها المعنی مخصوص بالمستعار له فیکون تجریدا مثل الوصف الذی قبله وهو شاکی السلاح ، ویحتمل أن یراد به قذف باللحم ورمی به فیکون ملائما لهما فلا یکون تجریدا ولا ترشیحا ، بل هو فی معنی الإطلاق (وقوله : له لبد) جمع لبده وهی ما تلبد وتضامّ من شعر الأسد المطروح علی منکبیه ، ولا شک أن هذا من ملائمات
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1- سبق تخریجه. 




(والترشیح أبلغ) من الإطلاق والتجرید ومن جمع التجرید والترشیح ... 

******

المستعار منه وهو الأسد الحقیقی فیکون ترشیحا (وقوله : أظفاره لم تقلم) یحتمل أن المراد لیس ذلک الأسد من الجنس الذی تقلم أظفاره فیکون ترشیحا أیضا ؛ لأن الأسد الحقیقی هو الذی لیس من شأنه تقلیم الأظفار ، ویحتمل أن المراد مجرد نفی تقلیم أظفاره ، وحینئذ فیحتمل أن یکون النفی منصبا علی المبالغه ؛ لأن التقلیم مبالغه القلم أی أن أظفاره انتفت المبالغه فی تقلیمها ، ولا شک أن هذا ملائم للأسد المجازی وهو الرجل الشجاع فیکون تجریدا ، ویحتمل أن یکون هذا من قبیل المبالغه فی النفی ؛ لأن نفی المبالغه یرد کثیرا فی کلام العرب مرادا منه المبالغه فی النفی ، وحینئذ فالمعنی أظفاره انتفی تقلیمها انتفاء مبالغا فیه ، ولا شک أن هذا مما یلائم المستعار منه وهو الأسد الحقیقی نظیر ما قیل فی قوله تعالی : (وَما رَبُّکَ بِظَلَّامٍ لِلْعَبِیدِ)(1) إن هذا من المبالغه فی النفی أی : انتفی الظلم عن المولی انتفاء مبالغا فیه ، لا من نفی المبالغه ، وإلا لاقتضی ثبوت أصل الظلم لله وهو محال : فیکون هذا ترشیحا إذا علمت هذا فقول الشارح : هذا ترشیح المشار إلیه ما بعد مقذف بقرینه عدم تفسیره ، أما جعل له لبد ترشیحا فظاهر ، وأما جعل قوله : أظفاره لم تقلم ترشیحا ، فبالنظر للاحتمال الأول أو الاحتمال الأخیر ، وأما قوله : مقذف ، فقد علمت أنه لا یصلح أن یکون ترشیحا ، بل هو إما تجرید أو مشترک فلا یجعل تجریدا ولا ترشیحا (قوله : والترشیح) أی : الذی هو ذکر ملائم المستعار منه (قوله : أبلغ) أی : أقوی فی البلاغه وأنسب بمقتضی الحال ، ولیس المراد أنه أقوی فی المبالغه فی التشبیه ؛ لأنه معلوم من ذکر حقیقته فلا یحتاج للنص علیه ، وإنما کان أقوی فی البلاغه ؛ لأن مقام الاستعاره هو حال إیراد المبالغه فی التشبیه والترشیح یقوی تلک المبالغه فیکون أنسب بمقتضی حال الاستعاره وأحق بذلک المقتضی من الإطلاق ومن التجرید لعدم تأکد مناسبتهما لحال الاستعاره. اه یعقوبی.

وحاصله أن الترشیح أقوی فی بلاغه الکلام بمعنی أنه موجب لزیاده بلاغته ؛ لأنه أنسب بمقتضی الحال علی ما بینه ، وهذا معنی قول بعضهم الترشیح أبلغ کلامه 
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1- فصلت : 46. 




(لاشتماله علی تحقیق المبالغه) فی التشبیه لأن فی الاستعاره مبالغه فی التشبیه فترشیحها بما یلائم المستعار منه تحقیق لذلک وتقویه (ومبناه) أی مبنی الترشیح (علی تناسی التشبیه) وادعاء أن المستعار له نفس المستعار منه لا شیء شبیه به (حتی إنه یبنی علی علو القدر) الذی یستعار له علو المکان (ما یبنی علی علو المکان ... 

******

أی : أنه موجب لزیاده بلاغه الکلام المشتمل علیه ، فکلامه بالجر بإضافته لأبلغ لا بالرفع بدل من الضمیر فی أبلغ کما قیل - فتأمل. 

وذکر بعضهم أن المراد بکون الترشیح أبلغ أنه أعظم بلوغا ووصولا للمقصود الذی هو اتحاد المستعار منه والمستعار له (قوله : لاشتماله علی تحقیق المبالغه) أی : تقویتها فأصل المبالغه جاء من الاستعاره بجعل المشبه فردا من أفراد المشبه به وتقویتها حصلت بالترشیح (قوله : لذلک) أی : لما ذکر من المبالغه (وقوله : وتقویه) تفسیر للتحقیق (قوله : ومبناه) أی : والأمر الذی بنی علیه الترشیح تناسی التشبیه أی : إظهار نسیان التشبیه الکائن فی الاستعاره وإن کان موجودا فی نفس الأمر ، وما ذکره المصنف من بناء الترشیح علی التناسی لا یقتضی أنه لا یبنی علی التناسی غیره ، بل یبنی علیه أیضا غیره کالاستعاره فإنها مبنیه علیه أیضا ، وإنما خص الترشیح بالذکر فی هذا البناء لما فیه من شده ظهور الدلاله علی التناسی ، ولو قال المصنف ومبناه علی کمال تناسی التشبیه أی : کمال إظهار نسیانه کان واضحا (قوله : وادعاء) عطف تفسیر للتناسی ، أو أنه عطف سبب علی مسبب أی : ویحصل ذلک التناسی بسبب ادعاء إلخ ، ولا شک أن هذا الإدعاء یقتضی تفرع لوازم المستعار منه علی المستعار له وإثباتها له (قوله : نفس المستعار منه) الأولی جزئی من جزئیات المستعار منه ، أو من أفراد المستعار منه ، لکنه نظر لتحقق الماهیه فی الفرد ، فلذا جعله نفس المستعار منه - تأمل. 

(قوله : حتی إنه إلخ) حتی تفریعیه وضمیر إنه للحال والشأن (وقوله : یبنی) أی : یجری وصیغه المضارع لحکایه الحال الماضیه أی : فإن الحال والشأن لأجل ذلک التناسی بنی ، وأجری علی علو القدر الذی یستعار له لفظ علو المکان ما یبنی علی علو المکان

ص: 376





کقوله : 

ویصعد حتی یظنّ الجهول 

بأنّ له حاجه فی السماء)

استعار الصعود لعلو القدر والارتقاء فی مدارج الکمال ثم بنی علیه ما یبنی علی علو المکان والارتقاء إلی السماء من ظن الجهول أن له حاجه فی السماء وفی لفظ الجهول زیاده مبالغه فی المدح لما فیه من الإشاره إلی أن هذا ... 

******

الذی یستعار منه ، والحاصل أنه لما وجد تناسی التشبیه فی الاستعاره صح لک الإتیان بالترشیح کما صح أن یبنی علی علو القدر المستعار له علو المکان ما بنی علی علو المکان المستعار منه ، وصح التعجب والنهی عنه فی البیتین الآتیین ، فلولا وجود التناسی ما صح شیء من ذلک (قوله : کقوله) أی : کقول أبی تمام من قصیده یرثی بها خالد بن یزید الشیبانی ، ویذکر فیها مدح أبیه ، وهذا البیت فی مدح أبیه وذکر علو قدره (قوله : ویصعد) (1) أی : ویرتقی ذلک الممدوح فی مدارک الکمال فلیس المراد بالصعود هنا معناه الأصلی الذی هو الارتقاء فی المدارج الحسیه ، إذ لا معنی له هنا وإنما المراد به العلو فی مدارج الکمال والارتقاء فی الأوصاف الشریفه فهو استعاره من الارتقاء الحسی إلی الارتقاء المعنوی ، والجامع مطلق الارتقاء المستعظم فی النفوس بحیث یبعد التوصل إلیه ، وإلی هذا أشار الشارح بقوله : استعار إلخ (قوله : حتی یظن) أی : إلی أن یبلغ إلی حیث یظن الجهول وهو الذی لا ذکاء عنده أن له حاجه فی السماء لبعده عن الأرض وقربه من السماء. 

(قوله : فی مدارج) أی : مراتب (قوله : ثم بنی علیه) أی : ثم رتب علیه أی : علی علو القدر المستعار له (وقوله : ما یبنی علی علو المکان) أی : وهو الارتفاع الحسی الذی هو المستعار منه ، وذلک البناء بعد تناسی تشبیه علو القدر بالعلو الحسی وادعاء أنه لیس ثم إلا الارتفاع الحسی الذی وجه الشبه به أظهر (قوله : من ظن الجهول إلخ) بیان لما ، ولا شک أن القرب من السماء وظن أن له حاجه فیها مما یختص بالصعود الحسی 

ص: 377





1- البیت لأبی تمام فی شرح المرشدی علی عقود الجمان 2 / 49 والبیت فی دیوانه 335 (ط. دار الکتب العلمیه) ، وفی المصباح ص 138 والإشارات ص 225. 




إنما یظنه الجهول ، وأما العاقل فیعرف أنه لا حاجه له فی السماء لاتصافه بسائر الکمالات وهذا المعنی مما خفی علی بعضهم فتوهم أن فی البیت تقصیرا فی وصف علوه حیث أثبت هذا الظن للکامل الجهل بمعرفه الأشیاء (ونحوه) أی مثل البناء علی علو القدر ما یبنی علی علو المکان لتناسی التشبیه (ما مر من التعجب) فی ... 

******

ویترتب علیه لا علی علو القدر ، ثم إن ظن الجهول أن له حاجه فی السماء لم ینقل من معناه الأصلی الملائم للمستعار منه لمعنی ملائم للمستعار له ، وإنما هو ذکر لازم من لوازم المشبه به لإظهار أنه الموجود فی الترکیب لا شیء شبیه به ، وبهذا یعلم أن الترشیح قد یستعمل فی معناه الأصلی الملائم للمستعار منه - ولیس ذلک من الکذب ؛ لأن الغرض إفاده المبالغه وتقویه الاستعاره بذکر اللازم وذلک کاف فی نفی الکذب کما أنه قد ینقل من معناه الأصلی لمعنی ملائم للمستعار له (قوله : إلی أن هذا) أی : کونه له حاجه فی السماء (قوله : إنما یظنه الجهول) أی : لأنه الذی لا کمال لعقله (قوله : لاتصافه بسائر الکمالات) أی : فلم یکن هناک کمال لم یتصف به حتی إنه یحتاج له فیطلبه من جهه السماء ، وحیث کان العاقل یعرف أنه لا حاجه له فی السماء لاتصافه بسائر الکمالات - کان عالما بأن إفراطه فی العلو لمجرد التعالی علی الأقران ، وفی قوله : لاتصافه إلخ إشاره إلی أن المراد بالحاجه المنتفیه هنا المعتاده للطلب فی الأرض ، فلا یرد أن نفی حاجه السماء سوء أدب لما فیه من نفی الحاجه إلی الرحمه السماویه والتوجه لها بالدعاء لا بالصعود (قوله : وهذا المعنی) أی : التفصیل بین العاقل والجاهل (قوله : فتوهم أن فی البیت إلخ) منشأ ذلک التوهم أن القصد من البیت الإشاره بمزید صعوده المشار له بقوله : حتی یظن إلخ إلی علو قدره ، وإذا کان مزید الصعود إنما هو فی ظن کامل الجهل لا العارف بالأشیاء فلا یکون له ثبوت فلا یحصل کبیر مدح بذلک ، وحاصل الرد أن مزید الصعود مجزوم به ومسلم من کل أحد ، وإنما النزاع فی أنه هل له حاجه فی السماء أم لا فذکر أن کثیر الجهل هو الذی یتوهم أن ذلک الارتقاء المفرط لحاجه ، وأما العاقل ذو النظر الصحیح فیعلم أن ذلک الإفراط فی العلو لمجرد التعالی علی الأقران لا
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قوله :

قامت تظللنی ومن عجب 

شمس تظللنی من الشمس 

(والنهی عنه) أی عن التعجب فی قوله : 

لا تعجبوا من بلی غلالته 

قد زرّ أزراره علی القمر

إذ لو لم یقصد تناسی التشبیه وإنکاره لما کان للتعجب والنهی عنه جهه علی ما سبق ... 

******

لحاجه له فی السماء لاتصافه بسائر الکمالات واستغنائه عن جمیع الحاجات (قوله : قامت تظللنی ومن عجب إلخ) (1) إنما کان هذا التعجب نحو ما ذکر من البناء ؛ لأن إیجاد هذا التعجب لو لا تناسی التشبیه لم یوجد له مساغ کما أن إیجاد ذلک البناء لولا التناسی لم یکن له معنی وتحقیقه فی التعجب ما تقدم من أنه لا عجب من تظلیل إنسان جمیل کالشمس من الشمس الحقیقیه ، وإنما یتحقق التعجب من تظلیل الشمس الحقیقیه من الشمس المعلومه ؛ لأن الإشراق مانع من الظل فکیف یکون صاحبه موجبا للظل؟! ومعلوم أنه لو لا التناسی ما جعل ذلک الإنسان الجمیل نفس الشمس لیتعجب من تظلیله ، بل شبیه بها (قوله : لا تعجبوا إلخ) (2) من المعلوم أن القمر الحقیقی هو المعتاد لبلی الغلاله فلا یتعجب من بلاها معه ، لا الإنسان المشبه بالقمر وکونه جعل المستعار له قمرا حقیقیّا إنما هو لتناسی التشبیه حتی کأنه الموجود فی الخارج ، والخاطر فی القلب هو القمر الحقیقی ، وإلا فالتشبیه ما دام متذکرا ینفی النهی عن التعجب. 

واعلم أن مذهب التعجب هنا عکس مذهب النهی عنه ؛ لأن التعجب هنا سببه إثبات مالا یناسب المستعار منه والنهی عنه سببه إثبات ما هو مناسب للمستعار منه ، ألا تری أنه فی الأول قد أثبت التظلیل للشمس وهو ممتنع ، فلذا تعجب من تظلیلها ، وفی الثانی قد أثبت بلی الغلاله والقمر وهو من خواصه ، فلا یصح حینئذ أن یتعجب منه ، فلذا نهاهم عن التعجب من ذلک (قوله : وإنکاره) عطف لازم (وقوله : جهه) أی : وجه ، 
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ثم أشار إلی زیاده تقریر لهذا الکلام فقال (وإذا جاز البناء علی الفرع) أی المشبه به (مع الاعتراف بالأصل) أی المشبه وذلک لأن الأصل فی التشبیه ... 

******

(وقوله : علی ما سبق) أی : من أنه لا معنی للتعجب من کون ذات جمیله تظلل شخصا من الشمس ولا معنی للنهی عن التعجب من کون ذات جمیله تبلی غلاله (قوله : ثم أشار إلی زیاده تقریر لهذا الکلام) أی : قوله : ومبناه علی تناسی التشبیه حتی إنه یبنی علی علو القدر ما یبنی علی علو المکان (وقوله : لهذا الکلام) فیه حذف أی : لما تضمنه هذا الکلام وهو صحه البناء علی تناسی التشبیه. 

(قوله : وإذا جاز إلخ) حاصل ذلک أنه إذا جاز البناء علی الفرع أعنی المشبه به فی التشبیه ففی الاستعاره أولی وأقرب ؛ لأن وجود المشبه الذی هو الأصل کأنه ینافی ذلک البناء ، فإذا جاز البناء مع وجود منافیه فالبناء مع عدمه أولی وأقرب (قوله : وإذا جاز البناء علی الفرع إلخ) المراد بالبناء علیه ذکر ما یلائمه ، والمراد بالاعتراف بالأصل ذکره ، وحینئذ فالمعنی وإذا جاز ذکر ما یلائم المشبه به فی التشبیه الخالی عن الاستعاره وهو الذی ذکر طرفاه (قوله : وذلک) أی : وبیان ذلک أی : کون المشبه به فرعا والمشبه أصلا ، وهذا جواب عما یقال : کیف سمی المصنف المشبه به فرعا والمشبه أصلا مع أن المعروف عندهم عکس هذه التسمیه ؛ لأن المشبه به هو الأصل المقیس علیه ؛ ولأنه أقوی من المشبه غالبا فی وجه الشبه وأعرف به ، وحاصل ما أجاب به الشارح أن المصنف إنما سمی المشبه أصلا نظرا لکونه هو المقصود فی الترکیب من جهه أن الغرض من التشبیه یعود إلیه کبیان حاله أو مقداره أو إمکانه أو تزیینه وغیر ذلک مما مر فی باب التشبیه ، ولکونه هو المقصود فی الکلام بالنفی والإثبات فإن النفی والإثبات فی الکلام یعود إلیه أی : إلی شبهه فإنک إذا قلت : زید کالأسد فقد أثبت للمشبه شبهه بالأسد وهو المقصود بالذات وإذا قلت : لیس زید کالأسد فقد نفیت شبهه به أیضا بالقصد الأول ، وإن کان ثبوت الشبه أو نفیه للمشبه به حاصلا أیضا لکن تبعا ، وتحصل من هذا أن المشبه أصل باعتبار رجوع الغرض إلیه ، وکونه المقصود بالنفی والإثبات ، والمشبه به أصل باعتبار کونه أقوی وأعرف بوجه الشبه فکل من المشبه والمشبه به أصل باعتبار وفرع باعتبار ،
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وإن کان هو المشبه به من جهه أنه أقوی وأعرف إلا أن المشبه هو الأصل من جهه أن الغرض یعود إلیه وأنه المقصود فی الکلام بالنفی والإثبات (کما فی قوله : هی الشمس مسکنها فی السماء ، فعزّ) أمر من عزاه حمله علی العزاء وهو الصبر (الفؤاد عزاء جمیلا فلن تستطیع) أنت (إلیها) أی إلی الشمس (الصعود ، ولن تستطیع) الشمس (إلیک النزولا) والعامل فی إلیها وإلیک هو المصدر بعدهما إن جوزنا تقدیم الظرف علی المصدر وإلا فمحذوف یفسره الظاهر فقوله : هی الشمس ... 

******

وحینئذ فلا معارضه بین ما ذکره المصنف من التسمیه وبین ما هو معروف عندهم (قوله : وإن کان إلخ) جمله حالیه (وقوله : إلا أن إلخ) هذه الجمله داله علی خبر أن والأصل ؛ لأن الأصل فی التشبیه هو المشبه من جهه أن الغرض إلخ ، وإن کان المشبه به أصلا من جهه أنه أقوی إلخ (قوله : کما فی قوله) أی : قول الشاعر وهو العباس بن الأحنف (قوله : هی الشمس) (1) مبتدأ وخبر أی : هذه الحبیبه هی الشمس ، (وقوله : مسکنها فی السماء) خبر بعد خبر أوصفه للشمس ؛ لأن تعریفها للعهد الذهنی (قوله : أمر من عزاه إلخ) أی : وحینئذ فالمعنی فاحمل فؤادک علی الصبر (قوله : عزاء جمیلا) أی : لا قلق معه ولا تطلب وذلک بالتنبه لعدم إمکان الوصول ؛ لأن طلب ما لا یمکن لیس من العقل فی شیء. 

(قوله : فلن تستطیع إلخ) أی : لأنک لا تستطیع الوصول إلی تلک الشمس ، إذ هی فی السماء الممتنع الوصول إلیها عاده (قوله : هو المصدر بعدهما) أی : وهو الصعود والنزول (قوله : إن جوزنا تقدیم الظرف علی المصدر) أی : علی عامله المصدر وهو الحق علی ما سبق له فی شرح الخطبه عند قوله : أکثرها للأصول جمیعا (قوله : وإلا فمحذوف) أی : وإن لم نجوز تقدیم الظرف علی عامله المصدر فیکون العامل فی إلیها وفی إلیک محذوفا ، والتقدیر فلن تستطیع أن تصعد إلیها الصعود ولن تستطیع الشمس أن 

ص: 381





1- شرح عقود الجمان 2 / 49 ، وهو لعباس بن الأحنف فی دیوانه ص 221 ، والمصباح 139 ، وأسرار البلاغه 2 / 168. 




تشبیه لا استعاره وفی التشبیه اعتراف بالمشبه ومع ذلک فقد بنی الکلام علی المشبه به أعنی الشمس وهو واضح فقوله : وإذا جاز البناء شرط جوابه قوله : (فمع جحده) أی جحد الأصل کما فی الاستعاره البناء علی الفرع (أولی) بالجواز لأنه قد طوی فیه ذکر المشبه أصلا ... 

******

تنزل إلیک النزول ویکون المصدر المذکور مفسرا لذاک العامل المحذوف (قوله : تشبیه) أی : بلیغ بحذف الأداه والأصل هی کالشمس ، فحذفت الأداه للمبالغه فی التشبیه بجعل المشبه عین المشبه به (قوله : لا استعاره) أی : لأنه یشترط فیها أن لا یذکر الطرفان علی وجه ینبئ عن التشبیه وهما هنا مذکوران کذلک المشبه بضمیره والمشبه به بلفظه الظاهر (قوله : اعتراف بالمشبه) أی : ذکر له (قوله : ومع ذلک) أی : ومع الاعتراف بالمشبه (قوله : فقد بنی الکلام علی المشبه به) أی : ذکر ما یناسبه. وهو قوله : مسکنها فی السماء ، (وقوله : أعنی) أی : بالمشبه به ، قال الفنری : إن قلت : الاستشهاد علی ما ذکره من جواز ذکر ما یناسب المشبه به مع ذکر المشبه بهذا البیت ممنوع لجواز أن یحمل الضمیر المنفصل - أعنی هی - علی ضمیر القصه ، لا علی المحبوبه. 

قلت : قوله : فعز الفؤاد عزاء جمیلا یدل علی أن الضمیر راجع للحبیبه ؛ لأنها المأمور بالعزاء عنها ، وأیضا شرط ضمیر القصه أن یکون ما بعده من النسب المشکوکه فی الجمله حتی یفید التأکید ، وکون الشمس الحقیقیه فی السماء جلی لکل أحد ، ویجاب أیضا بأن الغرض التمثیل وهو یکفی فیه الاحتمال (قوله : فمع جحده أولی) مع ظرف لمحذوف أی : فالبناء علی الفرع مع جحد الأصل وإنکاره وعدم ذکره أولی بالجواز ، ووجه الأولویه أنه عند الاعتراف بالأصل قد وجد ما ینافی البناء ؛ لأن ذکر المشبه یمنع تناسی التشبیه المقتضی للبناء علی الفرع ، ومع جحد الأصل یکون الکلام قد نقل للفرع الذی هو المشبه به لطی ذکر المشبه فیناسبه التناسی المقتضی أنه لا خطور للمشبه فی العقل ولا وجود له فی الخارج ، وذلک مناسب لذکر ما یلائم ذلک الفرع ، فإذا جاز البناء فی الأول مع وجود ما ینافی فجوازه مع عدم المنافی أحری وأولی ، فإن قلت : إذا کان البناء علی الفرع أی : ذکر ما هو له موقوفا علی تناسی التشبیه کما تقدم ، والتناسی
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وجعل الکلام خلوا عنه ونقل الحدیث إلی المشبه به وقد وقع فی بعض أشعار العجم النهی عن التعجب مع التصریح بأداه التشبیه وحاصله لا تعجبوا من قصر ذوائبه فإنها کاللیل ووجهه کالربیع واللیل فی الربیع مائل إلی القصر ... 

******

ینافیه الاعتراف بالأصل کما قررت کان البناء علی الفرع عند ذکر الأصل ممتنعا فکیف یدعی جوازه؟ قلت : تناسی التشبیه عند جحد الأصل ظاهر ، وأما عند ذکره فنقول : المنافی للبناء علی الفرع هو ذکر المشبه مع الإشعار بأنه باق علی أصله وهو أنه لم یقو قوه المشبه به ومجرد ذکر الطرفین لا إشعار فیه بما ذکر ، فیتأتی معه تناسی التشبیه بأن یجعل الطرفان ولو ذکرا متحدین ویدعی أنهما شیء واحد فی الحقیقه ، وإنما اختلفا بالعوارض التی لا ینافی بناؤها هذا التناسی لأصل التشبیه ، وهذا ظاهر فی التشبیه الخالی عن الأداه ، وأما عند ذکرها ففیه بعد ؛ لأن الأداه تشعر بضعف المشبه عن المشبه به ، وقد یقال : یمکن دعوی الاتحاد فیه أیضا ، إذ لا مانع من تشبیه أحد المتحدین فی الحقیقه بالآخر بآله التشبیه ، وتحصل مما تقدم أن الاعتراف بالأصل المنافی للبناء علی الفرع بحسب الظاهر فقط وأما عند جحد الأصل فلیس هناک مناف للبناء علی الفرع لا بحسب الظاهر ولا فی الواقع - فتأمل. 

(قوله : وجعل الکلام خلوا عنه) أی : لأنه تنوسی التشبیه وادعی دخول المشبه فی جنس المشبه به وأنه فرد منه (قوله : وقد وقع إلخ) هذا مغایر لما سبق فی المتن ؛ لأن ما سبق فیه البناء علی الفرع وهو المشبه به مع الاعتراف بالأصل من غیر ذکر لأداه التشبیه وما هنا فیه البناء علی الفرع مع الاعتراف بالأصل والتصریح بأداه التشبیه وهذا مما یقرر الکلام المذکور (قوله : لا تعجبوا من قصر ذوائبه) أی : شعره (وقوله : کالربیع) أی : فی البهجه والنضاره (قوله : واللیل فی الربیع مائل إلی القصر) من المعلوم أن المائل إلی القصر فی الربیع اللیل الحقیقی ، والذی لا یتعجب من قصر لیله هو الربیع ، فلما تنوسی التشبیه وادعی أن الذوائب نفس اللیل الحقیقی ، وأن وجه المحبوب نفس الربیع الحقیقی ؛ نهی من التعجب من قصر الذوائب التی هی اللیل الحقیقی الکائن فی زمان الربیع ، فقد بنی علی الفرع ما یناسبه مع الاعتراف بالأصل والتصریح بالأداه - فتأمل.
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وهذا المعنی من الغرابه والملاحه بحیث لا یخفی.


المجاز المرکب

(وأما) المجاز (المرکب فهو اللفظ المستعمل فیما شبه بمعناه الأصلی) أی بالمعنی الذی یدل علیه ذلک اللفظ بالمطابقه (تشبیه التمثیل) وهو ما یکون وجهه منتزعا من متعدد ... 

******

(قوله : وهذا المعنی إلخ) اسم الإشاره مبتدأ ، (وقوله : بحیث إلخ) خبر أی : وهذا المعنی وهو البناء الواقع فی کلام بعض العجم ملتبس بحاله کائنه من الغرابه والملاحه لا تخفی. 

[المجاز المرکب] : 

(قوله : وأما المرکب) عطف علی قوله : أما المفرد من قوله سابقا ، والمجاز إما مفرد أو مرکب ، أما المفرد فهو الکلمه إلخ ، ثم قال : وأما المرکب فهو اللفظ إلخ (قوله : فهو اللفظ) أی : المرکب کما فی الإیضاح وترک المصنف التقیید هنا اعتمادا علی أن تقیید المعرف بالترکیب یفیده فخرج عن الجنس وهو اللفظ المجاز العقلی (قوله : المستعمل) خرج به اللفظ قبل الاستعمال (وقوله : فیما) أی : فی معنی شبه ذلک المعنی بمعنی اللفظ الأصلی أی : من حیث أنه شبه بمعناه الأصلی ، فخرج المجاز المرسل الذی لیس معناه مشبها بمعناه الأصلی قبل الاستعمال لعدم وجود الشبه بین المعنیین ، وکذا المرسل الذی استعمل فیما شبه بمعناه قبل ذلک لوجود الشبه ، لکن إنما استعمل لعلاقه غیر الشبه ؛ لأنه لم یستعمل من حیث الشبه (قوله : أی بالمعنی الذی یدل علیه ذلک اللفظ بالمطابقه) أی : بالوضع وهذا بیان للمراد بمعنی اللفظ الأصلی ، وما ذکره الشارح مثله فی الأطول ، ثم قال : بقی أن کون الصوره المنتزعه معنی مطابقیّا للفظ المستعار غیر ظاهر ا. ه. 

(قوله : بالمطابقه) هذا یقتضی أن دلاله اللفظ علی المعنی المجازی لیست بالمطابقه وهو خلاف ما صرح به الشارح فی شرح الشمسیه وغیره ، وأجیب بأن مراد الشارح بالمطابقه المطابقه التی لا یحتاج معها إلی توسط قرینه ، وهذا إنما یکون فی الحقیقه (قوله : تشبیه التمثیل) معمول لقوله شبه ، وأتی المصنف بذلک للتنبیه علی أن التشبیه الذی یبنی
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واحترز بهذا عن الاستعاره فی المفرد ... 

******

علیه المجاز المرکب لا یکون إلا تمثیلا ولم یکتف بقوله : تمثیلا ؛ لأن التمثیل مشترک بین التشبیه الذی وجهه منتزع من متعدد وإن کان الطرفان مفردین کما فی تشبیه الثریا بعنقود الملاحیه وبین الاستعاره التمثیلیه ، فاحترز عن أخذ اللفظ المشترک فی التعریف (قوله : واحترز بهذا) أی : بقوله : تشبیه التمثیل. 

(قوله : عن الاستعاره فی المفرد) أی : لأن وجه الشبه لا یکون فیها منتزعا من متعدد ، واعترض بأنه قد مر فی مبحث التشبیه أن تشبیه الثریا بعنقود الملاحیه من قبیل تشبیه المفرد بالمفرد ووجه الشبه منتزع من متعدد ، وحینئذ فیجوز أن یطوی المشبه ویذکر المشبه به ویتناسی التشبیه ویکون استعاره فی مفرد ووجه الشبه منتزع من متعدد فیکون التعریف صادقا بتلک الاستعاره ، وحینئذ فلا یصح إخراجها من التعریف ، وأجاب العلامه عبد الحکیم بما حاصله : أنا لا نسلم جواز جریان الاستعاره فی مفرد ووجه الشبه فیها منتزع من متعدد ؛ لأن الاستعاره لا بد فیها من جعل الکلام خلوا عن المستعار له والجامع ، فإذا ذکر المستعار منه وکان مفردا ووجه الشبه منتزع من متعدد فی الواقع کما لو قیل : رأیت عنقود ملاحیه فی السماء لا یدری هل وجه الشبه منتزع من متعدد أولا؟ فیصیر الکلام لغوا ، وهذا بخلاف التشبیه ، فإنه إذا ذکر فیه کل من المشبه والمشبه به وکانا مفردین ، فإنه قد یدرک العقل ترکب وجه الشبه من مجموع أوصاف لهما إذا لم یکن وجه الشبه مذکورا ، وبالجمله فلیس کل تشبیه تجری فیه الاستعاره لما علمت أن تشبیه المفرد بالمفرد مع کون وجه الشبه منتزعا من متعدد صحیح ولا تجری فیه الاستعاره وإلا کان الکلام لغوا فتم ما ذکره الشارح من الاحتراز والحاصل أن قول المصنف : تشبیه التمثیل خرج به مجاز الإفراد ؛ لأن وجهه منتزعا من متعدد ومجاز الإفراد لا یکون وجهه منتزعا من متعدد وإلا کان الکلام لغوا ، هذا محصل کلام الشارح ، فإن قلت : إن تقیید المعرف بالترکیب یفید أن المراد بقول المصنف : فهو اللفظ أی : المرکب وأن فی الکلام حذف الصفه ، فتکون تلک الصفه المحذوفه للدلیل مخرجه للمجاز المفرد استعاره أو غیر استعاره ، وشارحنا قد أخرج الاستعاره فی المفرد
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(للمبالغه) فی التشبیه (کما یقال للمتردد فی أمر إنی أراک تقدم رجلا وتؤخر أخری) ... 

******

بقوله : تشبیه التمثیل ، قلت : الشارح لم یلتفت لتلک الصفه لکونها محذوفه من التعریف ، وإنما یحترز بالفصول المصرح بها ولو التفت لتلک الصفه لجعل المجاز المفرد خارجا بها ، وکان قوله : تشبیه التمثیل بیانا للماهیه لا للاحتراز عن شیء کما هو الأصل فی القیود المذکوره فی التعاریف ، وعلم مما ذکر أن تشبیه التمثیل عباره عن التشبیه الذی وجهه منتزع من أمور متعدده ، سواء کان الطرفان مرکبین أو مفردین ، وأما اللفظ المستعمل فیما شبه بمعناه الأصلی تشبیه التمثیل المسمی بالمجاز المرکب وبالاستعاره التمثیلیه لا بد فیه من کونه مرکبا ، کما أن وجه الشبه لا بد فیه من کونه مرکبا ، ثم المراد بالترکیب المعتبر فی المجاز المرکب أی ترکیب کان ولا یشترط خصوص الإسنادی ولا غیره ، ثم هل یشترط التصریح بتمام اللفظ المرکب ، أو یکفی الاقتصار علی بعضه؟ خلاف بین الشارح والعلامه السید ، فالسید یقول : لا بد فی المجاز المرکب من التصریح بتمام المرکب الدالّ علی الصوره المشبه بها ، والشارح یقول : یکفی التصریح ببعضه (قوله : للمبالغه فی التشبیه) علّه لقوله : المستعمل فیما شبه إلخ أی : وإنما استعمل اللفظ المرکب فیما شبه بمعناه لأجل المبالغه فی التشبیه ، وأشار المصنف بهذا إلی اتحاد الغایه فی الاستعاره فی المفرد والمرکب ، وحاصل المجاز المرکب أن یشبه إحدی الصورتین المنتزعتین من متعدد بالأخری ، ثم یدعی أن الصوره المشبهه من جنس الصوره المشبه بها فیطلق علی هذه الصوره المشبهه اللفظ الدال بالمطابقه علی الصوره المشبه بها. 

(قوله : کما یقال) أی : کالقول الذی یقال ، (وقوله : للمتردد فی أمر) أی : فی فعل أمر وعدم فعله بأن یتوجه إلیه بالعزم تاره ، ویتوجه للإحجام عنه بالعزم تاره أخری ، (وقوله : إنی إلخ) بیان لما ولیس مقول القول - تأمل. 

(قوله : إنی أراک تقدم رجلا) أی : تاره (وقوله : وتؤخر) مفعوله محذوف أی : وتؤخرها یعنی تلک الرجل المتقدمه ، (وقوله : أخری) نعت لمره ، والتقدیر : إنی أراک تقدم رجلا مره وتؤخرها مره أخری ، وإنما لم یجعل أخری نعتا لرجل أی : وتؤخر رجلا أخری ،
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شبه صوره تردده فی ذلک الأمر بصوره تردد من قام لیذهب فتاره یرید الذهاب فیقدم رجلا وتاره لا یرید فیؤخر أخری فاستعمل فی الصوره الأولی الکلام الدالّ بالمطابقه علی الصوره الثانیه ووجه الشبه وهو الإقدام تاره والإحجام أخری منتزع من عده أمور کما تری (و) هذا المجاز المرکب (یسمی التمثیل) ... 

******

لئلا یفید الکلام أن الرجل المؤخره غیر المقدمه ، ولیس هذا صوره التردد فی الذهاب وعدمه ؛ لأن الإنسان إذا أراد الذهاب رمی رجله أماما وإذا أحجم عنه رد تلک الرجل إلی موضعها ، ویسمی ردها لموضعها تأخیرا باعتبار ما انتهت إلیه أولا (قوله : شبه صوره إلخ) أی : وإنما کان هذا القول مجازا مرکبا مبنیا علی تشبیه التمثیل ؛ لأنه شبه صوره تردده فی ذلک الأمر أی : الهیئه الحاصله من تردده فی ذلک الأمر ، فتاره یقدم علی فعله بالعزم علیه ، وتاره یحجم عنه. 

(قوله : بصوره تردد إلخ) أی : بالهیئه الحاصله من تردد من قام لیذهب إلخ ، ولا شک أن الصوره الأولی عقلیه والثانیه حسیه ، وبهذا التقریر تعلم أن المشبه لیس هو التردد فی الأمر والمشبه به لیس هو التردد فی الذهاب ، بل کل من المشبه والمشبه به هیئه یلزمها التردد ، وحینئذ فالإضافه فی قوله صوره : تردده لامیه ولیست بیانیه ، وإلا لو رد علیه أن التردد لیس معنی مطابقیّا للفظ المذکور ، بل لازم لمعناه المطابقی الذی هو الصوره المنتزعه من التردد وقد صرح الشارح سابقا بأن المشبه به إنما یکون معنی مطابقیّا (قوله : وهو الإقدام تاره إلخ) أی : وهو الهیئه المرکبه من الإقدام والإحجام ، وحاصله أن وجه الشبه وهو الجامع بین الصوره المشبهه والصوره المشبه بها ما یعقل من الصوره الترکیبیه التی هی کون کل واحد منهما له مطلق إقدام بالانبعاث لأمر تاره والإحجام عن ذلک الأمر بذلک الانبعاث تاره أخری ، وهذا أمر عقلی قائم بالصورتین مرکب باعتبار تعلقه بمتعدد ؛ لأنه هیئه اعتبر فیها إقدام متقدم وإحجام مستعقب.

بقی شیء آخر وهو أن قوله : إنی أراک هل له دخل فی التجوز والنقل ، أو هو حقیقه والتجوز فیما بعده؟ قلت : ذکر العلامه الیعقوبی : أن الظاهر أنه لا دخل له ، لأنا لو قلنا : فلان یقدم رجلا ویؤخر أخری حصل التمثیل علی وجه الاستعاره ، ویحتمل
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لکون وجهه منتزعا من متعدد (علی سبیل الاستعاره) لأنه قد ذکر فیه المشبه به وأرید المشبه کما هو شأن الاستعاره (وقد یسمی التمثیل مطلقا) من غیر تقیید بقولنا : علی سبیل الاستعاره ویمتاز عن التشبیه بأن یقال له : تشبیه تمثیل أو تشبیه تمثیلی ... 

******

أن له دخلا فی خصوص المثال ؛ لأن أصله الرؤیه الحسیه ولم توجد فی المنقول إلیه - فتأمل. 

(قوله : لکون وجهه منتزعا إلخ) قضیته أن التمثیل لا بد فیه من انتزاع وجهه من متعدد وهو کذلک ، ووجه ذلک أن التمثیل فی الأصل هو التشبیه - یقال : مثله تمثیلا إذا جعل له مثیلا أی : شبیها ، ثم خص بالتشبیه المنتزع وجهه من متعدد ؛ لأنه أجدر أن یکون صاحبه مثیلا وشبیها لکثره ما اعتبر فیه ، إذ کثره ما اعتبر فی التشبیه مما یوجب غرابته ، وکل ما اعتبر فیه ازدادت غرابته فهو أحق بالمماثله ؛ لأن المماثله الحقیقیه لا تکون إلا بعد وجود أشیاء ووجود أشیاء أصعب من وجود الجمله (قوله : لأنه قد ذکر فیه المشبه به) أی : لفظه (قوله : وقد یسمی) أی : المجاز المرکب (قوله : ویمتاز إلخ) حاصله أن المجاز المرکب یسمی تمثیلا علی سبیل الاستعاره ویسمی أیضا تمثیلا مطلقا ، والتسمیه الأولی لا تلتبس بتشبیه التمثیل وهو التشبیه بالکاف ونحوها المنتزع وجهه من متعدد کقولک للمتردد فی أمر : أنت کمن یقدم رجلا ویؤخر أخری وکتشبیه الثریا بعنقود الملاحیه ، وکتشبیه الشمس بالمرأه فی کف الأشل للتقیید فیها بقولهم : علی سبیل الاستعاره ، وکذلک التسمیه الثانیه لا تلتبس بتشبیه التمثیل ؛ لأنه لا یطلق علیه اسم التمثیل مطلقا ، بل مقیدا فقول الشارح : ویمتاز أی : التمثیل عند الإطلاق (وقوله : عن التشبیه) أی : التمثیلی (وقوله : بأن یقال له) أی : للتشبیه تشبیه تمثیل إلخ أی : فلا یطلق اسم التشبیه علیه مطلقا ، بل مقیدا ، وبعباره قوله : ویمتاز إلخ : جواب عما یقال إن تسمیه المجاز المرکب بالتمثیل علی سبیل الاستعاره ظاهره لا لبس فیها ، وأما تسمیته تمثیلا من غیر تقیید فقد یقال : إنها تلتبس بالتشبیه المسمی بالتمثیل ، وحاصل الجواب أن الاصطلاح جار علی أن التمثیل إذا أطلق انصرف للاستعاره ، وإذا أرید التشبیه قیل :
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وفی تخصیص المجاز المرکب بالاستعاره نظر لأنه کما أن المفردات موضوعه بحسب الشخص فالمرکبات موضوعه بحسب النوع فإذا استعمل المرکب فی غیر ما وضع له فلا بد أن یکون ذلک لعلاقه فإن کانت هی المشابهه فاستعاره ...

******

تشبیه التمثیل أو تشبیه تمثیلی (قوله : وفی تخصیص إلخ) التخصیص مستفاد من تعریف الطرفین باللام ، وحاصله أن قول المصنف : تبعا للقوم فی تعریف المجاز المرکب هو اللفظ المستعمل فیما شبه بمعناه الأصلی یقتضی أن المجاز المرکب لا یوجد فی غیر ما شبه بمعناه لامتناع صدق المعرف علی غیر التعریف ، وکون المجاز المرکب لا یوجد فی غیر ما شبه بمعناه یقتضی أنه مختص بالاستعاره ومنحصر فیها وجعله منحصرا فیها عدول عن الصواب ، ووجهه أن الواضع کما وضع المفردات لمعانیها بحسب الشخص وضع المرکبات لمعانیها الترکیبیه بحسب النوع ، وقد اتفقوا علی أن المفرد إذا استعمل فی غیر ما وضع له فلا بد أن یکون ذلک الاستعمال لعلاقه ، فإن کانت تلک العلاقه غیر المشابهه فهو مجاز مرسل وإلا فاستعاره فکذلک المرکب إذا استعمل فی غیر ما وضع له فلا بد أن یکون ذلک الاستعمال لعلاقه ، فإن کانت هی المشابهه فاستعاره تمثیلیه ، وإن کانت غیر المشابهه کاللزوم کان مجازا ترکیبیا ، وهذا مما أهملوا تسمیته والتعرض له مع أن الوجه الذی صح به التمثیل یصح به غیره من المجاز المذکور فلم یظهر لإهماله وجه (قوله : بحسب الشخص) أی : التشخص والتعین بأن یعین الواضع اللفظ المفرد للدلاله علی معناه وإن کان کلیّا (قوله : بحسب النوع) أی : من غیر نظر لخصوص لفظ بل یلتفت الواضع لقانون کلی کأن یقول : وضعت هیئه الترکیب فی نحو : قام زید من کل فعل أسند لفاعل للدلاله علی ثبوت معنی الفعل لذلک الفاعل ووضعت هیئه الترکیب فی نحو : زید قائم لثبوت المخبر به للمخبر عنه ، فالهیئه الترکیبیه المخصوصه فی زید قائم موضوعه لثبوت القیام لزید وکذا غیرها من الهیئات الترکیبیه المخصوصه تبعا لوضع نوعها (قوله : فلا بد أن یکون ذلک) أی : الاستعمال (وقوله : لعلاقه) أی : بین المعنی المنقول عنه والمنقول إلیه وإلا کان الاستعمال فاسدا (قوله : فإن کانت هی المشابهه) نحو : إنی أراک تقدم رجلا وتؤخر أخری ، فإنه نقل لما یشبه الحاله التی وضع لها نوعه ،
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وإلا فغیر استعاره وهو کثیر فی الکلام کالجمل الخبریه التی لم تستعمل فی الإخبار (ومتی فشا استعماله) أی المجاز المرکب ...

******

وأعنی بنوعه هیئه إن واسمها مع کون خبرها فعلا متعدیا (قوله : وإلا) أی : وإن لم تکن العلاقه المشابهه ، بل کانت غیرها کاللزوم (قوله : فغیر استعاره) أی : فهو مجاز مرکب غیر استعاره (قوله : وهو کثیر) أی : استعمال المرکب فی غیر ما وضع له لعلاقه غیر المشابهه کثیر. 

(قوله : کالجمل الخبریه التی لم تستعمل فی الإخبار) أی : وذلک نحو قوله : 

هوای مع الرکب الیمانیّ مصعد

جنیب وجثمانی بمکه موثق 

فإن هذا المرکب موضوع للإخبار بکون هواه أی : مهویه ومحبوبه مصعدا أی : مبعدا مع الرکب الیمانیین وجسمه موثق ومقید بمکه ، لکن ذلک المرکب لم یستعمل فی ذلک المعنی ، بل الغرض منه إظهار التحسر والتحزن علی مفارقه المحبوب اللازم ذلک للإخبار بها ؛ لأن الإخبار بوقوع شیء مکروه یلزمه إظهار التحسر والتحزن - فالعلاقه اللازمیه ، فقد صدق علی ذلک المرکب أنه نقل لغیر ما وضع له لعلاقه غیر المشابهه فلا یکون حقیقه ولا استعاره تمثیلیه فتعین أن یکون مجازا مرسلا ترکیبیّا ، وهذا مما أهمل القوم التعرض له ولم یظهر لإهماله وجه ، قال العلامه الفناری : وقد یعتذر عنهم بأنهم لم یتعرضوا لهذا القسم الأخیر من المجاز المرکب أعنی : ما لیس استعاره تمثیلیه لقلته وقله لطائفه ا. ه. 

وأجاب بعضهم : بأن المرکب المنقول لأجل اللزوم کالبیت المذکور من قبیل الکنایه فهو مستعمل فیما وضع له لینتقل إلی لازمه ، وحینئذ فهو حقیقه ، فلذا ترکوا التعرض له فقول المعترض : اللفظ المرکب إن استعمل فی غیر ما وضع له لعلاقه المشبه ، فاستعاره تمثیلیه وإن استعمل لعلاقه غیرها فهو مجاز غیر استعاره ممنوع ؛ لأن اللفظ المرکب متی استعمل فی غیر ما وضع له لا یکون إلا لعلاقه المشابهه ، وما أورد من المرکبات المنقوله لأجل اللزوم فلا نسلم أنها مجازات - لم لا یجوز أن تکون کنایات مستعمله فیما وضعت له لینتقل إلی لوازمها ، وقد یقال علی ذلک الجواب : إن اللفظ
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(کذلک) أی علی سبیل الاستعاره ... 

******

الذی یراد به اللازم مع صحه إراده الملزوم کنایه یجوز أن یعرض له قرینه مانعه عن إراده المعنی الأصلی فیکون مجازا متفرعا عن الکنایه ، وحینئذ فلا یتم ما ذکر حجه فی ترک التعرض. 

بقی هنا شیء وهو الاستعاره التمثیلیه هل تکون تبعیه أم لا؟ ظاهر کلام القوم : أن التبعیه إنما تکون فی المجاز المفرد ، وفی الکشاف ما یقتضی جواز کون التمثیلیه تکون تبعیه ، فإنه قال : ومعنی الاستعلاء فی قوله تعالی : (أُولئِکَ عَلی هُدیً مِنْ رَبِّهِمْ)(1) أنه مثل لتمکنهم من الهدی واستقرارهم علیه وتمسکهم به فشبهت حالتهم بحاله من اعتلی الشیء ورکبه ، قال الشارح فی حواشیه : یعنی أن هذه استعاره تمثیلیه تبعیه ، أما التبعیه : فلجریانها أولا فی متعلق معنی الحرف وتبعیتها فی الحرف ، وأما التمثیل : فلکون کل من طرفی التشبیه حاله منتزعه من عده أمور - ا. ه 

وردّه السید بأن معانی الحروف مفرده ، إذ المعنی المفرد ما دل علیه بلفظ مفرد وإن کان ذلک المعنی مرکبا فی نفسه ، بدلیل أن تشبیه زید بالأسد تشبیه مفرد بمفرد وإن کان کلّ منهما ذا أجزاء ، ولما صرح بأن کل واحد من طرفی التشبیه هاهنا حاله منتزعه من عده أمور لزمه أن یکون کل واحد منهما مرکبا ، وحینئذ لا یکون معنی الاستعلاء مشبها به أصاله ولا معنی علی مشبها به تبعا فی هذا التشبیه المرکب الطرفین ؛ لأنهما معنیان مفردان ، وإذا لم یکن شیء منهما مشبها به سواء جعل جزءا من المشبه به أو خارجا عنه لم یکن شیء منهما مستعارا منه فکیف سری التشبیه من أحدهما إلی الآخر؟ فتأمل.

(قوله : کذلک) حال من الضمیر المضاف إلیه أی : فشا استعمال المجاز المرکب حال کونه علی حسب الاستعاره أی : مماثلا لها ، واعترض بما حاصله أن الأولی حذف قوله : کذلک ؛ لأنه إن احترز به عن شیوع استعماله علی سبیل التشبیه أو فی معناه الأصلی ، ورد علیه أن شیوع الاستعمال علی سبیل التشبیه ، أو فی المعنی الأصلی غیر داخل فی فشو المجاز المرکب حتی یحترز عنه بقوله : کذلک ویلزم علیه تشبیه الشیء 
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1- [البقره : 5]. 




(سمی مثلا ولهذا) أی ولکون المثل تمثیلا فشا استعماله علی سبیل الاستعاره (لا تغیر الأمثال) لأن الاستعاره یجب أن تکون لفظ المشبه به المستعمل فی المشبه 

******

بنفسه ؛ لأن المجاز المرکب لا یکون إلا استعاره ، وإن احترز به عن مجاز الترکیب الذی لیس علی حسب الاستعاره ، فهذا لم یذکروه ولم یعتبروه کما تقدم - نعم لو وجد واعتبر أمکن تصحیح الکلام بجعل الضمیر فی فشا عائدا علی مطلق المجاز المرکب من باب الاستخدام ، لکنه لم یعتبر ، فعلی کل حال قوله : کذلک لم یظهر لذکره وجه مستقیم إذا جعل المشار إلیه الاستعاره کما فعل الشارح ، والوجه أن المراد بقوله : کذلک عدم التعبیر أی : متی فشا استعماله حاله کونه کذلک أی : باقیا علی هیئته فی حال المورد بحیث إنه لم یغیر فی حاله مضربه عن هیئته فی حاله المورد تأنیثا ولا تذکیرا ولا إفرادا ولا تثنیه ولا جمعا ، والمراد بفشو استعماله کذلک أن یستعمل کثیرا فی مثل ما استعمله فیه الناقل الأول ، مع عدم التغییر مثلا" الصیف ضیعت اللبن" أصل مورده أن دسوس بنت لقیط بن زراره تزوجت شیخا کبیرا وهو عمرو بن عویس وکان ذا مال ، فکرهته وطلبت منه الطلاق فی زمن الصیف ، فطلقها وتزوجت شابّا فقیرا وهو عمرو بن معبد بن زراره ، ثم أصابها جدب وقحط فی زمان الشتاء ، فأرسلت للشیخ الذی طلقها تطلب منه شیئا من اللبن فقال للرسول : قل لها : الصیف ضیعت اللبن أی : لما طلبت الطلاق فی زمن الصیف أوجب لها ذلک أن لا تعطی لبنا ، فقال لها الرسول ذلک ، فوضعت یدها علی زوجها الشاب وقالت : مذق هذا خیر من لبن ذاک أی : لبن هذا القلیل المخلوط بالماء علی جماله وشبابه مع فقره خیر من الشیخ ولبنه الکثیر ، ثم نقله الناقل الأول لمضرب وهو قضیه تضمنت طلب الشیء بعد تضییعه والتفریط فیه ، ثم فشا استعماله فی مثل تلک القضیه مما طلب فیه الشیء بعد التسبب فی ضیاعه فی وقت آخر من غیر تغییر له فی حاله المضرب عن هیئته فی حاله المورد (قوله : سمی) أی : التمثیل (قوله : لا تغیر الأمثال) أی : لا تغیر بتذکیر ولا بتأنیث ولا بإفراد أو تثنیه أو جمع فی حال مضربها عن حال موردها (قوله : لأن الاستعاره) علّه للمعلل مع علته أی : وصح هذا الحکم وهو عدم تغیر الأمثال لهذه العله لأن الاستعاره إلخ.
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فلو غیر المثل لما کان لفظ المشبه به بعینه فلا یکون استعاره فلا یکون مثلا ولهذا لا یلتفت فی الأمثال إلی مضاربها تذکیرا وتأنیثا وإفرادا وتثنیه وجمعا بل إنما ینظر إلی مواردها کما یقال للرجل ، الصیف ضیعت اللبن بکسر تاء الخطاب لأنه فی الأصل لامرأه. 


فصل : فی بیان الاستعاره بالکنایه والاستعاره التخییلیه

ولما کانتا عند المصنف أمرین معنویین غیر داخلین فی تعریف المجاز أورد لهما فصلا علی حده ... 

******

(قوله : فلو غیر المثل) أی : بأن قیل فی المثل المتقدم مثلا : ضیعت اللبن بالصیف علی لفظ المتکلم أو المخاطب (قوله : لما کان) أی : المثل لفظ المشبه به (قوله : فلا یکون مثلا) أی : لأن الاستعاره أعم من المثل ، فإن المثل فرد منها ، إلا أنه مخصوص بالفشو ، فإذا لم یکن استعاره لم یکن مثلا ؛ لأن رفع الأعم یستلزم رفع الأخص ، والحاصل أن تغییر اللفظ یستلزم رفع کونه لفظ المشبه ورفع لفظ المشبه به یستلزم رفع الاستعاره ؛ لأنها أخص منه ، إذ کل استعاره لفظ المشبه به ولیس کل لفظ المشبه به استعاره فیلزم من رفعه رفعها ویلزم من رفعها رفع ما هو أخص منها وهو المثل - وذلک ظاهر (قوله : ولهذا) أی :لأجل کون الأمثال لا تغیر (قوله : إلی مضاربها) جمع مضرب وهو الموضع الذی یضرب فیه المثل ویستعمل فیه لفظه وهو المستعار له ، وذلک کحاله من طلب شیئا بعد ما تسبب فی ضیاعه ، وأما المورد فهو المستعار منه لفظ المثل وذلک کحاله المرأه التی طلبت اللبن بعد تسببها فی ضیاعه ، والحاصل أن المثل کلام استعمل فی مضربه بعد تشبیهه بمورده فمضربه ما استعمل فیه الکلام الآن ، ومورده ما استعمل فیه الکلام أولا (قوله : لأنه فی الأصل لامرأه) أی : خطاب لامرأه وهی دسوس بنت لقیط بن زراره.

فصل 

(قوله : أمرین معنویین) یعنی فعلین من أفعال المتکلم القائمه بنفسه (قوله : غیر داخلین فی تعریف المجاز) أی : وهو اللفظ المستعمل فی غیر ما وضع له لعلاقه مع قرینه
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لیستوفی المعانی التی یطلق علیها لفظ الاستعاره فقال (قد یضمر التشبیه فی النفس فلا یصرح بشیء من أرکانه سوی المشبه) وأما وجوب ذکر المشبه به فإنما هو فی التشبیه المصطلح علیه وقد عرفت أنه غیر الاستعاره بالکنایه ... 

******

مانعه من إرادته ، ووجه عدم دخولهما فیه أن المجاز من عوارض الألفاظ وهما عند المصنف لیسا بلفظین ، بل فعلان من أفعال النفس أحدهما التشبیه المضمر والآخر إثبات لوازم المشبه به للمشبه (قوله : لیستوفی المعانی إلخ) أی وهی ثلاثه : معنی الاستعاره المصرحه ومعنی الاستعاره المکنیه ومعنی الاستعاره التخییلیه فلفظ استعاره یطلق علی هذه المعانی الثلاثه بطریق الاشتراک اللفظی ، لکن بعضها داخل فی تعریف المجاز وبعضها غیر داخل فیه عند المصنف ، واعترض بأن هذه العله لا تنتج إیراد المکنیه والتخییلیه فی فصل. نعم تنتج إیرادهما لا بقید أن یکونا فی فصل مستقل ، فلو قال الشارح : أورد لهما فصلا علی حده لمخالفتهما له عنده کان أظهر ، إلا أن یقال : إن هذا تعلیل للإیراد لا بقید کونهما فی فصل ، تأمل. 

(قوله : قد یضمر التشبیه فی النفس) أی : فی نفس المتکلم أی : قد یستحضر المتکلم فی نفسه تشبیه شیء بشیء علی وجه المبالغه وادعائه فی نفسه أن المشبه داخل فی جنس المشبه به (قوله : من أرکانه) أی من أرکان التشبیه المستحضر فی النفس (قوله : سوی المشبه) أی : إلا بالمشبه ، وإنما اقتصر علی التصریح به ؛ لأن الکلام یجری علی أصله والمشبه هو الأصل ولو صرح معه بالمشبه به أو بالأداه لم یکن التشبیه مضمرا کما لا یخفی (قوله : وأما وجوب إلخ) جواب عما یقال قد سبق فی التشبیه أن ذکر المشبه به واجب فی التشبیه البته وهذا یعکر علی قول المصنف فلا یصرح إلخ (قوله : وأما وجوب ذکر المشبه به) أی : باقیا علی معناه الحقیقی (قوله : فإنما هو فی التشبیه المصطلح علیه) أی : وهو ما لا یکون علی وجه الاستعاره بحیث یدل علیه بالأداه ظاهره أو مقدره ، وأما التشبیه الذی علی وجه الاستعاره فلا یذکر فیه المشبه به باقیا علی معناه الحقیقی - ألا تری للمصرحه فإنه ذکر فیها لفظ المشبه به ، لکن لیس باقیا علی معناه الحقیقی (قوله : وقد عرفت) أی : من تعریف التشبیه ، حیث قال فیه : والمراد هنا ما لم یکن علی وجه
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(ویدل علیه) أی علی ذلک التشبیه المضمر فی النفس (بأن یثبت للمشبه أمر مختص بالمشبه به) من غیر أن یکون هناک أمر متحقق حسا أو عقلا یطلق علیه اسم ذلک الأمر (فیسمی التشبیه) المضمر فی النفس (استعاره بالکنایه أو مکنیا عنها) أما الکنایه فلأنه لم یصرح به بل إنما دل علیه بذکر خواصه ولوازمه وأما الاستعاره ... 

******

الاستعاره التحقیقیه والاستعاره بالکنایه والتجرید فقول الشارح : وقد عرفت أنه أی : التشبیه المصطلح علیه غیر الاستعاره بالکنایه أی : وغیر التصریحیه التحقیقیه وغیر التجرید أیضا (قوله : ویدل) الواو بمعنی مع أی : مع الدلاله علیه من المتکلم بأمر هو أن یثبت للمشبه الذی لم یذکره من الأطراف غیره (قوله : أمر مختص بالمشبه به) أی : بأن یکون من لوازمه المساویه له ومن البین أن إثبات خاصه الشیء لغیره یدل علی أنه الحق ونزل منزلته (قوله : من غیر أن یکون هناک) أی : للمشبه أمر متحقق حسا أو عقلا یطلق علیه اسم ذلک الأمر الخاص بالمشبه به کما فی أظفار المنیه نشبت بفلان فإنه لیس للمشبه أظفار محققه حسا أو عقلا یطلق علیها لفظ الأظفار ، وإنما وجد مجرد إثبات لازم المشبه به للمشبه لأجل الدلاله علی التشبیه المضمر. 

(قوله : فیسمی إلخ) الحاصل أنه قد وجد علی ما ذکره المصنف فعلان إضمار التشبیه فی النفس علی الوجه المذکور والآخر إثبات لازم المشبه به للمشبه وکلاهما یحتاج لأن یسمی باسم مخالف لاسم الآخر فذکر المصنف أن الأمر الأول وهو التشبیه المضمر فی النفس یسمی باسمین أحدهما استعاره بالکنایه والآخر استعاره مکنی عنها وذکر أن الأمر الثانی - وهو إثبات الأمر المختص بالمشبه به للمشبه - یسمی استعاره تخییلیه (قوله : أما الکنایه) أی : أما تسمیه ذلک التشبیه المضمر بالکنایه أی : أما تقیید اسمه بلفظ الکنایه أو بلفظ المکنی عنها ، وإنما قلنا ذلک ؛ لأن التسمیه بمجموع الاستعاره بالکنایه أو الاستعاره المکنی عنها (قوله : فلأنه لم یصرح به) أی : فلأن ذلک التشبیه لم یصرح به ، (وقوله : بل إنما دل علیه) أی : علی ذلک التشبیه (وقوله : بذکر خواصه) أی : خواص المشبه به فالضمائر لیست علی وتیره واحده (وقوله : ولوازمه) عطف تفسیر (قوله : وأما الاستعاره)
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فمجرد تسمیه خالیه عن المناسبه (و) یسمی (إثبات ذلک الأمر) المختص بالمشبه به (للمشبه استعاره تخییلیه) لأنه قد استعیر للمشبه ذلک الأمر الذی یخص المشبه به وبه یکون کمال المشبه به أو قوامه فی وجه الشبه لیخیل أن المشبه من جنس المشبه به (کما فی قول الهذلی ، ... 

******

أی : وأما تسمیه ذلک التشبیه المضمر بالاستعاره (قوله : فمجرد تسمیه) أی : فتسمیه مجرده أی خالیه عن المناسبه ؛ لأن الاستعاره هی الکلمه المستعمله إلخ ، والتشبیه المضمر لیس کذلک. قال الفنری : وقد یقال : إنما سمی ذلک التشبیه استعاره ؛ لأنه أشبهها فی حقه وهو ادعاء دخول المشبه فی جنس المشبه به وحاصل ذلک أنه لما ذکرت اللوازم وأثبتت للمشبه دل ذلک علی أن المشبه ادعی دخوله فی جنس المشبه به حتی استحق خواصه ، وادعاء الدخول شأن الاستعاره ، فسمی ذلک التشبیه استعاره لأجل ذلک. 

(قوله : لأنه قد استعیر) أی : قد نقل وأثبت للمشبه إلخ ، وحاصل ما ذکره الشارح أن تسمیه إثبات ذلک الأمر استعاره لأجل أن متعلقه وهو الأمر المختص بالمشبه به قد استعیر أی : نقل عما یناسبه ویلائمه واستعمل مع ما شبه بما یناسبه ، وأما تسمیته تخییلیه فلأن متعلقه وهو الأمر المختص بالمشبه به لما نقل عن ملائمه وأثبت للمشبه صار یخیل للسامع أن المشبه من جنس المشبه به (قوله : وبه یکون کمال المشبه به) أی : کما فی البیت الأول ، (وقوله أو قوامه) أی : کما فی البیت الثانی ، فأو للتنویع والقوام مثلث القاف بمعنی الحصول والوجود ، وأشار الشارح بذلک إلی أن الأمر الذی یثبت للمشبه من خواص المشبه به یجب أن یکون به کمال وجه الشبه فی المشبه به أو به قوام وجه الشبه ووجوده من أصله فی المشبه به (قوله : فی وجه الشبه) تنازعه کمال وقوام وفی العباره قلب أی : وبه یکون کمال وجه الشبه فی المشبه به أو قوام وجه الشبه فی المشبه به (وقوله : لیخیل) عله لقوله : لأنه قد استعیر (قوله : کما فی قول الهذلی) أی : کإضمار التشبیه وإثبات ما یخص المشبه به للمشبه فی قول أبی ذؤیب الهذلی من قصیده من الکامل
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................................................................................................. 

******

قالها وقد هلک له خمسه بنین فی عام واحد ، وکانوا فیمن هاجر إلی مصر فرثاهم بهذه القصیده ومطلعها (1) : 

أمن المنون وریبها تتوجع 

والدهر لیس بمعتب من یجزع 

قالت أمیمه ما لجسمک شاحبا

وبه ابتذلت ومثل ذلک ینفع 

أمّا لجنبک لا یلائم مضجعا

إلا أقضّ علیک ذاک المضجع 

فأجبتها أرثی لجسمی إنّه 

أودی بنیّ من البلاد فودّعوا

أودی بنیّ فأعقبونی حسره

عند الرقاد وعبره لا تقلع 

فالعین بعدهم کأنّ حداقها

سملت بشوک فهی عور تدمع 

فبقیت بعدهم بعیش ناصب 

وإخال أنی لاحق مستتبع 

سبقوا هوای وأعنقوا لهواهم 

فتخرّموا ولکلّ جنب مصرع 

ولقد حرصت بأن أدافع عنهم 

وإذا المنیه أقبلت لا تدفع 

وإذا المنیه أنشبت أظفارها

.. البیت 

وبعده :

وتجلّدی للشامتین أریهم 

أنی لریب الدّهر لا أتضعضع 

حتی کأنی للحوادث مروه

بصفا المشرّق کلّ یوم تقرع 

والدّهر لا یبقی علی حدثانه 

جون السراه له جدائد أربع 

یروی أن عبد الله بن عباس أو الحسن بن علی - رضی الله عنهما - استأذن علی معاویه فی مرض موته لیعوده فادهن معاویه واکتحل وأمر أن یقعد ویسند ، وقال : ائذنوا له - بالدخول ولیسلم قائما وینصرف ، فلما دخل علیه وسلم ، أنشد معاویه قوله فی هذه القصیده : وتجلدی للشامتین أریهم البیت ، فأجابه ابن عباس أو الحسن علی الفور : وإذا المنیه أنشبت أظفارها البیت ، ثم خرج من داره حتی سمع الناعیه علیه. 
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1- فی الإشارات ص 228 ، شرح المرشدی علی عقود الجمان (2 / 52) ، وهو لأبی ذؤیب الهذلی. 




وإذا المنیه أنشبت) أی علقت (أظفارها) ، ألفیت کل تمیمه لا تنفع التمیمه الخرزه التی تجعل معاذه أی تعویذا أی إذا علق الموت مخلبه فی شیء لیذهب به بطلت عنده الحیل (شبه) الهذلی فی نفسه (المنیه بالسبع فی اغتیال النفوس بالقهر والغلبه ... 

******

وأبو ذؤیب اسمه : خویلد بن خالد بن محرث ینتهی نسبه لنزار وهو أحد المخضرمین الذین أدرکوا الجاهلیه والإسلام ولم یثبت له اجتماع بالنبی صلی الله علیه وسلم وحدث أبو ذؤیب قال بلغنا : فی البادیه أن رسول الله صلی الله علیه وسلم علیل ، فبت بأطول لیله حزنا حتی قرب السحر فسافرت حتی أتیت المدینه فوجدت بها ضجیجا بالبکاء ضجیج الحج بعرفه ، فقلت : مه فقالوا : رسول الله قد مات فجئت إلی المسجد فوجدته خالیا ، فأتیت بیت رسول الله فأصبت بیته مرتجا ، وقیل : هو مسجی ، وقد خلا به أهله ، فقلت : أین الناس؟ فقیل : فی سقیفه بنی ساعده صاروا إلی الأنصار فجئت السقیفه فحضرت مبایعه عمر لأبی بکر ومبایعه الناس له أیضا ، ثم رجع أبو بکر ورجعت معه فشهدت الصلاه علی رسول الله - صلی الله علیه وسلم - وشهدت مدفنه. 

وعن الزبیر بن بکار قال : حدثنی عمی قال : کان أبو ذؤیب الهذلی خرج فی جند عبد الله بن سعد بن أبی سرح أحد بنی عامر بن لؤی إلی إفریقیه غازیا فی سنه ست وعشرین فی زمن خلافه عثمان - رضی الله عنه - فلما فتح عبد الله بن سعد إفریقیه وما والاها بعث عبد الله بن الزبیر فی جند بشیرا لعثمان وکان من جمله الجند أبو ذؤیب ، فلما قدموا مصر مات أبو ذؤیب فیها کأولاده (قوله : المنیه) من منی الشیء إذا قدر سمی الموت بها ؛ لأنه مقدر - ا. ه فنری. 

(قوله : أی : علقت أظفارها) أی : مکنتها من هالک (قوله : ألفیت) أی : وجدت کل تمیمه لا تنفع یعنی عند ذلک الإنشاب (قوله : الخرزه) بفتح الخاء والراء المهمله وبعدها زای معجمه مفتوحه (قوله : معاذه) المعاذه والتعویذ والعوذه کلها بمعنی ، وهی الشیء الذی یعلق علی عنق الصبیان صونا لهم عن العین أو الجن علی زعمهم (قوله : أی تعویذا) أی : تحصینا (قوله : فی اغتیال) أی : إهلاک (قوله : بالقهر والغلبه)
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من غیر تفرقه بین نفاع وضرار) ولا رقه لمرحوم ولا بقیا علی ذی فضیله (فأثبت لها) أی للمنیه (الأظفار التی لا یکمل ذلک) الاغتیال (فیه) أی فی السبع (بدونها) تحقیقا للمبالغه فی التشبیه فتشبیه المنیه بالسبع استعاره بالکنایه وإثبات الأظفار لها استعاره تخییلیه (وکما فی قول الآخر : 

ولئن نطقت بشکر برّک مفصحا

فلسان حالی بالشّکایه أنطق (1)

******

الباء للملابسه أی : اغتیالا ملتبسا بالقهر والغلبه بحیث لا یتأتی عند نزوله مقاومته ومدافعته (وقوله : الغلبه) عطف تفسیر (قوله : من غیر تفرقه) أی : فی الناس (وقوله : بین نفاع) أی : کثیر النفع منهم (وقوله : وضرار) أی : کثیر الضرر منهم أی : أنها لا تبالی بأحد ولا ترحمه ، بل تأخذ من نزلت به أیّا کان بلا رقه منها علی من یستحق الرحمه ولا تبقی علی ذی فضیله یستحق أن یراعی وذلک شأن السبع عند غضبه (قوله : لمرحوم) أی : لمن یستحق أن یرحم (قوله : ولا بقیا) هی اسم من أبقیت علی فلان إذا رحمته أی : ولا رحمه علی ذی فضیله کعالم وصالح (قوله : التی لا یکمل إلخ) فیه إشاره إلی أن اغتیال النفوس وإهلاکها یتقوم ویحصل من السبع بدون الأظفار کالأنیاب ، لکنه لا یکمل الاغتیال فیه بدونها. 

(قوله : تحقیقا إلخ) علّه لقوله : فأثبت لها الأظفار إلخ أی : لأجل تحقیق المبالغه الحاصله من دعوی أن المشبه فرد من أفراد المشبه به. (قوله : وکما فی قول الآخر) قال صاحب الشواهد : لا أعلم قائل ذلک البیت وقبله کما فی الأطول : 

لا تحسبنّ بشاشتی لک عن رضا

فوحقّ جودک إننی أتملّق 

(قوله : ولئن نطقت إلخ) جواب الشرط محذوف أی : فلا یکون لسان مقالی أقوی من لسان حالی فحذف الجواب وأقام لازمه - وهو قوله : فلسان حالی إلخ - مقامه (قوله : بشکر برک) متعلق بمفصحا أی : ولئن نطقت بلسان المقال مفصحا بکشر برک ، (وقوله : بالشکایه) متعلق بأنطق أی : فلسان حالی أنطق بالشکایه منک ؛ لأن ضرک أکثر 
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1- الإشارات ص 228 ، وشرح المرشدی 2 / 52 ، وهو لمحمد بن عبد الله العتبی. 




شبه الحال بإنسان متکلم فی الدلاله علی المقصود) وهو استعاره بالکنایه (فأثبت لها) أی للحال (اللسان الذی به قوامها) أی قوام الدلاله (فیه) أی فی الإنسان المتکلم وهذا الإثبات استعاره تخییلیه فعلی هذا کل من لفظی الأظفار والمنیه حقیقه مستعمله فی معناها الموضوع له ولیس فی الکلام مجاز لغوی والاستعاره بالکنایه والاستعاره التخییلیه فعلان من أفعال المتکلم ... 

******

من برک ، ویحتمل أن المراد فلسان حالی ناطق بالشکایه من لسان مقالی حیث یعجز عن أداء حق شکرک ، فهو کلام موجه - کذا قیل ، لکن البیت الأول یبعد هذا الاحتمال الثانی ، تأمل. 

(قوله : شبه الحال إلخ) هذا علی تقدیر أن یکون لسان حالی لیس من قبیل إضافه المشبه به للمشبه کلجین الماء (قوله : الذی به قوامها) أی : الذی حصل به قوام تلک الدلاله ، وأصل قوام الشیء ما یقوم به ویوجد منه کأجزاء الشیء ، ولذلک یقال للخیوط التی یضفر منها الحبل : إنها قوامه ، والمراد به هنا وجوده وتحققه ، وذلک أن الدلاله فی الإنسان المتکلم الذی هو المشبه به لا تقرر لها من حیث إنه متکلم حقیقه إلا باللسان ، وأما وجود الدلاله فی الإنسان بالإشاره فلا یرد ؛ لأن المشبه به علی ما ذکره المصنف هو الإنسان من حیث إنه متکلم لا من حیث إنه مشیر ولا إنسان مطلقا (قوله : فیه) أی : منه ففی بمعنی من (قوله : فعلی هذا) أی : ما ذکره المصنف فی بیان الاستعاره بالکنایه والاستعاره التخییلیه. 

(قوله : ولیس فی الکلام مجاز لغوی) لأنه الکلمه المستعمله فی غیر ما وضع له لعلاقه مع قرینه ولیس فی الکلام - أعنی قوله : وإذا المنیه أنشبت أظفارها - لفظ مستعمل فی غیر ما وضع له علی کلام المصنف ، وإنما المجاز الذی فی ذلک الکلام هو إثبات شیء لشیء لیس هو له ، وهذا مجاز عقلی کإثبات الإنبات للربیع علی ما سبق (قوله : والاستعاره بالکنایه إلخ) عطف علی قوله کل من لفظی إلخ (قوله : فعلان إلخ) الأول التشبیه المضمر ، والثانی إثبات لازم المشبه به للمشبه ، (وقوله : فعلان) أی : لا لفظان والمجاز اللغوی من عوارض الألفاظ. وهذا وإن فهم مما سبق ، لکنه أعاده توطئه لقوله : متلازمان ،
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متلازمان إذ التخییلیه یجب أن تکون قرینه للمکنیه البته والمکنیه یجب أن تکون قرینتها تخییلیه البته فمثل قولنا : أظفار المنیه الشبیهه بالسبع أهلکت فلانا یکون ترشیحا للتشبیه ... 

******

واعلم أن المصنف إنما خالف القوم فی المکنیه ، وأما التخییلیه فهو موافق لهم فیها ، بخلاف السکاکی : فإنه خالفهم فی کل من المکنیه والتخییلیه کما یتضح لک مذهبه فیما یأتی. 

(قوله : متلازمان) أی : کل منهما لازمه للأخری فلا توجد إحداهما بدون الأخری (قوله : یجب أن تکون قرینه للمکنیه) فلا توجد التخییلیه بدون المکنیه أی : لأنها لو صحت مع التصریحیه أو مع مجاز آخر کانت ترشیحا ، إذ الفرق بین الترشیح والتخییل - وإن کان کلّ منهما لازما للمشبه به مخصوصا به - أن الترشیح یکون فی غیر المکنی عنها والتخییل یکون فی المکنی عنها ، فإن قلت : فهل یتصور بینهما فرق آخر سوی کون الترشیح للتصریحیه أو المجاز المرسل وکون التخییل قرینه للمکنی عنها؟ قلت : قد قیل إن التخییل لا بد أن یکون به کمال وجه الشبه أو قوامه کما مر ، والترشیح یکون بمطلق لازم مختص (قوله : والمکنیه یجب أن تکون قرینتها تخییلیه) أی : عند المصنف کالقوم خلافا لصاحب الکشاف کما یأتی (قوله : فمثل قولنا إلخ) الأولی فمثل الأظفار فی قولنا إلخ ، وهذا جواب عما یقال : کیف تقول : إن المکنیه والتخییلیه متلازمتان ، مع أن التخییلیه قد وجدت بدون المکنیه فی المثال المذکور ؛ لأنه صرح فیه بالتشبیه وهو کما یمنع فی المصرحه یمنع فی المکنیه؟ وحاصل الجواب بالمنع ؛ لأن الأظفار فی المثال المذکور ترشیح للتشبیه لا تخییل ، إذ کما ترشح الاستعاره یرشح التشبیه وکذلک المجاز المرسل کما فی الحدیث ، والحاصل أن الترشیح لا یختص بالاستعاره التصریحیه ، بل یکون للتشبیه ویکون للمجاز المرسل وللمجاز العقلی ویکون للمکنی عنها بعد وجود قرینتها التی هی التخییلیه ویصح جعله فی هذه الحاله ترشیحا للتخییلیه الواقعه قرینه للمکنیه ؛ لأنها إما مصرحه کما یقوله السکاکی أو مجاز عقلی کما یقوله غیره وکل منهما یجوز ترشیحه ، فضابط الترشیح أن یذکر ما یلائم المشبه به أو المتجوز عنه
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کما أن أطولکن فی قوله علیه الصلاه والسّلام (1) " أسرعکن لحوقا بی أطولکن یدا" أی نعمه ... 

******

أو الأصل الذی حق الإسناد أن یکون له ، ففی الاستعاره والمجاز المرسل یعتبر بعد قرینتهما وفی التشبیه والمجاز العقلی یعتبر مطلقا ، أما مثاله فی التشبیه فکما فی قولنا : أظفار المنیه الشبیهه بالسبع أهلکت فلانا ، وأما مثاله فی المکنی عنها فکأن یقال : أنشبت المنیه أظفارها بفلان ولها لبد وزئیر ، وأما مثاله فی التصریحیه فکما مر فی قوله : 

لدی أسد شاکی السلاح مقذّف 

له لبد أظفاره لم تقلّم (2)

وأما مثاله فی المجاز العقلی فکما فی قوله : 

أخذنا بأطراف الأحادیث بیننا

وسالت بأعناق المطیّ الأباطح (3)

فإنه بعد ما شبه السیر بالسیلان وعبر به عنه أسنده إلی الأباطح - جمع أبطح وهو المکان المتسع الذی فیه دقاق الحصی - إسنادا مجازیّا ، وأعناق المطی مناسب لمن ثبت له السیر حقیقه وهم القوم ، فهو ترشیح للمجاز العقلی ، وأما مثاله فی المجاز المرسل فکما فی قوله صلی الله علیه وسلم لأزواجه الطاهرات : " أسرعکن لحوقا بی أطولکن یدا" ، فإن الید مجاز مرسل عن النعمه لصدورها عن الید ، (وقوله : أطولکن) ترشیح لذلک المجاز ؛ لأنه مأخوذ من الطول بالفتح وهو الإنعام والإعطاء وذلک ملائم للید الأصلیه ؛ لأن الإنعام إنما یکون بها ، وقد یقال : إن الإنعام والإعطاء کما یلائم الید الأصلیه ؛ لأنه یکون بها یلائم النعمه أیضا ؛ لأنها متعلقه فیکون مشترکا بین الأصل والفرع فلا یکون ترشیحا ، ومعنی أطولکن : أکثرکن طولا أی : إنعاما وإعطاء وجعل أطولکن مأخوذا من الطول بالضم وهو ضد القصر لیناسب الید الأصلیه فیکون ترشیحا یؤدی إلی خلو الکلام عن الإخبار بکثره الجود المقصود اللهم إلا أن یقال : إنه استعیر الطول بالضم للاتساع فی العطاء وکثرته ، فیکون ترشیحا باعتبار أصله لما تقرر من أن الترشیح یجوز إبقاؤه علی حقیقته لم یقصد منه إلا التقویه ، ویجوز استعارته لملائم المعنی المجازی المراد من اللفظ. 
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1- رواه مسلم فی فضائل الصحابه (2452) بلفظ" لحاقا".

2- سبق تخریجهما.

3- سبق تخریجهما. 




ترشیح للمجاز. هذا ، ولکن تفسیر الاستعاره بالکنایه بما ذکره المصنف شیء لا مستند له فی کلام السلف ولا هو مبنی علی مناسبه لغویه ومعناها المأخوذ من کلام السلف هو ألّا یصرح بذکر المستعار بل بذکر ردیفه ولازمه الدالّ علیه فالمقصود بقولنا : أظفار المنیه استعاره السبع للمنیه کاستعاره الأسد للرجل الشجاع إلا أنا لم نصرح بذکر المستعار أعنی السبع بل اقتصرنا علی ذکر لازمه وهو الأظفار لینتقل منه إلی المقصود کما هو شأن الکنایه فالمستعار هو لفظ السبع الغیر المصرح به والمستعار منه هو الحیوان المفترس والمستعار له هو المنیه ... 

******

(قوله : ترشیح للمجاز) أی : المرسل کما علمت (قوله : هذا) أی : افهم هذا (قوله : بما ذکره المصنف) أی : من أنها التشبیه المضمر فی النفس (قوله : لا مستند له فی کلام السلف) أی : لأنه لم ینقل عن أحد من السلف مثل ما ذکره المصنف (قوله : ولا هو مبنی علی مناسبه لغویه) أی : لأن إضمار التشبیه لیس فیه نقل لفظ إلی غیر معناه حتی لأن یسمی بالاستعاره کما یناسب نقل اللفظ الذی هو المجاز اللغوی (قوله : هو ألّا یصرح إلخ) أی : ذو ألّا یصرح أی : اسم المشبه به المستعار فی النفس الموصوف بعدم التصریح به ، فالاستعاره بالکنایه عند السلف اللفظ المذکور لا عدم التصریح به کما هو ظاهر الشارح (قوله : بل یذکر) أی : بل یصرح بذکر ردیفه (وقوله : ولازمه) تفسیر للردیف (قوله : لم نصرح بذکر المستعار) أی : بمذکور هو المستعار (وقوله : أعنی السبع) أی : أعنی لفظ السبع (قوله : علی ذکر لازمه) أی : لازم مدلوله ؛ لأن الأظفار إنما هی لازمه لمدلول لفظ السبع أعنی الحیوان المفترس (قوله : لینتقل منه) أی : من ذلک اللازم إلی المقصود أی : إلی المقصود استعارته وهو السبع (قوله : کما هو شأن الکنایه) أی : فإنه ینتقل فیها من اللازم المساوی إلی الملزوم ، والحاصل أن قولنا : أظفار المنیه نشبت بفلان یقصد بالأظفار فیه أن تکون کنایه عن السبع المقصود استعارته للمنیه کاستعاره الأسد للرجل الشجاع ، فإذا استعمل بهذا القصد فقد صح أنا لم نصرح بالمستعار الذی هو السبع ، بل کنینا عنه ونبهنا علیه بمرادفه لینتقل منه إلی المقصود استعارته (قوله : هو لفظ السبع الغیر المصرح به) أی : بل کنی عنه بردیفه.
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قال صاحب الکشاف : إن من أسرار البلاغه ولطائفها أن یسکتوا عن ذکر الشیء المستعار ثم یرمزوا إلیه بذکر شیء من روادفه فینبهوا بذلک الرمز علی مکانه نحو شجاع یفترس أقرانه ففیه تنبیه علی أن الشجاع أسد هذا کلامه وهو صریح فی أن المستعار هو اسم المشبه به المتروک صریحا المرموز إلیه بذکر لوازمه ... 

******

(قوله : قال صاحب الکشاف) هذا سند لما نقله عن السلف ، وحینئذ فالمراد بهم صاحب الکشاف ومن قبله ومن معه (قوله : إن من أسرار البلاغه إلخ) أی : إذا کان المقام مقتضیا للاستعاره دون الحقیقه بأن کان المقام مقام تأکید أو مبالغه فی مدح أو ذم أو کان المقام مقام خطاب الذکی دون الغبی ، فإن من لطائف تلک البلاغه التی هی الإتیان بالاستعاره المناسبه لذلک المقام أن یسکتوا عن ذکر الشیء المستعار إلخ ، وإنما کان ذلک من أسرار البلاغه ؛ لأن التوصل إلی المجاز بالکنایه أعذب وأقوی من ذکر نفس المجاز کما لا یخفی (قوله : عن ذکر الشیء) أی : اللفظ (قوله : ثم یرمزوا إلخ) أی : یشیروا وبابه ضرب ونصر (قوله : من روادفه) أی : لوازمه أی : لوازم معناه (قوله : علی مکانه) الضمیر للمستعار والمکان هنا مصدر لکان التامه أی : علی کینونته ووجوده أی : ملاحظته فی الذهن (قوله : نحو شجاع یفترس أقرانه) أی : فقد شبه الشجاع بالأسد تشبیها مضمرا فی النفس وادعی أنه فرد من أفراده واستعیر له اسمه علی طریق الاستعاره بالکنایه وإثبات الافتراس تخییل ، وهو عند صاحب الکشاف مستعار لإهلاک الأقران فهو استعاره تحقیقیه قرینه للمکنیه (قوله : ففیه تنبیه) أی : ففی هذا الکلام تنبیه علی أن الشجاع ثبتت له الأسدیه وأنه فرد من أفراده وقد رمز لذلک بشیء من روادفه وهو الافتراس ، إن قلت : المکنی عنه علی هذا هو ثبوت معنی الأسد لا لفظه فلم یکن عنه حتی یسمی استعاره بالکنایه. قلت : الکنایه بالأظفار مثلا عن ثبوت معنی الأسدیه للمنیه مثلا مسببه عن تبعیه إطلاق لفظ السبع علی المنیه ؛ فبهذا الاعتبار کانت الأظفار کنایه عن اللفظ أیضا لإشعارها به (قوله : وهو صریح فی أن المستعار هو اسم المشبه به المتروک) أی : فصریح کلامه موافق للمأخوذ من کلام السلف فی معنی الاستعاره بالکنایه ، إلا أنه یخالفهم فی قرینتها ؛ وذلک لأنها عند السلف یجب أن تکون تحییلیه ، وأما
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................................................................................................. 

******

عند صاحب الکشاف فلا یجب أن تکون تحییلیه ، بل قد تکون تحقیقیه فضابط قرینتها عنده أن یقال : إن لم یکن للمشبه لازم یشبه رادف المشبه به کانت القرینه تخییلیه کما فی أظفار المنیه أی : مخالبها نشبت بفلان وإن کان للمشبه لازم یشبه رادف المشبه به کانت تلک القرینه استعاره تحقیقیه کما فی" ینقضون عهد الله" وشجاع یفترس أقرانه وعالم یغترف منه الناس ، فالقرینه لاستعاره الحبل للعهد فی الأول ولاستعاره الأسد للشجاع فی الثانی ولاستعاره البحر للعالم فی الثالث عند السلف تخییلیه وهی إثبات النقض الذی هو من روادف الحبل للعهد وإثبات الافتراس الذی هو من روادف الأسد للشجاع وإثبات الاغتراف الذی هو من روادف البحر للعالم ، وأما صاحب الکشاف فیقول : قد شبه العهد بالحبل فی النفس بجامع الربط فی کل ، فإن العهد یربط بین المتعاهدین کما یربط الشیئان بالحبل ، وادعی أن العهد فرد من أفراد الحبل واستعیر له اسمه فی النفس علی طریق المکنیه وشبه إبطال العهد بنقض طاقات الحبل واستعیر النقض للإبطال ، واشتق من النقض ینقضون بمعنی یبطلون علی طریق الاستعاره التصریحیه التحقیقیه التبعیه ، وفی المثال الثانی یقول : إنه شبه الشجاع بالأسد ، وادعی أنه فرد من أفراده واستعیر فی النفس اسمه له علی طریق الاستعاره بالکنایه وشبه بطش الشجاع ، وقتله لأقرانه بافتراس الأسد واستعیر اسم المشبه به للمشبه واشتق من الافتراس یفترس بمعنی یبطش ویقتل علی طریق التصریحیه التحقیقیه التبعیه ، وفی المثال الثالث : شبه العالم بالبحر بجامع الانتفاع بکلّ ، وادعی أنه فرد من أفراده ، واستعیر فی النفس اسمه له علی طریق الاستعاره بالکنایه ، وشبه انتفاع الناس بالعالم بالاغتراف من البحر ، واستعیر الاغتراف للانتفاع ، واشتق من الاغتراف یغترف بمعنی ینتفع علی طریق الاستعاره التصریحیه التحقیقیه التبعیه ، وکذا یقاس علی ما ذکر ما یماثله. قال العلامه السید : فإن قلت : إذا کان النقض ونظائره من الافتراس والاغتراف علی مذهب صاحب الکشاف استعارات مصرحا بها قد شبه معانیها المراده بمعانیها الأصلیه ، فکیف تکون کنایات عن الاستعارات المکنی عنها مع استعمالها فی معنی هو لازم المشبه؟ قلت : هذه الاستعارات
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وسیجیء الکلام علی ما ذکره السکاکی. 

(وکذا قول (1) زهیر : 

صحا) ...

******

من حیث إنها متفرعه عن الاستعارات الأخر المکنی عنها صارت کنایات عنها ، فإن النقض إنما شاع استعماله فی إبطال العهد من حیث تسمیتهم العهد حبلا ، فلما نزلوا العهد منزله الحبل وسموه به نزل إبطاله منزله نقضه ، فلو لا استعاره الحبل لعهد لم یحسن ، بل لم یصح استعاره النقض للإبطال ، وقس علی ذلک استعاره الافتراس والاغتراف ، فإنها تابعه لاستعاره الأسد للشجاع والبحر للعالم ، أو أنه لما کانت هذه الاستعارات تابعه لتلک الاستعارات المکنی عنها ولم تکن مقصوده فی أنفسها ، بل قصد بها الدلاله علی تلک الاستعارات الأخر کانت کنایه عنها ، وهذا لا ینافی کونها فی أنفسها استعاره علی قیاس ما عرف من أن الکنایه لا تنافی إراده الحقیقیه ، فالافتراس مع کونه استعاره مصرحه بها کنایه عن استعاره الأسد للرجل الشجاع. 

بقی شیء آخر وهو أن ما أفاده کلام صاحب الکشاف من أن المستعار هو اسم المشبه به المتروک مشکل ، وذلک أن اللفظ المستعار من أفراد المجاز اللغوی المعروف بأنه الکلمه المستعمله فی غیر ما وضعت له والأسد المتروک أمر مضمر فی النفس لم یقع فیه استعمال فی غیر ما وضع له ، اللهم إلا أن یقال : مرادهم بقولهم فی تعریف المجاز : الکلمه المستعمله تحقیقا أو تقدیرا ، فتأمل. 

(قوله : وسیجیء إلخ) جواب عما یقال : إن الشارح لم یتعرض فی الاستعاره بالکنایه هنا إلا لمذهب السلف ولم یتعرض هنا لمذهب السکاکی فیها ، فأجاب الشارح بأن مذهبه فیها سیأتی الکلام علیه فلا حاجه للکلام علیه هنا. 

(قوله : وکذا قول زهیر) هذا إشاره إلی مثال آخر فیه الاستعاره بالکنایه ، والتخییلیه فیها مما یکون به قوام الوجه الذی هو أحد القسمین السابقین ، وإنما أتی به مع تقدم مثال آخر للإشاره إلی أن من أمثله المکنی عنها ما یصح أن یکون من التصریحیه 
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1- شرح المرشدی 2 / 52 ، ولزهیر فی دیوانه 124 ، والطراز 1 / 233 ، والمصباح 132. 




أی : سلا مجازا من الصحو خلاف السکر (القلب عن سلمی وأقصر باطله). 

یقال : أقصر عن الشیء : إذا أقلع عنه - أی : ترکه وامتنع عنه - أی : امتنع باطله عنه ، ...

******

التحقیقیه علی ما یقرره بتأویل سیذکره فیه ، والمراد بزهیر المذکور زهیر بن أبی سلمی بضم السین وسکون اللام ، والد کعب صاحب بانت سعاد القصیده المشهوره (قوله : أی سلا) هذا بیان المعنی المراد من اللفظ (وقوله : مجازا) نصب علی الحال والعامل فیه معنی الفعل المستفاد من کلمه التفسیر ، أی أفسره بسلا حاله کونه مجازا ، (وقوله : من الصحو) خبر لمبتدأ محذوف أی وهو أی صحا مشتق من الصحو خلاف السکر ، وهذا بیان للمعنی الأصلی من اللفظ ، وحاصل ما أراده الشارح أن صحا مشتق من الصحو الذی هو فی اللغه زوال السکر والإفاقه منه ، أطلقه الشاعر وأراد به السلو الذی هو زوال العشق من القلب والرجوع عنه ، فشبه السلو الذی هو زوال العشق بالصحو الذی هو زوال السکر والإفاقه منه بجامع انتفاء ما یغیب عن المراشد والمصالح واستعار اسم المشبه به للمشبه ثم اشتق من الصحو صحا بمعنی سلا ، فصحا بمعنی سلا کما قال الشارح استعاره تصریحیه تبعیه ، هذا والأولی للشارح أن یقول : من الصحو بمعنی خلاف السکر ؛ لأن الصحو فی اللغه کما یطلق علی خلاف السکر یطلق علی ذهاب الغیم ، خلافا لظاهر الشارح من قصره علی الأول ، فتأمل (قوله : عن سلمی) أی عن حب سلمی ، أی رجع القلب عن حبها بحیث زال حبها منه ، وأل فی القلب عوض عن المضاف إلیه أی قلبی ، وفی الأطول عن سلمی أی معرضا عنها. 

(قوله وأقصر باطله) اعلم أن المذکور فی الصحاح وغیره من کتب اللغه أن أقصر مشروط بکون فاعله ذا قدره واختیار التعدیه بعن ، قال فی الصحاح : أقصرت عن الشیء أی کففت عنه مع القدره علیه ، فإن عجزت عنه قلت : قصرت عن الشیء بلا ألف ، باطل القلب میله إلی الهوی فهو لیس ذا قدره واختیار وحینئذ فکیف یصح إسناد أقصر إلیه فی کلام الشاعر؟ وأجاب بعضهم بأن فی قول الشاعر : وأقصر باطله قلبا ، والأصل وأقصرت عن باطله ، فحق أقصرت أن یسند لذی القدره ویتعدی لغیره کالباطل
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وترکه بحاله : (وعرّی أفراس الصّبا ورواحله)

(أراد) زهیر (أن یبین أنه ترک ما کان ... 

******

بعن ، فقلب الکلام وجعل الباطل فاعلا بعد أن کان مجرورا والضمیر مضافا إلیه ، وأجاب بجواب آخر وحاصله أنه لا حاجه لذلک القلب لجواز أن یراد بالإقصار معناه المجازی وهو مطلق الامتناع لا الامتناع مع القدره کما هو معناه الحقیقی ، فقول الشارح : یقال أقصر أی فلان عن الشیء (وقوله : أی ترکه وامتنع عنه) أی مع القدره علیه ، وهذا إشاره لبیان المعنی اللغوی للإقصار ، (وقوله : أی امتنع باطله عنه) أی انتفی باطل القلب عنه ، تفسیر قول الشاعر : وأقصر باطله تفسیر مراد إشاره إلی أن المراد من الإقصار معناه المجازی وهو مطلق الامتناع ، (قوله وترکه) أی وترک الباطل ذلک القلب ملتبسا بحاله الأصلی وهو الخلو من العشق تفسیر لقوله : أی امتنع باطله عنه. 

(قوله وعری أفراس الصبا) یحتمل أن یکون نائب الفاعل ضمیر القلب ، وأفراس بالنصب مفعوله الثانی ، أی عری القلب أفراس الصبا ورواحل الصبا ، والرواحل جمع راحله وهو البعیر القوی فی الأسفار ، ومعنی تعریه القلب عن أفراس الصبا وعن رواحله أن یحال بینه وبین تلک الأفراس والرواحل بحیث تزال عنه ، ویحتمل أن یکون نائب فاعل عری هو الأفراس ، فیکون المعنی أن أفراس الصبا ورواحله عریت من سروجها ، عن رحالها التی هی آلات رکوبها للإعراض عن السیر المحتاج إلیها فیه (قوله : أراد زهیر إلخ) قد علمت أن البیت المذکور یحتمل أن تکون الاستعاره المعتبره فیه بالکنایه ، وأن تکون تحقیقیه ، فأشار المصنف إلی تحقیق معنی الاستعاره بالکنایه فی البیت ، وإلی بیان المراد به علی تقدیر وجودها فیه بقوله : أراد إلخ ، وأشار إلی تحقیق معنی الاستعاره التحقیقیه فیه وإلی بیان المراد به علی تقدیر وجودها فیه بقوله بعد : ویحتمل إلخ ، واعلم أنه عند حمل الاستعاره فی البیت علی التحقیقیه تنفی الاستعاره بالکنایه عند المصنف وکذا عند القوم ، لأنهم یقولون : إن المکنیه والتخییلیه متلازمتان لا توجد إحداهما بدون الأخری ، وأما علی مذهب صاحب الکشاف من جواز کون قرینه المکنیه تحقیقیه فلا تنفی المکنیه عند الحمل علی التحقیقیه (قوله : أن یبین) أی بهذا الکلام
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یرتکبه زمن المحبه من الجهل والغیّ ، وأعرض عن معاودته فبطلت آلاته) الضمیر فی معاودته وآلاته لما کان یرتکبه. 

******

(قوله : یرتکبه) أی یفعله (قوله : زمن المحبه) أی فی زمن المحبه ، فهو منصوب علی الظرفیه ، واعترضه العصام بأنه لا دلاله فی الکلام علی ترک ما کان یرتکبه زمن المحبه فهو منصوب علی الظرفیه واعترضه العصام بأنه لا دلاله فی الکلام علی ترک ما کان یرتکبه زمن المحبه مطلقا علی ما یقتضیه السوق ، وإنما یدل علی ترکه ما کان یرتکبه فی حب سلمی ، وإلا أن یراد بسلمی جنس المحبوب ، کما قد یراد بحاتم السخی ، أو یجعل أل فی المحبه للعهد أی محبه سلمی ، تأمل (قوله من الجهل والغیّ) بیان لما ، والمراد بالجهل والغی الأفعال التی یعدّ مرتکبها جاهلا بما ینبغی له فی دنیاه أو فی آخرته ، ویعدّ بسببها من أهل الغیّ أی عدم الرشد لارتکابه ما یعود علیه بالضرر من المعصیه وما ینکره العقلاء (قوله : وأعرض عن معاودته) عطف علی ترک ، أی أنه ترک ما کان مرتکبا له زمن المحبه من الجهل والغی ، وأنه أعرض عن معاودته بالعزم علی ترک الرجوع إلیه ، وهذا مستفاد من قوله : وأقصر باطله ؛ لأن معناه کما مر امتنع باطله عنه وترکه بحاله ، ولو کان القلب قاصدا للمعاوده لما ترکه لم یکن مهملا لآلاته بالکلیه ، فلم یکن باطله تارکا له علی حاله الأصلی (قوله : فبطلت آلاته) أی فلما أعرض عما کان مرتکبا له زمن المحبه من الجهل والغی بطلت آلاته التی توصل إلیه ، من حیث إنها توصل إلیه من الحیل والمال والإخوان والأعوان ، والمراد ببطلانها تعطلها ، فهو من بطل الأجیر بطاله أی تعطل ، لا من بطل الشیء بطلانا بمعنی ذهب ؛ لأن المترتب علی الإعراض عن الشیء إنما هو تعطیل آلاته لا ذهابها ، ولیس قوله : فبطلت آلاته تفسیرا لقوله : " وعرّی أفراس الصّبا ورواحله" کما فهم بعضهم ، والإلزام کون الأفراس والرواحل أو تعریتها استعاره تحقیقیه ، کما یأتی فی الوجه الثانی باحتمالیه المقتضی لخروج الکلام عن وجود الاستعاره المکنی عنها فیه ، بل لما کان ترک معاوده الشیء وهجرانه مستلزما لبطلان ما یوصل إلیه من حیث إنه یوصل إلیه ، رتب قوله : فبطلت آلاته علی ذلک الترک ، وأما الأفراس والرواحل وتعریتها أو التعری عنها فعلی حقیقتها ؛ لأنها تخییل والتخییل عند المصنف علی حقیقته کما تقدم.
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(فشبه) زهیر فی نفسه (الصبا بجهه من جهات المسیر ، کالحج والتجاره قضی منها) أی : من تلک الجهه (الوطر فأهملت آلاتها) ووجه الشبه : الاشتغال التامّ ورکوب المسالک الصعبه فیه غیر مبال بمهلکه ، ولا محترز عن معرکه ؛ وهذا التشبیه المضمر فی النفس استعاره بالکنایه. 

(فأثبت له) أی : للصبا بعض ما یخص تلک الجهه - أعنی : (الأفراس والرواحل) التی بها قوام جهه المسیر والسفر ، فإثبات الأفراس والرواحل استعاره تخییلیه (فالصبا) ... 

******

(قوله : فشبه زهیر الصبا إلخ) أی أنه لما أراد أن یبین ما تقدم لزم أن یکون الصبا - بالکسر مع القصر - وهو المیل إلی الجهل الذی أهمله وأعرض عنه فتعطلت آلاته - بمنزله جهه من الجهات أعرض عنها بعد قضاء الوطر ، فشبه فی نفسه ذلک الصبا بجهه من الجهات التی یسار إلیها لأجل تحصیل حاجه ، کجهه الحج وجهه الغزو وجهه التجاره إلخ ، فقول المصنف : کالحج إلخ علی حذف مضاف کما علمت ، وهذا بناء علی أن المراد بالجهه ما یتوجه إلیه المسافر لأجل تحصیل غرض. 

وقال سم : المراد بجهه المسیر الغرض الذی یسیر السائر لأجله کالحج وطلب العلم والتجاره إلخ ، وحینئذ فلا حاجه إلی تقدیر (قوله : الوطر) أی الحاجه الحامله علی ارتکاب الأسفار لتلک الجهه (قوله : فأهملت) أی فلما قضی منها الوطر أهملت آلاتها الموصله إلیها ، مثل الأفراس والرواحل والأعوان والأقوات السفریه والقرب وغیر ذلک (قوله : ووجه الشبه إلخ) أی فهو مرکب من عده أمور وفیه إشاره إلی أن وجه الشبه فی المکنیه قد یکون مرکبا ، قاله فی الأطول. 

(قوله : الاشتغال التامّ) أی لأجل تحصیل المراد من الصبا والمراد من الجهه (قوله : ورکوب المسالک الصعبه فیه) أی فی کلّ من السیر والصبا (قوله : غیر مبال بمهلکه) أی من غیر مبالاه فی ذلک الشغل بمهلکه تعرض فیه ، ولا احتراز عن معرکه تنال فیه (وقوله : غیر مبال) حال من فاعل المصدر المحذوف ، والتقدیر ورکوب المشتغل المسالک الصعبه غیر مبال (قوله : التی بها قوام جهه المسیر) أی قوام المسیر إلی الجهه ، قاله سم ، أو المراد التی
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علی هذا التقدیر : (من الصبوه ، بمعنی : المیل إلی الجهل والفتوه) یقال : صبا یصبو صبوه ، وصبوا - أی : مال إلی الجهل والفتوه - کذا فی الصحاح ، لا من الصباء [بالفتح] یقال : صبی صباء - مثل : سمع سماعا - أی : لعب مع الصبیان. 

******

بها قوام الجهه التی یسار إلیها من حیث المسیر إلیها ، إن قلت : کثیرا ما تقطع المسافات بدون الأفراس والرواحل بل بالمشی ، وحینئذ فالمناسب أن بها کما له لا قوامه ، قلت : الکلام فی السیر المتعدّ به وهو الذی یتحقق به الوصول بسرعه ، وهو لا یکون عاده بدون الأفراس والرواحل ، ولو باعتبار حمل زاد المسافر ومائه ، وأن قوله : التی بها قوام جهه المسیر بناء علی الغالب ، فی الجهه البعیده التی یحتاج فیها إلی المشاقّ وهی المشبه بها انعدام السفر فیها بانعدام الآلات ، فینعدم قضاء الوطر فینعدم الوجه (قوله : علی هذا التقدیر) وهو أن یکون هو المشبه وجهه المسیر مشبها بها (قوله : من الصبوه) أی مأخوذ منها فیفسر بمعناها (وقوله : من الصباء) أی لا أنه مأخوذ من الصبا ، بحیث یفسر بمعناه ، وهو اللعب مع الصبیان ، ثم إنه لما کان أخذه من الصبوه یصدق بأن یراد به الکون صبیّا کما فعل السکاکی ، أتی المصنف بقوله : بمعنی المیل إلی الجهل إلخ رد علیه ، کذا قرر شیخنا العلامه عطیه الأجهوری.

(قوله : بمعنی المیل إلی الجهل) أی إلی الأفعال التی یعدّ مرتکبها جاهلا بما ینبغی له فی دنیاه أو آخرته (قوله : والفتوه) أی المیل إلی الفتوه وهی المروءه والکرم وتستعمل فی استیفاء اللذات وهو المراد هنا ، ا. ه - سیرامی (قوله : یقال : صبا) بفتح الصاد والباء (قوله : وصبوا) بضم الصاد والباء وتشدید الواو (قوله : کذا فی الصحاح) بفتح الصاد اسم مفرد بمعنی الصحیح ، یقال : صححه الله فهو صحیح وصحاح بالفتح والجاری علی ألسنه الأکثرین کسر الصاد علی أنه جمع صحیح کظریف وظراف ، ولبعض الأدباء فی استعاره هذا الکتاب مخاطب لبعض الرؤساء : 

مولای إن وافیت بابک طالبا

منک الصّحاح فلیس ذاک بمنکر

البحر أنت وهل یلام فتی سعی 

للبحر کی یلقی صحاح الجوهر

(قوله : بالفتح) أی بفتح الصاد مع المد (قوله : یقال : صبی) هو بکسر الموحده کسمع کما قال الشارح ، وإنما کان الصبا فی البیت علی التقدیر المتقدم وهو کونه
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(ویحتمل أنه) أی : زهیرا (أراد) بالأفراس والرواحل (دواعی النفوس وشهواتها ، والقوی الحاصله لها فی استیفاء اللذات ، أو) أراد بها : (الأسباب التی قلما تتآخذ فی اتباع الغیّ إلا أوان الصبا) وعنفوان الشباب ، ... 

******

مشبها مأخوذا من الصبوه لا من الصباء ؛ لأن المناسب تشبیه المقصر بالمقصر لا تشبیه حال الصبی بالمقصر ، ولأن قوله : صحا القلب عن سلمی إلخ یدل علی أن حاله المحبه والعشق لا اللعب مع الصبیان ، إذ اللعب مع الصبیان لا یناسبه قوله : صحا القلب إلخ ، ولا یناسبه الأفراس والرواحل ولا استعارتها ، إلا أن یراد باللعب مع الصبیان فعل أهل الهوی والشبان ، فیعود لمعنی التفسیر الأول ، فتأمل. 

(قوله : ویحتمل أنه أراد بالأفراس والرواحل دواعی النفوس وشهواتها) أی فشبه دواعی النفوس ، وشهواتها بالأفراس ، بجامع أن کلّا منهما آله لتحصیل ما لا یخلو الإنسان عن المشقه فی تحصیله ، واستعار اسم المشبه به للمشبه علی طریق الاستعاره التصریحیه التحقیقیه ، وعطف الشهوات علی دواعی النفوس فی کلام المصنف من قبیل عطف المرادف ؛ لأن الدواعی هنا هی الشهوات (قوله : والقوی الحاصله لها) أی للنفوس فی استیفاء اللذات إن أرید بالقوی الحاصله لها فی استیفاء اللذات ما یحملها علی الاستیفاء ، فهی الشهوات والدواعی المذکوره ، وحینئذ فیکون العطف مرادفا وإن أرید بها ما تستعین به النفوس من الصحه والفراغ والتدبیر والجهد الروحانی والبدنی کان من عطف المغایر. 

(قوله : أو أراد بها) أی بالأفراس والرواحل الأسباب الظاهریه فی اتباع الغیّ مثل المال والأعوان ، فشبه تلک الأسباب بالأفراس والرواحل ، بجامع أن کلّا یعین علی تحصیل المقصود ، واستعار اسم المشبه به للمشبه علی طریق الاستعاره التصریحیه التحقیقیه (قوله : تتآخذ) ضبط بتشدید الخاء وبتخفیفها مع مد الهمزه ، أی تجتمع وتتفق مأخوذ من قولک : تآخذت هذه الأمور إذا أخذ بعضها بعضد بعض (قوله : فی اتباع الغیّ) أی عند اتباع أفعال الغی ، أی أن هذه الأسباب قلّ أن یعین بعضها علی ارتکاب المفاسد إلا فی أوان الصبا فإنها تدعو الشخص لذلک (قوله : وعنفوان الشباب) أی أوله
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مثل : المال ، والمنال ، والأعوان (فتکون الاستعاره) أی : استعاره الأفراس والرواحل (تحقیقیه) لتحقق معناها عقلا - إذا أرید بهما الدواعی - وحسّا - إذا أرید بهما أسباب اتباع الغی من المال - والمنال. 

مثل المصنف بثلاثه أمثله : 

الأول : ما تکون التخییلیه إثبات ما به کمال المشبه به. 

والثانی : ما تکون إثبات ما به قوام المشبه به. 

******

وأقواه وهذا تفسیر للصبا فهو یشیر إلی أن المراد بالصبا فی البیت علی هذا الاحتمال نهایته ، وهو أوان ابتداء الشباب ، فإنه أوان اتباع الغیّ لا المیل إلی الجهل کما فی الاحتمال الأول ، والحاصل أن الصبا فی البیت علی الاحتمال الأول بمعنی المیل إلی الجهل ، فهو مأخوذ من الصبوه ، وأما مع الاحتمال الثانی فهو مأخوذ من الصباء أی اللعب مع الصبیان ، وحینئذ ففی البیت حذف مضاف ، أی نهایه الصبا أی اللعب مع الصبیان ، وهو أوان لابتداء الشباب ، ووجه إراده ابتداء الشباب من الصبا علی الاحتمال الثانی أن الصبا صار علی حقیقته ، والأفراس والرواحل بمعنی الشهوات أو الأسباب المذکوره ، وهی مناسبه لابتداء الشباب لا للمیل للجهل ؛ لأنه عین الشهوات فلا یصح أن یراد بالأفراس والرواحل الشهوات ، وتضاف للصبا بمعنی المیل ، بخلاف الاحتمال الأول فإنه شبه الصبا بجهه من جهات المسیر ، فالمناسب أن یراد بالصبا ما کان یرتکبه ، والأفراس والرواحل علی حقیقتها (قوله : مثل المال إلخ) تمثیل للأسباب ، (وقوله : والمنال) بضم المیم أی ما یطلب وینال ، وعطفه علی ما قبله من عطف العامّ علی الخاصّ ، وعطف ما بعده علیه بالعکس (قوله : ما تکون التخییلیه) أی کلام تکون التخییلیه فیه إلخ ، فما نکره موصوفه والعائد محذوف علی حدّ (وَاتَّقُوا یَوْماً لا تَجْزِی نَفْسٌ عَنْ نَفْسٍ)(1) ولا یصح أن تکون ما موصوله ؛ لأن العائد مجرور بحرف لیس الموصول مجرورا به (قوله : والثانی : ما تکون إثبات إلخ) أی والثانی کلام تکون التخییلیه فیه إثبات 
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1- البقره : 48. 




والثالث : ما تحتمل التخییلیه والتحقیقیه.

فصل : فی مباحث من الحقیقه ، والمجاز ، والاستعاره بالکنایه ، والاستعاره التخییلیه وقعت فی المفتاح مخالفه لما ذکره المصنف ، والکلام علیها : 


اعتراضات علی السکاکی

(عرف السکاکی الحقیقه اللغویه) أی : غیر العقلیه (بالکلمه المستعمله فیما وضعت هی له من غیر تأویل فی الوضع ، واحترز بالقید الأخیر) وهو قوله : من غیر تأویل فی الوضع. 

******

إلخ (قوله : والثالث : ما تحتمل إلخ) أی الثالث کلام تحتمل الاستعاره فیه التخییلیه والتحقیقیه ، ففاعل تحتمل ضمیر عائد علی الاستعاره ، والتخییلیه بالنصب مفعوله. 


فصل عرف السکاکی إلخ...

(قوله : من الحقیقه إلخ) من بمعنی فی ، وفی الکلام حذف مضاف ، أی فی أحکام الحقیقه ، وظرفیه الفصل فی المباحث من ظرفیه الکل فی أجزائه ؛ لأن الفصل اسم للألفاظ المخصوصه الداله علی المعانی المخصوصه ، والمراد بالمباحث القضایا ؛ لأن المباحث جمع مبحث بمعنی محل البحث ، وهو إثبات المحمولات للموضوعات ، ومحل ذلک هو القضایا ، وظرفیه المباحث فی أحکام الحقیقه وما معها من ظرفیه الدالّ فی المدلول ، أو أن من باقیه علی حالها وهی للتبعیض ، أی من جمله مباحث الحقیقه إلخ (قوله : وقعت فی المفتاح) صفه لمباحث (قوله : والکلام علیها) عطف علی مباحث أی وفی الکلام علیها من الاعتراضات (قوله : أی غیر العقلیه) أشار بهذا إلی أن المراد باللغویه ما قابل العقلیه ، التی هی إسناد الفعل أو معناه لما هو له ، وحینئذ فتشمل العرفیه والشرعیه ، ولیس المراد باللغویه ما قابلهما (قوله : بالکلمه) هی جنس خرج عنه اللفظ المهمل وغیر اللفظ مطلقا ، (وقوله : المستعمله) فصل خرج به الکلمه الموضوعه قبل الاستعمال فلا تسمی حقیقه ولا مجازا (قوله : فیما) أی فی المعنی الذی وضعت هی أی تلک الکلمه له ، فصل ثان خرج به الکلمه المستعمله فی غیر ما وضعت له بکل اصطلاح ، فإنه مجاز قطعا أو غلط (وقوله : من غیر تأویل فی الوضع) أی الذی استعملت تلک الکلمه بسببه.
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(عن الاستعاره علی أصح القولین) وهو القول بأن الاستعاره مجاز لغوی ؛ لکونها مستعمله فی غیر الموضوع له الحقیقی ، فیجب الاحتراز عنها. 

وأما علی القول بأنها مجاز عقلی ، واللفظ مستعمل فی معناه اللغوی ، ... 

******

فصل ثالث خرجت به الاستعاره ؛ لأنها کلمه استعملت فیما وضعت له مع التأویل فی ذلک الوضع ، بخلاف الحقیقه فإنها کلمه مستعمله فیما وضعت له من غیر تأویل فی الوضع ، وإلی هذا أشار بقوله : واحترز أی السکاکی بالقید الأخیر إلخ. 

(قوله : علی أصح القولین) متعلق باحترز ، أی وهذا الاحتراز بناء علی أصح القولین ، ویصح أن یکون حالا من الاستعاره ، وحاصل ما فی المقام أن الاستعاره موضوعه قطعا علی کل قول ، وإنما الخلاف فی أنها مجاز لغوی ، بمعنی أن التصرف فی أمر لغوی وهو اللفظ ؛ لأنه استعمل فی غیر ما وضع له ابتداء ، أو عقلی بمعنی أن التصرف فی أمر عقلی وهو جعل غیر الأسد أسدا وأما اللفظ فهو مستعمل فیما وضع له علی ما سبق بیانه فعلی أنها مجاز عقلی فهی حقیقه لغویه لا یصح إخراجها ، وإنما یخرج به المجاز المرسل ، وعلی أنها مجاز لغوی وهو الأصح یحتاج لإخراجها بقید زائد علی قوله : فیما وضعت له ، إذ لا تخرج بالوضع للاتفاق علی وضعها ، لکن وضعها للمشبه بتأویل ، أی ادعاء أنه من جنس المشبه به الذی وضع له اللفظ أصاله ، فلما بنی السکاکی تعریفه علی هذا القول الأصح - وهو أنها مجاز لغوی - احتاج لزیاده قید لإخراجها ، وذلک القید هو أن وضع الحقیقه لا تأویل فیه ولا ادعاء ، ووضع الاستعاره فیه تأویل وادعاء ، وهو معنی قوله : من غیر تأویل فی الوضع. 

(قوله : وأما علی القول بأنها مجاز عقلی) أی مجاز سببه التصرف فی أمور عقلیه ، أی غیر ألفاظ کجعل الفرد الغیر المتعارف من أفراد المعنی المتعارف للفظ مثل جعل الشجاع فردا من أفراد الحیوان المفترس الذی هو معنی متعارف للأسد ، فلیس المراد بکون الاستعاره مجازا عقلیّا علی هذا القول أنها من أفراد المجاز العقلی المصطلح علیه فیما تقدم ، وهو إسناد الفعل أو ما فی معناه لغیر من هو له (قوله : مستعمل فی معناه اللغوی) أی وهذا الفرد الغیر المتعارف کالشجاع مثلا معنی لغوی للأسد بسبب الادعاء
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فلا یصح الاحتراز عنها (فإنها) أی : إنما وقع الاحتراز بهذا القید عن الاستعاره لأنها (مستعمله فیما وضعت له بتأویل) وهو ادعاء دخول المشبه فی جنس المشبه به بجعل أفراده قسمین : متعارفا ، وغیر متعارف. 

(وعرف) السکاکی (المجاز اللغوی بالکلمه المستعمله) فی غیر ما هی موضوعه له بالتحقیق استعمالا فی الغیر ... 

******

وجعل الأسد شاملا له (قوله : فلا یصح الاحتراز عنها) أی لوجوب دخولها فی التعریف ؛ لأنها من جمله المحدود علی هذا القول ، وإنما ضعف ذلک القول لأن الاستعاره ولو بولغ فی التشبیه فیها حتی ادعی دخول المشبه فی جنس المشبه به لا یقتضی ذلک کونها مستعمله فیما وضعت له ابتداء ، وإنما استعملت فی غیر ما وضعت له بالأصاله ، فتأمل. 

(قوله : بتأویل) أی بواسطه تأویل فی الوضع ، أو أن الباء للملابسه متعلقه بوضعت أی فیما وضعت له وضعا ملتبسا بتأویل ، وصرف للوضع عن الظاهر ، فإن الظاهر فیه لیس الادعاء بل علی سبیل التحقیق. 

(قوله : وعرف المجاز اللغوی) أراد به ما قابل الحقیقه اللغویه ، التی عرفها أولا وحینئذ فالمراد به غیر العقلی فیشمل الشرعی والعرفی (قوله : المستعمله فی غیر ما هی موضوعه له) أی : المستعمله فی معنی مغایر للمعنی الذی وضعت الکلمه له (قوله : بالتحقیق) الباء للملابسه متعلقه بالموضوعه ، أی : المستعمله فی معنی مغایر للمعنی الذی وضعت له الکلمه وضعا ملابسا للتحقیق ، أی لتحقیقه أی تثبیته وتقریره فی أصله ، بأن یبقی ذلک الوضع علی حاله الأصلی الذی هو تعیین اللفظ للدلاله علی المعنی بنفسها ، فخرج بقوله : فی غیر ما وضعت له الکلمه المستعمله فیما وضعت له وضعا حقیقیّا ، وأدخل بقید التحقیق الکلمه المستعمله فیما وضعت له بالتأویل ؛ لأنه إنما أخرج المستعمله فی المعنی الموضوع له وضعا تحقیقیّا لا تأویلیّا ، بأن تکون الکلمه مستعمله فیما هی موضوعه له وضعا مصاحبا للتأویل ، الذی هو کون اللفظ ، بحیث یستعمل فیما أدخل بالادعاء فی جنس الموضوع له بالتحقیق ، (قوله : استعمالا فی الغیر) مفعول مطلق لقوله : المستعمله وإنما صرح به مع فهمه من قوله : المستعمله فی غیر ما هی موضوعه له
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بالنسبه إلی نوع حقیقتها ، ... 

******

توطئه ذکر الغیر بعده ، لیتعلق به قوله : بالنسبه إلخ ، ولو حذفه وعلق قوله : بالنسبه بغیر من قوله : فی غیر ما هی موضوعه له ما ضر ، لکنه صرح به لطول الفصل. 

(قوله : بالنسبه إلی نوع حقیقتها) متعلق بالغیر کما قال الشارح ، وحینئذ فالمعنی : المجاز اللغوی هو الکلمه المستعمله فی معنی مغایر للمعنی الذی وضعت له الکلمه وضعا حقیقیّا ، وتلک المغایره بین المعنیین بالنسبه إلی نوع حقیقتها - أی الکلمه - عند المستعمل ، وأورد علیه أن الحقیقه هی اللفظ ویجب أن یکون نوعها لفظا آخر ، وحینئذ فینحل کلامه إلی قولنا : المجاز هو الکلمه المستعمله فی غیر ما وضعت له ، بالنسبه إلی نوع أی لفظ آخر هو حقیقه لهذا اللفظ المجازی ، فأسد مثلا إذا استعمل فی الرجل الشجاع کان مستعملا فی غیر ما وضع له ، بالنسبه إلی کلمه أخری حقیقه لتلک الکلمه أعنی لفظ أسد ، فیکون لفظ أسد له کلمه أخری حقیقه فی ذلک اللفظ ، هذا ظاهره ولا معنی لذلک بل اللفظ واحد ، لکن إن استعمل فی معنی کالحیوان المفترس کان فیه حقیقه ، وإن استعمل فی معنی آخر کالرجل الشجاع کان فیه مجازا ، وأجیب بأن إضافه نوع إلی حقیقتها إضافه بیانیه أی إلی نوع هو حقیقه عند المتکلم بها ، ومحصله أن المجاز اللغوی هو الکلمه المستعمله فی غیر ما وضعت له وضعا حقیقیّا ، وتلک المغایره بین المعنیین بالنسبه إلی کونها حقیقه ، أی بالنسبه إلی معناها الموضوع له عند المتکلم ، فلفظ الصلاه إذا استعمله الشرعی فی الدعاء صدق علیه أنه کلمه مستعمله فی معنی مغایر لما هی موضوعه له ، ومغایرته لذلک بالنسبه إلی معناها الحقیقی عند الشرعی ؛ لأن الدعاء مغایر للأقوال والأفعال ، وکذا یقال فی الأسد إذا استعمله اللغوی فی الرجل الشجاع ، فإنه یصدق علیه أنه کلمه مستعمله فی غیر ما وضعت له بالنسبه لمعناها الحقیقی عنده ، وإنما أتی بقوله : بالنسبه إلخ ؛ لأن التعریف بدونه غیر مانع وغیر جامع. 

أما کونه غیر مانع فلدخول بعض أفراد الحقیقه فیه ، کالصلاه یستعملها اللغوی فی الدعاء ، فإنه یصدق علیها أنها کلمه استعملت فی غیر ما وضعت له بالتحقیق ؛ لأنها وضعت بالتحقیق لذات الأرکان أیضا ، فهی فی الدعاء مستعمله فی غیر الموضوع له فی

ص: 417





مع قرینه مانعه عن إراده معناها فی ذلک النوع ، وقوله : بالنسبه متعلق بالغیر ، واللام فی الغیر ... 

******

الجمله وهی ذات الأرکان ، وکذا یقال فی الصلاه إذا استعملها الشرعی فی الأرکان أی إنه یصدق علیها أنها کلمه مستعمله فی غیر ما هی موضوعه له بالتحقیق ؛ لأنها وضعت بالتحقیق للدعاء أیضا ، فهی فی الأرکان مستعمله فی غیر الموضوع له فی الجمله ، ولما کان التعریف بدون ذلک القید صادقا بما ذکر مع أنه من أفراد الحقیقه احتیج إلی إخراج مثل ذلک ، بقوله : بالنسبه إلی نوع حقیقتها ؛ وذلک لأن اللغوی إذا استعمل الصلاه فی الدعاء وإن صدق علیه أن الصلاه کلمه مستعمله فی غیر ما وضعت له فی الجمله وهو الأرکان ، إلا أن تلک المغایره لیست بالنسبه للمعنی الحقیقی للصلاه عند المستعمل ، بل عند غیره وهو الشارع ، وأما بالنسبه لذلک المستعمل فالصلاه مستعمله فیما وضعت له لا فی غیره ، وکذا یقال فی الشرعی إذا استعمل الصلاه فی الأرکان. 

وأما کون التعریف غیر جامع بدون ذلک القید فلأنه لو لا هذا القید لخرج مثل لفظ الصلاه إذا استعمله الشرعی فی الدعاء ؛ لأنه یصدق أنه کلمه مستعمله فیما هی موضوعه له فی الجمله - أی فی اللغه - ولما زاد هذا القید دخل ذلک فی التعریف ؛ لأنه یصدق علی الصلاه حینئذ أنها مشتمله فی غیر ما هی موضوعه له ، بالنسبه لنوع حقیقتها عند المستعمل ، وأما کونها مستعمله فیما هی موضوعه له ، فذلک لیس بالنسبه إلی نوع حقیقتها عند المستعمل ، بل عند غیره ، فظهر لک أن هذا القید مذکور فی التعریف للإدخال والإخراج. 

(قوله : مع قرینه إلخ) خرجت الکنایه (قوله : فی ذلک النوع) أی النوع الحقیقی عند المستعمل ، لغویّا کان أو شرعیّا أو من أهل العرف (قوله : متعلق بالغیر) یحتمل وجهین. 

أحدهما : أن یکون التعلق علی ظاهره ، فیکون التقدیر هکذا استعمالا فی معنی مغایر للأصل ، بالنسبه إلی ذلک النوع من الحقیقه التی عند المستعمل. 

ثانیهما : أن یکون التعلق معنویّا بأن یکون المجرور نعتا للغیر ، فیکون التقدیر استعمالا فی غیر کائنه مغایرته وحاصله بالنسبه إلی ذلک النوع ، وإلی ما ذکر أشار
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للعهد أی : المستعمله فی معنی غیر المعنی الذی الکلمه موضوعه له فی اللغه ، أو الشرع ، أو العرف ، غیرا بالنسبه إلی نوع حقیقه تلک الکلمه حتی لو کان نوع حقیقتها لغویّا تکون الکلمه قد استعملت فی غیر معناها اللغوی فتکون مجازا لغویّا ؛ وعلی هذا القیاس ، ولما کان قوله : استعمالا فی الغیر بالنسبه إلی نوع حقیقتها بمنزله قولنا : فی اصطلاح به التخاطب مع کون هذا أوضح ... 

******

العلامه سم بقوله : قوله : متعلق بالغیر أی تعلقا معنویّا أو نحویّا لأنه بمعنی المغایر (قوله : للعهد) أی والغیر المعهود هو غیر ما وضعت له ، ثم إن الغیر المعهود هو ما غایر أفراد الحقیقه ، أعنی اللغویه والشرعیه والعرفیه ، ولا نعین واحدا من تلک الأفراد ، ولهذا أتی بقوله : بالنسبه إلی نوع حقیقتها ، فإذا کانت الکلمه موضوعه فی عرف الشرع لمعنی ثم استعملت فی شیء آخر کانت مجازا شرعیّا ، وإن کانت موضوعه فی اللغه لمعنی ثم استعملها اللغوی فی معنی آخر کانت مجازا لغویّا وکذا إذا کانت موضوعه فی العرف لمعنی واستعملها أهل العرف فی غیره کان العرف عامّا أو خاصّا کانت مجازا عرفیّا (قوله : بالنسبه إلی نوع حقیقه تلک الکلمه) أی بالنسبه إلی نوع کون تلک الکلمه حقیقه (قوله : حتی لو کان إلخ) أی کما إذا استعمل اللغوی الصلاه فی الأرکان فإن حقیقتها عنده الدعاء ، فیکون قد استعملها فی غیر ما وضعت له من حیث اللغه ، فتکون مجازا لغویّا (قوله : ولما کان هذا القید) أی قوله : استعمالا فی الغیر بالنسبه إلخ ، وإن کان محط القیدیه قوله بالنسبه إلخ ، وأما قوله : استعمالا فی الغیر فهو توطئه لذکر القید ، معلوم من قوله : المستعمله فی غیر ما وضعت له ، وهذا جواب عما یقال : إن السکاکی لم یقل فی اصطلاح به التخاطب فما نقلته عنه تقول علیه ، وحاصل ما أجاب به الشارح أن المصنف نقل ذلک عنه بالمعنی ، فورد علیه أنه لم لم ینقل عنه اللفظ الصادر منه؟ فأجاب الشارح بأن ما عدل إلیه المصنف أوضح وأدل علی المقصود. 

(قوله بمنزله قولنا : فی اصطلاح إلخ) وإنما کان بمنزلته لأن معناه أن المجاز هو الکلمه المستعمله فی غیر المعنی الذی یقع به التخاطب والاستعمال ، بمعنی أن المغایره إنما هی بالنسبه إلی حقیقه تلک الکلمه عند المستعمل ، فإن کانت حقیقتها شرعیه وکان

ص: 419





وأدلّ علی المقصود ، أقامه المصنف مقامه آخذا بالحاصل من کلام السکاکی فقال : (فی غیر ما وضعت له بالتحقیق فی اصطلاح به التخاطب مع قرینه مانعه عن إرادته) أی : إراده معناها فی ذلک الاصطلاح (وأتی) السکاکی (بقید التحقیق) حیث قال : موضوعه له بالتحقیق (لتدخل) فی تعریف المجاز (الاستعاره) التی هی مجاز لغوی (علی ما مرّ) من أنها مستعمله فیما وضعت له بالتأویل ، لا بالتحقیق. فلو لم یقید الوضع بالتحقیق لم تدخل هی فی التعریف ؛ ... 

******

المعنی الذی استعملت فیه غیرا بالنسبه إلیه عند المستعمل الذی هو المخاطب بعرف الشرع کان مجازا شرعیّا ، وإن کانت حقیقتها لغویه وکان المعنی الذی استعملت فیه غیرا بالنسبه إلیه عند المستعمل اللغوی کانت مجازا لغویّا ، وهکذا یقال فی المجاز العرفی العام والخاص ، ولا شک أن هذا المعنی هو ما أفاده قوله : استعمالا فی الغیر ، بالنسبه إلی نوع حقیقتها ، لما علمت أن إضافه نوع لحقیقتها إضافه بیانیه ، وأن المعنی بالنسبه إلی حقیقتها من کونها شرعیه أو لغویه أو عرفیه ، وهذا یرجع لقولنا : بالنسبه لما عند المستعمل من کونه لغویّا أو شرعیّا أو عرفیّا ، فتأمل. 

(قوله وأدل علی المقصود) عطف علّه علی معلول أو سبب علی مسبب ، وإنما کان أدل ؛ لأن قوله : بالنسبه إلی نوع حقیقتها ربما یتوهم منه أن المراد بنوع حقیقتها نوع مخصوص ، أی کونها حقیقه لغویه أو شرعیه أو عرفیه ، مع أن المراد ما هو أعم من ذلک ، بخلاف قوله : فی اصطلاح به التخاطب فإنه لا توهم فیه لأن المعنی بشرط أن تکون تلک المغایره فی الاصطلاح الذی یقع به التخاطب ، والاستعمال أعم من أن یکون المستعمل لغویّا أو شرعیّا أو عرفیّا (قوله : فی اصطلاح إلخ) یجوز تعلقه بغیر وتعلقه بوضعت (قوله : وأتی السکاکی) أی فی تعریف المجاز. 

(قوله : لتدخل الاستعاره) أی لأن قوله : فی غیر ما وضعت له بالتحقیق ، صادق باستعمالها فی غیر الموضوعه له أصلا ، کما فی المجاز المرسل ، وباستعمالها فی الموضوعه له بالتأویل کما فی الاستعاره ، فلو لم یزد قید التحقیق کان المنفی الاستعمال فی مطلق الوضع الصادق بالوضع بالتأویل ، فتخرج عن تعریف المجاز فیفسد الحد ؛ لأنها لا یصدق
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لأنها لیست مستعمله فی غیر ما وضعت له بالتأویل. وظاهر عباره المفتاح هاهنا فاسد لأنه قال : وقولی بالتحقیق احتراز عن ألّا تخرج الاستعاره ، وظاهر أن الاحتراز إنما هو عن خروج الاستعاره ، لا عن عدم خروجها ، فیجب أن تکون لا زائده ، أو یکون المعنی : احتراز لئلا تخرج الاستعاره (ورد) ما ذکره السکاکی 

******

علیها أنها کلمه مستعمله فی غیر ما وضعت له ، ویصدق علیها أنها کلمه مستعمله فیما وضعت له فی الجمله ، فظهر مما قاله السکاکی أن قید التحقیق لإدخالها (قوله : لأنها لیست مستعمله فی غیر ما وضعت له بالتأویل) أی : بل هی مستعمله فیما وضعت له بالتأویل ، فهی مستعمله فیما وضعت له فی الجمله ، فمجرد قولنا : فی غیر ما وضعت له لا یدخلها (قوله : احتراز عن ألّا تخرج إلخ) أی فظاهره أن المحترز عنه والمتباعد عنه عدم خروجها ، وإذا احترزنا بالقید عن عدم خروجها کان خروجها من التعریف ثابتا ؛ لأن المحترز عنه منفی عن التعریف ، وإذا کان المنفی عن التعریف عدم خروجها کان الثابت له خروجها عنه ، إذ لا واسطه بین النقیضین ، ومن المعلوم أن المطلوب بقید التحقیق دخولها فی التعریف لا خروجها منه ، فقد ظهر فساد ظاهر عبارته. 

(قوله : وظاهر) أی من کلامهم (قوله : إنما هو عن خروج الاستعاره) أی لأنه إذا تحرز وتبوعد عن خروجها من التعریف ثبت دخولها فیه (قوله : عن عدم خروجها) أی لأنه إذا تحرز عن عدم خروجها من التعریف کان الثابت للتعریف خروجها عنه ، کما علمت وهذا خلاف المطلوب (قوله : فیجب أن تکون لا زائده) أی علی حد قوله تعالی : (لِئَلَّا یَعْلَمَ أَهْلُ الْکِتابِ)(1) إذ المقصود لیعلم أهل الکتاب (أَلَّا یَقْدِرُونَ عَلی شَیْءٍ مِنْ فَضْلِ اللهِ) (قوله : أو یکون المعنی احتراز لئلا تخرج إلخ) أی فعن فی کلامه للتعلیل وعلی هذا فصله الاحتراز محذوفه ، فالمعنی احترازا عن خروج الاستعاره لأجل تحقق عدم خروجها الذی هو دخولها. 

(قوله : ورد ما ذکره السکاکی) أی رد مقتضی ما ذکره السکاکی من الاحتیاج إلی زیاده قیدی التحقیق ، ومن غیر تأویل فی الوضع ، وحاصله أن السکاکی 
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1- الحدید : 29. 




(بأن الوضع) وما یشتق منه کالموضوعه - مثلا - (إذا أطلق لا یتناول الوضع بتأویل) ؛ لأن السکاکی نفسه ... 

******

ادعی أنه إنما زاد فی تعریف المجاز اللغوی قید بالتحقیق لأجل دخول الاستعاره فیه ، وزاد فی تعریف الحقیقه اللغویه قید من غیر تأویل فی الوضع لأجل أن تخرج الاستعاره عنه ، ومقتضی هذا أن قید التحقیق محتاج إلیه فی تعریف المجاز ، وأنه لو لم یزد ذلک القید فی تعریفه لخرجت عن الاستعاره مع أنها مجاز لغوی وإن قید من غیر تأویل فی الوضع محتاج إلیه فی تعریف الحقیقه وأنه لو لم یزد ذلک القید فی تعریفها لدخلت فیه الاستعاره ، وحاصل الرد علی السکاکی : أن ما اقتضاه کلامه من الحاجه إلی زیاده القیدین المذکورین فی التعریفین مردود بأنه لا یحتاج إلی زیادتهما أصلا ، وذکرهما محض حشو ، ودخول الاستعاره فی تعریف المجاز وخروجها من تعریف الحقیقه لا یتوقف علی شیء منها ؛ وذلک لأن ذکر الوضع فی التعریفین مطلقا من غیر تقیید بتحقیق ولا تأویل کاف فی إخراج الاستعاره من تعریف الحقیقه ، وفی إدخالها فی تعریف المجاز ؛ لأن الوضع إذا أطلق ولم یقید بما ذکر لا یتناول الوضع بالتأویل بل ینصرف للفرد الکامل وهو الوضع الحقیقی ، وحینئذ فلا یحتاج إلی زیاده التحقیق ، لکون المنفی عن التعریف هو الوضع الحقیقی ، فیبقی التأویلی وهو الذی للاستعاره ، فلا تخرج ولا إلی زیاده قوله : من غیر تأویل لأجل خروج الاستعاره عن الحقیقه ؛ لأن الاستعاره وإن کانت موضوعه لکن بالتأویل (قوله : کالموضوعه) أی التی عبر بها السکاکی فی تعریف المجاز (وقوله : مثلا) أی کالفعل فی قول السکاکی فی تعریف الحقیقه وضعت له (قوله : إذا أطلق) أی عن التقیید بالتحقیق أو بالتأویل (قوله : لا یتناول إلخ) أی لا یراد به المعنی الأعم المتناول لکل من التحقیقی والتأویلی ، بل یراد به خصوص الفرد الکامل منه وهو التحقیقی (وقوله : الوضع بالتأویل) أی بواسطته والمراد بالتأویل : ادعاء دخول المشبه فی جنس المشبه به کما مر.
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قد فسر الوضع بتعیین اللفظ بإزاء المعنی بنفسه ، وقال : وقولی : بنفسه احتراز عن المجاز المعین بإزاء معناه بقرینه ، ولا شک أن دلاله الأسد علی الرجل الشجاع إنما هو بالقرینه ؛ فحینئذ لا حاجه إلی تقیید الوضع فی تعریف الحقیقه بعدم التأویل ، وفی تعریف المجاز بالتحقیق ، اللهم إلا أن یقصد زیاده الإیضاح ، لا تتمیم الحد ، 

******

(قوله : قد فسر الوضع) أی المطلق (قوله : بازاء المعنی) أی فی مقابلته (قوله : بنفسه) أی لیدل علیه بنفسه من غیر قرینه (قوله : بقرینه) أی حاله کون ذلک التعیین ملتبسا بقرینه (وقوله : ولا شک أن دلاله الأسد علی الرجل الشجاع) یعنی علی وجه الاستعاره ، (قوله : إنما هو بالقرینه) أی : والتأویل ، أی وحینئذ فلم یدخل وضع الاستعاره فی الوضع إذا أطلق (قوله : فحینئذ) أی فحین إذ کان الوضع إذا أطلق لا یتناول الوضع بالتأویل (قوله : لا حاجه إلی تقیید الوضع فی تعریف الحقیقه بعدم التأویل) أی لإخراج الاستعاره ؛ وذلک لأنه لا یقال إن الکلمه مستعمله فیما وضعت له إلا إذا لم یکن هناک تأویل ، بأن استعملت فیما وضعت له تحقیقا ، فالاستعاره خارجه بقید الوضع ، وقید عدم التأویل بعده غیر محتاج له فی إخراجها (قوله : وفی تعریف المجاز) أی ولا حاجه لتقیید الوضع فی تعریف المجاز بالتحقیق ، یعنی لإدخال الاستعاره فیه ؛ وذلک لأنه حیث قیل : کلمه مستعمله فی غیر ما هی موضوعه له لا ینصرف لغیر الوضع الحقیقی ، فیکون الوضع الحقیقی منفیّا ، فیبقی التأویلی وهو الذی للاستعاره ، وحینئذ فالاستعاره داخله فی التعریف بقید الوضع ، ولا یحتاج لقید التحقیق بعده لإدخالها فیه (قوله : اللهم إلخ) جواب أول من طرف السکاکی بالتسلیم ، وحاصله أنا لا نسلم أن الوضع إذا أطلق لا یتناول الوضع بالتأویل ، بل لا یدل إلا علی الوضع بالتحقیق ، وأن السکاکی لاحظ ما ذکر لکنه زاد لفظ التحقیق وزاد قوله : من غیر تأویل فی الوضع ، لیتضح المراد من الوضع کل الاتضاح ، بمنزله أن یقال : جاء الإنسان الناطق بالتصریح بفصله حتی لا یتطرق إلیه إمکان حمله علی معناه الحقیقی بادعاء قرینه تجوز مثلا ، وعلی هذا فقول السکاکی : وقولی بالتحقیق للاحتراز إلخ ، معناه لزیاده ظهور الاحتراز الحاصل بالوضع ، لا أنه لأصل الاحتراز ، وإلا کان ذلک القید تتمیما للحدّ لا لزیاده الإیضاح.

ص: 423





ویمکن الجواب بأن السکاکی لم یقصد أن مطلق الوضع بالمعنی الذی ذکره یتناول الوضع بالتأویل ، بل مراده أنه قد عرض للفظ الوضع اشتراک بین المعنی المذکور ، وبین الوضع بالتأویل کما فی الاستعاره فقیده بالتحقیق لیکون قرینه علی أن المراد بالوضع معناه المذکور ، لا المعنی الذی یستعمل فیه أحیانا - وهو الوضع بالتأویل - 

******

(قوله : ویمکن الجواب إلخ) هذا جواب ثان من طرف السکاکی بالمنع ، وکان اللائق تقدیمه علی الجواب الأول ؛ لأنه بالتسلیم ، وحاصل هذا الجواب أنا لا نسلم ما قاله المصنف من أن الوضع إذا أطلق لا یتناول الوضع بالتأویل ، بل هو متناول له بحسب ما عرض للوضع من غیر الاشتراک اللفظی ، فأتی السکاکی بالقید لیکون قرینه علی أن المراد بالوضع فی التعریفین الوضع التحقیقی ، لا مطلق الوضع الصادق بالتحقیقی والتأویلی ، وعبر الشارح بالإمکان لعدم اطّلاعه علی مقصود السکاکی. قال" العلامه عبد الحکیم" : وفی هذا الجواب نظر إذ لا نسلم عروض الاشتراک للفظ الوضع ؛ لأن المتبادر من الوضع عند الإطلاق الوضع التحقیقی ، وإنما أطلق علی التأویلی وضع تجوزا.

(قوله : لم یقصد أن مطلق الوضع) أی لم یقصد أن الوضع المطلق الذی لم یقید بقید (قوله : بالمعنی) أی المفسر بالمعنی الذی ذکره ، وهو تعیین اللفظ بإزاء المعنی بنفسه (قوله : یتناول الوضع بالتأویل) أی بحیث یکون الوضع المطلق المفسر بما ذکره من قبیل المتواطئ ، حتی یعترض علیه بما تقدم من عدم التناول (قوله : اشتراک) أی لفظی بین الأمرین المذکورین ، بحیث إنه وضع لکلّ منهما بوضع علی حده (قوله : فقیده بالتحقیق) أی فی تعریف المجاز ، وقیده بعدم التأویل فی تعریف الحقیقه (قوله : لیکون قرینه إلخ) أی لیکون قرینه علی أن المراد بالوضع - أی الواقع فی التعریف - أحد معنییه وهو الوضع التحقیقی ؛ لأن المشترک اللفظی إذا وقع فی التعریف لا بدّ له من قرینه تعین المراد منه ، (فقوله : علی أن المراد بالوضع) أی الواقع فی التعریف (وقوله : معناه المذکور) أی الذی ذکره السکاکی وهو تعیین اللفظ بإزاء المعنی بنفسه الذی هو الوضع التحقیقی. 

(قوله : لا المعنی الذی یستعمل فیه أحیانا) أی بطریق عروض الاشتراک اللفظی ، وقد یقال : الواجب عند عدم التقیید إراده جمیع معانی الوضع الشامله للمعنی المذکور ،
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وبهذا یخرج الجواب عن سؤال آخر ، وهو أن یقال : لو سلم تناول الوضع للوضع بالتأویل فلا تخرج الاستعاره أیضا ؛ لأنه یصدق علیها أنها مستعمله فی غیر ما وضعت له فی الجمله - أعنی : الوضع بالتحقیق - ... 

******

وللمعنی الذی یستعمل فیه أحیانا لا الثانی فقط ، وحینئذ فالأولی للشارح أن یقول : لا المعنی الذی یستعمل فیه أحیانا أیضا (قوله : وبهذا) أی الجواب الثانی الذی هو بالمنع (قوله : یخرج) أی یحصل الجواب عن سؤال آخر وارد علی السکاکی من حیث تعبیره بالتحقیق فی تعریف المجاز ، ومعنی خروج جواب السؤال الآخر من هذا الجواب أن یجعل هذا الجواب بعینه جوابا لذلک السؤال الآخر ، وحاصل ذلک السؤال الآخر أن یقال : لا نسلم تناول الوضع للوضع بالتأویل حتی یحتاج لتقییده بالتحقیق لأجل دخول الاستعاره ، ولو سلم تناوله فلا نسلم خروج الاستعاره من تعریف المجاز ، إذ لم یقید الوضع بالتحقیق ، لأن قوله : فی تعریفه هو الکلمه المستعمله فی غیر ما هی موضوعه له ، لو اقتصر علیه ولم یزد قوله : بالتحقیق لم یتعین أن یراد بالوضع المنفی الوضع بالتأویل ، بل یقبل اللفظ أن یحمل علی الوضع بالتحقیق فیحمل علیه ، ویفید دخول الاستعاره فی المجاز ، نعم تخرج لو خصص الوضع بالتأویل لکنه لا وجه للتخصیص ، وحینئذ فلا حاجه للتقیید المذکور ، وحاصل الجواب عن ذلک السؤال أن یقال : إن السکاکی لم یرد أن مطلق الوضع یتناول الوضع بالتأویل حتی یقال علیه ما ذکر ، بل أراد أن الوضع عرض له الاشتراک بین المذکور الذی هو تعیین اللفظ بإزاء المعنی ، لیدل علیه بنفسه ، وبین الوضع بالتأویل فقیده بالتحقیق لیکون قرینه علی المراد (قوله : لو سلم تناول الوضع) أی المنفی المذکور فی التعریف (قوله : للوضع بالتأویل) أی بحیث یجعل الوضع من قبیل المتواطئ (قوله : فلا تخرج الاستعاره) أی من تعریف المجاز أی علی تقدیر عدم زیاده القید الأخیر (وقوله : أیضا) أی کما لا تخرج عند زیاده القید الأخیر ، أی وحیث کانت غیر خارجه عن التعریف علی تقدیر عدم تناول الوضع للوضع التأویلی ، وعلی تقدیر تناوله له ، فلا حاجه لتقیید الوضع بالتحقیق لأجل دخولها فی تعریف المجاز لدخولها فیه بدون ذلک القید (قوله : فی الجمله) أی بالنظر لبعض الأوضاع وهو الوضع
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إذ غایه ما فی الباب أن الوضع یتناول الوضع بالتحقیق والتأویل ، لکن لا جهه لتخصیصه بالوضع بالتأویل فقط حتی تخرج الاستعاره البته. 

(و) رد أیضا ما ذکره (بأن التقیید باصطلاح التخاطب) ... 

******

التحقیقی ، لا باعتبار جمیع الأوضاع ؛ لأنها مستعمله فیما وضعت له باعتبار الوضع التأویلی. 

(قوله : إذ غایه ما فی الباب) أی ما فی هذا المقام ، وهذا عله للمعلل مع علته (قوله : لکن لا جهه) أی لا وجه ولا سبب ، (وقوله : لتخصیصه) أی الوضع المنفی الواقع فی تعریف المجاز (قوله : حتی تخرج الاستعاره) أی من تعریف المجاز ، وهذا تفریع علی تخصیصه بالوضع التأویلی ، أی لکن لا وجه لتخصیص الوضع فی تعریف المجاز بالوضع التأویلی ، فتخرج الاستعاره من التعریف البته ، فیحتاج للتقیید بالتحقیق لإدخالها فیه ، بل الوجه تخصیصه بالتحقیقی ، وحینئذ فتدخل الاستعاره فی التعریف ولا یحتاج لذلک القید لإدخالها ، لا یقال : تخصیص الوضع بالتحقیقی لا وجه له أیضا ، بل هو تحکم کتخصیصه بالتأویلی ؛ لأنا نقول : المرجح لحمل الوضع علی التحقیقی وتخصیصه به موجود ، وهو کون الوضع إذا أطلق یکون حقیقه فی التحقیقی. 

(قوله : ورد أیضا ما ذکره) أی ورد مقتضی ما ذکره السکاکی فی تعریف الحقیقه والمجاز ، من جهه تقیید الاستعمال فی تعریف المجاز باصطلاح التخاطب ، وعدم تقیید الاستعمال فی تعریف الحقیقه بذلک القید فإن صنیعه هذا یقتضی الاحتیاج لذلک القید فی تعریف المجاز ، وعدم الاحتیاج له فی تعریف الحقیقه ، وحاصل الرد علیه أن ما اقتضاه هذا الصنیع مردود بل ذلک القید محتاج إلیه فی التعریفین معا ؛ وذلک لأن وجه الحاجه إلیه فی تعریف المجاز هو أنه لو لم یذکر فیه لکان غیر جامع لأنه یخرج عنه نحو لفظ الصلاه إذا استعمله الشرعی فی الدعاء ، فإنه یصدق علیه أنه کلمه مستعمله فیما وضعت فی الجمله ، أی باعتبار وضع اللغویین واصطلاحهم مع أنها مجاز ، وعند ذکر ذلک القید تدخل فی حد المجاز إذ یصدق علیها أنها کلمه مستعمله فی غیر ما وضعت له باصطلاح التخاطب ، وإن کانت مستعمله فیما وضعت له باعتبار اصطلاح آخر مغایر
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أو ما یؤدی معناه ، کما لا بدّ منه فی تعریف المجاز لیدخل فیه نحو لفظ الصلاه إذا استعمله الشارع فی الدعاء مجازا. 

کذلک (لا بدّ منه فی تعریف الحقیقه) أیضا لیخرج عنه نحو هذا اللفظ لأنه مستعمل فیما وضع له فی الجمله وإن لم یکن ما وضع له فی هذا الاصطلاح. ویمکن الجواب بأن قید الحیثیه ...

******

لاصطلاح التخاطب ، ووجه الحاجه إلیه فی تعریف الحقیقه هو أنه لو لم یذکر فیه لکان غیر مانع ؛ لأنه لو لم یذکر ذلک القید فی التعریف دخل فیه نحو لفظ الصلاه إذا استعمله الشرعی فی الدعاء ، فإنه یصدق علیه أنه کلمه مستعمله فی معنی وضعت له فی الجمله مع أنه مجاز ، وعند ذکر ذلک القید یخرج من حد الحقیقه ؛ لأنها وإن کانت مستعمله فیما وضعت له فی الجمله أی باعتبار وضع اللغه إلا أنها لم تکن مستعمله فی المعنی الذی وضع له اللفظ فی اصطلاح التخاطب وهو اصطلاح أهل الشرع ، فظهر أن قید فی اصطلاح التخاطب یحتاج إلی التقیید به فی التعریفین ، وحینئذ فما اقتضاه صنیع السکاکی من احتیاج تعریف المجاز له دون تعریف الحقیقه مردود (قوله : أو ما یؤدی معناه) أی کالذی عبر به السکاکی. 

(قوله : لیخرج عنه نحو هذا اللفظ) أی لفظ الصلاه إذا استعمله الشارع فی الدعاء (قوله : فی الجمله) أی باعتبار بعض الاصطلاحات وهو اصطلاح اللغویین (قوله : وإن لم یکن) أی والحال أنه لم یکن مستعملا فی المعنی الذی وضع له فی هذا الاصطلاح أی الشرعی ، وحینئذ فهو مجاز ، فلولا زیاده ذلک القید لکان تعریف الحقیقه غیر مانع من دخول هذه الصوره فیه. 

(قوله : ویمکن الجواب إلخ) حاصله أن السکاکی استغنی عن ذکر قید اصطلاح التخاطب فی تعریف الحقیقه ؛ لأن الحیثیه تفید ما یفیده ذلک القید والحیثیه مرعیه عرفا ولو لم تذکر فی تعریف الأمور الاعتباریه ، وهی التی یکون مدلولها واحدا ، وإنما اختلفت فیه بالاعتبار ، ولا شک أن الحقیقه والمجاز والکنایه من ذلک القبیل ، فإن مدلول الثلاثه الکلمه المستعمله وإنما اختلفت بالاعتبار ، فإذا قیل : المجاز هو الکلمه المستعمله فی
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مراد فی تعریف الأمور التی تختلف باختلاف الاعتبارات والإضافات ، ولا یخفی أن الحقیقه والمجاز ... 

******

غیر ما وضعت له فقط کان المراد هو الکلمه من تلک الحیثیه وهی کونها مستعمله فی غیر الموضوع له فقط ، وهی بذلک الاعتبار تخالف نفسها باعتبار آخر ، وإذا قیل : الحقیقه هی الکلمه المستعمله فیما وضعت له ، کان المراد أن الحقیقه هی الکلمه من تلک الحیثیه ، وهی کونها مستعمله فی الموضوع له فقط ، وهی بذلک الاعتبار تکون غیر المجاز والکنایه ، وإن کان الجمیع شیئا واحدا فی نفسه ، وإذا قیل : الکنایه هی الکلمه المستعمله فی غیر ما وضعت له مع جواز إراده المعنی الموضوع له ، کان المراد أن الکنایه هی الکلمه من تلک الحیثیه ، أی کونها مستعمله فی الغیر مع صحه إراده الموضوع له ، وهی بهذا الاعتبار تخالف نفسها حاله کونها موصوفه بغیر معنی الکنایه. 

وإذا علمت أن قید الحیثیه مرعی فی تعریف الأمور الاعتباریه ، وأن الحقیقه والمجاز من ذلک القبیل ، تعلم أن قول السکاکی فی تعریف الحقیقه هی الکلمه المستعمله فیما وضعت له مفید للمراد من غیر حاجه لزیاده قید اصطلاح التخاطب ، إذ مفاده حینئذ أنها هی الکلمه المستعمله فیما وضعت له من حیث إنها وضعت له ، فإن قلت : هلا اکتفی بقید الحیثیه بالنسبه للمجاز أیضا ، قلت : الأصل ذکر القید ، وأیضا إذا اعتبرت الحیثیه فی تعریفه یصیر المعنی أن المجاز الکلمه المستعمله فی غیر ما وضعت له ، من حیث إنه غیر ما وضعت له ، واستعمال المجاز فی غیر الموضوع له لیس من حیث إنه غیر الموضوع له بل من حیث إن بینه وبین الموضوع له نوع وعلاقه. 

(قوله : مراد فی تعریف الأمور التی تختلف إلخ) احترز بذلک عن الماهیات الحقیقیه التی تختلف بالفصول ، وهی الأمور المتباینه التی لا تجتمع فی شیء کالإنسان والفرس ، فلیس قید الحیثیه معتبرا فی تعریفها ، إذ لا التباس فیها لعدم اجتماعها ، فإذا عرفت الإنسان بالحیوان الناطق ، والفرس بالحیوان الصاهل ، لم یحتج إلی أن یراعی فی الإنسان من حیث إنه ناطق لإخراج الإنسان الذی هو فرس من حیث إنه صاهل ، ولا أن یراعی فی الفرس من حیث إنه صاهل ، إذ لا التباس بین الصاهل والناطق فی الماصدق (قوله : والإضافات)
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کذلک ؛ لأن الکلمه الواحده بالنسبه إلی المعنی الواحد قد تکون حقیقه ، وقد تکون مجازا بحسب وضعین مختلفین ، فالمراد أن الحقیقه هی الکلمه المستعمله فیما هی موضوعه له من حیث إنها موضوعه له ، لا سیما أن تعلیق الحکم بالوصف مفید لهذا المعنی ، کما یقال : الجواد لا یخیب سائله - أی : من حیث إنه جواد - وحینئذ یخرج عن التعریف مثل لفظ الصلاه المستعمله فی عرف الشرع فی الدعاء ؛ لأن استعماله فی الدعاء لیس من حیث إنه موضوع للدعاء ، ... 

******

عطف مرادف (قوله : کذلک) أی مختلفان بالإضافه والاعتبار (قوله : لأن الکلمه الواحده) أی کلفظ صلاه (وقوله : بالنسبه إلی المعنی الواحد) أی کالدعاء ، (وقوله : قد تکون حقیقه) أی باعتبار وضع اللغه ، (وقوله : وقد تکون مجازا) أی باعتبار وضع الشرع ، وکذلک لفظ صلاه بالنسبه للأفعال المخصوصه فإنه حقیقه باعتبار وضع الشرع ومجاز باعتبار وضع اللغه. 

(قوله : فالمراد إلخ) هذا تفریع علی ما مر من أن قید الحیثیه مراد فی تعریف الأمور الاعتباریه ، وأن الحقیقه والمجاز منها ، أی وإذا علمت ذلک فمراد السکاکی أن الحقیقه إلخ (قوله : لا سیما أن تعلیق الحکم بالوصف) المراد بالحکم الاستعمال المأخوذ من مستعمله ، والمراد بالوصف الوضع المأخوذ من قوله : وضعت وقوله : لهذا المعنی أی المراد المشار له بقوله : فالمراد إلخ وهذا تأیید لما ذکره من أن مراد السکاکی ما ذکر من اعتبار الحیثیه ، فکأنه قال : ویؤید ما ذکر من أن مراد السکاکی أن الحقیقه هی الکلمه المستعمله فیما وضعت له من حیث إنها وضعت له ، أنه علق الاستعمال بما یشعر بکونه علّه له وهو الوضع ؛ لأن الوضع یناسب الاستعمال ، ضروره أن اللفظ إنما یوضع لمعنی لیستعمل فیه ، وتعلیق الحکم علی وصف مناسب یشعر بعلیته. 

(قوله : لا یخیب سائله) هو بالرفع فاعل یخیب محققا أی أن سائله لا یرد خائبا من غیر عطیه ، أو أنه بالنصب مفعول یخیب مشدد أی لا یرد سائله خائبا فقد علق الحکم وهو عدم الرد خائبا علی الوصف وهو جواد ، فیشعر بأن العله فی ذلک الحکم کونه جوادا لا کونه إنسانا ، وإلا فهو من هذه الحیثیه قد یخیب سائله لعروض البخل
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بل من حیث إن الدعاء جزء من الموضوع له ، وقد یجاب بأن قید [اصطلاح التخاطب] مراد فی تعریف الحقیقه لکنه اکتفی بذکره فی تعریف المجاز لکون البحث عن الحقیقه غیر مقصود بالذات فی هذا الفن ، وبأن اللام فی الوضع للعهد - أی : الوضع الذی وقع به التخاطب - فلا حاجه إلی هذا القید ... 

******

بعد مفارقه الوصف ، فتسلیم القضیه إنما هو باعتبار الوصف (قوله : بل من حیث إن الدعاء جزء من الموضوع له) أی وهی الهیئه المجتمعه من الأقوال والأفعال أی وإذا کان استعمال الصلاه فی الدعاء لیس من حیث إنها موضوعه له ، بل من حیث إن الدعاء جزء من المعنی الذی وضعت له فتکون مجازا. 

بقی شیء آخر وهو أن رعایه الحیثیه فی التعریف إحاله علی أمر خفی ، فإنه بعد تسلیم أنه أمر عرفی یراعی ولو لم یذکر یکون خفیّا إلا علی الخواص أهل العرف ، والمطلوب فی التعریف البیان البلیغ فیجب ذکر الحیثیه فی الحد وإلا کان معیبا بالإحاله المذکوره وقد یجاب بأن الأمر وإن کان کذلک ، لکن الکلام مع من له دخل فی العرف ، وأیضا هذا نهایه ما یمکن من الاعتذار ، ولذا قال الشارح ، ویمکن الجواب ولم یقل هذا الجواب جزما. قاله الیعقوبی (قوله : وقد یجاب) أی بجواب ثان وحاصله أن هذا القید وهو فی اصطلاح التخاطب وإن کان متروکا فی تعریف الحقیقه إلا أنه مراد للسکاکی ، فهو محذوف من تعریفها لدلاله القید المذکور فی تعریف المجاز علیه (قوله لکنه) جواب عما یقال : حیث اکتفی بذکر القید فی أحد التعریفین لدلالته علی اعتباره فی الآخر فهلا عکس وذکره فی تعریف الحقیقه وحذفه من تعریف المجاز ، لدلاله ذکره فی تعریف الحقیقه علی اعتباره فی تعریف المجاز. 

(قوله : وبأن اللام إلخ) عطف علی قوله : بأن قید فی (قوله : فی فرق بین الشارح والمتن) اصطلاح التخاطب مراد إلخ فهو جواب ثالث ، وحاصله أن اللام فی قوله : فی تعریف الحقیقه من غیر تأویل فی الوضع لام العهد ، والمعهود هو الوضع الذی وقع بسببه التخاطب ، والوضع الذی وقع بسببه التخاطب هو الوضع المصطلح علیه عند المخاطب ، وحینئذ فلا حاجه لزیاده قید فی اصطلاح التخاطب فی تعریف الحقیقه.
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وفی کلیهما نظر. 

واعترض أیضا علی تعریف المجاز بأنه یتناول الغلط ؛ لأن الفرس فی : خذ هذا الفرس - مشیرا إلی کتاب بین یدیه - مستعمل فی غیر ما وضع له ، والإشاره إلی الکتاب قرینه علی أنه لم یرد بالفرس معناه الحقیقی. 

******

(قوله : وفی کلیهما نظر) أی فی کل من الجوابین الأخیرین وهما المتعاطفان نظر ، أما النظر فی الأول : فهو أن التعریفان یجب أن یکون کل واحد منها مستقلا منقطعا عن غیره ، فلا دلاله لغیره علی ما حذف منه ، لکمال العنایه فیها ببیان الماهیه ، فلا یجوز أن یترک قید من تعریف ویتکل فی فهمه علی ما فی تعریف آخر ، وأما النظر فی الثانی فحاصله : أن المعهود هو الوضع المدلول لقوله ، فیما وضعت له ، ولا شک أنه یدل علی مطلق الوضع ؛ لأن الاستعمال إنما یفتقر لمطلق الوضع الذی هو أعم من الوضع الذی روعی فی اصطلاح التخاطب ومن غیره ، فإذا کان ذلک هو المعهود وهو أعم فلا إشعار له بالأخص ، الذی هو الوضع المرعی فی اصطلاح التخاطب ، فلا یخرج به ما ذکر ، إذ معنی الکلام حینئذ أن الحقیقه هی الکلمه المستعمله فی مطلق ما وضعت له من غیر تأویل فی ذلک الوضع المطلق ، ولا شک أن الصلاه إذا استعملت فی عرف الشرع فی الدعاء صدق علیها أنها کلمه استعملت فی مطلق ما وضعت له وهو اللغه ، من غیر تأویل فی ذلک الوضع المطلق الصادق باللغوی فی الحاله الراهنه ، فالعهدیه التی وجدت فی التعریف لیس فیها عهدیه الوضع المعتبر فی التخاطب ، فلا بد من التصریح بها وإلا فالکلام علی أصله فیبقی البحث. اه یعقوبی. 

(قوله : واعترض أیضا إلخ) المعترض هو المصنف فی الإیضاح ، فقد اعترض فیه علی تعریف السکاکی للمجاز 

بأنه غیر مانع ؛ لأنه یتناول الغلط فکان علی السکاکی أن یزید بعد قوله : مع قرینه مانعه عن إرادته علی وجه یصح بأن تکون القرینه ملاحظه لأجل إخراج ذلک ، وأجیب عنه بأن قوله : مع قرینه علی حذف مضاف أی مع نصب قرینه ، ولا شک أن نصب المتکلم قرینه یستدعی اختیاره فی المنصوب والشعور به ، لأن النصب فعل اختیاری مسبوق بالقصد والإراده ، وذلک مفقود فی الغلط لأن الغالط لا
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(وقسم) السکاکی (المجاز اللغوی) الراجع إلی معنی الکلمه المتضمن للفائده ... 

******

یقصد نصب قرینه تدل علی عدم إرادته معنی الفرس مثلا ، نعم إن کان المعنی مع وجود قرینه مانعه دخل الغلط قطعا فی تعریف المجاز واعلم أن الاعتراض بتناول تعریف المجاز للغلط إنما یراد إن کان المراد بالغلط سبق اللسان ؛ لأن الغالط حینئذ قد استعمل لفظ الفرس فی الکتاب وإن کان المراد به الخطأ فی الاعتقاد فلا یرد بناء علی أن اللفظ موضوع للمعنی الذهنی ؛ لأن الغالط إنما أطلق الفرس علی معناه. قاله سم. 

(قوله : وقسم المجاز إلی آخر قوله : وعد التمثیل منها) القصد من نقل هذا التقسیم قوله بعد : وعد التمثیل منها ؛ لأنه محط الاعتراض علیه وما قبله کله تمهید له ، واحترز بقوله : اللغوی من العقلی وبقوله : الراجع إلی معنی الکلمه من الراجع إلی حکمها ، کما فی قوله تعالی (وَجاءَ رَبُّکَ)(1) فالأصل وجاء أمر ربک ، فالحکم الأصلی فی الکلام لقوله ربک هو الجر وأما الرفع فمجاز ، ومدار المجاز الراجع لحکم الکلمه علی اکتساء اللفظ حرکه لأجل حذف کلمه لا بد من معناها ، أو لأجل إثبات کلمه مستغنی عنها استغناء واضحا ، کالکاف فی قوله تعالی (لَیْسَ کَمِثْلِهِ شَیْءٌ)(2) (قوله : المتضمن للفائده) بالنصب نعت للمجاز اللغوی بأن استعملت الکلمه فی المعنی غیر ما وضعت له ، فتلک الکلمه التی هی مجاز فهم منها فائده وهی المعنی المستعمله فیه واحترز بذلک عن اللفظ الدالّ علی المقید إذا استعمل فی المطلق ک- مرسن فإنه أنف البعیر یستعمل فی أنف الإنسان من حیث إنه مطلق أنف لا من حیث تشبیهه به فی الانبطاح ، فإنه مجاز لم یتضمن فائده لأن المعنی الأصلی للکلمه موجود فی ضمن المعنی الذی استعملت فیه الآن. 

قال العلامه الیعقوبی : وفیه نظر لأنه إن عنی فائده مخصوصه کالمبالغه فی التشبیه عند اقتضاء المقام إیاه کما فی الاستعاره ، وکإطلاق اسم الجزء علی الکل حیث أرید 
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1- الفجر : 22.

2- الشوری : 11. 




(إلی الاستعاره وغیرها) بأنه إن تضمن المبالغه فی التشبیه فاستعاره ، وإلا فغیر استعاره. 

(وعرف الاستعاره بأن تذکر أحد طرفی التشبیه وترید به) أی : بالطرف المذکور (الآخر) أی : الطرف المتروک ... 

******

إقامته فی مقامه للإشعار بأن لذلک الجزء خصوصیه الکل وأنه لا یتم إلا به ، کالعین یطلق مجازا مرسلا علی الربیئه فهو مسلم ولا یفید نفی مطلق الفائده حتی یکون قسیما لکل ما یفید هاتین الفائدتین أو غیرهما ، وإن أرید أنه لا فائده فیه أصلا لم یسلم فإن المجاز مطلقا لا یخلو عن فائده ، ولو کانت تلک الفائده هی أن دلالته علی معناه کدعوی الشیء بالدلیل المقید للتقرر فی الذهن ، حیث تضمن ملاحظه الأصل ، إذ بذلک یحصل مع القرینه والعلاقه الانتقال منه إلی لازمه. اه (قوله : إلی الاستعاره) أی إلی مطلق الاستعاره أعم من التصریحیه والمکنیه (قوله : بأنه) أی بسبب أنه أی المجاز اللغوی المتضمن لفائده (إن تضمن المبالغه فی التشبیه) کالأسد یستعمل فی الرجل الشجاع فهو استعاره ، وإن لم یتضمنها ولکن فیه فائده أخری کما تقدم فی إطلاق العین علی الربیئه فإنه یشعر بأن العین الذی هو العضو المعلوم جزؤه وأن الکل الذی هو الربیئه لا یتم إلا به فهو غیر استعاره ، بل هو مجاز مرسل ، فالمجاز المرسل عنده ما تضمن فائده غیر المبالغه فی التشبیه ، وأما اسم المقید المستعمل فی المطلق ، فهو قسم خارج عن المجاز المرسل عنده ، یسمیه المجاز الخالی عن الفائده. 

(قوله : وعرف الاستعاره) أی التی هی أحد قسمی المجاز اللغوی المتضمن للفائده (قوله : بأن تذکر أحد طرفی التشبیه) لا یخفی أن أحد طرفی التشبیه فی الحقیقه هو المعنی ، وأن الموصوف بالذکر حقیقه هو اللفظ ، وحینئذ فیجب أن یجعل فی الکلام حذف مضاف أی : بأن تذکر اسم أحد طرفی التشبیه ، ولا یقال : إن المراد أن تذکر أحد الطرفین بواسطه ذکر لفظه ؛ لأن هذا یقتضی أن المراد به معناه ولیس کذلک بل المراد الطرف الآخر (قوله : أی بالطرف المذکور) أی باسم الطرف المذکور (وقوله : أی الطرف المتروک) أی المتروک اسمه ، وحاصله : أن تذکر اسم أحد طرف التشبیه وترید باسم ذلک
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(مدّعیا دخول المشبه فی جنس المشبه به) کما تقول : فی الحمام أسد - وأنت ترید به الرجل الشجاع - مدعیا أنه من جنس الأسد ؛ فتثبت له ما یخص المشبه به ، وهو اسم جنسه. 

وکما تقول : أنشبت المنیه أظفارها - وأنت ترید بالمنیه السبع - بادّعاء السبعیه لها ، فتثبت لها ما یخص السبع المشبه به - وهو الأظفار - ... 

******

الطرف المذکور الطرف الآخر المتروک اسمه ، وکذا یقال فی قوله الآتی : وعنی بالمصرح بها أن یکون الطرف المذکور هو المشبه به أی الطرف المذکور اسمه هو المشبه به. 

ومقتضی قوله : (بأن تذکر إلخ) أن مسمی الاستعاره نفس الذکر ، وهو یوافق ما مر من أن الاستعاره تطلق علی استعمال الکلمه فی غیر ما وضعت له لعلاقه المشابهه مع قرینه مانعه عن إراده معناها الأصلی ، لکنه غیر مناسب لکون الاستعاره قسما من أقسام المجاز ، فیکون لفظا لأن المجاز لفظ (قوله : مدعیا) حال من فاعل تذکر أی أن تذکر اسم أحد الطرفین وترید به الطرف الآخر حاله کونک مدّعیا دخول المشبه فی جنس ذلک المشبه به أی فی حقیقته ، وبتلک الدعوی صح إطلاق اسم المشبه به علی المشبه فی المصرحه ، وصح إطلاق اسم المشبه علی المشبه به فی المکنیه ؛ لاشتراکهما فی الجنس بالدعوی (قوله : کما تقول إلخ) لما کان قوله : أن تذکر اسم أحد طرفی التشبیه وترید به الآخر یشمل ما إذا ذکر اسم المشبه به وأرید به المشبه کما فی المصرحه ، ویشمل ما إذا ذکر اسم المشبه وأرید به المشبه به کما فی المکنیه عنده ، مثل الشارح بمثالین الأول للأول والثانی للثانی (قوله : فتثبت له ما یخص المشبه به) أی فلما ادعیت دخول المشبه وهو الرجل الشجاع فی جنس المشبه به وهو الأسد أثبت له ما یخص المشبه به وهو اسم جنسه ، أی اسم حقیقته الذی هو لفظ الأسد ، فإنه اسم لجنسه وحقیقته الذی هو الحیوان المفترس. 

(قوله : وکما نقول : أنشبت المنیه إلخ) فأنت لم ترد بالمنیه التی هی اسم المشبه معناها الحقیقی الذی هو الموت المجرد عن السبعیه الادعائیه ، بل أردت بها معنی السبع الذی هو المشبه به ، لکن لم ترد بها السبع الحقیقی بل السبع الادعائی وهو الموت الذی
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ویسمی المشبه به - سواء کان هو المذکور أو المتروک - مستعارا منه ، ویسمی اسم المشبه به مستعارا ، ویسمی المشبه مستعارا له.

******

ادعیت سبعیته ، ولما أطلق لفظ المنیه علی السبع الادعائی - وهو الموت المدعی له السبعیه - أثبت لها ما یخص السبع المشبه به وهو الأظفار ، هذا حاصل کلامه. وأنت خبیر بأن هذا لا یلائمه قول المصنف : وترید به الآخر ؛ لأنه لم یرد بالمنیه هنا الطرف الآخر الذی هو السبع الحقیقی ، إلا أن یقال : إن قول السکاکی : أن تذکر أحد الطرفین وترید الآخر معناه وترید الآخر حقیقه أو ادّعاء.

وحاصل تقریر الاستعاره بالکنایه فی أنشبت المنیه أظفارها بفلان علی مذهب السکاکی ، أن تقول : شبهت المنیه وهی الموت بالسبع وادعینا أنها فرد من أفراده ، وأن له فردین الفرد المعلوم وهو السبع الحقیقی أعنی الحیوان المفترس ، والفرد الادعائی وهو الموت المدعی سبعیته ، ثم أطلقنا لفظ المنیه علی السبع الادعائی ، ولما أطلقناه علیه أثبتنا له ما یخص السبع وهو الأظفار (قوله : ویسمی) بالبناء للفاعل ، وفاعله ضمیر عائد علی السکاکی وکذا یقال فیما بعد (قوله : سواء کان هو المذکور) أی کما فی المثال الأول (وقوله : أو المتروک) أی کما فی المثال الثانی والمراد سواء کان مذکورا اسمه أو متروکا اسمه کما علمت (قوله : ویسمی اسم المشبه به مستعارا) أی سواء کان اسم المشبه به هو المذکور کما فی المثال الأول أو المتروک کما فی المثال الثانی ، ومعنی کونه مستعارا مع أنه متروک أنه یستحق الاستعاره اللفظیه ، لکنها ترکت مکنیا عنها بلوازم المشبه به ، هذا کلام السکاکی ، وهو دالّ علی أن المستعار فی قولنا ، أظفار المنیه نشبت بفلان هو لفظ السبع والمستعار له المنیه ، وسیأتی له ما یخالف ذلک وهو أن المستعار فی الاستعاره بالکنایه هو لفظ المنیه المعبر به عن الأسد الادعائی ، وهو مقتضی قوله : أولا أن تذکر اسم أحد الطرفین وترید به الآخر ؛ وذلک لأنه فسر الاستعاره بالذکر ومتعلق الذکر هو المستعار ، فعلمت مما ذکر أن فی کلام السکاکی بالنسبه للاستعاره بالکنایه تناقضا ؛ لأن کلامه فی بعض المواضع یفید أن الاستعاره بالکنایه لفظ المشبه به المتروک ، وفی بعض المواضع یفید أنها لفظ المشبه المذکور.
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(وقسمها) أی : الاستعاره (إلی المصرح بها ، والمکنی عنها. وعنی بالمصرح بها أن یکون) الطرف (المذکور) من طرفی التشبیه (هو المشبه به ، وجعل منها) أی : من الاستعاره المصرح بها (تحقیقیه ، وتخییلیه) وإنما لم یقل : وقسمها إلیهما ؛ لأن المتبادر ... 

******

(قوله : وقسمها إلی المصرح بها والمکنی عنها) یستفاد منه أنهما لا یجتمعان ، وهو کذلک من حیث المفهوم ، وأما من حیث الصدق فی ماده فقد یجتمعان ، کما فی قوله تعالی : (فَأَذاقَهَا اللهُ لِباسَ الْجُوعِ وَالْخَوْفِ)(1) فقد اجتمع الاستعارتان فی لباس ، فإنه شبه ما غشی الإنسان عند الجوع من أثر الضرر کالنحول والاصفرار من حیث الاشتمال باللباس واستعیر له اسمه ، ومن حیث الکراهه بالطعم المر البشع ، فتکون استعاره مصرحه نظرا للأول ومکنیه نظرا للثانی ، وتکون الإذاقه تخییلا (قوله : أن یکون الطرف المذکور) أی المذکور اسمه هو المشبه به ، أی وعنی بالمکنی عنها أن یکون الطرف المذکور اسمه هو المشبه ، ولا یخفی ما فی کلامه من التسامح ؛ لأن کون الطرف المذکور اسمه مشبها أو مشبها به لیس هو المصرح بها أو المکنی عنها ؛ لأن المصرح بها والمکنی عنها هو اللفظ لا الکون المذکور. 

(قوله : وجعل منها أی من الاستعاره المصرح بها تحقیقیه وتخییلیه) أی : ولم یجعل مثل ذلک فی المکنیه ، ولعل ذلک أن المشبه به فی التحقیقیه لا یکون إلا ثابتا فی الحس أو العقل ، والمشبه به فی التخییلیه لم یکن ثابتا إلا فی الوهم ، والمکنیه عند السکاکی لا یکون المشبه به فیها إلا تخییلیا ، کالسبع الادعائی فی أنشبت المنیه أظفارها بفلان ، فإن المشبه عنده المنیه ، والمشبه به السبع الادعائی ، وهو الموت المدعی سبعیته ، فلما کان المشبه به فیها عنده لا یکون إلا تخییلیا امتنع تقسیمها للتحقیقیه والتخییلیه ، وأما علی رأی المصنف فی المکنیه فامتناع تقسیمها إلیهما ظاهر (قوله وإنما لم یقل) أی المصنف (وقسمها إلیهما) المشعر بانحصارها فی القسمین ، بل عدل إلی قوله : جعل منها کذا وکذا ، المشعر ببقاء شیء آخر وراء التحقیقیه والتخییلیه (لأن المتبادر إلخ) (قوله : لأن المتبادر 

ص: 436





1- النحل : 112. 




إلی الفهم من التحقیقیه ، والتخییلیه ما یکون علی الجزم ؛ وهو قد ذکر قسما آخر سماه : المحتمله للتحقیق والتخییل ؛ کما ذکر فی بیت زهیر. 

******

إلی الفهم من التحقیقیه إلخ) أی من إطلاق لفظ التحقیقیه وإطلاق لفظ التخییلیه (وقوله : ما یکون علی الجزم) أی ما یکون استعاره تحقیقیه جزما وما یکون استعاره تخییلیه جزما لا علی سبیل الاحتمال ، وإنما کان المتبادر إلی الفهم ما ذکر ؛ لأن الأصل إطلاق اللفظ علی ما یوجد فیه معناه ، فتکون تسمیته به جزما ، وإطلاقه علی ما یحتمل أن یوجد فیه معناه ، فتکون التسمیه به احتمالا خلاف المتبادر (قوله : وهو قد ذکر) أی السکاکی ، أی والحال أنه قد ذکر للمصرحه قسما آخر. 

(قوله : کما ذکر فی بیت زهیر) أی وهو قوله سابقا : 

صحا القلب عن سلمی وأقصر باطله 

وعرّی أفراس الصّبا ورواحله (1)

فقد وجه فیه وجهین کما تقدم أحدهما : أن یکون شبه الصبا بالجهه المقضی منها الوطر ، وأضمر التشبیه فی النفس استعاره بالکنایه ، وعلیه تکون الأفراس والرواحل تخییلا قرینه للمکنیه. 

والآخر : أن یکون شبه أسباب استیفاء اللذه أو أن الصبا بالأفراس والرواحل ، فتکون الأفراس والرواحل تحقیقیه ، وذکر الصبا علی هذا تجرید ، والحاصل أنه لو قال المصنف : وقسمها إلی التحقیقیه والتخییلیه لاقتضی أن السکاکی حصرها فی القسمین وهو لا یصح ؛ لأنه ذکر للمصرحه قسما آخر وهی المحتمله للتحقیقیه والتخییلیه ، فلهذا عدل عن قوله : وقسمها إلی قسمین وجعل منها إلخ ، المقتضی أن ثم قسما آخر وهو قسم الاحتمال ، ولا یقال قسم الاحتمال داخل فی التحقیقیه والتخییلیه ، لأنا إذا قلنا المصرحه تنقسم للتحقیقیه والتخییلیه ، فمعناه للتحقیقیه جزما أو احتمالا ، وللتخییلیه جزما أو احتمالا ، لأنا نقول المتبادر من إطلاق لفظ التحقیق والتخییل ما یکون کذلک جزما لا احتمالا کما تقدم ، وقد یقال : إن هذا التقسیم - أعنی قولنا هذه الاستعاره مجزوم بتحقیقیتها وهذه الاستعاره مجزوم بتخییلیتها وهذه محتمله للتحقیقیه والتخییلیه - 
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1- البیت من قصیده لزهیر فی دیوانه ص 55. 




(وفسر التحقیقیه بما مر) أی : بما یکون المشبه المتروک متحققا حسا ، أو عقلا. 

(وعد التمثیل) علی سبیل الاستعاره ؛ کما مر فی قولک : أراک تقدم رجلا وتؤخر أخری. 

(منها) أی : من التحقیقیه مع القطع ، قال : ومن الأمثله استعاره وصف إحدی صورتین منتزعتین من أمور لوصف صوره أخری ... 

******

تقسیم فی الأمثله ، ولیس کلامنا فی تقسیم الأمثله إلی ما یجزم بأن الاستعاره فیه تحقیقیه أو تخییلیه أو محتمله ، وإنما کلامنا فی تقسیم مفهوم الاستعاره المصرحه ، ولا شک أنه منحصر فی نوعی التحقیقیه والتخییلیه ، والمثال المحتمل غیر خارج عن النوعین فتأمل (قوله أی بما یکون إلخ) لا یخفی ما فی هذا الکلام من المسامحه ، لأن الاستعاره التحقیقیه لیست کون المشبه المتروک متحققا حسا أو عقلا ولم یتقدم له هذا أصلا ، فکان الأولی أن یقول : أی لفظ المشبه به المنقول للمشبه المتروک لفظه المتحقق حسا أو عقلا ، والأول کلفظ أسد المنقول للرجل الشجاع فی قولک : رأیت أسدا فی الحمام ، والثانی کلفظ الصراط المستقیم المنقول للدین القیم بمعنی الأحکام الشرعیه فی قوله تعالی : (اهْدِنَا الصِّراطَ الْمُسْتَقِیمَ)(1) (قوله وعد التمثیل) أی الاستعاره التمثیلیه ، وتقدم أنها تسمی التمثیل علی سبیل الاستعاره ، وتسمی تمثیلا مطلقا ، فحینئذ فلا حاجه لتقدیر الشارح (قوله : علی سبیل الاستعاره) قاله فی الأطول. 

وقد یقال قصد الشارح بزیادته علی سبیل الاستعاره الإیضاح بذکر الاسم الأعرف (قوله : أی من التحقیقیه) أی التی هی قسم من أقسام المجاز المفرد ، ولذا جاء الاعتراض الآتی (قوله : مع القطع) أی لا التحقیقیه مع الاحتمال (قوله ومن الأمثله) أی ومن أمثله التحقیقیه علی القطع ، وهذا مقول القول (قوله : التحقیقیه مع القطع) صفه للاستعاره. 

(قوله : استعاره وصف إحدی صورتین منتزعتین من أمور لوصف صوره أخری) فیه بحث ؛ لأن المستعار أبدا هو اللفظ الدال علی الصوره المشبه بها لا وصفها 
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1- الفاتحه : 6. 




(ورد) ذلک (بأنه) أی : التمثیل (مستلزم للترکیب المنافی للإفراد) فلا یصح عده من الاستعاره التی هی من أقسام المجاز المفرد ؛ لأن تنافی اللوازم یدل علی تنافی الملزومات ، ... 

******

کما یدل علیه ظاهر العباره ، فإن تأول ذلک بأن المراد بالوصف اللفظ بناء علی أن اللفظ کوصف یکتسبه المعنی فلا یتأتی هذا التأویل فی قوله : لوصف صوره أخری ؛ لأن المستعار له نفس المشبه لا لفظه ، اللهم إلا أن یقدر مضاف وهو بیان ، فکأنه قال : ومن الأمثله استعاره لفظ إحدی صورتین منتزعتین من أمور لبیان الصوره الأخری ، فتکون اللام فی قوله : لوصف صوره أخری ، للغرض لا صله لاستعاره اه فنری. 

أو یقال : المراد بالوصف الهیئه وتکون إضافته لما بعده بیانیه ، ویجعل فی الکلام مضاف محذوف ، والمعنی استعاره دال هیئه هی إحدی هیئتین منتزعتین من عده أمور بهیئه هی الهیئه الأخری فتأمل. 

هذا وکان الأولی للسکاکی أن یقول : لوصف الصوره ، الأخری بالتعریف ؛ لأن التنکیر یوهم أن المستعار له غیر إحدی الصورتین المنتزعتین والفرض أن لفظ أحدهما استعیر للأخری لا لغیرها ، کما تقدم فی استعاره اللفظ الدال علی حاله الذی یرید الذهاب فیقدم رجلا ثم یرید الرجوع فیؤخرها ، وذلک اللفظ هو : أراک تقدم رجلا وتؤخر أخری ، لبیان حاله المتردد بین فعل الأمر وترکه ، ومعنی بیانها الدلاله علیها ، وقد تقدم أن تلک الحاله فی الطرفین انتزعت من متعدد وذلک ظاهر. 

(قوله : ورد ذلک) أی عد التمثیل من الاستعاره التحقیقیه التی هی قسم من المجاز المفرد (قوله : مستلزم للترکیب) أی لأن التمثیل کما تقدم أن ینقل اللفظ المرکب من حاله ترکیبیه وضع لها إلی حاله أخری (قوله : المنافی للإفراد) أی الذی هو لازم للاستعاره التحقیقیه ، وذلک لأن الاستعاره من أقسام المجاز المفرد فهی مستلزمه للإفراد ، إذ هو وصف غیر مفارق لها کما أن الترکیب وصف لازم للتمثیل لا یفارقه (قوله : فلا یصح إلخ) أی وإذا کان الترکیب الذی هو لازم التمثیل منافیا للإفراد اللازم للاستعاره فلا یصح إلخ (قوله : لأن تنافی اللوازم) أی کالإفراد والترکیب (وقوله : یدل علی تنافی
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وإلا لزم اجتماع المتنافیین ضروره وجود اللازم عن وجود الملزوم. والجواب : أنه عد التمثیل قسما من مطلق الاستعاره التصریحیه التحقیقیه ، لا من الاستعاره التی هی مجاز مفرد. وقسمه المجاز المفرد إلی الاستعاره وغیرها لا توجب کون کل استعاره مجازا مفردا ؛ کقولنا : الأبیض إما حیوان ، أو غیره ، والحیوان قد یکون أبیض ، وقد لا یکون. 

******

الملزومات) أی کالتمثیل والاستعاره التحقیقیه ، فلا یجتمعان فی شیء واحد ، بأن یکون استعاره تحقیقیه وتمثیلا ، فوجب أن التمثیل لا یکون استعاره تحقیقیه (قوله : وإلا لزم إلخ) أی : وإلا یدل تنافی اللوازم علی تنافی الملزومات ، بأن کان یمکن اجتماع الملزومات مع تنافی اللوازم لزم اجتماع اللازمین المتنافیین کالإفراد والترکیب ، ضروره وجود کل لازم عند وجود ملزومه ، واجتماع اللازمین المتنافیین - کالإفراد والترکیب - محال بالبداهه لأدائه ؛ لاجتماع النقیضین وهو إفراد ولا إفراد وترکیب ولا ترکیب. 

(قوله : والجواب إلخ) هذا شروع فی أجوبه خمسه أتی بها الشارح انتصارا للسکاکی. 

وحاصل الأول : أن السکاکی عد التمثیل قسما من مطلق الاستعاره التصریحیه التحقیقیه الشامله للإفرادیه والترکیبیه ، ولا شک أن مطلق الاستعاره التحقیقیه یکون تمثیلا مستلزما للترکیب ، ولم یعد التمثیلیه من الاستعاره التحقیقیه الإفرادیه حتی یرد البحث (قوله : وقسمه المجاز المفرد إلخ) جواب عما یقال : السکاکی قد قسم المجاز المتضمن للفائده کما مر إلی استعاره وغیرها بعد أن سماه لغویا ، وعرف اللغوی کما تقدم بأنه الکلمه المستعمله فی غیر ما وضعت له ، فلزم أن یکون المتضمن للفائده قسما من المفرد ، وإذا کانت الاستعاره قسما من المتضمن لزم أن تکون مفرده ، لأن قسم الشیء أخص منه ، ولازم الأعم لازم للأخص ، وإذا کانت الاستعاره یلزم أن تکون مفرده فیلزم علی عد التمثیل منها کون المرکب مفردا وهو باطل ، فلا یصح دفع البحث بما ذکر من الجواب (قوله : لا توجب إلخ) أی بل یصح تقسیم الشیء إلی ما هو فی نفسه لیس أخص من القسم ، بل بینه وبین المقسم عموم وخصوص من وجه ، کما
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علی أن لفظ المفتاح صریح فی أن المجاز الذی جعله منقسما إلی أقسام ... 

******

فی تقسیم المجاز المفرد إلی الاستعاره وغیرها ، فإن المجاز والاستعاره یجتمعان فی نحو الأسد یطلق علی الرجل الشجاع بواسطه المبالغه فی التشبیه ، وینفرد المجاز المفرد فی نحو العین تطلق علی الربیئه مجازا مرسلا ، وتنفرد الاستعاره عن المفرد فی نحو أراک تقدم رجلا وتؤخر أخری ، وکما فی تقسیم الأبیض إلی حیوان وغیره فإن الحیوان الذی - قسمت إلیه الأبیض - بینه وبین الأبیض عموم وخصوص ، من وجه یجتمعان فی الحیوان الأبیض ، وینفرد الأبیض فی الجص وینفرد الحیوان فی الزنجی ، وإذا صح کون الاستعاره لیست أخص من المفرد ، بل بینها وبینه عموم وخصوص من وجه ، صح تقسیمها للتمثیل وغیره ، فیلزم الترکیب فی التمثیل ویلزم الإفراد فی غیره ، فیکون صدق المجاز المفرد علیها إنما هو فی الفرد الذی تجتمع معه فیه ، لا فیما تنفرد عنه ، وإنما قلنا : بل یصح تقسیم الشیء إلی ما هو فی نفسه ، أی من حیث ذاته ، لیس أخص من المقسم إشاره إلی أنه من حیث إنه قسم لا بد أن یکون أخص ؛ لأن الحیوان من حیث إنه قسم إنما یصدق علی الحیوان الأبیض ، لکن الذی یخبر به عنه یجوز ألّا یکون مفهومه أخص کما فی المثال ، وبهذا اندفع ما یقال : محصل هذا الجواب الذی أشار له الشارح بقوله : وقسمه إلخ أن قسم الشیء قد یکون أعم منه وهذا خال عن التحقیق ، إذ العقلاء مطبقون علی أن قسم الشیء لا بد أن یکون أخص منه ، والحاصل أنه لیس غرضه بقوله : کقولنا إلخ الاستدلال بأن قسم الشیء قد یکون أعم منه ، بل غرضه أن تقسیم المجاز المفرد للاستعاره وغیرها لا یقتضی حصر الاستعاره فی المجاز المفرد ، کما أن تقسیم الأبیض إلی الحیوان وغیره لا یقتضی انحصار الحیوان فی الأبیض فتأمل. 

(قوله : علی أن إلخ) هذا جواب ثان یمنع کون المقسم الذی قسمه السکاکی للاستعاره وغیرها المجاز المفرد ، وحاصله لا نسلم أن المقسم فی کلامه المجاز المفرد حتی یقال : کیف یجعل التمثیل الذی هو مرکب من أقسام المفرد ، بل المقسم فی کلامه مطلق المجاز ، فقسمه إلی الاستعاره وغیرها ، ثم قسم الاستعاره إلی التمثیلیه وغیرها ، وحینئذ فالمقسم صادق بالمرکب الذی هو بعض الاستعاره ، فلا یلزم اجتماع الإفراد من حیث إن
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لیس هو المجاز المفرد المفسر بالکلمه المستعمله فی غیر ما وضعت له ؛ لأنه قال بعد تعریف المجاز : إن المجاز عند السلف قسمان : لغوی ، وعقلی. 

واللغوی قسمان : راجع إلی معنی الکلمه ، وراجع إلی حکم الکلمه. 

والراجع إلی المعنی قسمان : خال عن الفائده ، ومتضمن لها. 

والمتضمن للفائده قسمان : استعاره ، وغیر استعاره. 

وظاهر أن المجاز العقلی ، والراجع إلی حکم الکلمه خارجان عن المجاز بالمعنی المذکور ؛ ... 

******

المقسم مفرد ، والترکیب من حیث کون المقسم مرکبا ، والدلیل علی أن المقسم فی کلامه مطلق المجاز لا المجاز المفرد أنه قال بعد تعریف المجاز إلخ ، وأما الجواب الأول فهو بتسلیم أن المقسم فی کلامه المجاز المفرد ومنع کون القسم أخص من المقسم مطلقا فحاصله أنا نسلم أن المقسم هو المجاز المفرد ، لکن لا مانع من کون قسم الشیء کالاستعاره أعم منه ، وحیث کان الجواب الأول بالتسلیم والثانی بالمنع فکان الواجب تقدیم الجواب الثانی علی الأول ؛ لأن الجواب بالمنع یجب تقدیمه صناعه فی مقام المناظره علی الجواب بالتسلیم (قوله : لیس هو المجاز المفرد) أی بل مطلق المجاز (قوله : لأنه قال بعد تعریف المجاز) أی بعد تعریف المجاز المفرد بالتعریف المذکور (قوله : أن المجاز عند السلف) یعنی مطلق المجاز لا المعرف بما ذکره أولا الذی هو المفرد (قوله : راجع إلی معنی الکلمه) وهو أن تنقل الکلمه عن معناها الأصلی إلی غیره (قوله : وراجع إلی حکم الکلمه) أی وهو أن تنقل الکلمه عن إعرابها الأصلی إلی إعراب آخر ، بسبب نقصان کلمه أو زیادتها مع بقاء اللفظ علی معناه کما سیجیء فی الفصل الآتی (قوله : خال عن الفائده) وهو اسم المطلق المستعمل فی المقید وعکسه ، فهو عند السکاکی لیس بمجاز مرسل کما هو عند القوم. 

(قوله : وغیر استعاره) أی وهو المجاز المرسل (قوله : وظاهر إلخ) هذا من تتمه الدلیل الذی استدل به علی أن المقسم - فی کلام السکاکی مطلق المجاز لا خصوص المجاز المفرد المشار له بقوله : لأنه قال إلخ ، وحاصل کلامه أن السکاکی قد جعل من جمله
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................................................................................................. 

******

أقسام المجاز المجاز العقلی ، والراجع إلی حکم الکلمه ، وبالضروره أن کلا منهما خارج عن المجاز المعرف بالکلمه المستعمله فی غیر ما وضعت له. 

أما کون العقلی خارجا عنه فلأنه هو إسناد الفعل أو ما فی معناه إلی غیر ما هو له ، فلیس داخلا فی جنس الکلمه وأما کون الراجع إلی حکم الکلمه لیس داخلا فی ذلک المعرف بما ذکر ؛ فلأن الإعراب الذی هو محل التجوز - سواء قلنا : إنه معنوی أو لفظی - غیر داخل فی جنس الکلمه قطعا ، أما علی القول بأنه معنوی فظاهر وأما علی القول بأنه لفظی ؛ فلأن المراد باللفظ فی تعریف الکلمه وهو لفظ وضع لمعنی مفرد اللفظ المستقل لا ما لا تحقق له إلا بتحقق لفظ آخر کهذا ، وإذا کان هذان القسمان - أعنی المجاز العقلی والراجع إلی حکم الکلمه - لیسا داخلین فی المجاز المعرف بالکلمه إلخ ، وقد أدخلهما السکاکی فی أقسام المجاز ، وجب أن یرید بالمجاز المقسم أعم من الکلمه ، بأن یراد به مطلق المجاز أعم من أن یکون لفظا أو غیره کلمه أو غیرها لأجل صحه حصر المجاز فی القسمین العقلی واللغوی ، وحیث کان المراد بالمجاز المقسم مطلق مجاز وجب أن یراد بالراجع لمعنی الکلمه أعم من المفرد والمرکب لا المفرد فقط ، وإلا کان الحصر فی القسمین المذکورین باطلا لأن اللغوی حینئذ لا یشمل الراجع لمعنی الکلمه إذا کان مرکبا ، فیبقی قسم آخر خارج عن القسمین وهو اللغوی الراجع لمعنی الکلمه المرکب اه تقریر شیخنا العدوی وهو مأخوذ من سم. 

وقال عبد الحکیم : وتفصیل هذا أن السکاکی قال : المجاز عند السلف قسمان ، فالمراد من المجاز اللفظ الذی تجاوز عن موضعه الأصلی ، سواء کان معنی أو إعرابا أو نسبه ، لیدخل فیه المجاز العقلی والمجاز الراجع إلی حکم الکلمه ، ویکون المراد باللغوی ما لیس بعقلی أی أنه المجاز الذی له اختصاص بمکانه الأصلی بحکم الوضع ، سواء کان فی معنی اللفظ أو فی حکمه ، بخلاف العقلی فإن اختصاصه بموضعه الأصلی بحکم العقلی کما فی المفتاح. 

واللغوی بهذا المعنی قسمان راجع إلی معنی الکلمه أی إلی معنی اللفظ مفردا کان أو مرکبا ، لیصح الحصر بینه وبین الراجع إلی حکم الکلمه ، والراجع إلی معنی اللفظ
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فیجب أن یرید بالراجع إلی معنی الکلمه أعم من المفرد والمرکب ؛ لیصح الحصر فی القسمین. 

وأجیب بوجوه أخر : 

الأول : أن المراد بالکلمه : اللفظ الشامل للمفرد ، والمرکب ؛ ... 

******

قسمان متضمن للفائده وغیره ، والمتضمن للفائده قسمان استعاره وغیر استعاره ، فکل من الاستعاره وغیر الاستعاره قسم من المجاز الراجع إلی معنی اللفظ المتضمن للفائده مفردا کان أو مرکبا ، فلا یکون المجاز المرکب قسما من المجاز المفرد انتهی کلامه. 

وتحصل من کلام الشارح أن الجواب عن اعتراض المصنف علی السکاکی بأحد أمرین ، إما أن یلتزم أن المراد بالمجاز المتضمن للفائده الراجع إلی معنی الکلمه هو المجاز المفرد ، فیحتمل الاستعاره التی جعلت قسما من المجاز المفرد مراد بها مطلق الاستعاره الشامله للإفرادیه والترکیبیه ، بناء علی أنه قد یعبر عن قسم الشیء بما یکون بینه وبین المقسم عموم من وجه وهو الجواب الأول ، أو نجعل المراد به مطلق المجاز کما هو صریح عباره المفتاح ، فنجعل التقسیم علی أصله من الاستیفاء للأقسام ، فیلزم أن یراد بالمجاز المتضمن للفائده ما یعم المرکب ، فیکون تقسیم الاستعاره إلی التمثیل المرکب وغیرها لا ینافیه. 

(قوله : فیجب أن یرید إلخ) تفریع علی ما لزم من قوله : وظاهر إلخ من وجوب کون المقسم أعم ، أی وظاهر أن المجاز العقلی والراجع لحکم الکلمه خارجان عن المجاز بالمعنی المذکور فیجب کون المقسم أعم من المجاز بالمعنی المذکور ، وإذا وجب کون المراد بالمقسم أعم من الکلمه بأن یراد به مطلق المجاز أعم من أن یکون لفظا أو غیره کلمه أو غیرها ، وجب أن یراد بالراجع لمعنی الکلمه أعم من المفرد والمرکب ، لیصح حصر المجاز بالمعنی الأعم فی القسمین العقلی واللغوی ، إذ لو أرید بالراجع لمعنی الکلمه المفرد فقط کان حصر المجاز فی القسمین المذکورین باطلا ، لأن اللغوی حینئذ لا یشمل الراجع لمعنی الکلمه إذا کان مرکبا ، فیبقی قسم آخر خارج عن القسمین وهو اللغوی الراجع لمعنی الکلمه المرکب. 

(قوله : وأجیب) أی عن هذا البحث الذی أورده المصنف علی السکاکی (قوله : أن المراد بالکلمه) أی الواقعه فی تعریف المجاز (قوله : اللفظ) أی وحیث أرید بالکلمه
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نحو : کلمه الله. 

الثانی : أنا لا نسلم أن التمثیل یستلزم الترکیب ، بل هو استعاره مبنیه علی التشبیه التمثیلی ؛ وهو قد یکون طرفاه مفردین ؛ کما فی قوله تعالی : (مَثَلُهُمْ کَمَثَلِ الَّذِی اسْتَوْقَدَ ناراً ...) الآیه. 

******

اللفظ دخلت الاستعاره التمثیلیه فی التقسیم ، وحینئذ سقط الاعتراض (قوله : نحو کلمه الله) أی من قوله تعالی : (وَکَلِمَهُ اللهِ هِیَ الْعُلْیا)(1) فإن المراد بکلمته تعالی کلامه ؛ لأن قوله : (هِیَ الْعُلْیا) أی فی البلاغه ، والبلاغه لا تکون فی الکلمه بل فی الکلام قاله یس. 

ورد هذا الجواب بأن إطلاق الکلمه علی اللفظ من إطلاق الأخص علی الأعم وهو مجاز - یحتاج إلی قرینه ، ولا قرینه هنا تدل علیه ، والتعاریف یجب صونها عن المجازات الخالیه عن القرینه المعینه علی أن التنظیر بکلمه الله لا یناسب ؛ لأن المراد منها الکلام لا اللفظ الشامل للمفرد والمرکب ، فالتنظیر بها یقتضی تخصیصها فی التعریف بالمرکب ، وقد یقال : إن التنظیر بها من حیث إن الکلمه لم یرد بها فی کل من الآیه والتعریف معناها الحقیقی - وهو اللفظ المفرد الموضوع لمعنی - تأمل. 

(قوله : أن التمثیل) أی الاستعاره التمثیلیه لا یستلزم الترکیب ؛ لأن الصوره المنتزعه من متعدد لا تستدعی إلا متعددا ینتزع منه ، ولا تتعین الدلاله علیها بلفظ مرکب ، فیجوز أن یعبر عن الصوره المنتزعه بلفظ مفرد مثل المثل (قوله : مبنیه علی التشبیه التمثیلی) أی وهو ما کان وجهه منتزعا من متعدد ، فحیثما صح ذلک التشبیه صحت الاستعاره التمثیلیه لابتنائها علیه ؛ لأنه إذا اقتصر فی التشبیه التمثیلی علی اسم المشبه به صار استعاره تمثیلیه مفرده (قوله : وهو) أی التشبیه التمثیلی قد یکون طرفاه مفردین ، أی فکذلک الاستعاره المبنیه علیه (قوله : کما فی قوله تعالی) أی کالتشبیه فی قوله : تعالی (مَثَلُهُمْ کَمَثَلِ الَّذِی اسْتَوْقَدَ ناراً)(2) فالمثل بمعنی الصفه لفظ مفرد وقد شبه حاله الکفار بحاله من استوقد النار ، أی وکتشبیه الثریا بعنقود الملاحیه فی قول الشاعر : 
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1- التوبه : 40.

2- البقره 17. 




................................................................................................. 

******

وقد لاح فی الصّبح الثّریّا کما تری 

کعنقود ملّاحیّه حین نوّرا (1)

وإذا صحت الاستعاره التمثیلیه فیما یصح فیه التشبیه المذکور ، والتشبیه المذکور یجوز أن یکون طرفاه مفردین ، فیجوز أن ینقل لفظ المشبه به المفرد إلی المشبه بعد حذف لفظه ، فیکون لفظ المشبه به استعاره تمثیلیه ، فصح عد الاستعاره التمثیلیه من أقسام المجاز المفرد واندفع الاعتراض علی السکاکی. 

ورد هذا الجواب بأمور منها وإن کان مبطلا لکلام المعترض وهو المصنف القائل باستلزام الترکیب للتمثیل ، لکنه لا ینفع السکاکی المجاب عنه لأنه مثل للتمثیل بمرکب وهو إنی أراک تقدم رجلا إلخ ؛ لکونه یری اشتراط الترکیب فی التمثیل ، ومنها أن هذا الجواب مبنی علی أن مجاز التمثیل تابع لتشبیه التمثیل دائما ، وأن ذلک التشبیه یجری فی المفردین ، والذی نسب للمحققین أن کلا من مجاز التمثیل وتشبیه التمثیل لا یجریان فی المفردین أصلا ، وعلیه فما تقدم من أن تشبیه الثریا بالعنقود من تشبیه التمثیل فهو خلاف التحقیق ، ولا ترد الآیه المذکوره لاحتمال أن المراد بالمثل الهیئه واعلم أن الخلاف کون التمثیل یستلزم الترکیب أو لا یستلزمه حاصل بین الشارح والعلامه السید أیضا ، فذهب الشارح فی حاشیه الکشاف إلی عدم الاستلزام وأنه أی التمثیل قد یکون تبعیه ، کما فی قوله تعالی : (أُولئِکَ عَلی هُدیً مِنْ رَبِّهِمْ)(2) قال صاحب الکشاف : تمثیل لحالهم من تلبسهم بالهدایه ، فقال الشارح فی حاشیته ، یرید أنه استعاره تمثیلیه : ورده السید بأن التبعیه لا تکون إلا فی المفردات ضروره أنها لا تکون إلا فی معنی الفعل ومتعلق معنی الحرف ، والتمثیلیه لا تکون إلا فی المرکب ، فبینهما تناف ، وأجاب الشارح بأنا لا نسلم أن الاستعاره التمثیلیه لا تکون إلا مرکبه ، بل مدارها علی کون وجه الشبه منتزعا من متعدد ورده السید بأن وجه الشبه منتزع من الطرفین وإذا کان کذلک فلا بد فیهما من التعدد : وأجاب الشارح بأنه بعد انتزاع وجه منهما لا مانع 
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1- لأبی القیس بن الأسلت فی دیوانه ص 73 ، ولسان العرب (ملح) والتنبیه والإیضاح 1 / 274.

2- البقره : 5. 




الثالث : أن إضافه الکلمه إلی شیء ، أو تقییدها واقترانها بألف شیء لا یخرجها عن أن تکون کلمه. فالاستعاره فی مثل : أراک تقدم رجلا وتؤخر أخری هو التقدیم المضاف إلی الرجل المقترن بتأخیر أخری ، والمستعار له هو التردد ؛ فهو کلمه مستعمله فی غیر ما وضعت له ؛ ... 

******

من اعتبار التضام والتلاصق حتی تصیر جمیع الأشیاء کالشیء الواحد ورده السید بأن هذا بعید من تقریر القوم فی الاستعاره التبعیه ، من أن معنی الحرف لا بد أن یکون جزئیا ، وتعتبر الاستعاره فیه بعد اعتبارها فی المطلقات ، والشیء الجزئی لا ینتزع من متعدد ، وإلا لزم التنافی ، لأن الجزئی مفرد یوجد دفعه والمنتزع یوجد شیئا بعد شیء. 

قال العلامه عبد الحکیم : والحق أن هذا تحامل من السید علی الشارح وإلزام بما لا یلزم ، إذ معنی الحرف نسبه جزئیه وهی لا تعقل إلا بین متعدد أعنی المنسوب والمنسوب إلیه فهما داخلان فی الموضوع له معنی الحرف ، فلا مانع من انتزاع معناه من متعدد ، علی أنا لو سلمنا ذلک فیؤخذ منه التعدد بطریق اللزوم وإن کان مفردا فی حد ذاته فتأمل. 

وذکر العلامه الیعقوبی أن قوله تعالی : (أُولئِکَ عَلی هُدیً مِنْ رَبِّهِمْ) یحتمل ثلاثه أوجه من التجوز ، فإن قدر تشبیه الهدی بمرکوب یوصل للمقصود تشبیها مضمرا فی النفس وأتی معه بلوازمه الداله علیه وهو لفظ علی ، کان ذلک التجوز من باب الاستعاره بالکنایه ، وإن قدر تشبیه تمسکهم بالهدی وأخذهم به بعلو راکب مرکوبا له والتصاقه به ، ثم استعملت فیه علی التی هی من حروف الجر تبعا لذلک التشبیه ، کان ذلک التجوز من باب الاستعاره التبعیه ، وإن قدّر أن فیه تشبیه مجموع هیئه المهتدی والهدی وتمسکه به بهیئه راکب ومرکوب فنقل لفظ إحدی الهیئتین للأخری کان من التمثیل وکان الأصل أن ینقل مجموع ألفاظ الهیئه المشبه بها ، کأن یقال فی غیر القرآن : أولئک علی مرکوبهم الموصل للمقصود أو نحو ذلک لکن استغنی عن تلک الألفاظ بعلی لأنها تنبئ عن راکب ومرکوب ، وتقدیر تلک الألفاظ لا فی نظم الکلام بل فی المعنی انتهی. 

(قوله : الثالث أن إضافه إلخ) المراد بالإضافه اللغویه (فقوله : واقترانها) عطف تفسیر ، وحاصله أنا لا نسلم أن التمثیل فیه استعاره مرکب وإنما فیه استعاره مفرد وکلمه
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وفی الکل نظر أوردناه فی الشرح. 

(وفسر) - أی : السکاکی - الاستعاره (التخییلیه بما لا تحقق لمعناه حسا ، ولا عقلا ، بل هو) أی : معناه (صوره وهمیه ... 

******

واحده ، وحینئذ لا تنافی بین الاستعاره التی هی قسم من المجاز المسمی بالکلمه وبین التمثیل لأن التمثیل کلمه علی هذا أیضا ، فقولهم : أراک تقدم رجلا وتؤخر أخری ، المستعار هو التقدیم والمستعار له هو التردد والتقدیم کلمه واحده ، وأما إضافته من جهه المعنی إلی الرجل واقتران تلک الرجل بکونها تؤخر مره أخری فلا یخرجه عن تسمیته کلمه ، فإن اللفظ المقید لا یخرج بتقییده عن تسمیته الأصلیه ، وأصل هذا الکلام التردد کتقدیم الرجل مع تأخیرها ثم استعیرت هذه الکلمه المفیده للتردد ، وأخذ منها الفعل تبعا ، وهذا الجواب مردود ؛ للقطع بأن مجموع اللفظ المرکب هو المنقول عن الحاله الترکیبیه إلی حاله أخری مثلها ، من غیر أن یکون لبعض المفردات اعتبار فی الاستعاره دون بعض ، وحینئذ فتقدم فی قولنا : تقدم رجلا وتؤخر أخری مستعمل فی معناها الأصلی ، والمجاز إنما هو فی استعمال هذا الکلام فی غیر معناه الأصلی ، أعنی صوره تردد من یقوم لیذهب ، فتاره یرید الذهاب فیقدم رجلا وتاره لا یریده فیؤخر تلک الرجل مره أخری ، وهذا ظاهر عند من له معرفه بعلم البیان. 

بقی شیء آخر وهو أن هذا الجواب الثالث بتسلیم أن الکلمه الواقعه فی التعریف باقیه علی حقیقتها ، والجواب الأول من هذه الثلاثه الأخیره بمنع ذلک ، فکان الأولی تقدیم هذا الثالث علی الأول کما هو عاده النظار (قوله : وفی الکل) أی وفی کل من الأجوبه الثلاثه الأخیره. 

(قوله : بما لا تحقق لمعناه) أی بلفظ لا تحقق لما عنی منه عند التجوز لا فی الحس ؛ لعدم إدراکه بإحدی الحواس الخمس الظاهره ، ولا فی العقل لعدم ثبوته فی نفس الأمر ، ولما کان مالا تحقق له حسا ولا عقلا شاملا لما لا تحقق له فی الوهم أیضا أضرب عن ذلک بقوله : بل هو إلخ (قوله : صوره وهمیه) أی اخترعتها المتخیله بإعمال الوهم إیاها ؛ لأن للإنسان قوه لها ترکیب المتفرقات وتفریق المرکبات ، إذا استعملها العقل تسمی
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محضه) لا یشوبها شیء من التحقق العقلی أو الحسی (کلفظ الأظفار فی قول الهذلی)(1) : 

وإذا المنیه أنشبت أظفارها

ألفیت کل تمیمه لا تنفع 

(فإنه لما شبه المنیه بالسبع - فی الاغتیال - أخذ الوهم فی تصویرها) أی : المنیه (بصورته) أی : السبع (واختراع لوازمه لها) أی : لوازم السبع للمنیه ، وعلی الخصوص ما یکون قوام اغتیال السبع للنفوس به ... 

******

مفکره ، وإذا استعملها الوهم تسمی متخیله ، ولما کان حصول هذا المعنی المستعار له بإعمال الوهم إیاها سمی استعاره تخییلیه کذا فی الأطول (قوله : محضه) أی خالصه من التحقق الحسی والعقلی (فقوله : لا یشوبها إلخ) تفسیر لقوله : محضه ، ونص کلامه فی المفتاح : المراد بالتخییلیه أن یکون المشبه المتروک شیئا وهمیا محضا لا تحقق له إلا فی مجرد الوهم ، وهذا بخلاف اعتبار السلف ، فإن أظفار المنیه عندهم أمر محقق شابه توهم الثبوت للمنیه ، فهناک اختلاط توهم وتحقق ، بخلاف ما اعتبره فإنه أمر وهمی محض لا تحقق له باعتبار ذاته ولا باعتبار ثبوته. 

(قوله : فإنه) أی الهذلی (قوله : فی الاغتیال) أی أخذ النفوس وإهلاکها بالقهر والغلبه (قوله : أخذ الوهم) أی شرع الوهم الذی من شأنه فرض المستحیلات وتقدیر الأباطیل ، بأعمال متخیّله فی تصویرها بصورته ؛ لأن ذلک مقتضی المشابهه والارتباط ولو لم یکن صحیحا فی نفس الأمر ، والمراد بالوهم القوه الواهمه. 

(قوله : واختراع) عطف علی تصویر ، أی وفی اختراع لوازم لها مثل لوازمه کالأظفار (قوله : وعلی الخصوص) علی بمعنی الباء وهو متعلق بیکون بعده ، وما یکون عطف علی لوازم عطف تفسیر (وقوله : به) مؤخره من تقدیم أی أخذ الوهم فی اختراع لوازمه ، أی فی اختراع ما یکون به قوام أی حصول اغتیال السبع للنفوس بالخصوص ، وأشار بهذا إلی أنه لیس المراد مطلق اللوازم ؛ لأن للسبع لوازم کثیره کعدم النطق لکن لیست مراده ، بل المراد لوازم خاصه یکون بها قوام وجه الشبه ، فإن قلت : جعله قوام 
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1- سبق تخریجه. 




(فاخترع لها) - أی : للمنیه - صوره (مثل صوره الأظفار) المحققه (ثم أطلق علیه) أی :علی ذلک المثل ؛ أعنی : الصوره التی هی مثل صوره الأظفار (لفظ : أظفار) فیکون استعاره تصریحیه ؛ لأنه قد أطلق اسم المشبه به ؛ وهو الأظفار المحققه علی المشبه ؛ وهو صوره وهمیه شبیهه بصوره الأظفار المحققه ، والقرینه إضافتها إلی المنیه. 

والتخییلیه عنده قد تکون بدون الاستعاره بالکنایه ؛ ... 

******

الاغتیال بالأظفار ینافی ما سبق للشارح من أن الأظفار بها کمال الاغتیال لا قوامه ؛ لأن الاغتیال قد یکون بالناب ، بخلاف اللسان فإن به قوام الدلاله فی المتکلم قلت : فی الکلام حذف مضاف ، والأصل : وما یکون به کمال قوام اغتیال السبع للنفوس علی الخصوص فلا منافاه. 

وفی الأطول إن ما هنا منقول عن السکاکی فهی عبارته ولم ینبه الشارح علی فسادها اعتمادا علی ما سبق ، فلا یقال أن ما هنا مناقض لما تقدم. 

(قوله : فاخترع لها إلخ) أی فلما صور الوهم المنیه بصوره السبع بالتصویر الوهمی ، وأثبت لها لوازم یکون بها قوام حصول وجه الشبه ، اخترع الوهم لتلک المنیه صوره وهمیه ، مثل صوره الأظفار المختصه بالسبع فی الشکل والقدر (قوله : ثم أطلق علیه لفظ الأظفار) أی الموضوع للصوره الحسیه بعد رعایه التشبیه (قوله : فیکون استعاره تصریحیه) أی وتخییلیه فتسمی بالاستعاره التصریحیه التخییلیه ، أما کونها تخییلیه فلأن اللفظ نقل من معناه الأصلی لمعنی متخیل ، أی متوهم لا ثبوت له فی نفس الأمر. 

وأما کونها تصریحیه فلأنه قد أطلق اسم المشبه به وهو الأظفار المحققه علی المشبه وهو الصوره الوهمیه (قوله : وهو) أی المشبه به الأظفار المحققه (قوله : والقرینه) أی علی أن الأظفار نقلت عن معناها وأطلقت علی معنی آخر (قوله : إضافتها) أی الأظفار إلی المنیه فإن معنی الأظفار الحقیقی لیس موجودا فی المنیه ، فوجب أن یعتبر فیها معنی یطلق علیه اللفظ ولا یکون إلا وهمیا لعدم إمکانه حسا أو عقلا. 

(قوله : والتخییلیه عنده قد تکون بدون الاستعاره بالکنایه) أی : وأما عند المصنف والقوم فهما متلازمان لا توجد إحداهما بدون الأخری فالأظفار فی المثال المذکور
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ولهذا مثل لها بنحو : أظفار المنیه الشبیهه بالسبع فصرح بالتشبیه لتکون الاستعاره فی الأظفار فقط من غیر استعاره بالکنایه فی المنیه ، وقال المصنف : إنه بعید جدا لا یوجد له مثال فی الکلام (وفیه) أی : فی تفسیر التخییلیه بما ذکر (تعسف) ... 

******

عندهم ترشیح للتشبیه ، وأما المکنیه فإنها لا تکون بدون التخییلیه - کما یأتی عند السکاکی وکذا عند القوم ، خلافا لصاحب الکشاف فإنه جوز وجود المکنیه بدون التخییلیه (قوله : ولهذا) أی لکون التخییلیه توجد بدون المکنیه (قوله : مثل لها) أی للتخییلیه المنفکه عن المکنیه (قوله : فصرح بالتشبیه لتکون الاستعاره فی الأظفار فقط من غیر استعاره بالکنایه فی المنیه) أی لأنه عند التصریح بالتشبیه لا یکون هناک استعاره فضلا عن کونها مکنیه ؛ لبناء الاستعاره علی تناسی التشبیه ، فالتخییلیه عنده أعم محلا من المکنیه (قوله : إنه) أی وجود التخییلیه بدون المکنیه (قوله : لا یوجد له مثال فی الکلام) أی البلیغ ، وإلا فقد وجد له مثال فی الکلام غیر البلیغ کالمثال المذکور ، وکقولک لسان الحال التشبیه بالمتکلم وزمام الحکم التشبیه بالناقه ، فإن قلت : بل قد وجد له مثال فی کلام البلغاء ، کقول أبی تمام (1) 

لا تسقنی ماء الملام فإننی 

صبّ قد استعذبت ماء بکائی 

فإنه لما أضاف الماء للملام أخذ الوهم فی تصویر شیء للملام یناسب الماء ، فاستعار لفظ الماء الموضوع للمحقق للصوره المتوهمه الشبیهه بالماء الحسی ، استعاره تصریحیه تخییلیه وهی غیر تابعه للمکنیه. 

قلت : قال فی الإیضاح لا دلیل فی هذا البیت علی انفراد التخییلیه عن المکنیه ، لجواز أن یکون أبو تمام شبه الملام بظرف شراب مکروه ، لاشتماله علی ما یکرهه الشارب لمرارته أو بشاعته ، فتکون التخییلیه مباینه للمکنی عنها - أو أنه شبه الملام بالماء المکروه نفسه ؛ لأن اللوم قد یسکن حراره الغرام کما أن الماء المکروه یسکن قلیل الأوام ، ثم أضاف المشبه به للمشبه کما فی لجین الماء فلا یکون من الاستعاره فی شیء ، 
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1- دیوان أبی تمام ص 14 ط دار الکتب العلمیه وهی فی مدح یحیی بن ثابت ، ومن بحر الکامل والإیضاح ص 281. 




أی : أخذ علی غیر الطریق ؛ لما فیه من کثره الاعتبارات التی لا یدل علیها دلیل ، ولا تمس إلیها حاجه ، وقد یقال : إن التعسف فیه هو أنه لو کان الأمر کما زعم لوجب أن تسمی هذه الاستعاره توهیمیه لا تخییلیه. وهذا فی غایه السقوط ؛ لأنه یکفی فی التسمیه أدنی مناسبه. علی أنهم یسمون حکم الوهم تخییلا ... 

******

ومعنی البیت لا تسقی ماء الملامه فإن ماء بکائی قد استعذبته وحصل به الری وانقطع به العطش. 

(قوله : أی أخذ علی غیر الطریق) أی جری علی غیر الطریق الجاده السهله للإدراک (قوله : لما فیه) أی لما فیما ذکره من کثره الاعتبارات ، وهی تقدیر الصور الخیالیه ثم تشبیهها بالمحققه ثم استعاره اللفظ الموضوع للصور المحققه لها ، وفیه مع المکنی عنها اعتبار مشبهین ووجهین ولفظین ، وقد لا یتفق إمکان صحه ذلک فی کل ماده أو قد لا یحسن ، بخلاف ما ذکره المصنف فی تفسیر التخییلیه ، فإنه خال عن تلک الأمور ؛ لأنه فسرها بإثبات الأمر المختص بالمشبه به للمشبه (قوله : ولا تمس إلیه حاجه) أی ولا تدعو الحاجه إلیها (قوله : وقد یقال) أی فی وجه التعسف (قوله : إن التعسف فیه) أی فیما ذکره السکاکی فی تفسیر التخییلیه (وقوله : أنه لو کان) أی من جهه أنه لو کان إلخ (وقوله : لوجب أن تسمی توهیمیه) أی لأنها تقررت بالوهم ، لما تقدم من أن المصور للمنیه بصوره السبع ، والمخترع لها صوره أظفار شبیهه بالأظفار المحققه ، إنما هو الوهم أی القوه الواهمه. 

(قوله : وهذا) أی توجیه التعسف المشار بقوله : وقد یقال إلخ (قوله : لأنه یکفی فی التسمیه) أی فی تسمیه شیء باسم (قوله : أدنی مناسبه) أی بین الاسم وذلک المسمی ، والمناسبه هنا موجوده ، وذلک لأن الوهم والخیال کل منهما قوه باطنیه شأنها أن تقرر ما لا ثبوت له فی نفس الأمر ، فهما مشترکتان فی المتعلق ، وحینئذ فیجوز أن ینسب لأحد القوتین ما ینسب للأخری ، للمناسبه بینهما والحاصل أن تصویر المشبه بصوره المشبه به ، واختراع لوازم للمشبه مماثله للوازم المشبه به ، وإن کان بالوهم لکنه نسب للخیال للمناسبه بینهما کما علمت ، کذا فی سم والأحسن ما تقدم عن الأطول. وهذا إنما یحتاج
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ذکر فی الشفاء أن القوه المسماه بالوهم هی الرئیسه الحاکمه فی الحیوان حکما غیر عقلی ، ولکن حکما تخییلیا (ویخالف) تفسیره للتخییلیه بما ذکر (تفسیر غیره لها) أی : غیر السکاکی للتخییلیه (بجعل الشیء للشیء) کجعل الید للشمال ، 

******

إلیه إن لم یتقرر فی الاصطلاح تسمیه حکم الوهم تخییلا ، لکنه قد تقرر ذلک وحینئذ فلا یحتاج إلی الاعتذار عن السکاکی ، بأنه یکفیه فی ارتکاب هذه التسمیه أدنی مناسبه ، وإلی هذا أشار الشارح بقوله : علی أنهم یسمون إلخ. 

(قوله : ذکر فی الشفاء) أی : ذکر الإمام أبو علی الحسن بن عبد الله بن سینا فی الشفاء ، وهذا دلیل لما ذکره العلامه ، وکأنه قال : ومما یدل علی أن ذلک اصطلاح تقرر قبل السکاکی ، قول أبی علی فی الشفاء : أن القوه إلخ (قوله : هی الرئیسه) أی : الغالبه علی الحیوان ، کما قیل : ما قادنی مثل الوهم (قوله : غیر عقلی) أی : غیر صحیح کأن تحکم علی أن رأس زید رأس حمار (قوله : ولکن حکما تخییلیا) أی : فقد سمی صاحب الشفاء حکم الوهم تخییلا.

(قوله : ویخالف تفسیره إلخ) عطف علی قوله : وفیه تعسف ، أو أنه عطف علی تعسف ، بأن یراد من الفعل مجرد الحدث فیکون اسما أی : وفیه مخالفه لتفسیر غیره لها ، وحاصله أنه یعاب علی السکاکی فیما ذهب إلیه من تفسیر التخییلیه بأنها لفظ لازم المشبه به المنقول لصوره وهمیه تخیل ثبوتها للمشبه من وجه آخر ، وهو أن تفسیره التخییلیه بما ذکر مخالف لتفسیر غیره لها ، بجعل الشیء الذی تقرر ثبوته لشیء آخر غیر صاحب ذلک الشیء ، کجعل الید للشمال بفتح الشین ، وهی الریح التی تهب من الجهه المعلومه ، فالید إنما هی للحیوان المتصرف وقد جعلت لشیء آخر مغایر لصاحب الید وهو الشمال (قوله : بجعل الشیء) متعلق بتفسیر ، أی بجعل الشیء الذی هو لازم للمشبه به للشیء الذی هو المشبه (قوله : کجعل الید للشمال) أی فی قوله : 

وغداه ریح قد کشفت وقرّه

إذ أصبحت بید الشّمال زمامها (1)
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1- هو للبید فی دیوانه ص 315 ، وأساس البلاغه (یدی). 




والأظفار للمنیه. 

قال الشیخ عبد القاهر : إنه لا خلاف فی أن الید استعاره ، ثم إنک لا تستطیع أن تزعم أن لفظ الید ... 

******

أی : رب غداه ریح قد أزلت برودته بإطعام الطعام للفقراء وکسوتهم ، وإیقاد النیران لهم ، وقوله : وقره بکسر القاف أی : برد شدید ، عطف علی ریح ، وإذ ظرف لکشفت ، وزمامها فاعل أصبحت (قوله : والأظفار للمنیه) أی : وجعل الأظفار للمنیه فی قول الهذلی:

وإذا المنیه أنشبت أظفارها

ألفیت کلّ تمیمه لا تنفع 

فعلی تفسیر السکاکی یجب ، أن یجعل للشمال صوره متوهمه شبیهه بالید ، ویکون إطلاق الید علیها استعاره تصریحیه تخییلیه ، واستعمالا للفظ فی غیر ما وضع له ، وعند غیره الاستعاره إثبات الید للشمال ، ولفظ الید حقیقه لغویه مستعمله فی معناه الموضوع له ، وکذا یقال فی أظفار المنیه علی المذهبین. 

(قوله : قال الشیخ عبد القاهر) هذا استدلال علی ما ادعاه المصنف من أن التخییلیه - عند غیر السکاکی - جعل الشیء للشیء (قوله : لا خلاف فی أن الید استعاره إلخ) أی لا خلاف فی أن الید من حیث إضافتها للشمال ، أو أن فی الکلام حذف مضاف ، أی : لا خلاف فی أن إثبات الید استعاره ؛ لیوافق التفسیر بالجعل وقوله الآتی : (إذ لیس إلخ) فاندفع ما یقال : إن قول الشیخ حجه علی المصنف لا له ؛ لأن کون اللفظ استعاره ینافی ما ادعاه من کون اللفظ حقیقه لغویه والتجوز إنما هو فی إثبات الشیء للشیء ، فإن قلت : قول الشیخ : لا خلاف إلخ لا یصح ؛ إذ کیف ینفی الخلاف مع وجود خلاف السکاکی قلت : الشیخ عبد القاهر متقدم علی السکاکی ، فهذا الکلام صدر منه قبل وقوع مخالفه السکاکی ، فنفی الخلاف منه صحیح (قوله : ثم إنک لا تستطیع إلخ) أی لا تقدر علی ذلک ، وهذا کنایه عن عدم قبول ذلک لا أنه مستحیل ، وإلا فقد ارتکبه السکاکی وهذا الذی قاله الشیخ تقریر لمذهب القوم وإبطال لمذهب السکاکی ، وإن کان الشیخ لم یقصد الرد علیه ؛ لأن السکاکی متأخر عن الشیخ ،
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قد نقل عن شیء إلی شیء ؛ إذ لیس المعنی علی أنه شبه شیئا بالید ، بل المعنی علی أنه أراد أن یثبت للشمال یدا. ولبعضهم فی هذا المقام کلمات واهیه بینا فسادها فی الشرح ... 

******

ولا یتأتی أن المتقدم یقصد الرد علی المتأخر (قوله : قد نقل عن شیء) کالجارحه إلی شیء ، کالصوره الوهمیه الشبیهه بالید (قوله : إذ لیس المعنی إلخ) أی : کما یقوله السکاکی (قوله : بل المعنی علی أنه أراد أن یثبت للشمال یدا) أی : لیدل ذلک علی أنه شبه الشمال بالمالک المتصرف بالید فی قوه تأثیرها لما تعرض له ، فالاستعاره فی إثبات الید للشمال لا لفظ الید. 

(قوله : ولبعضهم) أی : وهو الشارح الخلخالی (قوله : کلمات واهیه) زیف بها کلام المصنف واعتراضه علی السکاکی وحاصلها : أن تفسیر السکاکی ، واعتباره الصوره الوهمیه ، وتشبیهها بلازم المشبه به ، واستعاره لفظه لها ، ومخالفته لغیره فی تفسیر الاستعاره التخییلیه ، لأجل أن یتحقق معنی الاستعاره فی التخییلیه ، إذ لا یتحقق معناها إلا علی مذهبه لا علی مذهب المصنف ؛ وذلک لأن الاستعاره کلمه استعملت فیما شبه بمعناها ، ولا یتحقق هذا المعنی بمجرد جعل الشیء من غیر توهم وتشبیه بمعناها الحقیقی ، ولا یمکن أن یخصص تفسیر الاستعاره المذکور بغیر التخییلیه ؛ لأن التخصیص المذکور مخالف لما أجمع علیه السلف ، من أن الاستعاره التخییلیه قسم من أقسام المجاز اللغوی ، وحینئذ فلا یمکن ذلک التخصیص وحاصله أن الکلمه المستعمله فی غیر ما وضعت له إلخ ، تفسیر لنوع من المجاز اللغوی ، الذی هو الاستعاره ، فیشمل کل استعاره تکون من المجاز اللغوی ، والتخییل استعاره ومجاز لغوی باتفاق ، فلو خصص تفسیر الاستعاره المذکور بغیر التخییلیه - لزم أنها لیست قسما من المجاز اللغوی ، وقد أجمع السلف علی أنها منه. 

(قوله : بینا فسادها فی الشرح) وحاصله أنا نختار تخصیص تفسیر الاستعاره المذکور بغیر التخییلیه ، وقولک : اتفق علی أن التخییل مجاز لغوی باطل ، إذ لم یتفق علی أن التخییلیه مجاز لغوی ، بمعنی أنها کلمه استعملت فیما شبه بمعناها ، وإلا لما تأتی الخلاف ، وإنما اتفق
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نعم ، یتجه أن یقال : إن صاحب المفتاح فی هذا الفن - خصوصا فی مثل هذه الاعتبارات - الیس بصدد التقلید لغیره حتی یعترض علیه بأن ما ذکره مخالف لما ذکره غیره. 

(ویقتضی) ما ذکره السکاکی فی التخییلیه (أن یکون الترشیح) استعاره (تخییلیه 

******

علی أنه مجاز کالمجاز العقلی ، إذ فیه إثبات شیء لغیر من هو له ، وأنه استعاره بالمعنی السابق ، وهو أن اللفظ المسمی بالتخییل منقول لغیر من هو له ، وأثبت له فبرز فیه بروز المستعیر فی العاریه ، ولما کان هذا محل الوفاق ، تأتی الاختلاف فی أنه هل هناک أمر وهمی مفروض شبه بمعنی ذلک اللفظ المسمی بالتخییل فیکون التخییل أطلق علیه مجازا لغویا ، أو لا تشبیه فهو حقیقه لغویه؟ وهذا الاختلاف معنوی قطعا ، إذ ما یترتب علی کونه حقیقه خلاف ما یترتب علی کونه مجازا ، فقد تبین أن تزیف کلام المصنف بما ذکره الخلخالی فاسد. 

(قوله : نعم إلخ) هذا استدراک علی الاعتراض علی السکاکی بمخالفه تفسیره للتخییلیه لتفسیر غیره ، وحاصله أن اعتراض المصنف علی السکاکی بأن تفسیره مخالف لتفسیر غیره لا یتوجه علیه ؛ لأنه لیس مقلدا لغیره ، وإذا صح خروجه عن مرتبه التقلید فی هذا الفن کان له مخالفه غیره ، إذا صح ما یقول ، لاسیما فی الأمر الذی یرجع إلی اختلاف فی اعتبار ولا یهدم قاعده لغویه کما هنا ، وقد یجاب بأن مخالفه الاصطلاح القدیم من غیر حاجه وبدون فائده یعتد بها مما لا یعتد به ، ثم إنه یشکل علی قول السکاکی ما إذا جمع بین المشبه والمشبه به فی الاستعاره بالکنایه ، کما تقول : أظفار المنیه والسبع نشبت بفلان ، فإن أظفار المنیه عنده مجاز وأظفار السبع حقیقه ، فیلزم الجمع بین الحقیقه والمجاز ، والبیانیون یقولون بجوازه ؛ وأما علی قول المصنف وغیره فلا یلزم هذا المحذور ؛ لأن الأظفار حقیقه وإنما التجوز فی إثباتها للمنیه وإضافتها إلیها قال الفنری : ویمکن الجواب عن السکاکی بأنه یقدر فی مثل هذا الترکیب أظفار أخر ، بأن یقول : التقدیر أظفار المنیه وأظفار السبع کما تقرر فی نظائره. 

(قوله : ویقتضی ما ذکره السکاکی فی التخییلیه) وهو أنه یؤتی بلفظ لازم المشبه به ، ویستعمل مع المشبه ، فی صوره وهمیه شبیهه بلازم المشبه به (قوله : أن یکون الترشیح)
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للزوم مثل ما ذکره) السکاکی فی التخییلیه من إثبات صوره وهمیه (فیه) أی : فی الترشیح ؛ لأن فی کل من التخییلیه والترشیح إثبات بعض ما یخص المشبه به للمشبه ؛ فکما أثبت للمنیه التی هی للمشبه ما یخص السبع الذی هو المشبه به من الأظفار - کذلک أثبت لاختیار الضلاله علی الهدی الذی هو المشبه ما یخص المشبه به الذی هو الاشتراء الحقیقی من الربح والتجاره ؛ فکما اعتبر هناک صوره وهمیه شبیهه بالأظفار فلیعتبر هاهنا أیضا أمر وهمی شبیه بالتجاره ، وآخر شبیه بالربح ؛ لیکون استعمال الربح والتجاره بالنسبه إلیهما استعارتین تخییلیتین ؛ إذ لا فرق بینهما ... 

******

أی : ترشیح الاستعاره المصرحه ، کما یدل علیه بیان الشارح - وإنما قال ذلک لأن فی وجود الترشیح للاستعاره المکنیه خلافا ، والمتفق علیه إنما هو ترشیح المصرحه (قوله : للزوم مثل ما ذکره فیه) أی : فإما أن یلتزمه فیلزمه مزید التعسف ومخالفه الغیر ، وإما ألّا یلتزمه فیلزمه التحکم وقد یقال : إن هذا الاعتراض لازم للقوم أیضا ، فکما قالوا : إن إثبات الأظفار تخییل ، یلزمهم أن یقولوا : إن إثبات اللبد فی قولک رأیت أسدا له لبد تخییل أیضا ؛ لأن کلا منهما فیه إثبات بعض ما یخص المشبه به للمشبه ، مع أنهم جعلوه ترشیحا ، وحاصل اعتراض المصنف مطالبه السکاکی بالفرق بین الترشیح والتخییل (قوله : کذلک أثبت إلخ) أی فقد شبه اختیار الضلاله بالاشتراء ، واستعیر له اسمه ، واشتق من الاشتراء اشتروا بمعنی اختاروا ، وإثبات الربح والتجاره فی قوله : (فَما رَبِحَتْ تِجارَتُهُمْ) ترشیح.

(قوله : من الربح إلخ) بیان لما یخص المشبه به (قوله : هاهنا) أی : فی الترشیح ، (وقوله : أمر وهمی شبیه بالتجاره وآخر شبیه بالربح) أی : ویعتبر تشبیه ذلک الأمر الوهمی بالربح والتجاره المحققین واستعاره اسمهما للأمرین المتوهمین ، والحاصل أن الوهم لکونه یفرض المستحیلات لا یمتنع أن یفرض صوره وهمیه یطلق علیها لفظ اللازم المسمی ترشیحا کما أن لفظ لازم المشبه به فی التخییل نقل لصوره وهمیه ، والسبب فی اعتبار الصوره الوهمیه موجود فی کل من الترشیح والتخییل وهو المبالغه فی التشبیه ، والربط بین المشبهین ربطا یصح معه أن یکسو الوهم أحدهما بما یکسو به الآخر (قوله : إذ لا فرق بینهما)
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إلا بأن التعبیر عن المشبه الذی أثبت له ما یخص المشبه به ؛ کالمنیه - مثلا - فی التخییلیه بلفظه الموضوع له ؛ کلفظ المنیه ، وفی الترشیح بغیر لفظه ؛ کلفظ الاشتراء المعبر به عن الاختیار والاستبدال الذی هو المشبه ، مع أن لفظ الاشتراء لیس بموضوع له ؛ وهذا الفرق لا یوجب اعتبار المعنی المتوهم فی التخییلیه ، وعدم اعتباره فی الترشیح. فاعتباره فی أحدهما دون الآخر تحکم.

والجواب : أن الأمر الذی هو من خواص المشبه به لما قرن فی التخییلیه بالمشبه ؛ کالمنیه - مثلا - جعلناه مجازا عن أمر متوهم یمکن إثباته للمشبه ، ... 

******

أی : لأنه لا فرق بینهما یقتضی عدم صحه قیاس أحدهما علی الآخر (قوله : إلا بأن إلخ) استثناء منقطع لکن هنا فارق غیر مانع من إلحاق أحدهما بالآخر وهو أن الترشیح عبر فیه عن المشبه باسم المشبه به کما تقدم فی قوله :

لدی أسد شاکی السلاح مقذّف 

له لبد أظفاره لم تقلّم 

فقد أتی بلازم المشبه به وهو اللبد مع المشبه ، لکن عبر عنه باسم المشبه به وهو الأسد ، وأما التخییل فقد عبر فیه عن المشبه باسمه کما تقدم فی قوله : وإذا المنیه أنشبت أظفارها ، فإن الأظفار أتی بها وهی اسم للازم المشبه به مع المشبه ، لکن عبر عن ذلک المشبه باسمه. 

(قوله : وهذا الفرق لا یوجب إلخ) إنما کان هذا الفارق غیر مانع من إلحاق أحدهما بالآخر ؛ لأن هذا تفریق بمجرد التحکم لا عبره به ، إذ المعنی الذی صحح اعتبار الصوره الوهمیه موجود فیهما معا کما علمت ، فکما لا یمنع من اعتبار الصوره الوهمیه التعبیر عن المشبه بنفس لفظه فکذا لا یمنع من اعتبارها التعبیر عنه بلفظ مصاحبه ؛ لأن التعبیر لیس ضدا للصوره الوهمیه التی اقتضاها وجود المبالغه فی التشبیه المقتضیه لاختراع اللوازم ، وحینئذ فإذا صح اعتبار الصوره الوهمیه فی کل من الترشیح والتخییل فإما أن یقدر فی کل منهما أو یسقط اعتبارها فی کل منهما ، واعتبارها فی أحدهما دون الآخر تحکم (قوله : والجواب) أی : عن هذا الاعتراض الوارد علی السکاکی المشار له بقول المصنف : ویقتضی إلخ ، وحاصله أن المشبه فی صوره التخییل لما عبر عنه بلفظه وقرن بما
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وفی الترشیح لما قرن بلفظ المشبه به ، ولم یتحج إلی ذلک لأن المشبه به جعل کأنه هو هذا المعنی مقارنا للوازمه وخواصه حتی إن المشبه به فی قولنا : رأیت أسدا یفترس أقرانه هو الأسد الموصوف بالافتراس الحقیقی من غیر احتیاج إلی توهم صوره ، واعتبار مجاز فی الافتراس ، بخلاف ما إذا قلنا : رأیت شجاعا یفترس أقرانه ؛ فإنا نحتاج إلی ذلک لیصح إثباته للشجاع ؛ فلیتأمل ، ... 

******

هو من لوازم المشبه به وکان ذلک اللازم منافیا للمشبه ومنافرا للفظه جعلنا لفظ اللازم المقرون عباره عن أمر متوهم یمکن إثباته للمشبه ؛ لأن إثبات ما ینافر حقیقه ظاهرا وباطنا عند التبادر مما یجب اجتنابه ، وفی صوره الترشیح لما عبر عن المشبه بلفظ المشبه به وقرن بما هو من لوازم ذلک المشبه به لم یحتج إلی اعتبار الصوره الوهمیه لعدم المنافره مع إمکان اعتبار نقل لفظ المشبه به مع لازمه للمشبه (قوله : وفی الترشیح لما قرن) أی : الأمر الذی هو من خواص المشبه به (قوله : لم یحتج إلی ذلک) أی : إلی جعله مجازا عن أمر متوهم یمکن إثباته للمشبه (قوله : کأنه هو هذا المعنی) أی : الحقیقی والکائنیه منصبه علی القید أعنی قوله : مقارنا ، وإلا فالمشبه به هو هذا المعنی الحقیقی قطعا ، وعطف الخواص علی اللوازم عطف مرادف (قوله : حتی إن المشبه به إلخ) حتی للتفریع بمنزله الفاء أی : فالمشبه به فی قولنا : رأیت أسدا یفترس أقرانه هو الأسد الموصوف بالافتراس الحقیقی فاستعیر اسمه مقارنا للازمه للمشبه وهو الرجل الشجاع ، فلا حاجه إلی اعتبار أمر وهمی یستعمل فیه الافتراس الذی هو الترشیح مجازا. 

(قوله : بخلاف ما إذا قلنا : رأیت شجاعا یفترس أقرانه) هذا الترکیب فیه استعاره مکنیه ویفترس تخییل ، وقوله فإنا نحتاج إلی ذلک أی لتوهم صوره واعتبار مجاز فی الافتراس ؛ لأنه لم یذکر فی المکنیه المشبه به حتی یقال : استعیر اسمه مقارنا للازمه ، وإنما ذکر فیها المشبه وهو لا ارتباط له بلازم المشبه به ، بل هما متنافران ، فاحتیج إلی اعتبار أمر وهمی یکون لازم المشبه به مستعملا فیه هذا حاصله ، وفی هذا الجواب بحث وهو أنه مبنی علی أنه لا ترشیح إلا فی المصرحه ولا ترشیح فی المکنیه ، والحق جوازه فیها ، وحینئذ فیشکل الأمر ؛ لأن الترشیح فیما یقترن بلفظ المشبه نحو مخالب المنیه نشبت
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ففی الکلام دقه ما. 

(وعنی بالمکنی عنها) أی : أراد السکاکی بالاستعاره المکنی عنها ... 

******

بفلان فافترسته ، فمقتضی ما ذکره من الجواب أنه لا بد من اعتبار أمر وهمی یستعمل فیه الترشیح کالتخییل ، إلا أن یقال : التخییلیه تکسر سوره الاستبعاد ، فلا یحتاج إلی اعتبار صوره وهمیه - کذا أجاب الفنری ، وحاصله أنه لما ذکر للمشبه به لازمان مع المشبه واعتبر فی أحدهما وهو التخییل استعماله فی صوره وهمیه خف أمر الترشیح فلم یجر فیه ما جری فی الأمر الآخر الذی هو التخییل ، فإن قلت إذا کان المشبه به فی قولنا : رأیت أسدا یفترس أقرانه - الأسد الموصوف بالافتراس والمستعار اسمه المقارن للازمه یلزم أن یکون الترشیح غیر خارج عن الاستعاره وغیر زائد علیها ، مع أنهم صرحوا بأنه خارج عنها وزائد علیها قلت : فرق بین المقید والمجموع ، فالمشبه به فی المرشحه هو الموصوف المقید بالصفه ، والصفه التی جعلت قیدا - وهی الترشیح - خارجه عنه ، لا أن المشبه به هو المجموع المرکب منهما کما فی التمثیلیه - کذا أجاب الشارح فی المطول ، ورده العلامه السید بأن المشبه إذا کان هو الموصوف المقید بالصفه یکون الوصف من تتمه التشبیه فلا یکون ذکره تقویه للمبالغه المستفاده من التشبیه ولا مبنیا علی تناسیه کما هو شأن الترشیح ، ویمکن أن یقال : مراده أن المشبه به هو الأسد الموصوف فی نفس الأمر بالصفه المذکوره ، لا أنه الموصوف من حیث إنه موصوف ولو سلم ، فالظاهر أن خروج الوصف عن مدلوله المستفاد منه کاف فی کون ذکره تقویه للمبالغه الحاصله من التشبیه ودالا علی تناسیه ، ولا یضر توقف تمام التشبیه علی ملاحظته ألا تری أن المشبه به فی قولک : رأیت بحرا تتلاطم أمواجه ، البحر الموصوف بالتلاطم الحقیقی ، وتعلق الرؤیه مثلا بذات البحر لیس کتعلقها بالبحر المقید بتلاطم الأمواج فی إفاده المبالغه المطلوبه (قوله : ففی الکلام دقه ما) أی : ففی هذا الکلام المجاب به عن الاعتراض الذی أورده المصنف علی السکاکی دقه ما من جهه أن کون حکم اقتران ما هو من لوازم المشبه به بالمشبه غیر حکم اقترانه بالمشبه به یحتاج إلی تأمل.
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(أن یکون) الطرف (المذکور) من طرفی التشبیه (هو المشبه) ویراد به المشبه به (علی أن المراد بالمنیه) فی مثل : أنشبت المنیه أظفارها هو (السبع بادعاء السبعیه لها) وإنکار أن یکون شیئا غیر السبع (بقرینه إضافه الأظفار) التی هی من خواص السبع (إلیها) أی : إلی المنیه. فقد ذکر المشبه ؛ وهو المنیه ، وأراد به المشبه به ؛ وهو السبع. فالاستعاره بالکنایه لا تنفک عن التخییلیه ؛ ... 

******

(قوله : أن یکون الطرف المذکور) أی : الطرف المذکور اسمه هو المشبه والمصنف لا یخالف فی هذا (وقوله : ویراد به المشبه به) المصنف یخالف فیه ، فهو محل النزاع ، ثم لا یخفی أن المکنی عنها هی نفس اللفظ وتسمیه کون المذکور استعاره مکنیا عنها إنما هو باعتبار المصدر المتعلق باللفظ والخطب فی مثل ذلک سهل للزوم العلم بأحدهما من العلم بالآخر. 

(قوله : علی أن المراد) أی : وصح ذلک بناء علی أن المراد بالمنیه هو السبع أی : وأما عند المصنف ، فالمراد به الموت حقیقه (قوله : بادعاء إلخ) لما کان إراده السبع الحقیقی من المنیه فی نحو المثال لا تصح أشار إلی ما یصح به إراده الطرف الآخر الذی هو السبع من المنیه بقوله ، وإنما صح إراده السبع من المنیه ، مع أن المراد منها الموت قطعا بسبب اعتبار ادعاء ثبوت السبعیه لها ، وإنکار أن تکون المنیه شیئا آخر غیر السبع (قوله : بقرینه) أی : وادعاء ثبوت السبعیه لها کائن ومتحقق بقرینه هی إضافه الأظفار التی هی من خواص السبع إلیها ، وتقریر الاستعاره بالکنایه فی المثال المذکور علی مذهب السکاکی أن یقال : شبهنا - المنیه التی هی الموت المجرد عن ادعاء السبعیه - بالسبع الحقیقی وادعینا أنها فرد من أفراده وأنها غیر مغایره له وأن للسبع فردین ، فرد متعارف وهو الموت الذی ادعیت له السبعیه ، واستعیر اسم المشبه وهو المنیه لذلک الفرد الغیر المتعارف ، أعنی الموت الذی ادعیت له السبعیه ، فصح بذلک أنه قد أطلق اسم المشبه وهو المنیه ، الذی هو أحد الطرفین وأرید به المشبه به الذی هو السبع فی الجمله وهو الطرف الآخر. 

(قوله : فالاستعاره بالکنایه إلخ) هذا تفریع علی قول المصنف بقرینه إلخ ، وذلک لأن قوله : بقرینه إضافه الأظفار إلیها یفید أنه لا قرینه للمکنیه إلا ما سماه
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بمعنی أنه لا توجد استعاره بالکنایه بدون الاستعاره التخییلیه ؛ لأن فی إضافه خواص المشبه به إلی المشبه استعاره تخییلیه. 

(ورد) ما ذکره من تفسیر الاستعاره المکنی عنها (بأن لفظ المشبه فیها) أی : فی الاستعاره بالکنایه کلفظ المنیه - مثلا - (مستعمل فیما وضع له تحقیقا) للقطع بأن المراد بالمنیه هو الموت لا غیر (والاستعاره لیست کذلک) لأنه قد فسرها ... 

******

تخییلا ، وإنما أفاد ذلک وهو غیر صیغه قصر لأنه معلوم من مذهبه أنه لا قرینه لها إلا التخییل ، حیث قال لا تنفک المکنی عنها عن التخییلیه (قوله : بمعنی أنه) أی الحال والشأن لا توجد إلخ ، أی لا بمعنی أن کلا منهما لا یوجد بدون الآخر لما تقدم أن التخییلیه عند السکاکی قد تکون بدون المکنیه (قوله : لأن فی إضافه إلخ) أی لأن فی خواص المشبه به المضاف للمشبه استعاره تخییلیه ، وإنما أولنا العباره بما ذکر لأنه المناسب لمذهب السکاکی. 

(قوله : بأن لفظ المشبه فیها أی فی الاستعاره بالکنایه) اعترض علی المصنف بأن لفظ المشبه نفس الاستعاره بالکنایه علی مذهب السکاکی ، وحینئذ فلا یصح جعل الاستعاره ظرفا له ، فلو قال بأن لفظ المشبه الذی ادعی أنه استعاره کان أحسن ، وقد یجاب بأن جعله لفظ المشبه مظروفا فی الاستعاره باعتبار أنه أعم منها ، وإن کان مصدوقهما متحدا بحسب المراد ، وکون الأخص ظرفا للأعم صحیح علی وجه التوسع ، کما یقال الحیوان فی الإنسان بمعنی أنه متحقق فیه. 

وحاصل ما ذکره المصنف من الرد إشاره إلی قیاس من الشکل الثانی ، تقریره أن یقال : لفظ المشبه الذی ادعی أنه استعاره مستعمل فیما وضع له ولا شیء من الاستعاره بمستعمل فیما وضع له ، ینتج المشبه لیس استعاره (قوله : والاستعاره لیست کذلک) - إشاره لکبری القیاس الذی ذکرناه ، أی لیست مستعمله فیما وضعت له تحقیقا عند السکاکی ، لأنه جعلها من المجاز اللغوی ، وفسرها بما ذکره الشارح وهو أن تذکر أحد طرفی التشبیه وترید الطرف الآخر. لا یقال قوله : وترید الطرف الآخر أی
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بأن تذکر أحد طرفی التشبیه وترید به الطرف الآخر. ولما کان هاهنا مظنه سؤال ؛ وهو أنه لو أرید بالمنیه معناها الحقیقی - فما معنی إضافه الأظفار إلیها؟ 

أشار إلی جوابه بقوله : (وإضافه نحو : الأظفار - قرینه التشبیه) المضمر فی النفس ؛ یعنی : تشبیه المنیه بالسبع. وکان هذا الاعتراض من أقوی اعتراضات المصنف علی السکاکی. وقد یجاب عنه بأنه وإن صرح بلفظ المنیه ... 

******

حقیقه أو ادعاء ، وحینئذ فلا یرد هذا البحث علی السکاکی ؛ لأنا نقول عبارته صریحه فی إراده الطرف الآخر حقیقه ، وأیضا لو حمل کلامه علی ما ذکر لزم إطلاق الآخر فی کلامه علی حقیقته ومجازه ، وهو ممنوع لاسیما فی مقام التعریف ، وعلی تقدیر جوازه فلا بد من قرینه التعمیم وهی منتفیه (قوله : بأن تذکر أحد إلخ) أی : بذکر أحد أی : بذی ذکر أو بمذکور هو اسم أحد طرفی التشبیه ویراد به الآخر وإنما احتجنا لذلک ؛ لأنه جعلها من المجاز اللغوی الذی فسره بالکلمه المستعمله فی غیر ما وضعت له (قوله : مظنه سؤال) أی : من طرف السکاکی وارد علی قوله : مستعمل فیما وضع له تحقیقا ، وحاصله أنه إذا کان المراد بالمنیه نفس الموت لا السبع فما وجه إضافه الأظفار إلیها مع أنها معلومه الانتفاء عنها فلولا أنه أرید بالمنیه معنی السبع لم یکن معنی لذکر الأظفار معها وإضافتها لها ؛ لأن ضم الشیء لغیر من هو له هدر ولغو یتحاشی عنه اللفظ البلیغ. 

(قوله : وإضافه نحو الأظفار قرینه التشبیه) أی : لأنه لا منافاه بین إراده نفس الموت بلفظ المنیه وإضافه الأظفار لها ؛ لأن إضافه نحو الأظفار فی الاستعاره المکنیه إنما کانت لأنها قرینه علی التشبیه النفسی ؛ لأنها تدل علی أن الموت ألحق فی النفس بالسبع ، فاستحق أن یضاف لها ما یضاف إلیه من لوازمه فإضافه الأظفار حینئذ مناسبه لتدل علی التشبیه المضمر (قوله : المضمر فی النفس) أی : علی مذهب المصنف (قوله : وکان هذا الاعتراض من أقوی اعتراضات المصنف علی السکاکی) لعل الشارح أخذ قوته عند المصنف من حیث اعتناؤه ببیان رده وکأن فی کلام الشارح محتمله للتحقیق والظن (قوله : وقد یجاب عنه) أی : عن رد المصنف علی السکاکی ، (وقوله : بأنه) أی : الحال والشأن
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إلا أن المراد به السبع ادعاء ؛ کما أشار إلیه فی المفتاح : من أنا نجعل هاهنا اسم المنیه اسما للسبع مرادفا له بأن ندخل المنیه فی جنس السبع للمبالغه فی التشبیه بجعل أفراد السبع قسمین : متعارفا وغیر متعارف ، ثم نخیل أن الواضع کیف یصح منه أن یضع اسمین ؛ کلفظی المنیه والسبع لحقیقه واحده. 

ولا یکونان مترادفین فیتأتی لنا بهذا الطریق ... 

******

(قوله : إلا أن المراد به السبع ادعاء) أی : وهو الموت المدعی سبعیته ، وحینئذ فلیس لفظ المنیه مستعملا فیما وضع له تحقیقا حتی ینافی کونه استعاره فثبتت الصغری (قوله : من أنا) بیان لما فی قوله : کما ، وإضافه اسم للمنیه بیانیه (قوله : مرادفا له) أی : حاله کون اسم المنیه مرادفا لاسم السبع (قوله : بأن ندخل إلخ) هذا وما عطف علیه بیان للمرادفه ، وأشار به إلی أن جعل اسم المنیه مرادفا لاسم السبع إنما هو بالتأویل ، ولیس بإحداث وضع مستقل فیها حتی تکون من باب الاشتراک اللفظی فتخرج عن الاستعاره ، ثم إن محصل ما أفاده أن السبع تحته فردان ، والمنیه اسم لفرد منهما وهذا لا یقتضی الترادف ؛ لأن المترادفین اللفظان المتحدان مفهوما وما صدقا وهنا الأسد أعم من المنیه ؛ لأن المراد منها فرد من فردی الأسد ، إلا أن یقال مراده بالترادف الصدق فکأنه قال من أنا نجعل اسم المنیه اسما للسبع الادعائی وصدقا علیه - کذا قال یس وهو غیر وارد ؛ لأن هذا ترادف تخییلی کما أشار له بقوله ثم نخیل إلخ لا تحقیقی (قوله : ثم نخیل) ینبغی أن یضبط بصیغه المتکلم المعلوم عطفا علی ندخل أی : ثم بعد إدخال المشبه فی جنس المشبه به نذهب علی سبیل التخییل أی : علی سبیل الإیقاع فی الخیال أی : لا علی سبیل التحقیق ، إذ لا ترادف علی سبیل الحقیقه ؛ لأنه لیس هناک وضع اسمین حقیقه لشیء واحد (قوله : لحقیقه واحده) أی : وهی الموت المدعی سبعیته ، وقوله کیف یصح استفهام إنکاری : بمعنی النفی أی : لا یصح ومصبه قوله : ولا یکونان مترادفین. 

(قوله : ولا یکونان مترادفین) أی : والحال أنهما لا یکونان مترادفین أی : بل لا یضع الواضع اسمین لحقیقه واحده إلا وهما مترادفان ، فحینئذ یتخیل ترادف المنیه والأسد (قوله : فیتأتی لنا بهذا الطریق) أی : وهی ادعاء دخول المنیه فی جنس السبع ، وتخییل أن

ص: 464





دعوی السبعیه للمنیه ، مع التصریح بلفظ المنیه ؛ وفیه نظر ؛ لأن ما ذکر لا یقتضی کون المراد بالمنیه غیر ما وضعت له بالتحقیق ، ... 

******

لفظیهما مترادفان (قوله : دعوی السبعیه للمنیه مع التصریح بلفظ المنیه) أی : أنه یتأتی لنا بالطریق المذکوره أمران : 

أحدهما ادعاء ثبوت السبعیه للمنیه ؛ لأن ذلک لازم لإدخالها فی جنسه فصح بذلک أن لفظ المنیه إذا أطلق علیها إنما أطلق علی السبع الادعائی فصار مستعملا فی غیر ما وضع له ؛ لأن المنیه إنما وضعت للموت الخالی عن دعوی السبعیه له فیکون استعاره. 

ثانیهما : صحه إطلاق لفظ المنیه علی ذلک السبع الادعائی لأن ذلک لازم الترادف بین اللفظین فلا یرد أنه لا یناسب ؛ لأن إدخالها فی جنس السبع إنما یناسب إطلاق لفظ السبع علیها ، والحاصل أنه بادعاء السبعیه لها أطلقنا أحد الطرفین وعنینا الآخر فی الجمله وبالترادف المتخیل صح لنا إطلاق المنیه علی المعنی المراد وهو السبع الادعائی من غیر تناف ولا منافره بین دعوی السبعیه للمنیه وبین التصریح بالمنیه ؛ لأن التصریح بها بعد دعوی المرادفه ، فصارت المنیه اسما للسبع فلا منافاه بین ما اقتضته الاستعاره من أن المنیه من أفراد السبع وبین التصریح بالمنیه ؛ لأن التصریح بالمنیه کالتصریح بالسبع ، وحینئذ فالمنیه مستعمله فی غیر ما وضعت له ، ولا یخفی أن حاصل ما ذکر أن المنیه أطلقت علی الطرف الآخر ادعاء وهو ما نقل عن السکاکی آنفا (قوله : وفیه نظر) أی : وفی هذا الجواب نظر ، وحاصله أن ادعاء الترادف لا یقتضی الترادف حقیقه ، فکما أننا إذا جعلنا مسمی الرجل الشجاع من جنس مسمی الأسد بالتأویل لم یضر استعمال لفظ الأسد فیه بطریق الحقیقه ، بل هو مجاز ، فکذلک إذا جعلنا اسم المنیه مرادفا لاسم السبع بالتأویل لم یضر استعماله فی الموت المدعی سبعیته مجازا حتی یکون استعاره ، بل هو حقیقه ، وادعاء السبعیه للموت الذی أطلقت المنیه علیه لا یخرجها عن إطلاقها علی معناها حقیقه فی نفس الأمر ، إذ الادعاء لا یخرج الأشیاء عن حقائقها ، وهذا حاصل ما ذکره المصنف من الرد أولا (قوله : لأن ما ذکر) أی : من ادعاء السبعیه للمنیه أی : الموت لا یقتضی إلخ.

ص: 465





حتی تدخل فی تعریف الاستعاره للقطع بأن المراد بها الموت ، وهذا اللفظ موضوع له بالتحقیق ، وجعله مرادفا للفظ السبع بالتأویل المذکور لا یقتضی أن یکون استعماله فی الموت استعاره. 

ویمکن الجواب بأنه قد سبق أن قید الحیثیه مراد فی تعریف الحقیقه ؛ أی : هی الکلمه المستعمله فیما هی موضوعه له بالتحقیق من حیث إنه موضوع له بالتحقیق ، ولا نسلم أن استعمال لفظ المنیه فی الموت فی مثل : أظفار المنیه استعمال فیما وضع له بالتحقیق ؛ من حیث إنه موضوع له بالتحقیق مثله فی قولنا : دنت منیه فلان ، بل من حیث إن الموت جعل من أفراد السبع الذی لفظ المنیه موضوع له بالتأویل ؛ وهذا الجواب وإن کان مخرجا له عن کونه حقیقه إلا أن تحقیق کونه مجازا ، ... 

******

(قوله : حتی تدخل إلخ) تفریع علی : کون المراد إلخ یعنی أن کون المراد بالمنیه غیر ما وضعت له المتفرع علیه دخولها فی تعریف الاستعاره لا یقتضیه ما ذکر من أن المراد بالمنیه المنیه المدعی سبعیتها (قوله : للقطع بأن المراد بها الموت) أی : وادعاء السبعیه لذلک الموت لا یخرجها عن إطلاقها علی معناها الحقیقی فی نفس الأمر ، إذ الادعاء لا یخرج الأشیاء عن حقائقها (قوله : وهذا اللفظ) أی : لفظ منیه (قوله : لا یقتضی إلخ) أی : لأن تخییل الترادف وادعائه لا یقتضی الترادف حقیقه کما علمت (قوله : ویمکن الجواب) أی : عن أصل الاعتراض الذی أورده المصنف علی السکاکی (قوله : مثله) أی : مثل استعمال لفظ المنیه فی قولنا دنت منیه فلان ، فإنه استعمال فیما وضع له بالتحقیق من حیث إنه موضوع له بالتحقیق ، والحاصل أنک إذا قلت : دنت منیه فلان فقد استعملت المنیه فی الموت من حیث إن اللفظ المذکور موضوع للموت بالتحقیق ، وإذا قلت : أنشبت المنیه أظفارها بفلان فإنما استعملتها فی الموت من حیث تشبیه الموت بالسبع وجعله فردا من أفراد السبع الذی لفظ المنیه موضوع له بالتأویل فلم یکن اللفظ مستعملا فیما وضع له من حیث إنه وضع له ، وأنت خبیر بأن هذا الجواب إنما یقتضی خروج لفظ المنیه فی الترکیب المذکور عن کونه حقیقه لانتفاء قید الحیثیه ، ولا یقتضی أن یکون مجازا فضلا عن کونه استعاره مرادا به الطرف الآخر کما هو المطلوب ؛ لأنه

ص: 466





ومرادا به الطرف الآخر - غیر ظاهر بعد. 

(واختار) السکاکی (رد) الاستعاره (التبعیه) وهی تکون فی الحروف ، والأفعال، ... 

******

لم یستعمل فی غیر ما وضع له کما هو المعتبر فی المجاز عندهم ، وإنما استعمل فیما وضع له وإن کان لا من حیث إنه موضوع ، بل من حیث إنه فرد من أفراد المشبه به ، ولا یلزم من خروج اللفظ عن کونه حقیقه أن یکون مجازا ، ألا تری أن اللفظ المهمل والغلط لیسا بحقیقه ولا بمجاز ، وحینئذ فلم یتم هذا الجواب ؛ ولذا قال الشارح : وهذا الجواب إلخ. 

(قوله : ومرادا به الطرف الآخر) إنما ذکر ذلک ؛ لأن قضیه کونه استعاره أن یکون مجازا وأن یکون مرادا به الطرف الآخر حقیقه کما یدل علیه تعریف الاستعاره ولا یکفی الادعاء (قوله : غیر ظاهر بعد) أی : إلی الآن لجواز ألّا یکون حقیقه ولا مجازا ، بل واسطه بینهما لا یقال إنه یدخل المجاز باعتبار قید الحیثیه فی تعریفه بأن یقال : الکلمه المستعمله فی غیر ما وضعت له أی : من حیث إنه غیر ما وضعت له لعلاقه ، لأنا نقول المنیه فی الترکیب المذکور لم تستعمل فی غیر الموضوع له من حیث إنه غیر ، بل فی الموضوع له وإن کان لا من حیث إنه موضوع له بل من حیث إنه فرد من أفراد المشبه به نعم لو عرف المجاز بما لا یکون مستعملا فی الموضوع له من حیث إنه موضوع له لدخل فی تعریفه ، لکنه لم یعرفه بذلک فتأمل. 

(قوله : واختار رد التبعیه إلی المکنی عنها) لا بد من التقدیر فی أول الکلام أو فی آخره أی : واختار رد قرینه التبعیه إلی المکنیه أو واختار رد التبعیه إلی قرینه المکنی عنها ، أو أن الحذف فی أول الکلام وفی آخره والأصل واختار رد التبعیه وقرینتها إلی المکنی عنها وقرینتها وهذا کلام مجمل بینه بقوله بجعل إلخ ، والمحوج لارتکاب ما ذکر أنه لم یرد التبعیه نفسها للمکنی عنها ولم یجعلها إیّاها کما هو ظاهر عباره المصنف ، ونص کلام السکاکی فی آخر بحث الاستعاره التبعیه هذا ما أمکن من تلخیص کلام الأصحاب ، ولو أنهم جعلوا قسم الاستعاره التبعیه من قسم المکنیه - بأن جعلوا فی نطقت
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وما یشتق منها (إلی) الاستعاره (المکنی عنها - بجعل قرینتها) - أی : قرینه التبعیه - استعاره (مکنیا عنها و) جعل الاستعاره (التبعیه قرینتها) أی : قرینه الاستعاره المکنی عنها (علی نحو قوله) أی : قول السکاکی (فی المنیه وأظفارها) حیث جعل المنیه استعاره بالکنایه ، وإضافه الأظفار إلیها قرینتها. 

فی قولنا : نطقت الحال بکذا - جعل القوم : نطقت استعاره عن دلت بقرینه الحال ، والحال حقیقه ، وهو یجعل الحال ... 

******

الحال بکذا الحال التی ذکروا أنها قرینه الاستعاره المصرحه استعاره بالکنایه عن المتکلم بواسطه المبالغه فی التشبیه علی مقتضی المقام ، وجعلوا نسبه النطق إلیه قرینه الاستعاره کما تراهم فی قوله : وإذا المنیه أنشبت أظفارها یجعلون المنیه استعاره بالکنایه عن السبع ویجعلون إضافه الأظفار إلیها قرینه الاستعاره - لکان أقرب إلی الضبط انتهی کلامه. 

(قوله : وما یشتق منها) أی من مصادرها کاسم الفاعل واسم المفعول واسم الزمان والمکان والآله (قوله : بجعل) متعلق برد أی : وهذا الرد بواسطه جعل أو بسبب جعل قرینتها إلخ ، وأنت خبیر بأن جعل قرینه التبعیه مکنیا عنها إنما یمکن إذا کانت قرینتها لفظیه أما إذا کانت قرینتها حالیه فلا یمکن ، إذ لیس هنا لفظ یجعل استعاره بالکنایه ، وهذا مما یضعف مذهب السکاکی ، وذلک کما فی قوله تعالی : (لَعَلَّهُمْ یَتَّقُونَ) فإن لعل استعاره تبعیه لإرادته تعالی والقرینه استحاله الترجی لکونه علام الغیوب (قوله : علی نحو قوله) أی : حاله کون ذلک الجعل آتیا علی نحو أی طریقه قوله إلخ. 

(قوله : وإضافه الأظفار إلیها قرینتها) المناسب لمذهب السکاکی أن یقال : والأظفار المضافه إلیها قرینتها ؛ لأنها عنده استعملت فی صوره وهمیه کما مر وکذا یقال فیما یأتی من قوله : ونسبه النطق إلخ ومن قوله ونسبه القری إلخ أی : فالمناسب أن یقال فیهما والنطق المنسوب إلیها قرینه الاستعاره بدل قوله : ونسبه النطق ، وأن یقال : والقری المنسوب إلیها بدل ونسبه القری (قوله : استعاره عن دلت) أی : استعاره تبعیه
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استعاره بالکنایه عن المتکلم ، ونسبه النطق إلیها قرینه الاستعاره ، وهکذا فی قولهم : نقریهم لهذمیات ؛ بجعل اللهذمیات استعاره بالکنایه عن المطعومات الشهیه علی سبیل التهکم ، ونسبه القری إلیها قرینه الاستعاره ، وعلی هذا القیاس. 

وإنما اختار ذلک إیثارا للضبط ، وتقلیل الأقسام (ورد) ما اختاره السکاکی 

******

لدلت ، وقوله : بقرینه الحال أی : قرینه إسناد النطق للحال ، وقوله : والحال أی : وجعلوا الحال حقیقه (قوله : استعاره بالکنایه عن المتکلم) أی للمتکلم الادعائی ویشبه الحال بالمتکلم ویدعی أنه عینه ، وأن للمتکلم فردین متعارفا وغیر متعارف وأن لفظ الحال مرادف للفظ المتکلم فاستعیر لفظ الحال للمتکلم الادعائی (قوله : القری) بالقاف المکسوره والقصر الضیافه (قوله : وعلی هذا القیاس) أی : ففی قوله تعالی : (فَبَشِّرْهُمْ بِعَذابٍ أَلِیمٍ)(1) القوم جعلوا بشر استعاره تبعیه للإنذار بواسطه التشبیه التهکمی والعذاب قرینتها وهو بجعل العذاب استعاره بالکنایه عن الإنعام بواسطه التشبیه التهکمی ویجعل بشر قرینتها ، وفی قوله تعالی : (لِیَکُونَ لَهُمْ عَدُوًّا وَحَزَناً) القوم یجعلون اللام استعاره تبعیه للعداوه والحزن الجزئیین بواسطه تشبیه متعلقهما وهو مطلق عداوه وحزن بالعله الغائیه للالتقاط کمطلق محبه وتبن وقرینتها العداوه والحزن ، والسکاکی یجعل العداوه والحزن استعاره بالکنایه عن العله الغائیه للالتقاط بأن شبه العداوه والحزن بالمحبه والتبنی تشبیها مضمرا فی النفس وادعینا أن العداوه والحزن عین المحبه والتبنی ، ثم استعیر العداوه والحزن للمحبه والتبنی الادعائیین ولام التعلیل التی یکون مدخولها باعثا قرینه ، وکذا قوله تعالی : (وَلَأُصَلِّبَنَّکُمْ فِی جُذُوعِ النَّخْلِ) یجعل الجذوع استعاره بالکنایه عن الظروف الادعائیه ، واستعمال فی قرینه علی ذلک والقوم یجعلون اللام استعاره تبعیه والجذوع قرینه (قوله : وإنما اختار ذلک) أی : رد التبعیه وقرینتها للمکنیه وقرینتها (قوله : إیثارا للضبط) أی : لأجل أن یکون أقرب للضبط لما فیه من تقلیل الأقسام ، فقوله : (وتقلیل إلخ) عطف عله علی معلول ، وإنما قلت أقسام الاستعاره علی ما اختاره ؛ لأنه لا یقال علیه استعاره أصلیه وتبعیه بل أصلیه فقط (قوله : ورد ما اختاره السکاکی) أی : 
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1- التوبه : 34. 




(بأنه إن قدر التبعیه) کنطقت فی : نطقت الحال بکذا (حقیقه) بأن یراد بها معناها الحقیقی (- لم تکن) التبعیه استعاره (تخییلیه ؛ لأنها) أی : التخییلیه (مجاز عنده) أی : عند السکاکی ؛ لأنه جعلها من أقسام الاستعاره المصرح بها المفسره بذکر المشبه به وإراده المشبه ، إلا أن المشبه فیها یجب أن یکون مما لا تحقق لمعناه حسا ، ولا عقلا ، بل وهما ؛ فتکون مستعمله فی غیر ما وضعت له بالتحقیق ؛ فتکون مجازا. وإذا لم یکن للتبعیه تخییلیه (فلم تکن) الاستعاره (المکنی عنها مستلزمه للتخییلیه) بمعنی أنها لا توجد بدون التخییلیه ؛ 

******

من رد التبعیه للمکنی عنها وجعلها داخله فیها (قوله : بأنه) أی : السکاکی ، وقوله : إن قدر التبعیه حقیقه بالبناء للفاعل أی : إن جعل ویحتمل أن ضمیر أنه للحال والشأن وقدر بالبناء للمفعول أی : إن فرض أن التبعیه القائل بها القوم باقیه علی معناها الحقیقی بأن جعل نطقت التی هی التبعیه عند القوم فی نطقت الحال بکذا مثلا مرادا به معناها الحقیقی ، وهو النطق وجعل الحال استعاره بالکنایه للمتکلم الادعائی ، ثم لا یخفی قبح هذا التردید ؛ لأنه لما قال : وجعل التبعیه قرینتها - علی نحو قوله : فی المنیه وأظفارها - لم یبق احتمال تقدیرها حقیقه ، وإلا لم یکن علی نحو قوله : فی المنیه وأظفارها ، فکان علیه أن یقول علی نحو المنیه وأظفارها لیحسن هذا التردید (قوله : لأنها أی التخییلیه مجاز عنده) لا عند المصنف والسلف أی : وهی علی فرض کونها حقیقه لم تکن مجازا فضلا عن کونها استعاره فضلا عن کونها تخییلیه (قوله : لأنه جعلها من أقسام الاستعاره المصرح بها) أی : التی هی من المجاز اللغوی (قوله : بذکر المشبه به) أی : بذکر اسم المشبه به (قوله : إلا أن المشبه فیها) أی : فی التخییلیه یجب أی عند السکاکی (قوله : بل وهما) أی : بل مما له تحقق بحسب الوهم لکونه صوره وهمیه محضه کما مر (قوله : فلم تکن الاستعاره المکنی عنها) أی : علی هذا التقدیر مستلزمه للتخییلیه ، وإذا لم تستلزم المکنی عنها التخییلیه صح وجود المکنی عنها بدون التخییلیه کما فی نطقت الحال بکذا ، حیث جعل الحال استعاره بالکنایه عن المتکلم الادعائی ، وجعل النطق مستعملا فی معناه الحقیقی ، لکن عدم استلزام المکنی عنها للتخییلیه باطل باتفاق ، فبطل هذا التقدیر أی : جعله التبعیه مستعمله فی معناها الحقیقی (قوله : بمعنی أنها لا توجد) تفسیر المنفی لا
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وذلک لأن المکنی عنها قد وجدت بدون التخییلیه فی مثل : نطقت الحال بکذا ؛ علی هذا التقدیر. 

(وذلک) أی : عدم استلزام المکنی عنها للتخییلیه (باطل بالاتفاق) وإنما الخلاف فی : ... 

******

للنفی فلا یقال الصواب حذف لا ، وأشار الشارح بهذا إلی أنه لیس المراد هنا بالاستلزام امتناع الانفکاک عقلا ، بل المراد به عدم الانفکاک فی الوجود ؛ لأنه لیس المراد أن کلا منهما لا یوجد بدون الآخر لما تقدم أن التخییلیه عند السکاکی قد تکون بدون المکنیه (قوله : وذلک) أی : وبیان ذلک أی : بیان عدم استلزام المکنی عنها للتخییلیه (قوله : علی هذا التقدیر) أی : تقدیر کون التبعیه حقیقه (قوله : بالاتفاق) أی : لاتفاق أهل الفن علی أن التخییلیه لازمه للمکنیه (قوله : هل تستلزم المکنی عنها) أی : أو لا تستلزمها (قوله : فعند السکاکی لا تستلزم) أی : وعند غیره التخییلیه تستلزم المکنیه کما أن المکنیه تستلزم التخییلیه ، فالتلازم عند السکاکی من الجانبین ، وأما عنده فالمکنیه تستلزم التخییلیه دون العکس علی ما قال المصنف (قوله : کما فی قولنا أظفار المنیه الشبیهه بالسبع) أی : فقد ذکر السکاکی أن الأظفار أطلقت علی أمور وهمیه تخییلا ، ولیس فی الکلام مکنی عنها لوجود التصریح بالتشبیه ولا استعاره عند التصریح بتشبیه الطرف الذی یستعار له ، وأما القوم فیقولون هذا الترکیب إن صح یجعل من ترشیح التشبیه ، ولیس فی الکلام لا مکنیه ولا تخییلیه (قوله : وبهذا) أی : وباعتبار السکاکی التخییلیه دون المکنیه فی قولنا : أظفار المنیه الشبیهه بالسبع أهلکت فلانا (قوله : ظهر فساد ما قیل) أی : ما قاله صدر الشریعه جوابا عن السکاکی وردا لاعتراض المصنف وحاصل ذلک الجواب أنا نسلم أن لفظ نطقت مثلا إذا استعمل فی حقیقته لم توجد الاستعاره التخییلیه ، وأما قولک لکن عدم استلزام المکنیه للتخییلیه أی : عدم وجودها معها باطل اتفاقا فممنوع ؛ لأن معنی قول السکاکی فی المفتاح : لا تنفک المکنی عنها عن التخییلیه أن التخییلیه مستلزمه للمکنیه فمتی وجدت التخییلیه وجدت المکنیه لا العکس ، وحاصل الرد علی ذلک المجیب أن السکاکی بعد ما اعتبر فی تعریف الاستعاره بالکنایه
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أن التخییلیه هل تستلزم المکنی عنها؟ 

فعند السکاکی : لا تستلزم ؛ کما فی قولنا : أظفار المنیه الشبیهه بالسبع ؛ وبهذا ظهر فساد ما قیل : إن مراد السکاکی بقوله : لا تنفک المکنی عنها عن التخییلیه أن التخییلیه مستلزمه للمکنی عنها ، لا علی العکس ؛ کما فهمه المصنف. 

نعم ، یمکن أن ینازع فی الاتفاق علی استلزام المکنی عنها للتخییلیه ؛ ... 

******

ذکر شیء من لوازم المشبه به والتزم فی تلک اللوازم أن تکون استعاره تخییلیه ، قال : وقد ظهر أن الاستعاره بالکنایه لا تنفک عن الاستعاره التخییلیه علی ما علیه سیاق کلام الأصحاب وهذا صریح فی أن المکنیه تستلزم التخییلیه ، وقد صرح فیما قبل ذلک بأن التخییلیه توجد بدون المکنیه کما فی قولنا : أظفار المنیه الشبیهه بالسبع أهلکت فلانا ، فعلم من مجموع کلامیه أن المکنیه تستلزم التخییلیه دون العکس ، وأن معنی قوله : لا تنفک المکنی عنها عن التخییلیه أن المکنی عنها مستلزمه للتخییلیه لا العکس کما فهمه ذلک المجیب (قوله : أن التخییلیه إلخ) خبر إن (قوله : لا علی العکس) عطف علی قوله : إن التخییلیه إلخ بتقدیر أی : لا أن کلامه محمول علی العکس وهو أن المکنیه مستلزمه للتخییلیه کما قرر بعضهم وقرر آخر أن قوله : لا علی العکس عطف علی قوله : مستلزمه للمکنیه أی : لا کائنه علی العکس ولو حذف علی کما فی بعض النسخ کان أوضح لأن مراده العکس (قوله : کما فهمه المصنف) الضمیر راجع للعکس أی : کما فهمه المصنف هنا بناء علی أن مراده بالاتفاق اتفاق السکاکی ، وغیره من أئمه الفن. 

(قوله : نعم إلخ) هذا استدراک علی قوله : ظهر فساد ما قیل ، وذلک أن هذا القول الفاسد اعتراض علی المصنف ، وإذا کان فاسدا فلا اعتراض علیه من تلک الجهه ، ولما کان یتوهم أنه لا یعترض علیه من جهه أخری استدرک علی ذلک بقوله : نعم إلخ ، وحاصله أن کلام المصنف یبحث فیه من جهه حکایه الاتفاق علی أن المکنی عنها لا توجد بدون التخییلیه ، وکیف یصح ذلک مع أن صاحب الکشاف مصرح بخلاف ذلک فی قوله تعالی (یَنْقُضُونَ عَهْدَ اللهِ)(1) وأن النقض استعاره تصریحیه لإبطال العهد وهی 
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1- البقره : 27. 




لأن کلام الکشاف مشعر بخلاف ذلک. وقد صرح فی المفتاح - أیضا - فی بحث المجاز العقلی بأن قرینه المکنی عنها قد تکون أمرا وهمیا کأظفار المنیه ، وقد تکون أمرا محققا ؛ کالإنبات فی : أنبت الربیع البقل ، والهزم فی : هزم الأمیر الجند ، إلا أن هذا لا یدفع الاعتراض عن السکاکی ؛ لأنه قد صرح فی المجاز العقلی بأن نطقت فی : نطقت الحال بکذا أمر وهمی جعل قرینه للمکنی عنها ، ... 

******

قرینه للمکنی عنها التی هی العهد ، إذ هو کنایه عن الحبل فقد وجدت المکنی عنها عنده بدون التخییلیه ؛ لأن النقض الذی هو القرینه لیس تخییلا ، إذ التخییل إما إثبات الشیء لغیر ما هو له کما عند الجمهور ، وإما إثبات صوره وهمیه کما عند السکاکی علی ما تقدم بیانه والنقض لیس کذلک بل استعاره تصریحیه تحقیقیه (قوله : لأن کلام الکشاف) سیذکره بعد (قوله : مشعر) أی : مصرح (قوله : وقد صرح فی المفتاح إلخ) جواب عما یقال : نحمل الاتفاق فی کلام المصنف علی اتفاق الخصمین السکاکی والمصنف ، لا علی اتفاق القوم الشامل لصاحب الکشاف ، وحینئذ فلا یتوجه ذلک الاعتراض الوارد علی المصنف من جهه حکایه الاتفاق ، وحاصل الجواب أن هذا أیضا لا یصح ؛ لأن السکاکی صرح أیضا بما یقتضی عدم الاستلزام حیث قال فی بحث المجاز العقلی قرینه المکنی إلخ (قوله : قد تکون أمرا وهمیا) أی : فتکون تخییلیه وقد تکون أمرا محققا أی : فلا تکون تخییلیه ، إذ لا تخییل فی الأمر المحقق عنده فقد أثبت المکنی عنها بلا تخییل (قوله : کالإنبات فی أنبت الربیع البقل) فقد شبه فیه الربیع بالفاعل الحقیقی تشبیها مضمرا فی النفس وقرینتها الإنبات (قوله : والهزم فی هزم الأمیر الجند) أی فشبه الأمیر بالجیش استعاره بالکنایه وإثبات الهزم - الذی هو من توابع الجیش له - قرینتها (قوله إلا أن هذا) أی : ما صرح به فی المفتاح فی بحث المجاز العقلی لا یدفع الاعتراض عن السکاکی أی : لا یدفع الاعتراض علیه مطلقا ؛ لأنه وإن دفع الاعتراض علیه بأن عدم الاستلزام باطل باتفاق - لا یدفع الاعتراض الآتی علیه وهو لزوم القول بالتعبیه (قوله : أمر وهمی) أی : فیکون نطقت مستعملا فی غیر ما وضع له ؛ لأن ذلک الأمر الوهمی غیر الموضوع له فیکون مجازا ، ولا شک أن علاقته المشابهه للنطق فیکون استعاره ، ولا شک أنه فعل ، والاستعاره فی الفعل لا تکون إلا تبعیه فقد اضطر إلی اعتبار الاستعاره التبعیه.
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وأیضا فلما جوز وجود المکنی عنها بدون التخییلیه ؛ کما فی : أنبت الربیع البقل. 

ووجود التخییلیه بدونها ؛ کما فی : أظفار المنیه الشبیهه بالسبع. فلا جهه لقوله : إن المکنی عنها لا تنفک عن التخییلیه. 

(وإلا) أی : وإن لم یقدر التبعیه التی جعلها السکاکی قرینه المکنی عنها حقیقه ، بل قدرها مجازا (فتکون) التبعیه ک- نطقت الحال - مثلا - (استعاره) ضروره أنه مجاز علاقته المشابهه. والاستعاره فی الفعل لا تکون إلا تبعیه. 

(فلم یکن ما ذهب إلیه) السکاکی من رد التبعیه إلی المکنی عنها (مغنیا عما ذکره غیره) من تقسیم الاستعاره إلی التبعیه ، وغیرها ؛ لأنه اضطر آخر الأمر إلی القول بالاستعاره التبعیه ، وقد یجاب ... 

******

(قوله : وأیضا إلخ) هذا اعتراض علی السکاکی لازم له من کلامه أهمله المصنف ، وحاصله أن السکاکی صرح فی هذا الباب بعدم انفکاک المکنی عنها عن التخییلیه وصرح فیه أیضا بعدم استلزام التخییلیه للمکنی عنها کما فی أظفار المنیه الشبیهه بالسبع ، وصرح فی المجاز العقلی بجواز وجود المکنیه بدون التخییلیه کما فی : أنبت الربیع البقل ، فلما جوز وجود کل منهما بدون الأخری فلا وجه لقوله : إن المکنی عنها لا تنفک عن التخییلیه ؛ لأنها قد انفکت عنده فی أنبت الربیع البقل ، وهزم الأمیر الجند. 

(قوله : من رد التبعیه) أی : من رد قرینتها (قوله : لأنه اضطر إلخ) أی : وإنما لم یکن ما ذکره مغنیا عما ذکره غیره ؛ لأنه اضطر آخر الأمر إلی القول بالتبعیه فقد فرّ من شیء وعاد إلیه ؛ لأنه حاول إسقاط الاستعاره التبعیه ثم آل الأمر علی هذا الاحتمال إلی إثباتها کما أثبتها غیره (قوله : وقد یجاب) أی : عن لزوم القول بالاستعاره التبعیه ، وحاصله أنا نختار الشق الثانی وهو أن التبعیه التی جعلها قرینه للمکنیه لیست حقیقه ، بل مجاز ، وقولکم : فتکون استعاره فی الفعل ، والاستعاره فیه لا تکون إلا تبعیه ممنوع ، لأن ذلک لا یلزم إلا لو کان السکاکی یقول : إن کل مجاز یکون قرینه للمکنی عنها یجب أن یکون استعاره فیلزم من کونها استعاره فی الفعل أن تکون تبعیه ، ولم لا یجوز أن
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بأن کل مجاز تکون علاقته المشابهه لا یجب أن یکون استعاره لجواز أن یکون له علاقه أخری باعتبارها وقع الاستعمال ؛ کما بین النطق والدلاله ؛ فإنها لازمه للنطق ، بل إنما یکون استعاره إذا کان الاستعمال باعتبار علاقه المشابهه ، وقصد المبالغه فی التشبیه ؛ وفیه نظر ؛ لأن السکاکی قد صرح بأن : نطقت هاهنا أمر مقدر وهمی ؛ کأظفار المنیه المستعاره للصوره الوهمیه الشبیهه بالأظفار ، ولو کان مجازا مرسلا عن الدلاله لکان أمرا محققا عقلیا ... 

******

یکون ذلک المجاز - الذی جعله قرینه للمکنی عنها - مجازا آخر غیر الاستعاره بأن یکون مجازا مرسلا ، وحینئذ فلا یلزم القول بالاستعاره التبعیه؟ فللسکاکی أن یقول : هب أن نطقت فی قولنا : نطقت الحال بکذا مجاز عن دلاله الحال أی : إفهامه للمقصود ، لکن لا یلزم أن یکون استعاره ولو صح کون علاقته المشابهه ؛ لأن المعنی الواحد یجوز أن ینقل اللفظ إلیه بعلاقه اللزوم مثلا کما فی دلاله الحال ، فإنه یجوز أن یعتبر استلزام النطق لها فینقل لفظه لها ویجوز أن یعتبر تشبیه النطق بها فی وجه مشترک بینهما وهو التوصل بکل منهما إلی فهم المقصود فیکون نطقت علی الأول مجازا مرسلا وعلی الثانی استعاره (قوله : بأن کل مجاز تکون علاقته المشابهه إلخ) اعترض بأن المجاز الذی تکون علاقته المشابهه منحصر فی الاستعاره فکیف یقول : لا یجب أن یکون استعاره ، والجواب أن مراده کل مجاز یصح أن تکون علاقته المشابهه بأن کان محتملا لها ولغیرها بدلیل بقیه الکلام ، ولیس المراد علاقته المشابهه بالفعل ، وإلا لم یصح قوله : لا یجب إلخ تأمل (قوله : علاقه أخری) أی : کالملزومیه. 

(قوله : فإنها لازمه للنطق) أی : فنطقت إذا قلنا إنه غیر مستعمل فی حقیقته ، بل فی مجازه وهو الدلاله ، نقول : إن استعماله فیها علی جهه المجاز المرسل لعلاقه الملزومیه لا علی جهه الاستعاره ، وحینئذ فقول المصنف فیکون (1) استعاره ممنوع فلم یلزم السکاکی القول بالتبعیه (قوله : وفیه نظر) أی : فی الجواب المذکور نظر ، وحاصله أن هذا لا یصلح أن یکون جوابا عن السکاکی ؛ لأنه صرح بأن نطقت أطلق هاهنا علی أمر وهمی کأظفار المنیه فإنها استعاره لأمر وهمی شبه بالأظفار الحقیقیه ، ومن المعلوم أن مقتضی 

ص: 475





1- کذا ، وفی المتن : یکون. 




علی أن هذا لا یجری فی جمیع الأمثله ؛ ولو سلم ؛ فحینئذ یعود الاعتراض الأول ؛ وهو وجود المکنی عنها بدون التخییلیه. 

ویمکن الجواب : بأن المراد بعدم انفکاک الاستعاره بالکنایه عن التخییلیه أن التخییلیه لا توجد بدونها ... 

******

هذا الکلام کون نطقت استعاره من النطق الحقیقی للأمر الوهمی ، لا أنه مجاز مرسل ولو کان مجازا مرسلا عن الدلاله کما هو مقتضی ذلک الجواب لکان مطلقا علی أمر محقق عقلی لا علی أمر وهمی کما صرح به ، وبالجمله فالتزام السکاکی أن قرینه المکنیه إذا لم تکن حقیقه تکون مجازا مرسلا لا یصح لمنافاه ذلک لما صرح به (قوله : علی أن هذا) أی : کون قرینه المکنیه إذا لم تکن حقیقه تکون مجازا مرسلا لا یجری فی جمیع الأمثله ؛ لأن بعضها لا یوجد فیه علاقه أخری غیر المشابهه (قوله : ولو سلم) أی : جریانه فی جمیع الأمثله یعود إلخ ، وحاصله أنه لو سلم أن قرینه المکنیه إذا لم تکن حقیقه تکون مجازا مرسلا فی جمیع الأمثله ، وألغی النظر عما اقتضاه قوله : إن نطقت نقل للصوره الوهمیه یلزم علیه حینئذ أن المکنیه خلت عن التخییلیه ؛ لأن التخییلیه عنده لیست إلا تشبیه الصوره الوهمیه بالحسیه ، فإذا کان ما ذکر من القرینه مجازا مرسلا فلا تخییل ، إذ لا صوره وهمیه شبهت بالمعنی الأصلی ، وإذا انتفی التخییل بقیت المکنی عنها بدون التخییلیه ، والمصنف قد رد هذا حیث قال سابقا وهو باطل باتفاق ، واعلم أن الشارح قد جاری المصنف فی ذلک وإن کان قد ناقشه فی ذلک سابقا. 

(قوله : ویمکن الجواب) أی : عن قوله ولو سلم یعود الاعتراض الأول لا عن أصل الاعتراض ؛ لأنه قد صرح بأن نطقت مستعمل فی أمر وهمی فقد اضطر آخر الأمر إلی القول بالاستعاره التبعیه ، وحاصله أنا لا نسلم أن وجود المکنیه بدون التخییلیه ممنوع عند السکاکی ، بل هو قائل بذلک وعبر بیمکن إشاره إلی أن هذا الجواب من عنده (قوله : بأن المراد) أی : مراد السکاکی بقوله لا تنفک المکنی عنها عن التخییلیه ، وهذا توطئه للجواب ومحط الجواب قوله : وأما وجود إلخ (قوله : أن التخییلیه لا توجد بدونها) أی : فتکون التخییلیه هی التی حکم علیها بأنها لا توجد بدون المکنی عنها ، وأنت
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فیما شاع من کلام الفصحاء ؛ إذ لا نزاع فی عدم شیوع مثل : أظفار المنیه الشبیهه بالسبع ، وإنما الکلام فی الصحه ، وأما وجود الاستعاره بالکنایه بدون التخییلیه فشائع ؛ علی ما قرره صاحب الکشاف فی قوله تعالی : (الَّذِینَ یَنْقُضُونَ عَهْدَ اللهِ)(1) ، وصاحب المفتاح فی مثل : أنبت الربیع البقل ؛ فصار الحاصل من مذهبه أن قرینه الاستعاره بالکنایه قد تکون استعاره تخییلیه ؛ مثل : أظفار المنیه ، ونطقت الحال ، وقد تکون استعاره تحقیقیه علی ما ذکر فی قوله تعالی : (یا أَرْضُ ابْلَعِی ماءَکِ)(2) أن البلع استعاره عن غور الماء فی الأرض ، ... 

******

خبیر بأن هذا الحمل یعکر علی ما تقدم للشارح من أن قول القائل : إن قول السکاکی المذکور معناه استلزام التخییلیه للمکنیه مما تبین فساده ، فقد جعل ذلک الحمل فاسدا فیما تقدم ومشی علیه هنا (قوله : فیما شاع) إشاره لجواب عما یقال کیف نقول : إن التخییلیه لا توجد بدون المکنیه مع أنها وجدت فی قولک : أظفار المنیه الشبیهه بالسبع أهلکت فلانا؟ وحاصل الجواب أن المنفی الوجود الشائع الفصیح لا مطلق الوجود (قوله : إذ لا نزاع) أی : وإنما قیدنا بقولنا : فیما شاع ؛ لأنه لا نزاع ولا خلاف فی عدم شیوع إلخ (قوله : وإنما الکلام فی الصحه) أی : وإنما الخلاف فی صحه ذلک المثال فعند السکاکی هو صحیح وعند القوم لا یصح ، إلا إذا جعل الأظفار ترشیحا للتشبیه لا علی أنه تخییلیه (قوله : فشائع) أی : وحینئذ فلا یصح الاعتراض بوجود المکنیه بدون التخییلیه (قوله : ینقضون عهد الله) أی فقد ذکر أن العهد مشبه بالحیل علی طریق المکنیه ، وینقضون مستعار لیبطلون استعاره تحقیقیه قرینه للمکنیه ، فقد وجدت المکنیه بدون التخییلیه (قوله : أنبت الربیع البقل) فقد ذکر أن الربیع شبه بالفاعل الحقیقی علی طریق المکنیه ، وأن الإنبات قرینه لها وهو حقیقه ، فقد وجدت المکنیه بدون التخییلیه (قوله : فصار الحاصل من مذهبه) أی : من مذهب السکاکی فی قرینه المکنیه باعتبار ما ذکره فی أماکن متعدده (قوله : ابلعی ماءک) أی : غوری ماءک (قوله : عن غور الماء) أی : لغور الماء وهو منقول عن إدخال الطعام للجوف من الحلق. 
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1- البقره : 27.

2- هود : 44. 




والماء استعاره بالکنایه عن الغذاء ، وقد تکون حقیقه ؛ کما فی : أنبت الربیع. 


[فصل] : فی شرائط حسن الاستعاره

(حسن کل من) الاستعاره (التحقیقیه والتمثیل) علی سبیل الاستعاره 

******

(قوله : استعاره بالکنایه عن الغذاء) أی : الذی یأکله الحیوان ؛ لأن البلع إنما یناسب بحسب أصله الطعام ، ووجه الشبه فی الاستعارتین ظاهر ، أما فی البلع فهو إدخال ما یکون به الحیاه إلی مقر خفی أی : من ظاهر إلی باطن من مکان معتاد للإدخال من أعلی إلی أسفل ، وهذه الاستعاره فی غایه الحسن لکثره التفصیل فی وجه الشبه فیها ، وأما فی الماء فهو کون کل من الطعام والماء مما تقوم به الحیاه ویتقوی به ، فالأرض یتقوی نباتها وأشجارها بالماء ، والحیوان یتقوی بالغذاء ، ویدخل کل منهما بالتدریج غالبا ، والحاصل أنه شبه الماء بالغذاء بجامع أن کلا منهما تقوم به الحیاه ویتقوی به علی طریق الاستعاره بالکنایه ، وابلعی مستعار لغوری بجامع أن کلا إدخال ما یکون به الحیاه إلی مقر خفی (استعاره تحقیقیه وهی قرینه للمکنیه).

فصل فی شرائط حسن الاستعاره 

(قوله : فی شرائط إلخ) أطلق الجمع علی ما فوق الواحد ، إذ المشترط فی حسنها شرطان : رعایه جهات التشبیه وعدم شمها رائحته لفظا ، و (قوله : فی شرائط حسن الاستعاره) أی : فی بیان ما به أصل الحسن وما یزید فی حسنها ، ویدور علیه مراتب الحسن ولا یقتصر علی ما لو أهمل لخرج عن الحسن إلی القبح قاله فی الأطول (قوله : التحقیقیه) قد تقدم أنها هی التی تحقق معناها حسا أو عقلا وهی ضد التخییلیه (قوله : والتمثیل علی سبیل الاستعاره) زاد الشارح ذلک لأجل الإیضاح لا للاحتراز عن مجرد التشبیه التمثیلی لما عرف من أن التشبیه التمثیلی لا یسمی التمثیل علی الإطلاق وقد تقدم أن الاستعاره التمثیلیه هی اللفظ المنقول من معنی مرکب إلی ما شبه بمعناه ، فإن خصصت التحقیقیه بالإفرادیه کان عطف التمثیلیه علی التحقیقیه من عطف المباین ، وإن کانت التمثیلیه من التحقیقیه بأن لم تخص التحقیقیه بالإفرادیه کان عطف التمثیلیه
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(برعایه جهات حسن التشبیه) کأن یکون وجه الشبه شاملا للطرفین ، والتشبیه وافیا بإفاده ما علق به من الغرض ، ... 

******

علیها من عطف الخاص علی العام (قوله : برعایه جهات حسن التشبیه) خبر عن حسن أی : حسن الاستعاره حاصل بملاحظه جهات أی : أسباب حسن التشبیه أی : بملاحظه الأسباب المحصله لحسن التشبیه ؛ لأن بقاءهما علیه فیتبعانه فی الحسن والقبح ، فإذا روعیت تلک الجهات حصل حسن الاستعاره وإلا فات حسنها بفوات حسن أصلها (قوله : کأن یکون وجه الشبه شاملا للطرفین) هذا بیان للجهات التی یحسن التشبیه بمراعاتها ، والمراد بکون وجه الشبه شاملا للطرفین أن یکون متحققا فیهما وذلک کالشجاعه مثلا فی زید والأسد ، فإذا وجد وجه الشبه فی أحدهما دون الآخر فات الحسن کاستعاره اسم الأسد للجبان من غیر قصد التهکم بعد تقریر تشبیهه به ، وقد یقال : إن هذا الوجه من شروط الصحه لا من شروط الحسن ، إذ لا تشبیه مع انتفاء الجامع ، فالأولی إسقاط هذا أعنی قوله : کأن یکون التشبیه شاملا للطرفین ، وجواب بعض أرباب الحواشی عن ذلک بأن المراد الشمول الحسی ، إذ هو الشرط فی الحسن ، وأما الذی یکون شرطا فی الصحه فمطلق الشمول الصادق بالادعائی لا وجه له ؛ لأن الشمول الادعائی إن کان مقبولا کما فی التهکم فإنما قبل لکونه فی حکم الحسی فیکون شرط الصحه ، وإلا فهو فاسد لانتفائه عن حکم الحسی فکیف یجعل الحسی من شروط الحسن مع أن الصحه إنما هی باعتباره کذا فی ابن یعقوب؟! وقرر شیخنا العلامه العدوی أن المراد بکون وجه الشبه شاملا للطرفین أن یکون متحققا فیهما علی أنه جزء من مفهوم کل منهما أو لازم لهما ، فإن وجد فی أحدهما بأن کان جزءا من مفهومه دون الآخر بأن کان لازما له فات الحسن وذلک کما فی استعاره الطیران للعدو فی قوله علیه الصلاه والسّلام : " کلما سمع هیعه طار إلیها" (1) 

والجامع قطع المسافه بسرعه فی کل وهو داخل فی مفهوم أحدهما ولازم للآخر علی ما مر الشارح ، وعلی هذا یندفع الاعتراض فتأمل. 

(قوله : والتشبیه وافیا) أی : وأن یکون التشبیه موفیا بالغرض الذی علق به أی : وقصد إفادته کبیان إمکان المشبه أو تشویهه أو تزیینه ، وکغیر ذلک مما مر فی بیان الغرض 
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1- أخرجه مسلم فی الإماره (1889). 




ونحو ذلک (وألّا یشم رائحته لفظا) ... 

******

من التشبیه ، فإذا کان الغرض تزیین وجه أسود فیشبه بمقله الظبی ، ثم استعار له لفظ المقله فهذا واف بالغرض ، ولو شبه لإفاده هذا الغرض بالغراب واستعیر لفظ الغراب له فات الحسن ، وإذا کان الغرض إفاده تشویه وجه منقب بالجدری فیشبه بالسلحه التی نقرتها الدیکه ، ثم یستعار له لفظها فهذا واف بالغرض ، ولو شبه لإفاده هذا الغرض بشیء آخر منقب واستعیر له لفظه فات الحسن (قوله : ونحو ذلک) أی : مثل ذلک کون وجه الشبه غیر مبتذل بأن یکون غریبا لطیفا لکثره ما فیه من التفصیل ، أو نادر الحضور فی الذهن کتشبیه الشمس بالمرآه فی کف الأشل ، وتشبیه البنفسج بأوائل النار فی أطراف کبریت ، ثم یستعار کل واحد منهما لما شبه به بخلاف تشبیه الوجه الجمیل بالشمس ، ثم یستعار له وتشبیه الشجاع بالأسد ثم یستعار له ، فإن ذلک مما فات فیه الحسن لفوات حسن التشبیه فیه لعدم الغرابه لوجود الابتذال (قوله : وألّا یشم رائحته إلخ) یشم بضم أوله مبنیا للمفعول من أشم ورائحته نائب الفاعل ، وأما قول الشارح : أی : وبألا یشم إلخ : فهو بفتح أوله وضم ثانیه مبنیا للفاعل. 

(قوله : أی وبأن لا یشم إلخ) أشار بهذا إلی قول المصنف : وألّا یشم عطف علی رعایه أی : حسن الاستعاره حاصل برعایه الجهات المحصله لحسن التشبیه ، وحاصل بعدم شمها رائحه التشبیه ، وأشار بقوله : من جهه اللفظ إلی أن لفظا فی کلام المصنف نصب علی التمییز وهو محول عن المضاف إلیه أی : وألّا یشم شیء منها رائحه لفظ التشبیه ، ویحتمل نصبه علی نزع الخافض أی : ألّا یشم رائحه التشبیه بلفظ یدل علیه ، وإنما قال لفظا ؛ لأن شم التشبیه معنی موجود فی کل استعاره بواسطه القرینه ؛ لأن الاستعاره لفظ أطلق علی المشبه بمعونه القرینه بعد نقله عن المشبه به بواسطه المبالغه فی التشبیه فلا یمکن نفی إشمام الرائحه مطلقا أی : من جهه اللفظ والمعنی ؛ لأن المعنی علی التشبیه قطعا. 

واعلم أن شم رائحه لفظ التشبیه إما أن یکون ببیان المشبه کما فی قوله تعالی : (حَتَّی یَتَبَیَّنَ لَکُمُ الْخَیْطُ الْأَبْیَضُ مِنَ الْخَیْطِ الْأَسْوَدِ مِنَ الْفَجْرِ)(1) فإن قوله : من الفجر 
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1- البقره : 187. 




أی : وبألّا یشم شیء من التحقیقیه والتمثیل رائحه التشبیه من جهه اللفظ ؛ لأن ذلک یبطل الغرض من الاستعاره ؛ أعنی : ادعاء دخول المشبه فی جنس المشبه به لما فی التشبیه من الدلاله علی أن المشبه به أقوی فی وجه الشبه (ولذلک) ... 

******

هو المشبه بالخیط الأبیض ، والکلام وإن لم یکن علی صوره التشبیه ، لکن لما فسر الخیط الأبیض بالفجر کان التشبیه مقدرا فهو فی تقدیر حتی یتبین لکم الفجر الذی هو شبیه بالخیط الأبیض ، وإما أن یکون بذکر وجه الشبه نحو رأیت أسدا فی الشجاعه ؛ لأن ذکر الوجه ینبئ عن التشبیه ویهدی إلیه فی الترکیب ، وإما أن یکون بذکر الأداه نحو زید کالأسد ، وإما أن یکون بذکر الشبه علی وجه لا ینبئ عن التشبیه کما فی قوله : قد زرّ أزراره علی القمر ، فإنه ذکر فیه ضمیر المشبه وهو المحبوب ، لکن لیس علی وجه ینبئ عن التشبیه کما تقدم بیانه فإشمام رائحه لفظ التشبیه فی الثلاثه الأول مبطل للاستعاره ، وأما إشمام رائحته علی الوجه الرابع فلا یبطلها ، إلا أنها تکون قبیحه إذا علمت هذا : تعلم أن شرط الحسن هو انتفاء الإشمام الذی لا یخرج به الکلام عن الاستعاره کما فی القسم الرابع ، وأما ما یخرج به الکلام عن الاستعاره فهو شرط فی الصحه فمراد المصنف الأول لا الثانی (قوله : أی وبألّا یشم شیء) المناسب لقول المتن حسن کل أن یقول أی : وبألّا یشم کل من التحقیقیه إلخ فیبدل شیء بکل (قوله : لأن ذلک إلخ) أی : شم رائحه التشبیه لفظا أی : وإنما اشترط فی حسن الاستعاره عدم شمها لرائحه التشبیه ؛ لأن ذلک یبطل الغرض من الاستعاره ، وفیه أن هذا یقتضی أنه من شرائط صحتها لا من شرائط حسنها ؛ لأنه إذا بطل الغرض من الاستعاره انتفت وعاد الکلام تشبیها ، إلا أن یقال : إن فی الکلام حذف مضاف أی : لأن ذلک یبطل کمال الغرض من الاستعاره ومعلوم أن کمال الغرض من إیجاد الشیء حسنه ونقصانه قبحه (قوله : أعنی) أی : بالغرض من الاستعاره (قوله : لما فی التشبیه إلخ) عله للعله أعنی قوله : لأن ذلک یبطل إلخ أی : وإنما کان شم رائحه التشبیه مبطلا لکمال الغرض من الاستعاره لما فی التشبیه إلخ ، وحاصل ما ذکره أن شم رائحه التشبیه إنما أبطل کمال الغرض من الاستعاره ، لأن الغرض منها إظهار المبالغه فی التشبیه ، ویحصل ذلک الإظهار بادعاء دخول
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أی : ولأن شرط حسنه ألّا یشم رائحه التشبیه لفظا (یوصی أن یکون الشبه) أی : ما به المشابهه (بین الطرفین جلیا) بنفسه ...

******

المشبه فی جنس المشبه به وادعاء أنهما مشترکان فی الحقیقه الجامعه لهما ، وأن اللفظ موضوع لتلک الحقیقه ، إلا أن أحد الفردین متعارف والآخر غیر متعارف ، ومقتضی هذا الغرض استواؤهما فی ذلک الجامع الذی جعل کالحقیقه الجامعه ؛ لأن استواء الأفراد فی الحقیقه هو الأصل ، ولا شک أن إشمام رائحه التشبیه فیه إشعار ما بأصل التشبیه ، والإشعار بأصله یتضمن الإیماء إلی ما علم من الأصل فی التشبیه والکثیر فیه وهو کون المشبه به أقوی من المشبه فی الجامع وکونه أقوی منه ینافی الاستواء فیه الذی هو مقتضی الغرض ، فقوله : لما فی التشبیه أی : الذی أشم رائحته من الدلاله علی أن المشبه به أقوی من المشبه فی وجه الشبه أی : والغرض من الاستعاره یقتضی مساواتهما فیه ، وبقولنا : لأن استواء الأفراد فی الحقیقه هو الأصل یندفع قول سم : لا نسلم أن الغرض المذکور یقتضی مساواه المشبه ، والمشبه به فی الجامع الذی هو جعل کالحقیقه الجامعه بدلیل المشکک ، فإن بعض أفراده أقوی من البعض مع شمول الجنس لجمیعها ، وحینئذ فلا منافاه بین التفاوت فی القوه وبین الاشتراک فی الجنس فتأمل. 

(قوله : أی ولأن شرط حسنه) أی : ولأجل ما قلنا من أن من شروط الحسن فی کل من الاستعارتین ألّا یشم رائحه التشبیه لفظا فضمیر حسنه راجع لکل من الاستعارتین. 

(قوله : یوصی) بالبناء للمفعول أی : یوصی البلغاء بعضهم بعضا عند تحقق حسن الاستعاره لوجود هذا الشرط وهو عدم إشمام رائحه التشبیه لفظا (قوله : أی ما به المشابهه) أی : وهو وجه الشبه فکأنه قال : ولذلک یوصی البلغاء بعضهم بعضا علی جلاء وجه الشبه ، وإنما رتب التوصی المذکور علی ذلک الشرط وهو عدم إشمام رائحه التشبیه لفظا لا باشتراط رعایه جهات حسن التشبیه ؛ لأن التوصی إنما یحتاج إلیه ؛ لأنه هو الذی له دخل فی الخفاء وصیروره الاستعاره لغزا بخلاف رعایه جهات حسن التشبیه ، فإنه لا دخل له فی ذلک کما یعلم مما یأتی (قوله : جلیا بنفسه) أی : لکونه یری
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أو بواسطه عرف ، أو اصطلاح خاص (لئلا تصیر) الاستعاره (إلغازا) وتعمیه إن روعی شرائط الحسن ، ولم تشم رائحه التشبیه ، وإن لم یراع فات الحسن. 

یقال : ألغز فی کلامه : إذا عمی مراده ؛ ... 

******

مثلا کما فی تشبیه الثریا بعنقود الملاحیه (قوله : أو بواسطه عرف) أی : عام کما فی تشبیه زید مثلا بإنسان عریض القفا فی البلاده ، فإن العرف حاکم بأن عرض القفا معه البلاده وکما فی تشبیه الرجل بالأسد فی الجراءه ، فإن وصف الجراءه ظاهر فی الأسد عرفا (قوله : أو اصطلاح خاص) أی : أو بواسطه اصطلاح خاص کما فی تشبیه النائب عن الفاعل بالفاعل فی حکم الرفع ، فإن الرفع فی الفاعل ظاهر فی اصطلاح النحاه فیشبه به عند ما یحتاج المعلم للتشبیه مثلا (قوله : لئلا تصیر إلخ) أی : وإنما یوصی بکون وجه الشبه جلیا فی الاستعاره التی فیها عدم إشمام رائحه التشبیه لئلا تصیر تلک الاستعاره إلغازا أی : سبب إلغاز أو ملغزه فالإلغاز : بکسر الهمزه مصدر ألغز فی کلامه إذا عمی مراده وأخفاه أطلق علی اسم المفعول أو علی حذف مضاف کما علمت ، وذلک لأنه إذ لم یکن وجه الشبه ظاهرا - بل کان خفیا ، وانضم ذلک لخفاء التشبیه بواسطه عدم شم رائحته - لاجتمع خفاء علی خفاء فتکون الاستعاره لغزا کما قال (قوله : إن روعی إلخ) شرط فی قوله لئلا تصیر الاستعاره إلغازا.

(قوله : ولم تشم رائحه التشبیه) من عطف المباین إن أرید بشرائط الحسن شرائط حسن التشبیه ؛ لأن عدم إشمام رائحه التشبیه لیس من شرائط حسن التشبیه کما لا یخفی ، لکن المقصود بالذات ذلک المعطوف وغیره لا مدخل له فی التعمیه ، وإن کان من شرائط حسن الاستعاره ومن عطف الخاص علی العام إن أرید بشرائط الحسن شرائط حسن الاستعاره أتی به بعد العام اهتماما به إشاره إلی أن المراد من ذلک العام ذلک الخاص ، لأن مناط التعمیه والإلغاز علیه عند خفاء الوجه (قوله : وإن لم یراع إلخ) مقابل لقوله : إن روعی إلخ أی : وإن لم یراع عدم الإشمام بأن حصل إشمام رائحه التشبیه لفظا فات الحسن ولم تکن الاستعاره لغزا فقوله : وإن لم یراع بالیاء التحتیه والضمیر لعدم الإشمام أو بالمثناه فوق ، والضمیر لشرائط الحسن ، والحاصل أنه إذا خفی وجه الشبه
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ومنه اللغز ، وجمعه : ألغاز ؛ مثل : رطب وأرطاب (کما لو قیل) فی التحقیقیه (رأیت أسدا ، وأرید به إنسان أبخر) فوجه الشبه بین الطرفین خفی (و) فی التمثیل (رأیت إبلا مائه لا تجد فیها راحله ؛ وأرید به الناس) ... 

******

إنما تکون الاستعاره إلغازا عند عدم إشمام رائحه التشبیه ؛ لأن عدم الإشمام یبعد عن الأصل وخفاء الوجه یزید ذلک بعدا ، وإذا انتفی عدم إشمام الرائحه بوجود إشمامها فذلک مما یقرب إلی الأصل ، لکن یفوت الحسن (قوله : ومنه اللغز) بضم اللام وفتح الغین وهو المعنی الملغز فیه أو اللفظ المستعمل فی المعنی المذکور (وقوله : ومنه) أی : ومن هذا الفعل وهو ألغز فی کلامه أی : من مصدره (قوله : وجمعه) أی : جمع اللغز (وقوله ألغاز) أی : بفتح الهمزه (قوله : مثل رطب وأرطاب) أی : مثله فی وزن المفرد والجمع (قوله : کما لو قیل فی التحقیقیه) أی : التی خفی فیها وجه الشبه (قوله : وأرید إنسان أبخر) أی : منتن رائحه الفم (قوله : فوجه الشبه) أی : هو البخر بین الطرفین أی : الأسد والرجل المنتن الفم خفی أی : وحینئذ فلا ینتقل من الأسد مع القرینه المانعه من إراده الأصل إلی الإنسان الموصوف بما ذکر ، إذ لا ینتقل من الأسد مع القرینه المذکوره إلا إلی الإنسان الموصوف بلازم الأسد المشهور وهو الشجاعه ، والانتقال إلی الرجل بدون الوصف لا یفید فی التجوز (قوله : مائه لا تجد فیها إلخ) یحتمل أن تکون جمله استئنافیه أی : مائه منها لا تجد فیها راحله فهی جواب عن سؤال مقدر ، کأنه قیل علی أی حال رأیتهم؟ فقیل : مائه منها لا تجد فیها راحله ، ویحتمل أن یکون مائه نعتا للإبل وما بعده وصف للمائه أی : إبلا معدوده بهذا القدر الکثیر الموصوف بأنک لا تجد فیها راحله (قوله : وأرید) أی : بالإبل الموصوفه بالأوصاف المذکوره حال الناس من حیث عزه وجود الکامل مع کثره أفراد جنسه ، ولا شک أن وجه الشبه المذکور خفی ، إذ لا ینتقل إلی الناس من الإبل من هذه الحیثیه ، وإنما کانت هذه استعاره تمثیلیه ؛ لأن الوجه منتزع من متعدد ؛ لأنه اعتبر وجود کثره من جنس وکون تلک الکثره یعز فیها وجود ما هو من جنس الکامل ، واعترض علی المصنف فی التمثیل بما ذکر بأن الکلام إذا کان هکذا کان الخفاء فیه من عدم ذکر القرینه المانعه عن إراده الأصل لا من جهه خفاء وجه الشبه ،
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من قوله - علیه الصلاه والسّلام - : " الناس کإبل مائه لا تجد فیها راحله" (1). 

وفی الفائق : الراحله : البعیر الذی یرتحله الرجل ؛ جملا کان أو ناقه ؛ یعنی : أن المرضی المنتخب من الناس فی عزه وجود ؛ کالنجیبه المنتخبه التی لا توجد فی کثیر من الإبل. (وبهذا ظهر أن التشبیه أعم محلا) ... 

******

إذ لو قیل رأیت یوم الجمعه فی المسجد إبلا مائه لا تجد فیها راحله تبین المراد فالأولی فی التمثیل أن یقال : رأیت یوم الجمعه فی المسجد والإمام یخطب إبلا مائه لا تجد فیها راحله ، فإن هذه صوره التجوز مع الخفاء إذ المفهوم أن الناس المرئیین فی المسجد کالإبل والمتبادر أنهم کالإبل فی کثره الأکل ، وقله الفهم وکبر الأعضاء وطولها مثلا ، إذ هذا هو المتبادر ، أو أنهم کالإبل فی غایه الصبر ، لأن الإبل مشهوره بالصبر ؛ علی ما تستعمل ، وأما عزه الکمال مع کثره أفراد الجنس فلا تفهم ، وإنما کان الأولی ذلک الذی قلناه من المثال ؛ لأن کلامنا فیما تحقق فیه التجوز مع الخفاء ولا یتحقق التجوز إلا بالقرینه ولو ذکرت القرینه فی المثال مع الإیماء للوجه انتفی الخفاء - اه یعقوبی. 

(قوله : من قوله) أی : وهذا المثال مأخوذ من قوله - علیه الصلاه والسّلام - لا أن قصد المصنف التمثیل بالحدیث (قوله : یرتحله الرجل) أی یعده للارتحال علیه - کذا قال بعضهم - وفی الأطول أی : یعده لوضع رحله وحمل الأثقال علیه (قوله : المنتخب من الناس) أی : المختار منهم لحسن خلقه وزهده ، وقوله : فی عزه وجوده (2) أی : فی قله وجوده مع کثره أفراد جنسه ، وهذا وجه الشبه (قوله : المنتخبه) أی : المختاره لحمل الأثقال لقوتها وهی مرادفه للراحله ، وأشار بقوله : التی لا توجد فی کثیر من الإبل إلی أن المراد من العدد الکثره (قوله : وبهذا) أی : بما ذکر - وهو أن ما یکون فیه الوجه خفیا لا تنبغی فیه الاستعاره لئلا تصیر إلغازا وتعمیه - ظهر أن التشبیه أعم أی : من الاستعاره أی : عموما مطلقا ؛ لأن العموم إذا أطلق إنما ینصرف له ونبه بقوله : محلا علی أن العموم من حیث التحقق لا من حیث الصدق ، إذ لا یصدق التشبیه علی الاستعاره کما أن الاستعاره لا تصدق علی التشبیه ، ثم إنه لم یعلم مما مر إلا أن التشبیه ینفرد عن الاستعاره 
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1- السنن الکبری للبیهقی 10 / 135 بلفظ (الناس کالإبل المائه لا یجد الرجل فیها راحله).

2- کذا ، وفی المتن : وجود. 




إذ کل ما یتأتی فیه الاستعاره یتأتی فیه التشبیه من غیر عکس ؛ لجواز أن یکون وجه الشبه غیر جلی فتصیر الاستعاره إلغازا ؛ کما فی المثالین المذکورین ؛ فإن قیل : قد سبق أن حسن الاستعاره برعایه جهات حسن التشبیه ، ومن جملتها : أن یکون وجه التشبیه بعیدا غیر مبتذل. فاشتراط جلائه فی الاستعاره ینافی ذلک. 

قلنا : الجلاء ، والخفاء مما یقبل الشده والضعف ؛ فیجب أن یکون من الجلاء بحیث لا یصیر ألغازا ، ومن الغرابه بحیث لا یصیر مبتذلا. 

******

فتضم له ما هو معلوم من اجتماع التشبیه والاستعاره ، فبذلک یثبت أن التشبیه أعم مطلقا واعلم أن ما ذکر هنا من العموم المطلق باعتبار المحل منظور فیه للنسبه بین التشبیه مطلقا ، سواء کان حسنا أو لا وبین الاستعاره الحسناء وما سیأتی عند قوله : ویتصل به إلخ ، مما یفید أن بینهما العموم والخصوص الوجهی ، فذلک منظور فیه للنسبه بین التشبیه الحسن والاستعاره الحسناء فیتصادقان حیث لا خفاء ولا اتحاد وتنفرد الاستعاره حیث الاتحاد کما فی مسأله العلم والنور الآتیه وینفرد التشبیه حیث الخفاء ، وحینئذ فلا منافاه بین ما هنا وما یأتی (قوله : إذ کل ما یتأتی) أی : إذ کل محل تتأتی فیه الاستعاره أی : الحسناء یتأتی فیه التشبیه ، وذلک حیث لا خفاء فی وجه الشبه ولم یقو الشبه بین الطرفین بحیث یصیران کأنهما متحدان. 

(قوله : کما فی المثالین المذکورین) أی : فی المتن وهما رأیت أسدا مریدا به إنسانا أبخر ورأیت إبلا إلخ ، فتمتنع فیها الاستعاره الحسناء ، ویجب أن یؤتی بالتشبیه فی صوره إلحاق الناس بالإبل کما فی الحدیث الشریف ، ویؤتی بالتشبیه فی صوره إلحاق الرجل بالسبع فی البخر ، ویفرق بأن التشبیه یتصور فیه إجمال لما یتعلق الغرض به فی بعض التراکیب ، والمجاز لیس کذلک وإن کانا مستویین فی الامتناع عند الخفاء إذ لم یذکر الوجه فی التشبیه وذلک عند قصد خصوص الوجه فی ذلک التشبیه ، وإذا صح التشبیه فیما ذکر من المثالین دون الاستعاره کان أعم محلا (قوله : ینافی ذلک) أی : لأن من لوازم کون الشبه بعیدا غیر مبتذل أن یکون غیر جلی ، فکأنهم اشترطوا فی حسنها کون وجه الشبه جلیا وکونه غیر جلی وهذا تناف (قوله : فیجب أن یکون) أی : وجه
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(ویتصل به) أی : بما ذکرنا من أنه إذا خفی التشبیه لم تحسن الاستعاره ، ویتعین التشبیه (أنه إذا قوی التشبیه بین الطرفین حتی اتحدا ؛ کالعلم والنور ، والشبهه والظلمه - لم یحسن التشبیه وتعینت الاستعاره) لئلا یصیر کتشبیه الشیء بنفسه. فإذا فهمت مسأله تقول : ... 

******

الشبه ملتبسا بحاله من الجلاء هی ألّا یصیر إلغازا وأن یکون ملتبسا بحاله من الغرابه هی ألا یصیر مبتذلا فالمطلوب فیه أن یکون متوسطا بین المبتذل والخفی (قوله : ویتصل به) أی : وینبغی أن یذکر متصلا بما ذکرنا وعقبه أنه إذا قوی إلخ ، وذلک للمناسبه بینهما من حیث التقابل ؛ لأن کلا منهما یوجب عکس ما یوجبه الآخر ، وذلک لأن ما ذکر سابقا من خفاء الوجه یوجب حسن التشبیه ، وما ذکر هنا یوجب حسن الاستعاره دون التشبیه - کذا فی الیعقوبی - وذکر بعضهم أن قوله : ویتصل به معناه ویناسب ذلک من حیث قیاسه علیه قیاس عکس (قوله : أی بما ذکرنا من أنه إلخ) فیه أنه لم یصرح فیما مر بذلک ، لکنه یفهم من قوله : ولذلک إلخ : أن الاستعاره لا تحسن إذا کان وجه الشبه خفیا ، وإذا لم تحسن تعین التشبیه ، فالمراد ما ذکرنا ضمنا لا صریحا (قوله : إذا خفی التشبیه) أی : وجه الشبه (قوله : ویتعین التشبیه) أی : عند البلغاء لأنهم یحترزون عن غیر الحسن ، لا أنه لا تصح الاستعاره فیکون منافیا لما تقدم من أن کل ما تتأتی فیه الاستعاره یتأتی فیه التشبیه (قوله : أنه) أی : الحال والشأن (قوله : إذا قوی التشبیه) أی : وجه الشبه ، وقوته تکون بکثره الاستعمال للتشبیه بذلک الوجه (قوله : حتی اتحدا) أی : صارا کالمتحدین فی ذلک المعنی بحیث یفهم من أحدهما ما یفهم من الآخر ، ولیس المراد أنهما اتحدا حقیقه ، والکلام محمول علی المبالغه.

(قوله : کالعلم والنور والشبهه والظلمه) أی : فقد کثر تشبیه العلم بالنور فی الاهتداء ، والشبهه بالظلمه فی التحیر حتی صار کل من المشبهین یتبادر منه المعنی الموجود فی المشبه بهما فصارا کالمتحدین فی ذلک المعنی ، فیختل اتحادهما ، وفی الحقیقه لا یحسن تشبیه أحدهما بالآخر ، لئلا یصیر کتشبیه الشیء بنفسه (قوله : وتعینت الاستعاره) أی : بنقل لفظ المشبه به للمشبه ، ثم إن هذا ینافی قوله سابقا : إن التشبیه أعم محلا ؛ لأنه
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حصل فی قلبی نور ، ولا تقول : علم کالنور ، وإذا وقعت فی شبهه تقول : قد وقعت فی ظلمه ، ولا تقول : فی شبهه کالظلمه. 

(و) الاستعاره (المکنی عنها ؛ کالتحقیقیه) فی أن حسنها برعایه جهات حسن التشبیه ؛ ... 

******

هنا قد تعینت الاستعاره ولم یصح التشبیه ، والجواب أن المراد تعینت الاستعاره عند إراده الإتیان بالحسن لا أن التشبیه ممتنع ، ویجب الاستعاره ، بل التشبیه فی تلک الحاله جائز إلا أنه غیر حسن کما یدل لذلک قوله : لم یحسن التشبیه ، فتحصل أن الاستعاره والتشبیه الحسنین بینهما عموم وخصوص من وجه لتصادقهما حیث لا اتحاد ولا خفاء وانفراد الاستعاره حیث یوجد الاتحاد کما فی مسأله العلم والنور ، وانفراد التشبیه حیث وجد الخفاء کما فی الإبل والناس ، وأما مطلق الاستعاره ومطلق التشبیه فهما متحدان محلا ، وأما التشبیه مطلقا والاستعاره الحسنه فبینهما العموم المطلق ، وأن التشبیه أعم محلا - وهو مجمل بقول المصنف سابقا ، بهذا ظهر أن التشبیه أعم محلا فتأمل - کذا قرر شیخنا العدوی. 

(قوله : حصل فی قلبی نور) أی : مستعیرا للعلم الحاصل فی قلبک لفظ النور (قوله : ولا تقول علم کالنور) أی : ولا تقول حصل فی قلبی علم کالنور مشبها للعلم بالنور بجامع الاهتداء فی کل ، إذ هو کتشبیه الشیء بنفسه لقوه الوجه فی العلم وهو الاهتداء به کما فی النور (قوله : وإذا وقعت فی شبهه) أی : وإذا وقع فی قلبک شبهه (قوله : وقعت فی ظلمه) أی : وقع فی قلبی ظلمه مستعیرا لفظ الظلمه للشبهه (قوله : ولا تقول فی شبهه کالظلمه) أی مشبها للشبهه بالظلمه لقوه وجه الشبه فی الشبهه وهو عدم الاهتداء والتحیر کما فی الظلمه ، فیصیر ذلک التشبیه کتشبیه الشیء بنفسه. 

(قوله : برعایه جهات حسن التشبیه) لم یقل وبألا تشم رائحه التشبیه لفظا لعدم تأتیه ؛ لأن من لوازم الاستعاره بالکنایه ذکر ما هو من خواص المشبه به وذلک یدل علی التشبیه فلا ضرر فی خفاء وجه الشبه هناک ، وأما القرینه الموجوده فی الاستعاره مطلقا فهی وإن ظهر بها قصد التشبیه لکن خفاء وجه الشبه یکسر سورتها لا
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لأنها تشبیه مضمر (و) الاستعاره (التخییلیه حسنها بحسب حسن المکنی عنها) لأنها لا تکون إلا تابعه للمکنی عنها ، ولیس لها فی نفسها تشبیه ، بل هی حقیقه ؛ فحسنها تابع لحسن متبوعها. 

******

یقال یلزم أن یکون فی ترشیح التحقیقیه إشمام لرائحه التشبیه ؛ لأنه من لوازم المشبه به فلا یکون أبلغ ؛ لأنا نقول الفرق أن المذکور فی المکنیه لفظ المشبه فذکر خاصیه المشبه به یدل علی التشبیه والمذکور فی التحقیقیه لفظ المشبه به فذکر ما هو من خواصه یبعد التشبیه فضلا عن کونه یدل علیه وبما علمت من أن حسن المکنیه إنما هو برعایه جهات حسن التشبیه فقط بخلاف التحقیقیه والتمثیلیه ، فإن حسنهما برعایه جهات حسن التشبیه وعدم شم رائحه التشبیه لفظا کما مر ظهر لک حکمه تکلم المصنف علی حسن الاستعاره التحقیقیه والتمثیلیه أولا ، ثم تشبیه المکنیه بالتحقیقیه ثانیا ولم یذکر المکنیه معهما أولا ، إذ لو کان ما ثبت للتحقیقیه من اشتراط الأمرین المذکورین فی حسنها ثابتا للمکنیه لم یکن لصنیع المصنف وجه ، وکان الأولی أن یذکرها أولا ، مع التحقیقیه والتمثیلیه (قوله : لأنها تشبیه مضمر) هذا علی مذهب المصنف کما مر لا علی مذهب القوم من أنها لفظ المشبه به المضمر فی النفس المرموز إلیه بذکر لوازمه (قوله : حسنها بحسب حسن المکنی عنها) أی : حسنها فی حساب المکنی عنها بمعنی أنه یعد بعد عد حسن المکنی عنها تابعا له ، وإذا حصل عد حسنها بعد عد حسن المکنی عنها کان حسنها تابعا لحسنها ؛ لأن ما یقال فیه إنه معدود فی عد الشیء الفلانی ، أو بعدّ الشیء الفلانی إنما ذلک إذا کان ذکر ذلک الأمر عند قصده یغنی عنه الشیء الفلانی ، ومن لازم هذا المعنی عرفا التبعیه وهی المراده هنا بهذه العباره ، فالحسب علی هذا بمعنی الإحساب والعد ویحتمل أن یکون اسما من الإحساب وهو الکفایه فیکون المعنی والتخییلیه یستغنی عن ذکر حسنها بکفایه حسن المکنی عنها ، ولا شک أن کفایه الثانیه عن الأولی تفید التبعیه ، فالمعنی أن التخییلیه تابعه فی الحسن والقبح للمکنی عنها. اه یعقوبی. 

(قوله : بل هی حقیقه) أی : عند المصنف ؛ لأنها مستعمله فی الموضوع له ، وأما عند صاحب المفتاح القائل بعدم وجوب تبعیتها للمکنی عنها ، فیقول إن کانت تابعه لها
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[فصل] : فی بیان معنی آخر

فی بیان معنی آخر یطلق علیه لفظ المجاز علی سبیل الاشتراک أو التشابه : (وقد یطلق المجاز علی کلمه تغیر حکم إعرابها) أی : حکمها الذی هو الإعراب علی أن الإضافه للبیان ؛ ... 

******

کما فی أظفار المنیه نشبت بفلان حسنت بحسنها وقبحت بقبحها ، وإن کانت غیر تابعه لها فقلما تحسن وهو محتمل لأن یکون المعنی فلا تحسن فقلما فی کلامه للنفی ، ویحتمل أنه أشار بذلک للقله علی الأصل لیفید أنه لا یمتنع أن تحسن إذا ناسب المقام إفهام الصوره الوهمیه لتذکره الأصل کأن یکون فی إحضار صورته التأکید لما سیقت له من التشبیه مثلا ، ولقائل أن یقول : إذا کانت التخییلیه عنده استعاره مصرحه مقصوده فی نفسها مبنیه علی تشبیه الصوره الوهمیه بالمحققه فینبغی أن یکون حسنها برعایه جهات حسن التشبیه ، وکونها فی بعض الصور تابعه للمکنی عنها لا یقتضی أن یکون حسنها تابعا لحسنها نعم یقتضی أن یکون حسن المکنی عنها موجبا لمزید حسنها الذی هو فی نفسها فتأمل. 

(فصل : وقد یطلق المجاز إلخ) 

(قوله : فی بیان معنی آخر) أی : وهو الکلمه التی تغیر إعرابها الأصلی (قوله : علی سبیل الاشتراک) أی : اللفظی بأن یقال : إن لفظ مجاز وضع بوضعین أحدهما للکلمه المستعمله فی غیر ما وضعت له لعلاقه وقرینه ، والثانی للکلمه التی تغیر حکم إعرابها الأصلی فیکون إطلاق المجاز علیها حقیقه علی هذا الاحتمال (قوله : أو التشابه) أی : مشابهه الکلمه التی تغیر إعرابها للکلمه المستعمله فی غیر معناها الأصلی وذلک بأن شبهت الکلمه المنتقله عن إعرابها الأصلی بالکلمه المنتقله عن معناها الأصلی بجامع الانتقال عن الأصل فی کل ، واستعیر اسم المشبه به وهو لفظ مجاز للمشبه وعلی هذا الاحتمال فإطلاق لفظ مجاز علی الکلمه التی تغیر إعرابها الأصلی مجاز بالاستعاره (قوله : وقد یطلق المجاز) أی : قد یطلق هذا اللفظ یعنی علی سبیل الاشتراک أو التشابه کما علمت ، وأشار بقد لقله ذلک الإطلاق ؛ لأن الإطلاق الشائع هو ما مر (قوله : علی أن الإضافه للبیان) هذا
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أی : تغیر إعرابها من نوع إلی نوع آخر (بحذف لفظ ، أو زیاده لفظ) فالأول : (کقوله تعالی : (وَجاءَ رَبُّکَ)(1) ، (وَسْئَلِ الْقَرْیَهَ)(2) و) الثانی مثل (قوله : (لَیْسَ کَمِثْلِهِ شَیْءٌ)(3) أی :) (جاءَ (أَمْرُ رَبِّکَ) لاستحاله المجیء علی الله تعالی (و) اسأل (أهل القریه) ... 

******

غیر متعین لجواز أن تکون الإضافه حقیقیه ، ویراد بحکم الإعراب ما یترتب علیه من فاعلیه ومفعولیه ونحو ذلک (قوله : أی تغیر إعرابها من نوع) أی من أنواع الإعراب إلی نوع من أنواعه ، وذلک بأن زال النوع الأصلی الذی تستحقه الکلمه وحل محله نوع آخر (قوله : بحذف لفظ إلخ) الباء سببیه متعلقه بتغیر أی : إن ذلک التغیر یحصل بسبب حذف لفظ لو کان مع تلک الکلمه لاستحقت نوعا من الإعراب ، فلما حذف حدث نوع آخر ، أو بسبب زیاده لفظ کانت الکلمه استحقت قبله نوعا من الإعراب فحدث بزیادته نوع آخر من الإعراب ، وخرج بقوله : بحذف لفظ إلخ تغیر إعراب غیر فی : جاءنی القوم غیر زید ، فإن غیرا کان مرفوعا صفه فغیّر إلی النصب علی الاستثناء ، لا بحذف ولا زیاده ، بل بنقل غیر من الوصفیه إلی کونها أداه استثناء ، وخرج أیضا ما إذا لم یتغیر حکم الإعراب بالزیاده کما فی قوله تعالی : (فَبِما رَحْمَهٍ مِنَ اللهِ)(4) وما إذا لم یتغیر بالنقص کما فی قوله تعالی : (أَوْ کَصَیِّبٍ مِنَ السَّماءِ)(5) أی : کذوی صیب فلا تسمی الکلمه مجازا ، وقد دخل فی تعریفه المذکور ما لیس بمجاز نحو إنما زید قائم فإنه تغیر حکم إعراب زید بزیاده ما الکافه وإن زید قائم ، فإنه تغیر إعراب زید من النصب إلی الرفع بحذف إحدی نونی إن ، ودخل فیه أیضا نحو : لیس زید بمنطلق ، وما زید بقائم ، مع أن هذه لیست بمجاز کما صرح به فی المفتاح فهو تعریف بالأعم بناء علی جوازه (قوله : فالأول) أی : وهو التغیر الذی یکون بنقص تسمی الکلمه بسببه مجازا (قوله : والثانی) أی : وهو التغیر الذی یکون بزیاده تسمی الکلمه بسببه مجازا (قوله : لاستحاله) 
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1- الفجر : 22.

2- یوسف : 82.

3- الشوری : 11.

4- آل عمران : 159.

5- البقره : 19. 




للقطع بأن المقصود هاهنا سؤال أهل القریه ، وإن جعلت القریه مجازا عن أهلها 

******

عله لمحذوف أی : وإنما لم یجعل علی ظاهره للقطع باستحاله المجیء علی الله تعالی ؛ وذلک لأن المجیء عباره عن الانتقال من حیز إلی آخر بالرجل وهو مخصوص بالجسم الحی الذی له رجل ، ومطلق الجوهریه مستحیله علی الله تعالی فضلا عن الجسمیه المخصوصه ، فإذا لم یحمل هذا الکلام علی ظاهره لاستحالته وجب حمله علی وجه یصح ، فقدر المضاف وهو الأمر لیصح هذا الکلام الصادق ، والقرینه علی ذلک المقدر الامتناع العقلی ، فإن قلت کما یستحیل المجیء علی الرب یستحیل أیضا مجیء أمره ، لأن المراد بأمره حکمه المحکی عنه وهو معنی من المعانی ، وقد علمت أن المجیء مخصوص بالجسم الحی قلت : الأمر وإن کان المجیء محالا علیه أیضا ، إلا أنه یصح إسناد المجیء إلیه مجازا لیکون کنایه عن بلوغه للمخاطبین ، فیقال علی وجه الکثره ، جاء أمر السلطان إلینا أی : بلغنا وإن کان الجائی فی الحقیقیه حامله ، وهذا الإسناد کثیر حتی قیل : إنه حقیقه عرفیه بخلاف إسناد المجیء إلیه تعالی ، فإنه لا یصح حقیقه ولا مجازا لاستحاله بلوغه إلینا فوجب أن یکون الکلام بتقدیر المضاف لیصح الکلام ولو بالتجوز فی المقدر أیضا کذا قال بعضهم ، وأورد علیه أن امتناع وجه من التجوز وهو کون الإسناد إلیه تعالی کنایه عن البلوغ لا یقتضی امتناع تجوز آخر فلا یتعین الإضمار ، إذ یمکن أن یقال : أسند المجیء إلیه تعالی لکونه آمرا بالأمر وبإبلاغه فهو کالإسناد إلی السبب الآمر فیکون من المجاز العقلی ، وعلیه فیخرج الکلام عما نحن بصدده اه یعقوبی (1). 

(قوله : للقطع إلخ) أی : وإنما حمل علی تقدیر المضاف للقطع بأن المقصود من الآیه سؤال أهل القریه لا سؤالها نفسها ؛ لأن القریه عباره عن الأبنیه المجتمعه وسؤالها وإجابتها خرق للعاده ، وإن کان ممکنا لکن لیس مرادا فی الآیه ، بل المراد فیها سؤال أهلها للاستشهاد بهم فیجیبوا بما یصدق أو یکذب ؛ لا سؤالها ؛ لأن الشاهد لا یکون جمادا 
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1- والذی علیه أهل السنه والجماعه فی هذا الأمر أن المجیء علی حقیقته لکنه تعالی یجیء مجیئا یلیق بجلاله وکماله ، بلا تعطیل ولا تکییف. 




لم یکن من هذا القبیل (ولیس مثله) لأن المقصود نفی أن یکون شیء مثل الله تعالی ، لا نفی أن یکون شیء مثل مثله. فالحکم الأصلی ل- (رَبُّکَ ،) و (الْقَرْیَهَ) - هو الجر ؛ وقد تغیر فی الأول إلی الرفع ، وفی الثانی : إلی النصب بسبب حذف المضاف. والحکم الأصلی فی (مِثْلِهِ) هو النصب ؛ لأنه خبر (إِبْلِیسَ ،) وقد تغیر إلی الجر بسبب زیاده الکاف.

فکما وصفت الکلمه بالمجاز باعتبار نقلها عن معناها الأصلی ؛ کذلک وصفت به باعتبار نقلها عن إعرابها الأصلی. وظاهر عباره المفتاح أن الموصوف بهذا النوع من المجاز هو نفس الإعراب.

******

(قوله : لم یکن من هذا القبیل) أی : بل من قبیل المجاز بمعنی الکلمه المستعمله فی غیر ما وضعت له لعلاقه مع قرینه ؛ لأنها حینئذ مجاز مرسل من إطلاق اسم المحل علی الحال (قوله : لأن المقصود إلخ) عله لمحذوف أی : وإنما حمل علی زیاده الکاف ؛ لأن المقصود إلخ (قوله : لا نفی أن یکون شیء مثل مثله) أی : لأنه لا مثل له تعالی حتی ینفی عن ذلک المثال من یکون مثله (قوله : لأنه خبر لیس) أی : وشیء اسمها وإنما صح الإخبار بمثل عن النکره مع أنها مضافه للضمیر ؛ لأن مثل لتوغلها فی الإبهام لا تتعرف وحینئذ فالإخبار حاصل بنکره عن مثلها ، فاندفع ما یقال : إنه یلزم علی هذا الإعراب الذی ذکره الشارح الإخبار بالمعرفه عن النکره ، لأن اسم لیس نکره وخبرها معرفه بالإضافه للضمیر وهو ممنوع (قوله : وقد تغیر إلی الجر بسبب زیاده الکاف) أی : لأن الکاف إما حرف جر ، أو اسم بمعنی مثل مضاف لما بعده وکلاهما یقتضی الجر (قوله : کذلک وصفت به إلخ) هذا صریح فی أن المسمی بالمجاز هو کلمه ربک ولفظ القریه ولفظ المثل ، ولیس المسمی بالمجاز هو الإعراب المتغیر وهو ما قاله المصنف (قوله : هو نفس الإعراب) أی : المستعمل فی غیر محله الأصلی ، فالنصب فی القریه یوصف عنده بأنه مجاز لأنه تجوز فیه بنقله لغیر محله ؛ لأن القریه بسبب التقدیر محل الجر ، وقد أوقع فیها النصب ، وقوله وظاهر عباره المفتاح أی : لأنه قال فی قوله تعالی (وَجاءَ رَبُّکَ) الحکم الأصلی فی الکلام لربک هو الجر ، وأما الرفع : فمجاز ، وصرح أیضا بأن النصب فی
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وما ذکره المصنف أقرب ، والقول بزیاده الکاف فی قوله تعالی : (لَیْسَ کَمِثْلِهِ شَیْءٌ) أخذ بالظاهر ، ویحتمل ألّا تکون زائده ، بل یکون نفیا للمثل بطریق الکنایه التی هی أبلغ ؛ ... 

******

القریه فی قوله تعالی : (وَسْئَلِ الْقَرْیَهَ)(1) والجر فی کمثله مجاز وإنما قال ظاهر عباره المفتاح لإمکان تأویل الرفع بالمرفوع وهکذا (قوله : وما ذکره المصنف) أی : من أن الموصوف بکونه مجازا فی هذا النوع هو الکلمه التی تغیر إعرابها أقرب مما ذکره السکاکی من أن الموصوف بکونه مجازا فی هذا النوع الإعراب المستعمل فی غیر محله وذلک لوجهین أحدهما أن لفظ المجاز مدلوله فی الموضعین هو الکلمه بخلاف إطلاقه علی الإعراب ، فإنه یقتضی تخالف مدلولیه فی الموضعین هنا وما تقدم ؛ لأن مدلوله فی أحد الموضعین الکلمه ومدلوله فی الموضع الآخر کیفیه الکلمه وهو الإعراب ، والثانی أن إطلاق المجاز علی الإعراب لکونه قد وقع فی غیر محله الأصلی إنما یظهر فی الحذف ؛ لأن المقدر کالمذکور فی الإعراب ، فانتقل إعراب المقدر للمذکور ، وأما الزیاده فلا یظهر فیها کون الإعراب واقعا فی غیر محله ؛ لأنه لیس هناک لفظ مقدر کالمذکور وله مقتض أوقع إعرابا آخر فی محل مقتضاه ، وإنما هناک زیاده شیء له مقتضی موجود ومقتضاه واقع فی محله ، فتقدیر المقتضی للنصب هو لیس لا الإسقاط ولیس لا یعتبر لها مقتضی یکون غیره مجازا مع وجود سبب ذلک الغیر (قوله : ویحتمل أن تکون) أی : الکاف فی قوله تعالی : (لَیْسَ کَمِثْلِهِ شَیْءٌ) زائده ، و (قوله : بل یکون) أی : الکلام نفیا أی مسوقا لنفی المثل (قوله : التی هی أبلغ) أی : من الحقیقه التی هی مقتضی زیادتها ووجه الأبلغیه أنه یشبه دعوی الشیء بالبینه ، فکأنه ادعی نفی المثل بدلیل صحه نفی مثل المثل ، وتوضیح ما ذکره الشارح من الکنایه أن تقول إن الشیء إذا کان موجودا متحققا فمتی وجد له مثل لزم أن یکون ذلک الشیء الموجود المتحقق مثلا لذلک المثل ؛ لأن المثلیه أمر نسبی بینهما ، فإذا نفی هذا اللازم وقیل : لا مثل لمثل ذلک المتحقق لزم نفی الملزوم وهو مثل ذلک المتحقق ؛ لأنه یلزم من نفی اللازم نفی الملزوم ، وإلا کان الملزوم موجودا بلا لازم 
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1- یوسف : 82. 




لأن الله تعالی موجود ، لزم نفی مثله ضروره أنه لو کان له مثل لکان هو - أعنی الله تعالی - مثل مثله فلم یصح نفی مثله ؛ کما تقول : لیس لأخی زید أخ ، أی لیس لزید أخ نفیا للملزوم بنفی لازمه ، والله أعلم.

******

وهو باطل ، فالله تبارک وتعالی متحقق موجود فلو کان له مثل کان الله مثلا لذلک المثل المفروض ، فإذا نفی مثل ذلک المثل الذی هو لازم کان مقتضیا لنفی الملزوم وهو وجود المثل ، فصح النفی لمثل المثل ، والحاصل أنه لو لم ینتف المثل عند نفی مثل المثل لم یصح نفی مثل المثل ؛ لأن الله موجود فلو کان له مثل کان الله تعالی مثلا لذلک المثل فیکون مثل المثل موجودا فلا یصح نفیه حینئذ ، لکن النفی لصحیح لوقوعه فی کلام المولی ، فتعین أن یکون المراد من نفی مثل المثل نفی المثل لیصح النفی ، فقد ظهر أن نفی مثل المثل توصل به إلی نفی المثل وهو معنی الکنایه ؛ لأنه أطلق نفی اللازم وأرید نفی الملزوم (قوله : لأن الله تعالی موجود) أی ولا یمکن نفی الموجود (قوله : فإذا نفی مثل مثله) أی : الذی هو اللازم (قوله : لزم نفی مثله) أی : الذی هو ملزوم (قوله : فلم یصح نفی مثل مثله) أی : علی تقدیر وجود المثل ، لکن النفی لمثل المثل صحیح لوقوعه فی کلام الصادق فلیکن المثل منفیا وهو المطلوب (قوله : کما تقول) أی : فی شأن زید الذی لا أخ له قصدا لإفاده نفی أخ له وتوضیح ما ذکره من الکنایه أنه إذا فرض أن لزید الموجود أخا ، لزم أن یکون زید أخا لذلک الأخ المفروض وجوده ، فلما استلزم وجود الأخ وجود الأخ لذلک الأخ وهو زید ، لم یصح نفی الأخ عن ذلک الأخ المفروض ، وإلا لزم وجود الملزوم وهو الأخ المفروض بدون لازمه وهو ثبوت أخ له ، فظهر أن قولنا : لیس لأخی زید أخ نفی للملزوم وهو أخو زید بنفی لازمه وهو أخو أخیه ؛ لأن نفی الملزوم لازم لنفی لازمه فقد أرید باللفظ لازم معناه فصدق حد الکنایه. واعلم أن فی تقریر الکنایه فی الآیه الشریفه طریقین : إحداهما : ما ذکره الشارح وحاصله : أنه أطلق نفی مثل المثل وأرید منه نفی المثل ضروره أن الله تعالی موجود ، فلو کان له مثل لزم أن یکون تعالی مثلا لذلک المثل ، فإذا انتفی أن یکون لمثله مثل لزم انتفاء المثل ، وإلا لم یصح النفی.

ص: 495






الکنایه


اشاره

تعریف الکنایه : 

فی اللغه : مصدر کنیت عن کذا بکذا ، أو کنوت إذا ترکت التصریح به ، وفی الاصطلاح : (لفظ أرید به لازم معناه ... 

******

وثانیتهما : أنه من باب نفی الشیء عمن هو مثلک أو علی أخص أوصافک فیلزم عرفا نفیه عنک ، وإلا لزم التحکم فی ثبوت الشیء لأحد المثلین دون الآخر ، فالمثل المفروض نفی عنه المماثل له ، فیلزم أن ینتفی المماثل عن الله تعالی کما نفی المماثل عن مفروض المماثله له تعالی وکلا الوجهین مذکور فی المطول. 



الکنایه

(قوله : أو کنوت) أی : بکذا عن کذا حذفه من هنا لدلاله الأول علیه ، وأوفی کلامه للشک فعلی الاحتمال الأول تکون لام الکلمه یاء ، وعلی الثانی تکون واوا والمضارع علی الأول یکنی فهو کرمی یرمی ، وعلی الثانی یکنو فهو کدعا یدعو ویرد علی الاحتمال الثانی قولهم فی المصدر کنایه ولم یسمع کناوه بالواو ، ولا یقال : إن الواو قلبت یاء فی المصدر لکسر فائه ؛ لأنا نقول الکسره فی نحو ذلک لا توجب قلبا کما فی علاوه ، فالتزام الیاء فی المصدر یدل علی أن اللام یاء وأن الواو فی کنوت قلبت عن الیاء سماعا فتأمل.

(قوله : إذا ترکت التصریح به) أی : بمدخول عن وهو راجع لکنیت وکنوت فهی لغه ترک التصریح بالشیء (قوله : وفی الاصطلاح لفظ إلخ) إطلاقها علی اللفظ فی الاصطلاح کثیر ، وقد تطلق فیه أیضا علی المعنی المصدری أعنی الإتیان بلفظ أرید به لازم معناه مع جواز إرادته معه وهی بهذا المعنی أخص من معناها لغه. 

(قوله : لفظ) خرج عنه ما دل مما لیس بلفظ کالإشاره والکتابه (قوله : أرید به لازم معناه) أی : لاستعماله فیه ، والحاصل أن الکنایه لفظ له معنی حقیقی أطلق ولم یرد منه ذلک المعنی الحقیقی ، بل أرید به لازم معناه الحقیقی ، وخرج بقوله : (أرید به) لفظ الساهی والسکران والنائم ، وخرج بقوله : (لازم معناه) اللفظ الذی یراد به نفس معناه

ص: 496







مع جواز إرادته معه) أی : إراده ذلک المعنی مع لازمه ؛ کلفظ : طویل النجاد المراد به طول القامه مع جواز أن یراد حقیقه طول النجاد أیضا (فظهر أنها تخالف المجاز ... 

******

وهو الحقیقه الصرفه ، وقد تقدم أن المراد باللزوم هنا مطلق الارتباط ولو بعرف لا اللزوم العقلی (قوله : مع جواز إرادته معه) أی مع جواز إراده معناه الحقیقی مع لازمه فمن قیودها أنها بعد إراده اللازم بلفظها لا بد أن تصحبها قرینه تمنع من إراده المعنی الحقیقی ، وحینئذ فتجوز إرادته من اللفظ مع لازمه ، وهذا القید أعنی قوله : (مع جواز إلخ) مخرج للمجاز ، إذ لا یجوز إراده المعنی الحقیقی فیه مع المعنی المجازی عند من یمنع الجمع بین الحقیقه والمجاز کالمصنف لاشتراطه فی قرینته أن تکون مانعه من إراده المعنی الحقیقی ، وقد علم مما ذکره المصنف أن الکنایه واسطه بین الحقیقه والمجاز ولیست حقیقه ؛ لأن اللفظ لم یرد به معناه ، بل لازمه ، ولا مجازا ؛ لأن المجاز لا بد له من قرینه مانعه عن إراده المعنی الموضوع له ، وقیل : إنها لفظ مستعمل فی المعنی الحقیقی لینتقل منه إلی المجازی وعلی هذا تکون داخله فی الحقیقه ؛ لأن إراده المعنی الموضوع له باستعمال اللفظ فیه فی الحقیقه أعم من أن تکون وحدها کما فی التصریح أو مع إراده المعنی کما فی الکنایه ، وقوله مع جواز إرادته معه أی : من اللفظ بحیث یصیر اللفظ مستعملا فیهما معا ، ولا یرد أن المصنف لا یجوز استعمال اللفظ فی حقیقته ومجازه ؛ لأن محل عدم التجویز إذا استعمل فیهما علی أن کلا مقصود لذاته وما هنا أحدهما مقصود تبعا وهو المعنی الحقیقی ، وإلی هذا یشیر قوله : معه ، ففائدته التنبیه علی إراده اللازم أما إراده المعنی بتبعیه إراده اللازم کما یفهم من قولنا : جاء زید مع الأمیر ، ولا یقال جاء الأمیر مع زید ؛ لأن مع تدخل علی المتبوع لا علی التابع (قوله : کلفظ طویل النجاد) الحاصل أن النجاد حمائل السیف فطول النجاد یستلزم طول القامه ، فإذا قیل : فلان طویل النجاد فالمراد : أنه طویل القامه فقد استعمل اللفظ فی لازم معناه مع جواز أن یراد بذلک الکلام الإخبار بأنه طویل حمائل السیف وطویل القامه بأن یراد بطویل النجاد معناه الحقیقی واللازمی (قوله : فظهر) أی : مما ذکر وهو أن الکنایه یصحبها جواز إراده المعنی
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من جهه إراده المعنی) الحقیقی (مع إراده لازمه) کإراده طول النجاد مع إراده طول القامه ؛ بخلاف المجاز فإنه لا یجوز فیه إراده المعنی الحقیقی للزوم القرینه المانعه من إراده المعنی الحقیقی ، وقوله : (من جهه إراده المعنی) معناه : من جهه جواز إراده المعنی ... 

******

الأصلی (قوله : من جهه إراده المعنی الحقیقی) أی فیها و (قوله : مع إراده لازمه) أی لازم المعنی الحقیقی (قوله : بخلاف المجاز) أی : فإنه وإن شارک الکنایه فی إراده مطلق اللازم إلا أنه لا یجوز معه إراده المعنی الحقیقی وإن وجب فیه کالکنایه تصور المعنی الحقیقی لینتقل منه للمعنی المجازی المشتمل علی المناسبه المصححه للاستعمال ، والحاصل أن الکنایه والمجاز یشترکان فی إراده اللازم ویفترقان من جهه أن الکنایه یجوز فیها إراده المعنی الأصلی ، والمجاز لا یجوز فیه إراده ذلک ؛ لأن الکنایه لا بد ألّا تصحبها قرینه تمنع من إراده المعنی الأصلی ، والمجاز لا بد أن تصحبه قرینه تمنع من إرادته واعترض هذا العصام بأنهم إن أرادوا أن المعنی الحقیقی تجوز إرادته فی الکنایه لذاته بخلاف المجاز فهذا ممنوع ؛ إذ إراده المعنی الحقیقی لذاته کما لا تجوز فی المجاز لا تجوز فی الکنایه ، وإن أرید أنه تجوز إرادته للانتقال منه للازمه المراد فهذا جائز فی کل من الکنایه والمجاز مثلا جاءنی أسد یرمی لا تمنع فیه القرینه أی : یراد بالأسد السبع المخصوص لینتقل منه إلی الشجاع ، وحینئذ فلم یثبت الفرق بین الکنایه والمجاز ، وأجیب باختیار الشق الأول لکن إرادته لذاته لا من حیث إنه الغرض المهم ، بل الغرض المقصود بالذات هو لازم المعنی فعلم من هذا أن المعنی الحقیقی یجوز إرادته للانتقال منه للمراد فی کل من الکنایه والمجاز ویمتنع فیهما إراده المعنی الحقیقی بحیث یکون هو المعنی المقصود بالذات وأما إرادته مع لازمه علی أن الغرض المقصود بالذات هو اللازم فهذا جائز فی الکنایه دون المجاز فتأمل.

(قوله : وقوله من جهه إلخ) هذا جواب عن اعتراض وارد علی المصنف ، وحاصله أن فی کلامه تنافیا بین التفریع والمفرع علیه ؛ وذلک لأن المفرع علیه یقتضی أن إراده کل من اللازم والملزوم فی الکنایه جائزه والتفریع یقتضی أن إرادتهما معا واقعه
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لیوافق ما ذکره فی تعریف الکنایه ، ولأن الکنایه کثیرا ما تخلو عن إراده المعنی الحقیقی للقطع بصحه قولنا : فلان طویل النجاد ، وجبان الکلب ، ومهزول الفصیل ، وإن لم یکن له نجاد ، ولا کلب ، ولا فصیل. ومثل هذا فی الکلام أکثر من أن یحصی ، وهاهنا بحث لا بد من التنبه له ؛ وهو أن المراد بجواز إراده المعنی الحقیقی فی الکنایه هو أن الکنایه ... 

******

وهذا تناف ، وحاصل ما أجاب به الشارح أن فی التفریع حذف مضاف ، والأصل من جهه جواز إراده المعنی منها مع إراده لازمه (قوله : لیوافق إلخ) أی : وإنما قدرنا ذلک المضاف لأجل أن یوافق کلامه هنا ما ذکره فی تعریف الکنایه إذ لم یشترط فی تعریفها إلا جواز الإراده لا وقوعها (قوله : طویل النجاد) کنایه عن طول القامه ؛ لأنه یلزم من طول النجاد أی : حمائل السیف طول القامه (قوله : وجبان الکلب) کنایه عن الکرم ؛ لأن جبن الکلب أی : عدم جراءته علی من یمر به یستلزم کثره الواردین علیه ؛ لأن جبنه إنما نشأ من ذلک وکثره الواردین علیه تستلزم کرم صاحبه (قوله : ومهزول الفصیل) کنایه عن الکرم أیضا ؛ لأن هزال الفصیل یستلزم عدم وجود لبن فی أمه وهو یستلزم الاعتناء بالضیفان لأخذ اللبن من أمه وسقیه لهم وکثره الضیفان تستلزم الکرم (قوله : وإن لم یکن له نجاد إلخ) أی : وإذا صحت الکنایه بنحو هذه الألفاظ ووقعت بها مع انتفاء أصل معناها لم یصدق أنه أرید بها المعنی الحقیقی ، وإنما یصدق أنه یجوز أن یراد بها المعنی الحقیقی ، فلو لم یرد الکلام إلی الجواز خرجت هذه الألفاظ عند انتفاء معانیها عن التعریف ، فإن قلت : عند انتفاء معانیها الحقیقیه لا یصدق الجواز أیضا ؛ لأن معنی صحه الإراده للشیء صحه صدق الکلام فی ذلک الشیء ولا صدق حاله الانتفاء ، قلت : لا نسلم عدم الانتفاء ضروره أن الموصوف بهذه الکنایه یصح أن توجد له تلک الأمور بمعنی أنها جائزه فی حقه ، وإذا جازت جاز الصدق بتقدیر وجودها وإذا جاز الصدق جازت إراده ما یصح فیه الصدق - نعم لو کانت هذه المعانی مستحیله ورد ما ذکر (قوله : ومثل هذا) أی : القول المتقدم فی عدم إراده المعنی الحقیقی لعدم وجوده (قوله : وهاهنا بحث) هذا جواب عما یقال : إن التعریف غیر جامع ؛ لأنه لا یشمل الکنایه التی تمتنع فیها إراده المعنی الحقیقی و (قوله : وهاهنا بحث) أی : فائده ینبغی التنبیه علیها ،
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من حیث إنها کنایه لا تنافی ذلک ؛ کما أن المجاز ینافیه ، لکن قد یمتنع ذلک فی الکنایه بواسطه خصوص الماده ؛ کما ذکره صاحب الکشاف فی قوله تعالی : (لَیْسَ کَمِثْلِهِ شَیْءٌ)(1) أنه من باب الکنایه ؛ کما فی قولهم : مثلک لا یبخل ؛ لأنهم إذا نفوه عمن یماثله ، وعمن یکون علی أخص أوصافه ... 

******

وحاصلها اعتبار الحیثیه فی التعریف ، فقولهم فی تعریف الکنایه لفظ أرید به لازم معناه مع جواز إرادته معه أی : من حیث إن اللفظ کنایه ، وأما من حیث خصوص الماده فقد یمتنع إراده المعنی الحقیقی لاستحالته ، والحاصل أن المراد بجواز إراده المعنی الحقیقی فی الکنایه هو أن الکنایه من حیث إنها کنایه - أی : لفظ أرید به لازم معناه بلا قرینه مانعه عن إراده المعنی الحقیقی - لا تنافی جواز إراده المعنی الحقیقی نعم قد تمتنع تلک الإراده فی الکنایه من حیث خصوص الماده لاستحاله المعنی ، فجواز الإراده من حیث إنها کنایه - ومنعها من حیث خصوص الماده بتعریف الکنایه - صادق علی هذه الصوره أیضا (قوله : من حیث إنها کنایه) أی : لا من حیث خصوص الماده و (قوله : لا تنافی ذلک) أی إراده المعنی الحقیقی ، و (قوله : کما أن المجاز ینافیه) تنظیر فی المنفی. 

(قوله : لکن قد یمتنع ذلک) أی إراده المعنی الحقیقی وهذا الاستدراک مفهوم الحیثیه السابقه فکان الأنسب أن یقول : وأما من حیث خصوص الماده فقد یمتنع فی الکنایه ذلک ، إذ لا وجه للاستدراک (قوله : من باب الکنایه) أی : من حیث إن سلب الشیئیه عن مثل مثله یستلزم سلبها عن مثله والإلزام التحکم فی نفی الشیئیه عن أحد المثلین دون الآخر (قوله : کما فی قولهم مثلک لا یبخل) هذا نظیر للآیه من حیث إن کلا کنایه ؛ لا من حیث امتناع إراده المعنی الحقیقی مع لازمه ، ویحتمل أن یکون نظیرها فی ذلک أیضا ؛ لأن القصد من قولهم : مثلک لا یبخل نفی البخل عن المخاطب ، ولا یصح أن یراد نفی البخل عن مثله أیضا ؛ لأن إثبات مثله للمخاطب نقص فی المدح - کذا قرر شیخنا العدوی (قوله : لأنهم إذا نفوه) أی : البخل وقوله : عمن یماثله أی : عمن یماثل المخاطب (قوله : وعمن یکون علی أخص أوصافه) أی : علی 
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1- الشوری : 11. 




فقد نفوه عنه ؛ کما یقولون بلغت أترابه ؛ یریدون بلوغه ، فقولنا : لیس کالله شیء ، وقولنا : لیس کمثله شیء - عبارتان متعاقبتان علی معنی واحد ؛ وهو نفی المماثله عن ذاته ؛ لا فرق بینهما إلا ما تعطیه الکنایه من المبالغه ، ولا یخفی هاهنا امتناع إراده الحقیقه ؛ وهو نفی المماثله عمن هو مماثل له ، وعلی أخص أوصافه ... 

******

أوصافه الخاصه ملتبسا بها کالعلم والکرم لا العامه کالحیوانیه أو الناطقیه وهذا العطف تفسیری ؛ لأن المماثل هو من کان مشارکا فی الأوصاف الخاصه کلها (قوله : فقد نفوه) أی البخل عنه أی : عن المخاطب وإلا لزم التحکم فی نفی الشیء عن أحد المثلین دون الآخر (قوله : بلغت أترابه) جمع ترب بکسر التاء أی : أقرانه فی السن بأن یکون ابتداء ولاده الجمیع فی زمن واحد وقوله : بلغت أترابه أی : بالسن (قوله : یریدون بلوغه) أی : یریدون بلوغه بالسن فإنه یلزم من بلوغ أقرانه بالسن بلوغه بالسن وإلا لزم التحکم - اه. سم 

(قوله : متعاقبتان علی معنی واحد) أی : واردتان علی معنی واحد علی وجه المعاقبه والبدلیه - فنفی المماثله عن ذاته تعالی - تاره یؤدی بالعباره الأولی علی وجه الصراحه وتاره یؤدی بالعباره الثانیه علی وجه الکنایه ؛ وذلک لأن مؤداها بالمطابقه نفی أن یکون شیء مماثلا لمثله ، ویلزم من نفی کون الشیء مماثلا لمثله نفی کونه مماثلا له تعالی ، إذ لو کان ثم مماثلا له تعالی کان الله مماثله لمثله ضروره أن ما ثبت لأحد المثلین فهو ثابت للآخر وإلا افترقت لوازم المثلین فثبت أن مفاد العبارتین واحد (قوله : إلا ما تعطیه الکنایه) أی : وهی العباره الثانیه و (قوله : من المبالغه) أی : لإفادتها المعنی بطریق اللزوم الذی هو کادعاء الشیء ببینه ، ولما کانت الکنایه أبلغ من الحقیقه کان قوله : لیس کمثله شیء أوکد فی نفی المثل من لیس کالله شیء (قوله : ولا یخفی هاهنا) أی : فی الآیه وهذا محل الشاهد من نقل کلام صاحب الکشاف استدلالا علی قوله : لکن قد یمتنع إلخ ، وإنما امتنع فی الآیه إراده الحقیقه لاستحاله ثبوت مماثلته - ا. ه سم. 

فإن قلت : حیث کان یمتنع فی الآیه إراده المعنی الحقیقی لاستحالته فما المانع من جعل الآیه من قبیل المجاز المرسل وقرینته حالیه وهی استحاله إراده المعنی الحقیقی ولا تکون من قبیل الکنایه؟ قلت : لعلهم جعلوا الآیه من قبیل الکنایه لا من قبیل المجاز المرسل
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(وفرق) بین الکنایه والمجاز (بأن الانتقال فیها) أی : فی الکنایه (من اللازم) إلی الملزوم ؛ کالانتقال من طول النجاد إلی طول القامه.

(وفیه) أی : فی المجاز الانتقال (من الملزوم) إلی اللازم ؛ کالانتقال من الغیث إلی النبت ، ومن الأسد إلی الشجاع. (ورد) هذا الفرق (بأن اللازم ... 

******

نظرا إلی أن الاستحاله إنما تکون قرینه للمجاز إذا کانت ضروریه لا نظریه کما هنا - فتأمل. 

(قوله : وفرق) بالبناء للمفعول وهو الأقرب کما قال الیعقوبی لعدم تقدم الفاعل فیما مر - وإن کان الفرق الذی سیذکره للسکاکی وغیره ، ویحتمل أن یکون مبنیّا للفاعل ، والفاعل ضمیر عائد علی السکاکی للعلم به من أن الکلام فی المباحثه غالبا معه ، والحاصل أن المصنف لما قدم الفرق المرضی عنده بین المجاز والکنایه - وهو أن الکنایه فیها جواز إراده المعنی الحقیقی لعدم نصب القرینه المانعه ، والمجاز لا یجوز فیه ذلک - أشار إلی فرق آخر بینهما للسکاکی وغیره لأجل الاعتراض الذی أورده علیه (قوله : کالانتقال من طول النجاد إلی طول القامه) فطول القامه ملزوم لطول النجاد ، وطول النجاد لازم لطول القامه ، لا یقال : طول القامه لا یستلزم طول النجاد ؛ لصحه ألّا یکون لطول القامه نجاد أصلا فکیف یکون ملزوما؟! لأنا نقول اللزوم عرفی أغلبی وذلک کاف مع وجود القرینه فإن قلت :مقتضی تمثیل الشارح بهذا المثال عند قول المصنف لفظ أرید به لازم معناه أن طول القامه لازم لطول النجاد ملزوم له وهو عکس ما یفهمه کلامه هنا قلت : کل من طول النجاد وطول القامه لازم للآخر وملزوم : لأن کلا منهما مساو للآخر ، وحینئذ فالتمثیل بهذا المثال هنا لا ینافی التمثیل به فیما تقدم. 

(قوله : أی فی المجاز) سواء کان مرسلا أو کان بالاستعاره ولذا عدد الشارح الأمثله (قوله : کالانتقال من الغیث إلی النبت) أی : فإنه لازم للمطر بحسب العاده والمطر ملزوم له وکذلک الشجاعه لازمه للأسد [والأسد](1)

ملزوم لها لکن لما ناسبت الشجاعه الرجل أیضا انتقل من الأسد بواسطه القرینه إلی الرجل المقید بالشجاعه فصار الأسد 
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1- زیاده اقتضاها السیاق. 




ما لم یکن ملزوما) بنفسه ، أو بانضمام قرینه إلیه (لم ینتقل منه) إلی الملزوم ؛ لأن اللازم من حیث إنه لازم یجوز أن یکون أعم ، ولا دلاله للعام علی الخاص. 

(وحینئذ) أی : وحین إذ کان اللازم ملزوما (یکون الانتقال من الملزوم إلی اللازم) کما فی المجاز ؛ فلا یتحقق الفرق ، ... 

******

ملزوما والرجل الشجاع لازما بانضمام القرینه (قوله : ما لم یکن ملزوما) مصدریه ظرفیه أی : مده کونه غیر ملزوم بأن بقی علی لازمیته ولم یکن ملزوما لملزومه لکونه أعم من ملزومه (قوله : من حیث إنه لازم) أی : من حیث إنه یلزم من وجود غیره وجوده (قوله : یجوز أن یکون أعم) أی : من ملزومه ضروره أن مقتضی لازمیته أن وجود غیره لا یخلو عنه فغیره إما مساو أو أخص ، وأما کون وجوده لا یخلو عن وجود غیره حتی یکون هو مساویا أو أخص فلا دلیل علیه فجاز أن یکون أعم کالحیوان بالنسبه للإنسان فلا یخلو الإنسان من الحیوان ، وقد یخلو الحیوان من الإنسان وإذا صح أن یکون اللازم أعم فلا ینتقل منه للملزوم ، إذ لا دلاله للأعم علی الأخص حتی ینتقل منه إلیه ، وإنما ینتقل من اللازم إلی الملزوم إذا کان ذلک اللازم ملزوما لذلک المنتقل إلیه بأن یکون مساویا إما بنفسه کالناطق بالنسبه للإنسان فإنه وإن کان یتبادر منه أنه لازم للإنسان هو ملزوم له لمساواته له فیلزم من وجوده وجود الإنسان أو بواسطه انضمام قرینه إلیه کالعرف ، کقولنا کنایه عن المؤذن : رأیت إنسانا یلازم المنار فإن الإنسان الملازم للمنار فیما یتبادر لازم للمؤذن ، ویصح أن یکون أعم منه لجواز أن تکون ملازمته للمنار لا للأذان ، لکن قرینه العرف داله علی أنه المؤذن لأن ذلک هو الغالب المتبادر فیشکل علی أنه المفهوم عرفا فهذا لازم أعم صار ملزوما بالقرینه. 

(قوله : أی وحین إذ کان اللازم ملزوما) الأولی أن یقول : أی وحین إذ کان لا ینتقل من اللازم مادام لم یکن ملزوما (قوله : فلا یتحقق الفرق) أی بین المجاز والکنایه ؛ لأن الانتقال فی کل منهما من الملزوم إلی اللازم ؛ لأن الانتقال من اللازم إلی الملزوم لا یحصل إلا إذا کان اللازم المنتقل منه ملزوما فینتقل منه من حیث إنه ملزوم لا
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والسکاکی أیضا معترف بأن اللازم ما لم یکن ملزوما امتنع الانتقال منه ، وما یقال إن مراده أن اللزوم بین الطرفین من خواص الکنایه دون المجاز ، أو شرط لها دونه فمما لا دلیل علیه ، وقد یجاب ... 

******

من حیث إنه لازم (قوله : والسکاکی أیضا معترف إلخ) أی : وحینئذ فیتأکد هذا الرد علیه ، وکان الأولی للشارح أن یقدم هذا علی قول المصنف : وحینئذ یکون إلخ ؛ لأجل أن یکون سند القول المتن ورد بأن اللازم إلخ وکان یقول : ورد بأن اللازم ما لم یکن ملزوما لم ینتقل منه والسکاکی معترف بذلک (قوله : وما یقال) أی : فی الجواب عن الاعتراض علی السکاکی وتصحیح فرقه ، وحاصله أن مراد السکاکی بقوله : الانتقال فی الکنایه من اللازم إلی الملزوم اللازم المساوی لملزومه اللزوم بین الطرفین من خواصها ومراده بقوله : والانتقال فی المجاز من الملزوم إلی اللازم مطلقا ؛ لأن اللزوم بین الطرفین لا یشترط فی المجاز ، وحینئذ فصح تعبیره فی جانب الکنایه بالانتقال من اللازم ولم یصح التعبیر به فی المجاز فتم ما ذکره من التفرقه بینهما (قوله : أو شرط لها) هذا تنویع فی التعبیر فهو بمعنی ما قبله (قوله : فمما لا دلیل علیه) أی : فیقال علیه إنه لا دلیل علی اختصاص الکنایه باللزوم بین الطرفین دون المجاز ، بل قد یکون اللزوم فیها أعم کما یکون مساویا وکذا المجاز ، وحینئذ فالجواب المذکور ضعیف ؛ لأن فیه حمل السکاکی علی ما هو تحکم محض (قوله : وقد یجاب) أی : عن الاعتراض الذی أورده المصنف علی السکاکی ، وکان الأولی أن یزید أیضا ، لأن هذا جواب ثان عن الاعتراض المذکور ، وحاصله أن مراد السکاکی باللازم فی قوله : إن الکنایه ینتقل فیها من اللازم إلی الملزوم ما یکون وجوده علی سبیل التبعیه لوجود الغیر وما یکون اعتباره فرعا عن اعتبار الغیر : کطول النجاد التابع وجوده فی الغالب لطول القامه ، وکنفی مثل المثل التابع اعتباره وجریانه فی الألسن لنفی المثل فإنهما وإن تلازما فی نفس الأمر إلا أن الأول منهما أکثر اعتبارا وأسبق ملاحظه ومراده بقوله : إن المجاز ینتقل فیه من الملزوم إلی اللازم أی من المتبوع فی الوجود الخارجی ، أو فی الاعتبار إلی التابع فیه فصحت التفرقه التی ذکرها بینهما ، والحاصل أنه لیس مراده حقیقه اللازم والملزوم حتی یتوجه

ص: 504





بأن مراده باللازم ما یکون وجوده علی سبیل التبعیه ؛ کطول النجاد التابع لطول القامه ؛ ولهذا جوز کون اللازم أخص ؛ کالضاحک بالفعل للإنسان. فالکنایه أن یذکر من المتلازمین ما هو تابع وردیف ، ویراد به ما هو متبوع ومردوف ، والمجاز بالعکس ؛ وفیه نظر ... 

******

علیه الاعتراض ، بل مراده بهما التابع والمتبوع وإن لم یکن بینهما لزوم عقلی کطول النجاد لطول القامه وکالضحک بالفعل للإنسان (قوله : بأن مراده) أی السکاکی (وقوله : باللازم) أی فی جانب الکنایه وفی جانب المجاز (قوله : ما یکون وجوده) أی فی الخارج أو فی الاعتبار ، و (قوله : علی سبیل التبعیه) أی لوجود الغیر ، أو لاعتبار الغیر. 

(قوله : ولهذا) أی : لأجل أن مراده باللازم التابع لا المتعارف جوز أی السکاکی کون اللازم المتنقل منه للمعنی الکنائی أخص ؛ لأن اللازم بمعنی التابع فی الوجود لوجود غیره أو فی الاعتبار لاعتبار غیره یجوز أن یکون أخص بخلاف اللازم المتعارف ، فإنه إنما یکون أعم أو مساویا ولا یکون أخص ، وإلا لکان الملزوم أعم فیوجد بدون اللازم وهذا محال. 

(قوله : فالکنایه إلخ) مفرع علی الجواب المذکور أی : فالکنایه علی هذا أن یذکر إلخ (قوله : وردیف) عطفه علی التابع إما من عطف المرادف إن أرید به نفس التابع أو من عطف المغایر إن أرید بالتابع ما یتبع وجوده وجود الغیر : کطول النجاد لطول القامه ، والضحک بالفعل للإنسان ، وبالردیف ما یعتبر بعد الآخر ولو تحقق معناه من الآخر کنفی مثل المثل لنفی المثل ؛ لأن اعتبار الثانی واستعماله قبل الأول ؛ لأنه أصرح وأکثر دورا علی الألسنه فیسمی ردیفا لاستناده للآخر مع مساواته له فی الصحه والتحقق فی نفس الأمر و (قوله : أن یذکر من المتلازمین) المراد بهما ما بینهما لزوم ولو فی الجمله لا ما بینهما التلازم الحقیقی فقط وهو ما کان التلازم بینهما من الجانبین بدلیل أنه قد ینتقل من الأخص إلی الأعم (قوله : والمجاز بالعکس) أی فیقال هو أن یذکر من المتلازمین ما هو مردوف ومتبوع ویراد به الردیف والتابع (قوله : وفیه نظر) أی : وفی هذا الجواب نظر بالنسبه لقوله والمجاز بالعکس ؛ لأن المجاز قد ینتقل فیه من التابع فی الوجود الخارجی إلی المتبوع فیه کإطلاق النبات علی الغیث فی أمطرت السماء نباتا ،
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ولا یخفی علیک أن لیس المراد باللزوم هاهنا امتناع الانفکاک. 


أقسام الکنایه

(وهی) أی : الکنایه (ثلاثه أقسام ؛ الأولی) تأنیثها باعتبار کونها عباره عن الکنایه (المطلوب بها غیر صفه ، ولا نسبه ؛ ... 

******

والحاصل أن نحو النبات مما یکون تابعا مع التلازم یطلق علی نحو الغیث مجازا مرسلا کما نصوا علیه فی قولک : أمطرت السماء نباتا فلو اختصت الکنایه بالانتقال من التابع کان مثل ذلک من الکنایه ، مع أنهم مثلوا به للمجاز ونصوا علی أنه منه ، وقد یجاب عن ذلک برعایه الحیثیه فی نحو النبات یستعمل فی الغیث ، وذلک بأن یقال إذا استعمل النبات فی الغیث مثلا من حیث إنه ردیف للغیث ، وتابع له فی الوجود غالبا کان کنایه ، وإن استعمل فیه من حیث اللزوم الغالب کان مجازا نظیر ما تقدم من أن اللفظ الواحد یجوز أن یکون مجازا مرسلا واستعاره باعتبارین ، ومع هذا لا یخلو الکلام من مطلق التحکم ؛ لأن تخصیص الکنایه بالتبعیه والمجاز باللزوم مما لم یظهر علیه دلیل ، إلا أن یدعی أن ذلک تقرر بالاستقراء وقرائن أحوال المستعملین - ا. ه یعقوبی. 

(قوله : ولا یخفی إلخ) جواب عما یقال کیف یکون المراد باللازم ما یکون وجوده علی سبیل التبعیه لغیره مع إمکان انفکاکه عن غیره. 

(قوله : هاهنا) أی : فی الکنایه (قوله : امتناع الانفکاک) أی : الذی هو اللزوم العقلی ، بل المراد باللزوم هاهنا مطلق الارتباط ولو بقرینه أو عرف کما تقدم غیر مره (قوله : وهی ثلاثه أقسام) أی : بحکم الاستقراء وتتبع موارد الکنایات کذا فی شرحه للمفتاح ، فاختصاص القسم الثانی بالقسمه إلی القریبه والبعیده الواضحه والخفیه دون القسم الأول والثالث بالنظر إلی الاستقراء وإلا فالعقل یجوز قسمه کل منهما للأقسام المذکوره (قوله : تأنیثها) أی : هذه الکلمه وهی الأولی مع أن الظاهر تذکیرها ؛ لأن لفظ قسم مذکر (قوله : باعتبار کونها عباره عن الکنایه) أی : باعتبار کونها معبرا بها أی : بلفظها عن الکنایه (قوله : المطلوب بها غیر صفه ولا نسبه) أی : ولا نسبه صفه لموصوف وذلک بأن کان المطلوب بها موصوفا ، ولو قال المصنف : الأولی
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فمنها) أی : فمن الأولی (ما هی معنی واحد) مثل أن یتفق فی صفه من الصفات اختصاص بموصوف معین فتذکر تلک الصفه لیتوصل بها إلی ذلک الموصوف ... 

******

المطلوب بها الموصوف لکان أحسن ، والحاصل أن المعنی المطلوب بلفظ الکنایه أی : الذی یطلب الانتقال من المعنی الأصلی إلیه إمّا أن یکون موصوفا أو یکون صفه والمراد بها الصفه المعنویه کالجود والکرم لا النحویه ، وإما أن یکون نسبه صفه لموصوف ، والمصنف قسم القسم الأول إلی قسمین ، والثانی إلی أربعه ، والثالث لم یقسمه والمرجع فی ذلک کله للاستقراء کما علمت ، وفی بعض الحواشی لم یقل المطلوب الموصوف کما فی المفتاح مع أنه أخصر لأجل أن یشمل ما إذا کان المکنی عنه غیر الموصوف وغیر الصفه وغیر النسبه ، فالحاصل أن المراد بقوله : غیر صفه ولا نسبه الموصوف وغیر الثلاثه کما فی قوله تعالی : (لَیْسَ کَمِثْلِهِ شَیْءٌ) فإن المکنی عنه نفی المثل وهو لیس بموصوف لنفی مثل المثل فلا بد من إدخاله (قوله : فمنها ما هی معنی واحد) الأولی أن یقول وهی قسمان الأول کذا والثانی کذا إذ قوله : فمنها کذا ومنها کذا لا یقتضی حصر أفراد الأولی فی هذین القسمین وأن لها أفرادا أخر ولیس کذلک (قوله : ما هی معنی واحد) أی فمنها لفظ وکنایه وهی دالّ معنی واحد أو هی مدلولها معنی واحد ؛ لأن الکنایه لیست المعنی الواحد بل داله علیه والمراد بوحده المعنی هنا ألّا یکون من أجناس مختلفه ، وإن کان جمعا کما فی الأضغان فی المثال الآتی ولیس المراد بوحدته ما قابل التقنیه والجمعیه الاصطلاحیه (قوله : مثل أن یتفق فی صفه من الصفات) أی : کالمجامع فی المثال الآتی ، و (قوله : اختصاص بموصوف) المراد بالاختصاص ما یعم الحقیقی کالواجب والقدیم وغیر الحقیقی ، کما إذا اشتهر زید بالمضیافیه مثلا وصار کاملا فیها بحیث لا یعتد بمضیافیه غیره ، ثم الصفه من حیث هی صفه لا تدل علی معین بل علی موصوف ما فیکون اختصاصها بموصوفها لأسباب خارجه عن مفهومها فیکون عارضا (قوله : فتذکر تلک الصفه) أی : لفظ تلک الصفه ، و (قوله : لیتوصل بها) أی : یتوصل بتصور معنی ذلک اللفظ الدال علی تلک الصفه إلی ذات ذلک الموصوف لا إلی أوصافه ولا إلی نسبه من النسب المتعلقه به فیصدق حینئذ أن المطلوب بلفظ تلک الصفه الذی
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(کقوله : 

الضّاربین بکلّ أبیض مخذم 

(والطاعنین مجامع الأضغان)

المخذم : القاطع ، والضغن : الحقد ، ومجامع الأضغان : معنی واحد کنایه عن القلوب. 

(ومنها ما هو مجموع معان) ... 

******

جعلناه کنایه غیر الصفه وغیر النسبه ، إذ هو ذات الموصوف وإنما اشترط فی الصفه المکنی بها الاختصاص ولو بأسباب خارجه لما علمت أن الأعم لا یشعر بالأخص ، وإنما یستلزم المطلوب ما یختص به بحیث لا یکون أعم لوجوده فی غیره (قوله : کقوله الضاربین إلخ) (1) قال فی شرح الشواهد : لا أعلم قائله (قوله : بکل أبیض) أی : بکل سیف أبیض والضاربین نصب علی المدح أی : أمدح الضاربین بکل سیف أبیض مخذم أی : قاطع والمخذم بضم المیم وکسر الذال المعجمه وبینهما خاء ساکنه - ا. ه حفنی. 

(قوله : والطاعنین) أی : وأمدح الطاعنین أی : الضاربین بالرمح مجامع الأضغان فمجامع الأضغان کنایه عن القلوب کأنه یقول : والطاعنین قلوب الأقران لأجل إخراج أرواحهم بسرعه ومجامع الأضغان معنی واحد إذ لیس أجساما ملتئمه وإن کان لفظه جمعا وذلک المعنی صفه معنویه مختصه بالقلوب ؛ لأن مدلولها جمع الأضغان ، ولا شک أن هذا المعنی مختص بالقلوب ، إذ لا تجتمع الأضغان فی غیرها ، فإن قلت إن مصدوق قولنا : مجمع الضغن هو القلب وإطلاق اللفظ علی مصدوقه حقیقه فلیس هذا من الکنایه قلت : إن مجامع وإن کان مشتقا لم یرد منه الذات الموصوفه بالصفه ، بل المراد منه خصوص الصفه وهی جمع الضغن ، وهذه لا تطعن ، وحینئذ فیکون الشاعر أطلق الصفه التی هی لازم وأراد محلها وهو الموصوف کنایه (قوله : ومجامع الأضغان معنی واحد) أی : أن المضاف والمضاف إلیه دال علی معنی واحد وهو جمع الأضغان وهو مختص بالقلب ، فیصح أن یکنی به عنه ، وأما مجامع وحده فالمعنی الدال علیه وهو الجمع غیر مختص بالقلب (قوله : ومنها ما هو) أی : قسم هو مجموع معان وفی بعض النسخ ما هی أی : کنایه هی مجموع معان أی هی لفظ دال علی مجموع معان بأن تکون تلک 
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1- انظر معاهد التنصیص ص 26 ، الموازنه ص 279 ، الإشارات ص 240. 




بأن تؤخذ صفه فتضم إلی لازم آخر ، وآخر لتصیر جملتها مختصه بموصوف ؛ فیتوصل بذکرها إلیه (کقولنا - کنایه عن الإنسان - حی مستوی القامه عریض الأظفار) وهذا یسمی خاصه مرکبه. (وشرطهما) أی : وشرط هاتین الکنایتین : (الاختصاص بالمکنی عنه) ... 

******

المعانی جنسین أو أجناسا متعدده (قوله : بأن تؤخذ صفه) أی : کحی مثلا ، و (قوله : فتضم إلی لازم) أی : کمستوی القامه ، و (قوله : وآخر) أی : وإلی لازم آخر مثل عریض الأظفار وتعبیره أولا بالصفه وثانیا باللازم لمجرد التفنن ولو عبر بالصفه أولا وثانیا أو باللازم کذلک کان صحیحا (قوله : لتصیر جملتها مختصه بالموصوف) أی : وإن کانت کل صفه بمفردها غیر خاصه به ألا تری أن حی فی المثال لیس خاصا بالإنسان لوجوده فی الحمار وکذلک مستوی القامه فإنه موجود فی النخل وعریض الأظفار موجود فی الفرس ، وأما جمله الثلاثه فهی مختصه بالإنسان وحینئذ فیتوصل بمجموع ذکرها إلیه ، وذلک بأن ینتقل من مفهومها الذی هو غیر مقصود بالذات إلی ذات الموصوف کما مر (قوله : کنایه عن الإنسان) حال من قولنا بمعنی مقولنا والعامل فیه معنی الکاف ، وحینئذ فکنایه بمعنی مکنیّا به أی : کقولنا : حی مستوی إلخ حاله کون ذلک مکنیا به عن الإنسان ، وحینئذ فقوله : حی مستوی القامه عریض الأظفار بدل من القول أو بیان له ، ویجوز أن یکون فاعلا لمحذوف أی : بدا لنا حی مثلا فلو کنی عن الإنسان باستواء القامه وحده شارکه فیه النخل ولو کنی عنه بالحی شارکه فیه الحمار ، ولو کنی عنه بهما لساواه التمساح کما قیل ، ولو کنی عنه بعریض الأظفار وحده أو بعریض الأظفار مع الحی ساواه الجمل بخلاف مجموع الأوصاف الثلاثه فإنها یختص بها الإنسان فکانت کنایه نعم عرض الأظفار مع استواء القامه یغنی عن حی ، بل قیل الحی مع استواء القامه یغنی عن عرض الأظفار إذ لا یوجد حی کذلک خلاف ما قیل فی التمساح والثعبان ؛ لأن المراد بالقامه ما کان ممتدّا إلی أعلی لا ما یمتد علی الأرض (قوله : وهذا) أی مجموع الصفات المختصه بالموصوف الذی ینتقل منها ، إلیه یسمی عند أصحاب العلوم العقلیه خاصه مرکبه کما أن الصفه الواحده التی لها اختصاص بموصوف ، وینتقل منها إلیه تسمی خاصه بسیطه لعدم ترکبها (قوله وشرطهما الاختصاص بالمکنی عنه) أی :
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لیحصل الانتقال. 

وجعل السکاکی الأولی منهما - أعنی : ما هی معنی واحد - : قریبه ؛ بمعنی : سهوله المأخذ ، والانتقال فیها لبساطتها ، واستغنائها عن ضم لازم إلی آخر ، وتلفیق بینهما ، والثانیه : بعیده بخلاف ذلک ، وهذه غیر البعیده بالمعنی الذی سیجیء. 

******

أن یکون المعنی الواحد المکنی به مختصا بالمکنی عنه وأن یکون مجموع المعانی المکنی بها مختصا بالمکنی عنه وهذا الشرط لا یختص بهاتین الکنایتین اللتین هما قسما الأولی ، بل کل کنایه کذلک إذ لا یدل الأعم علی الأخص ، ولا ینتقل منه إلیه علی أن هذا الشرط مستدرک مع ما علم مما مر أن الکنایه الانتقال فیها من الملزوم للازم والملزوم مختص قطعا باللازم المکنی عنه ، ولعله نص علی ذلک الشرط فیهما تذکره لما علم لئلا یغفل فیتوهم أن مجموع الأوصاف أو الصفه ینتقل منها إلی الموصوف مع عموم مفهومها (قوله : لیحصل الانتقال) أی : منهما للمکنی عنه. 

(قوله : وجعل السکاکی) أی : سمی السکاکی (قوله : بمعنی سهوله المأخذ) أی : الأخذ یعنی أن محاول الإتیان بها یسهل علیه الإتیان بها ویسهل علی السامع الانتقال منها لبساطتها وعدم الترکیب فیها فلا یحتاج فیها إلی ضم وصف لآخر والتأمل فی المجموع لیعلم اختصاص هذا المجموع بلا زید ولا نقص (قوله : وتلفیق) أی : تألیف بینهما والعطف مرادف (قوله : والثانیه بعیده) أی : وجعل الثانیه أعنی ما هی مجموع معان بعیده أی : سماها بذلک الاسم (قوله : بخلاف ذلک) أی : وهی ملتبسه بخلاف ذلک أی : أنها بعیده بمعنی أنها صعبه الأخذ والانتقال وذلک لتوقفها علی جمع أوصاف یکون مجموعها مختصا بلا زید ولا نقص وذلک یحتاج إلی التأمل فی عموم مجموع الأوصاف وخصوصه ومساواته ، وکلما توقف الإتیان أو الانتقال علی تأمل کان بعیدا (قوله : غیر البعیده بالمعنی الذی سیجیء) أی : وهی ما کان فیها وسائط ، والحاصل أن المراد هنا بالقرب سهوله الانتقال والتناول لأجل البساطه والمراد بالبعد صعوبتهما لأجل الترکیب ؛ لأن إیجاد المرکب والفهم منه أصعب من البسیط غالبا ، ولیس المراد هنا بالقرب انتفاء الوسائط والوسائل بین الکنایه والمکنی عنه ، وبالبعد وجودها
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(الثانیه) من أقسام الکنایه (المطلوب بها صفه) من الصفات ؛ کالجود ، والکرم ، ونحو ذلک. وهی ضربان : قریبه ، وبعیده (فإن لم یکن الانتقال) من الکنایه ... 

******

کما سیأتی ، فالقرب والبعد هنا مخالفان لهما بهذا المعنی الآتی وإن کان یمکن مجامعتهما لصحه وجود البساطه وعدم الواسطه ووجود الترکیب مع الوسائط (قوله : المطلوب بها صفه من الصفات) یعنی أن یکون المقصود إفادته وإفهامه بطریق الکنایه هو صفه من الصفات ونعنی بها المعنویه وهی المعنی القائم بالغیر کالجود والکرم وطول القامه لا خصوص مدلول النعت النحوی ومعنی طلب الصفه بالکنایه دون النسبه : أن یکون المقصود بالذات هو إفهام معنی الصفه من صفه أخری أقیمت مقام تلک الصفه فصار تصور المثبته أعنی : المکنی عنها هو المقصود بالذات لا نفس إثباتها ، لأن نفس إثباتها کالمعلوم من وجود نسبه المکنی بها ، وذلک کأن یذکر جبن الکلب ، أو کثره الرماد لینتقل منه للجود ، وأما طلب النسبه بالکنایه دون الصفه ففیما إذا صرح بالصفه وقصد الکنایه بإثباتها لشیء عن إثباتها للمراد فیصیر الإثبات بسبب ذلک هو المقصود بالذات ، وأما طلب النسبه والصفه معا بالکنایه ففیما إذا جهلا معا وقصد الانتقال لهما ، والحاصل أن النسبه إن کانت معلومه أو کالمعلومه للتعرض لها فی ضمن صفه کنی بها عن أخری کان المطلوب تصور الأخری التی أثبتت فی ضمن إثبات ما أفهمها ، وحینئذ فتکون الکنایه لطلب الصفه ، وإن کانت الصفه معلومه أو کالمعلومه وکنی بإثباتها لشیء لینتقل لإثباتها للمراد کان المطلوب ذلک الإثبات وتکون الکنایه لطلب النسبه ، وإن جهلا معا بناء علی صحته وقصد الانتقال لهما کان المطلوب هما معا ، وتکون الکنایه لطلب الصفه والنسبه معا علی ما سیأتی فالصفه لا تخلو من النسبه والنسبه لا تخلو من الصفه ، ولکن اختلفا فی الاعتبار والقصد الأولی وعدمه فافهم ففی المقام دقه - اه یعقوبی. 

(قوله : وهی ضربان إلخ) حاصل ما ذکر من الأقسام أن الکنایه المطلوب بها صفه إما قریبه أو بعیده والقریبه إما واضحه أو خفیه والواضحه إما ساذجه أو مشوبه
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إلی المطلوب (بواسطه - فقریبه) والقریبه قسمان (واضحه) یحصل الانتقال منها بسهوله (کقولهم - کنایه عن طول القامه - : طویل نجاده ، وطویل النجاد ، والأولی) أی : طویل نجاده - کنایه (ساذجه) لا یشوبها شیء من التصریح (وفی الثانیه) أی : طویل النجاد ... 

******

بالتصریح فجمله الأقسام أربعه (قوله : إلی المطلوب) أی : الذی هو الصفه المکنی عنها ؛ لأن الکلام فی الکنایه المطلوب بها صفه (قوله : بواسطه) أی : بین المنتقل عنه والمنتقل إلیه ، وإنما یکون الانتقال المکنی عنه غیر محتاج لواسطه إذا کان إدراک المکنی عنه یعقب إدراک المعنی الأصلی للفظ الکنایه المشعور به منه (قوله : فقریبه) أی : فتلک الکنایه تسمی قریبه لانتفاء الوسائط التی یبعد معها غالبا زمن إدراک المکنی عنه عن زمن الشعور بالمعنی الأصلی (قوله : والقریبه قسمان واضحه أو خفیه) قد علمت أن المراد بالقرب هنا عدم الوسائط وعدم الوسائط یجامع کون المعنی المکنی عنه خفیا بالنسبه للأصل ویجامع کونه واضحا فلذا انقسمت القریبه للواضحه والخفیه کما ذکر المصنف (قوله : یحصل الانتقال منها بسهوله) أی : لکون المعنی المنتقل إلیه یسهل إدراکه بعد إدراک المنتقل عنه لکونه لازما بینا بحسب العرف أو القرینه أو بحسب ذاته (قوله : کنایه) حال من القول مقدم علیه أی : کقولهم : فلان طویل نجاده کون القول کنایه عن طول القامه ، ولا شک أن طول النجاد اشتهر استعماله عرفا فی طول القامه ففهم منه اللزوم بلا تکلف ، إذا لا یتعلق بالإنسان من النجاد إلا مقداره ولیس بینه وبینه واسطه ، فلذا کانت تلک الکنایه واضحه قریبه وکانت کنایه عن الصفه ؛ لأن النسبه هنا مصرح بها وإنما المقصود بالذات صاحبها وهو الوصف ؛ فلذا کانت کنایه مطلوبا بها صفه (قوله : طویل نجاده) برفع النجاد علی أنه فاعل طویل ، والضمیر المضاف إلیه عائد علی الموصوف ، والنجاد بکسر النون حمائل السیف (قوله : وطویل النجاد) أی : ومثل قولنا فلان طویل نجاده فی کونه کنایه مطلوبا بها صفه هی قریبه واضحه فی (1) 
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1- زیاده اقتضاها السیاق. 




(تصریح ما لتضمن الصفه) أی : طویل (الضمیر) الراجع إلی الموصوف ضروره احتیاجها إلی مرفوع مسند إلیه ؛ فیشتمل علی نوع تصریح بثبوت الطول له ، والدلیل علی تضمنه الضمیر أنک تقول : هند طویله النجاد ، والزیدان طویلا النجاد ، والزیدون طوال النجاد ؛ فتؤنث ، وتثنی ، وتجمع الصفه البته لإسنادها إلی ضمیر الموصوف ، بخلاف : هند طویل نجادها ، والزیدان طویل نجادهما ، والزیدون طویل نجادهم. وإنما جعلنا الصفه المضافه کنایه مشتمله علی نوع تصریح ، ولم نجعلها تصریحا للقطع بأن الصفه ... 

******

من شائبه التصریح بالمعنی المقصود وهو المکنی عنه ، فقول الشارح : لا یشوبها شیء من التصریح أی : بالمعنی المقصود تفسیر لقوله ساذجه وإنما کانت خالیه من شائبه التصریح بالمعنی المقصود ؛ لأن الفاعل بطویل هو النجاد لینتقل منه إلی طول قامه فلان (قوله : تصریح ما) أی : نوع تصریح بالمقصود الذی هو طول القامه المکنی عنه فلذا کانت کنایه مشوبه بالتصریح (قوله : لتضمن إلخ) أی : وإنما کان فیها تصریح ما لتضمن الصفه التی هی لفظ طویل الضمیر الراجع للموصوف لکونها مشتقه والضمیر عائد علی الموصوف فکأنه قیل : فلان طویل ولو قیل ذلک لم یکن کنایه ، بل تصریحا بطوله الذی هو طول قامته ولما لم یصرح بطوله لإضافته للنجاد وأومئ إلیه بتحمل الضمیر کانت کنایه مشوبه بالتصریح ولم تجعل تصریحا حقیقیا. 

(قوله : ضروره احتیاجها إلی مرفوع مسند إلیه) أی : لمشابهتها للفعل فی الاشتقاق ، والفعل محتاج إلی مرفوع مسند إلیه فإن کان موجودا فی اللفظ فذاک ، وإلا فهو ضمیر مستتر فکذلک الصفه (قوله : فیشتمل علی نوع تصریح بثبوت الطول له) أی : وفی ذلک تصریح ما بالمکنی عنه وهو طول القامه (قوله : والدلیل علی تضمنه الضمیر) أی : تضمن طویل ولو قال تضمنها أی الصفه کان أولی إلا أن یقال الضمیر فی تضمنه للصفه وذکر الضمیر باعتبار أنها وصف أی والدلیل علی تضمن تلک الصفه للضمیر وتحملها له وأنه فاعل لها لفظا ، لا أنها مضافه لفاعلها لفظا ، بل لفاعلها فی المعنی أنک تقول : هند طویله النجاد بتأنیث الصفه نظرا لهند والزیدان طویلا النجاد بتثنیتها نظرا للزیدین والزیدون طوال النجاد بجمعها نظرا للزیدین فقد أنثنا الصفه وثنیناها وجمعناها
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فی المعنی صفه للمضاف إلیه ، واعتبار الضمیر رعایه لأمر لفظی ؛ وهو امتناع خلو الصفه عن معمول مرفوع بها (أو خفیه) عطف علی واضحه ؛ وخفاؤها بأن یتوقف الانتقال منها علی تأمل وإعمال رویه (کقولهم - کنایه عن الأبله - عریض القفا) فإن عرض القفا ، وعظم الرأس بالإفراط مما یستدل به علی البلاهه ؛ فهو ملزوم لها 

******

لزوما وجعلناها مطابقه للموصوف ، وما ذاک إلا لإسنادها لضمیره بخلاف ما إذا خلت عن ضمیر الموصوف الذی جرت علیه وأسندت لاسم ظاهر فإنها لا تطابق ما قبلها ، بل یجب فیها الإفراد والتجرید من علامه التثنیه والجمع وتذکر لتذکیر الفاعل وهو الاسم الظاهر الذی أسندت إلیه وتؤنث لتأنیثه ، وبالجمله فالصفه کالفعل إن أسندت لضمیر ما قبلها وجبت مطابقتها لما قبلها فی الإفراد والتثنیه والجمع والتذکیر والتأنیث ، وإن أسندت لاسم ظاهر وخلت عن ضمیر ما قبلها وجب فیها الإفراد ولو کان الموصوف بها لفظا مثنی أو مجموعا ، وذکرت لتذکیر الفاعل ولو کان الموصوف بها مؤنثا وأنثت لتأنیث الفاعل ولو کان الموصوف بها مذکرا (قوله : فی المعنی) أی : فی الحقیقه ونفس الأمر (قوله : عطف علی واضحه) أی : أن الکنایه المطلوب بها صفه إن لم یکن الانتقال فیها للمطلوب وهو الصفه بواسطه فهی : إما واضحه لا تحتاج فی الانتقال للمراد إلی تأمل ، أو خفیه یتوقف الانتقال منها إلی المراد علی تأمل وإعمال رویه أی : فکر ، وذلک حیث یکون اللزوم بین المکنی به وعنه فیه غموض ما فیحتاج إلی إعمال رویه فی القرائن وسیر المعانی لیستخرج المقصود منها ، ولیس المراد أنها خفیه لتوقف الانتقال منها إلی المقصود علی وسائط ؛ لأن الموضوع أن الانتقال فیها بلا واسطه. 

(قوله : عن الأبله) أی : البلید وقیل هو الذی عنده خفه عقل (قوله : عریض القفا) القفا بالقصر مؤخر الرأس وعرضه یستلزم عظم الرأس غالبا والمقصود هنا العظم المفرط کما نبه علیه الشارح ؛ لأنه الدال علی البلاهه ، وأما عظمها من غیر إفراط ، بل مع اعتدال فیدل علی الهمه والنباهه وکمال العقل (قوله : فإن عرض القفا) العرض بالفتح (1) ؛ لأن المراد به ما قابل الطول ، وأما العرض بالضم فهو بمعنی الجانب ، وقوله : وعظم الرأس من عطف اللازم علی الملزوم لا أنه مثال آخر (قوله : فهو) أی : 
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1- غیر واضحه فی المطبوعه. 




بحسب الاعتقاد ، لکن فی الانتقال منه إلی البلاهه نوع خفاء لا یطلع علیه کل أحد ، ولیس الخفاء بسبب کثره الوسائط والانتقالات حتی تکون بعیده (وإن کان الانتقال) من الکنایه إلی المطلوب بها (بواسطه فبعیده ؛ کقولهم : کثیر الرماد ؛ ... 

******

العرض ملزوم لها أی : البلاهه وهی لازمه له فقد انتقل من الملزوم للازم (قوله : بحسب الاعتقاد) أی : عند من له اعتقاد فی ملزومیته للبلید ، فإن قلت : من له اعتقاد لا خفاء بالنسبه إلیه ومن لا اعتقاد له لا کنایه باعتباره ، إذ لا یفهم المراد أصلا ، وحینئذ فجعل الکنایه فی هذا المثال خفیه لا یظهر - قلت : لا یلزم من تقدم اعتقاد اللزوم حضوره حال الخطاب ، إذ یجوز أن یکون بعض المعانی المخزونه یدرک لزومه بمطلق الالتفات فلا تخفی الکنایه عنها علی المتکلم عند دوام إیجادها ولا تخفی علی السامع عند سماعها ، ویجوز أن یکون إدراک لزومها یحتاج إلی تصفح المعانی والدلاله بالقرائن الخفیه الداله فیحتاج المتکلم فی إیجادها إلی تأمل والسامع فی فهمها إلی رویه وفکر ، وما هنا من هذا القبیل فافهم. 

وظهر من هذا أن اعتقاد لزوم البلاده لعرض القفا لیس مشترکا بین الناس ، بل قد یخص به واحد دون آخر ، إذ لا سبیل إلیه إلا بعد التأمل ، فإن قلت : کون عرض القفا کنایه عن الأبله بلا واسطه لا یظهر ؛ لأن الأطباء یقولون إنما استلزم عرض القفا البله ؛ لأنه یدل علی قوه الطبیعه البلغمیه المستلزمه للبروده المستلزمه للغفله والبله قلت : ما ذکر تدقیق لا یعتبره أهل العرف ولا یلاحظونه ، وإنما ینتقلون منه أولا إلی الأبله وحینئذ فکون عرض القفا کنایه عن البله بلا واسطه واضح باعتبار العرف ؛ لأن اللزوم بینهما متقرر حتی قیل إنه الآن لا خفاء فیه أصلا وأن الخفاء المذکور فیه لعله باعتبار العرف القدیم (قوله : لا یطلع علیه) أی : لا یدرکه کل أحد وإنما یدرکه من أعمل فکرته ورویته حتی اطلع علی الملزومیه واعتقدها. 

(قوله : ولیس الخفاء إلخ) دفع به ما یتوهم من قوله : لا یطلع علیه کل أحد أن ذلک بسبب وجود کثره الوسائط (قوله : إلی المطلوب بها) أی : وهو الصفه (قوله : فبعیده) أی : فتلک الکنایه تسمی فی الاصطلاح بعیده وذلک لبعد زمن إدراک المقصود
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کنایه عن المضیاف ، فإنه ینتقل من کثره الرماد إلی کثره إحراق الحطب تحت القدور ، ومنها) أی : ومن کثره الإحراق (إلی کثره الطبائخ ، ومنها إلی کثره الأکله) جمع : آکل (ومنها إلی کثره الضیفان) بکسر الضاد ؛ جمع : ضیف (ومنها إلی المقصود) وهو المضیاف ؛ ... 

******

فیها لاحتیاجها فی الغالب إلی استحضار تلک الوسائط وظاهره أنها تسمی بعیده ولو کانت الواسطه واحده وهو کذلک ؛ لأن فیها بعدا ما باعتبار مالا واسطه فیها أصلا (قوله : کنایه) أی : حاله کون ذلک القول کنایه (قوله : عن المضیاف) هو کثیر الضیافه التی هی القیام بحق الضیف ، فکثره الرماد کنایه عن المضیافیه بسبب کثره الوسائط ، والحاصل أنه یلزم من کون کثیر الرماد کنایه عن المضیاف أن تکون کثره الرماد کنایه عن المضیافیه وهذه الکنایه اللازمه هی المقصود بالتمثیل ؛ لأن أصل الموضوع الکنایه المطلوب بها صفه من الصفات - فتأمل. 

(قوله : فإنه ینتقل إلخ) أی : إنما قلنا إن کثره الرماد کنایه عن المضیافیه لکثره الوسائط ؛ لأنه أی الحال والشأن ینتقل من کثره الرماد (قوله : إلی کثره إحراق الحطب تحت القدور) أی : ضروره أن الرماد لا یکثر إلا بکثره الإحراق وربما کان مجرد کثره الإحراق لا یفید ، ولیس بلازم فی الغالب ؛ لأن الغالب من العقلاء أن الإحراق لا یصدر منهم إلا لفائده الطبخ ، وإنما یکون الطبخ إذا کان الإحراق تحت القدور زاده لیفید المراد ویتحقق الانتقال. 

(قوله : الطبائخ) جمع طبیخ أی : ما یطبخ (قوله : إلی کثره الأکله جمع آکل) أی : إلی کثره الآکلین لذلک المطبوخ ؛ وذلک لأن العاده أن المطبوخ إنما یطبخ لیؤکل فإذا کثر الآکلون له (قوله : إلی کثره الضیفان بکسر الضاد جمع ضیف) ؛ وذلک لأن الغالب أن کثره الأکله إنما تکون من الأضیاف إذا الغالب أن الکثره المعتبره المؤدیه لکثره الرماد لا تکون من العیال. 

(قوله : ومنها إلی المقصود) أی : وینتقل من کثره الضیفان إلی المقصود وهو المضیافیه ، فقول الشارح : وهو المضیاف أی : مضیافیه المضیاف بدلیل أن الکلام فی المطلوب
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وبحسب قله الوسائط وکثرتها تختلف الدلاله علی المقصود وضوحا ، وخفاء. 

(الثالثه) من أقسام الکنایه (المطلوب بها نسبه) أی : إثبات أمر لأمر ، أو نفیه عنه ؛ وهو المراد بالاختصاص فی هذا المقام ... 

******

بها صفه ، والفرق بین کثره الضیفان والمضیافیه حتی ینتقل من أحدهما للآخر أن کثره وجود الضیفان وصف للأضیاف والمضیافیه وصف للمضیف بکسر الیاء ، إذ هی القیام بحق الضیف کما تقدم وهما متلازمان ولشده اللزوم بینهما ربما یتوهم اتحادهما فیقال : لیس هناک انتقال ، وقد ذکر المصنف أربع وسائط بین الکنایه والمقصود ، وزاد بعضهم بعد کثره الرماد کثره الجمر فکانت الوسائط خمسه (قوله : وبحسب قله الوسائط وکثرتها إلخ) ؛ وذلک لأن کثره الوسائط من شأنها خفاء الدلاله وقلتها من شأنها وضوحها وإذا انتفت رأسا ظهرت شائبه الوضوح ؛ لأن أول ما یدرک فی الغالب عند الالتفات إلی اللوازم ما یکون منها بلا واسطه ، إذ اللازم الملاصق للملزوم أظهر ، وإنما قلنا : إن الشأن فی کل منهما ما ذکر إشاره إلی أن کلا منهما قد یکون علی خلاف ذلک فیمکن فی الکنایه المنتفیه الوسائط الخفاء کما تقدم فی عرض القفا وفی کثیرها الوضوح لمرور الذهن بسرعه إلی المقصود إما مع إحضارها لظهورها وإما بدون الإحضار لکثره الاستعمال فیسرع الانتقال ، ولا یقال إذا أسرع الذهن للانتقال بدون إحضار فلا واسطه ؛ لأنا نقول یکفی فی کون الکنایه ذات وسائط وجودها فی نفس الأمر مع إمکان إحضارها عرفا - فتأمل. اه یعقوبی. 

(قوله : المطلوب بها نسبه) ضابطها أن یصرح بالصفه ویقصد بإثباتها لشیء الکنایه عن إثباتها للمراد وهو الموصوف بها (قوله : أی إثبات أمر لأمر أو نفیه عنه) أی : إثبات صفه لموصوف أو نفی صفه عن موصوف (قوله : وهو) أی : إثبات أمر لأمر إلخ المراد بالاختصاص فی هذا المقام أی : القسم الثالث ولیس المراد بالاختصاص فیه الحصر ، والحاصل أن الاختصاص المعبر به فی هذا القسم فی کلام المصنف وغیره المراد به مجرد ثبوت أمر لأمر کان علی وجه الحصر أولا لا خصوص الحصر فقول المصنف : فإنه أراد أن یثبت اختصاص إلخ مراده بالاختصاص مجرد الثبوت ؛ ولذا قال الشارح : أی :
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(کقوله : إن السماحه والمروءه) هی کمال الرجولیه (والندی ... فی قبه ضربت علی ابن الحشرج ؛ ... 

******

ثبوتها له لأنه لیس فی البیت أداه حصر ، وإنما عبر بالاختصاص عن مجرد الثبوت وإن کان مجرد الثبوت أعم ؛ لأن من ثبت له شیء لا یخلو من الاختصاص به فی نفس الأمر ولو لم تقصد الدلاله علیه ، إذ لا بد من تحقق من ینتفی عنه ذلک الشیء فی نفس الأمر. 

(قوله : کقوله) أی الشاعر وهو زیاد الأعجم من أبیات من الکامل قالها فی : عبد الله بن الحشرج ، وکان أمیرا علی نیسابور فوفد علیه زیاد فأمر بإنزاله ، وبعث إلیه ما یحتاجه فأنشده البیت وبعده (1) : 

ملک أغرّ متوّج ذو نائل 

للمعتفین یمینه لم تشنج 

یا خیر من صعد المنابر بالتّقی 

بعد النبیّ المصطفی المتحرج (2)

لما أتیتک راجیا لنوالکم 

ألفیت باب نوالکم لم یرتج 

فأمر له بعشره آلاف درهم ، وکان عبد الله بن الحشرج سیدا من سادات قیس وأمیرا من أمرائها ، وولی عماله خراسان وفارس وهمذان (قوله : إن السماحه) هی بذل مالا یجب بذله من المال عن طیب نفس سواء کان ذلک المبذول قلیلا أو کثیرا ، والندی : بذل الأموال الکثیره لاکتساب الأمور الجلیله العامه کثناء کل أحد ویجمعهما الکرم ، والمروءه فی العرف : سعه الإحسان بالأموال وغیرها کالعفو عن الجنایه وتفسر بکمال الرجولیه کما قال الشارح ، لکن یرد علیه أنه یقتضی اختصاصها بالرجل دون المرأه مع أنها تتصف بالمروءه إلا أن یقال المراد بالرجولیه الإنسانیه الشامله للذکر والأنثی ، وتفسر أیضا بالرغبه فی المحافظه علی دفع ما یعاب به الإنسان وعلی ما یرفع علی الأقران وهذا قریب مما قبله. 

(قوله : فی قبه ضربت علی ابن الحشرج) فی جعل هذه الصفات الثلاثه فی قبه مضروبه علی ابن الحشرج کنایه عن ثبوتها له ؛ لأنه إذا أثبت الأمر فی مکان الرجل 
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1- الشعر لزیاد الأعجم فی الأغانی ج 12 ص 41.

2- وفی المطبوع : المستخرج مکان المتحرج وما أثبت کما فی الأغانی ودلائل الإعجاز. 




فإنه أراد أن یثبت اختصاص ابن الحشرج بهذه الصفات) أی : ثبوتها له (فترک التصریح) باختصاصه بها (بأن یقول : إنه مختص بها ، أو نحوه) مجرور عطفا علی : أن یقول ، أو منصوب عطفا علی : أنه مختص بها ؛ مثل أن یقول : ثبتت سماحه ابن الحشرج ، أو السماحه لابن الحشرج ، أو سمح ابن الحشرج ، أو حصلت السماحه له ، أو ابن الحشرج سمح ؛ کذا فی المفتاح ، وبه یعرف أن لیس المراد بالاختصاص هاهنا الحصر (إلی الکنایه) أی : ترک التصریح ، ... 

******

وحیزه فقد أثبت له (قوله : فإنه) أی : الشاعر وهذا عله لکون البیت المذکور مثالا للکنایه المطلوب بها النسبه (قوله : أراد أن یثبت اختصاص ابن الحشرج بهذه الصفات) أی : أراد أن یفید ثبوت ابن الحشرج لهذه الصفات (قوله : أی ثبوتها له) هو بالنصب تفسیر للاختصاص ، وأشار الشارح بهذا التفسیر إلی أن المراد بالاختصاص مجرد الثبوت ، والحصول وأن فی عباره المصنف قلبا ، وأن المراد منها أن الشاعر أراد أن یفید ثبوت هذه الصفات الثلاثه لابن الحشرج (قوله : باختصاصه بها) أی ثبوتها له. 

(قوله : بأن یقول إلخ) تصویر للتصریح بالاختصاص بها ، وقوله : إنه أی : ابن الحشرج ، وقوله مختص بها أی : بهذه الأوصاف الثلاثه (قوله : عطفا علی أن یقول) أی : فالمعنی ترک التصریح المصور بذلک القول وبنحوه (قوله : عطفا علی أنه مختص) أی :فالمعنی حینئذ بأن یقول : إنه مختص ، أو یقول نحوه أی : نحو أنه مختص بها من الطرق الداله علی ثبوت النسبه للموصوف کإضافتها له إضافه بتقدیر اللام نحو : ثبتت سماحه ابن الحشرج ؛ لأن إضافتها له تفید کونها ثابته له وکإسنادها إلیه فی ضمن الفعل نحو سمح ابن الحشرج وکنسبتها إلیه نسبه تشبه الإضافه مع الإخبار بالحصول کأن یقال : حصلت السماحه لابن الحشرج أو السماحه لابن الحشرج حاصله وکإسنادها إلیه علی أنها خبر فی ضمن الوصف کأن یقال ابن الحشرج سمح بسکون المیم ، وکذا یقال فی الندی والمروءه (قوله : وبه یعرف) أی : وبما ذکر من الأمثله یعرف أنه لیس المراد بالاختصاص - المعبر به فی کلامهم هاهنا أی : فی هذا القسم - الحصر ، بل المراد به الثبوت للموصوف سواء کان علی وجه الحصر أم لا و (قوله : وبه یعرف إلخ) استدلال علی ما
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ومال إلی الکنایه (بأن جعلها) أی : تلک الصفات (فی قبه) تنبیها علی أن محلها ذو قبه ؛ وهی تکون فوق الخیمه یتخذها الرؤساء (مضروبه علیه) أی : علی ابن الحشرج ، فأفاد إثبات الصفات المذکوره له ؛ لأنه إذا أثبت الأمر فی مکان الرجل ، وحیزه فقد أثبت له (ونحوه) أی : مثل البیت المذکور فی کون الکنایه لنسبه الصفه إلی الموصوف بأن تجعل فیما یحیط به ، ویشتمل علیه (قولهم : المجد بین ثوبیه ، والکرم بین بردیه) ... 

******

قدمه من أنه لیس المراد بالاختصاص فی هذا القسم الحصر ، وحینئذ فلا تکرار بین ما هنا وما تقدم (قوله : ومال إلی الکنایه) إتیان الشارح بمال یحتمل أنه إشاره إلی أن ترک فی کلام المصنف مضمن معنی مال ، فیکون العطف فی کلام الشارح تفسیریا أی ترک التصریح ومال عنه إلی الکنایه ، ویحتمل أنه إشاره إلی أن قول المصنف : إلی الکنایه متعلق بمحذوف عطفا علی قوله : ترک التصریح (قوله : فی قبه) أی : حاصله وواقعه فی قبه (قوله : تنبیها) عله لترک الشاعر التصریح بثبوت تلک الأوصاف للممدوح ومیله للکنایه بأن جعلها واقعه فی قبه مضروبه علی الممدوح أی لأجل التنبیه علی أن محل تلک الصفات وهو الممدوح ذو قبه وأنه من الرؤساء (قوله : وهی تکون إلخ) أی : والقبه مأوی یشبه الخیمه إلا أنها تکون فوق الخیمه فی العظم والاتساع وهی التی تسمی الآن بالصوان (قوله : فأفاد) أی : الشاعر بجعل الصفات فی قبه مضروبه علی الممدوح إثباتها له والحاصل أن المصرح به نسبه الصفات للقبه حیث جعلت فیها وهی صفات لا تقوم بنفسها ، بل بغیرها ولا یصلح أن یکون ذلک الغیر هو القبه فتعین أن یکون هو المضروب علیه القبه لصلاحیته لها وعدم مشارکه غیره له فی تلک القبه فیکون المقصود من تلک الکنایه نسبه الصفات وثبوتها له فهذا هو المکنی عنه. 

(قوله : لأنه إذا أثبت الأمر) أی : الذی لا یقوم بنفسه کما هنا (قوله : فقد أثبت له) أی : لاستحاله قیام ذلک الأمر بنفسه ووجوب قیامه بمحل ولا یصح أن یکون قائما بمحل الرجل وحیزه فیتعین إثباته للرجل ؛ لأن الأصل عدم مشارکه الغیر لذلک الرجل فی مکانه وحیزه (قوله : بأن تجعل) أی : بسبب جعل الصفه و (قوله : فیما یحیط به) أی : بالموصوف فینتقل من ذلک لإثباتها للموصوف (قوله : المجد بین ثوبیه والکرم بین بردیه)
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حیث لم یصرح بثبوت المجد له ، بل کنی عن ذلک بکونهما بین بردیه ، وبین ثوبیه. فإن قلت: هاهنا قسم رابع ؛ وهو أن یکون المطلوب بها صفه ونسبه معا ؛ کقولنا : کثر الرماد فی ساحه زید ؛ قلت : لیس هذا کنایه واحده ، بل کنایتان ؛ إحداهما : المطلوب بها نفس الصفه ؛ ... 

******

المجد الشرف والکرم صفه ینشأ عنها بذل المال عن طیب نفس ، والثوبان والبردان متقاربان ، وثناهما بالنظر إلی أن الغالب فی الملبوس تعدده وهما علی تقدیر المضاف أی : بین أجزاء بردیه وثوبیه ، وإنما قدرنا ذلک لأن الشخص الممدوح حل فی بینیه أجزاء البردین والثوبین ؛ لأن کلا منهما محیط بکله أو بعضه علی وجه الاشتمال (قوله : حیث لم یصرح) أی : وإنما کان هذا المثال نحو ما تقدم من البیت فی کون الکنایه لنسبه الصفه للموصوف ؛ لأنه لم یصرح بثبوت المجد والکرم للممدوح بحیث یقال : ثبت الکرم والمجد له أو هما مختصان به ، بل کنی إلخ ، فالحیثیه فی کلامه للتعلیل (قوله : بل کنی عن ذلک) أی : عن ثبوتهما له بکونهما بین بردیه وثوبیه أی : لأن من المعلوم أن حصول الکرم والمجد فیما بین الثوبین لا یخلو عن موصوف بهما هنالک ولیس إلا صاحب الثوبین ؛ لأن الکلام فی الثوبین الملبوسین فأفاد الثبوت للموصوف بطریق الکنایه والکرم والمجد مذکوران فلا یطلبان ، وإنما طلب ثبوتهما لموصوفهما فکانت الکنایه هنا مما طلب بها النسبه (قوله : فإن قلت إلخ) هذا وارد علی قول المصنف سابقا وهی ثلاثه أقسام و (قوله : هاهنا) أی : فی الکنایه (قوله : کثر الرماد فی ساحه زید) الساحه هی الفسحه التی بین بیوت الدار وقدام بابها والمثال المذکور کنایه عن المضیافیه وإثباتها لزید ، أما الإثبات ، فلأنا لم نثبت کثره الرماد لزید ولا لما أضیف لضمیره کما فی طویل نجاده حتی تکون النسبه معلومه ، وإنما أثبتناها فی ساحته لینتقل من ذلک إلی ثبوتها له ، وأما المضیافیه فلأنا لم نصرح بها حتی یکون المطلوب نفس النسبه ، بل کنینا عنها بکثره الرماد (قوله : قلت لیس هذا کنایه واحده ، بل کنایتان إلخ) حاصله أنا لا نسلم أن هذا المثال کنایه طلب بها الصفه والنسبه معا بل کنایتان إحداهما طلب بها النسبه وهی إثبات الکثره فی الساحه والأخری طلب بها نفس المضیافیه وهی التصریح بکثره الرماد لینتقل بها إلی المضیافیه لاستلزامها إیاها ، ولک أن تسمی مجموع الکنایتین
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وهی کثره الرماد ؛ کنایه عن المضیافیه ، والثانیه : المطلوب بها نسبه المضیافیه إلی زید ؛ وهو جعلها فی ساحته ؛ لیفید إثباتها له. 


الکنایه العرضیه

(والموصوف فی هذین القسمین) یعنی : الثانی ، والثالث (قد یکون) مذکورا ؛ کما مر ، وقد یکون (غیر مذکور ؛ ... 

******

قسما آخر ، إذ لا حجر فی الاصطلاح لکن لو فتحنا هذا الباب لحدثت لنا کنایه خامسه وهی التی یطلب بها الصفه والنسبه وغیرهما وهو الموصوف کقولنا : کثر الرماد فی ساحه العالم حیث دل الدلیل کالشهره علی أن المراد بالعالم زید ، فتکون کثره الرماد کنایه عن الصفه وهی المضیافیه لاستلزامها إیاها وإثباتها فی الساحه کنایه عن نسبتها للموصوف ، وذکر العالم کنایه عن الموصوف علی ما تقدم فی الکنایه بالصفه عن الموصوف (قوله : وهی کثره الرماد) الضمیر هی راجع لإحداهما لا إلی الصفه ، وإحداهما نفس الکنایه (قوله : یعنی الثانی) أی : من أقسام الکنایه وهو المطلوب به صفه والثالث هو المطلوب به نسبه صفه لموصوف (قوله : قد یکون غیر مذکور) أی : لا لفظا ولا تقدیرا ؛ لأن المقدر فی الترکیب حیث کان یقتضیه کالمذکور ، وإنما قال والموصوف فی هذین ؛ للاحتراز عن الموصوف فی القسم الأول من أقسام الکنایه ، فإنه لا یتصور إلا کونه غیر مذکور ، لأنه نفس المطلوب بالکنایه بخلاف القسم الثانی والثالث من أقسام الکنایه ، فإن الموصوف فیهما قد یذکر وقد لا یذکر ؛ فمثال ذکره فی القسم الأول من هذین القسمین وهو المطلوب بها صفه قولهم : زید طویل نجاده فالموصوف بالصفه المطلوبه وهو زید قد ذکر ، ومثال ذکره فی الثانی وهو المطلوب بها نسبه قوله : إن السماحه والمروءه البیت فإن الموصوف بنسبه السماحه والمروءه إلیه وهو ابن الحشرج قد ذکر وأما مثال عدم ذکره فی المطلوب بها صفه والنسبه مذکوره فهو متعذر ضروره استحاله نسبه لغیر منسوب إلیه أی : حکم علی غیر محکوم علیه ملفوظ أو مقدر ، وحینئذ فمتی کان المطلوب بها صفه وکانت النسبه موجوده فلا بد من ذکر الموصوف لفظا أو تقدیرا فذکره لفظا کما فی : زید کثیر الرماد وذکره تقدیرا کأن
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کما یقال فی عرض من یؤذی المسلمین : " المسلم من سلم المسلمون من لسانه ویده") (1) فإنه کنایه عن نفی صفه الإسلام عن المؤذی ؛ وهو غیر مذکور فی الکلام ، وأما القسم الأول ؛ وهو ما یکون المطلوب بالکنایه نفس الصفه ، ... 

******

یقال : کثیر الرماد فی جواب هل زید کریم؟ وأما مثال عدم ذکره والنسبه غیر مذکوره فموجود کقولک : کثر الرماد فی هذه الساحه ، فإن کثره الرماد کنایه عن صفه المضیافیه وإیقاع الکثره فی الساحه کنایه عن ثبوت المضیافیه لصاحب الساحه وهو لم یذکر (قوله : کما یقال) الأولی کقوله - علیه الصلاه والسّلام ؛ لأنه حدیث کما فی البخاری ، و (قوله : فی عرض من یؤذی) العرض بالضم الناحیه والجانب ، والمراد به هنا التعریض أی : فی التعریض بمن یؤذی المسلمین (قوله : کما یقال) مثال للقسم الثالث وهو الکنایه عن النسبه والنسبه المکنی عنها هنا نفی الصفه لا ثبوتها ؛ لأن نسبه الصفه یکنی عنها مطلقا سواء کانت ثبوتیه أو سلبیه وهی هنا سلبیه ، إذ هی سلب الإسلام عن المؤذی (قوله : عن نفی صفه الإسلام) الإضافه للبیان ، و (قوله : وهو) أی : المؤذی (غیر مذکور فی الکلام) ووجه الکنایه هنا أن مدلول الجمله حصر الإسلام فیمن لا یؤذی ولا ینحصر فیه إلا بانتفائه عن المؤذی فأطلق الملزوم وأرید اللازم (قوله : وأما القسم الأول) أی : من هذین القسمین الأخیرین وهو الثانی فی المتن ولیس المراد القسم الأول من الأقسام الثلاثه المذکوره فی المتن کما توهم وهذا مقابل المحذوف أی : أما کون القسم الثانی من هذین القسمین تاره یکون الموصوف فیه مذکورا وتاره یکون غیر مذکور فظاهر فی جمیع أنواعه ، وأما القسم الأول من هذین القسمین فلا یظهر کون الموصوف فیه تاره یکون مذکورا وتاره غیر مذکور فی جمیع أنواعه والقصد بذلک - أی : بقوله وأما القسم الأول إلخ - تقیید کلام المصنف ، فإن ظاهره أنه إذا کان المطلوب بها صفه تاره یکون الموصوف مذکورا ، وتاره یکون غیر مذکور سواء صرح بالنسبه أم لا ، مع أنه متی صرح بالنسبه فلا بد من ذکر الموصوف فیقید کلام المصنف بالنسبه للقسم الأول بما إذا 
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1- أخرجه البخاری (ح 10) ، ومسلم (1 / 214). 




وتکون النسبه مصرحا بها ، فلا یخفی أن الموصوف بها یکون مذکورا لا محاله ؛ لفظا ، أو تقدیرا. وقوله : (فی عرض من یؤذی) معناه : التعریض به ؛ یقال : نظرت إلیه من عرض - بالضم - أی : من جانب وناحیه. قال (السکاکی : الکنایه تتفاوت إلی تعریض ، وتلویح ، ورمز ، وإیماء ، وإشاره) وإنما قال : تتفاوت ، ولم یقل : تنقسم ؛ لأن التعریض وأمثاله مما ذکر لیس من أقسام الکنایه فقط ، بل هو أعم ؛ کذا فی شرح المفتاح ؛ وفیه نظر ، والأقرب أنه قال ذلک لأن هذه الأقسام ... 

******

لم یصرح بالنسبه (قوله : وتکون النسبه مصرحا بها) أی : والحال أن النسبه المطلوب بها الصفه مصرح بها وهذا إشاره إلی قسم للقسم الثانی لا إلی جمله القسم الثانی (قوله : أی من جانب وناحیه) أی : ولما کان المعنی المعرض به منظورا له من ناحیه المعنی المستعمل فیه اللفظ قیل للفظ المستعمل فی ذلک المعنی تعریض (قوله : تتفاوت) أی : تتنوع (قوله : وإشاره) عطف مرادف ، لأن الرمز والإشاره شیء واحد ، وحینئذ فالأنواع أربعه لا خمسه (قوله : وأمثاله) أی : من التلویح والرمز والإیماء (قوله : بل هو) أی : ما ذکر من التعریض وأمثاله أعم من الکنایه ؛ لأن هذه الأمور لا تختص بالکنایه ؛ لأن التعریض مثلا یکون کنایه ومجاز والتلویح والرمز والإشاره یطلق کل منها علی معنی غیر الکنایه اصطلاحا ولغه فلو عبر بالانقسام أفاد أن هذه الأشیاء لا تخرج عن الکنایه ، إذ أقسام الشیء أخص منه (قوله : کذا فی شرح المفتاح) أی : للرازی (قوله : وفیه نظر) أی : من وجهین أحدهما أن تعدیه التفاوت بإلی إنما تصح بتضمینه معنی الانقسام فقد عاد الأمر إلی الانقسام ثانیهما أن أقسام الشیء لا یجب أن تکون أخص منه لصحه أن یکون بعض الأقسام أو کلها بینها وبین المقسم عموم من وجه کما مر فی تقسیم الأبیض إلی حیوان وغیره ، والحال أن بین الحیوان والأبیض عموما من وجه لصدقهما فی الحیوان الأبیض واختصاص الحیوان بنحو الفرس الأدهم ، واختصاص الأبیض بنحو العاج ، وکذا غیره وإذا صح أن یکون قسم الشیء أعم منه فلا ضرر حینئذ فی التعبیر بتنقسم ولا نسلم أنه یقتضی أن هذه الأشیاء لا تخرج عن الکنایه لما علمت أنه یصح أن یکون قسم الشیء أعم منه هذا محصل کلام الشارح وهو
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قد تتداخل وتختلف باختلاف الاعتبارات : من الوضوح والخفاء ، وقله الوسائط وکثرتها. 

******

مبنی علی ما اختاره من جواز کون القسم أعم من المقسم والمحققون علی خلافه ؛ لأن القسم من حیث هو قسم لا یکون إلا أخص وعمومه إنما هو باعتبار مطلق ما یصدق علیه القسم (قوله : قد تتداخل) أی : یدخل بعضها فی بعض فیمکن اجتماع الجمیع فی صوره واحده باعتبارات مختلفه لجواز أن یعبر عن اللازم باسم الملزوم فیکون کنایه ومع ذلک قد یکون تعریضا بالنظر لسامع یفهم أن إطلاقه علی ذلک الغیر بالسیاق ، وقد یکون تلویحا بالنظر لسامع آخر لفهمه کثره الوسائط ولم یفهم المعرض به ، وقد یکون رمزا بالنسبه لسامع آخر یخفی علیه اللازم ، والحاصل أنها أقسام اعتباریه تختلف باختلاف الاعتبارات ویمکن اجتماعها لا أنها أقسام حقیقه مختلفه بالفصول لا یمکن اجتماعها فعدل السکاکی عن التعبیر ب- تنقسم لئلا یتوهم أنها أقسام حقیقیه متباینه کما هو الأصل فیها (قوله : وتختلف إلخ) عطف علی تتداخل من عطف السبب علی المسبب ؛ لأن دخول بعضها فی بعض واجتماعها بسبب اختلاف الاعتبارات أی : المعتبرات وبین الاعتبارات بقوله : من الوضوح والخفاء إلخ ، وبعد هذا کله فیقال للعلامه الشارح : إن هذا الوجه الذی استقربته إنما أفاد وجه العدول عن التعبیر بالانقسام ، وأما وجه التعبیر بخصوص التفاوت المشعر بالاختلاف فی الرتبه مع التساوی فی شیء یعم فلم یظهر علی أن هذا الوجه الذی استقر به قد یقال علیه : إن الأمور الاعتباریه التی وقع بها الاختلاف بین هذه الأشیاء یکفی اعتبارها فی کونها أقساما متباینه ؛ لأن صدق کل منها فی صوره الاجتماع المذکور إنما هو باعتبار یخالف به الآخر فهی أقسام مختلفه لا یصدق بعضها علی بعض ولا یداخله بذلک الاعتبار ، وإن اعتبر مجرد الصدق من غیر رعایه أوجه الاختلاف لم یصدق التفاوت أیضا فلعل الأولی أن یقال : إنما عبر السکاکی بالتفاوت للإشاره إلی أن هذه الأقسام وإن استوت فی کونها کنایه یقع التفاوت فیها فی جمله أی : أنه یفوق بعضها بعضا فی رتبه دقه الفهم وظهوره وفی رتبه قله الوسائط وکثرتها وذلک مما یؤدی إلی التفاوت فی الأبلغیه ؛ لأن الخطاب بها یختلف
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(والمناسب للعرضیه التعریض) أی : الکنایه إذا کانت عرضیه مسوقه لأجل موصوف غیر مذکور. کان المناسب أن یطلق علیها اسم : التعریض ؛ لأنه إماله الکلام إلی عرض یدل علی المقصود ؛ یقال عرضت لفلان : ... 

******

یناسب بعضها الذکی وبعضها الغبی وما یکون خطابا لذکی یفوق ما کان خطابا لغبی فی الأبلغیه ، وإن کان کل فی مقامه بلیغا - فتأمل اه یعقوبی. 

(قوله : والمناسب إلخ) هذا من کلام السکاکی قصد به تمییز تلک الأقسام بعضها من بعض وأشار إلی أن بین کل قسم واسمه مناسبه و (قوله : والمناسب للعرضیه) أی : لکون الکنایه عرضیه و (قوله : التعریض) أی : إطلاق اسم التعریض علیها وتسمیتها بالتعریض (قوله : مسوقه لأجل موصوف غیر مذکور) هذا تفسیر العرضیه ، وحینئذ ففی الکلام حذف حرف التفسیر وهو أی : المسوقه لأجل إثبات صفه لموصوف غیر مذکور کما إذا قلت المؤمن هو غیر المؤذی وأردت نفی الإیمان عن المؤذی مطلقا من غیر قصد لفرد معین (قوله : لأنه) أی التعریض وهذا تعلیل لکون تسمیه الکنایه العرضیه بالتعریض مناسبا ، وحاصله أنه إنما ناسب لوجود معنی التعریض فیها. 

(قوله : إماله الکلام) أن توجیهه و (قوله : إلی عرض) بالضم أی : جانب وناحیه ، و (قوله : یدل) - أی : ذلک العرض بمعنی الجانب - علی المقصود ویفهم منه وذلک الجانب هو محل استعماله الکلام وسیاقه والقرائن کذا کتب بعضهم ، وقرر شیخنا العدوی أن قوله : إماله الکلام إلی عرض أی : جانب وهو المعنی الکنائی ، وقوله : یدل أی ذلک العرض علی المقصود وهو المعنی المعرض به المقصود من سیاق الکلام مثلا قولک : المسلم من سلم المسلمون من لسانه ویده ، معناه الصریح : حصر الإسلام فی غیر المؤذی ویلزم منه نفی الإسلام عن کل مؤذ وهذا هو المعنی الکنائی والمقصود من السیاق نفی الإسلام عن المؤذی المعین کزید وهذا هو المعرض به ولیس اللفظ مستعملا فیه ، بل مستعمل فی المعنی الکنائی ، فالمعنی المعرض به لیس حقیقیا للفظ ولا مجازیا ولا کنائیا ، وإذا علمت ما ذکر ظهر لک أن الکنایه العرضیه غیر التعریض إلا أن المناسب کما قال السکاکی : تسمیتها به لوجود معناه فیها (قوله : عرضت لفلان) أی : ارتکبت التعریض
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وبفلان - إذا قلت قولا لغیره وأنت تعنیه ؛ فکأنک أشرت به إلی جانب وترید جانبا آخر. 

(و) المناسب (لغیرها) أی : لغیر العرضیه (إن کثرت الوسائط) ... 

******

لأجل إظهار حال فلان فاللام للتعلیل (قوله : وبفلان) الباء للسببیه أی : عرضت بسبب إظهار حال فلان (قوله : وأنت تعنیه) أی : تعنی فلانا وتقصده فالقول لیس مستعملا فیه وإنما تعنیه من عرض ولهذا لم یقل وأنت تعنیه منه (قوله : فکأنک أشرت إلخ) أی : فکأنک لما قلت قولا له معنی أصلی وأردت معنی آخر وهو المعنی المعرض به المقصود من سیاق الکلام الذی هو حال فلان أشرت بالکلام إلی جانب حسی وأردت به جانبا آخر ، وإنما عبر بقوله : فکأنک ولم یقل : فقد أشرت إلخ بلا تشبیه للإشاره إلی أن الجانب هنا لا یراد به أصله الذی هو الحسی وإنما یراد به ما شبه به وهو المعنی أو أن الکنائیه للتحقیق أی : إذا قلت قولا وعنیت به فلانا فقد أشرت تحقیقا إلی جانب وهو المعنی الأصلی الموضوع له اللفظ وأردت به جانبا آخر وهو المعنی المعرض به الذی قصد من سیاق الکلام وقد یقال : قضیه هذا التوجیه تسمیه الکنایه تعریضا مطلقا من غیر تقیید بکونها عرضیه أی : مسوقه لأجل موصوف غیر مذکور لوجود هذا المعنی فی الجمیع ، إذ کل کنایه أطلق فیها اللفظ الذی له جانب هو معناه الأصلی ، وأرید به جانب آخر خلاف أصله ، ویمکن الجواب بأن اختلاف الجانب فیما لم یذکر فیه الموصوف أظهر ؛ لأنه أشیر بالکلام لغیر مذکور ولا مقدر فکان إطلاق اسم التعریض الذی هو إراده جانب آخر علیه أنسب ، واعلم أن التعریض لیس من مفهوم الحقیقه فقط ولا من المجاز ولا من الکنایه ؛ لأن الحقیقه هو اللفظ المستعمل فی معناه الأصلی والمجاز هو المستعمل فی لازم معناه فقط والکنایه هو المستعمل فی اللازم مع جواز إراده الأصل والتعریض أن یفهم من اللفظ معنی بالسیاق والقرائن من غیر أن یقصد استعمال اللفظ فیه أصلا ، ولذلک یکون لفظ التعریض تاره حقیقه وتاره یکون مجازا وتاره یکون کنایه ، فالأول کما إذا قیل : لست أتکلم أنا بسوء فیمقتنی الناس ویرید إفهام أن فلانا ممقوت ؛ لأنه کان یتکلم بسوء فالکلام حقیقه ولما سیق عند تکلم فلان بالسوء کان فیه
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بین اللازم والملزوم ؛ کما فی : کثیر الرماد ، وجبان الکلب ، ومهزول الفصیل (التلویح) لأن التلویح هو أن تشیر إلی غیرک من بعد. 

******

تعریض بمقته ، ولکن فهم هذا المعنی من السیاق لا من الوضع ، والثانی کما إذا قیل لک : رأیت أسودا فی الحمام غیر کاشفین العوره فما مقتوا ، ولا عیب علیهم تعریضا بمن کان حاضرا أنه کشف عورته فی الحمام فمقت وعیب علیه ، فالکلام مجاز ، ولکن قد فهم هذا المقصود من السیاق لا من المعنی المجازی ، والثالث کما إذا قلت : المسلم من سلم المسلمون من لسانه ویده کنایه عن کون من لم یسلم المسلمون من لسانه غیر مسلم ویفهم منه بطریق التعریض الذی هو الإفهام بالسیاق أن فلانا المعین لیس بمسلم فقولهم : إن الکنایه تکون تعریضا معناه أن اللفظ قد یستعمل فی معنی مکنی عنه لیلوح بمعنی آخر بالقرائن ، والسیاق کما فی هذا المثال فإن حصر الإسلام فیمن لا یؤذی من لازمه انتفاؤه عن مطلق المؤذی ، فإذا استعمال هذا اللفظ فی هذا اللفظ فی هذا اللازم کنایه فإن لم یکن ثم شخص معین آذی کان اللفظ کنایه وإلا جاز أن یعرض بهذا الشخص المعین أنه غیر مسلم بسبب المعنی اللازم الذی استعمل فیه اللفظ وهو أن مطلق المؤذی غیر مسلم (قوله : بین اللازم) أی : الذی استعمل لفظه وبین الملزوم أی : الذی أطلق اللفظ علیه کنایه ، وإنما فسرنا اللازم والملزوم بما ذکر علی اصطلاح السکاکی لأن أصل الکلام له (قوله : کما فی کثیر الرماد) أی : فإن بین کثره الرماد والمضیافیه المستعمله هی فیها وسائط وهی کثره الإحراق وکثره الطبائخ وکثره الأکله وکثره الأضیاف (قوله : وجبان الکلب) أی : فإن بین جبن الکلب والمضیافیه المستعمل هو فیها وسائط وهی عدم جراءه الکلب وأنس الکلب بالناس وکثره مخالطه الواردین وکثره الأضیاف (قوله : ومهزول الفصیل) أی : فإن بین هزال الفصیل والمضیافیه المستعمل هو فیها وسائط وهی عدم اللبن وکثره شاربیه وکثره الأضیاف (قوله : التلویح) أی : إطلاق اسم التلویح علیها وتسمیتها به (قوله : لأن التلویح إلخ) عله لمحذوف أی : وإنما سمیت الکنایه الکثیره الوسائط کما ذکر تلویحا ؛ لأن التلویح فی الأصل أن تشیر إلی غیرک من بعد أی وکثره الوسائط بعیده الإدراک غالبا
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(و) المناسب لغیرها (إن قلت) الوسائط (مع خفاء) فی اللزوم ؛ کعریض القفا ، وعریض الوساده (الرمز) لأن الرمز هو أن تشیر إلی قریب منک علی سبیل الخفیه ؛ لأن حقیقته الإشاره بالشفه أو الحاجب. 

(و) المناسب لغیرها إن قلت الوسائط (بلا خفاء) کما فی قوله : 

أو ما رأیت المجد ألقی رحله 

فی آل طلحه ثم لم یتحول 

******

(قوله : والمناسب لغیرها) أی : لغیر العرضیه (قوله : إن قلت الوسائط) المراد بقلتها ألّا تکون کثیره وهذا صادق بانعدامها رأسا وبوجودها مع القله (قوله : مع خفاء فی اللزوم) أی : بین المعنی المستعمل فیه والمعنی الأصلی للفظ (قوله : کعریض القفا وعریض الوساده) الأول مثال لما عدمت فیه الوسائط ، وذلک لأنه یکنی عن البله بعرض القفا فیقال فلان عریض القفا أی : أنه أبله ولیس بینهما واسطه عرفا ؛ وذلک لأنه یکنی بعرض الوساده عن البله ولیس بینهما إلا واسطه واحده ؛ لأن عرض الوساده یستلزم عرض القفا وعرض القفا یستلزم البله (قوله : الرمز) أی : إطلاق الرمز علیها وتسمیتها به (قوله : لأن الرمز إلخ) عله لمحذوف أی : إنما سمیت هذه رمزا ؛ لأن الرمز فی الأصل إلخ (قوله : لأن حقیقته إلخ) أی : وإنما قیدنا بقولنا علی سبیل الخفیه ؛ لأن حقیقته الإشاره بالشفه والحاجب أی : والغالب أن الإشاره بهما إنما تکون عند قصد الإخفاء. 

(قوله : والمناسب لغیرها) أی : لغیر العرضیه إن قلت الوسائط بلا خفاء الإیماء والإشاره أی : إطلاق الإیماء والإشاره علیها وتسمیتها بهما وذلک لأن أصل الإشاره أن تکون حسیه وهی ظاهره ومثلها الإیماء (قوله : کما فی قوله : أو ما رأیت المجد إلخ) وجه کون الوسائط فیه قلیله من غیر خفاء أن تقول : إن إلقاء المجد رحله فی آل طلحه مع عدم التحول هذا معنی مجازی ، إذ لا رحل للمجد ولکن شبه برجل شریف له رحل یخص بنزوله من شاء ووجه الشبه الرغبه فی الاتصال بکل وأضمر التشبیه فی النفس علی طریق المکنیه واستعمل معه ما هو من لوازم المشبه به وهو إلقاء الرحل أی : الخیمه والمنزل تخییلا ، ولما جعل المجد ملقیا رحله فی آل طلحه بلا تحول لزم من ذلک کون محله وموصوفه
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(الإیماء والإشاره ، ثم قال :) السکاکی (والتعریض قد یکون مجازا ؛ کقولک : آذیتنی فستعرف ؛ وأنت ترید) بتاء الخطاب (إنسانا مع المخاطب دونه) أی : لا ترید المخاطب لیکون اللفظ مستعملا فی غیر ما وضع له فقط ؛ فیکون مجازا 

******

آل طلحه لعدم وجدان غیرهم معهم ، وذلک بواسطه أن المجد ولو شبه بذی الرحل هو صفه لا بد له من موصوف ومحل وهذه الواسطه بینه بنفسها فکانت الکنایه ظاهره والواسطه واحده فقد قلت الوسائط مع الظهور ، ثم إن مراده بقله الوسائط عدم کثرتها فیصدق بالواسطه الواحده مع الظهور کما مر فی البیت وکما فی عرض الوساده بناء علی أنه ظاهر عرفا فی البله ولیس بینهما إلا واسطه واحده ویصدق بعدم الواسطه أصلا مع الظهور کعرض القفا فی البله بناء علی ظهوره عرفا فیه کما قیل (قوله : ثم قال إلخ) أی : انتقل السکاکی من الکنایه فی التعریض إلی تحقیق المجاز فیه فکلمه ثم للتباعد بین المبحثین ، وإلا فلا تراخی بین کلامی السکاکی ، والحاصل أن السکاکی بعد ما سمی أحد أقسام الکنایه تعریضا انتقل بعد ذلک لتحقیق الکلام التعریضی ، فذکر أنه تاره یکون مجازا ، وتاره یکون کنایه ، فقوله والتعریض أی : الکلام التعریضی أی : المعرض به (قوله : قد یکون مجازا) وذلک بأن تقوم القرینه علی عدم صحه إراده المعنی الحقیقی. 

(قوله : وأنت ترید إنسانا مع المخاطب) جمله حالیه أی : وإنما یکون هذا الکلام التعریضی مجازا ، فی حال کونک ترید بتاء الخطاب إنسانا مع المخاطب ، أی : ترید به تهدید إنسان مصاحب للمخاطب دون المخاطب ، فلا ترید تهدیده أی تخویفه. (قوله : بتاء الخطاب) أی فی قولک : آذیتنی فستعرف. (قوله : مع المخاطب) صفه لإنسان أی حاضرا مع المخاطب ، فهو مصاحب له فی الحضور والسماع لا فی الإراده (قوله : أی : لا ترید المخاطب) أی لا ترید تهدیده ، وحیث أردت بهذا الکلام تهدید غیر المخاطب فقد صارت تاء الخطاب غیر مراد بها أصلها الذی هو المخاطب ، وإنما أرید بها ذلک الإنسان بمعونه أن التهدید له ، وإذا تحقق أنک لا ترید بهذا الخطاب المخاطب وإنما أردت غیره للعلاقه کان هذا التعریض مجازا ؛ لأنه قد أطلق اللفظ وأرید به اللازم دون الملزوم.
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(وإن أردتهما) أی : أردت المخاطب وإنسانا آخر معه جمیعا (کان کنایه) لأنک أردت باللفظ المعنی الأصلی وغیره معه ، والمجاز ینافی إراده المعنی الأصلی (ولا بد فیهما) أی : فی الصورتین (من قرینه) داله علی أن المراد فی الصوره الأولی هو الإنسان الذی مع المخاطب وحده لیکون مجازا ، وفی الثانیه کلاهما جمیعا لیکون کنایه ، وتحقیق ذلک أن قولک : آذیتنی فستعرف - کلام دال علی تهدید المخاطب بسبب الإیذاء ، ویلزم منه تهدید کل من صدر عنه الإیذاء ، فإن استعملته وأردت به تهدید المخاطب وغیره من المؤذین کان کنایه ، وإن أردت به تهدید غیر المخاطب بسبب الإیذاء لعلاقه اشتراکه للمخاطب فی الإیذاء ؛ إما تحقیقا ، وإما فرضا وتقدیرا مع قرینه داله علی عدم إراده المخاطب کان مجازا. 

******

(قوله : وإن أردتهما کان کنایه) أی : وإن أردتهما بتاء الخطاب بقرینه قوله قبل : وأنت ترید بتاء الخطاب - یعنی أن الکلام التعریضی قد یکون کنایه ، حیث لم تقم قرینه علی عدم صحه إراده المعنی الأصلی ، بل قامت علی إراده الأصلی وغیره ، وذلک کقولک : آذیتنی فستعرف ، والحال أنک أردت تهدید المخاطب وإنسانا آخر معه ، فحیث أردتهما بهذا الخطاب کان کنایه ؛ لأن الکنایه هی اللفظ الذی یجوز أن یراد به المعنی الحقیقی ولازمه ، والمجاز لا یراد به إلا اللازم کما تقدم ، وأنت خبیر بأنه إذا أرید بتاء الخطاب الأمران معا کان اللفظ مستعملا فی المعنی الحقیقی والمعنی المجازی ، وهو ممنوع عند البیانیین ، إلا أن یقال : إراده المعنی الحقیقی هنا للانتقال لغیره ، وإن کان کل منهما هنا مقصودا بالإثبات ، والظاهر أنهم لا یسمحون بذلک کما فی سم. 

(قوله : ولا بد فیهما من قرینه) أی : وإذا کان التعریض یکون مجازا ویکون کنایه فلا بد فی الصورتین السابقتین وهما صوره المجاز وصوره الکنایه من قرینه تمیز إحداهما من الأخری ، حیث اتحد لفظهما وإنما اختلفا فی الإراده ، فإذا وجدت القرینه الداله علی أن المهدد هو غیر المخاطب فقط - کأن یکون المخاطب صدیقا وغیر مؤذ - کان اللفظ مجازا ، وإذا وجدت القرینه الداله علی أنهما هددا معا - کأن یکونا معا عدوین للمتکلم ومؤذیین له ، ویعلم عرفا أن ما یعامل به أحدهما یعامل به الآخر - کان اللفظ کنایه. (قوله : وتحقیق ذلک) أی : وبیان ذلک الکلام علی الوجه الحق ، وهذا جواب عما یقال : لا نسلم أن (آذیتنی فستعرف)
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(وإن أردتهما) أی : أردت المخاطب وإنسانا آخر معه جمیعا (کان کنایه) لأنک أردت باللفظ المعنی الأصلی وغیره معه ، والمجاز ینافی إراده المعنی الأصلی (ولا بد فیهما) أی : فی الصورتین (من قرینه) داله علی أن المراد فی الصوره الأولی هو الإنسان الذی مع المخاطب وحده لیکون مجازا ، وفی الثانیه کلاهما جمیعا لیکون کنایه ، وتحقیق ذلک أن قولک : آذیتنی فستعرف - کلام دال علی تهدید المخاطب بسبب الإیذاء ، ویلزم منه تهدید کل من صدر عنه الإیذاء ، فإن استعملته وأردت به تهدید المخاطب وغیره من المؤذین کان کنایه ، وإن أردت به تهدید غیر المخاطب بسبب الإیذاء لعلاقه اشتراکه للمخاطب فی الإیذاء ؛ إما تحقیقا ، وإما فرضا وتقدیرا مع قرینه داله علی عدم إراده المخاطب کان مجازا. 

******

(قوله : وإن أردتهما کان کنایه) أی : وإن أردتهما بتاء الخطاب بقرینه قوله قبل : وأنت ترید بتاء الخطاب - یعنی أن الکلام التعریضی قد یکون کنایه ، حیث لم تقم قرینه علی عدم صحه إراده المعنی الأصلی ، بل قامت علی إراده الأصلی وغیره ، وذلک کقولک : آذیتنی فستعرف ، والحال أنک أردت تهدید المخاطب وإنسانا آخر معه ، فحیث أردتهما بهذا الخطاب کان کنایه ؛ لأن الکنایه هی اللفظ الذی یجوز أن یراد به المعنی الحقیقی ولازمه ، والمجاز لا یراد به إلا اللازم کما تقدم ، وأنت خبیر بأنه إذا أرید بتاء الخطاب الأمران معا کان اللفظ مستعملا فی المعنی الحقیقی والمعنی المجازی ، وهو ممنوع عند البیانیین ، إلا أن یقال : إراده المعنی الحقیقی هنا للانتقال لغیره ، وإن کان کل منهما هنا مقصودا بالإثبات ، والظاهر أنهم لا یسمحون بذلک کما فی سم. 

(قوله : ولا بد فیهما من قرینه) أی : وإذا کان التعریض یکون مجازا ویکون کنایه فلا بد فی الصورتین السابقتین وهما صوره المجاز وصوره الکنایه من قرینه تمیز إحداهما من الأخری ، حیث اتحد لفظهما وإنما اختلفا فی الإراده ، فإذا وجدت القرینه الداله علی أن المهدد هو غیر المخاطب فقط - کأن یکون المخاطب صدیقا وغیر مؤذ - کان اللفظ مجازا ، وإذا وجدت القرینه الداله علی أنهما هددا معا - کأن یکونا معا عدوین للمتکلم ومؤذیین له ، ویعلم عرفا أن ما یعامل به أحدهما یعامل به الآخر - کان اللفظ کنایه. (قوله : وتحقیق ذلک) أی : وبیان ذلک الکلام علی الوجه الحق ، وهذا جواب عما یقال : لا نسلم أن (آذیتنی فستعرف)
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................................................................................................. 

******

عن الدلاله الأصلیه إن استعمل اللفظ فیه وحده کان مجازا ، وإن کان یسمی تعریضا وإن استعمل فیه مع المعنی الأصلی کان کنایه ، وإن کان یسمی تعریضا ، فیکون التعریض فردا من کل منهما لا یخرج عنهما بوجه من الوجوه ، والمحققون علی أن له مفهوما مخالفا ، فجعله لا یخرج عن أحدهما مخالف لما علیه المحققون ، وإن أید هذا بأنه إن لم یکن کذلک لزم وجود لفظ دل علی معنی دلاله صحیحه من غیر أن یکون حقیقه فی ذلک المعنی ولا مجازا ولا کنایه فالحق ما قاله الشارح العلامه فی شرح المفتاح من أن معنی کون التعریض مجازا أو کنایه أن یرد علی طریق أحدهما فی إفاده معنی کإفاده ذلک الأحد ، وأما معناه المعرض به فلیس التعریض فیه مجازا ولا حقیقه لأنه إنما دل علیه بالسیاق والقرائن ، ولا عجب فی ذلک فإن التراکیب کثیرا ما تفید المعانی التابعه لمعانیها ولم تستعمل فیها لا حقیقه ولا مجازا ، کدلاله إن زیدا قائم مثلا علی حال الإنکار ، فمعنی کون التعریض مجازا علی هذا أن قولک : آذیتنی فستعرف یدل علی تهدید المخاطب مطابقه ، ویدل علی تهدید کل ما سواه لزوما ، ویفید بالتعریض تهدید معین عند المخاطب بقرائن الأحوال ، فلما قامت القرائن علی إراده ذلک المعین فقط وأنه هو المقصود بالذات دل علی غیر الأصل ، وکانت دلالته علی طریق المجاز من جهه دلاله کل علی غیر الموضوع له فقط ، ولیس التعریض باعتبار ذلک المعین المعرض به مجازا ؛ لأن الدلاله علیه بالقرائن من غیر اعتبار توسط نقل اللفظ إلی اللازم والملزوم ، کونه مقصود فقط بالقرائن لا یخرج به الکلام عن أصله ، ألا تری إلی المجاز الذی صار حقیقه عرفیه فإن صیرورته حقیقه فی العرف لا تخرجه عن کونه مجازا باعتبار أصل اللغه ، فکذلک التعریض لا یخرج عن استعماله الأصلی من أن دلالته اللفظیه علی غیر المعرض به یکون دلالته الفرعیه السیاقیه علی المعرض به ، ومعنی کونه کنایه أن یراد الأصل والمعرض به معا ، فیکون علی طریق الکنایه فی إراده الأصل والفرع ، إلا أن إراده الأصل لفظیه وإراده الفرع سیاقیه ، وهذا هو المأخوذ من کلام المحققین فلیفهم. انتهی.
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[فصل] : الموازنه بین المجاز والحقیقه

(أطبق البلغاء علی أن المجاز والکنایه أبلغ من الحقیقه والتصریح ؛ ... 

******

فصل : تکلم فیه علی أفضلیه المجاز والکنایه علی الحقیقه والتصریح فی الجمله 

(قوله : أطبق البلغاء) أی : اتفق أهل فن البلاغه الشامله للمعانی والبیان ، فالمراد بالإطباق : الإجماع والاتفاق ، مأخوذ من قولهم أطبق القوم علی الأمر الفلانی : أجمعوا علیه ، والمراد بالبلغاء أهل فن البلاغه ؛ لأنهم الذین یظهر منهم الإجماع ، ویمکن أن یراد بالبلغاء جمیع البلغاء العالمون بالاصطلاحات وغیرهم من أرباب السلیقه ، ویکون إجماع أهل السلیقه بحسب المعنی حیث یعتبرون هذه المعانی أی الحقیقه والمجاز والتشبیه فی موارد الکلام ، وإن لم یعلموا بالاصطلاحات أی بلفظ حقیقه ولفظ مجاز ولفظ کنایه ولفظ استعاره. 

(قوله : علی أن المجاز والکنایه) أی : الواقعین فی کلام بلغاء العرب ومن تبعهم ، ویشمل قوله المجاز العقلی إلا أن العله توجب قصره علی المجاز اللغوی. (قوله : أبلغ من الحقیقه) قیل علیه : إن أبلغ إن کان مأخوذا من بلغ بضم اللام بلاغه ففیه أن البلاغه لا یوصف بها الفرد والکنایه کلمه مفرده ، والمجاز قد یکون کلمه ، وأیضا الحال إن اقتضی الحقیقه کانت البلاغه فی الإتیان بها ولا عبره بغیرها من کنایه أو مجاز ، وإن اقتضی المجاز أو الکنایه کانت البلاغه فی الإتیان بما ذکر ولا عبره بالحقیقه ، وإن کان مأخوذا من بالغ مبالغه ففیه أن أفعل التفضیل لا یصاغ من الرباعی ، وقد یجاب باختیار الأول وأن المراد البلاغه اللغویه وهی الحسن ؛ (فقوله : أبلغ من الحقیقه) أی : أفضل وأحسن منها ، ویصح إراده الثانی بناء علی مذهب الأخفش والمبرد المجوزین لصوغ أفعل التفضیل من الرباعی ، والمعنی أنهما أکثر مبالغه فی إثبات المقصود. (قوله : من الحقیقه والتصریح) لف ونشر مرتب ؛ فقوله : من الحقیقه یعود إلی المجاز والتصریح عطف علیه وهو عائد للکنایه ، وحینئذ فالمعنی المجاز أبلغ من الحقیقه والکنایه أبلغ من التصریح ، وربما یؤخذ من مقابله المجاز بالحقیقه والکنایه بالتصریح أن الکنایه لیست من المجاز ؛ لأن التصریح حقیقه قطعا فلو کانت الکنایه من المجاز کان فی الکلام تداخل ، ویحتمل أن یکون الأمر کذلک
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[فصل] : الموازنه بین المجاز والحقیقه

(أطبق البلغاء علی أن المجاز والکنایه أبلغ من الحقیقه والتصریح ؛ ... 

******

فصل : تکلم فیه علی أفضلیه المجاز والکنایه علی الحقیقه والتصریح فی الجمله 

(قوله : أطبق البلغاء) أی : اتفق أهل فن البلاغه الشامله للمعانی والبیان ، فالمراد بالإطباق : الإجماع والاتفاق ، مأخوذ من قولهم أطبق القوم علی الأمر الفلانی : أجمعوا علیه ، والمراد بالبلغاء أهل فن البلاغه ؛ لأنهم الذین یظهر منهم الإجماع ، ویمکن أن یراد بالبلغاء جمیع البلغاء العالمون بالاصطلاحات وغیرهم من أرباب السلیقه ، ویکون إجماع أهل السلیقه بحسب المعنی حیث یعتبرون هذه المعانی أی الحقیقه والمجاز والتشبیه فی موارد الکلام ، وإن لم یعلموا بالاصطلاحات أی بلفظ حقیقه ولفظ مجاز ولفظ کنایه ولفظ استعاره. 

(قوله : علی أن المجاز والکنایه) أی : الواقعین فی کلام بلغاء العرب ومن تبعهم ، ویشمل قوله المجاز العقلی إلا أن العله توجب قصره علی المجاز اللغوی. (قوله : أبلغ من الحقیقه) قیل علیه : إن أبلغ إن کان مأخوذا من بلغ بضم اللام بلاغه ففیه أن البلاغه لا یوصف بها الفرد والکنایه کلمه مفرده ، والمجاز قد یکون کلمه ، وأیضا الحال إن اقتضی الحقیقه کانت البلاغه فی الإتیان بها ولا عبره بغیرها من کنایه أو مجاز ، وإن اقتضی المجاز أو الکنایه کانت البلاغه فی الإتیان بما ذکر ولا عبره بالحقیقه ، وإن کان مأخوذا من بالغ مبالغه ففیه أن أفعل التفضیل لا یصاغ من الرباعی ، وقد یجاب باختیار الأول وأن المراد البلاغه اللغویه وهی الحسن ؛ (فقوله : أبلغ من الحقیقه) أی : أفضل وأحسن منها ، ویصح إراده الثانی بناء علی مذهب الأخفش والمبرد المجوزین لصوغ أفعل التفضیل من الرباعی ، والمعنی أنهما أکثر مبالغه فی إثبات المقصود. (قوله : من الحقیقه والتصریح) لف ونشر مرتب ؛ فقوله : من الحقیقه یعود إلی المجاز والتصریح عطف علیه وهو عائد للکنایه ، وحینئذ فالمعنی المجاز أبلغ من الحقیقه والکنایه أبلغ من التصریح ، وربما یؤخذ من مقابله المجاز بالحقیقه والکنایه بالتصریح أن الکنایه لیست من المجاز ؛ لأن التصریح حقیقه قطعا فلو کانت الکنایه من المجاز کان فی الکلام تداخل ، ویحتمل أن یکون الأمر کذلک
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لأن الانتقال فیهما من الملزوم إلی اللازم فهو کدعوی الشیء ببینه) فإن وجود الملزوم یقتضی وجود اللازم لامتناع انفکاک الملزوم عن لازمه ... 

******

ویکون ذکر الکنایه والتصریح بعد المجاز والحقیقه من باب ذکر الخاص بعد العام للتنبیه علی الأهمیه ؛ لأن السبب الموجب لأکثریه المبالغه فی الکنایه مع التصریح فیه خفاء ، حیث قیل إن الکنایه یراد بها المعنیان معا فلا تنهض فیها العله الآتیه علی وجه الوضوح ، ویحتمل أن یراد بالمجاز ما سوی الکنایه من أنواع المجاز بدلیل ذکرها بعده وهو الأقرب. 

(قوله : لأن الانتقال فیها) أی : فی المجاز والکنایه من الملزوم إلی اللازم ، فلا یفهم المعنی المراد من نفس اللفظ ، بل بواسطه الانتقال من الملزوم إلی اللازم ، أما فی المجاز فظاهر أنه لا یفهم الرجل الشجاع من نفس قولک : رأیت أسدا فی الحمام ، بل بواسطه الانتقال من الحیوان إلی لازمه وهو الشجاع ، وأما فی الکنایه فلأن اللازم الذی قیل إن الانتقال فیها منه إلی الملزوم قد تقدم أنه ما دام غیر ملزوم لم ینتقل منه ، فصح أن الانتقال فیها من الملزوم أیضا ، فالمراد بالملزوم بالنسبه لها الملزوم فی الذهن ، ومن کان لازما فی الخارج (قوله : فهو کدعوی الشیء ببینه) أی : وإذا کان الانتقال فیهما من الملزوم إلی اللازم ، فذلک اللازم المنتقل إلیه من الملزوم کالشیء المدعی ثبوته المصاحب للبینه ، أی الدلیل ، بخلاف الحقیقه والتصریح فإن کلا منهما دعوی مجرده عن الدلیل ، فإذا قلت : فلان کثیر الرماد کأنک قلت : فلان کریم لأنه کثیر الرماد ، وإذا قلت : رأیت أسدا فی الحمام فکأنک قلت : رأیت شجاعا فی الحمام لأنه کالأسد ، کذا قرر شیخنا العلامه العدوی. 

وفی کلام بعضهم ما یقتضی أن المراد بالبینه الشاهدان حیث قال : ووجه کونهما کالدعوی بالبینه أن تقرر الملزوم یستلزم تقرر اللازم لامتناع انفکاک الملزوم عن اللازم ، فصار تقرر الملزوم مشعرا باللازم والقرینه مقرره له أیضا ، فصار کأنه قرر مرتین مثل الدعوی التی أثبتت بشاهدین من جهه أن فی کل تأکید الإثبات ، وبهذا یعلم وجه کون الأبلغیه فی کلام المصنف مأخوذه من المبالغه ، وإنما قال : کدعوی ولم یقل : أن فیهما
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أبلغ أن شیئا منهما یوجب أن یحصل فی الواقع زیاده فی المعنی لا توجد فی الحقیقه والتصریح ، بل المراد أنه یفید زیاده تأکید للإثبات ، ویفهم من الاستعاره أن الوصف فی المشبه بالغ حد الکمال کما فی المشبه به ، ولیس بقاصر فیه ؛ کما یفهم من التشبیه ، والمعنی لا یتغیر حاله فی نفسه بأن یعبر عنه بعباره أبلغ ؛ وهذا مراد الشیخ عبد القاهر بقوله : [لیست مزیه قولنا : [رأیت أسدا] علی قولنا : [رأیت رجلا هو والأسد سواء فی الشجاعه] أن الأول أفاد زیاده فی مساواته للأسد فی الشجاعه لم یفدها الثانی ، ... 

******

والتشبیه ، أن کل واحد من تلک الثلاثه الأول یفید تأکید الإثبات وهذا لا یفیده خلافها ، ولیس السبب فی کون کل واحد من الثلاثه الأول أبلغ من خلافه أنه یفید زیاده فی نفس المعنی المراد ، کالکرم والشجاعه مثلا لا یفیدها خلافه ، فقول الشارح : ولیس معنی کون المجاز والکنایه أی والاستعاره (وقوله : أبلغ) أی : من الحقیقه والتصریح والتشبیه (وقوله : أن شیئا منهما) أی : ومن الاستعاره (وقوله : یوجب أن یحصل) أی : یثبت فی الواقع ونفس الأمر ، ولو قال أن شیئا منهما یفید زیاده فی نفس المعنی لا تفیدها الحقیقه والتصریح لکان أوضح.

(قوله : بل المراد) أی : من کون المجاز والکنایه والاستعاره أبلغ من الحقیقه والتصریح والتشبیه (قوله : أنه) أی ما ذکر من کل من المجاز والکنایه والاستعاره (قوله : زیاده تأکید) الإضافه بیانیه (قوله : أن الوصف) أی الذی هو وجه الشبه (قوله : حد الکمال) أی مرتبه الکمال (قوله : ولیس بقاصر) أی ولیس الوصف بقاصر فی المشبه (قوله : کما یفهم إلخ) راجع للمنفی (قوله : بأن یعبر) أی بسبب أن یعبر عنه بعباره أبلغ کالمجاز والکنایه والاستعاره ، أی : أن التعبیر بما ذکر لأجل إفاده تغیر المعنی فی نفس الأمر منتف (قوله : وهذا) أی : المراد المتقدم مراد الشیخ عبد القاهر بقوله : إلخ ، خلافا للمصنف فإنه حمل کلام الشیخ علی محمل آخر ثم اعترض علیه وأجاب عن اعتراضه انظر ذلک فی المطول. 

(قوله : لیست مزیه) أی فضیله (قوله : أن الأول إلخ) هذا خبر لیس والمراد بالأول رأیت أسدا ، والمراد بالثانی رأیت رجلا هو والأسد سواء فی الشجاعه (قوله : فی مساواته)
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بل الفضیله هی أن الأول أفاد تأکیدا لإثبات تلک المساواه له لم یفده الثانی. والله أعلم. 

کمل القسم الثانی ، والحمد لله علی جزیل نواله ، والصلاه والسّلام علی سیدنا محمد وآله.

******

فی بمعنی علی أی لیست فضیله الترکیب الأول المشتمل علی الاستعاره علی الترکیب الثانی المحتوی علی التشبیه ، أن الأول أفاد زیاده علی مساواه الرجل للأسد فی الشجاعه لم یفدها الثانی ، بل کل من الترکیبین إنما أفاد مساواه الرجل للأسد فی الشجاعه ولم یفد أحدهما زیاده علی المساواه المذکوره. 

(قوله : بل الفضیله) أی فضیله الأول علی الثانی (قوله : لإثبات تلک المساواه له) أی : للأسد (وقوله : لم یفده) أی ذلک التأکید الترکیب الثانی ، وبیان ذلک أن الترکیب الأول أفاد المساواه من حیث التعبیر عن المشبه بلفظ المشبه به ؛ لأن ذلک التعبیر یشعر بالاتحاد ودلاله الاتحاد علی المساواه أبلغ من دلاله التنصیص علی المساواه ، کما فی الترکیب الثانی ، فإنه یخطر معه احتمال کونها من بعض الوجوه دون بعض ، والاتحاد الذی أفاده التعبیر عن المشبه بلفظ المشبه به یقتضی المساواه فی الحقیقه المتضمنه للشجاعه ، وفیها تأکید الإثبات أیضا من جهه أن الانتقال إلی الشجاعه المفاد بطریق المجاز کإثبات الشیء بالدلیل ، وهذا أی إفاده تأکید الإثبات بالانتقال من الملزوم إلی اللازم هو الجاری فی الکنایه والمجاز المرسل کما مر ، فثبت أن کلا من المجاز المرسل والکنایه والاستعاره لا یدل علی أزید مما تدل علیه الحقیقه ، وأن الفضیله فی کل واحد من هذه الثلاثه من جهه إفادته تأکید الإثبات الذی لا تفیده الحقیقه. 

هذا وقد تم الفن الثانی
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المجلد 4


اشاره

ص: 1
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الفن الثالث : علی البدیع
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الفن الثالث: علم البدیع


اشاره



(وهو علم یعرف به وجوه تحسین الکلام) أی : یتصور معانیها ، ویعلم أعدادها وتفاصیلها بقدر الطاقه ، والمراد بالوجوه ما مر فی قوله : ویتبعها وجوه أخر تورث الکلام حسنا وقبولا ، وقوله (بعد رعایه المطابقه) لمقتضی الحال (و) رعایه (وضوح الدلاله) أی : الخلو عن التعقید المعنوی ... 

******

الفن الثالث

[علم البدیع]

(قوله : وهو علم) المراد به هنا الملکه ؛ لأنها هی التی تکون آله فی معرفه الوجوه المحسنه ، أی فی تصورها وفی التصدیق بضبط أعدادها وتفاصیلها. 

(قوله : یعرف به وجوه تحسین الکلام) أی یعرف به الأمور التی یصیر بها الکلام حسنا. (قوله : أی یتصور إلخ) تفسیر لقوله : یعرف ، أشار به إلی أن المراد بالمعرفه هنا تصور معانی تلک الوجوه والتصدیق بأعدادها وتفاصیلها ، فالمراد بالمعرفه هنا مطلق الإدراک الشامل للتصور والتصدیق ، فیعرف بذلک العلم أن الأمور المحسّنه عدتها کذا وأن الوجه الفلانی یتصور بکذا ، ولیس المراد بالمعرفه هنا الإدراکات الجزئیه المتعلقه بالفروع المستخرجه من القواعد کما سبق فی المعانی والبیان ؛ لأنه لا قواعد لهذا العلم حتی یستخرج منها فروع ، وما قالوه من أن لکل علم مسائل فإنما هو فی العلوم الحکمیه ، وأما الشرعیه والأدبیه فلا یتأتی ذلک فی جمیعها ، فإن اللغه لیست إلا ذکر الألفاظ ، وکذلک علم التفسیر والحدیث ، فعلمت من هذا أن المراد بالعلم - فی قول المصنف - علم الملکه ولیس المراد به القواعد ولا التصدیق بالقواعد ، انظر عبد الحکیم. (قوله : بقدر الطاقه) أشار بهذا إلی أن الوجوه البدیعیه غیر منحصره فی عدد معین لا یمکن زیادتها علیه (قوله : والمراد بالوجوه ما مر إلخ) أشار بهذا إلی أن الإضافه فی قوله : وجوه تحسین ، للعهد ، وحینئذ فصح التعریف واندفع أن یقال : إن الوجوه المحسّنه للکلام مجهوله والتعریف بالمجهول لا یفید ، فأشار الشارح بقوله : والمراد .. إلخ إلی أنه لا جهل فی التعریف ؛
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إشاره إلی أن هذه الوجوه إنما تعد محسنه للکلام بعد رعایه الأمرین. والظرف - أعنی قوله : بعد رعایه - ... 

******

لأن الإضافه هنا للعهد ، فکأنه یقول : علم یعرف به الأوجه المشار إلیها فیما تقدم ، وهی الوجوه التی تحسن الکلام وتورثه قبولا بعد رعایه البلاغه مع الفصاحه ، وعلی هذا فقوله بعد رعایه المطابقه ووضوح الدلاله تأکید وبیان لما تقدم ، فقول الشارح (إشاره إلی أن هذه الوجوه إلخ) المراد زیاده إشاره وتنبیه علی أن هذه الوجوه إلخ ، وإلا فجعل الوجوه إشاره لما سبق فیه تنبیه علی ما ذکره ، وإشاره أیضا إلیه تأمل. (قوله : بعد رعایه المطابقه) أی : مطابقه الکلام لمقتضی الحال ، فأل فی المطابقه إما للعهد أو عوض عن المضاف إلیه (وقوله : بعد رعایه المطابقه) أی : المعلومه بعلم المعانی ، ولو قال بعد رعایه البلاغه کان أخصر. (وقوله : ورعایه وضوح الدلاله) أی : وبعد رعایه وضوح الدلاله المعلومه بعلم البیان. 

(وقوله : أی الخلو عن التعقید المعنوی) تفسیر لوضوح الدلاله ، وأما الخلو عن التعقید اللفظی فهو داخل فی قوله بعد رعایه المطابقه لأن المطابقه لا تعتبر إلا بعد الفصاحه وهی تتوقف علی الخلو عن التعقید اللفظی ، وحاصل کلامه أن تلک الأوجه إنما تعد محسنه للکلام إذا أتی بها بعد رعایه الأمرین : 

الأمر الأول : مطابقه الکلام لمقتضی الحال ، وهذا یتضمن الخلو عن ضعف التألیف المبین فی النحو ، والخلو عن الغرابه المبین فی اللغه ، والخلو عن مخالفه القیاس المبین فی الصرف ، والخلو عن التنافر المدرک بالذوق ، وذلک لأن المطابقه لا عبره بها إلا بعد الفصاحه ، والفصاحه تتوقف علی الخلو عن هذه الأمور المبین بعضها فی تلک العلوم والمدرک بعضها بالذوق. 

والأمر الثانی : وضوح الدلاله المبین فی علم البیان ، ولما کان المبین فی الفن الثانی هو ما یزول به التعقید المعنوی ، فسر الشارح وضوح الدلاله بالخلو عن التعقید المعنوی ، ولم یفسره بالخلو عن التعقید المعنوی واللفظی ، وأدخلناه فیما توقفت علیه المطابقه من أمر الفصاحه لعدم بیانه فی الفن الثانی (قوله : إنما تعد محسنه إلخ) أی وإلا کانت کتعلیق

ص: 6





متعلق بقوله : تحسین الکلام. 


وجوه تحسین الکلام

(وهی) أی : وجوه تحسین الکلام (ضربان : معنوی) أی : راجع إلی تحسین المعنی أولا وبالذات ، ... 

******

الدر علی أعناق الخنازیر (قوله : متعلق بقوله تحسین الکلام) أی فهو ظرف لغو أی أن تحسین الکلام بهذه الوجوه إنما یکون بعد رعایه المطابقه ووضوح الدلاله ، فالواقع بعدهما هو التحسین فی الملاحظه لا فی الوجود ؛ لأن التحسین مقارن لهما فی الوجود ، وأما إذا جعل ظرفا مستقرا فالذی بعدهما هو الحصول فیقتضی أنه متأخر عنهما فی الوجود ، والتقدیر حاله کون التحسین حاصلا بعدهما. 

[وجوه تحسین الکلام] : 

(قوله : ضربان) أی نوعان معنوی ولفظی ، أی وأما نوع له مزید تعلق بکل من اللفظ والمعنی علی وجه الأصاله فغیر موجود. 

الوجه الأول : 

(قوله : معنوی) أی منسوب إلی المعنی من حیث إنه راجع لتحسینه أولا ، وبالذات بمعنی أن ذلک النوع قصد أن یکون کل فرد من أفراده محسنا للمعنی لذاته ، وإن کان بعض أفراد ذلک النوع قد یفید تحسین اللفظ أیضا ، لکن ثانیا وبالعرض أی التبعیه لتحسین المعنی (قوله : أولا وبالذات) أولا نصب علی الظرفیه بمعنی قبل وهو حینئذ منصرف ولا وصفیه له ؛ ولذا دخله التنوین مع أنه أفعل تفضیل فی الأصل بدلیل الأولی والأوائل کالفضلی والأفاضل ، وهذا معنی قول الصحاح : إذا جعلت أول صفه لم تصرفه تقول لقیته عاما أول ، وإذا لم تجعله صفه صرفته تقول لقیته عاما أولا ، ومعناه فی الأول أول من هذا العام ، وفی الثانی قبل هذا العام ؛ قاله یس. والباء فی بالذات بمعنی اللام وهو عطف علی قوله أولا أی راجع لتحسین المعنی قبل رجوعه لتحسین اللفظ ورجوعه لتحسین المعنی لذاته.
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وإن کان قد یفید بعضها تحسین اللفظ أیضا (ولفظی) أی : راجع إلی تحسین اللفظ کذلک. 


المعنوی


المطابقه


اشاره



(أما المعنوی) قدمه لأن المقصود الأصلی والغرض الأولی هو المعانی ، والألفاظ توابع وقوالب لها ... 

******

(قوله : وإن کان قد یفید بعضها) أی بعض الأوجه المندرجه فی ذلک النوع تحسین اللفظ أیضا ، وذلک کما فی المشاکله وهی ذکر الشیء بلفظ غیره لوقوعه فی صحبته کما فی قوله : 

قالوا اقترح شیئا نجد لک طبخه 

قلت اطبخوا لی جبّه وقمیصا (1)

فقد عبر عن الخیاطه بالطبخ لوقوعها فی صحبته ، فاللفظ حسن لما فیه من إیهام المجانسه اللفظیه ؛ لأن المعنی مختلف واللفظ متفق ، لکن الغرض الأصلی جعل الخیاطه کطبخ المطبوخ فی اقتراحها لوقوعها فی صحبته ، وکما فی العکس کما یأتی فی قوله عادات السادات سادات العادات ، فإن فی اللفظ شبه الجناس اللفظی لاختلاف المعنی ، ففیه التحسین اللفظی والغرض الأصلی الإخبار بعکس الإضافه مع وجود الصحه. 

الوجه الثانی : 

(قوله : ولفظی) أی منسوب للفظ من حیث إنه راجع لتحسینه أولا وبالذات ، وإن کان بعض أفراد ذلک النوع قد یفید تحسین المعنی أیضا ، لکن بطریق التبع والعروض لتحسین اللفظ وهذا معنی قول الشارح کذلک. 

(قوله : لأن المقصود الأصلی والغرض الأولی هو المعانی) أی فینبغی حینئذ الاهتمام بالوجوه المحسنه لها وتقدیمها علی الوجوه المحسنه لغیرها. (قوله : والألفاظ توابع) أی : من حیث إن المعنی یتسحضر أولا ثم یؤتی باللفظ علی طبقه (قوله : وقوالب لها) أی من حیث إن المعانی تتلقی منها ویفهم منها ، وإنما کانت المعانی هی المقاصد لأن 
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1- شرح المرشدی علی عقود الجمان 2 / 79. 




(فمنه : المطابقه ؛ وتسمی الطباق ، والتضاد أیضا ؛ وهی الجمع بین متضادین ؛ أی : معنیین متقابلین فی الجمله) أی : یکون بینهما تقابل وتناف ولو فی بعض الصور ؛ سواء کان التقابل حقیقیا ، ... 

******

بها تقع المؤاخذه ویحصل الغرض أخذا ودفعا وامتثالا وانتهاء وانتفاعا وإضرارا ، ولذلک یقال : لولا المعانی ما کانت الألفاظ محتاجا لها. 

[ومن المعنوی] : 

ومن المعنوی (قوله : فمنه المطابقه) ذکر المصنف فی هذا الکتاب تسعه وعشرین وجها من هذا النوع ، أولها المطابقه وهی لغه الموافقه ، یقال طابقت بین الشیئین جعلت أحدهما حذو الآخر ، ویسمی المعنی الذی ذکره مطابقه لأن المتکلم وفق بین المعنیین المتقابلین ، أو لموافقه الضدین فی الوقوع فی جمله واحده واستوائهما فی ذلک مع بعد الموافقه بینهما ، وکون المطابقه من وجوه التحسین یعرف بالذوق ، وکذا یقال فی بقیه الوجوه الآتیه (قوله : وتسمی الطباق والتضاد) أی وتسمی أیضا بالتطبیق والتکافؤ ؛ لأن المتکلم یکافئ بین اللفظین أی یوافق بینهما (قوله : الجمع بین متضادین) أی فی کلام واحد أو ما هو کالکلام الواحد فی الاتصال ، وقوله بین متضادین أخذ بالأقل کما فی قولهم الکلام ما تضمن کلمتین بالإسناد ، وإلا فالجمع بین الأمور المتضاده مطابقه ولو کثرت تلک المتضادات (قوله : أی معنیین متقابلین) لما کان یتوهم أن المراد بالمتضادین هنا خصوص الأمرین الوجودیین المتواردین علی محل واحد بینهما غایه الخلاف کالسواد والبیاض - ولیس ذلک شرطا ، بین المصنف أن المراد بالمتضادین هنا ما هو أعم من ذلک ، أعنی الأمرین اللذین بینهما تقابل وتناف (قوله : فی الجمله) أی : ولو فی الجمله فلیس التنافی فی بعض الأحوال شرطا بدلیل التعمیم. 

(قوله : وتناف) تفسیر لما قبله (قوله : ولو فی بعض الصور) أی ولو فی بعض الأحوال ، ومن المعلوم أن المتقابلین فی بعض الأحوال إنما یکون التنافی بینهما باعتبار ذلک البعض ، فلذا قال لبیان عموم التقابل (سواء کان التقابل حقیقیّا إلخ) (قوله : ولو فی بعض الصور) أی : کما فی الاعتباری فإن التنافی فیه باعتبار المتعلق (قوله : سواء کان التقابل حقیقیّا)
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أو اعتباریّا ، وسواء کان تقابل التضاد ، أو تقابل الإیجاب والسلب ، أو تقابل العدم والملکه ، أو تقابل التضایف ، أو ما یشبه شیئا من ذلک (ویکون) ذلک الجمع (بلفظین من نوع) واحد من أنواع الکلمه (اسمین ؛ نحو : (وَتَحْسَبُهُمْ أَیْقاظاً وَهُمْ رُقُودٌ)(1) أو فعلین ... 

******

أی کتقابل الأمرین اللذین بینهما غایه الخلاف لذاتیهما کتقابل القدم والحدوث (قوله : أو اعتباریّا) أی : کتقابل الإحیاء والإماته ، فإنهما لا یتقابلان إلا باعتبار بعض الأحوال ، وهو أن یتعلق الإحیاء بحیاه جرم فی وقت ، والإماته بإماتته فی ذلک الوقت ، وإلا فلا تقابل بینهما باعتبار أنفسهما ولا باعتبار المتعلق عند تعدد الوقت. 

(قوله : وسواء کان) أی التقابل الحقیقی تقابل التضاد کتقابل الحرکه والسکون علی الجرم الموجود ، بناء علی أنهما وجودیان (قوله : أو تقابل الإیجاب والسلب) أی کتقابل مطلق الوجود وسلبه (قوله : أو تقابل العدم والملکه) أی کتقابل العمی والبصر والقدره والعجز ، بناء علی أن العجز نفی القدره عمن شأنه الاتصاف بها (قوله : أو تقابل التضایف) أی : کتقابل الأبوه والنبوه ، وقیل : إن الجمع بین الأبوه والبنوه من باب مراعاه النظیر لا من المطابقه ، ورد بأن مراعاه النظیر الجمع بین أمور لا تنافی فیها کالشمس والقمر ، بخلاف ما فیه التنافی کالأبوه والبنوه. (قوله : أو ما یشبه شیئا من ذلک) أی أو تقابل ما یشبه شیئا مما ذکر مما یشعر بالتنافی لاشتماله بوجه ما علی ما یوجب التنافی کهاتا وتلک فی قوله : 

مها الوحش إلّا أنّ هاتا أوانس 

قنا الخطّ إلّا أنّ تلک ذوابل (2)

لما فی هاتا من القرب وتلک من البعد ، وکما فی قوله تعالی : (أُغْرِقُوا فَأُدْخِلُوا ناراً)(3) لما یشعر به الإغراق من الماء المشتمل علی البروده غالبا وما یشعر به إدخال النار من حراره النار. 

(قوله : ذلک الجمع) أی بین المتقابلین المسمی بالطباق (قوله من أنواع الکلمه) أی التی هی الاسم والفعل والحرف (قوله : (وَتَحْسَبُهُمْ أَیْقاظاً وَهُمْ رُقُودٌ)) الأیقاظ جمع 
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1- الکهف : 18.

2- لأبی تمام ص 241 ، التبیان ص 171 ، الطراز ج 2 / 4 ، والإشارات 198.

3- نوح : 25. 




نحو یحیی ویمیت أو حرفین نحو : (لَها ما کَسَبَتْ وَعَلَیْها مَا اکْتَسَبَتْ)(1) فإن فی اللام معنی الانتفاع وفی علی معنی التضرر أی لا ینتفع بطاعتها ولا یتضرر بمعصیتها غیرها. 

******

یقظ علی وزن عضد أو کتف بمعنی یقظان ، والرقود جمع راقد فالجمع بین أیقاظ ورقود مطابقه ؛ لأن الیقظه تشتمل علی الإدراک بالحواس ، والنوم یشتمل علی عدمه فبینهما شبه العدم والملکه باعتبار لازمیهما ، وبینهما باعتبار أنفسهما التضاد ؛ لأن النوم عرض یمنع إدراک الحواس والیقظه عرض یقتضی الإدراک بها ، وإن قلنا إن الیقظه نفی ذلک العرض کان بینهما عدم وملکه حقیقه ، وقد دل علی کل منهما بالاسم (قوله : نحو : (یُحْیِی وَیُمِیتُ)) (2) أی من قوله تعالی : (وَهُوَ الَّذِی یُحْیِی وَیُمِیتُ وَلَهُ اخْتِلافُ اللَّیْلِ وَالنَّهارِ أَفَلا تَعْقِلُونَ) فالإحیاء والإماته وإن صح اجتماعهما فی المحیی والممیت ، لکن بینهما باعتبار متعلقهما أعنی الحیاه والموت العدم والملکه أو التضاد بناء علی أن الموت عرض وجودی ، فالتنافی بینهما اعتباری ، وإنما لم یجعلهما من الملحق الآتی لإشعارهما من جهه اللفظ بالحیاه والموت ، بخلاف الملحق کما یأتی فی (أَشِدَّاءُ عَلَی الْکُفَّارِ رُحَماءُ بَیْنَهُمْ)(3) واللیل والنهار فی الآیه المذکوره مما یشبه تقابلهما تقابل التضاد للإشعار بالظلمه والنور اللذین هما کالبیاض والسواد معا. ((لَها ما کَسَبَتْ) إلخ) أی للنفس جزاء وثواب ما کسبته من الطاعات وعلیها عقاب ما اکتسبته من المعاصی (قوله : فإن فی اللام معنی الانتفاع) وذلک لأن اللام تشعر بالملکیه المؤذنه بالانتفاع ، وعلی تشعر بالعلو المشعر بالتحمل أو الثقل المؤذن بالتضرر ، فصار تقابلهما - أی اللام وعلی - کتقابل النفع والضرر وهما ضدان ، فکأنه قیل : لها ثواب ما کسبت من الطاعات فلا ینتفع بطاعتها غیرها ، وعلیها عقاب ما اکتسبته من المعاصی فلا یتضرر بمعصیتها غیرها. کما قال الشارح ، وبین الشارح ذلک لما فی تقابل اللام وعلی من الخفاء بخلاف ما قبله فإن التقابل فیه ظاهر فلذا لم ینبه علیه. (قوله : أی لا ینتفع بطاعتها إلخ) أخذ الحصر من تقدیم الجار والمجرور علی عامله ، فالانتفاع الحاصل من الدعاء والصدقه للغیر انتفاع بثمره الطاعه لا بنفسها. 
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1- البقره : 286.

2- المؤمنون : 80.

3- الفتح : 29. 




(أو من نوعین نحو : (أَوَمَنْ کانَ مَیْتاً فَأَحْیَیْناهُ)(1) فإنه قد اعتبر فی الإحیاء معنی الحیاه ، والموت والحیاه مما یتقابلان وقد دل علی الأول بالاسم وعلی الثانی بالفعل. 


أنواع الطباق

(وهو) أی : الطباق (ضربان : طباق الإیجاب کما مر ... 

******

(قوله : أو من نوعین) عطف علی قوله من نوع ، والقسمه العقلیه تقتضی أن الجمع بین المتقابلین بنوعین من أنواع الکلمه ثلاثه أقسام : اسم مع فعل واسم مع حرف وفعل مع حرف ، لکن الموجود من هذه الثلاثه واحد فقط وهو الأول ، کذا فی المطول. والمراد بقوله لکن الموجود أی فی الکلام البلیغ ، وإلا فقد وجدت بقیه الأقسام فی غیره ، فمثال الاسم مع الحرف : للصحیح کل ما مضر وعلی السقیم کل ما نافع ، ومثال الحرف والفعل للصحیح ما یضر وعلی السقیم ما ینفع کذا فی الأطول ، والشاهد فی الأول فی مضر مع اللام ، وفی الثانی فی نافع مع علی. (قوله : نحو (أَوَمَنْ کانَ مَیْتاً فَأَحْیَیْناهُ)) أی ضالا فهدیناه ، فقد عبر عن الموت بالاسم وعن الإحیاء المتعلق بالحیاه بالفعل ، ولا یخفی أن التقابل هنا اعتباری ؛ لأن تقابل الإحیاء للموت باعتبار تعلقه بالحیاه التی هی ضد أو ملکه للموت ، وإلا فالإحیاء نفسه لا یقابل الموت وإذا لم یجعل هذا المثال من أمثله الملحق الآتیه لأن المقابله هنا باعتبار ما دل علیه اللفظ ، فإن الحیاه المقابله للموت دل علیها لفظ أحییناه ؛ لأن معنی أحییناه : أوجدنا فیه الحیاه ، بخلاف الآتی فی الملحق ، فإن قوله فی المثال الأول رحماء لا یقابل قوله أشداء باعتبار ما دل علیه اللفظ ؛ لأن الرحمه المدلوله للفظ لا تقابل الشده بنفسها ، بل باعتبار سبب ما دل علیه اللفظ لأن الرحمه سببها اللین وهو یقابل الشده. (قوله : والموت) أی المعتبر فی میتا. 

[الطباق من حیث الإیجاب والسلب] : 

(قوله : وهو ضربان إلخ) هذا تنویع آخر للطباق باعتبار الإیجاب والسلب (قوله : طباق الإیجاب) بأن یکون اللفظان المتقابلان معناهما موجبا (قوله : کما مر) أی
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1- الأنعام : 122. 




وطباق السلب) وهو أن یجمع بین فعلی مصدر واحد ، أحدهما مثبت والآخر منفی ، أو أحدهما أمر والآخر نهی ، فالأول (نحو قوله تعالی : (وَلکِنَّ أَکْثَرَ النَّاسِ لا یَعْلَمُونَ یَعْلَمُونَ ظاهِراً مِنَ الْحَیاهِ الدُّنْیا). 

******

فی الأمثله کلها ، ألا تری إلی (وَتَحْسَبُهُمْ أَیْقاظاً وَهُمْ رُقُودٌ)(1) فإن الیقظه والرقاد ذکرا بطریق الإثبات ، وکذا یقال فی باقی الأمثله التی مرت (قوله : وطباق السلب) هو داخل فی التعمیم السابق فی التقابل (قوله : بین فعلی مصدر واحد) ظاهره التقیید به وإخراج غیر الفعلین وفعلی المصدرین (قوله : فعلی مصدر إلخ) الفعلان کیعلمون ولا یعلمون ومصدرهما العلم ، والتقابل بینهما تقابل الإیجاب والسلب (قوله : أحدهما مثبت والآخر منفی) أی فیکون التقابل بین الإیجاب والسلب لا بین مدلولی الفعلین ، وقد تبع الشارح فیما ذکره من التعریف المصنف فی الإیضاح وهو تعریف غیر جامع ؛ لأنه یخرج منه لست بعالم وأنا عالم ، ونحو أحسبک إنسانا ولست بإنسان ، ونحو أضرب زیدا وما ضرب عمرو ، ولا تضرب زیدا وقد ضربت بکرا ، والأولی أن یقول : وهو أن یجمع بین الثبوت والانتفاء. قاله فی الأطول. 

(قوله : أو أحدهما أمر إلخ) أی أو یجمع بین فعلین أحدهما أمر والآخر نهی ، فإن النهی یدل علی طلب الکف عن الفعل والأمر یدل علی طلب الفعل ، والکف والفعل متضادان ، فیکون التقابل باعتبار الفعل والترک لا باعتبار مصدر الفعلین لاستوائه ، وإنما جعل هذا من تقابل السلب والإثبات لأن المطلوب فی أحدهما من جهه المعنی سلب وفی الآخر إثبات. 

(قوله : فالأول) أی وهو أن یجمع بین فعلی مصدر واحد أثبت أحدهما وسلب الآخر (قوله : نحو قوله تعالی) أی ونحو ضرب ولم یضرب (قوله : (وَلکِنَّ أَکْثَرَ النَّاسِ لا یَعْلَمُونَ)) أی ما أعد لهم فی الآخره من النعیم ، ومن فی قوله من الحیاه الدنیا إما بیانیه أی یعلمون الظاهر الذی هو الحیاه الدنیا ویعدلون عن الباطن الذی هو الحیاه الآخره ، أو ابتدائیه أی یعلمون شیئا ظاهرا ناشئا من الحیاه الدنیا وهو التلذذ باللذات 
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1- الکهف : 18. 




(و) الثانی (نحو قوله تعالی : (فَلا تَخْشَوُا النَّاسَ وَاخْشَوْنِ)(1) ومن الطباق) ما سماه بعضهم تدبیجا ؛ من دبج المطر الأرض ؛ إذا زینها ؛ وفسره بأن یذکر فی معنی من المدح ، أو غیره ألوان لقصد الکنایه ، أو التوریه ، ... 

******

المحرمه لا باطنا وهی کونها مزرعه للآخره. والشاهد فی قوله : (لا یَعْلَمُونَ. یَعْلَمُونَ ظاهِراً)(2) فإن العلم الأول منفی والثانی مثبت ، وبین النفی والإثبات تقابل فی الجمله أی باعتبار أصلهما لا باعتبار الحاله الراهنه ؛ لأن المنفی علم ینفع فی الآخره والمثبت علم لا ینفع فیها ولا تنافی بینهما. 

(قوله : والثانی) وهو أن یکون أحدهما أمرا والآخر نهیا (قوله : نحو قوله تعالی) أی ونحو اضرب زیدا ولا تضرب عمرا (قوله : (فَلا تَخْشَوُا النَّاسَ وَاخْشَوْنِ)) من المعلوم أن الخشیه لا یؤمر بها وینهی عنها من جهه واحده بل من جهتین کما فی الآیه ، فقد أمر بها باعتبار کونها لله ونهی باعتبار کونها للناس ، فالتنافی بین الأمر والنهی إنما هو باعتبار أصلهما لا باعتبار ماده استعمالهما فتأمل. 

(قوله : ومن الطباق ما سماه بعضهم تدبیجا) إنما جعله من أقسام الطباق ولم یجعله وجها مستقلا برأسه من أوجه المعنوی لدخوله فی تعریف الطباق ، لما بین اللونین أو الألوان من التقابل (قوله : من دبج المطر الأرض إذا زینها) أی بألوان النبات ، فذکر الألوان فی الکلام تشبیه بما یحدث بالمطر من ألوان النبات ، أو أنه مأخوذ من الدبج وهو النقش ؛ لأن ذکر الألوان کالنقش علی البساط (قوله : وفسره) أی وفسر ذلک البعض التدبیج (قوله : أو غیره) کالهجاء والرثاء والغزل (قوله : لقصد الکنایه أو التوریه) أی : بالکلام المشتمل علی تلک الألوان ، وأو مانعه خلو فتجوز الجمع کما فی مثال الحریری الآتی ، واحترز بقوله لقصد الکنایه أو التوریه عن ذکر الألوان لقصد الحقیقه ، فلا تکون من المحسنات ؛ لأن الحقیقه یقصد منها إفاده المعنی الأصلی ، وعن ذکرها لقصد المجاز کأن یذکر ألوانا وینصب قرینه تمنع من إرادتها بحیث لم یتحقق الجمع بین الألوان إلا فی 
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1- المائده : 44.

2- الروم : 7 ، 6. 




وأراد بالألوان ما فوق الواحد ؛ بقرینه الأمثله ؛ فتدبیج الکنایه (نحو قوله : تردی) من : تردیت الثوب : أخذته رداء (ثیاب الموت حمرا فما أتی ... لها) أی : لتلک الثیاب (اللیل إلا وهی من سندس خضر) ... 

******

اللفظ دون المعنی ، فلا یکون ذلک من المحسنات المعنویه ، بل اللفظیه - کذا ذکر العلامه عبد الحکیم. وذکر بعضهم أن ذکر الألوان باقیه علی حقیقتها لا یمنع التدبیج کما فی قوله : 

ومنثور دمعی غدا أحمرا

علی أسّ عارضک الأخضر

وکما فی قول الصلاح الصفدی : 

ما أبصرت عیناک أحسن منظرا

فیما یری من سائر الأشیاء

کالشّامه الخضراء فوق الوجنه ال

حمراء تحت المقله السّوداء

(قوله : وأراد) أی ذلک البعض (وقوله بقرینه الأمثله) أی کالمثال الأول (قوله:نحو قوله) أی قول الشاعر ، وهو أبو تمام فی مرثیه أبی نهشل محمد بن حمید التی رثاه بها حین استشهد وأولها : 

لذا فلیجلّ الخطب ولیفدح الأمر

ولیس لعین لم یفض ماؤها عذر

(قوله : تردّی ثیاب الموت) أی جعلها رداء لنفسه والمراد أنه لبسها ، وأراد بثیاب الموت الثیاب التی کان لابسا لها وقت الحرب وقتل وهو لابس لها ، وعلی هذا فإضافه ثیاب للموت لأدنی ملابسه ، (وقوله : حمرا) حال من ثیاب وهی حال مقدره إذ لا حمره حین اللبس لتأخر تلطخها بالدم عنه. ا. ه سم. قال یس : وفیه نظر ، والأظهر أن المراد بثیاب الموت الثیاب التی کفن بها ، انتهی. 

وفیه أنه یکفن فی الثیاب التی مات فیها وهو کان لابسا لها قبل حصول الدم. 

فتأمل. 

(قوله : من سندس) هو رقیق الحریر (قوله : خضر) مرفوع علی أنه خبر بعد خبر لا مجرور صفه لسندس لأن القوا فی مضمومه الروی فإن قبله :

وقد کانت البیض القواضب فی الوغی 

قواطع وهی الآن من بعده بتر

ص: 15





یعنی : ارتدی الثیاب الملطخه بالدم فلم ینقض یوم قتله ، ولم یدخل فی لیلته إلا وقد صارت الثیاب من سندس خضر من ثیاب الجنه ، فقد جمع بین الحمره والخضره ؛ وقصد بالأول الکنایه عن القتل ، وبالثانی : الکنایه عن دخول الجنه ، وتدبیج التوریه علی قول الحریری ، فمذ اغبر العیش الأخضر ، ... 

******

غزا غزوه والحمد نسج ردائه 

فلم ینصرف إلا وأکفانه الأجر

تردی ثیاب الموت إلخ وبعده : 

کأنّ بنی نبهان حین وفاته 

نجوم سماء خرّ من بینها البدر (1)

کذا قیل ، ولا یخفی أن جعله خبرا بعد خبر لا یلائم قول الشارح فی شرح البیت : " ولم یدخل فی لیلته إلا وقد صارت الثیاب من سندس خضر من ثیاب الجنه" فإنه ظاهر فی جعل الخضر صفه لسندس وهو الموافق للعرف من أنه إذا ذکر أصل الثوب یجعل اللون صفه للأصل لا للثوب ، فالوجه أن یجعل خضر فی البیت خبر مبتدأ محذوف أی هی خضر ، والجمله صفه لسندس ، هکذا فی الأطول. (قوله : یعنی ارتدی الثیاب الملطخه بالدم) أی لبسها (قوله : وقصد بالأول) أی بالوصف الأول وهو حمره الثیاب یعنی مع بقیه الشطر ، الکنایه عن القتل ؛ لأن التردی بثیاب الموت حاله کونها حمرا یلزم منه القتل. 

(قوله : وبالثانی الکنایه عن دخول الجنه) أی وقصد بالوصف الثانی وهو خضره الثیاب الکنایه عن دخول الجنه ، لما علم أن أهل الجنه یلبسون الحریر الأخضر ، وصیروره هذه الثیاب الحمر تلک الثیاب الخضره عباره عن انقلاب حال القتل إلی حال التنعم بالجنه. 

(قوله : وتدبیج التوریه) أی : والتدبیج المشتمل علی التوریه ، وهی أن یکون للفظ معنیان قریب وبعید ویراد به البعید (قوله فمذ اغبر) أی فمن حین اغبر العیش الأخضر ، والذی فی مقامات الحریری ذکر هذا بعد قوله وازور المحبوب الأصفر هکذا : فمذ ازور المحبوب الأصفر واغبر العیش الأخضر ، واخضرار العیش کنایه عن طیبه ونعومته 
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1- الأبیات لأبی تمام فی دیوانه ص 355. 




وازور المحبوب الأصفر اسود یومی الأبیض ، وابیض فودی الأسود حتی رثی لی العدو الأزرق فیا حبذا الموت الأحمر. فالمعنی القریب للمحبوب الأصفر : إنسان له صفره ، والبعید : الذهب ؛ وهو المراد هاهنا فیکون توریه ، وجمع الألوان لقصد التوریه لا یقتضی أن یکون فی کل لون توریه ؛ کما توهمه بعضهم (ویلحق به) أی : بالطباق شیئان ؛ أحدهما : الجمع بین معنیین ... 

******

وکماله ؛ لأن اخضرار العود والنبات یدل علی طیبه ونعومته وکونه علی أکمل حال ، فیکنی به عن لازمه فی الجمله الذی هو الطیب والحسن والکمال ، واغبرار العیش کنایه عن ضیقه ونقصانه وکونه فی حال التلف ؛ لأن اغبرار النبات والمکان یدل علی الذبول والتغیر والرثاثه فیکنی به عن هذا اللازم. (قوله : وازور المحبوب الأصفر) أی تباعد وأعرض ومال عنی المحبوب الأصفر ، وفی ذکر هذا اللون وقعت التوریه ؛ لأن المعنی القریب للمحبوب الأصفر هو الإنسان الموصوف بالصفره المحبوبه ، وازوراره بعده عن ساحه الاتصال ، والمعنی البعید الذهب الأصفر لأنه محبوب وهو المراد هنا فکان توریه. (قوله : اسود یومی الأبیض) متعلق به المجرور بمذ ، واسوداد الیوم کنایه عن ضیق الحال وکثره الهموم فیه ؛ لأن اسوداد الزمان کاللیل یناسبه الهموم ، ووصفه بالبیاض کنایه عن سعه الحال والفرح والسرور لأن بیاض النهار یناسب ذلک. (قوله : وابیض فودی الأسود) عطف علی اسود یومی ، والفود شعر جانب الرأس مما یلی الأذن ، وابیضاض فوده کنایه عن ضعف بنیته ووهنه من کثره الحزن والهم (قوله : حتی رثی لی) أی : رق لی وأشفق علی العدو الأزرق أی الخالص العداوه الشدیدها ، قیل إن وصف العدو الشدید العداوه بالزرقه لأنه فی الأصل کان أهل الروم أعداء للعرب والزرقه غالبه علیهم ، ثم وصف کل عدو شدید العداوه بها علی طریق الکنایه وإن لم یکن أزرق. 

(قوله : فیا حبذا الموت الأحمر) حمره الموت کنایه عن شدته أی الشدید یقال احمر البأس إذا اشتد ، وقیل إنه أراد بالموت الأحمر القتل ، ویا فی قوله فیا حبذا زائده للتنبیه لا للنداء أی فحبذا الموت الأحمر أی وأحبب به إن جاء عاجلا (قوله : لا یقتضی أن یکون إلخ) أی بل قد تجمع الألوان لقصد التوریه بواحد منها کما هنا ، والحاصل أن
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یتعلق أحدهما بما یقابل الآخر نوع تعلق ؛ مثل السببیه واللزوم (نحو : (أَشِدَّاءُ عَلَی الْکُفَّارِ رُحَماءُ بَیْنَهُمْ)(1) فإن الرحمه وإن لم تکن مقابله للشده ... 

******

الحریری قد جمع بین ألوان من الاغبرار والاخضرار والاصفرار والاسوداد والابیضاض والزرقه والحمره وکل تلک الألوان فی کلامه کنایه إلا الاصفرار فإن فیه التوریه ، فقد علم من ذلک أن جمع الألوان لا یجب أن یکون علی أنها کلها کنایات أو توریات بل یجوز أن تجمع علی أن بعضها توریه وبعضها کنایه ، وقد توهم بعضهم وجوب ذلک وهو فاسد. 

(قوله : یتعلق أحدهما بما یقابل الآخر) أی : والحال أنه لیس بین هذین المعنیین اللذین تعلق أحدهما بما یقابل الآخر تناف بل یجتمعان ، کالرحمه والشده فإن الرحمه تکون شدیده وبهذا یمتاز عن الطباق ، وما قیل إنه إذا کان أحدهما لازما لمقابل الآخر یتحقق بینهما التنافی فی الجمله لأن منافی الملزوم مناف للازمه ، وحینئذ فهو طباق لا ملحق به مدفوع ؛ لأن اللازم قد یکون أعم وحینئذ فمنافی الملزوم لا یجب أن یکون منافیا للازم ، والحاصل أن الشیء الأول من الشیئین الملحقین بالطباق هو أن یجمع بین معنیین لیس أحدهما مقابلا للآخر ، لکن یتعلق أحدهما بمعنی یقابل المعنی الآخر ، وتعلق أحد المعنیین بالمعنی المقابل للآخر إما لکونه بینه وبینه لزوم السببیه ، أو بینه وبینه لزوم آخر غیر لزوم السببیه ، والتقابل هنا لیس بین المعنیین بل بین أحدهما وملزوم الآخر. (قوله : فإن الرحمه وإن لم تکن إلخ) حاصله أنه قد جمع فی هذه الآیه بین الرحمه والشده ، ومن المعلوم أن الرحمه لا تقابل الشده ، وإنما تقابل الرحمه الفظاظه ، والشده إنما یقابلها اللین ، لکن الرحمه مسببه عن اللین المقابل للشده ، وذلک لأن اللین فی الإنسان کیفیه قلبیه تقتضی الانعطاف لمستحقه ، وذلک لأن الانعطاف هو الرحمه فقد قوبل فی الآیه بین معنیین هما الشده والرحمه وأحدهما وهو الرحمه له تعلق بمقابل الشده وهو اللین والتعلق بینهما تعلق السببیه أی کون الرحمه مسببه عن اللین وأصل الشده واللین فی المحسوسات فالشده فیها الصلابه ، واللین فیها ضدها وهی صفه تقتضی صحه الغمز إلی 
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1- الفتح : 29. 




لکنها مسببه عن اللین) الذی هو ضد الشده. 

(و) الثانی : الجمع بین معنیین غیر متقابلین عبر عنهما بلفظین یتقابل معناهما الحقیقیان (نحو : قوله (1) : لا تعجبی یا سلم من رجل) یعنی : نفسه (ضحک المشیب برأسه) أی : ظهر ظهورا تامّا ... 

******

الباطن والنفوذ فیه والشده بخلافها ولو قیل إن الشده لها تعلق بمقابل الرحمه وهو الفظاظه وعدم الانعطاف لصح أیضا لأن عدم الانعطاف لازم للشده التی هی کیفیه قلبیه توجب عدم الانعطاف لمستحقه (قوله : لکنها مسببه عن اللین) أی ومنافی السبب لا یجب أن یکون منافیا للمسبب. 

(قوله : غیر متقابلین) أی : ولا یستلزم ما أرید بأحدهما ما یقابل الآخر وبهذا فارق ما قبله (قوله : نحو قوله) أی : الشاعر وهو دعبل - بکسر الدال المهمله والباء الموحده وبینهما عین مهمله ساکنه - بوزن زبرج ، وضبطه بعضهم أیضا بفتح الباء ففی الباء وجهان ، وهو شاعر خزاعی رافضی کما فی الأطول (قوله : لا تعجبی إلخ) قبله : 

یا سلم ما بالشّیب منقصه

لا سوقه یبقی ولا ملکا

لا تعجبی یا سلم ... البیت 

وبعده :

قصر الغوایه عن هوی قمر

وجد السّبیل إلیه مشترکا

قد کان یضحک فی شبیبته 

والآن یحسد کلّ من ضحکا

یا لیت شعری کیف حالکما

یا صاحبیّ إذا دمی سفکا

لا تأخذا بظلامتی أحدا

قلبی وطرفی فی دمی اشترکا

(قوله : یا سلم) ترخیم سلمی أو المراد یا سالمه من العیوب فیکون السلم بمعنی السلامه المستعمل فی السالمه (قوله : یعنی نفسه) عبر عن نفسه برجل لأجل أن یتمکن من الوصف بالجمله (وقوله : المشیب) هو کالشیب عباره عن بیاض الشعر (قوله : ظهر ظهورا تامّا) 
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(فبکی) ذلک الرجل. فظهور المشیب لا یقابل البکاء إلا أنه قد عبر عنه بالضحک الذی معناه الحقیقی مقابل البکاء (ویسمی الثانی : إیهام التضاد) لأن المعنیین قد ذکرا بلفظین یوهمان التضاد نظرا إلی الظاهر. 


المقابله

(ودخل فیه) أی : فی الطباق ؛ ... 

******

أی فهو من باب التعبیر باللازم عن الملزوم لأن الضحک الذی هو هیئه للفم معتبره من ابتداء حرکه وانتهاء إلی شکل مخصوص یستلزم عاده ظهور بیاض الأسنان ، فعبر به عن مطلق ظهور البیاض فی ضمن الفعل ، فکان فیه تبعیه المجاز المرسل ، ویحتمل أن یکون شبه حدوث الشیب بالرأس بالضحک بجامع أن کلّا منهما معه وجود لون بعد خفائه فی آخر ، ثم قدر استعاره الضحک لذلک الحدوث ، واشتق من الضحک ضحک بمعنی حدث وظهر فهو استعاره تبعیه ، کذا فی ابن یعقوب. وفی الأطول : جعل الضحک کنایه عن الظهور التام ، إما لأن الظهور التام للشیب یجعل صاحبه مضحکه للناس ، أو لأن الضحک یستلزم ظهور ما خفی من مستور الشفتین (قوله : فبکی ذلک الرجل) أی بتذکر الموت أو للتأسف علی زمان الشباب (قوله : فظهور المشیب لا یقابل البکاء) بل یکاد أن یدّعی أن بینهما تلازما. 

(قوله : ویسمی الثانی إیهام التضاد) أی فهو محسن معنوی باعتبار إیهام الجمع بین الضدین ، أی باعتبار أنه یوقع فی وهم السامع أن المتکلم قد جمع بین معنیین متضادین ، فلا یرد أنه جمع فی اللفظ فقط فیکون محسنا لفظیّا (وقوله : ویسمی الثانی إلخ) أی بخلاف الأول فإنه لیس له اسم خاص ، بل هو عام وهو ملحق بالطباق. (قول : لأن المعنیین) أی الغیر المتقابلین ، والفرق بین التدبیج الذی فیه الکنایه ، وبین إیهام التضاد - مع أن فی کل منهما المعنیین المرادین لا تضاد بینهما ولکن یتوهم التضاد من ظاهر اللفظین باعتبار معنییهما الأصلیین - أن الکنایه التی فی التدبیج یصح أن یراد بها معناها الأصلی فینافی مقابله ، بخلاف إیهام التضاد فلا یصح فیه معناه الأصلی. (قوله : نظرا إلی الظاهر) أی ظاهر اللفظ ، والحمل له علی حقیقته الذی هو غیر مراد.

ص: 20






بالتفسیر الذی سبق (ما یختص باسم المقابله) وإن جعله السکاکی وغیره قسما برأسه من المحسنات المعنویه (وهو أن یؤتی بمعنیین متوافقین أو أکثر ، ثم) یؤتی (بما یقابل ذلک) المذکور من المعنیین المتوافقین ، أو المعانی المتوافقه (علی الترتیب) فیدخل فی الطباق لأنه جمع بین معنیین متقابلین فی الجمله (والمراد بالتوافق خلاف التقابل) حتی لا یشترط أن یکونا ...

******

إنما أخره عن الملحق ؛ لأنه قسم برأسه عند الغیر ، فناسب تأخیره عن الأول وملحقاته ، وإنما نبه علی دخوله تنبیها علی أن من جعله قسما مستقلّا من البدیعیات المعنویه فقد غفل (قوله : بالتفسیر الذی سبق) أی وهو الجمع بین أمرین متقابلین ولو فی الجمله.

(قوله : ودخل فیه إلخ) 

(قوله : وإن جعله إلخ) الواو للحال (قوله : متوافقین) أی غیر متقابلین (قوله : علی الترتیب) أی یکون ما یؤتی به ثانیا مسوقا علی ترتیب ما أتی به أولا ، بحیث یکون الأول للأول والثانی للثانی (قوله : فیدخل فی الطباق) أی : إنما دخل هذا النوع المسمی بالمقابله فی الطباق لأنه جمع بین معنیین متقابلین فی الجمله - أی علی وجه مخصوص دون آخر - إذ لیس التقابل بین کل اثنین من المعانی التی ذکرت ، ألا تری أنه لا تقابل بین الضحک والقله ولا بین البکاء والکثره فی المثال الآتی ، وإن کان فیه مقابله بین الضحک والبکاء والقله والکثره ، أی وحیث کان فی المقابله جمع بین معنیین متقابلین فی الجمله کانت طباقا ، فالصدق تعریفه علیها. قال العلامه عبد الحکیم : لا یخفی أن فی الطباق حصول التوافق بعد التنافی ، ولذا سمی بالطباق ، وفی المقابله حصول التنافی بعد التوافق ، ولذا سمی بالمقابله وفی کلیهما إیراد المعنیین بصوره غریبه فکل منهما محسن بانفراده ، واستلزام أحدهما للآخر لا یقتضی دخوله فیه ، فالحق مع السکاکی فی جعله المقابله قسما مستقلّا من البدیعیات المعنویه (قوله : والمراد إلخ) جواب عما یقال أن جعل المقابله داخله فی الطباق دون مراعاه النظیر تحکم ؛ لأنه کما یصدق علیها باعتبار جمع المتقابلین تعریف الطباق یصدق علیها باعتبار جمع المتوافقین تعریف مراعاه النظیر ، فأجاب بقوله : والمراد بالتوافق فی قولنا فی تعریف المقابله : أن یؤتی بمعنیین متوافقین إلخ
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متناسبین ، أو متماثلین ؛ فمقابله الاثنین بالاثنین (نحو : (فَلْیَضْحَکُوا قَلِیلاً وَلْیَبْکُوا کَثِیراً)) (1) 

أتی بالضحک والقله المتوافقین ثم البکاء والکثره المتماثلین لهما. 

(و) مقابله الثلاثه بالثلاثه (نحو قوله : 

******

عدم التقابل وعدم التنافی ، فیشمل المتناسبین کما یأتی فی مراعاه النظیر ، ولذلک توجد المقابله معه ، ویشمل المتماثلین فی أصل الحقیقه مع عدم التناسب فی المفهوم کمصدوق القائم والإنسان ، ویشمل الخلافیین کالإنسان والطائر وکالضحک والقله ، فإنهما غیر متماثلین وغیر متناسبین ، فلما لم یشترط فی المقابله تماثل المعنیین ولا تناسبهما - بخلاف مراعاه النظیر فإنه یشترط فیها ذلک - جعلت داخله فی الطباق باعتبار جمع المتقابلین ولم تجعل داخله فی مراعاه النظیر باعتبار جمع المتوافقین. قال فی الأطول : وهذا المراد وإن رجح دخول المقابله فی الطباق ، لکن لا ینفی کون بعضها من مراعاه النظیر ؛ لأنه کما لا یشترط فی المقابله التناسب لم یشترط عدمه. اه. 

(قوله : متناسبین) أی : بینهما مناسبه وإن اختلفا ماصدقا ومفهوما : کالشمس والقمر والعبد والفقیر (وقوله : أو متماثلین) أی : فی أصل الحقیقه وإن اختلفا مفهوما فقط کإنسان وقائم (قوله : المتماثلین لهما) کذا فی نسخه ، وفی أخری المتقابلین لهما ، والأولی أظهر بقرینه قوله لهما وإن کانت الثانیه صحیحه أیضا ؛ لأن المراد المتقابلین بالنسبه لهما - فتأمل. 

وحاصله أنه أتی بالضحک والقله وهما متوافقان ثم بالبکاء والکثره وهما متوافقان أیضا ، وقابل الأول من الطرف الثانی - وهو البکاء - بالأول من الطرف الأول - وهو الضحک - وقابل الثانی من الطرف الثانی - وهو الکثره - بالثانی من الطرف الأول - وهو القله (قوله : نحو قوله) (2) أی : قول الشاعر وهو أبو دلامه بضم الدال علی وزن ثمامه 
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ما أحسن الدین والدنیا إذا اجتمعا

وأقبح الکفر والإفلاس بالرجل)

أتی بالحسن ، والدین ، والغنی ، ثم بما یقابلها من القبح ، والکفر ، والإفلاس علی الترتیب.

(و) مقابله الأربعه بالأربعه (نحو : (فَأَمَّا مَنْ أَعْطی وَاتَّقی. وَصَدَّقَ بِالْحُسْنی. فَسَنُیَسِّرُهُ لِلْیُسْری. وَأَمَّا مَنْ بَخِلَ وَاسْتَغْنی. وَکَذَّبَ بِالْحُسْنی. فَسَنُیَسِّرُهُ لِلْعُسْری)(1) والتقابل بین الجمیع ظاهر ... 

******

من شعراء الدوله العباسیه کان فی مده المعتصم بالله (قوله : إذا اجتمعا) أی : بالرجل (وقوله : بالرجل) أی : إذا اجتمعا بالرجل ففی البیت احتباک (قوله : بالرجل) ویقاس علیه المرأه بالأولی أو غلب الرجل علی المرأه أو أراد بالرجل الشخص مطلقا ، وإنما کانت المرأه أولی ؛ لأنه إذا لم یدفع قبح الکفر والإفلاس کمال الرجل برجولیته فکیف یدفع ذلک نقصان المرأه بکونها امرأه؟ (قوله : والغنی) أی : المعبر عنه بالدنیا (قوله : فأما من أعطی) أی : حقوق أمواله (وقوله : واتقی) أی : اتقی الله برعایه أوامره ونواهیه والاعتناء بها خوفا منه تعالی أو محبه فیه ، أو المراد اتقی حرمات الله وتباعد عنها (وقوله : (وَصَدَّقَ بِالْحُسْنی)) أی : بالخصله الحسنی وهی الإیمان ، أو بالمله الحسنی وهی مله الإسلام ، أو المثوبه الحسنی وهی الجنه ، أو بالکلمه الحسنی وهی کلمه التوحید. 

(وقوله : (فَسَنُیَسِّرُهُ لِلْیُسْری)) أی : فسنهیئه للجنه بأن نوفقه للأعمال الصالحه من یسّر الفرس للرکوب إذا أسرجها وأجلهما ، ومنه (کلّ میسّر لما خلق له). 

(قوله : (وَأَمَّا مَنْ بَخِلَ)) أی : بالنفقه فی الخیر واستغنی عن ثواب الله عزوجل ولم یرغب فیه والمراد بالعسری النار (قوله : والتقابل بین الجمیع ظاهر) حاصله أن قوله : (وَأَمَّا مَنْ بَخِلَ وَاسْتَغْنی. وَکَذَّبَ بِالْحُسْنی. فَسَنُیَسِّرُهُ لِلْعُسْری) محتو علی أربعه أمور مقابله للأربعه الأولی علی الترتیب ، فالبخل مقابل للإعطاء ، والاستغناء مقابل للاتقاء ، والتکذیب مقابل للتصدیق ، والتیسیر للعسری مقابل للتیسیر للیسری ؛ لأن المراد بالتیسیر للیسری التهیؤ للجنه ، والتیسیر للعسری التهیؤ للنار ، فظهر لک أن المقابله الرابعه بین 
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1- اللیل : 5 - 10. 




إلا بین الاتقاء والاستغناء ؛ فبّینه بقوله : (والمراد ب (استغنی) أنه زهد فیما عند الله تعالی کأنه استغنی عنه) أی : عما عند الله تعالی (فلم یتق أو) المراد باستغنی : (استغنی بشهوات الدنیا عن نعیم الجنه فلم یتق) ... 

******

مجموع تیسره للیسری ومجموع تیسره للعسری لا بین الجزأین الأولین منهما لاتحادهما وعدم المقابله بینهما ولا بین المجرورین فی الجزأین لما نقل فی الإیضاح إنها إنما تکون بین المستقلین والمجرور هنا لا یستقل فلا تقع به المقابله والمراد بالمستقل ما لا یکون تماما لغیره کأن یکون الحرف صله لغیره (قوله : إلا بین الاتقاء والاستغناء) أی : فإن التقابل بینهما فیه خفاء ؛ وذلک لأن الاستغناء إن فسر بکثره المال أو بعدم طلب الدنیا للقناعه فلا یکون مقابلا للتقوی ، وإن فسر بشیء آخر غیر ما ذکر کان محتاجا لبیانه لأجل أن تتضح مقابلته لا نفی ، فلذا قال المصنف والمراد (قوله : أنه زهد فیما عند الله) أی : من الثواب الأخروی ، ولیس المراد به کثره المال. یقال : زهد فی الشیء وعن الشیء رغب عنه ولم یرده ، ومن فرق بین زهد فی الشیء وعن الشیء فقد أخطأ کما فی المغرب (قوله : کأنه استغنی عنه) أی : فصار بترک طلبه کأنه استغنی عنه أی : لا یحتاج إلیه مع شده حاجته إلیه ؛ وذلک لأن العاقل لا یترک طلب شیء إلا إذا کان مستغنیا عنه فعبر بالاستغناء عن ترک طلب ما عند الله تعالی علی وجه الترفع عنه إنکارا له وترک طلبه کذلک کفر ، وإذا کان کافرا فلم یتق الکفر (قوله : أو استغنی بشهوات الدنیا) أی : أو المراد باستغنی أنه استغنی بشهوات الدنیا المحرمه عن طلب نعیم الجنه ، إما لإنکاره إیاه فیکون کافرا فلم یتق الکفر فیعود إلی الوجه الأول ، وإما أن یکون ذلک سفها وشغلا باللذه المحرمه عن ذلک النعیم فلم یتق المحرمات ، وإنما قیدنا الشهوات بالمحرمه ؛ لأن کل من لم یرتکب المحرمه أصلا لا یخلو شرعا وعاده من طلب النعیم الأخروی ، وإنما المستلزم لعدم التقوی هو الاستغناء باللذات المحرمه فعدم الاتقاء لیس هو نفس الاستغناء بالشهوات ، بل الاستغناء ملزومه ؛ لأنه فسر الاستغناء بالشغل بمحرم والشغل بالمحرم یستلزم نفی التقوی التی هی الطاعه بخلاف تفسیره بالزهد فیما عند الله بمعنی الکفر بما عنده تعالی فهو أظهر فی الدلاله.
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فیکون الاستغناء مستتبعا لعدم الاتقاء ؛ وهو مقابل للاتقاء فیکون هذا من قبیل قوله تعالی : (أَشِدَّاءُ عَلَی الْکُفَّارِ رُحَماءُ بَیْنَهُمْ)(1) (وزاد السکاکی) فی تعریف المقابله قیدا آخر حیث قال : هی أن یجمع بین شیئین متوافقین أو أکثر وضدیهما 

******

(قوله : فیکون الاستغناء مستتبعا) أی : مستلزما لعدم الاتقاء وهذا مفرع علی الاحتمالین قبله (وقوله : وهو) أی : عدم الاتقاء مقابل للاتقاء (قوله : فیکون هذا من قبیل إلخ) أی : ففی هذا المثال تنبیه علی أن المقابله قد تترکب من الطباق ، وقد تترکب مما هو ملحق بالطباق لما علمت أن مقابله الاتقاء للاستغناء من قبیل الملحق بالطباق وهو الجمع بین معنیین یتعلق أحدهما بما یقابل الآخر نوع تعلق مثل مقابله الشده والرحمه فی قوله تعالی : (أَشِدَّاءُ عَلَی الْکُفَّارِ رُحَماءُ بَیْنَهُمْ) والمقابله بین الثلاثه من الطباق لا یقال : کیف مثل المصنف بالآیه لما یدخل فی الطباق ولم یمثل بها للملحق به؟ لأنا نقول صح ذلک باعتبار اشتمال أغلبها علی ما هو فی نفس الطباق. هذا ، وقد ذکر الواحدی فی شرح دیوان المتنبی أن من مقابله الخمسه بالخمسه قوله : 

أزورهم وسواد اللّیل یشفع لی 

وأنثنی وبیاض الصّبح یغری بی (2)

وفیه نظر ؛ لأن لی وبی صلتان لیشفع ویغری فهما من تمامهما بخلاف اللام وعلی فی قوله تعالی : (لَها ما کَسَبَتْ وَعَلَیْها مَا اکْتَسَبَتْ)(3) ، والمقابله إنما تکون بین المستقلین کما فی الإیضاح وأما مقابله السته بالسته فمنه قول عنتره : 

علی رأس عبد تاج عزّ یزینه 

وفی رجل حرّ قید ذلّ یشینه (4)

ولم یوجد فی کلامهم أکثر من مقابله السته بمثلها (قوله : قیدا آخر) أی : لا تتقرر حقیقتها عنده إلا به (قوله : وضدیهما) الأولی أن یزید أو أضدادها بضمیر الجماعه لأجل قوله : أو أکثر (قوله : وإذا شرط) أی : وإذا قیدت المعانی الأول بقید فلا بد 
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1- الفتح : 29.

2- الإیضاح ص 305 وهو لأبی الطیب المتنبی ، شرح عقود الجمان 2 / 74.

3- البقره : 286.

4- لیس فی دیوان عنتره ، وهو بلا نسبه فی شرح عقود الجمان 2 / 74. 




(وإذا شرط هاهنا) أی : فیما بین المتوافقین ، أو المتوافقات (أمر شرط ثمه) أی : فیما بین ضدیهما أو أضدادهما (ضده) أی : ضد ذلک الأمر (کهاتین الآیتین فإنه لما جعل التیسیر مشترکا بین الإعطاء والاتقاء والتصدیق جعل ضده) أی : ضد التیسیر - وهو التعسیر المعبر عنه بقوله : (فَسَنُیَسِّرُهُ لِلْعُسْری) (مشترکا بین أضدادها) وهی البخل ، والاستغناء ، والتکذیب ؛ فعلی هذا لا یکون قوله : " ما أحسن الدین" من المقابله ؛ لأنه اشترط فی الدین والدنیا الاجتماع ، ولم یشترط فی الکفر والإفلاس ضده.




مراعاه النظیر

(ومنه) أی : ومن المعنوی (مراعاه النظیر ، ویسمی : التناسب والتوفیق) والائتلاف والتلفیق أیضا (وهی جمع : أمر وما یناسبه ، لا بالتضاد) ... 

******

أن تقید المعانی المقابله لها بقید یضاد القید الأول ، والمراد بالشرط هنا الاجتماع فی أمر لا الشرط المعروف ؛ لأن التیسیر والتعسیر الممثل بهما لذلک لیسا شرطین وإنما هما أمران اشترک فی کلّ منهما أمور متوافقه (قوله : وإذا شرط إلخ) أی : وأما إذا لم یشترط أمر فی الأول فلا یشترط شیء فی الثانی کما فی قوله تعالی (فَلْیَضْحَکُوا قَلِیلاً)(1) إلخ (قوله : أو أضدادهما) کذا فی نسخه وصوابه أضدادها بضمیر الجماعه ؛ لأنه راجع لقوله المتوافقات وما قبله أی : ضدیهما راجع للمتوافقین (قوله : ولم یشترط فی الکفر والإفلاس ضده) أی : وهو الافتراق بل اعتبر فیهما الاجتماع أیضا ، والحاصل أن ذلک البیت لا یکون من قبیل المقابله عند السکاکی إلا لو قیل : وأقبح الکفر والإفلاس إذا تفرقا مع أن المقصود إذا اجتمعا فی الشخص - فتأمل. 

[مراعاه النظیر] : 

(قوله : أی ومن المعنوی) أی : ومن البدیع المعنوی. (قوله : جمع أمر وما یناسبه) أی : أن یجمع بین أمرین متناسبین أو أمور متناسبه فاقتصار المصنف علی أمرین ؛ لأن ذلک أقل ما یتحقق فیه المناسبه (قوله : لا بالتضاد) أی : بل بالتوافق فی کون ما جمع 
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1- التوبه : 82. 




والمناسبه بالتضاد أن یکون کلّ منهما مقابلا للآخر ، وبهذا القید یخرج الطباق ، وذلک قد یکون بالجمع بین أمرین (نحو : (الشَّمْسُ وَالْقَمَرُ بِحُسْبانٍ)) (1) جمع بین أمرین (و) نحو (قوله) (2) فی صفه الإبل : (کالقسیّ) جمع : قوس (المعطفات) المنحنیات ... 

******

من واد واحد لصحبته فی إدراکه ، أو لمناسبته فی شکل ، أو لترتب بعض علی بعض ، أو ما أشبه شیئا من ذلک. 

(قوله : والمناسبه بالتضاد إلخ) هذا یشعر بأن المتضادین متناسبان وهو کذلک من جهه أن الضد أقرب خطورا بالبال عند ذکر ضده (قوله : مقابلا للآخر) أی : منافیا له (قوله : وبهذا القید) أعنی : قوله : لا بالتضاد یخرج الطباق ؛ لأنه جمع بین أمرین متضادین وقد تقدم أن المراد بالتضاد مطلق التقابل والتنافی فی الجمع ، ولما کان فی هذا الجمع رعایه الشیء مع نظیره بشبه أو مناسبه سمی مراعاه النظیر (قوله : وذلک) أی : الجمع بین أمر وما یناسبه لا بالتضاد قد یکون أی : قد یتحقق بسبب الجمع بین أمرین (قوله : (بِحُسْبانٍ)) أی : یجریان فی بروجهما بحسبان معلوم المقدار لا یزیدان علیه ولا ینقصان عنه ، فالشمس تقطع الفلک فی سنه والقمر یقطعه فی شهر فهو أسرع منها سیرا ذلک تقدیر العزیز العلیم (قوله : جمع بین أمرین) أی : وهما الشمس والقمر ولا یخفی تناسبهما من حیث تقارنهما فی الخیال لکون کل منهما جسما نورانیّا سماویّا ، ثم إنه لا حاجه لقوله : جمع بین أمرین مع قوله : قد یکون بالجمع بین أمرین فهو تأکید له (قوله : ونحو قوله) أی : البحتری ، (وقوله : فی صفه الإبل) أی : المهزوله (قوله : کالقسیّ) جمع قوس (وقوله : المعطفات) أی : المنحنیات ؛ لأنه مأخوذ من عطّف العود بتشدید الطاء وعطفه بتخفیفها حناه ووصف القوس بالتعطیف من باب الوصف الکاشف أو المؤکد ، إذ لا یکون القوس إلا کذلک ، فإن قلت : إن قوسا بزنه فعل ، وفعل یجمع علی فعول : کفلس یجمع علی فلوس ، فکان مقتضاه أن یقال فی جمع قوس قووس لا قسی ، قلت : 
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1- الرحمن : 5.

2- البیت للبحتری فی وصف الإبل المهازیل. 




(بل الأسهم) جمع : سهم (مبریه) أی : منحوته (بل الأوتار) جمع : وتر - جمع بین ثلاثه أمور. 

(ومنها) أی : ومن مراعاه النظیر : (ما یسمیه بعضهم تشابه الأطراف ؛ وهو أن یختم الکلام ... 

******

أصل قسی قووس بدلیل قوس الشیخ ، واستقوس أی : انحنی ورجل متقوس أی : معه قوس قدمت اللام إلی محل عین الکلمه ، فصار قسوو فوقعت الواو متطرفه ، فقلبت یاء فصار قسوی اجتمعت الواو والیاء ، وسبقت إحداهما بالسکون ، فقلبت الواو یاء وقلبت الضمه کسره لمناسبه الیاء ، وأدغمت الیاء فی الیاء فصار قسی بضم فاء الکلمه ، ثم لما استثقل الانتقال من الضمه للکسره فی مثل هذا کسروا فاء الکلمه للخفه فصار قسی بوزن فلیع بکسر الفاء (قوله : بل الأسهم) أی : بل هی کالأسهم وهذا إضراب عن التشبیه الأول بالقسیّ (وقوله : بل الأوتار) أی : بل هی کالأوتار فهی هزیله جدّا وهذا إضراب عن التشبیه الثانی ، ومحصل معنی البیت : أن الإبل المهازیل فی شکلها ورقه أعضائها شابهت تلک القسی ، بل أرق منها وهی الأسهم ، بل أرق منها وهی الأوتار (قوله : جمع وتر) أی : وهو الخیط الجامع بین طرفی القوس (قوله : جمع بین ثلاثه أمور) وهی القوس والسهم والوتر بینها مناسبه وفی انتقاله تدل ؛ لأن القوس أغلظ من السهم المبری ، والسهم المذکور أغلظ من الوتر ، والوتر أرقها کلها ، وقد یکون الجمع بین أمر وما یناسبه لا بالتضاد متحققا بسبب الجمع بین أربعه کقول بعضهم للوزیر المهلبی : أنت أیها الوزیر إسماعیلی الوعد ، شعیی التوفیق ، یوسفی العفو ، محمدی الخلق ، فجمع بین الأنبیاء الأربعه المرسلین ، وفیه مناسبه ، وقد یکون متحققا بسبب الجمع بین أکثر من أربعه کقول ابن رشیق - بفتح أوله وکسر ثانیه (1) : 

أصحّ وأقوی ما سمعناه فی النّدی 

من الخبر المأثور منذ قدیم 

أحادیث ترویها السّیول عن الحیا

عن البحر عن کفّ الأمیر تمیم 
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1- لابن رشیق فی شرح عقود الجمان 2 / 76. 




بما یناسب ابتداءه فی المعنی نحو : (لا تُدْرِکُهُ الْأَبْصارُ وَهُوَ یُدْرِکُ الْأَبْصارَ وَهُوَ اللَّطِیفُ الْخَبِیرُ)(1)) فإن (اللَّطِیفُ) یناسب کونه غیر مدرک بالأبصار ، ... 

******

فقد ناسب فیه بین الصحه والقوه والسماع والخبر المأثور والأحادیث والروایه ، وکذا ناسب بین السیل والحیا أی : المطر والبحر وکف تمیم مع ما فی البیت الثانی من صحه الترتیب فی العنعنه ، إذ جعل الروایه لصاغر عن کابر کما یقع فی سند الأحادیث ، فإن السیول أصلها المطر والمطر أصله البحر علی ما یقال ، والبحر أصله کف الممدوح علی ما ادعاه الشاعر - ا. ه أطول. 

(قوله : بما یناسب ابتداءه فی المعنی) أی : لکون ما ختم به الکلام کالعله لما بدئ به أو العکس أو کالدلیل علیه أو نحو ذلک وإنما کان تشابه الأطراف نوعا خاصّا من مراعاه النظیر ؛ لأنها الجمع بین متناسبین مطلقا ، سواء کان أحدهما فی الختم والآخر فی الابتداء کما فی تشابه الأطراف أو کانا معا فی الابتداء کما تقدم فی المثال ، أو فی الاختتام ، أو فی التوسط ، بخلاف تشابه الأطراف ، فإنه قاصر علی الجمع بین متناسبین أحدهما فی الابتداء والآخر فی الانتهاء. قال الفنری : ولو قال بدل قوله : بما یناسب ابتداءه بما یناسب ما قبله کان أولی ؛ لأن قوله : لا تدرکه الأبصار الذی یناسبه اللطیف ، وإن کان ابتداء الکلام لکونه رأس الآیه ، لکن قوله : وهو یدرک الأبصار الذی یناسبه الخبیر لیس ابتداء الکلام - انتهی. 

وأجاب بعضهم بأن المراد بالکلام هنا ما یقصد من التراکیب المفیده سواء کان جمله واحده أو أکثر ، والمراد بأوله ما لیس بآخر ، وحینئذ فیصدق علی قوله تعالی : (لا تُدْرِکُهُ الْأَبْصارُ وَهُوَ یُدْرِکُ الْأَبْصارَ وَهُوَ اللَّطِیفُ الْخَبِیرُ) أنه کلام وعلی قوله : (لا تُدْرِکُهُ الْأَبْصارُ وَهُوَ یُدْرِکُ الْأَبْصارَ) أنه أول وعلی قوله : (وَهُوَ اللَّطِیفُ الْخَبِیرُ) أنه آخر - تأمل. 

(قوله : فإن اللطیف یناسب کونه غیر مدرک بالأبصار) أی : باعتبار المتبادر منه وهو الدقه لأخذه من لطف ککرم إذا دق ورق ، ومعلوم أن الشیء کلما لطف ودق 
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1- الأنعام : 103. 




و (الْخَبِیرُ) یناسب کونه مدرکا للأبصار ؛ لأن المدرک للشیء یکون خبیرا عالما. 

(ویلحق بها) أی : بمراعاه النظیر أن تجمع بین معنیین غیر متناسبین بلفظین یکون لهما معنیان متناسبان وإن لم یکونا مقصودین هنا (نحو : (الشَّمْسُ وَالْقَمَرُ بِحُسْبانٍ. وَالنَّجْمُ)(1) أی : النبات الذی ینجم - أی : یظهر من الأرض لا ساق له - کالبقول (والشجر) ... 

******

کان أخفی فلا یدرک بالبصر ، ألا تری للهواء فإنه لما لطف جدّا امتنع إدراکه بالبصر عاده وإن کان ذلک المعنی محالا فی حقه تعالی ، إذ اللطیف فی حقه بمعنی الرفیق بعباده الرؤوف بهم ، وعباره الفنری (قوله : فإن اللطیف یناسب کونه غیر مدرک بالأبصار) فیه تأمل إذ المناسب له اللطیف المشتق من اللطافه وهو لیس بمراد هنا ، وأما اللطیف المشتق من اللطف بمعنی الرأفه فلا یظهر له مناسبه ، اللهم إلا أن یقال : اللطیف هنا مستعار من مقابل الکثیف لما لا تدرکه الأبصار ولا ینطبع منها وهذا القدر یکفی فی المناسبه - ا. ه. 

(قوله : لأن المدرک للشیء إلخ) لعل الأظهر فی بیان المناسبه عباره ابن یعقوب ونصها : أما مناسبه الخبیر لإدراکه الأبصار فظاهره ؛ لأن الخبیر من له علم بالخفیات ومن جمله الخفیات ، بل الظواهر الأبصار فیدرکها - تأمل. 

(قوله : غیر متناسبین) أی : فی أنفسهما لعدم وجود شیء من أوجه التناسب من تقارن أو علیه ، أو نحو ذلک (قوله : بلفظین) أی : حاله کون المعنیین المذکورین معبرا عنهما بلفظین (قوله : وإن لم یکونا مقصودین هنا) أی : والحال أن مجموع المعنیین المتناسبین لم یقصد فی الحاله الراهنه ، وهذا صادق بألا یقصد واحد منهما ، أو یکون أحدهما مقصودا دون الآخر کما فی المثال المذکور فی المتن. 

(قوله : نحو (الشَّمْسُ وَالْقَمَرُ) إلخ) التمثیل بذلک بالنظر للنجم مع الشمس والقمر (قوله : (بِحُسْبانٍ)) أی یجریان فی فلکهما بحساب معلوم لا یزید ولا ینقص (قوله : کالبقول) 
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1- الرحمن : 5 ، 6. 




الذی له ساق ((یَسْجُدانِ)) أی : ینقادان لله تعالی فیما خلقا له ، فالنجم بهذا المعنی - وإن لم یکن مناسبا للشمس والقمر لکنه قد یکون بمعنی الکوکب ، وهو مناسب لهما (ویسمی إیهام التناسب) لمثل ما مر فی إیهام التضاد. 


الإرصاد

(ومنه) أی : ومن المعنوی (الإرصاد) وهو فی اللغه : نصب الرقیب فی الطریق (ویسمیه بعضهم : التسهیم) یقال : برد مسهم : فیه خطوط مستویه (وهو أن یجعل قبل العجز من الفقره) هی فی النثر ... 

******

مثل الفجل والبصل (قوله : الذی له ساق) وقد یسمی ما لا یقوم علی ساق شجرا. قال تعالی : (وَأَنْبَتْنا عَلَیْهِ شَجَرَهً مِنْ یَقْطِینٍ)(1) والیقطین وهو القرع مما لا یقوم علی ساق (قوله : وهو مناسب لهما) أی : لاقترانه معهما فی الخیال لکونه جسما نورانیّا سماویّا والحاصل أن النجم فی الآیه بالنسبه للشجر من فی مراعاه النظیر وبالنسبه للشمس والقمر من إیهام التناسب ، ویسجدان مجاز عن انقیادهما لله تعالی ، و (قوله : فیما خلقا له) أی : من الانتفاع بهما (قوله : لمثل ما مر فی إیهام التضاد) أی : أنه یوجه بتوجیه مثل التوجیه الذی وجه به إیهام التضاد بقوله فیما مر ؛ لأن المعنیین قد ذکرا بلفظین یوهمان التضاد فیقال هنا إنما سمی بذلک لکون المعنیین عبر عنهما بلفظین یوهمان التناسب نظرا للظاهر وبالجمله فنسبه إیهام التناسب من مراعاه النظیر کنسبه إیهام التضاد من المطابقه.

[الإرصاد] :

(قوله : أی ومن المعنوی) أی : ومن البدیع المعنوی (قوله : نصب الرقیب فی الطریق) أی : لیدل علیه أو علی ما یأتی منه کما ینصب القطاع من ینظر القافله لیعرفوا هل یقاومونهم وهل معهم شیء أو لا؟ یقال : رصدته أی : نصبت له رقیبا ، وأرصدته : جعلته یرصد أی : یراقب الشیء (قوله : برد مسهم إلخ) أی : فالتسهیم فی الأصل جعل البرد أی : الثوب ذا خطوط کأنها فیه سهام ، ثم نقل لما قاله المصنف بجامع التزیین (قوله : وهو أن یجعل قبل العجز إلخ) أی : سواء کان متصلا بالعجز أو کان هناک فاصل بینهما ، 
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1- الصافات : 146. 




بمنزله البیت من النظم ، فقوله : وهو یطبع الأسجاع بجواهر لفظه فقره ، ویقرع الأسماع بزواجر وعظه فقره أخری ، والفقره فی الأصل حلی یصاغ علی شکل فقره الظهر (أو) من (البیت ... 

******

ووجه تسمیه ما یدل علی العجز إرصاد أن الإرصاد فی اللغه نصب الرقیب فی الطریق لیدل علیه ، أو علی ما یأتی منه ، وما یدل علی العجز نصب لیدل علی صفته وختمه ، وأما وجه تسمیته تسهیما ؛ فلأن ما جعل قبل العجز لیدل علیه مزید فی البیت أو فی الفقره لیزینه بدلالته علی المقصود من عجزه فصار بمنزله الخطوط فی الثوب المزیده فیه لتزیینه ؛ أو لأن ما قبل العجز مع العجز کأنهما خطان مستویان فی البیت أو الفقره (قوله : بمنزله البیت من النظم) أی : بمنزله البیت الکامل من الشعر فی أن رعایه الروی واجبه فیهما بخلاف المصراع إلا أنه فرق بینهما من جهه أن البیت یکون بیتا وحده والفقره لا تکون فقره بدون الأخری - قاله عبد الحکیم ، وفی ابن یعقوب : الفقره : ما یکون من النثر بمنزله البیت من الشعر فی کونه ملتزما ما ختم ما بعده بما التزم منه فی الروی : کالحرف الملتزم فی ختم الآیات (قوله : فقوله) أی : الحریری وهو مبتدأ خبره فقره ، (وقوله : هو) أی : أبو زید السروجی (قوله : یطبع الأسجاع) یقال طبعت السیف والدرهم أی : عملته وطبعت من الطین جره عملتها منه والأسجاع : جمع سجع وهو الکلام الملتزم فی آخره حرف فهو قریب من الفقره أو هو نفسها فی الماصدق (وقوله : بجواهر لفظه) أی : من لفظه الشبیه بالجواهر (قوله : ویقرع الأسماع إلخ) قرع الأسماع بزواجر الوعظ عباره عن إسماع الموعظه علی وجه محرک للمقصود (قوله : بزواجر وعظه) أی : بالزواجر من وعظه أی : بالأمور المانعه للسامع من ارتکاب ما لا ینبغی (قوله : فقره أخری) أی : لأن کلّا منهما بمنزله البیت فیما ذکر آنفا (قوله : والفقره فی الأصل) الفقره بفتح الفاء وکسرها ، والمراد بالأصل اللغه ، (وقوله : حلی) بفتح الحاء وسکون اللام وجمعه حلی بضم الحاء وکسرها وکسر اللام وتشدید الیاء ، (وقوله : یصاغ علی شکل فقره الظهر) أی : فتکون الفقره فی الأصل مشترکه بین فقره الظهر وبین الحلی الذی یصاغ علی شکلها ، ثم استعیرت لکلام لو ضم إلیه غیره التزم
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ما یدل علیه) أی : علی العجز - وهو آخر کلمه من الفقره ، أو البیت (إذا عرف الروی) فقوله : ما یدل فاعل" یجعل" ، وقوله : " إذا عرف" متعلق بقوله : " یدل" ، والروی : الحرف الذی بنی علیه أواخر الأبیات أو الفقر ، ویجب تکرره فی کل منهما ، وقید بقوله : " إذا عرف الروی" لأن من الإرصاد ما لا یعرف به العجز لعدم معرفه حرف الروی ، کما فی قوله تعالی : (وَما کانَ النَّاسُ إِلَّا أُمَّهً واحِدَهً فَاخْتَلَفُوا وَلَوْ لا کَلِمَهٌ سَبَقَتْ مِنْ رَبِّکَ لَقُضِیَ بَیْنَهُمْ فِیما فِیهِ یَخْتَلِفُونَ)(1) ... 

******

فی المضموم الحرف الأخیر الکائن فی المضموم إلیه هذا ما یشعر به کلام الشارح ، وذکره العلامه سم ، والذی ذکره العلامه ابن یعقوب أن الفقره فی الأصل اسم لعظم الظهر ، ثم استعیر لحلی یصاغ علی هیئته عظم الظهر ، ثم استعیر لکلام لو ضم إلیه غیره التزم فی المضموم الحرف الأخیر الکائن فی المضموم إلیه ، وعلی هذا فقول الشارح : فی الأصل أی : الأصل الثانی ، وإلا فالأصل الأول إحدی فقار الظهر (قوله : ما یدل علیه) أی : کلمه تدل علی العجز أی : علی مادته وصورته ، فالماده یدل علیها الإرصاد والصوره یدل علیها الروی ، فالمتوقف علی معرفه الروی هو الصوره فقط (قوله : آخر کلمه) أی : الکلمه الأخیره من الفقره إلخ (قوله : إذا عرف الروی) أی : من حیث إنه روی لتلک القافیه ، فمعرفه صیغه القافیه من الکلام السابق لا بد منها أیضا ، فلا یرد أن معرفه الروی وهو النون فی الآیه لا تدل علی أن العجز یختلفون لجواز أن یکون مختلفون ، ولو قال المصنف : إذا عرف الروی مع معرفه صیغه القافیه لکان أوضح (قوله : فاعل یجعل) أی : نائب فاعل یجعل ، أو علی رأی الزمخشری من أن نائب الفاعل عنده یقال له فاعل (قوله : متعلق بقوله : یدل) أی أن الإرصاد هو أن یؤتی قبل العجز بما یدل علی شخصه أی : إذا وجد ذلک الشرط وهو معرفه الروی وصیغه القافیه ، فإن فقد ذلک الشرط لم توجد تلک الدلاله ، وإن کان ذلک یسمی إرصادا ، والحاصل أن الإرصاد لا بد فیه من الدلاله علی ماده العجز ، فإن عرف الروی وصیغه القافیه وجب أن یدل علی صیغته أیضا ، وإن لم یعرف الروی انتفت تلک الدلاله (قوله : ویجب تکرره) أی : الروی فی کلّ منهما أی : من الأبیات والفقر (قوله : ما لا یعرف به العجز) 
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1- یونس : 19. 




فلو لم یعرف أن حرف الروی هو النون لربما توهم أن العجز فیما فیه اختلفوا ، أو اختلفوا فیه ، فالإرصاد فی الفقره (نحو : (وَما کانَ اللهُ لِیَظْلِمَهُمْ وَلکِنْ کانُوا أَنْفُسَهُمْ یَظْلِمُونَ)(1) ، و) فی البیت (نحو قوله : 

******

أی : باعتبار صورته ومادته لا باعتبار مجرد مادته ، وإلا فقوله اختلفوا یدل علی ماده الاختلاف (قوله : فلو لم یعرف) أی : فلو فرض أنه لم یعرف من الآیه التی قبلها أن حرف الروی هو النون لربما توهم إلخ - ظاهره أنه لو عرف أن الروی حرف النون لفهم أن العجز یختلفون - ولیس کذلک - لجواز أن یفهم أنه مختلفون ، فالأولی أن یقول : فلو لم یعرف حرف الروی من حیث إنه روی لتلک القافیه ، إذ لا بد من العلم بصیغه القافیه أیضا ، ومثل هذه الآیه قول الشاعر : 

أحلّت دمی من غیر جرم وحرّمت 

بلا سبب یوم اللّقاء کلامی (2)

فلیس الذی حللته بمحلّل 

ولیس الّذی حرّمته بحرام 

فحرمته إرصاد یدل علی أن العجز حرام إذا عرف أن الروی المیم ، وأن القافیه علی وزن فعال کسلام وکلام ، فلو لم یعرف أن القافیه مثل سلام وکلام لربما توهم أن العجز بمحرم. 

(قوله : (وَما کانَ اللهُ لِیَظْلِمَهُمْ وَلکِنْ کانُوا أَنْفُسَهُمْ یَظْلِمُونَ)) أی : فیظلمهم إرصاد ؛ لأنه یدل علی أن ماده العجز من ماده الظلم ، إذ لا معنی لقولنا مثلا : وما کان الله لیظلمهم ولکن کانوا أنفسهم ینفعون أو یمنعون من الهلاک أو نحو ذلک ، ویعین کون الماده من الظلم مختومه بنون بعد واو معرفه الروی الکائن فیما قبل الآیه وهو قوله تعالی : (الَّذِینَ تَتَوَفَّاهُمُ الْمَلائِکَهُ طَیِّبِینَ یَقُولُونَ سَلامٌ عَلَیْکُمْ ادْخُلُوا الْجَنَّهَ بِما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ)(3) (قوله : نحو قوله) أی : قول الشاعر وهو عمرو بن معد یکرب (4)
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1- العنکبوت : 40.

2- الإیضاح ص 308 ، التبیان للطّیبی ج 2 ص 437 ، وینسب للبحتری.

3- النحل : 32.

4- البیت لعمرو بن معد یکرب ، فی الإیضاح 347 ، شرح عقود الجمان 2 / 78 ، التلخیص ص 88. 




إذا لم تستطع شیئا فدعه 

وجاوزه إلی ما تستطیع (1)




المشاکله

(ومنه) أی : ومن المعنوی (المشاکله ، وهی ذکر الشیء بلفظ غیره لوقوعه) أی : ذلک الشیء (فی صحبته) أی : ذلک الغیر ... 

******

(قوله : إذا لم تستطع شیئا إلخ) أی : فقوله : إذا لم تستطع إرصاد ؛ لأنه یدل علی أن ماده العجز من ماده الاستطاعه المثبته ، إذ لا یصح أن یقال : إذا لم تستطع شیئا فدعه وجاوزه إلی ما لا تستطیع ، أو جاوزه إلی کل ما تشتهی ، أو إلی فعل ما تعرض لک إرادته ولو کنت لا تستطیعه ، أو نحو ذلک ، والذوق السلیم شاهد صدق علی ذلک ، ومعرفه الروی تدل علی أن تلک الماده تختم بعین قبلها یاء ، ولیس ذلک إلا لفظ تستطیع وهو ظاهر. 

[المشاکله] :

(قوله : ذکر الشیء) أی : کالخیاطه فی المثال الآتی (وقوله : بلفظ غیره) أی : کلفظ الطبخ لوقوع الخیاطه فی صحبه الطبخ ، وکما لو قیل لک : أسقیک ماء فقلت : بل اسقنی طعاما فقد ذکرت الإطعام بلفظ السقی لوقوعه فی صحبه السقی ، ثم إن المتبادر من المصنف أن المشاکله مجاز لغوی ؛ لأنها کلمه مستعمله فی غیر ما وضعت له لعلاقه بناء علی أن اللام فی قوله : لوقوعه فی صحبته تعلیلیه ، وأن الوقوع المذکور من العلاقات المعتبره لرجوعها للمجاوره کما سیأتی بیانه ، وعلیه فقوله : ذکر الشیء بلفظ غیره شامل لجمیع المجازات والکنایات (وقوله : لوقوعه فی صحبته) مخرج لما سوی المشاکله ، والقوم وإن لم ینصوا علی أن الوقوع فی الصحبه من العلاقات فقد نصوا علی ما یرجع إلیه وهو المجاوره ، فإن قلت : إن وقوع الشیء فی صحبه غیره متأخر عن الذکر فکیف یکون عله للذکر؟ قلت : المراد بالوقوع فی الصحبه قصد المتکلم الوقوع فی الصحبه ، والقصد متقدم علی الذکر ، وقیل : المشاکله قسم ثالث لا حقیقه ولا مجاز ، أما کونها غیر حقیقه فظاهر ؛ لأن اللفظ لم یستعمل فیما وضع له ، وأما کونها غیر مجاز فلعدم العلاقه المعتبره ؛ لأن الوقوع فی الصحبه لیس من العلاقه ولا یرجع إلی المجاوره المعتبره 
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1- البیت من شعر عمر بن معد یکرب. 




................................................................................................. 

******

علاقه ؛ لأنها المجاوره بین مدلول اللفظ المتجوز به وبین مدلول اللفظ المتجوز عنه أی : تقارنها فی الخیال والمشاکله لیست کذلک ؛ لأن المشاکله أن یعدل عن اللفظ الدال علی المعنی المراد إلی لفظ غیره من غیر أن یکون هناک مجاوره بین مدلولی اللفظین وتقارن بینهما فی الخیال فلیس فیها إلا مجرد ذکر المصاحب بلفظ غیر لاصطحابهما فی الذکر ، ولو کان هذا القدر یکفی فی التجوز لصح التجوز فی نحو قولنا : جاء زید وعمرو بأن یقال : جاء زید وزید مرادا به عمرو لوقوعه فی صحبته وهو لا یصح ، ویمکن حمل المصنف علی هذا القول بجعل اللام فی قوله : لوقوعه فی صحبته توقیتیه أی : ذکر الشیء بلفظ غیره وقت وقوعه فی صحبته ، وعلی هذا فخروج الکنایات والمجازات بهذا القید ظاهر ؛ لأن شیئا منها لیس من شأنه أن یذکر وقت صحبته للغیر ، وعلی هذا القول فمعنی الوقوع فی صحبه الغیر أن ذلک الشیء وجد مصاحبا للغیر بمعنی أنه ذکر هذا عند ذکر هذا ، ولیس المراد وقوعه فی صحبته فی قصد المتکلم کما یقوله الأول ، واعلم أن القول بأن المشاکله لیست حقیقه ولا مجازا هو ما ارتضاه العلامه ابن یعقوب وعبد الحکیم حیث قال : أقول بکونها مجازا ینافی کونها من المحسنات البدیعیه ، وأنه لا بد فی المجاز من اللزوم بین المعنیین فی الجمله ، والمعنیان فی المشاکله تاره یکون بینهما علاقه من العلاقات المعتبره فی المجاز : کإطلاق اسم السبب علی جزء المسبب عنه المترتب علیه کما فی قوله تعالی : (وَجَزاءُ سَیِّئَهٍ سَیِّئَهٌ مِثْلُها)(1) فإن السیئه الأولی عباره عن المعصیه والثانیه عباره عن جزاء المعصیه وبینهما علاقه السببیه ، فأطلق السبب وأرید المسبب ، وتاره لا یکون بینهما علاقه کإطلاق الطبخ علی خیاطه الجبه والقمیص ، وأن فی المشاکله نقل المعنی من لباس إلی لباس فإن اللفظ بمنزله اللباس ففیها إیراد المعنی بصوره عجیبه فیکون محسنا معنویّا وفی المجاز نقل اللفظ من معنی لمعنی آخر ، فلا بد من علاقه مصححه للانتقال والتغلیب أیضا من هذا القسم ، إذ فیه أیضا نقل المعنی من لباس إلی لباس لنکته ، ولذا کان البحث عنه من وظیفه المعانی ، وإن صرح الشارح فیما سبق بکونه من باب 
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1- الشوری : 40. 




(تحقیقا ، أو تقدیرا) أی : وقوعا محققا ، أو مقدرا (فالأول نحو قوله : قالوا اقترح شیئا) من : اقترحت علیه شیئا : إذا سألته إیاه من غیر رویه وطلبته علی سبیل التکلیف والتحکم ، وجعله من : اقترح الشیء : ابتدعه - غیر مناسب - علی ما لا یخفی - (نجد) مجزوم علی أنه جواب الأمر من الإجاده ؛ وهی تحسین الشیء (لک طبخه ... قلت اطبخوا لی جبّه وقمیصا) أی : خیطوا ، وذکر خیاطه الجبه بلفظ الطبخ لوقوعها فی صحبه طبخ الطعام (ونحو : (تَعْلَمُ ما فِی نَفْسِی وَلا أَعْلَمُ ما فِی نَفْسِکَ)(1)) ... 

******

المجاز والحقیقه والمجاز والکنایه أقسام للکلمه إذا کان المقصود استعمال الکلمه فی المعنی ، وأما إذا کان المقصود نقل المعنی من لفظ للفظ آخر فهو لیس شیئا منها - انتهی. 

(قوله : تحقیقا) أی : بأن ذکر ذلک الشیء عند ذکر الغیر (وقوله : أو تقدیرا) أی : بأن ذکر الشیء عند حضور معنی الغیر فیکون اللفظ الدالّ علی الغیر مقدرا والمقدر کالمذکور (قوله : أی وقوعا) دفع به ما یوهم أن قوله تحقیقا راجع للذکر. 

(قوله : فالأول) أی : فالقسم الأول من المشاکله وهو ذکر الشیء بلفظ غیره لوقوعه فی صحبته وقوعا محققا (قوله : إذا سألته) أی : تقول ذلک إذا سألته إلخ (وقوله : من غیر رویه) أی : تأمل فی حال المسئول (وقوله : وطلبته إلخ) تفسیر (وقوله : علی سبیل التکلیف) أی : الإلزام (قوله : والتحکم) أی : الإلزام تفسیر ، وحینئذ فالمعنی اطلب ما شئت من المطبوخ طلبا إلزامیّا (قوله : ابتدعه) أی : حصله وأوجده أولا ومنه اقترح الکلام أی : ابتدعه وابتکره علی غیر مثال (قوله : غیر مناسب) خبر عن قوله وجعله ، وإنما کان غیر مناسب ؛ لأنه ینافیه قوله بعد : نجد لک طبخه أی : نحسن لک طبخ ذلک المسئول ؛ وذلک لأنه علی تقدیر أن یکون اقترح مأخوذا من اقترح الشیء ابتدعه یصیر المعنی ابتدع شیئا من الأطعمه المطبوخه وأوجده ؛ نجد لک طبخه ، ولا معنی لإیجاد المطبوخ لیطبخ وإن حمل علی أن المعنی أوجد أصله لیطبخ نافاه السیاق أیضا ؛ لأن المراد : اطلب ما ترید من الأطعمه المطبوخه تعطاه ، ولیس المراد ائتنا بطعام نطبخه لک - قاله ابن یعقوب. 

(قوله : نجد) بضم النون وکسر الجیم مضارع متکلم (قوله : خیطوا) بکسر الخاء المعجمه وسکون الیاء التحتیه (قوله : ونحوه) أی : نحو هذا المثال فی کونه مشاکله 
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1- المائده : 116. 




حیث أطلق النفس علی ذات الله تعالی لوقوعه فی صحبه (نفسی). 

(والثانی) وهو ما یکون وقوعه فی صحبه الغیر تقدیرا (نحو) قوله تعالی (قُولُوا آمَنَّا بِاللهِ وَما أُنْزِلَ إِلَیْنا) إلی قوله (صِبْغَهَ اللهِ)) (وَمَنْ أَحْسَنُ مِنَ اللهِ صِبْغَهً وَنَحْنُ لَهُ عابِدُونَ)(1) (وهو) أی : قوله : (صِبْغَهَ اللهِ) (مصدر) لأنه فعله من صبغ کالجلسه ؛ من جلس ؛ وهی الحاله التی یقع علیها الصبغ (مؤکد ل (آمَنَّا بِاللهِ) أی : تطهیر الله ؛ ... 

******

لوقوع الشیء فی صحبه غیره تحقیقا (قوله : حیث أطلق النفس إلخ) فالمراد ولا أعلم ما فی ذاتک ، والحاصل أن النفس تطلق بمعنی الذات وبمعنی الروح ، وحینئذ فلا یجوز إطلاقها علیه تعالی ولو بالمعنی الأول إلا علی سبیل المشاکله للإیهام ، فإن قلت : قد ورد فی الحدیث أنت کما أثنیت علی نفسک وفی الآیه (وَیُحَذِّرُکُمُ اللهُ نَفْسَهُ)(2) و (کَتَبَ رَبُّکُمْ عَلی نَفْسِهِ الرَّحْمَهَ)(3) قلت : وإن أطلق من غیر مشاکله فی ذلک لا یجوز الإطلاق من غیر مشاکله فی غیر ما ورد ، والحق أنه یجوز إطلاق النفس علی الذات من غیر مشاکله ، ولیس فی الآیه مشاکله ؛ لأن اللفظ أطلق علی معناه لا علی غیره لمصاحبته له فی اللفظ - ا. ه من ابن یعقوب. 

ولک أن تقول : إن فی الآیه مشاکله علی کل من القولین بناء علی أن المراد من نفسه تعالی علمه لا ذاته وأن الظرفیه مجازیه - فتأمل. 

(قوله : فی صحبه الغیر) أی : کصبغتنا وصبغتکم فی حل الآیه الآتی (قوله : (صِبْغَهَ اللهِ)) منصوب بعامل محذوف وجوبا دل علیه قوله (آمَنَّا بِاللهِ) تقدیره صبغنا الله بالإیمان صبغه أی : طهرنا تطهیرا (قوله : لأنه فعله) أی : لأن وزنه فعله بکسر الفاء وسکون العین (قوله : وهی) أی : الصبغه ، (وقوله : الحاله) أی : الهیئه المخصوصه ، (وقوله : التی یقع علیها) أی : یتحقق فیها مطلق المصدر الذی هو مطلق الصبغ من تحقق العام فی الخاص (قوله : لامنا بالله) أی : العامل دل علیه آمنا (قوله : أی تطهیر الله) بإضافه تطهیر 
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1- البقره : 136 - 138.

2- آل عمران : 30.

3- الأنعام : 54. 




لأن الإیمان یطهر النفوس) فیکون آمنا مشتملا علی تطهیر الله لنفوس المؤمنین ، ودالّا علیه فیکون (صِبْغَهَ اللهِ) بمعنی : تطهیر الله مؤکدا لمضمون قوله : (آمَنَّا بِاللهِ) ثم أشار إلی وقوع تطهیر الله فی صحبه ما یعبر عنه بالصبغ تقدیرا قوله : (والأصل فیه) أی : فی هذا المعنی - وهو ذکر التطهیر بلفظ الصبغ (أن النصاری کانوا یغمسون أولادهم فی ماء أصفر یسمونه : المعمودیه ، ... 

******

إلی الله تفسیر لصبغه الله ولم یقدمه علی (قوله : مؤکد) لئلا یکون فیه فصل بین الصفه والموصوف ، ثم إن إطلاق ماده الصبغ علی التطهیر من الکفر مجاز بالاستعاره ؛ لأنه شبه التطهیر من الکفر بالإیمان بصبغ المغموس فی الصبغ الحسی بجامع ظهور أثر کل منهما علی ظاهر صاحبه فیظهر أثر التطهیر علی المؤمن حسّا ومعنی بالعمل الصالح والأخلاق الطیبه کما یظهر أثر الصبغ علی صاحبه ، ولا ینافی ذلک کونه مشاکله - ا. ه یعقوبی. 

(قوله : لأن الإیمان إلخ) عله لمؤکد (قوله : مشتملا علی تطهیر الله إلخ) أی : من اشتمال الملزوم علی لازمه (قوله : لمضمون) أی : لما تضمنه قوله آمنا بالله وهو الفعل الذی قدرناه (قوله : ثم أشار إلی وقوع إلخ) أی : ثم أشار إلی وجه وقوع التطهیر المعبر عنه بصبغه الله فی صحبه ما یعبر عنه أی : المعنی الذی یعبر عنه بلفظ الصبغ وهو الغمس فقال : والأصل فیه إلخ ، ولو قال المصنف بدل قوله : والأصل فیه ، وبیان ذلک أی : وبیان المشاکله فی هذه الآیه کان أظهر (قوله : تقدیرا) أی : وقوعا مقدرا (قوله : یغمسون) أی : یدخلون أولادهم فهذا الغمس یستحق أن یقال له صبغه ؛ لأن الماء الأصفر شأنه أن یغیر لون ما أدخل فیه إلا أنه لم یذکر ذلک اللفظ دالّا علی ذلک المعنی فی الآیه إلا أننا نفرض أنه وجد ذلک اللفظ دالّا علی هذا المعنی (قوله : فی ماء أصفر) أی : بشیء یجعلونه فیه کالزعفران یوکل بذلک القسیس منهم ویضع فیه الملح لئلا یتغیر بطول الزمان فتغتر عامتهم بعدم التغیر ، ویقولون : إن ذلک برکه القسیس کما یغترون بإظهاره الزهد فجعلوا استغفاره موجبا للمغفره وفوضوا إلیه أمر النساء فیباشر أسرارهن إن شاء وهم راضون بذلک (قوله : یسمونه) أی ذلک الماء المعمودیه اسم للماء الذی غسل به عیسی - علیه السلام - ثالث ولادته ، ثم إنهم مزجوه بماء آخر ، فکلما أخذوا منه شیئا
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ویقولون : إنه) أی : الغمس فی ذلک الماء (تطهیر لهم) فإذا فعل الواحد منهم بولده ذلک قال : الآن صار نصرانیّا حقّا ؛ فأمر المسلمون بأن یقولوا للنصاری : (قُولُوا آمَنَّا بِاللهِ) وصبغنا الله بالإیمان صبغه لا مثل صبغتنا ، وطهرنا به تطهیرا لا مثل تطهیرنا ؛ هذا إذا کان الخطاب فی قوله : (قُولُوا آمَنَّا بِاللهِ) للکافرین ، وإن کان الخطاب للمسلمین فالمعنی : أن المسلمین أمروا بأن یقولوا : صبغنا الله تعالی بالإیمان صبغه ، ولم نصبغ صبغتکم أیها النصاری (فعبر عن الإیمان بالله ب (صِبْغَهَ اللهِ) للمشاکله) لوقوعه فی صحبه صبغه النصاری تقدیرا (بهذه القرینه) الحالیه التی هی سبب النزول من غمس النصاری أولادهم فی الماء الأصفر ، وإن لم یذکر ذلک لفظا. 

******

صبوا علیه ماء آخر بدل ما أخذ وهو باق إلی الآن (قوله : ویقولون إنه تطهیر لهم) أی : من کل دین یخالف دینهم أی : إنهم یعتقدون ذلک. 

(قوله : صار نصرانیّا حقّا) أی : لأنه تطهر من سائر الأدیان المخالفه لدینهم (قوله : فأمر المسلمون إلخ) أمر المسلمین مفهوم من السیاق (قوله : قولوا) أی : یا نصاری إن أردتم التطهیر الحقیقی (قوله : وصبغنا الله بالإیمان) أی : غمسنا فی الإیمان الذی هو کالماء الطهور من صبغ یده فی الماء غمسها فیه (قوله : بأن یقولوا) أی : للکافرین (قوله : ولم نصبغ صبغتکم) هذا هو اللفظ المقدر (قوله : فعبر عن الإیمان بالله) أی : التطهیر الحاصل بالإیمان بالله بصبغه الله ؛ لأن المعبر عنه بالصبغه هو التطهیر الحاصل بالإیمان کما مر ، والحاصل أن الصبغ لیس بمذکور فی کلام الله ولا فی کلام النصاری ، ولکن لما کان غمسهم أولادهم فی الماء الأصفر یستحق أن یسمی صبغا وإن لم یتکلموا بذلک حین الغمس ، والآیه نازله فی سیاق ذلک الفعل صار کأن لفظ الصبغ مذکور (قوله : للمشاکله) أی : لمناسبه المعنی المعبر عنه والمعنی الذی یستحق أن یعبر عنه بلفظ الصبغه - ا. ه یس. 

وهذا مثل ما لو رأیت إنسانا یغرس شجرا ، وقلت لآخر : اغرس إلی الکرام - هکذا - وترید ب اغرس : اصنع المعروف إلی أهل المعروف وعبرت عن الصنع بالغرس
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................................................................................................. 

******

لمصاحبته للغرس الحاضر ولو لم یذکر ، فکأنک قلت : هذا یغرس الأشجار فاغرس أنت الإحسان مثله ، فإن قدرته مجازا للتشبیه فی رجاء النفع کان مجازا للتشبیه ومشاکله للصحبه ، وإن لم تقدره کان مشاکله محضه ، وکذا یقال فی کل مشاکله - ألا تری أنک لو اعتبرت فی المثال السابق أن الطبخ الحقیقی شبه به النسج فی الرغبه والحاجه ، فإنه یکون مجازا باعتبار التشبیه ، ومشاکله باعتبار المصاحبه ؛ لأن قرینه الحال التی هی سبب النزول من غمس النصاری أولادهم فی الماء الأصفر دلت علی ذلک کما تقول لمن یغرس الأشجار : اغرس کما یغرس فلان ترید رجلا یصطنع الکرام. ومنه الاستطراد : وهو الانتقال من معنی إلی معنی آخر متصل به لم یقصد بذکر الأول التوصل إلی ذکر الثانی کقول الحماسی : 

وإنا لقوم ما نری القتل سبّه

إذا ما رأته عامر وسلول (1)

وقول الآخر : 

إذا ما اتقی الله الفتی وأطاعه 

فلیس به بأس وإن کان من جرم (2)

وعلیه قوله تعالی : (یا بَنِی آدَمَ قَدْ أَنْزَلْنا عَلَیْکُمْ لِباساً یُوارِی سَوْآتِکُمْ وَرِیشاً وَلِباسُ التَّقْوی ذلِکَ خَیْرٌ ذلِکَ مِنْ آیاتِ اللهِ لَعَلَّهُمْ یَذَّکَّرُونَ)(3) قال الزمخشری : هذه الآیه وارده علی سبیل الاستطراد عقیب ذکر السوآت وخصف الورق علیها إظهارا للمنه فیما خلق الله من اللباس ولما فی العری وکشف العوره من المهانه والفضیحه وإشعارا بأن التستر باب عظیم من أبواب التقوی هذا أصله ، وقد یکون الثانی هو المقصود فیذکر الأول قبله لیتوصل إلیه کقول أبی إسحاق الصابی :

إن کنت خنتک فی الموده ساعه

فذممت سیف الدوله المحمودا

وزعمت أنّ له شریکا فی العلا

وجحدته فی فضله التوحیدا

قسما لو انی حالف بغموسها

لغریم دین ما أراد مزیدا
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1- البیت من قصیده السموأل اللامیه المشهوره.

2- البیت لزیاد الأعجم ، وجرم قبیله منن الیمن ، ولعلّ الشاعر أراد أن یضع من شأنها ویجعلها مضرب المثل فی الضعه.

3- الأعراف : 26. 





المزاوجه

(ومنه) أی : ومن المعنوی (المزواجه ، وهو أن یزاوج) أی : توقع المزواجه علی أن الفعل مسند إلی ضمیر المصدر ، أو إلی الظرف - أعنی قوله : (بین معنیین فی الشرط والجزاء) والمعنی : یجعل معنیان واقعان فی الشرط والجزاء مزدوجین فی أن یرتب علی کلّ منهما معنی مرتب علی الآخر ... 

******

[المزاوجه] : 

(قوله : وهی أن یزاوج بین معنیین) یصح کسر الواو من یزاوج علی أنه مبنی للفاعل ، وحینئذ فالفاعل ضمیر یعود علی المتکلم ویصح فتح الواو علی أن الفعل مبنی للمفعول ، وعلیه فنائب الفاعل إما ضمیر یعود علی المصدر المفهوم من الفعل والمعنی هو أن یزاوج الزواج أی : أن یوقع المزواجه ؛ لأن الفعل المبنی للمفعول إذا لم یکن له مفعول جعل المصدر نائب الفاعل ، وأما الظرف علی قول من قال : إن بین ظرف متصرف غیر ملازم للنصب علی الظرفیه کما فی قوله تعالی : لقد تقطع بینکم برفع بین وإلا فقد شرط فی الظرف إذا وقع نائب فاعل تصرفه ، وإما أن تکون بین زائده ومعنیین نائب الفاعل ولا یجوز قراءته علی صیغه الخطاب کما فی : عبد الحکیم ، خلافا لما فی یس من إجازته.

(قوله : واقعان فی الشرط إلخ) أفاد بهذا أن قول المصنف فی الشرط والجزاء حال من معنیین أو صفه له وأن ما وقعت فیه المزاوجه محذوف ، ثم لا یخفی أن المعنیین هما معنی الشرط والجزاء ، فالشرط نهی الناهی ونهیه هو المعنی الأول والجزاء أصاخت إلی الواشی ، والمعنی الثانی الإصاخه للواشی ، وحینئذ فالظرفیه فی قوله واقعان فی الشرط والجزاء من ظرفیه المدلول فی الدال - کذا قرر شیخنا العدوی ، وعباره ابن یعقوب : المراد بجعل المعنیین واقعین فی الشرط والجزاء أن یقع أحد ذینک المعنیین فی مکان الشرط بأن یؤتی به بعد أداته وأن یقع الآخر فی موضع الجزاء بأن ربط بالشرط وسیق جوابا له (قوله : مزدوجین) أی : مستویین فی أن یرتب إلخ ، وحاصله أن معنی ازدواج المعنیین الواقع أحدهما شرطا ، والآخر جزاء أن یجمع بینهما فی بناء معنی من المعانی علی کل
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(کقوله : إذا ما نهی الناهی) ومنعنی عن حبها (فلجّ بی الهوی) لزمنی (أصاخت إلی الواشی) أی : استمعت إلی النمام الذی یشی حدیثه ویزینه ، وصدقته فیما افتری علی (فلجّ بها الهجر) زاوج بین نهی الناهی ، وإصاختها إلی الواشی الواقعین فی الشرط والجزاء فی أن رتب علیهما لجاج شیء ، وقد یتوهم ... 

******

منهما فإذا بنی معنی علی کل منهما فقد ازدوجا أی : اجتمع ذلک الشرط وذلک الجزاء فی ذلک المعنی الذی بنی علیهما (قوله : کقوله) أی : الشاعر وهو البحتری (قوله : إذا ما نهی الناهی) (1) أی : إذا نهانی الناهی عن حبها وزجرنی الزاجر عن التوغل فی ودها (قوله : لزمنی) أی : صار الهوی لازما لی ومن صفاتی وأصل اللجاج کثره الکلام والخصومه والتزامها وإدامتها معبر به عن مطلق اللزوم الصادق بلزوم الهوی مجازا مرسلا من التعبیر باسم المقید عن المطلق (قوله : فلج) عطف علی نهی وجواب الشرط أصاخت ، وقوله فلج : بها عطف علیه (قوله : أصاخت إلی الواشی) قیل : الصواب روایه ودرایه : أصاخ إلی الواشی فلجّ به الهجر بالتذکیر ؛ لأن قبله 

کأنّ الثّریّا علّقت بجبینه 

وفی نحره الشّعری وفی خدّه البدر

وفی شرح البیتین أن فی قوله : فلج بی الهوی ، وکذا فی قوله فلج بها الهجر قلبا ؛ لأن اللجاج من العاشق فی العشق لا من العشق فی العاشق ومن المعشوق فی الهجر لا من الهجر فی المعشوق - ا. ه فنری. 

فالمعنی فلججت فی الهوی ولجت فی الهجر (قوله : الذی یشی حدیثه) مضارع وشی یشی من الوشی وهو التزیین ، فقوله ویزینه أی : بأن یأتی به علی وجه یقبل عطف تفسیر والمراد باستماعها لحدیث الواشی قبولها له من إطلاق اسم السبب علی المسبب (قوله : فلج بها الهجر) أی : لزمها ذلک وصار من صفاتها (قوله : لجاج شیء) أی : لزوم شیء وإن کان اللازم للشرط هو الهوی ، واللازم للجواب هو الهجر ولا یخفی 
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1- البیت للبحتری ، فی دیوانه ص 844 ، والتبیان للطیبی 2 / 400 ویروی (أصاخ) بدل (أصاخت). 




من ظاهر العباره أن المزاوجه هی أن یجمع بین معنیین فی الشرط ومعنیین فی الجزاء کما جمع فی الشرط بین نهی الناهی ولجاج الهوی ، وفی الجزاء بین إصاختها إلی الواشی ولجاج الهجر ؛ وهو فاسد إذ لا قائل بالمزواجه فی مثل قولنا : إذ جاءنی زید فسلم علی أجلسته ، وأنعمت علیه ؛ وما ذکرنا هو المأخوذ من کلام السلف. 

******

ما فی ترتب لجاج الهوی علی النهی من المبالغه فی الحب لاقتضائه إن ذکرها ولو علی وجه العیب یزید حبها ویثیره کما قال : (1) 

أجد الملامه فی هواک لذیذه

حبّا لذکرک فلیلمنی الّلوّم 

وما فی ترتب لزوم الهجران علی وشی الواشی من المبالغه فی ضعف حبها ، وأنه علی شفا إذ یزیله مطلق الوشی فکیف یکون الأمر لو سمعت أو رأت عیبا کما قال : 

ولا خیر فی ودّ ضعیف تزیله 

هواتف وهم کلّما عرضت جفا

والمبالغتان مما یستحسن فی کل من المحب والمحبوب ، فمن شأن العاشق أن یوصف بمثل ما ذکر ومن شأن المعشوق أن یوصف بالعکس تحقیقا لمعنی العشق ، وإلا کان مکافأه ومجازاه فی الود فلا یکون من العشق فی شیء. 

(قوله : من ظاهر العباره) أی : لأن ظاهرها أن قوله فی الشرط والجزاء ظرف لیزاوج (قوله : إذ لا قائل إلخ) أی : لأنه لا بد فیها أن یکون المرتب علی المعنیین الواقعین فی الشرط والجزاء واحدا وهنا المرتب علی المجیء غیر المرتب علی الإجلاس (قوله : إذا جاءنی إلخ) أی : فقد جمع هنا بین معنیین فی الشرط وهما مجیء زید وسلامه علیه ومعنیین فی الجزاء وهما إجلاسه وإنعامه علیه ومن جمله أمثلتها قول الشاعر : 

إذا احتربت یوما ففاضت دماؤها

تذکّرت القربی ففاضت دموعها (2)

احتربت بمعنی تحاربت والضمیر فی تحاربت وفی دماؤها وفی دموعها للفرسان فی البیت السابق ، والمعنی : إذا تحاربت هذه الفرسان وتقاتلوا فاضت دماؤها التی سکبوها فی القتال ، ثم إذا تذکرت ما بینهم من القرابه الجامعه لهم فاضت دموعها علی 
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1- لأبی الشیص فی الإشارات 314 ، والإیضاح ص 357.

2- الإیضاح ص 310. 





العکس

(ومنه) أی : ومن المعنوی (العکس) والتبدیل (وهو أن یقدم جزء من الکلام علی جزء) آخر (ثم یؤخر) ذلک المقدم علی الجزء المؤخر أولا ، والعباره الصریحه ما ذکره بعضهم ؛ وهو أن تقدم فی الکلام جزءا ثم تعکس فتقدم ما أخرت ، وتؤخر ما قدمت ، وظاهر عباره المصنف ... 

******

من قتل إشفاقا علی قطیعه الرحم أی : إنهم مع کونهم أقارب تحاربوا وتقاتلوا ، فزاوج بین الاحتراب وتذکر القربی الواقعین فی الشرط والجزاء فی ترتب فیضان شیء علیهما ، وأن المترتب علی الشرط فیضان الدماء والمترتب علی الجزاء فیضان الدموع. 

[العکس] : 

(قوله : والتبدیل) عطف تفسیر وإنما کان العکس من المحسنات المعنویه ؛ لأن فیه عکس المعنی وتبدیله أولا ، ثم یتبعه وقوع التبدیل فی اللفظ بخلاف رد العجز علی الصدر فإنه إیراد اللفظین أحدهما فی أول الکلام والثانی فی آخره کما فی قوله تعالی : (وَتَخْشَی النَّاسَ وَاللهُ أَحَقُّ أَنْ تَخْشاهُ)(1) فلذا کان من المحسنات اللفظیه - کذا ذکر عبد الحکیم. 

وحاصله أن الحسن فی العکس باعتبار أنه یجعل المعنی الواحد تاره مستحقا لتقدیم لفظه ، وتاره مستحقا لتأخیره ، بخلاف رد العجز علی الصدر فإن الحسن فیه باعتبار جعل اللفظ صدرا وعجزا من غیر تصرف فی معناه بالتقدیم والتأخیر (قوله : أن یقدم جزء من الکلام) أراد بالجزء الکلمه دون الحروف فیخرج القلب الآتی نحو : 

مودّته تدوم لکلّ هول 

وهل کلّ مودّته تدوم (2)

لأن فیه تقدیم حروف ثم عکسها - ا. ه أطول. 

(قوله : والعباره الصریحه ما ذکره بعضهم) أی : بخلاف عباره المصنف ، فإنها محتمله لغیر المراد ؛ لأن قوله : ثم یؤخر ذلک المقدم محتمل ؛ لأن یکون المراد ، ثم یؤخر ذلک المقدم علی ذلک الجزء المؤخر ، ویحتمل ثم یؤخر ذلک المقدم علی غیر الجزء المؤخر ، 
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1- الأحزاب : 37.

2- فی الإیضاح ص 344 وهو للقاضی الأرجانی. 




صادق علی نحو : عادات السادات أشرف العادات ولیس من العکس. 

(ویقع) العکس (علی وجوه ، منها : ... 

******

ویحتمل أن المراد ثم یؤخر ذلک المقدم علی الجزء الذی کان مؤخرا أو علی غیره ، فلذا قال الشارح : وظاهر عباره المصنف صادق إلخ أی : ظاهرها بدون التأویل الذی قاله الشارح : وإلا فبالتأویل الذی قاله الشارح یخرج ذلک (قوله : صادق علی نحو إلخ) أی : لأنه قد قدم جزء من الکلام وهو عادات علی جزء آخر وهو السادات ، ثم أخر ذلک المقدم ؛ لأن ظاهره یؤخر ذلک المقدم سواء أخر علی الجزء الذی کان مؤخرا أولا أو علی غیره وصادق أیضا علی قوله تعالی : وتخشی الناس والله أحق أن تخشاه لأنه قدم جزء من الکلام وهو تخشی علی جزء آخر وهو الناس ، ثم أخر الأول وهو تخشی وصادق علی قول الشاعر : 

سریع إلی ابن العمّ یلطم وجهه 

ولیس إلی داعی النّدی بسریع (1)

(قوله : ولیس من العکس) بل هو من رد العجز إلی الصدر ، والحاصل أنک إذا قدمت جزءا من الکلام علی جزء آخر ثم عکست فقدمت ما أخرت وأخرت ما قدمت کان هذا عکسا وتبدیلا ، وهو یستلزم تکرار الجزأین الواقع فیهما العکس بالتقدیم والتأخیر ، وإن قدمت جزءا من الکلام علی جزء آخر ثم أخرت المقدم علی غیر المؤخر کان هذا من رد العجز إلی الصدر ، وهو لا یقتضی تکرار الجزأین معا. (قوله : ویقع العکس علی وجوه) أی : یجیء من مجیء العام فی الخاص ، أی : یتحقق فی تلک الوجوه. 

(قوله : أن یقع بین أحد طرفی جمله وما أضیف إلیه ذلک الطرف) وذلک بأن تعمد إلی المبتدأ مثلا وهو أحد طرفی الجمله الخبریه ، إذا کان ذلک المبتدأ مضافا لشیء ، فتجعله مضافا إلیه وتجعل المضاف إلیه أولا هو المضاف ، علی أن ذلک المضاف هو الطرف الآخر الذی هو الخبر ، فیصدق أنه وقه العکس فی أحد طرفی الجمله باعتبار 
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1- للمغیره بن عبد الله المعروف بالأقیش الأسدی ، فی لطائف التبیان 45 ، والمفتاح ص 94 ، ودلائل الإعجاز 150 ، والإشارات ص 34. 




أن یقع بین أحد طرفی جمله ، وما أضیف إلیه ذلک الطرف ؛ نحو : عادات السادات سادات العادات) فالعادات أحد طرفی الکلام ، والسادات مضاف إلیه ذلک الطرف ، وقد وقع العکس بینهما بأن قدم أولا العادات علی السادات ، ثم السادات علی العادات. 

(ومنها) أی : من الوجوه (أن یقع بین متعلقی فعلین فی جملتین ؛ نحو : (یُخْرِجُ الْحَیَّ مِنَ الْمَیِّتِ وَیُخْرِجُ الْمَیِّتَ مِنَ الْحَیِ)(1)) فالحی والمیت متعلقان ب (یُخْرِجُ ،) وقد قدم أولا (الْحَیَ) علی (الْمَیِّتِ ،) وثانیا : (الْمَیِّتِ) علی (الْحَیَ) (ومنها) أی : من الوجوه (أن یقع بین لفظین فی طرفی جملتین ؛ نحو (لا هُنَّ حِلٌّ لَهُمْ وَلا هُمْ یَحِلُّونَ لَهُنَ)(2)) قدم أولا (هُنَ) علی (هُمْ ،) وثانیا (هُمْ) علی (هُنَّ ؛) وهما لفظان ... 

******

الآخر (فقوله : أن یقع بین إلخ) أی : أن یقع العکس متعلقا بهما ، أی : بالطرف وما أضیف إلیه لا أنه یقع بینهما ، وقوله : أحد طرفی الجمله أی ویکون العکس هو الخبر فی تلک الجمله ، کما فی المثال ؛ لیکون إطلاق الجمله علیها باعتبار الأول ؛ لأن العکس إنما وقع فی عادات السادات وهو مفرد ، لکن لما عکس وحملنا علیه عکسه صار المجموع جمله. (قوله : عادات السادات سادات العادات) یعنی أن الأمور المعتاده للسادات أی للأکابر والأعیان من الناس أفضل وأشرف من الأمور المعتاده لغیرهم من الناس. 

(قوله : بین متعلقی فعلین) أی : أو ما فی معناهما نحو : (یُخْرِجُ الْحَیَّ مِنَ الْمَیِّتِ وَمُخْرِجُ الْمَیِّتِ مِنَ الْحَیِ)(3) وخروج الحی من المیت کخروج الدجاجه من البیضه ، وخروج المیت من الحی کخروج البیضه من الدجاجه. (قوله : فی طرفی جملتین) أی : موجودین فی طرفی کل من جملتین (قوله : (لا هُنَّ حِلٌّ لَهُمْ وَلا هُمْ یَحِلُّونَ لَهُنَ)) هاتان جملتان فی کل منهما ضمیران أحدهما ضمیر الذکور والآخر ضمیر الإناث ، ففی الجمله الأولی وجد ما للإناث منهما فی الطرف الأول الذی هو المسند إلیه ، ووجد ما للذکور 
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1- الروم : 19.

2- الممتحنه : 10.

3- الأنعام : 95. 




وقع أحدهما فی جانب المسند إلیه ، والآخر فی جانب المسند. 

[الرجوع] :

(ومنه) أی : ومن المعنوی (الرجوع ، وهو العود إلی الکلام السابق بالنقض) أی : بنقضه وإبطاله (لنکته ؛ ... 

******

فی الطرف الثانی الذی هو المسند من تلک الجمله ، وعکس ذلک فی الجمله الثانیه ، فوجد ما للذکر فی الطرف الأول منها وما للإناث فی الطرف الثانی منها ، فصدق أن العکس وقع بین لفظین کائنین فی طرفی جملتین.

(قوله : وقع أحدهما فی جانب المسند إلیه) فیه أن هن فی لا هن حل لهم وهم فی ولا هم یحلون لهن نفس المسند إلیه ، إلا أنه واقع فی جانبه ، فذلک التعبیر یوهم وقوع الشیء فی نفسه ، وهو فاسد ، وأجاب بعضهم بأن التعبیر بذلک فی جانب المسند إلیه مشاکله ، والأحسن أن یقال : إن المراد بالوقوع بالنسبه للمسند إلیه التحقق من تحقق العام فی الخاص ، أی وهما لفظان تحقق أحدهما فی کونه مسندا إلیه ووقع الآخر أی : وذکر الآخر فی جانب المسند فتأمل. 

[الرجوع] :

(قوله : وهو العود) أی : الرجوع (قوله : بالنقض) الباء للمصاحبه أی : أن یرجع المتکلم إلی الکلام السابق مستصحبا فی رجوعه إلیه نقصه وإبطاله ، ویحتمل أن تکون للتعلیل ، أی أن یرجع إلیه لأجل نقضه وإبطاله بکلام آخر. (قوله : لنکته) متعلق بالعود أی : أن الرجوع لنقض الکلام السابق إنما یکون من البدیع إذا کان ذلک النقض لنکته ، وأما إذا عاد المتکلم لإبطال الکلام الأول لمجرد کونه غلطا فلا یکون من البدیع ، والعود بالنقض لنکته ، لأمور : لأجل التحیر والتوله : أی : الدهش أو لأجل إظهار التحسر والتحزن علی ما فات ، فإذا کان الإنسان متولها بحب شیء صار کالمغلوب علی عقله ، فربما ظن أن الشیء واقع ولیس بواقع ، فإذا أخبر بشیء علی خلاف الواقع لکونه مرغوبا له ثم عاد لإبطاله بالإخبار بالحقیقه ، یظهر من ذلک أنه عائد إلی الصدق کرها وفی ضمن ذلک التأسف علی فوات ما رغب فیه ، ثم إن العود لإبطال الکلام السابق تاره یکون بلفظ بلی وتاره یکون بلفظ لا وتاره یکون بلفظ استغفر الله.
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وقع أحدهما فی جانب المسند إلیه ، والآخر فی جانب المسند. 

[الرجوع] :

(ومثه) أی : ومن المعنوی (الرجوع ، وهو العود إلی الکلام السابق بالنقض) أی : بنقضیه وإبطاله (لنکته ؛ ....................................................... 

******

فی الطرف الثانی الذی هو المسند من تلک الجمله ، وعکس ذلک فی الجمله الثانیه ، فوجد ماللذکر فی الطرف الأول منها وما للإناث فی الطرف الثانی منها ، فصدق أن العکس وقع بین الفظین کائنین فی طرفی جملتین.

(قوله : وقع أحدهما فی جانب المسند إلیه) فیه أن هن فی لا هن حل لهم وهم فی ولا هم یحلون لهن نفس المسند إلیه ، إلا أنه واقع فی جانبه ، فذلک التعبیر یوهم وقوع الشیء فی نفسه ، وهو فاسد ، وأجاب بعضهم بأن التعبیر بذلک فی جانب المسند إلیه مشاکله ، والأحسن أن یقال : إن المراد بالوقوع بالنسبه للمسند إلیه التحقق من تحقیق العالم فی الخاص ، أی وهما لفظان تحقق أحدهما فی کونه مسندا إلیه ووقع الآخر أی : وذکر الآخر فی جانب المسند فتأمل. 

[الرجوع] 

(قوله : وهو العود) أی : الرجوع (قوله : بالبقض) الباء للمصاحبه أی : أن یرجع المتکلم إلی الکلام السابق مستصحبا فی رجوعه إلیه نقضه وإبطاله ، وبحتمل أن تکون للتعلیل ، أی أن ترجع إلیه لأجل نقضه وإبطاله بکلام آخر. (قوله : لنکته) متعلق بالعود أی : أن الرجوع لنقض الکلام السابق إنما یکون من البدیع إذا کان ذلک النقض لنکته ، وأما إذا عاد المتکلم لإبطال الکلام الأول لمجرد کونه غلطا فلا یکون من البدیع ، والعود بالنقض لنکته ، لأمور : لأجل التحیر والتوله : أی : الدهش أو لأجل إظهار التحسر والتخزن علی ما فات ، فإذا کان الإنسان متولها بحب شیء صار کالمغلوب علی عقله ، فربما ظن أن الشیء واقع ولیس یواقع ، فإذا أخیر بشیء علی خلاف الواقع لکونه مرغوبا له ثم عاد لإبطاله بالإخبار بالحقیقه ، یظهر من ذلک أنه عائد إلی الصدق کرها وفی ضمن ذلک التأسف علی فوات ما رغب فیه ، ثم إن العود لإبطال الکلام السابق تاره یکون بلفظ بلی وتاره یکون بلفظ لا وتاره یکون بلفظ استغفر الله.
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کقوله (1) : قف بالدیار الّتی لم یعفها القدم) أی : لم یبلها تطاول الزمان وتقادم العهد ، ثم عاد إلی ذلک الکلام ونقضه بقوله : (بلی وغیرها الأرواح والدیم) أی : الریاح والأمطار. والنکته : إظهار التحیر والتوله ؛ کأنه أخبر أولا بما لا تحقق له ، ثم أفاق بعض الإفاقه فنقض الکلام السابق قائلا : بلی عفاها القدم وغیرها الأرواح والدیم.

******

(قوله : کقوله) أی : الشاعر وهو زهیر بن أبی سلمی بضم السین وسکون اللام وفتح المیم. (قوله : أی لم یبلها تطاول الزمان) من الإبلاء وهو التغییر ، وأشار بقوله تطاول الزمان إلی أن المراد بالقدم فی البیت القدم الزمانی. (قوله : وتقادم العهد) أی : عهد أربابها ، وهذا تفسیر لما قبله والمعنی قف بالدیار التی لم یغیر آثارها قدم عهد أربابها لقرب وقت انتقالهم منها ، وهذا مرغوب للشاعر لأن قرب الأثر بما یستنشق منه رائحه المحبوب ویقرب له وقت الوصال. (قوله : بلی) أی : عفاها القدم لأن نفی النفی إثبات ، فقوله : وغیرها الأرواح عطف علی المحذوف الذی دل علیه بلی. (قوله : وغیرها الأرواح) أی : وغیر آثارها الریاح فالأرواح جمع ریح ؛ لأن أصلها الواو وإنما جاءت الیاء لانکسار ما قبلها ، فإذا رجعوا إلی الفتح عادت الواو کقولک أروح الماء وتروحت بالمروحه. (قوله : والدیم) أی : وغیر آثارها الدیم جمع دیمه ، وهی السحابه ذات المطر الکثیر سمیت بذلک لدوامها غالبا. 

(قوله : فنقض الکلام السابق) أی : لأجل إظهار تحسره وتحزنه علی فوات ما کان راغبا فیه أو لأجل إظهار التحسر والتوله کما قال الشارح. (قوله : بلی عفاها القدم إلخ) أشار بهذا لما قلنا من أن قوله وغیرها فی البیت عطف علی محذوف ، أی بلی عفاها القدم وغیرها .. إلخ ، فلا حاجه للقول بأن الواو فی قوله وغیرها زائده ، وعطف تغییر الأرواح والدیم علی عفو القدم من عطف المفصل علی المجمل ؛ لأن عفو القدم إنما یکون غالبا بتغیر الأرواح والدیم ، ومثال العود لنقض الکلام السابق بلا ، قوله : 

فأفّ لهذا الدّهر لا بل لأهله (2) 
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1- البیت لزهیر بن أبی سلمی وهو مطلع قصیده یمدح فیها هرم بن سنان - وانظر دیوانه (ص 78).

2- وهو لزید بن الطثریه ، فی الإیضاح ص 311. 




خفیه (وهی ضربان) الأولی : (مجرده ؛ وهی) التوریه (التی لا تجامع شیئا مما یلائم) المعنی (القریب ؛ نحو : (الرَّحْمنُ عَلَی الْعَرْشِ اسْتَوی)(1) فإنه أراد ب استوی معناه البعید وهو استولی ولم یقرن به شیء مما یلائم المعنی القریب الذی هو الاستقرار (و) الثانیه (مرشحه) وهی التی تجامع شیئا مما یلائم المعنی القریب (نحو : (وَالسَّماءَ بَنَیْناها بِأَیْدٍ)(2) أراد بالأیدی معناها البعید وهو القدره وقد قرن بها ما یلائم المعنی القریب الذی هو الجارحه المخصوصه وهو قوله بنیناها إذ البناء یلائم الید 

******

أی : وإن لم یکن هناک قرینه أصلا لم یفهم إلا القریب فیخرج اللفظ عن التوریه. (قوله : خفیه) أی لأجل أن یذهب الوهم قبل التأمل إلی إراده المعنی القریب ، فلو کانت القرینه واضحه لم یکن اللفظ توریه لعدم ستر المعنی القریب للبعید ، واعلم أن خفاء القرینه لا یشترط أن یکون بالنسبه للمخاطب ، بل یکفی ولو باعتبار السامعین کما فی الأطول. 

(قوله : وهو استولی) أی فالاستواء کما یطلق علی الاستقرار فوق الجسم یطلق علی الاستیلاء علی الشیء أی ملکه بالقهر والغلبه کما فی قول الشاعر : 

قد استوی بشر علی العراق 

من غیر سیف ودم مهراق 

والمعنی الأول قریب والثانی بعید ، والمراد منه فی الآیه المعنی البعید أی الرحمن استولی (3) علی العرش الذی هو أعظم المخلوقات ، فأولی غیره ، والقرینه علی ذلک خفیه وهی استحاله المعنی القریب وهو الاستقرار حسّا علی الله تعالی فوق الجرم ، وإنما کانت تلک القرینه خفیه لتوقفها علی أدله نفی الجرمیه ولیست مما یفهمها کل أحد. (قوله : ولم یقرن به شیء مما یلائم المعنی القریب) أی : فتکون مجرده لتجردها عما یرشح خفاءها وهو ذکر ما یلائم القریب ، وقد یقال : العرش الذی هو السریر یلائم المعنی القریب الذی هو الاستقرار الحسی فلعل الآیه من قبیل التوریه المرشحه. 

(قوله : مرشحه) ترک المصنف تعریفها لفهمه من تعریف المجرده بطریق المقابله (قوله : مما یلائم المعنی القریب) أی : الموری به عن المعنی البعید المراد ، واعلم أن ترشیح 
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1- طه : 5.

2- الذاریات : 47.

3- تأویل الاستواء بالاستیلاء استدلالا بالبیت المذکور مردود من عده وجوه : أولها : أن البیت لیس من شعر العرب المحتج بقولهم ثانیها : أن معنی الاستواء مشهور لدی أهل العلم کما ثبت عن ربیعه شیخ مالک وعن مالک الإمام حیث قال کل واحد منهما : الاستواء معلوم والکیف مجهول ؛ لأنه لو لم یکن معنی الاستواء فی الآیه معلوما لم یحتج أن یقول : والکیف مجهول. ثالثها : تفسیر استوی باستولی تفسیر جهمی معتزلی لم یفسر به أحد من الصحابه ولا التابعین. رابعها : أن الاستیلاء یشعر بالمقاومه والمغالبه فمن کان مستولیا علی العرش قیل الله. خامسها : أن الاستیلاء عام علی سائر المخلوقات ، فلو کان معنی الاستواء الاستیلاء لجاز أن یقال : استوی علی الماء وعلی الهواء وعلی الأرض وهذا لا یشک فی بطلانه وغیر ذلک من الأدله انظرها فی العقائد السلفیه لآل بوطامس 1 / 225 - 227. 




................................................................................................. 

******

التوریه بذکر ما یلائم المعنی القریب تاره یکون قبلها وتاره یکون بعدها ، فمثل المصنف بقوله : نحو (وَالسَّماءَ بَنَیْناها بِأَیْدٍ)(1) للترشیح الواقع قبلها وذلک لأن الأیدی جمع ید والید تطلق علی الجارحه المخصوصه وهو المعنی القریب لها ، وتطلق علی القوه والقدره وهو معنی بعید ، أرید فی الآیه معناها البعید وهو القدره اعتمادا علی قرینه خفیه وهی استحاله الجارحه علی الله تعالی (2) ، وقد قرن بها ما یلائم المعنی القریب الذی هو الجارحه المخصوصه وهو قوله بنیناها ، إذ البناء الذی هو وضع لبنه علی أخری یلائم الید بمعنی الجارحه ، وأما ملائم القدره فهو الإیجاد والخلق لا یقال البناء یقتضی القدره أیضا فکما أنه یلائم المعنی القریب یلائم البعید أیضا ، لأنا نقول طلب البناء واقتضاؤه للید أتم ، وحینئذ فقوله بنیانها ترشیح للتوریه الکائنه فی قوله : بأید وهو متقدم علیها. 

ومثال ما إذا کان ترشیح التوریه واقعا بعدها قول القاضی عیاض فی وصف فصل ربیع وقعت فیه بروده مع أن شأن فصل الربیع الذی أوله الحمل الدفء وعدم البروده : 

کأنّ" کانون" أهدی من ملابسه 

لشهر" تمّوز" أنواعا من الحلل (3)

أو الغزاله من طول المدی خرفت 

فما تفرّق بین الجدی والحمل 

یعنی : کأن الشمس من کبرها وطول مدتها صارت خرفه قلیله العقل فنزلت فی برج الجدی فی أوان الحلول فی برج الحمل ، فأراد بالغزاله معناها البعید وهو الشمس ، وقد قرن بها ما یلائم المعنی القریب الذی لیس بمراد أعنی : الرشأ الذی هو ولد الظبیه حیث ذکر الخرافه وهو بعد التوریه ، وکذا ذکر الجدی والحمل مرادا بهما معناهما البعید وهما البرجان والقریب للجدی ولد العنز والقریب للحمل ولد البقره ، وهذه التوریه مجرده لأنها لم تقترن بشیء مما یلائم المعنی القریب ، والحاصل أن التوریه فی الغزاله 
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1- الذاریات : 47.

2- الأید فی الآیه بمعنی القوه کما ورد ذلک عن ابن عباس وغیره ، وعلی ذلک أکثریه أهل التفسیر مثل الطبری وابن کثیر والقرطبی والسیوطی والواحدی والبغوی وغیرهم وذلک یرد ما ذهب إلیه الشارح.

3- الإیضاح ص 301 بتحقیقنا ، شرح المرشدی 2 / 83. 




وهذا مبنی علی ما اشتهر بین أهل الظاهر من المفسرین وإلا فالتحقیق أن هذا تمثیل 

******

مرشحه بترشیح بعدها وفی الجدی والحمل مجرده کذا قیل ، والحق أن کلا من التوریتین مرشحه للأخری والأولی ترشیحها واقع بعدها والثانیه ترشیحها واقع قبلها کما فی الأطول. بقی شیء آخر وهو أن التوریه قد تقترن بما یلائم المعنی البعید عکس الآیه المتقدمه فهذه لا تسمی مرشحه تحقیقا ، وهل تسمی مجرده وهو الظاهر أخذا من تعریفها المتقدم وهو : التی لا تجامع شیئا مما یلائم المعنی القریب ، فإن ظاهره جامعت شیئا من ملائمات البعید أولا ، وذلک کقول عماد الدین 

أری العقد فی ثغره محکما

یرینا الصحاح من الجوهر

وتکمله الحسن إیضاحها

رویناه عن وجهک الأزهر

ومنثور دمعی غدا أحمرا

علی آس عارضک الأخضر

وبعت رشادی بغیّ الهوی 

لأجلک یا طلعه المشتری 

فإن قوله : فی ثغره قرینه علی أنه لیس المراد بالصحاح کتاب الجوهری الذی فی اللغه ، بل مراده أسنان محبوبه الشبیهه بالجواهر الصحاح فهو من ملائمات المعنی البعید. (قوله : وهذا) أی : کون المراد من الاستواء الاستیلاء ومن الأیدی القدره علی طریق التوریه (قوله : علی ما اشتهر) أی : وهو مذهب الخلف المؤولین.

(قوله : بین أهل الظاهر من المفسرین) أی : الذین یقتصرون علی ما یبدو ویظهر لهم من المعانی ، ولم یظهر لهم هنا للأیدی وللاستواء إلا المعنی البعید. (قوله : فالتحقیق) أی : أخذا من مقتضی تراکیب البیان. (قوله : أن هذا) أی : قوله (بَنَیْناها بِأَیْدٍ) وقوله (عَلَی الْعَرْشِ اسْتَوی)(1) تمثیل أی : استعاره تمثیلیه بأن شبهت هیئه إیجاد الله السماء بالقوه والقدره الأزلیه بهیئه البناء الذی هو وضع لبنه وما یشبهها علی أخری بالأیدی الحسیه ثم استعیر مجموع بنیناها بأید الموضوع للهیئه المشبه بها للهیئه المشبهه علی طریق الاستعاره التمثیلیه ، وشبهت الهیئه الحاصله من تصرف المولی سبحانه وتعالی فی الممکنات بالإیجاد والإعدام والقهر والأمر والنهی بالهیئه الحاصله من استقرار الملک علی 
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1- طه : 5. 




وتصویر لعظمته وتوقیف علی کنه جلاله من غیر أن یتمحل للمفردات حقیقه أو مجاز. 


الاستخدام

(ومنه) أی : ومن المعنوی (الاستخدام ، وهو أن یراد بلفظ له معنیان - أحدهما ، ... 

******

عرشه أی : سریر ملکه ، بجامع أن کلا ینبئ عن الملک التام ، واستعیر علی العرش استوی الموضوع للهیئه المشبه بها للهیئه المشبهه علی طریق الاستعاره التمثیلیه ، أو یقال : إن الاستقرار علی العرش وهو سریر الملک مما یرادف الملک بضم المیم أی : یلازمه ، فأطلق اسم الملزوم وهو الاستقرار علی العرش وأرید اللازم وهو الملک علی جهه الکنایه (قوله : وتصویر لعظمته) أی : حیث شبه المعقول بالمحسوس الذی هو أقوی عند السامع ؛ لأن البناء بالأیدی جعل کأنه مرادف لقدرته علی ترکیب الأشیاء. (قوله : وتوقیف علی کنه جلاله) أی : الکنه الذی یمکن أن یدرک وهو الکنه بالإجمال. (قوله : من غیر أن یتمحل) أی : من غیر أن یتکلف للمفردات معنی حقیقی أو مجازی ، بل تبقی المفردات علی ما کانت علیه ، لما تقدم أن لفظ التمثیل ینقل إلی المعنی مع بقائه علی حاله فی المعنی المنقول عنه ، فإن کان فی الأصل حقیقه بقی کذلک وإن کان مجازا بقی کذلک. 

[الاستخدام] : 

(قوله : الاستخدام) بمعجمتین وبمهمله ومعجمه وبمعجمه ومهمله وکلها بمعنی القطع یقال : خذمه قطعه ومنه المخذم : السیف القاطع وإنما سمی هذا النوع بذلک الاسم لأن الضمیر منقطع عما یستحق أن یعود له من المعنی وجعل لغیره علی ما سیأتی تفسیره. 

(قوله : له معنیان) أی : حقیقیان أو مجازیان أو أحدهما حقیقی والآخر مجازی ، ولا مفهوم للمعنیین بل الأکثر کذلک وقد جمع ابن الوردی بین الاستخدامین أی : الاستخدام فی اللفظ ذی المعنیین وذی المعانی فی قوله : 

وربّ غزاله طلعت 

بقلبی وهو مرعاها
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ثم یراد بضمیره) أی : بالضمیر العائد إلی ذلک اللفظ معناه (الآخر ، ... 

******

نصبت لها شباکا من 

لجین ثمّ صدناها (1)

فقالت لی وقد صرنا

إلی عین قصدناها

بذلت العین فاکحلها

بطلعتها ومجراها

(قوله : ثم یراد بضمیره معناه الآخر) أی : فالضمیر مستعمل فی معنی آخر لکونه عباره عن المظهر ، والضمیر الغائب إنما یقتضی تقدم ذکر المرجع لا استعماله فی معنی یراد بالمرجع ، فلا یلزم فی الاستخدام استعمال اللفظ فی المعنیین ، ولا الجمع بین الحقیقه والمجاز إذا أرید بالضمیر المعنی المجازی علی ما وهم - قاله عبد الحکیم. ثم إن ظاهر قول المصنف : ثم یراد بضمیر معناه الآخر أن الاستخدام قاصر علی الضمیر ، وذکر الشهاب الخفاجی أنه یکون أیضا بالاستثناء کما فی قول البهاء زهیر : 

أبدا حدیثی لیس بال

منسوخ إلا فی الدفاتر

فإنه أراد بالنسخ الأول الإزاله وأراد به فی الاستثناء النقل ، أی : إلا فی الدفاتر فإنه ینسخ وینقل ، ولکن المعروف أن هذا من شبه الاستخدام ویکون أیضا باسم الإشاره کما فی قوله : 

رأی العقیق فأجری ذاک ناظره 

متیم لجّ فی الأشواق خاطره 

فإنه أراد بالعقیق أولا المکان ثم أعاد اسم الإشاره علیه بمعنی الدم وبالتمییز کما فی قوله : 

حکی الغزال طلعه ولفته

من ذا رآه مقبلا ولا افتتن 

أعذب خلق الله ریقا وفما

إن لم یکن أحقّ بالحسن فمن 

فإن ذکر الطلعه مما یفید أن المراد بالغزال الشمس وذکر لفته یفید أن المراد به المحبوب.
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ثم یراد لها بضمیره) أی : بالضمیر العائد إلی ذلک اللفظ معنا (الآخر ، ......... 

******

نَصَبتُ لها شباکًا مِن

لجینٍ ثُمَّ صدناها (1)

فقالت لی وقَد صِرنا

إلی عینٍ قَصَدناها

بذلتَ العینَ فاکحُلها

بطَلعِتها ومجواها

(قوله : ثم یراد بضمیره معنا الآخر) أی : فالضمیر مستعمل فی معنی آخر لکونه عباره عن المظهر ، والضمیر الغائب إنما بقضی تقدم ذکر المرجع لا استعماله فی معنی یراد بالمرجع ، فلا یلزم فی الاستخدام استعمال اللفظ فی المعنیین ، ولا الجمع بین الحقیقه والمجاز إذا أرید بالضمیر المعنی المجازی علی ما وهم – قاله عبدالحکیم. ثم إن ظاهر قول المصنف : ثم یراد بضمیر معناه الآخر أن الاستخدام قاصر علی الضمیر ، وذکر الشهاب الخفاجی أنه یکون أیضا بالاستثناء کما فی قول البهاء زهیر : 

أبدًا حدیثی لیسَ باک

مَنسوخِ إلا فی الدفاترِ

فإته أراد بالنسخ الأول الإزاله وأراد به فی الاستثناء النقل ، أی : إلا فی الدفاتر فإنه ینسخ وینقل ، ولکن المعروف أن هذا من شبه الاستخدام ویکون أیضا باسم الإشاره کما فی قوله : 

رأی العقیقَ فأجری ذلکَ ناظُره

متیمٌ لٌج فی الأشواقِ خاطرُه

فإن أراد بالعقیق أولا المکان ثم أعاد اسم الإشاره علیه بمعنی الدم وبالتمییز کما فی قوله : 

حکی الغزال طلعهً ولفتهً

من ذا رآه مقبلاً ولا افُتتَن

أعذب خلقِ اللهِ ریقًا وفمًا

إن لم یکن أحقٌ بالحسنِ فَمَن

فإن ذکر الطلعه مما بفید أن المراد بالغزال الشمس زذکر لفته یفید أن المراد به المحبوب. 
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أو یراد بأحد ضمیریه أحدهما) أی : أحد المعنیین (ثم یراد بالآخر) - أی : بضمیره الآخر معناه - (الآخر) وفی کلیهما یجوز أن یکون المعنیان حقیقیین ، وأن یکونا مجازیین ، وأن یکونا مختلفین (فالأول) وهو أن یراد باللفظ أحد المعنیین ، وبضمیره معناه الآخر (کقوله(1) : 

إذا نزل السماء بأرض قوم 

رعیناه وإن کانوا غضابا)

جمع : غضبان. أراد بالسماء : الغیث ، وبضمیره فی [رعیناه] : النبت ؛ وکلا المعنیین مجازی.

(والثانی :) وهو أن یراد بأحد ضمیریه أحد المعنیین وبالضمیر الآخر معناه الآخر (کقوله : 

فسقی الغضا والسّاکنیه وإن هم 

شبّوه بین جوانحی وضلوعی) (2)

******

(قوله : أو یراد بأحد ضمیریه) أی : أو ضمائره کما فی الأطوال ولا بد أن یراد بالاسم الظاهر غیر مفاد الضمیرین وإلا کان أحدهما لیس استخداما ، وکلامنا فی الضمیر العائد علی وجه الاستخدام ، وهذا القسم مستلزم للقسم الأول ، لأنه لا یتحقق استخدام باعتبار الضمیر إلا ویتحقق استخدام باعتبار ضمیر الاسم الظاهر (قوله : وإن کانوا غضابا) أی : وإن کان یحصل لهم غضب من رعینا للنبات الحاصل فی أراضیهم ، فقد وصف الشاعر قومه بالغلبه لمن عداهم من الأقوام بأنهم یرعون کلأهم من غیر رضاهم. 

(قوله : فسقی الغضا) هو بالغین والضاد المعجمتین نوع من شجر البادیه ، دعا الشاعر أن یسقی الله الشجر المسمی بالغضا بحیث ینزل الحیا فی خلاله (قوله : والساکنیه) أی وسقی الساکنین فی الغضا والمراد به المکان النابت فیه إذ قد یطلق الغضا علی المکان النابت فیه ، ثم بین أنه یطلب الغیث للساکنین فیه وإن عذبوه فقال : وإن هم شبوه إلخ أی : فطلب لهم الغیث قضاء لحق الصحبه ، وإن شبوه أی : أوقدوه والضمیر للغضا بمعنی النار التی تتوقد فیه إذ یقال لها غضا أیضا لتعلقها به ، والحاصل أنه ذکر الغضا أولا بمعنی الشجر وأعاد علیه الضمیر أولا بمعنی المکان النابت فیه ، وأعاد علیه 
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1- البیت من قول معاویه بن مالک.

2- البیت للبحتری. 




(من غیر تعیین ثقه) أی : الذکر بدون التعیین لأجل الوثوق (بأن السامع یرده إلیه) أی : یرد ما لکل من آحاد هذا المتعدد إلی ما هو له لعلمه بذلک بالقرائن اللفظیه ، أو المعنویه. (فالأول :) وهو أن یکون ذکر المتعدد علی التفصیل (ضربان ؛ لأن النشر إما علی ترتیب اللف) بأن یکون الأول من المتعدد فی النشر للأول من المتعدد فی اللف ، والثانی للثانی ، وهکذا إلی الآخر (نحو : (وَمِنْ رَحْمَتِهِ جَعَلَ لَکُمُ اللَّیْلَ وَالنَّهارَ لِتَسْکُنُوا فِیهِ وَلِتَبْتَغُوا مِنْ فَضْلِهِ)(1)) ذکر اللیل والنهار علی التفصیل ، ثم ذکر ما للیل ؛ وهو السکون فیه ، وما للنهار ؛ وهو الابتغاء من فضل الله فیه ، علی الترتیب ... 

******

واعلم أن ذلک المعنی المتعدد أولا علی وجه الإجمال أو التفصیل هو اللف ، وذکر ما لکل واحد من آحاد ذلک المتعدد ثانیا هو النشر ، وکأن وجه تسمیه الأول لفّا أنه انطوی فیه حکمه ؛ لأنه اشتمل علیه من غیر تصریح به ، ثم لما صرح به فی الثانی فکأنه نشر ما کان مطویا فلذا سمی نشرا (قوله : من غیر تعیین) أی : من غیر أن یعین المتکلم لشیء مما ذکر أولا ما هو له مما ذکر ثانیا ، وإنما قید بذلک لأنه لو عین لم یکن من باب اللف والنشر ، بل من باب التقسیم.

(قوله : ثقه) أی : ویکون ترک التعیین لأجل الثقه أی الوثوق (قوله : لعلمه بذلک بالقرائن اللفظیه) کأن یقال : رأیت الشخصین ضاحکا وعابسه ، فتأنیث عابسه یدل علی أن الشخص العابس المرأه والضاحک هو الرجل (قوله : أو المعنویه) کأن یقال : لقیت الصاحب والعدو فأکرمت وأهنت ، فمعلوم أن القرینه هنا معنویه وهی أن المستحق للإکرام الصاحب وللإهانه العدو. 

(قوله : لأن النشر) أی : وهو ذکر ما لکل واحد مما فی اللف (قوله : وهو السکون فیه) أی : الهدوء بالنوم وعدم التصرف (قوله : وهو الابتغاء من فضل الله) أی : طلب الرزق بالحرکه والتصرف فی الأمور ، ومناسبه السکون للیل وابتغاء الفضل للنهار ظاهره ، فقد صدق علی هذه الآیه أنه ذکر فیها متعدد علی وجه التفضیل ثم ذکر 
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1- القصص : 73. 




فإن قیل عدم التعیین فی الآیه ممنوع ؛ فإن المجرور من (فِیهِ) عائد إلی اللیل لا محاله - قلنا : نعم ، ولکن باعتبار احتمال أن یعود إلی کل من اللیل والنهار یتحقق عدم التعیین. 

(وإما علی غیر ترتیبه) أی : ترتیب اللف سواء کان معکوس الترتیب ... 

******

ما لکل واحد من المتعدد علی سبیل الترتیب ، الأول للأول والثانی للثانی من غیر تعیین ما لکل للاتکال علی رد السامع ما ذکر فی النشر لما ذکر فی اللف بالمناسبه المعنویه (قوله : فإن قیل إلخ) حاصله أنا لا نسلم أن هذه الآیه من قبیل اللف والنشر لاشتراطهم فیه عدم تعیین شیء مما ذکر ، ثانیا : لما ذکر أولا وقد وجد التعیین فی هذه الآیه لأن الضمیر المجرور فی قوله (لِتَسْکُنُوا فِیهِ)(1) عائد علی اللیل فی نفس الأمر قطعا فقد تعین ما یعود إلیه السکون بالضمیر ، فکأنه قیل لتسکنوا فی اللیل لأن الضمیر عباره عن مرجعه ، ولو قیل کذلک لم یکن الکلام من باب اللف والنشر قطعا ، وحاصل الجواب أن المراد بعدم التعیین کون اللفظ بحسب ظاهره محتملا ، والضمیر یحتمل اللیل والنهار بحسب ظاهره ، وإن کان مصدوقه فی نفس الأمر هو اللیل ولیس المراد به الاحتمال فی نفس الأمر إذ لا معنی له لأنه لو أرید ذلک لم یتحقق لف ونشر أبدا لتعیین المراد فی نفس الأمر فی کل فرد من أفراد النشر (قوله : ممنوع) أی : فلا یصح التمثیل بالآیه للف والنشر ؛ لأنه یشترط فیه عدم التعیین ، (وقوله : عائد) أی : فی الواقع (وقوله : لا محاله) أی : قطعا (وقوله : قلنا نعم) أی : مسلم أنه راجع للیل نظرا للواقع وأما بالنظر للفظ فیحتمل رجوعا للنهار وحینئذ فلا تعیین فیه بحسب اللفظ وعدم التعیین المشترط إنما هو بحسب اللفظ وذلک موجود فی الآیه لا بحسب المعنی. 

(قوله : وإما علی غیر ترتیبه) أی : وإما أن یکون النشر علی غیر ترتیب اللف (قوله : سواء کان معکوس الترتیب) أی : سواء کان نشره علی العکس ترتیب اللف بأن یکون الأول من النشر للآخر من اللف والثانی من النشر للذی یلیه الآخر من اللف والثالث من النشر للذی یلیه ما قبل الآخر من اللف وهکذا ، وهذا هو المشهور عند 
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1- القصص : 73. 




(کقوله (1) : کیف أسلو وأنت حقف) وهو النقا من الرمل (وغصن ... وغزال لحظا وقدّا وردفا) فاللحظ للغزال ، والقد للغصن ، والردف للحقف. أو مختلطا ؛ کقوله : هو شمس ، وأسد ، وبحر ... 

******

الناس باللف والنشر المشوش ، لکن الذی سماه بالمشوش فی شرح المفتاح هو القسم الثانی وهو المختلط الترتیب ، وفی الصحاح التشویش التخلیط ، وأنکر صاحب القاموس ثبوته فی اللغه وقال : وهم الجوهری وصوابه التهویش.

(قوله : کقوله) أی : الشاعر وهو ابن حیوش بالحاء المهمله والمثناه والتحتیه المشدده والشین المعجمه علی وزن تنور ، - کذا فی عبد الحکیم ، والذی فی شرح الشواهد أنه بالسین المهمله والبیت المذکور من بحر الخفیف (قوله : کیف أسلو) (2) أی : کیف أصبر عنک وأتخلص من حبک والاستفهام للإنکار والنفی أی : لا أسلو عنک (قوله : وأنت حقف) بکسر التاء ، لأنه خطاب لامرأه کما فی الیعقوبی ، أی : والحال أنک أنت مثل الحقف (قوله : وهو النقا) أی : المتراکم المجتمع من الرمل فالحقف والنقا بالقصر بمعنی واحد وهو الرمل العظیم المجتمع المستدیر ، - کما فی الأطول ، یشبه به ردف المحبوب أی : عجیزته فی العظم والاستداره ، وأما بالمد فهو النظافه (قوله : وغصن وغزال) أی : وأنت مثل الغصن ومثل الغزال ، ولما کان هنا تقدیر مضاف إذ الأصل کیف أسلو وردفک مثل الحقف وقدک مثل الغصن ولحظک مثل الغزال؟ أی : مثل لحظ الغزال ، ووقع الابهام بحذف ذلک المضاف احتیج إلی تمییزه فأتی بالتمییزات علی حسب هذه التقادیر فقیل لحظا وقدا وردفا أی : من جهه اللحظ ومن جهه القد ومن جهه الردف ، والمعنی کیف أترک حبک وداعی الهوی من حسن العینین واعتدال القامه وعظم الردف موجود فیک ، واللحظ فی الأصل مؤخر العین والمراد به هنا العین بتمامها مجازا. 

(قوله : أو مختلطا) عطف علی قوله : معکوس الترتیب أی : أو کان نشره مختلط الترتیب بأن یکون الأول من النشر للآخر من اللف ، والثانی من النشر للأول من اللف 
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1- البیت من بحر الخفیف لابن حیوش ، وقیل حیوس بالسین المهمله.

2- ابن حیوش فی دیوانه 2 / 47 ، والمصباح ص 247 ، والحقف : الجمله من الرمل. 




جودا ، وبهاء ، وشجاعه. 

(والثانی) وهو أن یکون ذکر المتعدد علی الإجمال (نحو قوله تعالی : (وَقالُوا لَنْ یَدْخُلَ الْجَنَّهَ إِلَّا مَنْ کانَ هُوداً أَوْ نَصاری)(1)) فإن الضمیر فی : (وَقالُوا) للیهود والنصاری. فذکر الفریقان علی وجه الإجمال بالضمیر العائد إلیهما ، ثم ذکر ما لکل منهما (أی : قالت الیهود : لن یدخل الجنه إلا من کان هودا ، وقالت النصاری : لن یدخل الجنه إلا من کان نصاری ؛ فلف) بین الفریقین ، أو القولین إجمالا (لعدم الالتباس) والثقه بأن السامع یرد إلی کل فریق ، أو کل قول مقوله (للعلم بتضلیل کل فریق صاحبه) واعتقاده أن داخل الجنه هو ، لا صاحبه ، ... 

******

والآخر من النشر للوسط من اللف (قوله : جودا وبهاء وشجاعه) لا یخفی اختلاط ذلک النشر ؛ لأن الجود وهو الأول من النشر عائد للبحر وهو الآخر من اللف ، والبهاء وهو الثانی من النشر عائد للأول من اللف وهو الشمس ، والشجاعه وهو الآخر من النشر عائد للوسط من اللف وهو الأسد. 

(قوله : والثانی) هذا مقابل لقوله فالأول ضربان أی : والقسم الثانی مما اشتمل علیه تعریف اللف والنشر (قوله : فذکر الفریقان علی وجه الإجمال بالضمیر) أی : من حیث التعبیر عنهما بالضمیر وهو الواو فی قالوا لأنه عائد علی الفریقین (قوله : ثم ذکر ما لکل) أی : ثم ذکر ما یخص کلا منهما فی قوله (إِلَّا مَنْ کانَ هُوداً أَوْ نَصاری) (قوله : بین الفریقین أو القولین إجمالا) أی : أن المذکور أولا إجمالا علی طریق اللف یحتمل أن یکون هو الفریقین المستفاد من قالوا ویکون إجمال القول باعتبار التعبیر بالفعل المسند إلی ضمیرهم ، فالأصل وقالت الیهود وقالت النصاری فلف بین القولین وقیل وقالوا (قوله : لعدم الالتباس) أی : لأنه لا یلتبس علی أحد أن الفریقین اجتمعا وقالا ذلک القول لعلمنا بأن کل فریق یضلل صاحبه ، (فقوله : للعلم) عله لعدم اللبس 
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1- البقره : 111. 




ولا یتصور فی هذا الضرب الترتیب وعدمه. ومن غریب اللف والنشر أن یذکر متعددان أو أکثر ، ثم یذکر فی نشر واحد ما یکون لکل من آحاد کل من المتعددین ؛ کما تقول : الراحه والتعب ، والعدل والظلم قد سد من أبوابها ما کان مفتوحا ، وفتح من طرقها ما کان مسدودا. 

[الجمع] :

(ومنه) أی : من المعنوی (: الجمع ، وهو أن یجمع بین متعدد) اثنین ، أو أکثر (فی حکم واحد ؛ ... 

******

(قوله : ولا یتصور فی هذا الضرب إلخ) أی : أن هذا الضرب لا یتأتی أن یکون مرتبا ولا مشوشا بخلاف الضرب الأول (قوله : أن یذکر متعددان أو أکثر) أی : بأن یذکر لفان أو أکثر علی وجه التفصیل ثم یؤتی بعد ذلک بنشر واحد یذکر فیه ما لکل واحد مما ذکر فی اللفین أو أکثر ، فقوله الراحه والتعب لف أول والعدل والظلم لف ثان ، وقوله قد سد إلخ نشر ذکر فیه ما لکل واحد من اللفین لأن قوله قد سد من أبوبها ما کان مفتوحا راجع للراحه من اللف الأول وللعدل من اللف الثانی ، وقوله : وفتح من طرقها ما کان مسدودا ، راجع للتعب المذکور فی اللف الأول وللظلم المذکور فی اللف الثانی ، والحاصل أن الشق الأول من النشر راجع للأول من کل من اللفین والشق الثانی منه راجع للثانی من کل من اللفین ، فمعنی الکلام أنه سد من أبواب الراحه والعدل ما کان مفتوحا ، وفتح من أبواب التعب والظلم ما کان مسدودا. 

[الجمع] :

(قوله : أن یجمع بین متعدد فی حکم) أی : شیء محکوم به کالزینه وإنما أدخل لفظ بین ولم یقل : أن یجمع متعدد إشاره إلی أن المتعدد یجب أن یکون مصرحا به فی الذکر ، ولیس قولنا للبنون زینه الحیاه الدنیا من قبیل الجمع ، وسواء کان الجمع بین المتعدد بعطف أو بغیره وسواء کان من نوعین متقاربین أو من أنواع متباعده وسواء کان ذلک الحکم الذی جمع بین المتعدد فیه وقع خبرا عن المتعدد کما فی الآیه والبیت أولا کما فی قوله :
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کقوله تعالی : (الْمالُ وَالْبَنُونَ زِینَهُ الْحَیاهِ الدُّنْیا)(1) ونحو قوله :) - أی : قول أبی العتاهیه - : علمت یا مجاشع بن مسعده (أن الشباب والفراغ والجده) (2) أی : الاستغناء (مفسده) أی : داعیه إلی الفساد (للمرء أی مفسده). 

[التفریق] :

(ومنه) أی : ومن المعنوی (التفریق ؛ وهو إیقاع تباین بین أمرین من نوع 

******

ثلاثه تشرق الدنیا ببهجتها

شمس الضحی وأبو إسحاق والقمر (3)

والمراد بالحکم المحکوم به ولو فی المعنی (قوله : المال والبنون زینه الحیاه الدنیا) أی : یتزین بها الإنسان فی الدنیا وتذهب عن قریب ، فقد جمع المال والبنون فی حکم وهو زینه الدنیا (قوله : أبی العتاهیه) بوزن کراهیه لقب لأبی إسحق إسماعیل بن القاسم بن سوید ، وقولهم : اللقب لا یصدر بأب أو أم محله ما لم یشعر بمدح أو ذم کما فی أبو الشیخ وأبو لهب (قوله : علمت یا مجاشع بن مسعده) هذا الشعر من مشطور الرجز (قوله : إن الشباب) بکسر الهمزه علی الحکایه فالبیت من الأشعار المشهوره التی ضمنها أبو العتاهیه ، یعنی قد علمت هذا البیت المشهور ویجوز فتحها (قوله : والفراغ) أی : الخلو من الشواغل المانعه من اتباع الهوی ، والشباب حداثه السن مصدر شب الغلام یشب شبابا (قوله : أی الاستغناء) تفسیر للجده یقال وجد فی المال وجدا بکسر الواو ووجدا بفتحها ووجدا بضمها وجده أی : استغنی ، فللفعل المذکور أربعه مصادر ثبوت الواو مثلثه والرابع حذفها وتعویض الهاء عنها کعده (قوله : مفسده للمرء أی مفسده) أی : مفسده له مفسده عظیمه ، والمفسده : الأمر الذی یدعو صاحبه للفساد ، عبر عنه بالمفسده مبالغه ، والشاهد أنه قد جمع بین الشباب والفراغ والجده فی حکم وهو کونها مفسده للمرء. 

[التفریق] :

(قوله : إیقاع تباین إلخ) لیس المراد التباین المصطلح علیه بل المراد المعنی اللغوی ، 
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1- الکهف : 46.

2- الرمز لأبی العتاهیه وهو أبو إسحاق إسماعیل بن القاسم بن سوید. وهو من قصیده تسمی أرجوزه ذات الأمثال.

3- أورده محمد بن علی الجرجانی فی الإشارات ص 79 ، والأغانی ص 80 فی ترجمه محمد بن وهیب ، وهو فی شرح عقود الجمان ص 197 ومنسوب لأبی تمام. 




فی المدح ، أو غیره) کقوله (1) : 

ما نوال الغمام وقت ربیع 

کنوال الأمیر یوم سخاء

فنوال الأمیر بدره عین) هی : عشره آلاف درهم (ونوال الغمام قطره ماء) أوقع التباین بین النوال.

[التقسیم] :

(ومنه) أی : ومن المعنوی (التقسیم ، وهو ذکر متعدد ، ثم إضافه ما لکل إلیه علی التعیین) ...

******

أی : إیقاع الافتراق بین أمرین مشترکین فی نوع ، مثل نوال الأمیر ونوال الغمام فإن النوع الذی یجمعهما مطلق نوال (قوله : فی المدح أو غیره) أی : کالغزل والرثاء والهجو ، والظرف متعلق بقوله إیقاع أی إیقاع التباین فی المدح أو غیره (قوله : کقوله) أی : قول الشاعر وهو الوطواط بفتح الواو الأولی وضمها ، والبیت المذکور مثال لإیقاع التباین فی المدح بین الأمرین المشترکین فی نوع ، ومثاله فی الغزل. 

حسبت جماله بدرا منیرا

وأین البدر من ذاک الجمال 

فقد أوقع التباین بین جمال ذلک المحبوب وجمال البدر مع أنهما من نوع واحد وهو مطلق جمال (قوله : ما نوال الغمام وقت ربیع) أی الذی هو وقت ثروه الغمام (قوله : یوم سخاء) أی : الذی هو وقت فقر الأمیر لکثره السائلین وکمال بذله (قوله : فنوال الأمیر إلخ) أی : فقد أوقع التباین بین النوالین مع أنهما من نوع واحد وهو مطلق نوال ، (وقوله : فنوال الأمیر) أی : کل نوال فیه وکذا یقال فی قوله : ونوال الغمام. 

(قوله : هی عشره آلاف درهم) أی : وقیل إن بدره العین جلد ولد الضأن مملوءا من الدراهم کما فی القاموس ، وأنکر أن یکون ندره العین اسما لعشره آلاف أو سبعه أو خمسه - انتهی أطول. ومن کلامه یعلم أن قول الشارح هی عشره آلاف درهم تفسیر لمجموع المضاف والمضاف إلیه ، فما فی یس عن سم فیه نظر. 

[التقسیم] :

(قوله : ذکر متعدد ثم إضافه إلخ) الأخصر أن یقول ذکر متعدد ثم تعیین ما لکل
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1- البیت ینسب للوطواط کما فی معاهد التنصیص علی شواهد التلخیص للعباسی : شواهد الفن الثالث وهو علم البدیع. 




وبهذا القید یخرج اللف والنشر ؛ وقد أهمله السکاکی فتوهم بعضهم أن التقسیم عنده أعم من اللف والنشر. وأقول : إن ذکر الإضافه مغن عن هذا القید ؛ إذ لیس فی اللف والنشر إضافه ما لکل إلیه ، بل یذکر فیه ما لکل حتی یضیفه السامع إلیه ویرده (کقوله) أی : قول المتلمس (1) (ولا یقیم علی ضیم) أی : ظلم (یراد به) الضمیر عائد علی المستثنی منه المقدر العام (إلا الأذلّان) ... 

******

(قوله : وبهذا القید) أی : قوله : علی التعیین (قوله : یخرج اللف والنشر) أی : لما تقدم أنه ذکر متعدد ثم ذکر ما لکل واحد من غیر تعیین ثقه بأن السامع یرده إلیه (قوله : وقد أهمله السکاکی) أی : ترک ذکر هذا القید وهو قوله : علی التعیین (قوله : أعم) أی : لأنه شرط فی اللف عدم تعیین ما لکل واحد ، وقال هنا ذکر متعدد وإضافه ما لکل إلیه وهذا صادق بأن یکون هناک تعیین أو لا (قوله : وأقول) أی : فی الجواب عن السکاکی حیث ترک قید التعیین وصار کلامه محتملا للقول بتباین التقسیم للّفّ والنشر وللقول بأن التقسیم أعم عموما مطلقا (قوله : إن ذکر الإضافه مغن عن هذا القید) أی : قید التعیین لأن الإضافه نسبه کل واحد إلی صاحبه فهی مقتضیه للتعیین من المتکلم ، وهذا مفقود فی اللف والنشر إذ لیس ... إلخ وعلی هذا أی : کون الإضافه مغنیه عن التعیین لاقتضائها إیاه فیکون ذکر المصنف لها تأکیدا ، والحاصل أنا لا نسلم أن السکاکی أهمل ذلک القید حتی یکون التقسیم عنده أعم ؛ لأنه ذکر الإضافه المستلزمه للتعیین فیکون التقسیم عنده مباینا للف والنشر (قوله : بل یذکر فیه ما لکل) أی : من غیر إضافه والحاصل أنه فی التقسیم یضیف المتکلم ما لکل واحد إلیه ، وإضافه ما لکل إلیه تستلزم تعیینه ، ففی التقسیم إضافه وتعیین من المتکلم بخلاف اللف والنشر فإن المتکلم إنما یذکر ما لکل واحد من غیر إضافه ، والذی یضیف ما لکل واحد إلیه إنما هو السامع بذهنه فالإضافه من السامع وکذلک التعیین ولا إضافه فیه ولا تعیین من المتکلم (قوله : المتلمس) هو جریر بن عبد المسیح کما فی الأطول. 

(قوله : علی ضیم) علی بمعنی مع أی مع ضیم أی مع ظلم ، أی : لا یتوطن فی مواطن الظلم أحد إلا الأذلان (قوله : الضمیر) أی : فی به عائد علی المستثنی منه المقدر 
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1- المتلمس هو جریر بن عبد المسیح. 




فی الظاهر : فاعل" لا یقیم" ، وفی التحقیق : بدل ؛ أی : لا یقیم أحد علی ظلم یقصد به إلا هذان (عیر الحی) وهو الحمار (والوتد هذا) أی : عیر الحی (علی الخسف) أی : الذل (مربوط برمته) هی قطعه حبل بالیه (وذا) أی : الوتد (یشج) أی : یدق ، ویشق رأسه (فلا یرثی) أی : فلا یرق ، ولا یرحم (له أحد) ذکر العیر ، والوتد ، ثم أضاف إلی الأول : الربط علی الخسف ، وإلی الثانی : الشج علی التعیین ؛ وقیل : لا تعیین ؛ لأن هذا وذا متساویان فی الإشاره إلی القریب ، فکل منهما یحتمل أن یکون إشاره إلی العیر ، وإلی الوتد. فالبیت من اللف والنشر دون التقسیم ؛ وفیه نظر ؛ لأنا لا نسلم التساوی ، بل فی حرف التنبیه إیماء إلی أن القرب فیه أقل بحیث یحتاج إلی تنبیه ما ، بخلاف المجرد عنها ، فهذا للقریب - أعنی : العیر - وذا للأقرب - أعنی : الوتد - وأمثال هذه الاعتبارات لا ینبغی أن تهمل فی عبارات البلغاء ، بل لیست البلاغه إلا رعایه أمثال ذلک.

******

العام ، أی : لا یقیم أحد علی ظلم یراد ذلک الظلم بذلک الأحد (قوله : فی الظاهر) أی:فهو استثناء مفرغ حیث أسند الفعل له فی الظاهر وفی الحقیقه أسند إلی العام المحذوف (قوله : عیر الحی) العیر هو : الحمار الوحشی والأهلی وهو المناسب هنا ، لأنه الذی یربط ویحمل الذل ویعین ذلک إضافته للحی ، فقول الشارح : وهو الحمار أراد به الأهلی (قوله : والوتد) بکسر التاء وفتحها (قوله : علی الخسف) أی : مع الخسف وهو حال من مربوط (قوله : قطعه حبل بالیه) أی : فالمعنی هذا علی الذل مربوط بقطعه حبل بالیه یسهل الخلاص معها عن الربط ، ویحتمل أن المراد هذا مربوط علی الذل بتمامه من فرقه إلی قدمه کما یقال ذهب فلان برمته - قاله فی الأطول ، (قوله : أی یدق) تفسیر مراد وقوله : ویشق رأسه تفسیر بحسب الأصل (قوله : فلا یرثی له أحد) لا یخفی أن عدم الرحمه مشترک بین عیر الحی والوتد ، وحینئذ فالأولی جعل ضمیر له راجعا لکل منهما ویجعل قوله فلا یرثی متفرعا علی الشج والربط (قوله : لربط علی الخسف) أی : مع الخسف (قوله : علی التعیین) متعلق بأضاف ووجه التعیین أن ذا بدون ها إشاره للقریب ، وأما مع ها التنبیه فهو إشاره للبعید (قوله : فکل منهما یحتمل أن یکون إشاره إلی العیر وإلی الوتد) وحینئذ فلا یتحقق التعیین لا یقال إنه یتعین کون الأول للأول
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[الجمع مع التفریق] : 

(ومنه) أی : ومن المعنوی (الجمع مع التفریق ؛ وهو أن یدخل شیئان فی معنی ویفرق بین جهتی الإدخال ، کقوله : 

فوجهک کالنار فی ضوئها

وقلبی کالنار فی حرّها) (1)

أدخل قلبه ووجه الحبیب فی کونهما کالنار ، ثم فرق بینهما بأن وجه الشبه فی الوجه الضوء واللمعان ، وفی القلب الحراره والاحتراق. 

******

والثانی للثانی بقرینه خبر کل منهما ؛ لأن المراد التعیین فی اللفظ وأما بالقرینه فهذا متحقق حتی فی اللف والنشر ، وحیث کان التعیین لفظا فی البیت غیر متحقق فهو من اللف والنشر دون التقسیم. 

[الجمع مع التفریق] : 

(قوله : الجمع مع التفریق) أورد کلمه مع إشاره إلی أن المحسن اجتماعهما ، وکذا یقال فیما یأتی وإنما لم یذکر اجتماع المحسنات الأخر بعضها مع بعض کالطباق مع المقابله لما بین الجمع والتفریق من المقابله ، واجتماعهما موجب لحسن زائد علی کل واحد منهما - قاله عبد الحکیم. (قوله : وهو أن یدخل شیئان) ببناء الفعل للمفعول وشیئان نائب الفاعل أی : وهو أن تجمع بین شیئین فأکثر فی معنی أی فی حکم أی فی شیء محکوم به کالمشابهه بالنار ، والمراد بجمعهما فی الحکم أن یحکم علیهما بشیء واحد ، کما یرشد له قول الشارح : أدخل قلبه ووجه الحبیب فی کونهما کالنار ، وهذا هو الجمع (قوله : کقوله) أی : الوطواط (قوله : أدخل قلبه ووجه الحبیب فی کونهما کالنار) أی : فی المماثله للنار ، أی : وهذا هو الجمع لأنه کما مر الجمع بین متعدد فی حکم والشاعر هنا قد جمع بین وجه الحبیب وقلبه فی المماثله للنار (قوله : ثم فرق بینهما) أی : بین التشبیهین (قوله : الحراره والاحتراق) أی : حراره القلب واحتراقه وفیه إشاره إلی أن المراد بحر النار حرارتها فی نفسها لا لغیرها ؛ لأنه المناسب لتشبیه القلب بها.
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1- البیت للوطواط. 




[الجمع مع التقسیم] : 

(ومنه) أی : ومن المعنوی. (الجمع مع التقسیم ، وهو جمع متعدد تحت حکم ، ثم تقسیمه ، أو العکس) أی : تقسیم متعدد ، ثم جمعه تحت حکم (فالأول) أی : الجمع ثم التقسیم (کقوله : حتّی أقام) (1) أی : الممدوح ، ... 

******

[الجمع مع التقسیم] : 

(قوله : وهو جمع متعدد) أی : کالروم فی البیت الآتی فإنه یتناول النساء والرجال والأولاد والمال والزرع (وقوله : تحت حکم) أی کالشقاء (قوله : ثم تقسیمه) أی : الحکم أی : إضافه ما لکل متعدد إلیه من ذلک الحکم (قوله : أی تقسیم متعدد) أی : إضافه ما لکل متعدد إلیه ثم جمعه تحت حکم (قوله : کقوله) أی : قول الشاعر وهو أبو الطیب المتنبی فی مدح سیف الدوله بن حمدان الهمدانی حین غزا خرشنه بفتح الخاء وسکون الراء وفتح الشین المعجمه والنون التی بعدها بلده من بلاد الروم ولما غزا تلک البلده اتفق له أنه سبی وقتل منهم ولم یفتحها فقال المتنبی القصیده تسلیه له وقبل البیت الأول : 

قاد المقانب أقصی شربها نهل 

مع الشکیم وأدنی سیرها سرع (2)

حتّی أقام علی أرباض خرشنه ... البیتین 

وبعدهما :

الدهر معتذر والسیف منتظر

وأرضهم لک مصطاف ومرتبع 

والضمیر فی قاد وکذا فی أقاد للممدوح وهو سیف الدوله والمقانب جمع مقنب ما بین الثلاثین إلی الأربعین من الخیل ، والمراد هنا العساکر والنهل الشرب الأول أی : غایه شربها النهل مع الشکیم وهو الحدیده التی تکون داخل فم الفرس ، وأدنی سیرها السرعه وقوله الدهر معتذر إلخ أی : أن الدهر یعتذر إلیک حیث لم یتیسر لک فتح بلدهم ، 
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1- البیت لأبی الطیب المتنبی فی مدح سیف الدوله الحمدانی ، وانظر شرح التبیان (1 / 418).

2- دیوان أبی الطیب المتنبی 2 / 62 ، وهی من بحر البسیط ، ومطلعه : غیری بأکثر هذا الناس ینخدع إن قاتلوا جبنوا أو حدّثوا شجعوا 




ولتضمین الإقامه معنی التسلیط عداها ب علی فقال : (علی أرباض) جمع : ربض ؛ وهو ما حول المدینه (خرشنه) وهی بلده من بلاد الروم (تشقی به الروم والصلبان) جمع صلیب النصاری (والبیع) جمع : بیعه ، وهی متعبدهم ، وحتی متعلق بالفعل فی البیت السابق - أعنی : قاد المقانب - أی : العساکر. جمع فی هذا البیت شقاء الروم بالممدوح ، ثم قسم فقال : (للسّبی ما نکحوا ، والقتل ما ولدوا) 

******

والسیف منتظر کرتک علیهم فیشفیک منهم وأرضهم لک موضع إقامه بالصیف والربیع (قوله : ولتضمین الإقامه معنی التسلیط) فیه إشاره إلی تصمیم عزم ذلک الممدوح علی فتح القلاع والحصون حتی إنه یتوطن حولها ولا یفارقها حتی تفتح (قوله : عداها ب علی) أی : وإلا فالإقامه تتعدی بفی أو بالباء (قوله : وما حول المدینه) أی : من السور کما یدل علیه قول الأطول جمع ربض بمعنی السور ، ولکن المقرر أن الربض هو ما حول المدینه من البیوت کالحسینیه والفواله بمصر (قوله : تشقی به) أی : بالممدوح أی بإقامته هناک (قوله : جمع صلیب النصاری) أی : جمع صلیب وهو معبود النصاری (قوله : جمع بیعه) بکسر الباء الموحده وسکون الیاء المثناه تحت (قوله : وهی متعبدهم) أی : النصاری وأما متعبد الیهود فیقال له : کنیسه وقیل بالعکس. 

(قوله : وحتی متعلق بالفعل) أی : مرتبط به من حیث إنها عطفت الفعل الذی بعدها علیه ولیست جاره کما یوهمه کلامه ؛ لأن الجار لا یجوز دخوله علی الفعل الغیر المؤول ، والمعنی أنه قاد العساکر حتی أقام حول هذه المدینه وقد شقیت به الروم والصلبان والبیع والمراد بشقائها به هلاکها. (قوله : جمع فی هذا البیت شقاء الروم بالممدوح) الأولی أن یقول : جمع فی هذا البیت الروم الشامل للنساء والأولاد والمال والزرع فی حکم وهو الشقاء ، ثم قسم ذلک الحکم إلی سبی وقتل ونهب وإحراق ورجع لکل واحد من هذه الأقسام ما یناسبه ، فرجع للسبی ما نکحوا من النساء ، وللقتل ما ولدوا ، وللنهب ما جمعوا ، أی : من الأموال ، وللنار ما زرعوا فأشجارهم للإحراق تحت القدور ومزروعاتهم للطبخ والخبز بالنار وأما ما عطف علی الروم من الصلبان والبیع فلم یتعرض له فی التقسیم ، حتی یقال إنه من المتعدد المجموع فی الحکم ، والحاصل أن الشقاء

ص: 69





ولتضمین الإقامه معنی التسلیط عداها بعلی فقال : (علی أرباض) جمع : ربض ؛ وهو ما حول المدینه (خَرشَنَهٍ) وهی بلده من بلاد الروم (تشقی به الرومُ والصلبانُ) جمع صلیب النصاری (ولبِیَعُ) جمع : بیعه ، وهی متعبدهم ، وحتی متعلق بالبفعل فی البیت السابق – إعنی : قاد المقانب – أی : العساکر. جمع فی هذا البیت شقاء الروم بالمدوح ، ثم قسم فقال : (للسبی ما نکحُوا ، والقتل ما ولدُوا) 

******

والسیف منتظر کرتک علیهم فیشفیک منهم وأرضهم لک موضع بالصیف والربیع (قول : ولتضمین الإقامه معنی التسلیط) فیه إشاره الی تصمیم عزم ذلک الممدوح علی فتح القلاع والحصون حتی إنه بتوطن حولها ولا بفارقها حتی تفتح (قوله : عداها بعلی) أی : وإلا فالإقامه تتعدی بفی أه بالباء (قوله : وما حول المدینه) أی : من السور کما یدل علیه قول الأطول جمع ربض بمعنی السور ، ولکن المقرر أن الربض هو ما حول المدینه من البیوت کالحسینیه والفوله بمصر (قوله : تشقی به) أی : بالممدوح أی بإقامته مناک (قوله : جمع صلیب النصاری) أی : جمع صلیب وهو معبود النصاری (قوله : جمع بیعه) بکسر الباء الموحده وسکون الیاء المثناه تحت (قوله : وهی متعبدهم) أی : النصاری وأما متعبد الیهود فیقال له : کنیسه وقیل بالعکس. 

(قوله : وحتی متعلق بالفعل) أی : مرتبط به حیث إنها عطفت الفعل الذی بعدها علیه ولیست جاره کما یوهه کلامه ؛ لأن الجار لا بجوز دخوله علی الفعل الغیر المؤول ، والمعنی أنه قاد العساکر حتی أقام حول هذه المدینه وقد شقیت به الروم والصلبان والبیع والمراد بشقائها به هلاکها. (قوله : جمع فی هذا البیت شقاء الروم بالمدوح) الأولی أن یقول : جمع فی هذا البیت الروم الشامل للنساء ولأولاد والمال والزرع فی حکم وهو الشقاء ثم قسم ذلک الحکم إلی سبی وقتل ونهب وإحراق ورجع لکل واحد من هذه الأقسام ما بناسبه ، فرجع للسبی ما نکحوا من النساء وللقتل ما ولدوا ، وللنهب ما جمعوا ، من الأموال ، وللنار ما زرعوا فأشجارهم للإحراق تحت القدور ومزروعاتهم للطبخ والخبز بالنار وأما عطف علی الروم من الصلبان والبیع قلم یتعرض له فی التقسیم ، حتی یقال إنه من المتعدد المجموع فی الحکم ، والحاصل أن الشقاء
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قسم فی الأول صفه الممدوحین إلی ضر الأعداء ، ونفع الأولیاء ، ثم جمعها فی الثانی تحت کونها سجیه. 

[الجمع مع التفریق والتقسیم] : 

(ومنه) أی : ومن المعنوی (الجمع مع التفریق والتقسیم) وتفسیره ظاهر مما سبق فلم یتعرض له (کقوله تعالی : (یَوْمَ یَأْتِی*)(1)) یعنی : یأتی الله - أی : أمره ، أو یأتی الیوم - أی : هوله. والظرف منصوب بإضمار : اذکر ، أو بقوله : ((لا تَکَلَّمُ نَفْسٌ)) أی : بما ینفع من جواب ، أو شفاعه ... 

******

وبدعه ابتداء (قوله : قسم فی الأول) أی : فی البیت الأول (قوله : الأولیاء) أی : الأتباع والأنصار (قوله : ثم جمعها فی الثانی) أی : ثم جمع تلک الصفه فی البیت الثانی ، وقوله : تحت کونها سجیه الأوضح فی کونها سجیه غیر محدثه ، حیث قال : سجیه تلک منهم کما فی المطول. 

[الجمع بین التفریق والتقسیم] : 

(قوله : وتفسیره ظاهر مما سبق) أی : من تفسیرات هذه الأمور الثلاثه وحاصله أن یجمع بین متعدد فی حکم ثم یفرق أی : یوقع التباین بینها ثم یضاف لکل واحد ما یناسبه. 

(قوله : أی أمره) هذا التأویل واجب لصحه المعنی لاستحاله الظاهر وهو إتیان المولی سبحانه وتعالی ، والمراد یوم یأتی حامل أمره وهو الملک ، أو المراد بأمره ما أمر به والمراد بإتیانه حصوله. (قوله : أی هوله) هذا التأویل واجب لا لأجل صحه المعنی لاستقامه الظاهر فی نفسه بل للمحافظه علی المقصود ؛ لأن المقصود تفظیع الیوم والمناسب له مجیء الهول لا مجرد الزمان (قوله : (لا تَکَلَّمُ نَفْسٌ)) أی : لا تتکلم فیه نفس فحذف إحدی التاءین اختصارا. (قوله : من جواب أو شفاعه) الاقتصار علیهما إما لعدم المنع من غیرهما علی الإطلاق أو لأنه الأنسب بالسیاق من قوله قبل هذه الآیه (فَما أَغْنَتْ عَنْهُمْ آلِهَتُهُمُ)(2) الآیه ؛ ولأن عدم التکلم بما ینفع هو الموجب لزیاده شده 
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((إِلَّا بِإِذْنِهِ)) أی : من أهل الموقف ((شَقِیٌ)) مقضی له بالنار ((وَسَعِیدٌ)) مقضی له بالجنه ((فَأَمَّا الَّذِینَ شَقُوا فَفِی النَّارِ لَهُمْ فِیها زَفِیرٌ)(1)) إخراج النفس بشده ((وَشَهِیقٌ)) رده بشده ((خالِدِینَ فِیها ما دامَتِ السَّماواتُ وَالْأَرْضُ)(2)) أی : سموات الآخره وأرضها ، ... 

******

الهول ، فإن المنع من الکلام بغیر ذلک کمطالبه الخصم بالحق لا یوجب الشده ا. ه سم. (قوله : (إِلَّا بِإِذْنِهِ)) أی : إلا بإذن الله تعالی ؛ لقوله تعالی فی آیه أخری (لا یَتَکَلَّمُونَ)(3) أی : بما ینفع من جواب أو شفاعه (إِلَّا مَنْ أَذِنَ لَهُ الرَّحْمنُ)(4) إن قلت : هذه الآیه تفید أنهم یتکلمون بإذنه تعالی ، وهذا مناف لقوله تعالی فی آیه أخری (یَوْمُ لا یَنْطِقُونَ. وَلا یُؤْذَنُ لَهُمْ فَیَعْتَذِرُونَ)(5) قلت هذا فی موقف وذاک فی موقف آخر وإذا اختلف الزمانان فلا معارضه ، أو أن المأذون فیه الجواب الحق المقبول ، والممنوع عنه العذر الباطل الغیر المقبول (قوله : (فَمِنْهُمْ)) أی : الأنفس الکائنه یوم القیامه وهی أهل الموقف. ولذا قال الشارح أی من أهل الموقف (قوله : (شَقِیٌ)) أی محکوم له بالشقاوه أی : دخول النار وهذا شامل لشقی الإیمان وهو الکافر وشقی الأعمال وهو العاصی ، (وقوله : (وَسَعِیدٌ)) شامل لسعید الإیمان فقط وللسعید علی الإطلاق ، بدلیل ما قرره فی قوله (إِلَّا ما شاءَ رَبُّکَ)(6) (قوله : إخراج النفس بشده إلخ) هذا تفسیر للزفیر والشهیق بحسب الأصل ، ثم یحتمل أن یکون هذا المعنی مرادا من الآیه ویحتمل أن المراد لهم فیها غم وتعب ، بسبب تذکرهم ما فاتهم الموجب لما هم فیه ، فشبه حالهم الذی هم فیه من التعب والغم بحاله من استولت الحراره علی قلبه فصار یخرج النفس بشده ویرده بشده واستعار اللفظ الدال علی المشبه به للمشبه. 

(قوله : أی سموات الآخره وأرضها) وهذه دائمه باقیه لا انقضاء لها ، ویدل علی أن المراد سموات الآخره وأرضها قوله تعالی (یَوْمَ تُبَدَّلُ الْأَرْضُ غَیْرَ الْأَرْضِ وَالسَّماواتُ)(7)
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أو هذه العباره کنایه عن التأبید ، ونفی الانقطاع ((إِلَّا ما شاءَ رَبُّکَ)(1)) أی : إلا وقت مشیئه الله تعالی ((إِنَّ رَبَّکَ فَعَّالٌ لِما یُرِیدُ)(2)) من تخلید البعض کالکفار ، وإخراج البعض کالفساق ((وَأَمَّا الَّذِینَ سُعِدُوا فَفِی الْجَنَّهِ خالِدِینَ فِیها ما دامَتِ السَّماواتُ وَالْأَرْضُ إِلَّا ما شاءَ رَبُّکَ عَطاءً غَیْرَ مَجْذُوذٍ)(3)) أی : غیر مقطوع ، بل ممتد لا إلی نهایه. 

******

(قوله : أو هذه العباره کنایه إلخ) أی : أن المراد سموات الدنیا وأرضها ولا ینافی التأبید بها فناؤها قبل الدخول فضلا عن الخلود ؛ لأن الکلام من باب الکنایه وذلک لأن مده دوام سموات الدنیا وأرضها من لوازمها الطول ، والمراد طول لا نهایه له علی ما جری به استعمال اللغه فی مثل ذلک ، فکأنه قیل خالدین فیها خلودا طویلا لا نهایه له ، فهو مثل قول العرب لا أفعل کذا ما أقام ثبیر وما لاح کوکب (قوله : ونفی الانقطاع) عطف تفسیر (قوله : أی إلا وقت مشیئه الله تعالی) أی عدم الخلود ، ثم یحتمل أن الشارح حمل ما علی أنها مصدریه ظرفیه فیکون الوقت داخلا فی معناها لأنها نائبه عنه ، ویحتمل أنه حملها علی مجرد المصدریه فیکون الکلام علی حذف المضاف فالوقت مقدر فی الکلام (قوله : من تخلید البعض) بیان لما (قوله : کالکفار) الکاف فیه استقصائیه وکذا یقال فی قوله کالفساق.

(قوله : (وَأَمَّا الَّذِینَ سُعِدُوا)) أی بالإیمان وإن شقوا بسبب المعاصی ، لا یقال فعلی هذا کیف یکون قوله فمنهم شقی وسعید تقسیما صحیحا؟ مع أن من شرطه أن تکون صفه کل قسم منفیه عن تقسیمه ؛ لأن ذلک الشرط من حیث التقسیم للانفصال الحقیقی أو مانع الجمع ، وهنا المراد أن أهل الموقف لا یخرجون عن القسمین وأن حالهم لا یخلو عن السعاده والشقاوه ، وذلک لا یمنع اجتماع الأمرین فی شخص باعتبارین فتکون ما فی قوله (وَأَمَّا الَّذِینَ سُعِدُوا) لمنع الخلود فتجوز الجمع (قوله : عطاء) مصدر مؤکد أی : أعطوا عطاء والجمله حالیه. 
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ومعنی الاستثناء فی الأول : أن بعض الأشقیاء لا یخلدون فی النار ؛ کالعصاه من المؤمنین الذین شقوا بالعصیان ، وفی الثانی : أن بعض السعداء لا یخلدون فی الجنه ، بل یفارقونها ابتداء ؛ یعنی : أیام عذابهم ؛ کالفساق من المؤمنین الذین سعدوا بالإیمان. والتأبید من مبدأ معین کما ینتقض باعتبار الانتهاء ؛ فکذلک ینتقض باعتبار الابتداء ، ... 

******

(قوله : ومعنی الاستثناء إلخ) جواب عما یقال ما معنی الاستثناء فی قوله (إِلَّا ما شاءَ رَبُّکَ) مع أن أهل الجنه لا یخرجون منها أصلا وکذا أهل النار لا یخرجون منها والاستثناء یفید خروجهم ؛ لأن معنی الآیه أن کل أهل النار خالدون فیها فی کل وقت إلا الوقت الذی شاء الله عدم الخلود فیه ، وکذا یقال فی أهل الجنه ، ولا شک أن هذا یفید أن هناک وقتا لا یخلد أحد فیه فیکون أهل کل دار خارجین منها فی ذلک الوقت. وحاصل الجواب أنه استثنی الفساق من المخلدین فی النار باعتبار الانتهاء ، ومن المخلدین فی الجنه باعتبار الابتداء ؛ لأنهم لم یدخلوها مع السابقین فالخلود فی حقهم ناقص باعتبار المبدأ ، فظهر أن ماصدق الاستثناء فی الاستثناءین واحد. (قوله : أن بعض الأشقیاء لا یخلدون) کالعصاه من المؤمنین الذین شقوا بالعصیان ، أی : وهذا کاف فی صحه الاستثناء لأن صرف الحکم عن الکل فی وقت ما یکفی فیه صرفه عن البعض ، فصرف الخلود فی النار عن کل واحد من أهلها یکفی فیه صرفه عن البعض وهم فساق المؤمنین الذین لا یخلدون فیها (قوله : والتأبید إلخ) أی : والإقامه فی المکان أبدا. (وقوله : من مبدأ معین) أی : کالإذن لأهله فی الدخول فیه. وقوله : (کما ینتقض باعتبار الانتهاء) أی : کما فی الاستثناء الأول وقوله (فکذلک باعتبار) أی : فکذلک ینتقض باعتبار الابتداء أی کما فی الاستثناء الثانی وذلک لعدم حصول التأبید من ذلک الوقت المعین ، ثم إن کلام الشارح هذا یقتضی أن الاستثناء الثانی من الخلود کالأول وأن المعنی : فأما الذین سعدوا ففی الجنه خالدین فیها فی جمیع الأوقات إلا الوقت الذی شاء ربک عدم خلودهم فیه ، لمنعه بعض الناس من دخولها حین الإذن لأهلها بالدخول ، والحاصل أن الاستثناء فی الموضعین من الخلود باعتبار ما تضمنه من الأوقات ؛ لأنه یتضمن أوقاتا لا
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(وقد یطلق التقسیم علی أمرین أحدهما أن یذکر أحوال الشیء مضافا إلی کل من تلک الأحوال ما یلیق به ؛ کقوله : 

سأطلب حقی بالقنا ومشایخ 

کأنهم من طول ما التثموا مرد) (1)

******

تنتهی لا من الموصول وهو الذین لأن الاستثناء منه یلزم علیه إیقاع ما علی العاقل - تأمل. (قوله : فقد جمع الأنفس بقوله إلخ) أی : فقد جمع الأنفس فی التکلم بقوله (لا تَکَلَّمُ نَفْسٌ) لأن النکره فی سیاق النفی تعم. 

(قوله : ثم فرق بینهم) أی : بأن أوقع التباین بینها بجعل بعضهما شقیا وبعضها سعیدا ، بقوله (فَمِنْهُمْ شَقِیٌّ وَسَعِیدٌ) وقد یقال إن هذا لیس من باب الجمع والتفریق لأن المجموع فی الحکم الذی هو التکلم الأنفس ، والتفریق متعلق بأهل الموقف ؛ لأن ضمیر فمنهم شقی وسعید رجعه الشارح لأهل الموقف ، وما کان یتم کون الآیه من الجمع والتفریق إلا لو کان ضمیر منهم راجعا للأنفس وأجاب الشارح فی المطول بأن الأنفس وأهل الموقف شیء واحد ، لأن النفس فی (لا تَکَلَّمُ نَفْسٌ) نکره فی سیاق النفی فتعم کل نفس فی ذلک الیوم ، والنفوس فی ذلک الیوم هی نفوس أهل الموقف فاتحد المراد بالنفس بالمراد بأهل الموقف ، وحینئذ فعود الضمیر علی أهل الموقف کعوده علی الأنفس. 

(قوله : أحدهما أن یذکر أحوال الشیء مضافا إلی کل ما یلیق به) المراد بالإضافه مطلق النسبه ولو بالإسناد لا خصوص الإضافه النحویه ، وهذا المعنی مغایر للتقسیم بالمعنی المتقدم ؛ لأن ما تقدم أن یذکر متعدد أولا ثم یضاف لکل ما یناسبه علی التعیین ، بخلاف ما هنا فإنه یذکر المتعدد ویذکر مع کل واحد ما یناسبه (قوله : کقوله) أی : قول أبی الطیب المتنبی (قوله : سأطلب حقی بالقنا ومشایخ) القنا بالقاف والنون جمع قناه وهی الرمح ، وفی بعض النسخ بالفتی بالفاء والتاء وهو المناسب لمشایخ ، قال الواحدی : أراد بالفتی نفسه وبالمشایخ قومه وجماعته من الرجال الذین لهم لحی ، والالتثام وضع اللثام علی الفم والأنف فی الحرب وکان ذلک من عاده العرب ، فقوله 
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فقد جمع الأنفس بقوله : (لا تَکَلَّمُ نَفْسٌ) ثم فرق بینهم بأن بعضهم سعید ، ثم قسم بأن أضاف إلی الأشقیاء ما لهم من عذاب النار ، وإلی السعداء ما لهم من نعیم الجنه بقوله : (فَأَمَّا الَّذِینَ شَقُوا) إلی آخره. 

(ثقال) لشده وطأتهم علی الأعداء (إذا لاقوا) أی : حاربوا (خفاف) أی : مسرعین إلی الإجابه (إذا دعوا) إلی کفایه مهم ، ودفاع ملم (کثیر إذا شدوا) لقیام واحد مقام الجماعه (قلیل إذا عدوا) ذکر أحوال المشایخ ، وأضاف إلی کل حال ما یناسبها بأن أضاف إلی الثقل حال الملاقاه ، وإلی الخفه حال الدعاء ، ... وهکذا إلی الآخر. 

والثانی : استیفاء أقسام الشیء ؛ ... 

******

(من طول ما التثموا) أی شدوا اللثام حاله الحرب وفی هذا إشاره إلی کثره حربهم وفی ابن یعقوب أن طول اللثام عباره عن لزومهم زی الکبراء أهل المروءه فی عرفهم. (قوله : لشده وطأتهم) أی : ثباتهم علی اللقاء (قوله : ودفاع ملم) أی : مدافعه الأمر العظیم النازل (قوله : إذا شدوا) بفتح الشین أی : حملوا علی العدو والثقل هنا عباره عن شده نکایه الملاقی لهم وعجزه عن تحمل أذاهم (قوله : لقیام واحد مقام الجماعه) أی : فی النکایه (قوله : قلیل إذا عدوا) أی : لأن أهل النجده مثلهم فی غایه القله (قوله : ذکر أحوال المشایخ) أی : من الثقل والخفه والکثره والقله (قوله : وهکذا إلی الآخر) أی : فأضاف إلی الکثره حاله الشده وأضاف إلی القله حاله العد ، ولا یخفی ما اشتمل علیه هذا التقسیم من الطباق بذکر القله والکثره والخفه والثقل ، إذ بین کل اثنین منها تضاد. 

(قوله استیفاء أقسام الشیء) أی : بحیث لا یبقی للمقسم قسم آخر غیر ما ذکر ، ومنه قول النجاه : الکلمه اسم وفعل وحرف (قوله : (یَهَبُ لِمَنْ یَشاءُ إِناثاً)) (1) قدم الإناث لأن سیاق الآیه علی أنه تعالی یفعل ما یشاء لا ما یشاؤه الإنسان ، فکان ذکر الإناث اللاتی هن من جمله ما لا یشاؤه الإنسان أهم ثم إنه لما حصل للذکر کسر جبره بالتعریف ؛ لأن فی التعریف تنویها أی : تعظیما بالذکر ، فکأنه قال : ویهب لمن یشاء 
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1- الشوری : 49. 




کقوله تعالی : (یَهَبُ لِمَنْ یَشاءُ إِناثاً وَیَهَبُ لِمَنْ یَشاءُ الذُّکُورَ. أَوْ یُزَوِّجُهُمْ ذُکْراناً وَإِناثاً وَیَجْعَلُ مَنْ یَشاءُ عَقِیماً)(1) فإن الانسان إما أن لا یکون له ولد ، أو یکون له ولد ؛ ذکر ، أو أنثی ، أو ذکر وأنثی. وقد استوفی فی الآیه جمیع الأقسام. 

******

الفرسان الذین لا یخفون علیکم ، ثم بعد ذلک أعطی کلا من الجنسین حقه من التقدیم والتأخیر فقدم الذکور وأخر الإناث إشاره إلی أن تقدیم الإناث لم یکن لاستحقاقهن التقدیم بل لمقتضی آخر وهو الإشاره إلی أن الله یفعل ما یشاء لا ما یشاؤه العبد. 

(قوله : (أَوْ یُزَوِّجُهُمْ)) من المزاوجه وهی الجمع أی : أو یجمع لهم من الذکران والإناث (قوله : (وَیَجْعَلُ مَنْ یَشاءُ عَقِیماً)) أی : لا یولد له أصلا إنه علیم بالحکمه فی ذلک قدیر علی ما یرید لا یتعاصی علیه شیء مما أراده (قوله : فإن الإنسان إلخ) حاصله أن الآیه قد تضمنت أن الإنسان الذی شأنه الولاده ینقسم إلی الذی لا یولد له أصلا ، وإلی الذی یولد له جنس الذکور فقط ، وإلی الذی یولد له جنس الإناث فقط ، وإلی الذی یولد له جنس الذکور والإناث معا ، فکأنه قیل الإنسان إما أن یکون له ولد أصلا وإما أن یکون له جنس الذکور فقط ، وإما أن یکون له جنس الإناث فقط ، وإما أن یکون له الجنسان معا. فهذا تقسیم مستوف لأقسام الإنسان باعتبار الولاده وعدمها واعلم أن السر فی الإتیان بأو المقتضیه للمباینه فی قوله تعالی (أَوْ یُزَوِّجُهُمْ ذُکْراناً وَإِناثاً) دون الواو المقتضیه للجمع - کما ذکر فیما قبل هذا القسم وبعده - هو أنه لما عبر بالضمیر فی یزوجهم الراجع للطائفتین المذکورتین أو إحداهما ولم یقل ویهب لمن یشاء أتی بأو للإشاره للمباینه وأن هذا غیر ما ذکر أولا ، إذ المذکور أولا هو الذکور فقط والإناث فقط ، بخلاف ما لو عبر بالواو فإنه یفید أن الذی اختص بالذکور أو اختص بالإناث یجمع له بین الذکور والإناث ، ولیس بصحیح ؛ لأن المراد کما مر ذکر کل قسم علی حدته ، وأما الأقسام الأخری فلما قال فیها یهب لمن یشاء ویجعل من یشاء فعبر بالظاهر عن الموهوب له والمجعول له ، فهم أنها أقسام مستقله مختلفه فی نفس الأمر ؛ لأن اللفظ الظاهر إذا کرر أفاد المغایره بخلاف الضمیر ، ولما کانت مختلفه عطفت بالواو تنبیها علی 
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1- الشوری : 50 ، 49. 





التجرید

(ومنه) أی ومن المعنوی (التجرید وهو أن ینتزع من أمر ذی صفه) أمر (آخر مثله فیها) أی مماثل لذلک الأمر ذی الصفه فی تلک الصفه (مبالغه) أی لأجل المبالغه وذلک (لکمالها) أی تلک الصفه (فیه) أی فی ذلک الأمر حتی کأنه بلغ من الاتصاف بتلک الصفه ... 

******

توافقها فی الوقوع واشتراکها فی الثبوت ، - کذا قیل ، لکن یرد أن یقال لم لم یقل أو یزوج من یشاء ذکرانا وإناثا؟ أی : یجعل لمن یشاء الذکور والإناث معا فیفید المباینه ویجری الکلام علی نسق واحد ، وقد یقال : فائده العدول عن التصریح بمن یشاء فی الجمله الثالثه إلی الضمیر وتغییر أسلوب الکلام ، الإشاره إلی عدم لزوم المشیئه ورعایه الأصلح ، - أفاده یس نقلا عن السید وتأمله.

[التجرید] : 

(قوله : وهو أن ینتزع إلخ) قال فی الأطول : هذا لا یشمل بظاهره نحو لقیت من زید وعمرو أسدا ، ولا نحو لقیت من زید أسدین أو أسودا ، فالأولی أن یقال : وهو أن ینتزع من أمر ذی صفه أو أکثر أمر آخر أو أکثر مثله فیها انتهی. قال الفنری : وهذا الانتزاع دائر فی العرف یقال فی العسکر ألف رجل وهم فی أنفسهم ألف ، ویقال فی الکتاب عشره أبواب وهو فی نفسه عشره أبواب ، والمبالغه التی ذکرت مأخوذه من استعمال البلغاء ؛ لأنهم لا یفعلون ذلک إلا للمبالغه (قوله : آخر) هو بالرفع نائب فاعل ینتزع وأشار الشارح بتقدیر أمر إلی أنه صفه لمحذوف (قوله : أی لأجل المبالغه) أی : أن الانتزاع المذکور یرتکب لأجل إفاده المبالغه ، أی : لأجل إفاده أنک بالغت فی وصف المنتزع منه بتلک الصفه (قوله : وذلک) أی : ما ذکر من المبالغه (لکمالها إلخ) فهو عله للعله ویحتمل أن المراد وذلک أی ما ذکر من الانتزاع لأجل المبالغه لکمالها إلخ ، فهو علّه للمعلل مع علته ، وإنما قدر الشارح ذلک إشاره لدفع ما قد یتوهم من أن فیه متعلق بمبالغه وإنما هو متعلق بکمالها ، ویصح أن یجعل لام لکمالها بمعنی فی صله للمبالغه أی :لأجل المبالغه فی کمال تلک الصفه فیه (قوله : لکمالها فیه) أی : لادعاء کمال تلک
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إلی حیث یصح أن ینتزع منه موصوف آخر بتلک الصفه (وهو) أی التجرید (أقسام منها) ما یکون بمن التجریدیه (نحو قولهم : لی من فلان صدیق حمیم) 

******

الصفه فی ذلک المنتزع منه ، وإنما قلنا لادعاء الکمال أن للإشاره إلی إظهار المبالغه بالانتزاع لا یشترط فیه کون الصفه کامله فی ذلک الأمر بحسب نفس الأمر ، بل ادعاء کمالها فیه کاف سواء طابق الواقع أم لا ، ووجه دلاله الانتزاع علی المبالغه المبنیه علی ادعاء الکمال ما تقرر فی العقول من أن الأصل والمنشأ لما هو مثله یکون فی غایه القوه حتی صار یفیض بمثالاته ، فإذا أخذ موصوف بصفه من موصوف آخر بما فهم أنک بالغت فی وصفه حتی صیرته فی منزله ، هی أن من کانت فیه تلک الصفه صار متصفا بتفریع أمثاله عنه ، فهی فیه کأنها تفیض بمثالاتها لقوتها کما تفیض الأشعه عن شعاع الشمس وکما یفیض الماء عن ماء البحر ، وإلی هذا یشیر قول الشارح حتی کأنه أی : الأمر المنتزع منه بلغ إلخ (قوله : إلی حیث) أی : إلی مرتبه یصح إلخ (قوله : وهو أقسام) أی : سبعه لأن الانتزاع إما أن یکون بحرف أو بدونه والحرف إما من أو الباء أو فی والباء إما داخله علی المنتزع منه أو علی المنتزع وما یکون بدون حرف إما أن یکون لا علی وجه الکنایه أو یکون علی وجهها ثم هو إما انتزاع من غیر المتکلم أو انتزاع من المتکلم نفسه ، فهذه أقسام سبعه أشار المصنف إلیها ولأمثلتها فیما یأتی. 

(قوله : بمن التجریدیه) جعل بعضهم التجرید معنی برأسه لکلمه من والأصح أنها ابتدائیه کما أن باء التجرید باء المصاحبه - قاله عبد الحکیم ، وتدخل من علی المنتزع منه ولم یوجد دخولها علی المنتزع بخلاف الباء - کذا فی الأطول. قال العلامه الیعقوبی : والمناسب لمن حیث دخلت علی المنتزع منه أن تکون للابتداء لأن المنتزع مبتدأ وناشئ من المنتزع منه الذی هو مدخول من ، وأما جعلها للبیان فلا یفید المبالغه لأن بیان شیء بشیء لا یدل علی کمال المبین فی الوصف ، بخلاف جعل شیء مبدأ ومنشأ لذی وصف فإنه یدل علی کمال ذلک الشیء باعتبار ذلک الوصف ، فإذا قیل : لی من فلان صدیق حمیم فکأنه قیل : خرج لی من فلان وأتانی منه صدیق آخر ، ولا شک أن هذا یفید المبالغه فی وصف فلان بالصداقه (قوله : لی من فلان صدیق حمیم) أی لی صدیق
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أی قریب یهتم لأمره (أی بلغ فلان من الصداقه حدّا صح معه) أی مع ذلک الحد (أن یستخلص منه) أی من فلان صدیق (آخر مثله فیها) أی فی الصداقه (منها) ما یکون بالباء التجریدیه الداخله علی المنتزع منه (نحو قولهم : لئن سألت فلانا لتسألن به البحر) بالغ فی اتصافه بالسماحه حتی انتزع منه بحرا فی السماحه (ومنها) ما یکون بدخول باء المعیه فی المنتزع (نحو قوله (1) وشوهاء) أی فرس قبیح المنظر لسعه أشداقها أو لما أصابها من شدائد الحرب (تعدو) أی تسرع (بی 

******

حمیم ناشئ من فلان أی : مبتدأ ومنتزع منه (قوله : أی قریب) تفسیر للحمیم ؛ لقول الصحاح : حمیمک : قریبک الذی تهتم لأمره (قوله : من الصداقه) أی : من مراتبها ، (وقوله : حدّا) أی : مکانا ومرتبه (وقوله : صح معه) أی : صح بمصاحبته للاتصاف بذلک الحد من الصداقه (قوله : أن یستخلص منه) أی : ینتزع منه ویستخرج منه. 

(قوله : نحو قولهم) أی : فی مقام المبالغه فی وصف فلان بالکرم (قوله : لئن سألت فلانا لتسألن به البحر) یصح أن تکون الباء للمصاحبه أی : لتسألن البحر معه أی شخصا کریما کالبحر مصاحبا له ، ویصح جعلها للسببیه أی لتسألن بسببه البحر أی : شخصا آخر کالبحر بمعنی أنه سبب لوجود بحر آخر مجردا منه مماثلا له فی کونه یسأل (قوله : بالغ إلخ) أی : بناء علی أن المراد بالسؤال فی قوله : لتسألن به البحر سؤال دفع الحاجه ، فیکون التشبیه بالبحر فی السماحه ، ویحتمل أن یکون السؤال لدفع الجهل فیکون التشبیه بالبحر فی کثره العلم (قوله : فی المنتزع) أی : علی المنتزع لا علی المنتزع منه کما فی القسم الذی قبله (قوله : وشوهاء) (2) أی : ورب فرس شوهاء (قوله : أو لما أصابها من شدائد الحرب) أی : من الضربات والطعنات وأو لتنویع الخلاف وذلک لأن الشوه قیل : إنه قبح الوجه لسعه الأشداق جمع شدق وهو جانب الفم ، وقیل : قبح الوجه لما أصابه من شدائد الحرب ، والوصف بالشوهائیه لما ذکر وإن کان قبیحا فی الأصل 
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1- البیت لأبی لأمه فی الإیضاح ص 52 ، والمصباح ص 237.

2- من الطویل وهو لذی الرمه فی دیوانه ص 233 ، وشرح عمده الحافظ 589 ، ولسان العرب (دجل) بروایه المدجّل وبلا نسبه فی المقاصد النحویه 4 / 195 ، شرح المرشدی. 




إلی صارخ الوغی) أی مستغیث فی الحرب (بمستلئم) أی لابس لأمه وهی الدرع والباء للملابسه والمصاحبه (مثل الفنیق) هو الفحل المکرم (المرحّل) من رحل البعیر أشخصه عن مکانه وأرسله أی تعدو بی ومعی من نفسی مستعد للحرب ... 

******

لکنه یستحسن فی الخیل ؛ لأنه یدل علی أنها مما یعد للشدائد لقوتها وأهلیتها وأنها مما جرب للملاقاه فی الحروب وللتصادم وذلک کمال فیها (قوله : إلی الصارخ الوغی) أی : إلی الصارخ الذی یصرخ فی مکان الوغی ، والوغی الحرب والصارخ الذی یصرخ فی مکان الحرب هو : الذی یصیح وینادی الفرسان لحضور الحرب والاجتماع إلیه لإغاثته (قوله : لأمه) بالهمزه الساکنه وقد تسهل (قوله : والباء للملابسه والمصاحبه) أی : متعلقه بمحذوف علی أنها ومجرورها فی محل الحال من المجرور فی بی أی : تعدو بی حاله کونی مصاحبا لمستلئم آخر ، ولیست الباء للتعدیه ولیس قوله بمستلئم بدلا من الباء فی قوله بی ؛ لأن ذلک یفوت التجرید ولأنه لا یبدل الاسم الظاهر من ضمیر الحاضر إلا إذا کان مفیدا للإحاطه ، ولا للسببیه متعلقه ب تعدو لأن المعنی حینئذ تعدو بی بسبب مستلئم ، وحینئذ فیکون المستلئم الذی هو المنتزع سببا للمجرد منه ، والمقرر هو أن المجرد منه سبب ومنشأ لا العکس ، نعم یمکن اعتبار السببیه بتکلف وذلک بأن تدعی المبالغه حتی صار الأصل والسبب فرعا مسببا ، وإنما لم یحمل علی ذلک لأن المبالغه المفیده للتجرید تکفی فی الحسن ، ومتی ما زید علیها ما أوجب العکس صار الکلام کالرمز وصار فی غایه البروده کما یشهد بذلک الذوق السلیم (قوله : والمصاحبه) تفسیر مراد للملابسه والأولی حذف الملابسه.

(قوله : مثل الفنیق) قال سم : الظاهر أنه صفه لمستلئم لقربه منه وقال الیعقوبی : بالجر صفه لشوهاء والفنیق بالفاء والنون ثم یاء تحتیه وقاف (وقوله : وهو الفحل المکرم) أی : الفحل من الإبل الذی ترک أهله رکوبه تکرمه له (وقوله : المرحّل) أی المرسل عن مکانه أی : أنه مطلق وغیر مربوط فی محل ، فقد شبه الفرس بالفحل المذکور فی القوه وعدم القدره علی المصادمه (قوله : من رحل البعیر) بتشدید الحاء (وقوله : أشخصه) أی :
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بالغ فی استعداده للحرب حتی انتزع منه آخر (ومنها) ما یکون بدخول فی المنتزع منه (نحو قوله تعالی (لَهُمْ فِیها دارُ الْخُلْدِ)(1) أی فی جهنم وهی دار الخلد) لکنه انتزع منها دارا أخری وجعلها معده فی جهنم لأجل الکفار تهویلا لأمرها مبالغه فی اتصافها بالشده (ومنها ما یکون بدون توسط حرف (نحو قوله (2) ... 

******

أطلقه (وقوله : وأرسله) تفسیر (قوله : بالغ فی استعداده للحرب) أی : بملازمته لبس اللأمه وغیرها من آلات الحرب (قوله : حتی انتزع منه آخر) أی : حتی صار بحیث یخرج منه مستعد آخر یصاحبه. 

(قوله : فی المنتزع منه) أی : علی المنتزع منه ففی بمعنی علی (قوله : أی فی جهنم) تفسیر للضمیر المجرور بفی (وقوله : وهی) أی : جهنم نفسها (قوله : لکنه انتزع منها دار أخری إلخ) حاصله أنه بولغ فی اتصافها بکونها دارا ذات عذاب مخلد حتی صارت بحیث تفیض ویصدر عنها دار أخری مثلها فی الاتصاف بکونها دارا ذات عذاب مخلد ، فکأنه قیل : ما أعظم تلک الدار فی لزومها لهم وعدم انفکاک عذابها عنهم وکونها لا تضعف مع طول الخلود ولا تفنی بتصرم الأعوام ، حتی إنها تفیض دارا أخری مثلها فی اللزوم وقوه العذاب بلا ضعف مع التخلید (قوله : تهویلا إلخ) عله لانتزاع الدار الأخری منها (قوله : ومبالغه فی اتصافها بالشده) بحث فیه بعضهم بأن انتزاع دار الخلد یفید المبالغه فی الخلود لا فی شده العذاب ، إلا أن یقال : اتصافها بالخلود یستلزم شده العذاب فانتزع منها دار أخری مثلها فی شده العذاب وفی کونها مخلدا فیها ، انتهی. قال العصام : یمکن ألا تکون فی هنا للانتزاع بل لإفاده أن دار الکفار منزلتهم بعض جهنم لأن کثیرا منها مشغول بالفساق من المسلمین ، بل هی أوسع من أن یشغلها جمیع من دخلها قال تعالی (یَوْمَ نَقُولُ لِجَهَنَّمَ هَلِ امْتَلَأْتِ وَتَقُولُ هَلْ مِنْ مَزِیدٍ)(3) (قوله : بدون توسط حرف) أی : بل یؤتی بالمنتزع علی وجه یفهم منه الانتزاع بقرائن الأحوال من غیر حرف مستعان به علی إفاده التجرید (قوله : نحو قوله) أی : قول الشاعر وهو : قتاده 
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1- فصلت : 28.

2- أورده محمد بن علی الجرجانی فی الإشارات ص 278 ، وعزاه للحماسی.

3- ق : 30. 




فلئن بقیت لأرحلنّ بغزوه ، تحوی) أی تجمع (الغنائم أو یموت) منصوب بإضمار أن أی إلا أن یموت (کریم) یعنی نفسه انتزع من نفسه کریما مبالغه فی کرمه فإن قیل هذا من قبیل الالتفات من التکلم إلی الغیبه قلنا لا ینافی التجرید علی ما ذکرنا (وقیل : تقدیره أو یموت منی کریم ... 

******

ابن مسلمه الحنفی نسبه لبنی حنیفه قبیله (قوله : فلئن بقیت) أی : حیّا ، وقوله : لأرحلن أی : لأسافرن ، وقوله بغزوه الباء للسببیه أو بمعنی اللام کما هو فی بعض النسخ (قوله : تحوی الغنائم) قال فی المطول : الجمله صفه لغزوه أی : تجمع تلک الغزوه الغنائم أی :یجمع أهل تلک الغزوه الغنائم وأنا منهم : قال العصام : ویحتمل أن ضمیر تحوی للخطاب ، أی تحوی أنت ویکون فیه التفات من التکلم فی قوله : لئن بقیت لأرحلن إلی الخطاب فی قوله : تحوی الغنائم أی : أحوی بها الغنائم ، وأما علی کلام الشارح من أن ضمیر تحوی للغزوه فلا التفات فیه ، والالتفات إنما هو فی أو یموت کریم (قوله : منصوب بإضمار أن) أی : لوقوعه بعد أو التی بمعنی إلا أی : لکن إن مات کریم فلا تحوی الغنائم ، وما ذکره من النصب هو الروایه فی البیت وإلا فیجوز رفعه بالعطف علی تحوی بحذف العائد أی : لأرحلن لغزوه تحوی الغنائم أو یموت فیها کریم ، أی أو یستشهد فیها بالقتل (قوله : یعنی نفسه) أی : أن الشاعر یعنی بالکریم نفسه ؛ أی لأن معنی الکلام کما أفاده السیاق أنی أسافر لغزوه إما أن أجمع فیها الغنائم أو أموت (قوله : من قبیل الالتفات إلخ) أی : وحینئذ فلا یکون من قبیل التجرید لأن الالتفات مبنی علی الاتحاد والتجرید مبنی علی التعدد وهما متنافیان ؛ وذلک لأن المعنی المعبر عنه فی الالتفات بالطریق الأول والثانی واحد ، والمعبر عنه باللفظ الدالّ علی المنتزع منه باللفظ الدالّ علی المنتزع متعدد بحسب الاعتبار ، إذ یقصد أن المجرد شیء آخر غیر المجرد منه (قوله : قلنا : لا ینافی إلخ) أی : قلنا : الالتفات لا ینافی التجرید. 

(قوله : علی ما ذکرنا) أی : علی مقتضی ما ذکرنا من تعریف التجرید ، فإنه یقتضی أنه قد یجامعه الالتفات إذ المراد بالاتحاد فی الالتفات الاتحاد فی نفس الأمر لا الاتحاد فیه وفی الاعتبار ، والمراد بالتعدد فی التجرید التعدد بحسب الاعتبار لا فی نفس
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................................................................................................. 

******

الأمر أیضا حتی ینافی الالتفات ، والحاصل أن ما فی البیت تجرید نظرا للتغایر الادعائی ، والتفات نظرا للاتحاد الواقعی ، وفی بعض الحواشی لیس مراد الشارح بعدم منافاه الالتفات للتجرید أنه یجوز اجتماعهما فی لفظ واحد قصدا بل مراده أن الالتفات لا ینافی احتمال التجرید ، فکما صح فی البیت الالتفات یصح فیه التجرید علی البدلیه لا علی الاجتماع ، وذلک لأن من المواد ما یصلح لقصد التجرید فقط ومنها ما یصلح للالتفات فقط ومنها ما یصلح لهما معا ، فالأول : کما تقدم فی قولهم لی من فلان صدیق حمیم ، إذ لا معنی للالتفات فیه لاتحاد الطرفیین فیه إذ هما معا غیبه ، والثانی : کقوله تعالی (إِنَّا أَعْطَیْناکَ الْکَوْثَرَ. فَصَلِّ لِرَبِّکَ وَانْحَرْ)(1) إذ لا معنی للانتزاع والتجرید فیه بأن یقال انتزع تعالی من ذاته ربا مبالغه فی ربوبیته للنبی - صلی الله علیه وسلم - لأنه یلزم الأمر بالصلاه المرب المنتزع ، والثالث : کالمثال الذی نحن بصدد البحث فیه وهو لئن بقیت لأرحلن بغزوه إلخ ، فإن المتکلم بهذا الکلام یحتمل أنه قصد المبالغه فی وصف نفسه بالکرم حتی انتزع من نفسه کریما آخر فیکون تجریدا ، ویحتمل أنه أراد التنطع فی التعبیر وتحویل الکلام من أسلوب إلی أسلوب آخر جدید فیکون التفاتا ، وأما کون الالتفات والتجرید یجتمعان فی ماده قصدا فلا یصح. - انتهی کلامه ، قال العلامه عبد الحکیم : والصواب أن اجتماعهما واقع فی صوره یکون الأسلوب المنتقل إلیه دالا علی صفه کما فیما نحن فیه ، فهو یعنی قوله کریم التفات من حیث إنه انتقل من التکلم للغیبه ، وتجرید من حیث التعبیر بصیغه الصفه لأجل المبالغه فی الکرم ، ولا یرد ما قیل إن الالتفات یقتضی الاتحاد والتجرید یقتضی التغایر ولو ادعاء ، وبینهما تناف لأنه إنما یلزم ذلک لو کان اعتبار المتنافیین من جهه واحده بحسب اقتضاء المقام ، وهنا لیس کذلک لما علمت أن الالتفات من حیث إنه انتقل من التکلم للغیبه لأجل تجدید الأسلوب ، والتجرید من حیث التعبیر بصیغه الصفه لأجل المبالغه فی الکرم مثلا اه. وبهذا تعلم أن قول الشارح : قلنا لا ینافی التجرید ، معناه قلنا إن الالتفات لا ینافی التجرید وأنه یجوز اجتماعهما 
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1- الکوثر : 2 ، 1. 




فیکون من قبیل : لی من فلان صدیق حمیم فلا یکون قسما آخر (وفیه نظر) لحصول التجرید وتمام المعنی بدون هذا التقدیر (ومنها) ما یکون بطریق الکنایه (نحو قوله : 

یا خیر من یرکب المطیّ ولا

یشرب کأسا بکفّ من بخلا (1)

******

معا فی ماده قصدا ، والحاصل أن التنافی إنما یأتی لو کان المقام مقتضیا لهما بجهه واحده وأما اجتماعهما فی ماده کل واحد باعتبار فلا ضرر فیه (قوله : علی ما ذکرنا) فیه أنه لم یتعرض لعدم المنافاه سابقا فالأولی لا ینافی التجرید بالمعنی المذکور ، وقد یجاب بأن المراد علی مقتضی ما ذکرنا من تعریف التجرید کما مر (قوله : فیکون من قبیل لی من فلان صدیق حمیم) أی : فیکون مثله من جهه أن من داخله علی المنتزع منه فی کل ، وذلک لأن المقدر کالمذکور (قوله : وفیه نظر) أی : وفی هذا القیل نظر (قوله : لحصول التجرید وتمام المعنی بدون هذا التقدیر) أی : ومن المعلوم أن تقدیر شیء زائد فی الکلام إنما یحتاج إلیه عند عدم تمام المعنی بدونه وإنما کان هذا الکلام یفهم منه أن المتکلم جرد من نفسه کریما آخر بلا تقدیر المجرور بمن لأنه عادل بین کونه یحوی الغنائم أو یموت الکریم ، والجاری علی الألسن أن یقال : لا بد لی من الغنیمه أو الموت فیفهم منه أن المراد بالکریم نفسه ، والمدح المستفاد من التعبیر بلفظ الکریم یقتضی المبالغه المصححه للتجرید. 

(قوله : ومنها ما یکون بطریق الکنایه) أی : مصحوبا بطریق الکنایه أی : تجرید معه کنایه بأن ینتزع المعنی ثم یعبر عنه بکنایه کما أنه یعبر عنه بصریح (قوله : نحو قوله) أی : قول الشاعر وهو الأعشی (قوله : المطی) جمع مطیه وهی المرکوب من الإبل (قوله : ولا یشرب کأسا بکف من بخلا) أی : بکف من هو موصوف بالبخل ، وحاصله أن ذلک الممدوح وهو المخاطب من أهل الشرب والشأن أن الإنسان یشرب بکف نفسه ، فانتزع الشاعر من ذلک الممدوح شخصا کریما یشرب من کفه الممدوح مبالغه فی کرمه ، فصار الأصل ویشرب بکف کریم ثم عبر عن ذلک المعنی بالکنایه بأن أطلق اسم 
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1- البیت للأعشی ، وهو فی تلخیص علوم البلاغه. 




أی یشرب الکأس بکف الجواد ؛ انتزع منه جوادا یشرب هو بکفه علی طریق الکنایه لأنه إذا نفی عنه الشرب بکف البخیل فقد أثبت له الشرب بکف کریم ؛ ومعلوم أنه یشرب بکفه فهو ذلک الکریم) وقد خفی هذا علی بعضهم فزعم إن الخطاب أن کان لنفسه فهو تجرید وإلا فلیس من التجرید فی شیء بل کنایه عن کون الممدوح غیر بخیل. 

******

الملزوم وهو نفی الشرب بکف البخیل وأرید اللازم وهو الشرب بکف الکریم ، فالتجرید مقدم علی الکنایه قصدا لکن فی توجیه کون الترکیب محتویا علیهما یقدم توجیه الکنایه کما فعل الشارح فقوله : أی یشرب الکأس بکف الجواد إشاره للمعنی الکنائی والکأس إناء مملوء من خمر (قوله : انتزع) أی : الشاعر وقوله منه أی : من المخاطب وقوله : جوادا أی آخر غیر المخاطب الممدوح وقوله : یشرب هو أی الممدوح وقوله : بکفه أی : بکف ذلک الجواد المنتزع. 

(قوله : علی طریق الکنایه) أی : وجری فی إفاده هذا المعنی علی طریق الکنایه ، حیث أطلق اسم الملزوم الذی هو نفی الشرب بکف البخیل علی اللازم وهو الشرب بکف الکریم ، ومعلوم أنه یشرب بکف نفسه فیکون المراد بالکریم نفسه ففیه تجرید (قوله : لأنه إذا نفی إلخ) أی : وبیان جریانه علی طریق الکنایه أن المخاطب إذا نفی عنه الشرب بکف البخیل بقوله : ولا یشرب کأسا بکف من بخلا فقد أثبت له الشرب بکف کریم وذلک لأن المخاطب لما تحقق له الشرب فی نفس الأمر لکونه من أهل الشرب ، ولم یکن شربه بکف بخیل فقد کان بکف کریم ، إذ لا واسطه بینهما (قوله : فهو ذلک الکریم) أی : فهو حینئذ ذلک الکریم فی نفس الأمر والحاصل أن الشاعر قد جرد کریما آخر من المخاطب وکنی عن شربه بکفه المستلزم له بنفی الشرب بکف البخیل ، ولا منافاه بین الکنایه وکون المکنی عنه مجردا من غیره فإنه کما یصح التعبیر عن المجرد بالتصریح یصح بالکنایه ، فلو امتنع التعبیر عن المجرد بالکنایه لامتنع بالتصریح (قوله : وقد خفی هذا) أی : کونه انتزع منه جوادا علی طریق الکنایه الذی یفهم منه اجتماع التجرید والکنایه (قوله : علی بعضهم) هو العلامه الخلخالی (قوله : فزعم إلخ)
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وأقول : الکنایه لا تنافی التجرید علی ما قررناه ولو کان الخطاب لنفسه لم یکن قسما بنفسه بل داخلا فی قوله. 

(ومنها مخاطبه الإنسان نفسه) وبیان التجرید فی ذلک أن ینتزع من نفسه شخصا آخر مثله فی الصفه التی سیق لها الکلام ثم یخاطبه (کقوله : 

لا خیل عندک تهدیها ولا مال 

فلیسعد النّطق إن لم یسعد الحال (1)

******

حاصله أن الخلخالی زعم أن کلام المصنف فی جعل هذا أی قوله ولا یشرب کأسا بکف من بخلا تجریدا فی الکنایه لا یصح ، لأن الخطاب فی قوله یا خیر من یرکب المطی إن کان لنفسه فهو تجرید ؛ لأنه صیر نفسه أمامه فخاطبها ، وإنما یصیرها کذلک بالتجرید وإذا کان هذا تجریدا فقوله : ولا یشرب کأسا بکف من بخلا کنایه عن الکریم فیکون وصفا للمجرد أولا ولا تجرید فی الکنایه نفسها لأن التجرید وقع أولا والکلام فی کون الکنایه تتضمن تجریدا مستقلا ولم یوجد علی هذا وإن کان الخطاب لغیره کان قوله : ولا یشرب کأسا بکف من بخلا کنایه عن الکریم الذی هو ذلک المخاطب بواسطه دلالته علی أنه یشرب بکف کریم ، مع العلم بأن الکف کفه ولیس من التجرید فی شیء (قوله : وأقول) أی : فی الرد علی ذلک البعض (قوله : الکنایه لا تنافی التجرید) رد لقوله وإلا فلیس إلخ ، وقوله ولو کان الخطاب لنفسه إلخ رد لقوله : إن کان الخطاب لنفسه فهو تجرید ، وحاصل کلام الشارح اختیار أن الخطاب لغیره والتجرید حاصل ، وکونه کنایه لا ینافی التجرید وأن کون الخطاب لنفسه صحیح والتجرید حاصل معه إلا أنه لا یصح حمل کلام المصنف علیه ؛ لأنه لا یکون حینئذ قسما برأسه ، والمصنف جعله قسما برأسه. 

(قوله : ومنها مخاطبه الإنسان نفسه) أی : من أقسام التجرید ما تدل علیه مخاطبه الإنسان لنفسه ؛ لأن المخاطبه لیست من أنواع التجرید وإنما تدل علیه ؛ وذلک لأن المخاطب یکون أمام الإنسان ولا یخاطب نفسه حتی یجعلها أمامه ولا یجعلها أمامه حتی یجرد منها شخصا آخر یکون مثله فی الصفه التی سیق لها الکلام لیتمکن من خطابه ، وحینئذ فمخاطبه الإنسان نفسه تستلزم التجرید (قوله : مثله فی الصفه التی سیق إلخ) أی : کفقد المال والخیل فی البیت الآتی (قوله : لا خیل عندک تهدیها ولا مال) أی : لا 
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1- البیت للمتنبی 2 / 250 فی دیوانه. 




أی الغنی انتزع من نفسه شخصا آخر مثله فی فقد الخیل والمال وخاطبه 

[المبالغه] :

(ومنه) أی ومن المعنوی (المبالغه المقبوله) لأن المردوده لا تکون من المحسنات وفی هذا إشاره إلی الرد علی من زعم أن المبالغه مقبوله مطلقا وعلی من زعم أنها مردوده مطلقا ... 

******

خیل ولا مال عندک تهدیه للمادح فإذا لم یکن عندک شیء من ذلک تواسی به المادح فواسه بحسن النطق. 

(قوله : أی الغنی) تفسیر للحال والمعنی فلیعن حسن النطق بالاعتذار بالفقر علی عدم الإهداء إن لم یعن الحال الذی هو الغنی علی الإهداء إلیه لعدم وجدانه ، وعباره الأطول : المراد بالحال الفقر ، والمعنی : فلیسعد النطق بالاعتذار بالفقر علی عدم الإهداء إن لم یعن الحال الذی هو الفقر علی الإهداء إلیه ، وفیه أن الفقر لا یساعد ولا یعین علی الإهداء ، وإنما الذی یساعد ویعین علیه الغنی الذی هو عادمه فتأمل. 

[المبالغه] :

(قوله : المقبوله) أی : وهی الإغراق والتبلیغ وبعض صور الغلو (قوله : لأن المردوده إلخ) عله لمحذوف أی : وقید بالمقبوله ؛ لأن المردوده وهی بعض صور الغلو لا تکون إلخ ؛ لأن الغلو کما سیأتی إن کان معها لفظ یقربها من الصحه أو تضمنت نوعا حسنا من التخییل أو خرجت مخرج الهزل والخلاعه قبلت وإلا ردت (قوله : وفی هذا) أی : التقیید بالمقبوله (قوله : أن المبالغه مقبوله مطلقا) أی : سواء کانت تبلیغا أو إغراقا أو غلوّا ، وذلک لأن حاصلها أن یثبت فی الشیء من القوه أو الضعف ما لیس فیه وخیر الکلام ما بولغ فیه وأعذب الحدیث أکذبه مع إیهام الصحه وظهور المراد ، وحینئذ فتکون من المحسنات مطلقا وإنما قلنا مع إیهام الصحه وظهور المراد ؛ لأن الکذب المحض الذی هو قصد ترویح ظاهره مع فساده لم یقل أحد من العقلاء أنه مستحسن. 

(قوله : وعلی من زعم أنها مردوده مطلقا) أی : لأن خیر الکلام ما خرج مخرج الحق وجاء علی منهج الصدق ولا خیر فی کلام أوهم کذبا أو حققه کما یشهد له قول حسان ، - رضی الله عنه (1) : 
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ثم إنه فسر مطلق المبالغه وبین أقسامها والمقبول منها والمردود فقال (والمبالغه) مطلقا (أن یدعی لوصف بلوغه فی الشده أو الضعف حدّا مستحیلا أو مستبعدا) وإنما یدعی ذلک (لئلا یظن أنه) أی ذلک الوصف (غیر متناه فیه) أی فی الشده أو الضعف ... 

******

وإنما الشعر لبّ المرء یعرضه 

علی المجالس إن کیسا وإن حمقا

فإنّ أشعر بیت أنت قائله 

بیت یقال إذا أنشدته صدقا

والذی فیه مبالغه لا صدق فیه فهو لیس من أشعر بیت فهذان قولان مطلقان والمختار أن المبالغه منها مقبوله ومنها مردوده کما أشار إلیه المصنف (قوله : ثم إنه فسر مطلق المبالغه) أی : ولذا أتی بالاسم الظاهر فقال والمبالغه إلخ ولم یأت بالضمیر بحیث یقول وهی لئلا یعود علی المقبوله (قوله : مطلقا) أی : سواء کانت مقبوله أو مردوده (قوله : أن یدعی لوصف) ضمن یدعی معنی یثبت فعداه باللام أی : أن یثبت لوصف بالدعوی له لا بالتحقیق (وقوله : بلوغه) نائب فاعل یدعی أی : أنه بلغ (وقوله فی الشده إلخ) فی بمعنی من أی : بلغ ووصل من مراتب الشده أو الضعف حدّا أی : طرفا ومکانا مستحیلا أو مکانا مستبعدا یقرب من المحال والأمثله المذکوره کلها للشده ولم یمثل للضعف (قوله : حدّا مستحیلا) أی : عقلا وعاده کما فی الغلو أو عاده لا عقلا کما فی الإغراق (وقوله : أو مستبعدا) أی : بأن کان ممکنا عقلا وعاده إلا أنه مستبعد کما فی التبلیغ (قوله : وإنما یدعی ذلک) أی : بلوغ الوصف لتلک المنزله لدفع توهم أن ذلک الوصف غیر متناه فیه أی : غیر بالغ فیه النهایه ، بل هو متوسط أو دون المتوسط ، وأتی الشارح بذلک إشاره إلی أن قول المصنف لئلا یظن لیس داخلا فی حد المبالغه ، بل التعریف تم بدونه وأنه بیان للعله التی تحمل البلیغ علی إیجاد المبالغه ، وبه اندفع ما یقال : إن المبالغه المطلقه لا یشترط فیها ذلک ، واختار العصام فی الأطول : أن هذا التعلیل من جمله الحد ، وأنه احترز بذلک عن دعوی بلوغ الوصف حدّا مستحیلا أو مستبعدا مع الغفله عن قصد دفع الظن المذکور فلا تکون مبالغه ، والحاصل أن الدعوی المذکوره إن قصد بها دفع الظن المذکور کانت مبالغه ، وإن لم یقصد بها ذلک ، بل غفل عن ذلک القصد فلا تکون مبالغه وهذا محصل کلامه.
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وتذکیر الضمیر وإفراده باعتبار عوده إلی أحد الأمرین (وتنحصر) المبالغه (فی التبلیغ والإغراق والغلو) لا بمجرد الاستقراء بل بالدلیل القطعی وذلک (لأن المدعی إن کان ممکنا عقلا وعاده فتبلیغ کقوله (1) : فعادی) یعنی الفرس (عداء) هو الموالاه بین الصیدین بصرع أحدهما علی أثر الآخر فی طلق واحد ... 

******

(قوله : وتذکیر الضمیر) أی : فی فیه (قوله : باعتبار عوده إلی أحد الأمرین) أی : فکأنه قال لئلا یظن أنه غیر متناه فی أحد الأمرین والأحد مذکر مفرد ، وظاهر کلامه أنه إذا ذکر متعاطفان بأو یعاد الضمیر علی أحدهما مطلقا وهو ما اقتضاه کلام کثیر ، ونقل السیوطی فی النکت عن ابن هشام أن إفراد الضمیر فی المتعاطفین بأو إذا کانت للإبهام کما تقول جاءنی زید أو عمرو فأکرمته ، إذ معنی الکلام جاءنی أحد هما فأکرمت ذلک الأحد ، فإن کانت للتقسیم عاد الضمیر علیهما معا کما فی قوله تعالی : (إِنْ یَکُنْ غَنِیًّا أَوْ فَقِیراً فَاللهُ أَوْلی بِهِما)(2) فحکمها حکم الواو فی وجوب المطابقه (قوله : فی التبلیغ) هو مأخوذ من قولهم : بلغ الفارس إذا مد یده بالعنان لیزداد الفرس فی الجری (قوله : والإغراق) مأخوذ من قولهم : أغرق الفرس إذا استوفی الحد فی جریه (قوله : والغلو) مأخوذ من قولهم : غلا فی الشیء إذا تجاوز الحد فیه (قوله : لا بمجرد الاستقراء) أی : الخالی عن الدلیل العقلی (وقوله : بل بالدلیل القطعی) أی : مع الاستقراء وفی نسخه العقلی (قوله : وذلک) أی : وبیان ذلک أی : انحصار المبالغه فی الأقسام الثلاثه بالدلیل (فتبلیغ) أی : فدعوی بلوغه ما ذکر تسمی تبلیغا ؛ لأن فیه مجرد الزیاده علی المقدار المتوسط فناسب معناه اللغوی المتقدم (قوله : کقوله) أی : کقول الشاعر ، وهو امرؤ القیس یصف فرسا له بأنه لا یعرق وإن أکثر العدو (قوله : فعادی عداء) أی : وإلی ذلک الفرس یقال وإلی بین الصیدین إذا جرح أحدهما علی أثر الآخر فی طلق واحد أی : إذا 
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(بین ثور) یعنی الذکر من بقر الوحش (ونعجه) یعنی الأنثی منها (دراکا) أی متتابعا (فلم ینضح بماء فیغسل) مجزوم معطوف علی ینضح أی لم یعرق فلم یغسل ادعی أن فرسه أدرک ثورا ونعجه فی مضمار واحد ولم یعرق وهذا ممکن عقلا وعاده. 

(وإن کان ممکنا عقلا وعاده فإغراق ... 

******

ألقی أحدهما علی وجه الأرض أثر الآخر فی شوط واحد من غیر أن یتخلله وقفه لراحه ونحوها. 

(قوله : بین ثور) متعلق بعادی أی : والی بین ثور ونعجه أی : صرع أحدهما أی : ألقاه علی وجه الأرض علی أثر الآخر فی طلق واحد أی : شوط واحد (قوله : دراکا) بکسر الدال علی وزن کتاب قال سم والظاهر أنه تأکید لقوله عداء ؛ لأن معنی التتابع یفهم من الموالاه خصوصا مع اعتبار الکون علی الأثر فیها وذکر بعض شراح دیوان امرئ القیس أنه لم یرد الموالاه بین ثور ونعجه فقط ، وإنما أراد التکثیر من النعاج والثیران ، والدلیل علی ذلک قوله : دراکا ، ولو أراد ثورا ونعجه فقط لاستغنی بقوله : فعادی عداء ، وإنما یرید أن الموالاه بین الصیدین أتبع بعضها بعضا فیفید أنه قتل الکثیر فی طلق واحد ، وحینئذ فهو غیر تأکید لقوله عداء - تأمل. 

(قوله : فلم ینضح) أی : لم یرشح ذلک الفرس الذی عادی بین الصیدین بخروج ماء أی : عرق ، واعلم أن نضح إن کان بمعنی رشّ کان من باب ضرب ، وإن کان بمعنی رشح کما هنا کان من باب قطع (قوله : فیغسل) یحتمل أنه أراد بالغسل المنفی غسل العرق ویکون تأکیدا لنفی العرق ، ویحتمل أنه أراد به الغسل بالماء القراح ، أی : لم یصبه وسخ العرق وأثره حتی یحتاج للغسل بالماء القراح (قوله : ادعی أن فرسه أدرک ثورا ونعجه) أی : أو أثوارا ونعاجا علی الاحتمالین السابقین فی قوله دراکا (قوله : فی مضمار) أی : فی شوط (قوله : وهذا) أی : ما ادعاه ممکن عقلا وعاده أی وإن کان وجود تلک الحاله فی الفرس فی غایه الندور عاده (قوله : وإن کان) أی : المدعی وهو بلوغ الوصف إلی النهایه شده أو ضعفا (قوله : فإغراق) أی : فدعوی بلوغه إلی حیث
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کقوله (1) ونکرم جارنا مادام فینا ، ونتبعه) من الأتباع أی نرسل (الکرامه) علی أثره (حیث مالا) أی سار وهذا ممکن عقلا لا عاده بل فی زماننا یکاد یلحق بالممتنع عقلا إذ کل ممکن عاده ممکن عقلا (وهما) أی التبلیغ والإغراق (مقبولان وإلا) ... 

******

یستحیل بالعاده تسمی إغراقا ؛ لأن الوصف بلغ إلی حد الاستغراق ، حیث خرج عن المعتاد فناسب معناه اللغوی المتقدم (قوله : کقوله) أی : الشاعر وهو عمرو بن الأیهم التغلبی (قوله : مادام فینا) أی : مادام مقیما فینا أی معنا وفی مکاننا (قوله : حیث مالا) أی : حیث رحل عنا وسکن مع غیرنا ، واتباع الکرامه له إرسالها إلیه وبعثها فی إثره ، فقد ادعی الشاعر أنهم یکرمون الجار فی حاله کونه مقیما عندهم وفی حاله کونه مع غیرهم وارتحاله عنهم ، فالوصف المبالغ فیه کرمهم ولا شک أن إکرام الجار فی حاله کونه مع الغیر وارتحاله عنهم محال عاده ، حتی إنه یکاد أن یلتحق بالمحال عقلا فی هذا الزمان ، لانطباع النفوس علی الشح وعدم مراعاه غیر المکافأه. 

واعلم أن هذا البیت إنما یصلح مثالا للإغراق إذا حمل قوله ونتبعه الکرامه ، حیث مال علی أن المراد إرسال الإحسان إلیه الدافع لحاجته وحاجه عیاله بعد ارتحاله عنهم وکونه مع الغیر ، وأما إن حمل علی أن المراد إعطاء الجار الزاد عند ارتحاله وسفره إلی أی جهه فلا یصلح مثالا ، لأن هذا لا یستحیل عاده إذ هذا شائع عند الأسخیاء وأصحاب المروآت.

(قوله : وهما مقبولان) أی : لعدم ظهور الکذب فیهما الموجب للرد ، واعلم أن ما ذکره من المقبول والمردود إنما هو بالنظر إلی البدیع واعتبارات الشعر ، وأما بالنظر للبیان فالکل مقبول ، لأنها لیست جاریه علی معانیها الحقیقیه بل کنایات أو مجازات بالنظر للمواد والأمثله فقوله تعالی (یَکادُ زَیْتُها یُضِیءُ)(2) مجاز مرکب عن کثره صفائه ونوره ، وقوله : عقدت سنابکها البیت مجاز عن کثره الغبار فوق رؤس الجیاد ، 

ص: 92





1- البیت لعمرو بن الأیهم التغلبی ، فی الإشارات ص 279 ، والمصباح ص 224.

2- النور : 35. 




أی وإن لم یکن ممکنا لا عقلا ولا عاده لامتناع أن یکون ممکنا عاده ممتنعا عقلا إذ کل ممکن عاده ممکن عقلا ولا ینعکس (فغلو کقوله (1) وأخفت أهل الشرک حتّی إنّه) 

******

وقوله یخیل لی البیت مجاز عن طول سهره وکثره نظره إلی الکواکب (قوله : أی وإن لم یکن ممکنا لا عقلا ولا عاده) هذا نفی للقسم الأول ، أعنی قوله : وإن کان ممکنا عقلا وعاده وترک نفی القسم الثانی أعنی قوله : وإن کان ممکنا عقلا لا عاده بأن یقول أی وإن لم یکن ممکنا لا عقلا ولا عاده أو عاده لا عقلا ، لأنه لا یتصور أن یکون شیء ممکنا عاده ممتنعا عقلا کما أشار له الشارح بقوله لامتناع إلخ ، فهو عله لمحذوف أی وترک نفی القسم الثانی لامتناع إلخ ، أو أنه عله لاقتصار فی تفسیر وإلا علی ما ذکره فیه (قوله : إذ کل ممکن عاده ممکن عقلا) أی : لأن الإمکان العادی أن یکون الإمکان بحکم الوقوع فی أکثر الأوقات أو دائما (قوله : ولا ینعکس) أی عکسا کلیا فلیس کل ممکن عقلا ممکنا عاده ؛ لأن دائره العقل أوسع من العاده. 

(قوله : فغلو) أی : فهو غلو أی أن ادعاء بلوغ الشیء إلی کونه غیر ممکن عقلا وعاده یسمی بالغلو ، لتجاوزه حد الاستحاله العادیه إلی الاستحاله العقلیه فناسب معناه اللغوی المتقدم. 

(قوله : کقوله) أی : الشاعر وهو أبو نواس وهو الحسن بن هانئ ، لقب بأبی نواس لأنه کان له عذبتان تنوسان أی تتحرکان علی عاتقیه ، وهذا البیت من قصیده له فی مدح هارون الرشید بأنه أخاف الکفار جمیعا من وجد منهم ومن لم یوجد ، وإنما مثل بهذا البیت ولم یکتف بأمثله الأقسام الآتیه لأنه مثال للمبالغه المردوده ، حیث لم یدخل علیها ما یقربها إلی الصحه ، ولم تتضمن تخییلا حسنا ، ویمکن أن یرید الشاعر إنه لتخافک النطف التی لم تخلق ، فلم تخرج من خوفک إلی ساحه الوجود فیتضمن تخییلا حسنا أ. ه أطول. 

(قوله : وأخفت أهل الشرک) أی : أدخلت فی قلوبهم الخوف والرعب ببطشک وهیبتک (قوله : حتی إنه) بکسر همزه إن لدخول اللام فی خبرها وحینئذ فهی ابتدائیه 
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الضمیر للشأن (لتخافک النّطف الّتی لم تخلق) فإن خوف النطفه الغیر المخلوقه ممتنع عقلا وعاده (والمقبول منه) أی من الغلو (أصناف منها ما أدخل علیه ما یقر به إلی الصحه نحو) لفظه (یکاد فی قوله تعالی : (یَکادُ زَیْتُها یُضِیءُ وَلَوْ لَمْ تَمْسَسْهُ نارٌ)(1). 

******

(قوله : النطف) جمع نطفه وهی الماء الذی یتخلق منه الإنسان وقوله (التی لم تخلق) أی : لم یخلق منها الإنسان بعد ، أو لم تخلق هی بنفسها أی لم توجد ، فقد بالغ فی أخافته أهل الشرک حیث صیره تخافه النطف التی لم توجد ، ومعلوم أن خوف النطف محال ؛ لأن شرط الخوف عقلا الحیاه فیستحیل الخوف من الموجود الموصوف بعدمها فضلا عن خوف المعدوم ، فهذه المبالغه غلو مردود لعدم اشتماله علی شیء من موجبات القبول الآتیه. 

(قوله : منها ما أدخل علیه ما یقر به إلی الصحه) أی : من تلک الأصناف صنف أدخل علیه لفظ یقرب الأمر الذی وقع فیه الغلو إلی الصحه ، أی : إلی مکان وقوعه (قوله : نحو لفظه یکاد) أی : ولفظه لو ولو لا وحرف التشبیه (قوله : (یَکادُ زَیْتُها یُضِیءُ وَلَوْ لَمْ تَمْسَسْهُ نارٌ)) المبالغ فیه إضاءه الزیت کإضاءه المصباح من غیر نار ، ولا شک أن إضاءه الزیت إضاءه کإضاءه المصباح بلا نار محال عقلا وعاده ، فلو قیل فی غیر القرآن هذا الزیت یضیء کإضاءه المصباح بلا نار لرد ، وحیث قیل یکاد یضیء أفاد أن المحال لم یقع ولکن قرب من الوقوع مبالغه ، لأن المعنی یقرب زیتها من الإضاءه والحال أنه لم تمسسه نار ، ومعنی قرب المحال من الوقوع توهم وجود أسباب الوقوع ، وقرب المحال من الوقوع ، قریب من الصحه ، إذ قد تکثر أسباب الوهم المتخیل بها وقوعه ولو کان لا یقع ، قیل : إن المصنف لما مثل بالآیه کان ینبغی له أن یقول : منها ما أدخل علیه ما یخرجه عن الامتناع بدل قوله ما یقربه إلی الصحه تأدبا ؛ إذ صحه کلام الله مزید علیها فکیف یقال فیه ما یقربه إلی الصحه ثم إن ما ذکر من کون إضاءه الزیت کإضاءه المصباح بلا نار محالا عقلا غیر ظاهر ، لصحه اتصاف کل جسم بما اتصف به الآخر 
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1- النور : 35. 




ومنها ما تضمن نوعا حسنا من التخییل کقوله (1) عقدت سنابکها) أی حوافر الجیاد (علیها) یعنی فوق رءوسها (عثیرا) بکسر العین أی غبارا ... 

******

ولصلاحیه قدره المولی لذلک ، اللهم إلا أن یراد بالاستحاله العقلیه الاستحاله فی عقول العامه تأمل. 

(قوله : ومنها ما تضمن نوعا حسنا من التخییل) أی : ومن أصناف الغلو المقبوله الصنف الذی تضمن نوعا حسنا من تخییل الصحه وتوهمها ، لکون ما اشتمل علی الغلو یسبق إلی الوهم إمکانه لشهود شیء یغالط الوهم فیه فیتبادر صحته ، کما یذاق من المثال ، وقید المصنف بقوله حسنا إشاره إلی أن تخییل الصحه لا یکفی وحده ، إذ لا یخلو عنه محال حتی إخافه النطف فیما تقدم ، وإنما المعتبر ما یحسن لصحه مغالطه الوهم فیه ، بخلاف ما یبدو انتفاؤه للوهم بأدنی التفات کما فی إخافه النطف ، فلیس التخییل فیه علی تقدیر وجوده فیه حسنا فلا یقبل لعدم حسنه ، أ. ه. یعقوبی. 

(قوله : کقوله) أی : الشاعر وهو أبو الطیب المتنبی (قوله : سنابکها) جمع سنبک وهو طرف مقدم الحافر ، فقول الشارح أی حوافر الجیاد أی أطراف مقدم حوافر الخیل الجیاد (قوله : عثیرا) مفعول عقدت (وقوله بکسر العین) أی وسکون الثاء المثلثه وفتح الیاء المثناه من تحت وتمام البیت کما یأتی. 

...

لو تبتغی عنقا علیه لأمکنا

أی لو ترید تلک الجیاد سیرا مسرعا علی ذلک العثیر لأمکن ذلک العنق أی السیر ، ادعی أن الغبار المرتفع من سنابک الخیل قد اجتمع فوق رءوسها متراکما متکاثفا ، بحیث صار أرضا یمکن أن تسیر علیه الجیاد ، وهذا ممتنع عقلا وعاده لکنه یخیل للوهم تخییلا حسنا من ادعاء کثرته وکونه کالأرض التی فی الهواء صحته فلا یحیله حتی یلتفت إلی القواعد فصار مقبولا ، ولقائل أن یقول إن الاستحاله هنا إنما هی عادیه لإمکان مشی الخیل وعنقها فی الهواء والریح ، فضلا عما إذا وجد جسم آخر معه کالغبار ، وأجیب بما تقدم من أن المراد بالاستحاله العقلیه الاستحاله ولو فی عقول العامه فتأمل. 

ص: 95





1- البیت للمتنبی فی دیوانه 1 / 197 والإشارات والسنابک : حوافر الخیل. 




ومن لطائف العلامه فی شرح المفتاح : العثیر الغبار ولا تفتح فیه العین وألطف من ذلک ما سمعت أن بعض البغالین کان یسوق بغلته فی سوق بغداد وکان بعض عدول دار القضاء حاضرا فضرطت البغله فقال البغال علی ما هو دأبهم بلحیه العدل بکسر العین یعنی أحد شقی الوقر فقال بعض الظرفاء علی الفور افتح العین فإن المولی حاضر ومن هذا القبیل ما وقع لی فی قصیده : 

******

(قوله : ومن لطائف العلامه) أی الشیرازی لما فی ذلک من التوریه لأن قوله ولا تفتح فیه العین له معنیان قریب وهو النهی عن فتح العین الجارحه فی الغبار لئلا یؤذیها بدخوله فیها ولیس هذا مرادا ، وبعید وهو النهی عن فتح العین فی هذا اللفظ أی لفظ عثیر ، لئلا یلزم تحریف اللفظ عن وضعه وهو المراد ؛ لأن قصده ضبط الکلمه ، ویحتمل أن المراد لما فی ذلک من التوجیه وهو احتمال الکلام لمعنیین لیس أحدهما أقرب من الآخر بناء علی استواء المعنیین هنا (قوله : وألطف من ذلک) أی : مما ذکره العلامه (قوله : البغالین) أی : الذین یسوقون البغال (قوله : فضرطت البغله) أی أخرجت ریحا من جوفها بصوت. (قوله : فقال البغال) أی : علی عاده أمثاله عند فعل البغله ذلک. (قوله : بلحیه العدل) أی : ما فعلت یقع فی لحیه العدل لا فی وجه السائق ، وفیه تشبیه العدل برجل ذی لحیه علی طریق المکنیه (قوله : یعنی) أی بلحیه العدل (قوله : الوقر) أی الحمل بکسر أولهما (قوله : الظرفاء) أی الحذاق (قوله : افتح العین فإن المولی حاضر) هذا الکلام یحتمل معنیین فیحتمل افتح عینک تری المولی أی من هو أولی وأحق أن یقع ذلک فی لحیته وهو الشاهد حاضرا ، ویحتمل افتح عین لفظ العدل لتصیب الضرطه مسمی هذا اللفظ فإنه حاضر ، فإن کان المعنی المراد منهما خفیا کان توریه ، وإن کان المعنیان لیس أحدهما خفیا عن الآخر کان توجیها ، وهو أقرب هنا لصلاحیه کل من المعنیین ، فهذه الحکایه محتمله للتوریه والتوجیه ، کما أن ما ذکره العلامه کذلک إلا أن هذه الحکایه ألطف مما ذکره العلامه لما فیها من التفطن الغریب والهجو بوجه لطیف. 

(قوله : ومن هذا القبیل) أی : احتمال التوریه والتوجیه فی ماده فتح العین (قوله : ما وقع لی فی قصیده) أی : فی مدح ملک وهو السلطان أبو الحسین محمد کرت ،
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علا فأصبح یدعوه الوری ملکا

وریثما فتحوا عینا غدا ملکا

ومما یناسب هذا المقام أن بعض أصحابی ممن الغالب علی لهجتهم إماله الحرکات نحو الفتحه أتانی بکتاب فقلت لمن هو فقال لمولانا عمر بفتح العین فضحک الحاضرون فنظر إلی کالمتعرف عن سبب ضحکهم المسترشد لطریق الصواب فرمزت إلیه بغض الجفن ... 

******

وقد ذکر منها فی أول المطول سبعه أبیات (قوله : علا) (1) أی : ارتفع (وقوله : یدعوه الوری) أی الخلق (وقوله : ملکا) أی سلطانا. (قوله وریثما فتحوا عینا غدا ملکا) أی : فقوله فتحوا عینا یحتمل فتحوا عین لفظ ملک أی وسطه فغدا بسبب الفتح ملکا فیکون معناه کذلک ، ویحتمل أن یراد فتحوا أعینهم فیه ونظروه فوجدوه قد تبدل وصار ملکا ، فیتجه فیه التوجیه أو التوریه علی ما تقدم ، والریث مصدر راث إذا أبطأ یستعمل کثیرا بمعنی الزمان لإشعار البطء بالزمان ، ویضاف للجمل نائبا عن الزمان فیقال اجلس ریث أنا أکلمک بکلمتین أی : اجلس زمانا مقداره ما أکلمک فیه کلمتین ، والتقدیر هنا أنه غدا ملکا فی الزمان الذی مقداره ما یفتحون فیه العین ، کذا قال الیعقوبی وهو راجع لقول بعضهم أن ریثما بمعنی حیثما. 

(قوله : ومما یناسب هذا المقام) أی : من جهه أن ضم العین فیه إشاره لمعنی خفی وإن کانت الإشاره بغیر اللفظ ، ولیس فیه توریه ولا توجیه ولذا قال ومما یناسب ولم یقل ومنه (قوله : علی لهجتهم) أی : لغتهم وکلامهم أی : من قوم الغالب علیهم أنهم یمیلون فی لهجتهم وکلامهم بالضم نحو الفتح (قوله : فقلت لمن هو) أی ممن هو (قوله : فقال) أی : ذلک الآتی بالکتاب لمولانا عمر بفتح العین وهو یعنی عمر بضمها (قوله : فنظر إلی) أی : فنظر ذلک القائل إلی وقوله کالمتعرف أی : الطالب لمعرفه سبب ضحکهم لأنه خفی علیه ، (قوله : المسترشد لطریق الصواب) أی : الطالب لطریق الصواب الذی ینفی عنه سبب ضحکهم ، ومعلوم أن نفی السبب بعد إدراکه فأشار له الشارح بضم عینه حسا ، ففهم ذلک القائل أن سبب ضحکهم فتحه لعین عمر وأنه 
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وضم العین فتفطن للمقصود واستظرف ذلک الحاضرون (لو تبتغی) أی تلک الجیاد (عنقا) هو نوع من السیر (علیه) أی علی ذلک العثیر (لأمکنا) أی العنق ادعی تراکم الغبار المرتفع من سنابک الخیل فوق رؤوسها بحیث صار أرضا یمکن سیرها علیه وهذا ممتنع عقلا وعاده لکنه تخییل حسن (وقد اجتمعا) أی إدخال ما یقربه إلی الصحه وتضمن التخییل الحسن (فی قوله : 

یخیّل لی أن سمّر الشّهب فی الدّجی 

وشدّت بأهدا بی إلیهنّ أجفانی (1)

******

ینبغی له ضم عینه (قوله : وضم العین) تفسیر لما قبله (قوله : فتفطن للمقصود) أی : وهو ضم عین عمر (قوله : واستظرف ذلک الحاضرون) أی : اعترفوا بطرافه المشیر أی : حذقه وفهم المشار إلیه. 

(قوله : هو نوع من السیر) أی : وهو السیر السریع (قوله : هذا) أی : مشی الخیل علی الغبار (قوله : لکنه تخییل حسن) أی : نشأ من ادعاء کثرته وکونه کالأرض التی فی الهواء. 

(قوله : وقد اجتمعا) أی : السببان الموجبان للقبول ، وهما إدخال ما یقرب للصحه ، وتضمن النوع الحسن من التخییل ، وإذا اجتمع السببان المذکوران فی الغلو ازداد قبوله (قوله : ما یقربه إلی الصحه) أی : کلفظ یخیل (قوله : فی قوله) أی : الشاعر وهو القاضی الأرجانی بفتح الراء مشدده بعد همزه مفتوحه نسبه لأرجان بلده من بلاد فارس (قوله : یخیل لی) أی : یوقع فی خیالی وفی وهمی ، من طول اللیل وکثره سهری فیه أن الشهب وهی النجوم سمرت أی أحکمت بالمسامیر فی الدجی أی ظلمه اللیل (قوله : وشدت) أی : ویخیل لی مع ذلک أن شدت أی : ربطت أجفانی بأهدابی حال کونها مائله إلیهن أی : إلی الشهب ، أی ویخیل لی أن أجفانی مربوطه فی الشهب بأهدابی ، ادعی الشاعر أن طول اللیل وصل لحاله هی أن الشهب أحکمت بالمسامیر فی دیاجیه ، وأن کثره سهره فیه وصلت لحاله هی أن أجفانه صارت مشدوده بأهدابه فی الشهب ، ومن المعلوم أن إحکام الشهب بالمسامیر فی الدجی وشد أجفانه بأهداب عینه محال ، لکن 
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أی یوقع فی خیالی أن الشهب محکمه بالمسامیر لا تزول عن کأنها وأن أجفان عینی قد شدت بأهدابها إلی الشهب لطول ذلک اللیل وغایه سهری فیه وهذا تخییل حسن ولفظ یخیل یزیده حسنا (ومنها ما أخرج مخرج الهزل والخلاعه ... 

******

قد تضمن ذلک الغلو تخییلا حسنا ، إذ یسبق إلی الوهم صحته من جهه أن هذا المحسوس تقع المغالطه فیه ، وذلک أن النجوم لما بدت من جانب الظلمه ولم یظهر غیرها صارت النجوم کالدر المرصع به بساط أسود ، فیسبق إلی الوهم من تخییل المشابهه قبل الالتفات إلی دلیل استحاله شد النجوم بالمسامع فی الظلمه صحه ذلک ، ولما ادعی أنه ملازم للسهر وأنه لا یفتر عن رؤیه النجوم فی الظلمه فصارت عینه کأنها لا تطرف ، نزلت أهدابه مع الأجفان بمنزله حبل مع شیء شد به بجامع التعلق وعدم التزلزل ، فیسبق إلی الوهم من تخییل المشابهه بما ذکر صحه ذلک أیضا ، ولما تضمن الغلو الموجود فی البیت هذا التخییل الذی قرب المحال من الصحه ، کان ذلک الغلو مقبولا وزاد ذلک قبولا تصریحه بأن ذلک علی وجه التخییل لا علی سبیل الحقیقه ، وتخییل المحال واقعا بمنزله قربه من الصحه ، لکون ذلک فی الغالب ناشئا عن تخییل الأسباب والحاصل أن التخییل موجود فی نفسه ولفظ یخیل لی یقرب من الصحه ، فقد اجتمع فی الغلو فی هذا البیت السببان الموجبان لقبوله (قوله : محکمه بالمسامیر) أی : فی ظلم اللیل وهذا محال ؛ لأن الظلمه عرض والنجوم أجرام ، لکن المتکلم لما رأی : أجراما بیضا کالجواهر مسمره فی جرم أسود کبساط تخیل الوهم أن النجوم فی الظلمه کذلک قبل الالتفات إلی استحاله ذلک (قوله : قد شدت بأهدابها إلخ) أی : وشد الأجفان بأهدابها فی النجوم مستحیل ، لکن لما رأی المتکلم أجراما معلقه بأحبال فی أجرام تخیل الوهم أن الأجفان مع الأهداب کذلک (قوله : حسن) أی : یدرک حسنه الذوق. 

(قوله : ومنها) أی : من أصناف الغلو المقبول (قوله : ما أخرج مخرج الهزل) أی : الصنف الذی أخرج علی سبیل الهزل وهو الکلام الذی لا یراد به إلا المطایبه والضحک ولیس فیه غرض صحیح ، وأما الخلاعه فهی عدم المبالاه بما یقول القائل لعدم المانع الذی
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کقوله : 

أسکر بالأمس إن عزمت علی 

الشّرب غدا إن ذا من العجب 




المذهب الکلامی

ومنه) أی ومن المعنوی (المذهب الکلامی ... 

******

یمنعه من غیر الصدق (قوله (1) : أسکر بالأمس إن عزمت علی الشرب) هذا مبالغه فی شغفه بالشرب فادعی أن شغفه بالشرب وصل لحاله هی أنه یسکر بالأمس عند عزمه علی الشرب غدا ، ولا شک أن سکره بالأمس عند عزمه علی الشرب غدا محال إن أرید بالسکر ما یترتب علی الشرب وهو المقصود هنا ، ولکن لما أتی بالکلام علی سبیل الهزل أی : لمجرد تحسین المجالس والتضاحک علی سبیل الخلاعه أی : عدم مبالاته بقبیح ینهی عنه کان ذلک الغلو مقبولا ؛ لأن ما یوجب التضاحک من المحال لا یعد صاحبه موصوفا بنقیصه الکذب عرفا ، وإنما لم یقبل الغلو الخارج عن المسوغ ؛ لأنه کذب محض ، والکذب بلا مسوغ نقیصه عند جمیع العقلاء ، إن قلت : هذا الکلام نفس الهزل فکیف یقال : أخرج مخرج الهزل؟ قلت : الهزل أعم مما یکون من هذا الباب ، وخروج الخاص مخرج العام بمعنی مجیئه موصوفا بما فی العام لوجوده فیه صحیح (قوله : إن ذا) أی : سکره بالأمس إذا عزم علی الشرب غدا من العجب ، أکد کونه من العجب مع أنه لا شبهه فی کونه عجبا ، لأنه حکم علی الأمر المحقق المشار له بقوله : ذا والحکم علیه ولو بکونه من العجب مما ینکر لإنکار وجود ذلک الأمر - قاله فی الأطول. 

[المذهب الکلامی] : 

(قوله : وهو إیراد حجه للمطلوب) اللام بمعنی علی متعلقه بحجه (وقوله : علی طریقه أهل الکلام) متعلق بإیراد ، واعلم أن إیراد الحجه للمطلوب متعلق بأداء أصل المعنی وکونها علی طریقه أهل الکلام من المحسنات المعنویه ؛ لأن المحاوره لا تتوقف علی کونها علی طریقتهم وإن کان مرجعه لذلک - قاله عبد الحکیم. 
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وهو إیراد حجه للمطلوب علی طریقه أهل الکلام) وهو أن تکون بعد تسلیم المقدمات مستلزمه للمطلوب (نحو (لَوْ کانَ فِیهِما آلِهَهٌ إِلَّا اللهُ لَفَسَدَتا)) (1) واللازم وهو فساد السموات والأرض باطل ؛ لأن المراد به خروجهما عن النظام الذی هما علیه فکذا الملزوم وهو تعدد الآلهه وهذه الملازمه من المشهورات الصادقه التی یکتفی بها ... 

******

وحاصله أن المحسن هو کون الدلیل علی طریق أهل الکلام بأن یؤتی به علی صوره قیاس استثنائی أو اقترانی یکون بعد تسلیم مقدماته مستلزما للمطلوب ، وأما إیراد حجه ودلیل للمطلوب لا علی طریقه أهل الکلام فلیس محسنا ، لکن الذی ذکره العلامه الیعقوبی أن المراد بکون الحجه علی طریقه أهل الکلام صحه أخذ المقدمات من المأتی به علی صوره الدلیل الاقترانی أو الاستثنائی لا وجود تلک الصوره بالفعل ، بل صحه وجودها من قوه الکلام فی الجمله کافیه کما یؤخذ من الأمثله انتهی (قوله : وهو) أی : کونها علی طریقه أهل الکلام (وقوله : أن تکون) بالتاء المثناه فوق أی : الحجه بعد تسلیم مقدماتها ، وفی بعض النسخ أن یکون بالیاء التحتیه والتذکیر باعتبار کون الحجه بمعنی الدلیل والبرهان (قوله : مستلزمه للمطلوب) أی : استلزاما عقلیّا أو عادیّا والاستلزام العقلی غیر مشترط هنا (قوله : بعد تسلیم المقدمات) أی : الموجوده بالفعل علی صوره القیاس أو المأخوذه من الکلام المأتی به (قوله : (لَوْ کانَ فِیهِما آلِهَهٌ إِلَّا اللهُ لَفَسَدَتا)) أی : لو کان فی السماء والأرض آلهه غیر الله لفسدتا وهذا إشاره لقیاس استثنائی ذکر شرطیته وحذف منه الاستثنائیه والمطلوب لظهورهما أی : لکن وجود الفساد باطل بالمشاهده فبطل الملزوم وهو تعدد الإله ، وقد أشار الشارح لذلک بقوله واللازم أی : لوجود آلهه غیر الله باطل فکذا الملزوم (قوله : لأن المراد به) أی : بفسادهما (وقوله : خروجهما عن النظام) أی : وهذا النظام محقق مشاهد (وقوله : فکذا الملزوم) أی : باطل. 

(قوله : وهذه الملازمه) أی : ملازمه الفساد لتعدد الآلهه من الأمور المشهوره الصادقه بحسب العرف فقد تقرر فی عرف الناس أن المملکه إذا کان فیها ملکان لم تستمر ، بل تفسد.
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1- الأنبیاء : 22. 




فی الخطابیات دون القطعیات المعتبره فی البرهانیات (وقوله (1) حلفت فلم أترک لنفسک ریبه) أی شکا (ولیس وراء الله للمرء مطلب) فکیف یحلف به کاذبا (لئن کنت) ... 

******

وقد استمر هذا النظام العجیب طویلا ولم یحصل فیه فساد ، فدل ذلک علی عدم التعدد (قوله : فی الخطابیات) أی : فی الأمور الخطابیه المفیده للظن وبالجمله فالملازمه فی الشرط عادیه والدلیل إقناعی لحصوله بالمقدمات المشهوره (قوله : دون القطعیات المعتبره فی البرهانیات) أی : الأدله المفیده للیقین ؛ لأن تعدد الآلهه لیس قطعی الاستلزام للفساد لجواز عدم الفساد مع تعدد الآلهه بأن یتفقوا ، والحاصل أن الدلیل إقناعی لا برهانی وهذا بناء علی ما قاله الشارح من أن المراد بالفساد اللازم لتعدد الآلهه الخروج عن هذا النظام المشاهد ، وأما لو أرید به عدم السکون أی : عدم الوجود من أصله کانت الملازمه قطعیه وکان الدلیل برهانیّا ؛ وذلک لأنه لو تعدد الإله لجاز اختلافهما ولو توافقا بالفعل ، وجواز الاختلاف یلزمه جواز التمانع ، وجواز التمانع یلزمه عجز الإله ، وعجز الإله یلزمه عدم وجود السماء والأرض ، لکن عدم وجودهما باطل بالمشاهده ، فما استلزمه من تعدد الإله باطل (قوله : وقوله) أی : قول النابغه الذبیانی من قصیده یعتذر فیها إلی النعمان بن المنذر ملک العرب بسبب تغیظ النعمان علیه بمدحه آل جفنه وهم قوم أصلهم من الیمن فارتحلوا منها ونزلوا بالشام وکان بینهم وبین النعمان عداوه (قوله : حلفت) أی : حلفت لک بالله ما أبغضتک ولا احتقرتک ولا عرضت عند مدحی آل جفنه بذمک (وقوله : فلم أترک لنفسک ریبه) أی : فلم أبق عندک بسبب ذلک الیمین شکّا فی أنی لست لک بمبغض ولا عدو ، والریبه فی الأصل : الأمر الذی یریب الإنسان أی : یقلقه أرید بها هنا الشک کما قلنا ، وقال فی الأطول : المعنی حلفت أنی باق علی محبتی وإخلاصی لک الذی کنت علیه ، فلم أترک بسبب هذا الیمین نفسک تتهمنی بأنی غیرت إخلاصی لک وأبدلتک بغیرک (قوله : ولیس وراء الله للمرء مطلب) أی : أنه لا ینبغی للمحلوف له بالله العظیم أن یطلب ما یتحقق 
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1- للنابغه الذبیانی یعتذر إلی النعمان فی دیوانه ص 72. 




اللام لتوطئه القسم (قد بلّغت عنّی خیانه ، لمبلغک) اللام جواب القسم (الواشی أغشّ) من غش إذا خان (وأکذب ولکنّنی کنت امرءا لی جانب ، من الأرض فیه) أی فی ذلک الجانب (مستراد) أی موضع طلب الرزق من راد الکلأ (ومذهب) أی موضع ذهاب للحاجات (ملوک) أی فی ذلک الجانب ملوک (وإخوان .... 

******

به الصدق سوی الیمین بالله ، إذ لیس وراء الله أعظم منه یطلب الصدق بالحلف به ؛ لأنه أعظم من کل شیء فلا یکون الحالف به کاذبا فالیمین به کاف عن کل یمین (قوله : اللام لتوطئه القسم) بمعنی أنها داله علی القسم المحذوف کما تدل التوطئه علی الموطأ له (قوله : خیانه) أی : غشا وعداوه وبغضا أو أنی رجحت علیک آل جفنه (قوله : اللام جواب القسم) أی : داله علی أن المذکور بعدها جواب القسم لا جزاء الشرط ، إذ هو محذوف دل علیه جواب القسم أی : والله لمبلغک تلک الخیانه أغش أی : من کل غاش وأکذب من کل کاذب ، فالمفضل علیه محذوف (قوله : ولکننی إلخ) هذا شروع فی بیان السبب لمدحه آل جفنه لیکون ذلک ذریعه لنفی اللوم عنه أی : ما کنت امرأ قصدت بمدحی آل جفنه التعریض بنقصک ولکننی کنت امرأ إلخ ، فهو استدراک علی محذوف (قوله : لی جانب من الأرض) أی : لی جهه مخصوصه من الأرض لا یشارکنی فیها غیری من الشعراء ، وأراد بذلک الجانب من الأرض الشام (قوله : أی موضع طلب الرزق) هذا بیان للمستراد فی الأصل ، ولکن المراد منه هنا مجرد طلب الرزق کما أن المراد بالمذهب هنا المذهب لقضاء الحاجات ذا لمعنی فی ذلک الجانب یذهب لطلب الحاجات والأرزاق لکون ذلک الجانب مظنه الغنی والوجدان (قوله : من راد الکلأ) بالقصر أی : طلبه والکلأ الحشیش (قوله : أی فی ذلک الجانب ملوک) أشار الشارح بهذا إلی أن الملوک مبتدأ حذف خبره ، لأن من المعلوم أن الرزق لیس من ذات المکان بل من ساکنیه ، وهذه الجمله مستأنفه جواب لسؤال مقدر ، فکأنه قیل من فی ذلک الجانب الذی تطلب الرزق منه فقال فیه ملوک هذا ، ویحتمل أن یکون ملوک بدلا من جانب بتقدیر المضاف أی : مکان ملوک أو أنه بدل من مستراد ویکون باقیا علی حقیقته ، وعلی کل من الاحتمالات الثلاثه فقد فهم المقصود وهو أن طلب الرزق من هؤلاء الملوک (قوله : وإخوان)
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إذا ما مدحتهم ، أحکّم فی أموالهم) أتصرف فیها کیف شئت (وأقرّب) عندهم وأصیر رفیع المرتبه (کفعلک) أی کما تفعله أنت (فی قوم أراک اصطفیتهم ، وأحسنت إلیهم (فلم ترهم فی مدحهم لک أذنبوا) أی لا تعاتبنی علی مدح آل جفنه المحسنین إلی والمنعمین علی کما لا تعاتب قوما ... 

******

هذا إشاره إلی مدح هؤلاء الملوک بالتواضع أی : فی ذلک المکان ملوک لاتصافهم برفعه الملک وإخوان بالتواضع أی : أنهم مع اتصافهم برفعه الملک یصیرون الناس إخوانا لهم ویعاملونهم معامله الإخوان بسبب تواضعهم ، فاندفع بذلک التقریر ما یقال : إن وصفهم بالأخوه ینافی وصفهم بالملوک للعلم بأن المادح لیس بملک مثلهم فکونهم ملوکا لا یناسب کونهم اخوانا للمادح (قوله : إذا ما مدحتهم) ما زائده ، وقوله أحکم : بضم الهمزه وتشدید الکاف أی : أجعل حاکما فی أموالهم ومتصرفا فیها بما شئت أخذا وترکا ، وقوله وأقرب أی : بالتوقیر والتعظیم والإعطاء (قوله : کفعلک أی : کما تفعله أنت فی قوم أراک اصطفیتهم) أی : اخترتهم لإحسانک ، (وقوله : فلم ترهم فی مدحهم لک أذنبوا) أی : فلم تعدهم مذنبین فی مدحهم إیاک ، وأورد العلامه یس علی ما ذکر من الاستدلال ما حاصله أن قوله اصطفیتهم فلم ترهم فی مدحهم لک أذنبوا : یقتضی أنه قدم الإحسان لمادحیه ، وقوله إذا ما مدحتهم أحکم فی أموالهم : یقتضی تقدم المدح علی الإحسان ولا یلزم من تسلیم کون المدح المترتب علی الإحسان أنه لا ذنب فیه تسلیم أن المدح ابتداء لأجل التوصل للإحسان لا ذنب فیه ، إذ یصح أن یعاتب علی الابتداء بالمدح ولا یعاتب علی کونه مکافأه وحینئذ فلم یتم الاستدلال فلو قال الشاعر ملوک حکمونی فی أموالهم فمدحتهم کفعلک فی قوم إلخ لکان أحسن ، وأجیب بأن المراد بقوله کفعلک فی قوم إلخ أنک اصطفیتهم بسبب مدحهم إیاک ، وأحسنت إلیهم بسبب المدح فمدحهم له صدر أولا قبل إحسانه لهم ، وقوله فلم ترهم فی مدحهم لک أذنبوا أی : فلم تعدهم مذنبین فی مدحهم لک ، إذ لو کان مدحهم لک ذنبا لما کافأت علیه بالإحسان إلیهم ، وحینئذ فمدح القوم للمخاطب سابق علی إحسانه کما أن مدح الشاعر لهؤلاء الملوک سابق علی إحسانهم ، وقد سلم المخاطب أن مدح القوم للمخاطب
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أحسنت إلیهم فمدحوک فکما أن مدح أولئک لا یعد ذنبا کذلک مدحی لمن أحسن إلی وهذه الحجه علی طریق التمثیل ... 

******

الذی ترتب علیه إحسانه لهم لیس ذنبا فیلزم أن یکون مدح الشاعر لهؤلاء الملوک الذی ترتب علیه إحسانهم له غیر ذنب ، وحینئذ فتم الاستدلال واندفع الإشکال ، والحاصل أن الشاعر یقول للنعمان لا تعاتبنی علی مدحی آل جفنه المحسنین إلی کما لا تعاتب قوما مدحوک فأحسنت إلیهم ، لأن سبب نفی العتاب وهو کون المدح لأجل الإحسان موجود فی کما وجد فیمن لم تعاتبهم (قوله : أحسنت إلیهم فمدحوک) لو قال مدحوک فأحسنت إلیهم کان أولی لما قلناه ، وأورد العلامه یس بحثا آخر ، وحاصله أنه لا یوجد أحد یری مادحه لأجل إحسانه مذنبا ولا یعاتبه علی ذلک وکون الإنسان لا یعاتب من مدحه لطلب إحسانه لا یستلزم أن لا یعاتب من مدح غیره لطلب إحسان ذلک الغیر ، وحینئذ فلم یتم الاستدلال فکان ینبغی للشاعر أن یقول : فلم یرهم غیرک مذنبین بمدحهم لک أی : فلأی شیء ترانی مذنبا بمدحی لغیرک ، وأجیب بأن المراد بقوله فلم یرهم فی مدحهم لک أذنبوا لم یرهم أحد مذنبین فی مدحک وأنت من جمله من لم یرهم مذنبین فعبر عن ذلک العموم بالخطاب والمراد العموم ، کما یقال لا تری فلانا إلا مصلیا أی : لا یراه أحد إلا مصلیا أنت وغیرک وإذا کان الناس لا یرون أن مادح المخاطب لأجل إحسانه مذنبا لزم أنهم لا یرون الشاعر مذنبا لمدحه آل جفنه لإحسانهم ، لأن سبب نفی العتاب موجود فی کل ، وحینئذ فلا وجه لکون المخاطب یری الشاعر مذنبا لمدحه لهم (قوله : وهذه الحجه) الظاهر أن هذا اعتراض علی المصنف حیث مثل بهذه الأبیات للمذهب الکلامی مع أن المذهب الکلامی هو إیراد حجه للمطلوب علی طریقه أهل الکلام بأن یذکر قیاس اقترانی أو استثنائی مستلزم للمطلوب إذا سلمت مقدماته فالمذهب الکلامی من أنواع القیاس والمذکور هنا من قبیل التمثیل الأصولی وهو إلحاق معلوم بمعلوم فی حکمه لمساواته له فی عله الحکم وهو قسیم للقیاس عند علماء المیزان فکما یقال : إن البر ربوی لکونه مقتاتا فکذلک الأرز ربوی لکونه مقتاتا یقال هنا کذلک ، کما أن مدح المخاطب لا عتاب فیه لکونه للإحسان کذلک مدح
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الذی یسمیه الفقهاء قیاسا ویمکن رده إلی صوره قیاس استثنائی أی لو کان مدحی لآل جفنه ذنبا لکان مدح ذلک القوم لک أیضا ذنبا واللازم باطل فکذا الملزوم. 


حسن التعلیل

(ومنه) أی من المعنوی (حسن التعلیل وهو أن یدعی لوصف علّه مناسبه له باعتبار لطیف) أی بأن ینظر نظرا یشتمل علی لطف ودقه (غیر حقیقی) 

******

الشاعر لآل جفنه لا عتاب فیه ؛ لأنه لأجل الإحسان (قوله : الذی یسمیه الفقهاء قیاسا) أی : أصولیّا وهو حمل أمر علی أمر فی حکمه لجامع بینهما (قوله : ویمکن إلخ) هذا إشاره للجواب فکأنه قال : لکنه یمکن رده إلخ وضمیر رده لما ذکر من الأبیات أو للحجه (قوله : لو کان مدحی إلخ) بیان لملازمه اتحاد الموجب للمدحین وهو وجود الإحسان ، فإذا کان أحد السببین ذنبا کان الآخر کذلک (قوله : اللازم باطل) أی : لکن اللازم وهو کون مدح القوم لک ذنبا باطل باتفاقک (وقوله : فکذا الملزوم) أی : وهو کون مدحی لآل جفنه ذنبا ، وإذا بطل هذا الملزوم ثبت المطلوب وهو انتفاء الذنب عنی بمدحی لآل جفنه ولزم منه نفی العتب ، إذ لا عتب إلا عن ذنب ویمکن رده إلی صوره قیاس اقترانی فیقرر هکذا مدحی لآل جفنه مدح بسبب الإحسان وکل مدح بسبب الإحسان لا عتب فیه ینتج مدحی لآل جفنه لا عتب فیه دلیل الصغری الوقوع والمشاهده ودلیل الکبری تسلیم المخاطب ذلک فی مادحیه. 

[حسن التعلیل] : 

(قوله : حسن التعلیل) أی : النوع المسمی بذلک الاسم (قوله : وهو أن یدعی لوصف) ضمن الادعاء معنی الإثبات فعداه للوصف باللام أی : أن یثبت لوصف علّه مناسبه له ویکون ذلک الإثبات بالدعوی (قوله : باعتبار لطیف) متعلق بیدعی ، والمراد بالاعتبار النظر والملاحظه بالعقل ، والمراد باللطف الدقه کما أشار له الشارح بقوله بأن ینظر إلخ أی : یثبت لوصف عله حاله کون الإثبات ملتبسا بنظر دقیق بحیث لا یدرک کون هذا المثبت عله إلا من له تصرف فی دقائق المعانی (قوله : غیر حقیقی) صفه لاعتبار
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أی لا یکون ما اعتبر عله لهذا الوصف عله له فی الواقع کما إذا قلت : قتل فلان أعادیه لدفع ضررهم فإنه لیس فی شیء من حسن التعلیل وما قیل من أن هذا الوصف أعنی غیر حقیقی لیس بمفید هاهنا ؛ لأن الاعتبار لا یکون إلا غیر حقیقی فغلط ومنشؤه ما سمع ... 

******

وفیه أن الذی یوصف بکونه حقیقیّا ، أو غیر حقیقی الأمر المعتبر لا الاعتبار ، وأجیب بأن الضمیر فی قوله : غیر حقیقی أی : هو راجع للاعتبار بمعنی المعتبر علی طریق الاستخدام کما أشار لذلک الشارح بقوله أی : لا یکون ما اعتبر إلخ ، والمراد بالحقیقی ما کان عله فی الواقع سواء کان أمرا اعتباریّا أو موجود فی الخارج ، وغیر الحقیقی ما کان غیر مطابق للواقع بمعنی أنه لیس عله فی نفس الأمر ، بل اعتبر بوجه یتخیل به کونه صحیحا کان ذلک المعتبر أمرا اعتباریّا أو موجودا فی الخارج. 

(قوله : أی لا یکون إلخ) أی : یجب أن یکون ما اعتبر من العله المناسبه لها الوصف غیر مطابقه للواقع بمعنی : أنها لیست عله له فی نفس الأمر ، بل اعتبر کونها عله بوجه یتخیل به کون التعلیل صحیحا ، فلو کانت تلک العله التی اعتبرت مناسبه للوصف حقیقه أی : عله له فی نفس الأمر ، لم یکن ذلک من محسنات الکلام لعدم التصرف فیه فإن قیل : کون الاعتبار لطیفا إنما یکون بکون العله غیر مطابقه للواقع فی التعلیل إذ بذلک یثبت لطفه ؛ لأن جعل ما لیس بواقع واقعا علی وجه لا ینکر ولا یمج هو الاعتبار اللطیف ، وحینئذ فلا حاجه لقوله غیر حقیقی أی : غیر مطابق ؛ لأن ذلک هو معنی کون المعتبر لطیفا قلنا : حصر لطف الاعتبار فی کون العله غیر مطابقه للواقع ممنوع ، إذ لا یجوز فی اعتبار العله المناسبه للوصف أن یکون لطیفا أی : دقیقا حسنا ویکون مطابقا وما یکون من البدیع یشترط فیه ألا یطابق فلذا وصفه بقوله : غیر حقیقی (قوله : عله له فی الواقع) خبر یکون (قوله : کما إذا قلت إلخ) هذا التمثیل للمنفی (قوله : فإنه لیس فی شیء) أی : فی مرتبه من مراتب حسن التعلیل ؛ لأن دفع الضرر عله فی الواقع لقتل الأعادی (قوله : وما قیل) مبتدأ خبره قوله : فغلط ، وحاصله أن بعض الشراح اعترض علی المصنف ، فقال :الأولی إسقاط قوله : غیر حقیقی ؛ لأن قوله : باعتبار لطیف یغنی عنه ؛ لأن الأمر الاعتباری
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أن أرباب المعقول یطلقون الاعتباری علی ما یقابل الحقیقی ولو کان الأمر کما توهم لوجب أن یکون جمیع اعتبارات العقل غیر مطابق للواقع (وهو أربعه أضرب ؛ لأن الصفه) التی ادعی لها عله مناسبه (إما ثابته قصد بیان علتها أو غیر ثابته أرید إثباتها والأولی إما ألا یظهر لها فی العاده عله) وإن کانت لا تخلو فی الواقع عن عله ... 

******

لا یکون إلا غیر حقیقی ، إذ الاعتباری ما لا وجود له فی الخارج ، والحقیقی ما له وجود فی الخارج وحینئذ فالاعتباری لا یکون إلا غیر حقیقی. 

قال الشارح : وهذا الاعتراض غلط نشأ مما سمعه من أرباب المعقول حیث یطلقون الاعتباری علی مقابل الحقیقی مریدین بالاعتباری ما لا وجود له فی الخارج ، بالحقیقی ما له وجود فی الخارج ، ففهم أن المراد بالاعتبار : الأمر الاعتباری ، وأن المراد بقوله غیر حقیقی أی : غیر موجود فی الخارج ، فاعترض ، ونحن نقول : المراد بالاعتبار هنا نظر العقل لا کون الشیء اعتباریّا أی : لا وجود له والمراد بالحقیقی ما طابق الواقع لا کون الشیء موجودا فی الخارج ولا شک أن ما نظر له العقل تاره یکون حقیقیّا أی : مطابقا للواقع وتاره لا یکون حقیقیّا ، وحینئذ فقول المصنف : باعتبار لطیف لا یغنی عن قوله : غیر حقیقی (قوله : أن أرباب المعقول) بدل مما سمع (قوله : ولو کان الأمر کما توهم) أی : من أن الاعتباری لا یکون إلا غیر حقیقی أی لا وجود له (قوله : لوجب أن یکون إلخ) أی : واللازم باطل ؛ لأن المنظور فیه بعضه مطابق للواقع وبعضه غیر مطابق للواقع ، وإذا بطل اللازم بطل الملزوم. 

(قوله : وهو) أی : حسن التعلیل أربعه أضرب أی : باعتبار الصفه ، وأما العله فی الجمیع فهی غیر مطابقه للواقع (قوله : إما ثابته) أی : فی نفسها وقصد بما أتی به بیان علتها بحسب الدعوی لا بحسب الواقع ؛ لأنها بحسبه لیست عله لأن الفرض أنها غیر مطابقه للواقع (قوله : أو غیر ثابته) أی : فی نفسها (وقوله : أرید إثباتها) أی : بما أتی به من العله المناسبه (قوله : إما ألا یظهر لها فی العاده عله) أی : غیر التی أرید بیانها (قوله : وإن کانت لا تخلو فی الواقع عن العله) أی : لأن کل حکم لا یخلو عن العله فی الواقع ،
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(کقوله (1) لم یحک) أی لم یشابه (نائلک) أی عطاءک (السحاب وإنّما ، حمّت به) أی صارت محمومه بسبب نائلک وتفوقه علیها (فصبیبها الرّحضاء) أی فالمصبوب من السحاب هو عرق الحمی فنزول المطر من السحاب صفه ثابته لا یظهر لها فی العاده عله ... 

******

لکن تاره تظهر لنا تلک العله ، وتاره تخفی لما تقرر أن الشیء لا یکون إلا لحکمه وعله تقتضیه أما علی المذهب الباطل من رعایه الحکمه وجوبا فظاهر ، وأما علی المذهب الصحیح فالقادر المختار وصف نفسه بالحکیم فهو یرتب الأمور علی الحکم تفضلا وإحسانا منه (قوله : کقوله) أی : الشاعر وهو أبو الطیب المتنبی (قوله : السحاب) أی :عطاء السحاب وإنما قدرنا ذلک المضاف ؛ لأن المناسب أن یشبه عطاء السحاب بنیل الممدوح أی : أن عطاء السحاب لا یشابه عطاءک فی الکثره ولا فی الصدور عن الاختیار ولا فی وقوعه موقعه ؛ لأن السحاب لا اختیار لها فی نزول المطر وآثار نیلها بالنسبه لآثار عطائه واقعه فی غیر موقعها ، ویفهم من عدم مشابهه النائلین أن السحاب لا یشابهه فی عطائه فکأنه قیل : لا یشابهک السحاب فی عطائک والسحاب قیل جمع سحابه ، وقیل اسم جنس (قوله : وإنما حمّت به) لما کان یتوهم أن کثره أمطار السحاب سببه طلبها مشابهه الممدوح فی الإعطاء دفع ذلک بقوله وإنما إلخ أی : لیس کثره أمطار السحاب لطلبها مشابهتک ؛ لأنها أیست من ذلک لما رأته من غزیر عطائک وإنما صارت محمومه بسبب غیرتها من عدم مشابهه نائلها لنائلک وتفوق نائلک علی نائلها أی : فوقانه وعلوه علیه فی الکم والکیف ، فالماء المصبوب من السحاب هو العرق الناشئ من الحمی التی أصابتها بسبب غیرتها فقول الشارح : بسبب نائلک أی : بسبب تغیظها وغیرتها من عدم مشابهه نائلها لنائلک (وقوله : وتفوقه) أی : علوه علیها أی : وتفوق عطائک علی السحاب أی : علی عطائها. 

(قوله : فصبیبها) أی : المطر المصبوب أی : النازل منه الرّحضاء أی : من أجل الرّحضاء أی : الحمی التی أصابتها بسبب غیرتها (قوله : فنزول المطر من السحاب) 
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1- البیت للمتنبی فی دیوانه ، والرّحضاء : عرق الحمی. 




وقد علله بأنه عرق حماها الحادثه بسبب عطاء الممدوح (أو یظهر لها) أی لتلک الصفه (عله غیر) العله (المذکوره) لتکون المذکوره غیر حقیقیه فتکون من حسن التعلیل ... 

******

أی : الذی تضمنه الکلام (قوله : وقد علله) أی : علل ذلک النزول (قوله : بأنه عرق حماها) أی : بأنه من حماها ذات العرق فهو من إضافه الصفه للموصوف وهو علی حذف مضاف أی : وتلک العله غیر مطابقه للواقع (قوله : بسبب عطاء الممدوح) أی : بسبب الغیره من عدم مشابهه عطائها لعطاء الممدوح (قوله : أو یظهر لها) أی : فی العاده (قوله : غیر العله المذکوره) أی : غیر العله التی ذکرها المتکلم لحسن التعلیل (قوله : لتکون إلخ) أی : وإنما قید العله الظاهره بکونها غیر المذکوره لأجل أن تکون المذکوره غیر حقیقیه أی غیر مطابقه لما فی نفس الأمر فتکون من حسن التعلیل ، إذ لو کانت علتها الظاهره هی التی ذکرت لکانت تلک العله المذکوره حقیقیه أی : مطابقه للواقع فلا تکون من حسن التعلیل هذا کلامه ، وقضیته ثبوت الملازمه بین ظهورها فی العاده وکونها حقیقیه ولیس کذلک ؛ لجواز أن تکون الظاهره غیر المأتی بها من المشهورات الکاذبه ، فالمأتی بها غیر حقیقیه فتکون من حسن التعلیل ، والحاصل أنه یشترط فی حسن التعلیل کون العله التی ذکرت. غیر مطابقه لما فی نفس الأمر ، فإن ظهرت عله أخری سواء کانت مطابقه أو غیر مطابقه فلا بد أن تکون هذه المأتی بها غیر مطابقه لتکون من حسن التعلیل ، کما أنه لا بد أن تکون غیر مطابقه حیث لا یظهر للمعلول عله أخری أیضا ، إذ کونها غیر مطابقه لا بد منه فی کل موطن من مواطن حسن التعلیل وبهذا علم أن ذکر کونها لا بد أن تکون غیر مطابقه حیث تظهر عله أخری فیه إیهام اختصاص هذا المعنی بما إذا ظهر غیرها وإیهام أن الظاهر تکون مطابقه حیث ذکر غیر المطابقه معها والتحقیق ما قررناه من جواز کون الظاهره غیر مطابقه لصحه أن تکون من المشهورات الکاذبه کما لو قیل هذا متلصص لدورانه فی اللیل بالسلاح ا. ه یعقوبی.
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(کقوله : 

ما به قتل أعادیه ولکن 

یتّقی إخلاف ما ترجو الذّئاب (1)

فإن قتل الأعداء فی العاده لدفع مضرتهم) وصفو المملکه عن منازعاتهم (لا لما ذکره) من أن طبیعه الکرم قد غلبت علیه ومحبه صدق رجاء الراجین بعثته علی قتل أعدائه لما علم من أنه إذا توجه إلی الحرب صارت الذئاب ترجو اتساع الرزق علیها بلحوم من یقتله من الأعادی وهذا مع أنه وصف بکمال الجود وصف بکمال الشجاعه حتی ظهر ذلک للحیوانات العجم (والثانیه) أی الصفه الغیر الثابته 

******

(قوله : کقوله) أی : الشاعر وهو أبو الطیب المتنبی (قوله : ما به قتل أعادیه) ما نافیه أی : لیس بالممدوح غیظ أو خوف أوجب قتل أعادیه ، لأنه لیس طائعا للغیظ ولا تستفزه العداوه علی القتل لحکمه علی نفسه وغلبته إیاها ولا خائفا من أعدائه لتمکنه بسطوته منهم (قوله : ولکن یتقی) أی : ولکن حمله علی قتلهم أنه یتقی أی : یتجنب بقتلهم إخلاف الأمر الذی ترجوه الذئاب منه إطعامهم لحوم الأعداء ؛ لأنه لو لم یقتلهم لفات هذا المرجو للذئاب ، فالعله تجنب إخلاف مرجو الذئاب المستلزم لتحقق مرجوهم فالعله تحقیق مرجوهم (قوله : فإن قتل الأعداء إلخ) أی : قتل الملوک للأعداء وهذا عله لمحذوف أی : وإنما قلنا إن الصفه هنا ظهرت لها عله أخری ؛ لأن الصفه المعلله هنا هی قتل الأعداء وقتل الملوک أعداءهم إنما یکون فی العاده لدفع مضرتهم (قوله : وصفو) أی : خلو المملکه عن منازعتهم لا لما ذکره من أن طبیعه الکرم قد غلبت علیه فصارت محبته لتحقق رجاء الراجین لکرمه تبعثه علی قتل الأعداء ومن جمله الراجین لکرمه الذئاب ؛ لأنه عودها إطعامها لحوم الأعداء (قوله : صدق) أی : تحقق رجاء أی : مرجو الراجین أی : إطعامهم من لحوم الأعداء (قوله : لما علم إلخ) فالعله هنا فی الصفه التی هی قتل الأعادی وهی تحقق ما ترجاه الذئاب غیر مطابقه للواقع (قوله : وهذا) أی : ما تضمنه البیت وهو إنقاؤه إخلاف ما ترجوه الذئاب مع کونه وصفا للممدوح بکمال الجود فیه 
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1- لأبی الطیب المتنبی فی شرح دیوانه 1 / 144 ، والأسرار ص 337 والإشارات ص 281 ، وشرح التبیان للعکبری 1 / 98. 




التی أرید إثباتها (إما ممکنه کقوله (1) یا واشیا حسنت فینا إساءته ، نجّی حذارک) أی حذاری إیاک (إنسانی) أی إنسان عینی (من الغرق ... 

******

من حیث إنه إذا لم یتوصل إلیه إلا بالقتل ارتکبه وصف له بکمال الشجاعه أیضا حتی ظهرت للحیوانات العجم أی : الغیر الناطقه التی هی الذئاب ووصف له أیضا بأنه لا تستفزه العداوه علی القتل لحکمه علی نفسه وغلبته إیاها فلا یتبعها فیما تشتهی وأنه لا یخاف الأعداء ، لأنه قد تمکن بسطوته منهم حیث شاء. 

(قوله التی أرید إثباتها) أی بالعله (قوله : إما ممکنه) أی : فی نفسها أی : مجزوم بانتفائها لکنها ممکنه الحصول فی ذاتها (قوله : کقوله) أی : الشاعر وهو مسلم بن الولید (قوله : یا واشیا) أی : یا ساعیا بالکلام بین الناس علی وجه الإفساد (قوله : حسنت فینا إساءته) صفه لواشیا والمراد بإساءته إفساده أی : حسن عندنا ما قصده من الإفساد فحسن إساءه الواشی هو الصفه المعلله الغیر الثابته وعللها بقوله نجی حذارک إلخ أی : لأجل أن إساءتک أوجبت حذاری منک فلم أبک لئلا تشعر بما عندی ولما ترکت البکاء نجا إنسان عینی من الغرق بالدموع فقد أوجبت إساءتک نجاه إنسان عینی (قوله : أی حذاری إیاک) أشار بذلک إلی أن الإضافه فی حذارک من إضافه المصدر إلی المفعول والفاعل محذوف وهو تاره یتعدی بنفسه کما فی البیت وتاره یتعدی بمن فیقال حذاری منه یعنی أن محبوب الشاعر کان متباعدا عنه فکان ذلک الشاعر لا یقدر علی البکاء لفراق محبوبه خوفا من أن یشعر بذلک الواشی فیأتی له ویقول له کیف تبکی علی فراقه وهو صفته کذا ، ویقول فیک کذا وکذا ، والحاصل أن الشاعر یقول إنما حسنت إساءه الواشی عندی ، لأنها أوجبت حذاری منه فلم أبک لئلا یشعر بما عندی ولما ترکت البکاء نجا إنسان عینی من الغرق فی الدموع فقد أوجبت إساءته نجاه إنسان عینی من الغرق فی الدموع وغرق إنسان العین فی الدموع کنایه عن العمی.
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1- البیت لمسلم بن الولید فی دیوانه ص 328 ، والطراز 3 / 140 والمصباح 241 ، وفی الشعر والشعراء 2 / 815 وطبقات الشعراء ص 111. 




فإن استحسان إساءه الواشی ممکن لکن لما خالف) الشاعر (الناس فیه) إذ لا یستحسنه الناس (عقبه) أی عقب الشاعر استحسان إساءه الواشی (بأن حذار منه) أی من الواشی (نجی إنسانه من الغرق فی الدموع) أی حیث ترک البکاء خوفا منه (أو غیر ممکنه کقوله : 

******

(قوله : فإن استحسان إلخ) هذا عله لمحذوف أی : وإنما مثلنا بهذا البیت للصفه الممکنه الغیر الثابته ؛ لأن استحسان إساءه الواشی أمر ممکن لکنه غیر واقع عاده (قوله : لکن لما خالف الناس فیه) أی : فی ادعائه ووقوعه دون الناس (قوله : عقبه إلخ) أی : ناسب أن یأتی عقبه أی : عقب ذکره استحسان إساءه الواشی بتعلیل یقتضی وقوعه فی زعمه ولو لم یقع فی الخارج وهو أن حذاره منه نجی إنسان عینه من الغرق فنجاه إنسان عینه من الغرق لحذاره عله لما ذکر من استحسان إساءه الواشی غیر مطابقه لما فی نفس الأمر وهی لطیفه کما لا یخفی فکان الإتیان بها من حسن التعلیل (قوله : خوفا منه) أی : خوفا من الواشی أن یطلع علیه فیشعر بما عنده إن قلت : إن صحه التمثیل بما ذکر متوقفه علی أمرین عدم وقوع المعلل وکون العله غیر مطابقه وکلاهما غیر مسلم ؛ لأن من ادعی أن إساءه الواشی حسنت عنده لغرض من الأغراض لا یعد کاذبا ، وحینئذ فالصفه المعلله علی هذا ثابته والعله التی هی نجاه إنسانه من الغرق بترک البکاء لخوف الواشی لا یکذب مدعیها لصحه وقوعها ، وحینئذ فلا یکون هذا المثال من هذا القسم ولا من حسن التعلیل ؛ وذلک لأنه لمطابقه العله لا یکون من حسن التعلیل ولثبوت الصفه لا یکون من هذا القسم ، قلت المعتاد أن حسن الإساءه لا یقع من الشاعر ولا من غیره فعدم وقوع الصفه مبنی علی العاده وترک البکاء لخوف الواشی باطل عاده ؛ لأن من غلبه البکاء لم یبال بمن حضر عاده سواء کان واشیا أو غیر واش فدعاوی الشاعر استحسانات تقدیریه ؛ لأن أحسن الشعر أکذبه فثبت المراد ا ه. یعقوبی. 

(قوله : أو غیر ممکنه) عطف علی قوله إما ممکنه أی : أن الصفه الغیر الثابته إما ممکنه کما مر وإما غیر ممکنه ادعی وقوعها وعللت بعله تناسبها (قوله : کقوله) أی :
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لو لم تکن نیه الجوزاء خدمته 

لما رأیت علیه عقد منتطق)

من انتطق أی : شد النطاق ، وحول الجوزاء کواکب یقال لها نطاق الجوزاء فنیه الجوزاء خدمه الممدوح صفه غیر ممکنه قصد إثباتها کذا فی الإیضاح وفیه بحث ... 

******

الشاعر أی : وهو المصنف فهذا البیت له ، وقد وجد بیتا فارسیا فی هذا المعنی ، فترجمه بالعربیه بما ذکر ، وقال کقوله : ولم یقل کقولی إما للتجرید أو نظرا لمعناه فإنه للفارسی تأمل. 

والجوزاء برج من البروج الفلکیه فیه عده نجوم تسمی نطاق الجوزاء ، والنطاق والمنطقه : ما یشد به الوسط وقد یکون مرصعا بالجواهر حتی یکون کعقد خالص من الدر وقوله عقد منتطق بفتح الطاء اسم مفعول أی : لما رأیت علیها عقدا منتطقا به أی : مشدودا فی وسطها کالنطاق أی : الحزام ، واعلم أن لو تفید نفی مدخولها شرطا وجوابا فشرطها نفی نیه الخدمه وجوابها نفی رؤیه نطاق الجوزاء فتفید لو نفی هذین النفیین فتثبت نیه الخدمه ورؤیه نطاق الجوزاء ، فحاصل معنی البیت أن الجوزاء مع ارتفاعها لها عزم ونیه علی خدمه ذلک الممدوح ومن أجل ذلک انتطقت أی : شدت النطاق تهیؤا لخدمته فلو لم تنو خدمته ما رأیت علیها نطاقا شدت به وسطها (قوله : من انتطق) أی : مأخوذ منه وقوله أی : شد النطاق أی : المنطقه بوسطه (قوله : غیر ممکنه) أی : لأن النیه بمعنی العزم والإراده وإنما یکون ذلک ممن له إدراک بخلاف غیره کالجوزاء (قوله : قصد إثباتها) أی : بالعله المناسبه لها وهی کونها منتطقه أی شاده النطاق فی وسطها (قوله وفیه) أی : فیما قاله فی الإیضاح بحث ، وحاصله أن أصل لو أن یکون جوابها معلولا لمضمون شرطها ، فإذا قلت لو جئتنی : أکرمتک کان الترکیب مفیدا أن العله فی عدم الإکرام عدم المجیء ، وإذا قلت لم لم تأتنی لم أکرمک کان الترکیب مفیدا أن العله فی وجود الإکرام الإتیان وظاهر المصنف أن المعلول مضمون الشرط ، والعله فیه مضمون الجزاء وهذا خلاف المشهور المقرر فی لو ولو أجری البیت علی المقرر فیها بأن جعل نیه خدمه الممدوح عله لانتطاق الجوزاء لکان ذلک البیت من الضرب الأول وهو ما إذا
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لأن مفهوم هذا الکلام هو أن نیه الجوزاء خدمه الممدوح عله لرؤیه عقد النطاق علیها أعنی لرؤیه حاله شبیهه بانتطاق المنطقه کما یقال لو لم تجئنی لم أکرمک یعنی أن عله الإکرام هی المجیء وهذه صفه ثابته قصد تعلیلها بنیه خدمه الممدوح فیکون من الضرب الأول وهو الصفه الثابته التی قصد علتها وما قیل إنه أراد أن الانتطاق صفه ممتنعه الثبوت للجوزاء وقد أثبتها الشارع وعللها بنیه خدمه الممدوح 

******

کانت الصفه التی ادعی لها عله مناسبه ثابته ولم تظهر لها عله فی العاده ، وذلک لأن المعلول الذی هو انتطاق الجوزاء ثابت ، لأن المراد به إحاطه النجوم بها کإحاطه النطاق بالإنسان ، وإذا کان المراد بالانتطاق الحاله الشبیهه بالانتطاق فهی محسوسه ثابته ونیه الخدمه التی هی علتها غیر مطابقه ، وحینئذ فالبیت المذکور مثل البیت السابق وهو قوله : 

لم یحک نائلک السّحاب وإنما

حمّت به فصبیبها الرّحضاء

من جهه أن کلا منهما عللت فیه صفه ثابته بعله غیر مطابقه ، وحینئذ فلا یصح تمثیل المصنف به للقسم الرابع (قوله : لأن مفهوم هذا الکلام) أی : الذی هو البیت أی : المفهوم منه بحسب استعمالها فی اللغه من کونها لامتناع الجزاء لامتناع الشرط (قوله : خدمه الممدوح) مفعول المصدر وهو نیه وقوله عله إلخ خبر أن (قوله : عله لرؤیه عقد النطاق) أی : لا أنه معلول له کما قال المصنف فی الإیضاح بقی شیء وهو أنه لا یصح تعلیل رؤیه النطاق بنیه خدمه الممدوح إنما یصح أن یعلل بتلک النیه الانتطاق - اللهم إلا أن تجعل رؤیه النطاق کنایه عن وجوده - فتأمل. 

(قوله : کما یقال) أی : کالمفهوم مما یقال فهو تنظیر من جهه أن الأول عله والثانی معلول (قوله : وهذه) أی : رؤیه عقد النطاق علیها أعنی الحاله الشبیهه بانتطاق المنتطق صفه ثابته ، وقوله قصد تعلیلها بنیه خدمه الممدوح أی : وهی عله غیر مطابقه للواقع (قوله : وما قیل) أی : فی الجواب عن المصنف وفی رد قول المعترض فیکون من الضرب الأول ، وحاصله أن یجعل البیت علی قاعده اللغه ، ویکون من هذا الضرب بأن یراد بالانتطاق الحقیقی : وهو جعل النطاق الحقیقی فی الوسط لا حاله شبیهه به ، ولا شک رؤیته بالجوزاء غیر ثابته (قوله : أنه) أی الشاعر ، وقوله أراد أن الانتطاق أی :
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فهو مع أنه مخالف لصریح کلام المصنف فی الإیضاح لیس بشیء ؛ لأن حدیث انتطاق الجوزاء أعنی الحاله الشبیهه بذلک ثابت بل محسوس والأقرب أن یجعل لو هاهنا مثلها فی قوله تعالی (لَوْ کانَ فِیهِما آلِهَهٌ إِلَّا اللهُ لَفَسَدَتا)(1) أعنی الاستدلال بانتفاء الثانی علی انتفاء الأول فیکون الانتطاق عله کون نیه الجوزاء خدمه الممدوح أی دلیلا علیه 

******

الحقیقی (قوله : فهو مع أنه إلخ) هذا رد لما قیل بوجهین الأول مخالفته لما فی الإیضاح ، والثانی أن المراد بالانتطاق الحاله الشبیهه به لا الحقیقی کما ذکر هذا القائل (قوله : مخالف لصریح کلام المصنف فی الإیضاح) أی : لأن کلامه صریح فی أن المعلل نیه الخدمه ، والعله رؤیه الانتطاق لا العکس کما ذکره هذا القائل (قوله : لأن حدیث انتطاق الجوزاء) الإضافه للبیان (قوله : أعنی الحاله إلخ) أی : وحمل الانتطاق علی الحقیقی مع قیام القرینه علی إراده خلافه وهو هیئه إحاطه النجوم بالجوزاء إحاله للدلاله عن وجهها فلا وجه له (قوله : ثابت بل محسوس) أی : فلا یکون من هذا الضرب (قوله : والأقرب) أی : فی تخریج هذا البیت ، وحاصل ما ذکره الشارح أن لو هنا لیست لامتناع الجواب لامتناع الشرط کما هو الشائع فیها ، بل للاستدلال بانتفاء الجزاء علی انتفاء الشرط ؛ لأن الشرط علّه فی الجزاء فیصح الاستدلال بوجود الجزاء علی وجود الشرط وبعدمه علی عدمه ؛ لأن وجود المعلول یدل علی وجود علته وعدم وجود المعلول یدل علی عدم علته ، فالشاعر جعل الانتطاق دلیلا لنیه خدمه الجوزاء للممدوح فاستدل بوجود الانتطاق فی الخارج علی وجود نیه الخدمه ، والحاصل أن الشاعر کأنه ادعی دعوه وهی أن الجوزاء قصدها خدمه الممدوح ، واستدل علی ذلک بدلیل وهو لو لم یکن قصدها الخدمه ، لما کانت منطقه ، لکن کونها غیر منتطقه باطل لمشاهده انتطاقها فبطل المقدم وهو لم یکن قصدها الخدمه فیثبت نقیضه وهو المطلوب (قوله : أعنی الاستدلال بانتفاء الثانی) وهو عدم رؤیه الانتطاق وانتفاؤه یکون برؤیه الانتطاق ، (وقوله : علی انتفاء الأول) أی : وهو عدم نیه الجوزاء خدمته وانتفاؤه یکون بنیتها خدمته ؛ لأن نفی النفی إثبات ، فصح قول الشارح : فیکون الانتطاق إلخ (قوله : فیکون الانتطاق عله کون نیه الجوزاء خدمه الممدوح أی : دلیلا علیه) أی : کما أن انتفاء الفساد فی الآیه دلیل 
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وعله للعلم مع أنه وصف غیر ممکن (وألحق به) أی بحسن التعلیل (ما بنی علی الشک) ولم یجعل منه ؛ لأن فیه ادعاء وإصرارا والشک ینافیه ... 

******

علی انتفاء تعدد الآلهه ، فانتفاء الثانی دلیل علی انتفاء الأول ، وکذلک وجوده دلیل علی وجوده وإن کان الأول عله فی وجود الثانی ؛ وذلک لأن الثانی مسبب عن الأول ولازم له ووجود المسبب یدل علی وجود السبب ، وانتفاء اللازم یدل علی انتفاء الملزوم (قوله : وعله للعلم) أی : بوجوده فالعله کما تطلق علی ما یکون سببا لوجود الشیء فی الخارج تطلق علی ما یکون سببا لوجود العلم به ذهنا ، فالانتطاق وإن کان معلولا ومسببا عن نیه الخدمه فی الخارج یجعل عله للعلم بوجود النیه أی : دلیلا علیه ویمکن حمل کلام المصنف فی الإیضاح علی هذا بأن یقال : قوله قصد إثباتها بالعله وهی انتطاق الجوزاء مراده بالعله الدلیل ، وحینئذ فلا یتوجه علیه ما ذکره الشارح من البحث ، تأمل. 

(قوله : مع أنه) أی : ذلک الوصف وهو کون نیه الجوزاء الخدمه ، والحاصل أن العله المذکوره فی الکلام لحسن التعلیل قد یقصد کونها عله لثبوت الوصف ووجوده فی نفسه کما فی الضربین الأولین ؛ لأن ثبوته معلوم وقد یقصد کونها عله للعلم به ، وذلک إذا کان المستدل علیه مجهولا فتکون تلک العله من باب الدلیل وذلک کما فی الضربین الأخیرین لعدم العلم بثبوت الصفه ، بل الغرض إثباتها والبیت المذکور هنا یصح أن یکون من الضرب الأول باعتبار ، ومن الرابع باعتبار ، فإذا جعلت نیه خدمه الجوزاء للممدوح عله للانتطاق کان من الضرب الأول ، وإن جعلت الانتطاق دلیلا علی کون الجوزاء نیتها خدمته کان من الضرب الرابع ، وهذا ما سلکه المصنف (قوله : ما بنی علی الشک) أی : عله أتی بها علی وجه الشک ، بأن یؤتی فی الکلام مع الإتیان بتلک العله بما یدل علی الشک (قوله : ولم یجعل منه) أی : ولم یجعل ما بنی علی الشک من حسن التعلیل حقیقه بل جعل ملحقا به (قوله : لأن فیه) أی : فی حسن التعلیل ادعاء أی لتحقق العله (وقوله : وإصرارا) أی : علی ادعاء التحقق ؛ وذلک لأن العله لما کانت غیر مطابقه وأتی بها لإظهار أنها عله لما فیها من المناسبه المستعذبه لم یناسب فیها إلا الإصرار
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(کقوله : کأنّ السحاب الغرّ) جمع الأغر والمراد السحاب الماطره الغزیره الماء (غیّبن تحتها) أی تحت الربا (حبیبا فما ترقا) الأصل ترقأ بالهمز فخففت أی ما تسکن (لهنّ مدامع) علل علی سبیل الشک نزول المطر من السحاب بأنها غیبت حبیبا تحت تلک الربا ... 

******

علی ادعاء التحقق (قوله : کقوله) أی قول الشاعر وهو أبو تمام (1) (قوله : کأن السحاب الغرّ) یطلق السحاب علی الواحد وعلی الجمع لأنه اسم جنس وهو المراد به هنا بدلیل وصفه بالجمع ، وقیل : إنه جمع سحابه وعلیه فوصفه بالجمع ظاهر (قوله : جمع الأغر) الأغر فی الأصل الأبیض الجبهه والمراد به هنا مطلق الأبیض ، أی کأن السحاب الأبیض أی کثیر المطر لأن السحاب الممطر أکثر ما یکون أبیض (قوله : غیّبن) أی دفنّ (قوله : أی تحت الربا) أی المذکوره فی البیت قبله وهو قوله : 

ربی شفعت ریح الصّبا بنسیمها

إلی المزن حتّی جادها وهو هامع 

الربا : جمع ربوه وهی التل المرتفع من الأرض ، وقوله شفعت من الشفاعه ، والنسیم یطلق علی نفس الریح وعلی هبوبها وهو المراد هنا ، والمزن وهی السحاب الأبیض ، وضمیر جادها للربا أی : حتی جاد المزن علیها أی : علی تلک الربا والهامع من المزن السائل بکثره ، وقوله بعد ذلک : کأن السحاب الغر هی المزن فعدل فی البیت الثانی عن التعبیر بالضمیر لبیان معنی المزن (قوله : بالهمز) أی : المضموم ؛ لأنه فعل مضارع (وقوله : فخففت) أی الهمزه للضروره بقلبها ألفا علی غیر قیاس ؛ لأن الهمزه التی تبدل ألفا شرط إبدالها قیاسا سکونها ، والحاصل أنه یقال : رقی یرقی کعلم یعلم بمعنی صعد ویقال رقأ یرقأ بالهمزه بمعنی سکن وهو المراد هنا ، فلذا قال الشارح : الأصل ترقأ بالهمزه إلخ (قوله : علل علی سبیل الشک نزول المطر من السحاب) أی : علی الربا (وقوله : بأنها) أی السحاب غیبت أی دفنت حبیبا تحت الربا فکأن الربا قبره ، والسحاب تبکی فدموعها تهطل علی ذلک القبر ، والحاصل أن الشاعر یقول : أظن أو أشک أن السحاب غیبت حبیبا تحت الربا ، فمن أجل ذلک لا تنقطع دموعها ، فبکاؤها صفه عللت بدفن حبیب تحت 
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فهی تبکی علیها 


التفریع

(ومنه) أی ومن المعنوی (التفریع وهو أن یثبت لمتعلق أمر حکم بعد إثباته) أی إثبات ذلک الحکم (لمتعلق له آخر) علی وجه یشعر بالتفریع والتعقیب ... 

******

الربا ، ولما أتی بکأن أفاد أنه لم یجزم بأن بکاءها لذلک التغییب ، فقد ظهر أنه علل بکاءها علی سبیل الشک والظن بتغییبها حبیبا تحت الربا ، ولا یخفی ما فی تسمیه نزول المطر بکاء من لطف التجوز وبه حسن التعلیل (قوله : فهی) أی السحاب تبکی علیها أی تنزل دموعها علی الربا لأجل الحبیب الذی تحتها. 

[التفریع] : 

(قوله : التفریع) بالعین المهمله وهو لغه جعل الشیء فرعا لغیره (قوله : أن یثبت لمتعلق أمر حکم) أی أن یثبت أمر محکوم به علی شیء بینه وبین أمر آخر نسبه ، وتعلق بعد أن یثبت ذلک الحکم لمنسوب آخر لذلک الأمر ، فالمتعلق فی الموضعین بفتح اللام ، والمراد بالمتعلق النسبه والارتباط ، وبالحکم المحکوم به (وقوله : لمتعلق له) أی کائن له ، وآخر صفه لمتعلق ، ففهم من التعریف أنه لا بد من متعلقین أی منسوبین لأمر واحد ، کغلام زید وأبوه فزید أمر واحد وله متعلقان أی منسوبان أحدهما غلامه والآخر أبوه ، ولا بد من حکم واحد یثبت لأحد المتعلقین وهما الغلام والأب بعد إثباته للآخر ، کأن یقال : غلام زید فرح ففرح أبوه ، فالفرح حکم أثبت لمتعلقی زید وهما غلامه وأبوه ، وإثباته للثانی علی وجه یشعر بتفریع الثانی علی الأول (قوله : علی وجه یشعر بالتفریع) یعنی : أنه لا بد أن یکون إثبات الحکم للمتعلق الثانی علی وجه یشعر بتفریعه علی إثباته للأول ، وذلک بأن یثبت الحکم ثانیا للمتعلق الثانی مع أداه لیست لمطلق الجمع ، کأن یقال غلام زید فرح کما أن أباه فرح ، وغلام زید راکب کما أن أباه راکب ، وعلم من هذا أن المراد بالتفریع التبعیه فی الذکر والتعقیب الصوری من غیر أن یکون هناک أداه تفید مطلق الجمع ، سواء کان بأداه تفریع أم لا ولیس المراد أن یکون ذلک الإثبات بأداه تفریع فقط ، وإلا لم یکن البیت الذی ذکره المصنف من هذا النوع (قوله : والتعقیب)
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احترازا عن نحو غلام زید راکب وأبوه راکب (کقوله : 

أحلامکم لسقام الجهل شافیه

کما دماؤکم تشفی من الکلب 

هو بفتح اللام شبه جنون یحدث للإنسان من عض الکلب ... 

******

عطف تفسیر (قوله واحترازا إلخ) أی وإنما أتی بهذا القید لأجل الاحتراز عن نحو : غلام زید راکب وأبوه راکب ، ونحو : غلام زید فرح وأبوه فرح ، لعدم التفریع فی الإثبات للثانی وإن اتحد الحکم فیهما لأن الواو لمطلق الجمع ، فما قبلها وما بعدها سیان فی التقدم لکل والتأخر للآخر کذا قرر شیخنا العدوی ، هذا وفی بعض النسخ احتراز عن نحو غلام زید راکب وأبوه راجل وفیه نظر ، لأن تفسیر التفریع المذکور یستدعی اتحاد الحکم للمتعلقین ، وفی المثال المذکور حکمان مختلفان أثبتا لمتعلقی أمر ، فالاحتراز عن هذا المثال لیس بقوله علی وجه یشعر بالتفریع ، بل بما علم من اشتراط اتحاد الحکم (قوله : کقوله) أی الشاعر وهو الکمیت (1) من قصیده یمدح بها آل البیت (قوله : لسقام الجهل) بفتح السین أی لأمراض الجهل ، وما فی قوله (کما دمائکم) زائد لا تمنع الجار من العمل ، کما فی قوله تعالی (فَبِما رَحْمَهٍ مِنَ اللهِ لِنْتَ لَهُمْ)(2) أی فبرحمه ، فتکون الدماء هنا مجروره بالکاف وما بعده أعنی جمله تشفی من الکلب فی موضع نصب علی الحال ویجوز أن یکون الدماء مرفوعا علی الابتداء وما بعده خبر ، ووجه انطباق التعریف السابق علی هذا البیت أن مدلول الکاف الذی هو الممدوحون وهم أهل البیت أمر واحد له متعلقان وهما : الأحلام أی العقول المنسوبه لهم ، والدماء المنسوبه لهم ، أثبت لأحد متعلقیه وهو الدماء الشفاء من الکلب بعد إثبات ذلک الحکم وهو الشفاء لمتعلق آخر وهو العقول ، ولا یضر فی اتحاد الحکم کون الشفاء فی أحدهما منسوبا للکلب وفی الآخر للجهل لاتحاد جنس الحکم (قوله هو) أی الکلب بفتح اللام (قوله : شبه جنون) أی داء یشبه الجنون (قوله : من عض الکلب الکلب) الأول بسکون اللام والثانی بکسرها ، والکلب الکلب فی الأصل : کلب عقور یعض الناس ویأکل لحمهم 
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1- من البسیط وهو للکمیت بن زید فی الدرر 1 / 252 ، ومعاهد التنصیص 3 / 88 ولم أقع علیه فی دیوانه.

2- آل عمران : 159. 




ولا دواء له أنجع من شرب دم ملک کما قال الحماسی : (1)

بناه مکارم وأساه کلم 

دماؤکم من الکلب الشفاء

ففرع علی وصفهم بشفاء أحلامهم من داء الجهل وصفهم بشفاء دمائهم من داء الکلب یعنی أنهم ملوک وأشراف وأرباب العقول الراجحه. 


تأکید المدح بما یشبه الذم

(ومنه) أی ومن المعنوی (تأکید المدح بما یشبه الذم .... 

******

فیحصل له بسبب ذلک الکلب الذی هو داء یشبه الجنون ، فیصیر ذلک الکلب بعد ذلک کل من عضه یحصل له ذلک الداء بإذن الله تعالی (قوله : ولا دواء له) أی لذلک الداء بعد ظهوره أنجع أی أنفع وأکثر تأثیرا فیه من شرب دم ملک ، قیل بشرط کون ذلک الدم من إصبع من أصابع رجله الیسری فتؤخذ منه قطره علی تمره وتطعم للمعضوض یجد الشفاء بإذن الله ، وقیل دم الملوک نافع لذلک الداء مطلقا أی من أی محل کان ، ولهذا کانت الحکماء توصی الحجامین بحفظ دم الملوک لأجل مداواتهم هذا الداء به. 

(قوله : بناه مکارم) البناه بضم الباء جمع بان ، الأساه بضم الهمزه جمع آس وهو الطبیب مأخوذ من الأسی بالفتح والقصر وهو المداواه والعلاج ، والکلم الجراحات والجمع کلوم ، أی : أنتم الذین تبنون المکارم وترفعون أساسها بإظهارها ، وأنتم الذین تؤاسون أی تطبقون الکلم أی جراحات القلوب وجراحات الفاقه وغیرها ، وأنتم الذین دماؤکم تشفی من الکلب لشرفکم وکونکم ملوکا (قوله : ففرع علی وصفهم بشفاء أحلامهم من داء الجهل وصفهم بشفاء دمائهم من داء الکلب) قال الفنری : أراد بالتفریع التعقیب الصوری والتبعیه فی الذکر کما ینبئ عنه لفظ الوصف ، لا أن شفاء الدماء من الکلب متفرع فی الواقع علی شفاء أحلامهم لسقام الجهل ، إذ لا تفریع بینهما فی نفس الأمر أصلا ، فلا یرد أن التشبیه فی قوله (کما دماؤکم) یدل علی أن أمر التفریع علی عکس ما ذکره الشارح ، إذ المشبه به أصل والمشبه فرع فلا حاجه إلی اعتبار
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1- البیت للحماسی. 




وهو ضربان أفضلهما أن یستثنی من صفه ذمّ منفیه عن الشیء صفه مدح) لذلک الشیء (بتقدیر دخولها فیها) أی دخول صفه المدح فی صفه الذم ... 

******

القلب ، علی أن الکاف فی مثله لیست للتشبیه بل لمجرد التعلیل ، کما قیل به فی قوله تعالی (وَاذْکُرُوهُ کَما هَداکُمْ)(1) اه والحاصل أن المراد بتفرع الثانی علی الأول ، کونه ناشئا ذکره عن ذکر الأول حیث جعل الأول وسیله للثانی أی کالتقدمه والتوطئه له ، حتی إن الثانی فی قصد المتکلم لا یستقل عن ذکر الأول ، ولیس المراد بتفرعه عنه ترتبه علیه باعتبار الوجود الخارجی ، إذ لا تفرع بینهما أصلا بهذا المعنی ، خلافا لما فهمه بعضهم من أن المراد بتفرع الثانی عن الأول کونه مترتبا علیه وتابعا له فی الوجود ولو بحسب الادعاء ، فیدعی هنا أن شرف العقل کاف فی ترتیب الشفاء من الکلب علیه ، فورد علیه أن الکاف للتشبیه والمشبه به هو الأصل المتفرع عنه والمشبه هو الفرع ، وحینئذ فالتشبیه یدل علی أن أمر التفریع علی عکس ما ذکره الشارح فأجاب بأن فی الکلام قلبا ، والأصل دماؤکم تشفی من الکلب کما أن أحلامکم لسقام الجهل شافیه ، وهذا کله تکلف لا داعی له. 

[تأکید المدح بما یشبه الذم] : 

(قوله : وهو ضربان) فیه : أن المناسب لقوله بعد ذکر الضربین ومنه ضرب آخر أن یقول هنا وهو ضروب ، إلا أن یقال إنه رأی أن الضربین هما الأکثر والأشهر فلم یتعرض للآخر هنا (قوله : أفضلهما) أی : أحسنهما (قوله : صفه مدح) نائب فاعل یستثنی (قوله : بتقدیر إلخ) أی : وإنما یستثنی صفه المدح من صفه الذم بتقدیر دخولها فیها ، أی بسبب تقدیر المتکلم أن صفه المدح المستثناه داخله فی صفه الذم المنفیه ، ولیس المراد بالتقدیر ادعاء الدخول علی وجه الجزم والتصمیم ، بل تقدیر الدخول علی وجه الشک المفاد بالتعلیق ؛ لأن معنی الاستثناء کما یأتی أن یستثنی صفه المدح من صفه الذم المنفیه علی تقدیر ، أی فرض دخولها فیها إن کانت عیبا ، هذا إذا کانت الباء علی أصلها للسبیبه ، فلو جعلت بمعنی علی ، وأن المعنی وإنما تستثنی صفه المدح من صفه الذم 
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1- البقره : 198. 




(کقوله (1) ولا عیب فیهم غیر أنّ سیوفهم ، بهنّ فلول) جمع فل وهو الکسر فی حد السیف (من قراع الکتائب) أی مضاربه الجیوش (أی إن کان فلول السیف عیبا فأثبت شیئا منه) أی من العیب (علی تقدیر کونه منه) أی کون فلول السیف من العیب (وهو) أی هذا التقدیر وهو کون الفلول من العیب (محال) لأنه کنایه عن کمال الشجاعه (فهو) أی إثبات شیء من العیب ... 

******

علی تقدیر دخولها فیها ، لأفادت أن التقدیر علی وجه التعلیق الموجب لکونه علی وجه الشک ، فلا یحتاج للتنبیه علی المراد - فافهم ا. ه یعقوبی. 

وإنما کان ما ذکر من تأکید المدح ؛ لأن نفی صفه الذم علی وجه العموم حتی لا یبقی ذم فی المنفی عنه مدح ، وبما تقرر من أن الاستثناء من النفی إثبات ، کان استثناء صفه المدح بعد نفی الذم إثباتا للمدح ، فجاء فیه تأکید المدح ، وإنما کان هذا التأکید مشبها للذم وفی صورته ؛ لأنه لما قدر الاستثناء متصلا وقدر دخول هذا المستثنی فی المستثنی منه کان الإتیان بهذا المستثنی لو تم التقدیر وصح الاتصال ذمّا ؛ لأن العیب منفی فإذا کان هذا عیبا کان إثباتا للذم ، لکن وجد مدحا فهو فی صوره الذم ولیس بذم (قوله : کقوله) أی : الشاعر وهو زیاد بن معاویه الملقب بالنابغه الذبیانی نسبه لذبیان بالضم والکسر قبیله من قبائل العرب (قوله : من قراع) بکسر القاف بمعنی المضاربه ، والکتائب بالتاء المثناه فوق جمع کتیبه وهی الجماعه المستعده للقتال (فقوله : لا عیب فیهم) نفی لکل عیب ونفی کل عیب مدح ، ثم استثنی من العیب المنفی کون سیوفهم مفلوله من مضاربه الکتائب ، علی تقدیر کونه عیبا (قوله : أی إن کان فلول السیف عیبا) جواب الشرط محذوف أی ثبت العیب وإلا فلا ، وأما قوله : فأثبت شیئا منه فهذا کلام مستأنف بصیغه الماضی المبنی للمعلوم ، وأی فقد أثبت الشاعر شیئا من العیب وهو فلول السیف علی تقدیر إلخ ، ولیس بصیغه المضارع علی أنه جواب الشرط لرکه ذلک لفظا ومعنی (قوله : لأنه کنایه عن کمال الشجاعه) أی : ومحال أن تکون الشجاعه صفه ذم ، وإنما کان فلول السیوف کنایه عن کمال الشجاعه ؛ لأن فلول السیوف إنما یکون 
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1- البیت للنابغه الذبیانی فی دیوانه ص 44. 




علی هذا التقدیر (فی المعنی تعلیق بالمحال) کما یقال : حتی یبیض القار وحتی یلج الجمل فی سمّ الخیاط (والتأکید فیه) أی فی هذا الضرب (من جهه أنه کدعوی الشیء ببینه) لأنه علق نقیض المدعی وهو إثبات شیء من العیب بالمحال والمعلق بالمحال محال فعدم العیب محقق (و) من جهه ... 

******

من المضاربه عند ملاقاه الأقران فی الحروب ، وذلک لازم لکمال الشجاعه ، فأطلق اسم اللازم وأراد الملزوم (قوله : علی هذا التقدیر) أی : وهو کون الفلول من العیب. 

(قوله : تعلیق بالمحال) أی تعلیق علی محال فی المعنی ، والمعلق علی المحال محال ، وإنما قال فی المعنی لأنه لیس فی اللفظ تعلیق ، فقوله لا عیب فیهم غیر أن سیوفهم إلخ فی معنی لا عیب فیهم أصلا إلا الشجاعه إن کانت عیبا ، لکن کون الشجاعه عیبا محال فیکون ثبوت العیب فیهم محالا (قوله : کما یقال : حتی یبیض القار وحتی یلج الجمل فی سمّ الخیاط) أی : أن مثل التعلیق بالمحال الواقع فی البیت ما یقال لا أفعل کذا حتی یبیض القار أی الزفت ، وحتی یلج الجمل أی وحتی یدخل الجمل فی سمّ الخیاط أی فی ثقب الإبره ؛ لأنه فی تأویل الاستثناء المعلق ؛ لأن المعنی لا أفعله علی وجه من الوجوه إلا أن یثبت هذا الوجه وهو أن یبیض القار أو (یَلِجَ الْجَمَلُ فِی سَمِّ الْخِیاطِ)(1) وثبوت هذا الشرط محال ، ففعل ذلک الشیء محال. 

(قوله : والتأکید فیه) أی : وتأکید المدح فی هذا الضرب الذی هو استثناء صفه مدح من صفه ذم منفیه علی تقدیر دخولها فیها (قوله : من جهه أنه) أی : إثبات المدح فی هذا الضرب (قوله : کدعوی الشیء ببینه) أی : کإثبات المدعی بالبینه أی الدلیل ؛ وذلک لأنه قد تقرر أن الاستدلال قد یکون بأن یقال : إن هذا الشیء لو ثبت ثبت المحال فإن الخصم إذا سلم هذا اللزوم لزم قطعا انتفاء ذلک الشیء فیلزم ثبوت نقیضه ، وإذا کان نقیضه هو المدعی لزم إثباته بحجه التعلیق بالمحال ، والاستثناء الواقع فی هذا الضرب بمنزله القول المذکور فی الصوره ؛ لأن المتکلم علق ثبوت العیب الذی هو نقیض المدعی علی کون المستثنی عیبا ، وکونه عیبا محال والمعلق علی المحال محال ، فیکون 
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1- الأعراف : 40. 




(أن الأصل فی) مطلق الاستثناء هو (الاتصال) أی کون المستثنی منه بحیث یدخل فیه المستثنی علی تقدیر السکوت عنه وذلک لما تقرر فی موضعه من أن الاستثناء المنقطع مجاز وإذا کان الأصل فی الاستثناء الاتصال (فذکر أداته قبل ذکر ما بعدها) یعنی المستثنی (یوهم إخراج شیء) وهو المستثنی (مما قبلها) أی ما قبل الأداه وهو المستثنی منه (فإذا ولیها) أی الأداه (صفه مدح) وتحول الاستثناء من الاتصال إلی الانقطاع (جاء التأکید) ... 

******

ثبوت العیب فیهم محالا فیلزم ثبوت نقیضه وهو عدم العیب الذی هو المدعی (قوله : أن الأصل فی مطلق الاستثناء) أی : لا فی کل الاستثناء ؛ لأن الأصل فی الاستثناء فی الضرب الثانی الانقطاع کما یأتی اه. یس. 

(قوله : علی تقدیر السکوت عنه) أی : عن الاستثناء ، فیکون ذکر المستثنی إخراجا له عن الحکم الثابت للمستثنی منه (قوله : وذلک) أی وبیان ذلک أی وبیان کون الأصل فی مطلق الاستثناء الاتصال ما تقرر فی موضعه من أن الاستثناء المنقطع مجاز ، ومن المعلوم أن المجاز خلاف الأصل والأصل الحقیقه ، هذا وقد اشتهر فیما بینهم أن الاستثناء حقیقه فی المتصل مجاز فی المنقطع ، وقد اختلف فی المراد من ذلک ، فقیل : قولهم الاستثناء المنقطع مجاز ، یریدون به أن استعمال أداه الاستثناء فی الاستثناء المنقطع مجاز ، وأما إطلاق لفظ الاستثناء علی المنقطع فهو حقیقه اصطلاحا کإطلاقه علی المتصل ، وقیل : بل المراد أن إطلاق لفظ الاستثناء علی المنقطع مجاز أیضا (قوله : فذکر أداته) الضمیر فی أداته راجع للاستثناء ، إلا أننا إن قلنا : إن المراد بالاستثناء أولا فی قوله : الأصل فی الاستثناء الاتصال الأداه کانت الإضافه فی أداته بیانیه ، أو أن الضمیر فی أداته راجع للاستثناء بمعنی المستثنی منه علی طریق الاستخدام ، وإن قلنا : إن المراد بالاستثناء أولا لفظ الاستثناء کان الضمیر فی أداته عائدا علی أصل الاستثناء (قوله : یعنی المستثنی) أی : یعنی بما بعدها المستثنی (قوله : یوهم) أی یوقع فی وهم السامع أی فی ذهنه أن غرض المتکلم أن یخرج شیئا من أفراد ما نفاه قبلها ویرید إثباته ، حتی یحصل فهم إثبات شیء من العیب. 

(قوله : وتحول الاستثناء إلخ) المراد بتحوله من الاتصال إلی الانقطاع ، ظهور أن المراد به الانقطاع فکأنه قال : فإذا ولی الأداه صفه مدح وظهر أن المراد بالاستثناء الانقطاع
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لما فیه من المدح علی المدح والإشعار بأنه لم یجد صفه ذم یستثنیها فاضطر إلی استثناء صفه مدح وتحویل الاستثناء إلی الانقطاع (و) الضرب (الثانی) من تأکید المدح بما یشبه الذم (أن یثبت لشیء صفه مدح وتعقب بأداه استثناء) أی بذکر عقیب إثبات صفه المدح لذلک الشیء أداه استثناء (تلیها صفه مدح أخری له) أی لذلک الشیء (نحو أنا أفصح العرب بید أنّی من قریش) .... 

******

بعد ما توهم الاتصال من مجرد ذکر الأداه (قوله : لما فیه) أی لما فی الاستثناء من المدح أی من زیاده المدح علی المدح ، فالمدح الأول المزید علیه جاء من نفی العیب علی جهه العموم ، حیث قال لا عیب فیهم ، إذ من المعلوم أن نفی صفه الذم علی وجه العموم حتی لا یبقی فی المنفی عنه ذم مدح ، والمدح الثانی المزید إشعار الاستثناء لصفه المدح بأنه لم یجد صفه ذم یستثنیها ؛ لأن الأصل فی الإتیان بالأداه بعد عموم النفی استثناء الإثبات من جنس المنفی وهو الذم ، فلما أتی بالمدح بعد الأداه فهم منه أنه طلب الأصل الذی ینبغی ارتکابه ، فلما لم یجد ذلک الأصل الذی هو استثناء الذم اضطر إلی استثناء المدح ، وحول الاستثناء عن أصله إلی الانقطاع (قوله : فاضطر إلخ) أی لأجل تتمیم الکلام ، وإلا کان الکلام غیر مفید لأنه إذا قیل لا عیب فیهم غیر لم یکن مفیدا. 

(قوله : وتعقب) أی تلک الصفه بأداه استثناء (قوله : تلیها) أی تلی تلک الأداه وتأتی بعدها (قوله : له) أی : کائنه لذلک الشیء الموصوف بالأولی وظاهره ، سواء کانت الصفه الثانیه مؤکده للأولی ولو بطریق اللزوم کما فی المثال الأول ، أو کانت غیر ملائمه لها کما فی قوله الآتی (هو البدر إلا أنه البحر زاخرا) وذلک لأن تأکید المدح یحصل بمجرد ذکر الصفه المدحیه ثانیا ، ولو لم تکن ملائمه للأولی لحصول المدح بکل منهما (قوله : نحو أنا أفصح العرب بید أنّی من قریش) (1) وجه تأکید المدح فی هذا أن إثبات الأفصحیه علی جمیع العرب تشعر بکماله ، والإتیان بأداه الاستثناء بعدها یشعر 
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1- لا أصل له ومعناه صحیح ، أورده الشوکانی فی الفوائد المجموعه والعجلونی فی" کشف الخفاء" 1 / 201 ، وقال : قال فی اللآلی : معناه صحیح ولکن لا أصل له کما قال ابن کثیر وغیره من الحفاظ ، وأورده أصحاب الغریب ولا یعرف له إسناد. 




بید بمعنی غیر وهو أداه استثناء (وأصل الاستثناء فیه) أی فی هذا الضرب (أیضا 

******

بأنه أرید إثبات مخالف لما قبلها ؛ لأن الاستثناء أصله المخالفه ، فلما کان المأتی به کونه من قریش المستلزم لتأکید الفصاحه ، إذ قریش أفصح العرب جاء التأکید ، وإنما کان مدحا بما یشبه الذم ؛ لأن أصل ما بعد الأداه مخالفته لما قبلها ، فإن کان ما قبلها إثبات مدح کما هنا فالأصل أن یکون ما بعدها سلب مدح ، وإن کان ما قبلها سلب عیب کما فی الضرب السابق الأصل فیما بعدها أن یکون إثبات عیب ، وهو هنا لیس کذلک ، فکان مدحا فی صوره ذم ؛ لأن ذلک أصل دلاله الأداه اه. یعقوبی. 

(قوله : بید بمعنی غیر) اعلم أن بید تستعمل اسما بمعنی غیر الاستثنائیه فلا تکون مرفوعه ولا مجروره بل منصوبه ، ولا یکون الاستثناء بها متصلا بل منقطعا ، وتستعمل حرف تعلیل بمعنی من أجل ، ومن الثانی قول الشاعر : 

عمدا فعلت ذاک بید أنّی 

أخاف إن هلکت أن ترنّی 

أی تصوتی مأخوذ من الرنین وهو التصویت ، فقول الشارح بید بمعنی غیر ، أی بید هنا فی هذا الحدیث بمعنی غیر ، لأن صحه التمثیل به مبنیه علی ذلک ، وأما علی ما قاله ابن هشام فی المغنی من أن بید فی هذا الحدیث حرف تعلیل بمعنی من أجل ، والمعنی أنا أفصح العرب لأجل أنی من قریش ، فلا یکون المثال من هذا الباب ، ومعنی التعلیل هنا أن له مدخلا فی ذلک لا أنه عله تامه (قوله وهو) أی غیر أداه استثناء أی فبید کذلک لأنه بمعناه. 

(قوله وأصل الاستثناء فیه إلخ) هذا شروع فی بیان أن هذا الضرب إنما یفید التأکید من وجه واحد من الوجهین السابقین فی الضرب الأول ، لیرتب علی ذلک أن الضرب الأول أفضل من هذا الضرب ، قیل الأولی حذف قوله وأصل ویقول والاستثناء فیه منقطع أیضا ، إذ لا معنی للأصل هنا ، ویدل لهذا قول الشارح ، کما أن الاستثناء فی الضرب الأول منقطع ولم یقل کما أن الأصل فی الاستثناء فی الضرب الأول أن یکون منقطعا ، وفی عبد الحکیم قوله وأصل الاستثناء فیه أی : الراجح الکثیر الاستعمال فی هذا الضرب أن یکون المذکور بعد أداه الاستثناء غیر داخل فیما قبلها ، بأن یکون ما قبلها
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أن یکون منقطعا) کما أن الاستثناء فی الضرب الأول منقطع لعدم دخول المستثنی فی المستثنی منه وهذا لا ینافی کون الأصل فی مطلق الاستثناء هو الاتصال (لکنه) أی الاستثناء المنقطع فی هذا الضرب (لم یقدر متصلا) کما قدر فی الضرب الأول إذ لیس هنا صفه ذم منفیه عامه یمکن تقدیر دخول صفه المدح فیها وإذا لم یمکن تقدیر الاستثناء متصلا فی هذا الضرب (فلا یفید التأکید ... 

******

صفه خاصه وما بعدها کذلک ، وفی تعبیره بالأصل إشاره إلی أنه قد یکون داخلا إلا أنه خلاف الأصل ، نحو : فلان له جمیع المحاسن أو جمع کل کمال إلا أنه کریم ، وأما فی الضرب الأول فلکون ما قبل الأداه صفه منفیه والمستثنی صفه مدح یکون غیر داخل فیما قبلها البته ، لکنه قدر دخوله لیصیر متصلا فیفید التأکید من وجهین انتهی وعلی هذا فالأیضیه راجعه للاستثناء فیه لا لأصالته. 

(قوله أن یکون منقطعا) أما الانقطاع فی الضرب الأول فلأن محصله أن یستثنی من العیب خلافه ، فلم یدخل المستثنی فی جنس المستثنی منه ، وأما الانقطاع فی الثانی فلانتفاء العموم فی المستثنی منه فیه (قول وهذا) أی کون الأصل فی الاستثناء فی هذا الضرب الانقطاع لا ینافی کون الأصل فی مطلق الاستثناء الاتصال ، لأن أصاله الانقطاع نظرا لخصوص هذا الضرب ، وأصاله الاتصال نظرا لمطلق الاستثناء ، وهذا کما یقال الأصل فی الحیوان أن یکون بصیرا والأصل فی العقرب أن تکون عمیاء ، فالحکم علی الحیوان بأصاله البصر له لا ینافی الحکم علی نوع منه بثبوت أصاله العمی له ، وإذا علمت أنه لا منافاه بین کون الأصل فی مطلق الاستثناء الاتصال وکون الأصل فی الاستثناء الواقع فی هذا الضرب الانقطاع - تعلم أنه لا تنافی بین کلامی المصنف. 

(قوله لکنه إلخ) لما کان الاستثناء فی الضربین منقطعا أراد أن یفرق بینهما فقال لکنه إلخ ، وحاصل الفرق أن الضرب الأول یجوز فیه تقدیر دخول ما بعد أداه الاستثناء فیما قبلها لکونه صفه عامه ، والضرب الثانی لا یجوز فیه ذلک لعدم عموم الصفه التی قبل الأداه (قوله لم یقدر متصلا) أی بل بقی علی حاله من الانقطاع (قوله إذ لیس هنا صفه ذم منفیه عامه یمکن إلخ) أی وإنما هنا صفه خاصه فلا یمکن تقدیر دخول شیء فیها.
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إلا من الوجه الثانی) وهو أن ذکر أداه الاستثناء قبل ذکر المستثنی یوهم إخراج شیء مما قبلها من حیث أن الأصل فی مطلق الاستثناء هو الاتصال فإذا ذکر بعد الأداه صفه مدح أخری جاء التأکید ولا یفید التأکید من جهه أنه کدعوی الشیء ببینه لأنه مبنی علی التعلیق بالمحال المبنی علی تقدیر الاستثناء متصلا (ولهذا) أی ولکون التأکید فی هذا الضرب من الوجه الثانی فقط (کان) الضرب (الأول) المقید للتأکید من وجهین (أفضل ومنه) أی ومن تأکید المدح بما یشبه الذم (ضرب آخر) وهو أن ... 

******

(قوله إلا من الوجه الثانی) أی من الوجهین المذکورین فی الضرب الأول (قوله وهو أن ذکر إلخ) حاصله أن الإخراج فی هذا الضرب من صفه المدح المثبته ، فیتوهم قبل ذکر المستثنی أنه صفه مدح أرید إخراجها من المستثنی منه ونفیها علی الموصوف ، لأن الاستثناء من الإثبات نفی ، فإذا تبین بعد ذکره أنه أرید إثباته له أیضا أشعر ذلک بأنه لم یمکنه نفی شیء من صفات المدح عنه فیجیء التأکید (قوله : المبنی علی تقدیر الاستثناء متصلا) وهو غیر ممکن فی هذا لأن کلا من المستثنی والمستثنی منه صفه خاصه فلا یتصور شمول أحدهما للآخر ، فلا یتصور الاتصال ، فإذا قلنا لا عیب فیه إلا الکرم إن کان عیبا ، أفاد أن العیب منتف عنه مع کل ما فیه من الأوصاف ، إلا إذا کان الکرم عیبا وهو محال ، بخلاف قولنا أنا أفصح الناس بید أنی من بنی فلان الفصحاء ، فلا معنی للتعلیق فیه ، فإن قلت : ما المانع أن یقدر فی المثال وشبهه إلا أن یکون کونی من بنی فلان مخلا بالفصاحه فیثبت لی إخلال بها فحینئذ یفید التأکید من الوجه الأول أیضا قلت : یمنع من ذلک کون ذلک غیر معتبر فی استعمال البلغاء ، وإلا لصرح به یوما ما ، ولو قیل أنا أفصح الناس إلا أنی من بنی فلان ، إن کان مخلا بالفصحاه کان رکیکا بخلاف التعلیق بعد العموم کما مر اه. یعقوبی. 

(قوله أفضل) أی من الثانی لأن التأکید فیه من وجه واحد. 

(قوله ضرب آخر) أی غیر الضربین الأولین بالنظر للصوره الترکیبیه ، وإلا فهو یعود للضرب الأول فی المعنی ، لأن المعنی لا عیب فینا إلا الإیمان إن کان عیبا (قوله أن
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یؤتی بمستثنی فیه معنی المدح معمولا لفعل فیه معنی الذم (نحو (وَما تَنْقِمُ مِنَّا إِلَّا أَنْ آمَنَّا بِآیاتِ رَبِّنا)(1) أی ما تعیب منا إلا أصل المناقب ... 

******

یؤتی بمستثنی) أی کالإیمان (وقوله معمولا لفعل) أی کتنقم فیکون الاستثناء حینئذ مفرغا ؛ لتفرغ العامل الذی فیه معنی الذم السابق علی إلا للعمل فیما بعدها ، وهو المستثنی الذی فیه معنی المدح (قوله نحو (وَما تَنْقِمُ مِنَّا) إلخ) أی نحو قوله تعالی حکایه عن سحره فرعون (قوله أی ما تعیب منا) الخطاب لفرعون أی ما تعیب منا یا فرعون شیئا أو أصلا الأصل إلخ (قوله وهو الإیمان) أی وکون الإیمان أصل المناقب وقاعده النجاه والشرف الدنیوی والأخروی مما لا یخالف فیه عاقل ، فلا یضر کون فرعون یعتقده عیبا بالنسبه لکفره ، فقد أتی فی هذا المثال بأداه الاستثناء بعدها صفه مدح هی الإیمان ، والفعل المنفی فیه معنی الذم لأنه من العیب ، فهو فی تأویل لا عیب فینا إلا الإیمان إن کان عیبا ، لکنه لیس بعیب وحینئذ فلا عیب فینا ، قیل إن الاستثناء هنا متصل حقیقه إذ التقدیر ما تعیب شیئا فینا إلا الإیمان ، بخلافه فیما تقدم فإنه منقطع ، وفیه أنه إن جعل متصلا حقیقه خرج المثال عما نحن بصدده ، إذ لیس فیه تأکید المدح بما یشبه الذم ، إذ حاصل المعنی أنک ما عبت فینا أمرا من الأمور إلا الإیمان ، جعلته عیبا ولیس بعیب فی نفسه کما تعتقد ، فهو بمنزله ما لو قیل ما أنکرت من أفعال زید إلا مواصله فلان ، ولیست مما ینکر ، فالنزاع إنما هو فی المستثنی هل هو کما اعتقده المخاطب أو لا؟ ولیس من تأکید المدح بما یشبه الذم فی شیء ، لأنه لم یستثن مدحا أکد به مدحا هو نفی العیب وإنما استثنی أمرا مسلم الدخول ویبقی النزاع فیه هل هو کما زعمه المخاطب أم لا؟ بخلاف قولنا لا عیب فینا إلا الإیمان إن کان عیبا فهو بمنزله ولا عیب فیهم غیر أن سیوفهم إلخ ، فالتأویل علی الانقطاع متعین ، فیفید هذا الضرب ما یفیده الأول من التأکید بالوجهین وهما : أن فیه من التعلیق ما هو کإثبات الشیء بالبینه ، وأن فیه الإشعار بطلب ذم فلم یجده فاستثنی المدح وهو ظاهر أ. ه یعقوبی.
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1- الأعراف : 126. 




والمفاخر وهو الإیمان یقال نقم منه وانتقم منه إذا عابه وکرهه وهو کالضرب الأول فی إفاده التأکید من وجهین (والاستدراک) المفهوم من لفظ لکن (فی هذا الباب) أی باب تأکید المدح بما یشبه الذم (کالاستثناء کما فی قوله : 

هو البدر إلا أنه البحر زاخرا

سوی أنه الضّر غام لکنه الوبل) (1)

******

(قوله والمفاخر) تفسیر (قوله یقال نقم منه) بابه ضرب وفهم والأول أکثر ومنه الآیه (قوله إذا عابه) أی فی شیء وقوله وکرهه أی لأجل ذلک الشیء (قوله : من وجهین) لا یقال الوجه الأول مبنی علی التعلیق بالمحال کما تقدم ، ولا یجری ذلک هنا لأن کون الإیمان عیبا لیس بمحال ، بدلیل أن إعابتهم علیه قد وقعت بالفعل ، لأنا نقول إعابته لهم علیه لا تقتضی کونه عیبا فی نفسه ولا یخرجه ذلک عن کونه حقا ، لأنها باطله قطعا بمقتضی العقل السلیم اه. یس. 

(قوله المفهوم من لفظ لکن) أی الدال علیه لفظ لکن (قوله فی هذا الباب) لم یقل فیه لئلا یتوهم عود الضمیر للضرب الأخیر خاصه (قوله کالاستثناء) أی فی إفاده المراد وهو تأکید الشیء بما یشبه نقیضه ، وحینئذ فیراد بالاستثناء المذکور فی تعریف الضربین ما یعم الاستدراک وإنما کان الاستدراک کالاستثناء فی هذا الباب لأنهما من واد واحد ، إذ کل منهما لإخراج ما هو بصدد الدخول وهما أو قیقه ، فإنک إذا قلت فی الاستدراک زید شجاع لکنه بخیل فهو لإخراج ما یتوهم ثبوته من الشجاعه ، لأن الشجاعه تلائم الکرم ، کما أنک إذا قلت فی الاستثناء جاء القوم إلا زیدا ، فهو لإخراج ما أوهم من عموم الناس دخوله ، وإن کان الإیهام فی الأول بطریق الملائمه وفی الثانی بطریق الدلاله التی هی أقوی ، فإذا أتی بصفه مدح ثم أتی بعد أداه الاستدراک بصفه مدح أخری ، أشعر الکلام بأن المتکلم لم یجد حالا یستدرکه علی الصفه الأولی ، غیر ملائم لها الذی هو الأصل ، فأتی بصفه مدح مستدرکه علی الأولی ، فیجیء التأکید کما تقدم فی الضرب الثانی من الاستثناء. 

(قوله : کما فی قوله) أی الشاعر وهو أبوالفضل بدیع الزمان الهمذانی فی مدح خلف بن أحمد السجستانی (قوله هو البدر) أی من جهه الرفعه والشرف (قوله زاخرا)
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1- البیت لبدیع الزمان الهمذانی ، یمدح خلف بن أحمد الصغار. 




فقوله : إلا وسوی استثناء مثل بید أنی من قریش وقوله : لکنه استدراک یفید فائده الاستثناء فی هذا الضرب ؛ لأن إلا فی الاستثناء المنقطع بمعنی لکن 


تأکید الذم بما یشبه المدح

(ومنه) أی ومن المعنوی (تأکید الذم بما یشبه المدح وهو ضربان - أحدهما : أن یستثنی من صفه مدح منفیه عن الشیء صفه ذم بتقدیر دخولها) أی صفه الذم (فیها) أی فی صفه المدح (کقولک : ... 

******

أی حاله کونه زاخرا أی مرتفعا من تلاطم الأمواج (وقوله : إلا أنه البحر) أی من جهه الکرم (قوله : سوی أنه الضرغام) أی الأسد من جهه الشجاعه والقوه (قوله : لکنه الوبل) جمع وابل وهو المطر الغزیر ، ولم یکتف بوصفه بکونه بحرا فی الکرم عن کونه وبلا فیه ؛ لأن الوبلیه تقتضی وجود العطاء بالفعل ، والبحریه تقتضی التهیؤ للأخذ من کل جانب ، فالکرم المستفاد من البحریه کالقوه ، والمستفاد من الوبلیه کالفعل ، فلم یکتف بالأول عن الثانی (قوله : فقوله : إلا وسوی إلخ) أی فقوله : إلا أنه البحر (وقوله : سوی أنه الضرغام) مثل بید أنی من قریش من جهه أن کلّا من الضرب الثانی ؛ لأنه أثبت أولا صفه مدح وعقبها بأداه استثناء یلیها صفه مدح أخری ، إلا أن الصفه الأخری فی البیت قد تعددت (قوله : فی هذا الضرب) أی ضرب بید أنی من قریش وهو الضرب الثانی ، والحاصل أن الاستثناءین والاستدراک المذکور کل منهما فی هذا البیت من قبیل بید أنی من قریش وهو الضرب الثانی ، والتأکید فیه من الوجه الثانی فقط ، ومثال الاستدراک الذی کالاستثناء فی الضرب الأول. 

ولا عیب فیهم غیر أنّ سیوفهم

بهنّ فلول من قراع الکتائب (1).



ص:[تأکید الذم بما یشبه المدح] : 

(قوله : صفه ذم) أی ثابته لذلک الشیء (قوله : بتقدیر) أی بواسطه تقدیر دخولها فیها ومعلوم أن نفی صفه المدح ذم ، فإذا أثبت صفه ذم بعد هذا النفی الذی هو ذم جاء 
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فلان لا خیر فیه إلا أنه یسیء إلی من یحسن إلیه ، وثانیهما : أن یثبت للشیء صفه ذم وتعقب بأداه استثناء تلیها صفه أخری له کقولک : فلان فاسق إلا أنه جاهل) فالضرب الأول یفید التأکید من وجهین والثانی من وجه واحد (وتحقیقهما 

******

التأکید وکان مشبها للمدح ، لما سبق من أن الأصل فیما بعد إلا مخالفته لما قبلها ، فیکون ما بعدها إثبات صفه المدح ، فتأمل.

(قوله : فلان لا خیر فیه إلا أنه یسیء إلی من أحسن إلیه) أی أنه انتفت عنه صفات الخیر إلا هذه الصفه ، وهی الإساءه للمحسن إلیه إن کانت خیرا ، لکنها لیست خیرا وحینئذ فلا خیر فیه أصلا ، ویجری فی هذا ما جری فی الضرب الأول فی تأکید المدح من کون التأکید فیه من وجهین ؛ وذلک لأنه کدعوی الشیء ببینه ، وهو هنا نفی الخیریه عنه بالمره ، وذلک لتعلیق وجود الخیریه فی فلان علی المحال ، وهو کون الإساءه للمحسن إلیه خیرا المبنی ذلک علی تقدیر الاتصال فی الاستثناء ؛ ولأن الکلام من جهه کون الأصل فی الاستثناء الاتصال یشعر بأن المتکلم طلب الأصل وهو استثناء المدح لیقع الاتصال ، فلما لم یجده استثنی ذمّا فجاء فیه ذم علی ذم. قال السبکی فی عروس الأفراح : فی هذا المثال نظر ؛ لأن الأصل فی الاستثناء الاتصال فلا بد أن یکون فیه مناسبه بین الخصله المستثناه والخصال المستثنی منها ، والإساءه إلی من أحسن إلیه لیس فیها شیء یشبه الخیر ، وعلاقه المضاده هنا بعیده الاعتبار ، فینبغی أن یمثل بما صورته صوره إحسان ، کقولک : فلان لا خیر فیه إلا أنه یتصدق بما یسرقه. اه. یس. 

(قوله : وتعقب) أی تلک الصفه (وقوله : تلیها) أی : تلی تلک الأداه ، (وقوله : له) أی کائنه لذلک الشیء الموصوف بالصفه الأولی (قوله : والثانی من وجه واحد) أی لأن کونه کدعوی الشیء بالبینه لا یتأتی هنا لأنه یتوقف علی التعلیق وهو بالمحال وهو یتوقف علی اتصال الاستثناء ، وهو لا یتأتی هنا لأن المستثنی منه هنا صفه خاصه لا یمکن دخول شیء فیها ، وحینئذ فالضرب الثانی وإنما یفید التأکید من جهه أن الاستثناء لما کان الأصل فیه الاتصال ، والعدول عن الاتصال إلی الانقطاع یشعر بأن المتکلم طلب استثناء المدح فلم یجده ، فأتی بالذم علی الذم فجاء تأکید الذم (قوله : وتحقیقهما) أی
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علی قیاس ما مرّ) فی تأکید المدح بما یشبه الذم. 

ولا عیب فیهم غیر أنّ سیوفهم

بهنّ فلول من قراع الکتائب (1).




الاستتباع

(ومنه) أی ومن المعنوی (الاستتباع وهو المدح بشیء علی وجه یستتبع المدح بشیء آخر کقوله 

نهبت من الأعمار ما لو حویته 

لهنّئت الدّنیا بأنّک خالد (1)

مدحه بالنهایه فی الشجاعه) حیث جعل قتلاه بحیث یخلد وارث أعمارهم 

******

وتحقیق وجه إفادتهما للتأکید (قوله : علی قیاس ما مرّ) أی یجری علی الاعتبار والنظر فیما مر من تأکید المدح بما یشبه الذم. 

[الاستتباع] : 

(قوله وهو المدح بشیء) أی کالنهایه فی الشجاعه (وقوله : یستتبع) أی یستلزم ، (وقوله : المدح بشیء آخر) أی ککونه سببا لصلاح الدنیا ونظامها (قوله : یستتبع المدح بشیء آخر) أی یتبعه أی یلزمه المدح بشیء آخر (قوله : کقوله) أی الشاعر وهو أبو الطیب المتنبی (قوله : نهبت من الأعمار) أی أخذت منها علی وجه القهر والاختطاف (قوله : ما لو حویته) أی أعمارا لو حویتها وضممتها إلی عمرک ، وهذا مبنی علی مذهب المعتزله القائلین : إن القاتل قطع علی المقتول أجله ولو ترکه لعاش ، فإذا جمع ما بقی من أعمار قتلاه إلی عمره لکان خالدا لآخر الدنیا ، ومذهب أهل السنه أنه لم یقطعه بل المقتول مات بانتهاء أجله (قوله : لهنّئت الدنیا بأنک خالد) أی : لقیل للدنیا هنیئا لک بسبب أنک خالد فیها ، أی لهنّئ أهلها بسبب خلوده (قوله : مدحه بالنهایه إلخ) أی لأن اغتیال النفوس وأخذها قهرا إنما یکون بالشجاعه ، ولما وصف أعمار تلک النفوس بأنها لو ضمت لناهبها کانت خلودا دل ذلک علی کمال شجاعته (قوله : حیث جعل) أی لأنه جعل قتلاه بحیث یخلد فی الدنیا وارث أعمارهم لکثرتهم ، ولا شک أن اغتیال النفوس الکثیره التی لو اجتمعت أعمارهم لناهبها لکان بها خالدا إنما یکون لکمال 
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(علی وجه استتبع مدحه بکونه سببا لصلاح الدنیا ونظامها) إذ لا تهنئه لأحد بشیء لا فائده فیه قال علی بن عیسی الربعی (وفیه) أی فی البیت وجهان آخران من المدح أحدهما (أنه نهب الأعمار دون الأموال) کما هو مقتضی علو الهمه وذلک مفهوم من تخصیص الأعمار بالذکر والإعراض عن الأموال مع أن النهب بها ألیق وهم یعتبرون ذلک فی المحاورات والخطابیات وأن لم یعتبره أئمه الأصول (و) الثانی 

******

کونه سببا لصلاح الدنیا فتابع له (قوله : علی وجه) أی وهو کون الدنیا تهنأ بخلوده ، والحاصل أن الشاعر لما مدحه بنهایه الشجاعه ، وجعل خلوده تهنأ به الدنیا کان مدحه بنهایه الشجاعه علی الوجه المذکور ، وهو تهنئه الدنیا بخلوده مستتبعا ومستلزم لمدحه بکونه سببا لصلاح الدنیا وحسن نظامها ، لأن المراد بتهنئه الدنیا تهنئه أهلها ، فلو لم یکن لهذا الممدوح فائده لأهل الدنیا ما هنئوا ببقائه ، إذ لا تهنئه لأحد بشیء لا فائده له فیه ، فقول الشاعر إذ لا تهنئه إلخ عله لمحذوف قد علمته (قوله : قال علی إلخ) أشار الشارح بهذا إلی استخراج الوجهین الآخرین من المدح من البیت المذکور لیس ذلک للمصنف کما هو ظاهره ، بل هو ناقل لذلک عن غیره ، ففیه إشاره للاعتراض علی المصنف ، والربعی بفتح الراء والباء نسبه لربیعه (قوله : وجهان آخران) أی غیر الاستتباع مدلولان لذلک البیت بالالتزام وهما. علو الهمه وعدم الظلم : 

(قوله : أنه نهب الأعمار دون الأموال) أی وهذا یستلزم مدحه بعلو الهمه ، وأن همته إنما تتعلق بمعالی الأمور ، لأن الذی یمیل للمال إنما هو الهمه الدنیه والأموال یعطیها ولا ینهبها والأرواح ینهبها ، فالعدول عن الأموال إلی الأعمار إنما هو لعلو الهمه ، وذلک مما یمدح به ، وقوله أنه نهب إلخ أی مفاد أنه نهب إلخ وهو علو الهمه (قوله : وذلک) أی نفی نهب الأموال مفهوم من تخصیص الأعمار بالذکر والإعراض عن الأموال ، لأن تخصیص الشیء بالذکر یقتضی الحصر (قوله : مع أن النهب بها) أی مع أن تعلق النهب بالأعمار ألیق بالمدح (قوله : وهم) أی : البلغاء یعتبرون ذلک أی : التخصیص والإعراض من حیث ما یفهم منه (قوله : فی المحاورات) أی : المخاصمات وقوله والخطابیات أی : الظنیات (قوله وإن لم یعتبره) أی التخصیص المذکور أئمه الأصول أی : أکثرهم ، فهو لا
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(أنه لم یکن ظالما فی قتلهم) وإلا لما کان للدنیا سرور بخلود. 


الإدماج

(ومنه) أی ومن المعنوی (الإدماج) یقال أدمج الشیء فی ثوبه إذا لفّه فیه (وهو أن یضمن کلام سیق لمعنی) مدحا کان أو غیره (معنی آخر) هو منصوب مفعول ثان لیضمن ... 

******

یفید الحصر عندهم لأنه لقب وهو لا مفهوم له ، کقولهم علی زید حج ، واعتبره الدقاق والصیر فی من الأصولیین ، وقد یقال هذا ظاهر بالنظر للمجرور فقط أی الأعمار ، أما إذا نظر لمجموع الجار والمجرور فهو قید ، وأئمه الأصول یعتبرون مفهومه. اه یس. 

(قوله : أنه لم یکن ظالما فی قتلهم) أی : لأن الظالم لا سرور للدنیا ببقائه ، بل سرورها بهلاکه ، ومعلوم أن کونه غیر ظالم مدح فهم من التهنئه لاستلزامها إیاه ، فالمدح الأول لازم للمعنی الذی جعل أصلا وهو النهایه فی الشجاعه ، والمدح الثانی لازم للمعنی الذی جعل مستتبعا بالفتح وهو کونه سببا لصلاح الدنیا. 

[الإدماج] : 

(قوله : یقال) أی : لغه أدمج الشیء فی ثوبه إذا لفّه فیه أی : أدخله فیه فهو فی اللغه الإدخال مطلقا (قوله : وهو) أی اصطلاحا (قوله : أن یضمن کلام) أی : أن یجعل المتکلم الکلام الذی سیق لمعنی متضمنا لمعنی آخر ، فالمعنی الآخر ملفوف فی الکلام ، فقوله : یضمن علی صیغه المبنی للمفعول والنائب عن الفاعل هو کلام (وقوله : سیق لمعنی) نعت لکلام (وقوله : معنی آخر) مفعول ثان لیضمن منصوب به بعد أن رفع به المفعول الأول بالنیابه (قوله : معنی آخر) أراد به الجنس أعم من أن یکون واحدا کما فی البیت المذکور فی المتن ، أو أکثر کما فی قول ابن نباته : 

ولا بدّ لی من جهله فی وصاله 

فمن لی بخلّ أودع الحلم عنده (1)

یرید أن وصاله لا یتیسر له إلا بترک الوقار ومداراه رقبائه وملازمه عتبته والرضا بالطرد والشتم وغیرهما من أفعال الجهلاء ، والخلّ بالکسر الخلیل ، فقد أدمج فی 
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وقد أسند إلی المفعول الأول (فهو) لشموله المدح وغیره (أعم من الاستتباع) لاختصاصه بالمدح ... 

******

الغزل وهو الکلام الواقع من المحب فی شأن المحبوب الفخر بکونه حلیما ، حیث کنی عن ذلک بالاستفهام عن وجود خلیل صالح یودعه حلمه ، وضمن الفخر بالحلم شکوی الزمان لتغیر الإخوان حیث أخرج الاستفهام مخرج الإنکار تنبیها علی أنه لم یبق فی الإخوان من یصلح لهذا الشأن أی : إیداع الحلم عنده ، وقد نبه بقوله أودع الحلم عنده علی أنه لم یعزم علی مفارقه الحلم علی سبیل الدوام ، بل فی بعض الحالات أعنی حاله وصال المحبوب للوقوف علی الجهل ، وذلک لأنه لما کان شأنه أن یفعل أفعال الجهال وکان مریدا لوصاله ، عزم علی أنه إن وجد من یصلح لأن یودعه حلمه أودعه إیاه ، فإن الودائع ترد آخر الأمر ، واعلم أن المعنی الآخر وهو المضمن المدموج یجب أن لا یکون مصرحا به ، ولا یکون فی الکلام إشعار بأنه مسوق لأجله ، وإلا لم یکن ذلک من الإدماج ، فما قیل فی قوله : 

أبی دهرنا إسعافنا فی نفوسنا

وأسعفنا فیمن نحبّ ونکرم (1)

فقلت له نعماک فیهم أتمّها

ودع أمرنا إن المهمّ المقدّم 

إن هذا الکلام مسوق للتهنئه بالوزاره لبعض الوزراء ، وأن الدهر أسعفه بتلک الوزراه ، وأن الشاعر یحبها ، وضمن ذلک التشکی من الدهر فی عدم إسعافه هو فی نفسه ، فکانت الشکایه فیه إدماجا ، فهو سهو لأنه صرح أولا بالشکایه حیث قال : أبی دهرنا إسعافنا فی نفوسنا فکیف تکون مدمجه بل لو قیل إن هذا الکلام مسوق للشکایه والتهنئه مدمجه کان أقرب ، ولا ینافی هذا کون المقصود بالذات هو التهنئه ، لأن القصد الذاتی لا ینافی إفاده ذلک المقصود بطریق الإدماج بأن یؤتی به بعد التصریح بغیره ، وقول الشاعر : أتمها أی أتم ما ابتدأته من النعمی أی الإنعام ، وأترک أمرنا فإن أمرهم مهم والمهم مقدم. 

(قوله : وقد أسند) أی یضمن (قوله : لاختصاصه بالمدح) هذا بالنظر لظاهر تعریف الاستتباع ، أما لو قیل إن ذکر المدح فی التعریف بطریق التمثیل لا للتخصیص ، 

ص: 137





1- الإیضاح ص 328. 




(کقوله : أقلّب فیه (1)) أی فی ذلک الدلیل (أجفانی کأنّی ، أعدّ بها علی الدّهر الذّنوبا ، فإنه ضمن وصف اللیل بالطول للشکایه من الدهر 


التوجیه

ومنه) أی ومن المعنوی. (التوجیه) ویسمی محتمل الضدین (وهو إیراد الکلام محتملا لوجهین مختلفین) أی متباینین متضادین ... 

******

کان مساویا للإدماج - قاله عبد الحکیم (قوله : کقوله) أی الشاعر وهو أبو الطیب المتنبی (قوله : أقلّب فیه أجفانی) عبر بالمضارع لدلالته علی تکرر تقلیب الأجفان لیلا ، وهو دلیل علی السهر ، والأجفان جمع جفن کقفر وهو غطاء العین من أعلی وأسفل (قوله : کأنی) أی فی حاله تقلیبها أعدّ بها أی : بالأجفان من جهه حرکتها ، فجعل أجفانه کالسبحه حیث یعد بها ذنوب الدهر ، فکأن کل حرکه ذنب (وقوله : الذنوبا) أی : ذنوب الدهر التی فعلها معه ، من تفریقه بینه وبین الأحبه مثلا ومن عدم استقامه الحال ، لا ذنوبه التی فعلها فی الدهر إذ لا معنی لعدّها علی الدهر ، وکأن هنا تحتمل الشک أی : کثر تقلیب الأجفان فی ذلک اللیل کثره أوجبت لی الشک فی أنی أعد بها علی الدهر ذنوبه ، وتحتمل التشبیه أی : أشبه نفسی فی حاله التقلیب بنفسی فی حاله عدّ الذنوب (قوله : فإنه ضمن إلخ) أی : وإنما کان فی هذا البیت إدماج ؛ لأن الشاعر ضمن وصف اللیل بالطول أی : المأخوذ من قوله : أقلب فیه أجفانی ؛ لأنه یدل علی کثره تقلیب الأجفان ، وهو یدل علی کثره السهر ، وهو یدل علی طول اللیل ، وهذا المعنی الذی سیق له الکلام أولا (قوله : للشکایه) أی : المأخوذه من قوله : کأنی أعدّ بها إلخ ، وهو مفعول ضمن وتلک الشکایه بها حصل الإدماج لأنها معنی تضمنه المعنی الذی سیق أولا ، مع عدم التصریح بها وعدم إشعار الکلام بأنه مسوق لأجلها. 

[التوجیه] : 

قوله : وهو إیراد الکلام) أی الإتیان به (قوله : محتملا لوجهین) أی علی حد سواء إذ لو کان أحدهما متبادر لکان توریه لا توجیها (قوله : أی متباینین) بیان للاختلاف 
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1- البیت للمتنبی فی دیوانه 1 / 140. 




کالمدح والذم مثلا ولا یکفی مجردا احتمال معنیین متغایرین (کقول من قال لأعور / لیت عینیه سواء) یحتمل تمنی صحه العین العوراء فیکون دعاء له والعکس فیکون دعاء علیه قال (السکاکی منه) أی ومن التوجیه (متشابهات القرآن باعتبار) وهو احتمالها لوجهین مختلفین وتفارقه باعتبار آخر وهو عدم استواء الاحتمالین ... 

******

(قوله : کالمدح والذم) أی وکالسب والدعاء (قوله : ولا یکفی مجرد احتمال معنیین متغایرین) أی : کما یوهمه کلام المصنف فهو اعتراض علیه ، أی فلو قیل رأیت العین فی موضع ، فإنه یحتمل علی السواء أن یراد العین الجاریه وعین الذهب والفضه ، ولیس من التوجیه لأن المعنیین متغایران ولا تضاد بینهما لجواز اجتماعهما ، (قوله : کقول من قال لأعور) أی خیاط یسمی عمرا وذلک القائل هو بشار بن برد ، وقوله 

لیت عینیه سواء (1) 

عجز بیت وصدره : 

خاط لی عمرو قباء 

وهذا البیت من مجزوء الرمل وبعده : 

فاسأل الناس جمیعا

أمدیح أم هجاء

روی أن بشارا أعطی لخیاط أعور اسمه عمرو ثوبا لیخیطه له فقال له الخیاط لأخیطنه بحیث لا یعلم أقباء هو أم غیره ، فقال له بشار لئن فعلت ذلک لأقولن فیک شعرا لا یدری أهجاء أم غیره ، فلما خاط الخیاط ذلک الثوب قال بشار ما ذکر فی البیتین ، فإن قلت الظاهر أن الشاعر أراد المدح لأنه بإزاء خیاطه وهی الإحسان ، ومقابل الإحسان یکون إحسانا فلم یستو الاحتمالان ، وحینئذ فلا یتجه عدد من التوجیه ، قلت أراد استواء الاحتمالین بالنظر لنفس اللفظ وإن ترجح أحد الاحتمالین بالنظر للقرینه ، علی أن کون الشعر فی مقابله الخیاطه لا یعین کون الشاعر أراد المدح ، لاحتمال أن یکون أفسد الخیاطه بالإبره فدعا علیه ، وسمی الدعاءین مدیحا وهجاء ، نظرا لکون المدعو 

ص: 139





1- البیتان من الرمل وهو لبشار بن برد فی خیاط أعور وهو فی الإیضاح ص 528. 




لأن أحد المعنیین فی المتشابهات قریب والآخر بعید لما ذکر السکاکی نفسه من أن أکثر متشابهات القرآن من قبیل التوریه والإیهام ویجوز أن یکون وجه المفارقه هو أن المعنیین فی المتشابهات لا یجب تضادهما ...

******

له یستحق أن یمدح بموجب الدعاء له ، والمدعو علیه یستحق أن یذم ویهجی بموجب الدعاء علیه (قوله : لأن أحد المعنیین فی المتشابهات قریب والآخر بعید) أی : وهو المراد من اللفظ کما فی (یَدُ اللهِ فَوْقَ أَیْدِیهِمْ)(1) فإن المتبادر من الید الجارحه والمراد منها القدره ، وهذا المعنی المراد بعید من اللفظ (قوله : لما ذکر السکاکی) أی وإنما قلنا إن أحد المعنیین فی المتشابهات قریب والآخر بعید لما ذکر إلخ (قوله : من قبیل التوریه والإیهام) العطف مرادف أی ومعلوم أن التوریه التی هی الإیهام إنما تتصوره فی معنی قریب وبعید کما تقدم. 

(قوله ویجوز أن یکون وجه المفارقه) أی : بین التوجیه والمتشابهات وهذا وجه آخر للفرق ، وقوله أن المعنیین فی المتشابهات لا یجب تضادهما ، أی بل یجوز اجتماعهما کالقدره والید بمعنی الجارحه ، أی بخلاف التوجیه فإنه یجب فیه تضاد المعنیین کما مر قال العلامه الیعقوبی بعد أن ذکر جمیع کلام الشارح : وفی هذا الکلام خبط لا یخفی ، لأنهم اشترطوا فی التوجیه استواء المعنیین فی القرب والبعد ، فکیف یصح أن تکون المتشابهات من التوجیه بوجه مع کون أحد المعنیین فی المتشابهات بعیدا هو المراد کما فی قوله (وَالسَّماءَ بَنَیْناها بِأَیْدٍ)(2) و (الرَّحْمنُ عَلَی الْعَرْشِ اسْتَوی)(3) فالمعنی المجازی وهو البعید منهما هو المراد کما تقدم ، وأیضا قد ذکر السکاکی نفسه أن المتشابهات علی الإطلاق من التوجیه باعتبار ، وقد ذکر بعد أن أکثرها له معنی قریب وبعید ، وهو یقتضی أن الذی یکون توجیها من المتشابهات بالاعتبار هو البعض لا الکل ، نعم إن صح أن بعض المتشابهات یحتمل الضدین علی السواء کانت من التوجیه الصرف ، لا أنها منه باعتبار فقط ، وکذا إن صح أن التوجیه لا یشترط فیه استواء الاحتمالین ، وهو بعید من کلامهم.
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1- الفتح : 10.

2- الذاریات : 47.

3- طه : 5. 





الهزل یراد به الجدّ و تجاهل العارف

(ومنه) أی ومن المعنوی (الهزل الذی یراد به الجد کقوله 

إذا ما تمیمیّ أتاک مفاخرا

فقل عدّ عن ذا کیف أکلک للضّبّ)

[تجاهل العارف] : 

(ومنه) أی ومن البدیع المعنوی (تجاهل العارف وهو کما سماه السکاکی سوق المعلوم ... 

******

[الهزل یراد به الجد] : 

قوله : الهزل الذی یراد به الجد) أی : وهو أن یذکر الشیء علی سبیل اللعب والمباسطه ، ویقصد به أمر صحیح فی الحقیقه ، والفرق بینه وبین التهکم أن التهکم ظاهره جد وباطنه هزل وهذا بعکسه ، وهو واقع فی کلامهم کثیرا ، کقول الإمام مالک لبعض تلامذته حین سأله : أتعرف بیت قدامه؟ وکان ذلک البیت یلعب فیه بالحمام ومنه قول ابن نباته : 

سلبت محاسنک الغزال صفاته 

حتی تحیّر کلّ ظبی فیکا

لک جیده ولحاظه ونفاره 

وکذا نظیر قرونه لأبیکا

والجد بکسر الجیم ضد الهزل الذی هو اللهو واللعب (قوله : کقوله) أی الشاعر وهو أبو نواس (قوله : إذا ما تمیمیّ إلخ) (1) أی : فقولک للتمیمی وقت مفاخرته بحضورک لا تفتخر ، وقل لی کیف أکلک للضب هزل ظاهر لکنک ترید به الجد ، وهو ذم التمیمی بأکله الضب وأنه لا مفاخره مع ارتکابه أکل الضب الذی یعافه أشراف الناس ، وعلم من هذا أن الهزلیه باعتبار استعمال الکلام ، والجدیه باعتبار ما قصد منه فی الحاله الراهنه (قوله : عد عن ذا) أی جاوز هذا الافتخار بترکه وحدثنا عن أکلک الضب تأکله علی أی حاله فعد أمر من عدی بمعنی یجاوز. 

قوله : وهو کما سماه إلخ) کان الظاهر أن یقول : وهو ما سماه السکاکی إلخ ، إلا أنه اعتبر المغایره من حیث إنه یسمی بتجاهل العارف ، ومن حیث إنه یسمی بالسوق ، 
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1- لأبی نواس فی الإیضاح ص 530. 




[الهزل یراد به الجِدّ]: 

(ومنه) أی ومن المعنوی (الهزل الذی یراد به الجد کقوله 

إذا ما تمیمیُّ أتاکَ مُفَاخِرَّا

فَقُل عَدٌ عَن ذا کیفَ أکلکَ للضّبٌ)

[تجاهل العارف] : 

(ومنه) أی ومن البدیع المعنوی (تجاهل العارف وهو کما سماه الساکاکی سوق المعلوم .......................................................................)

******

[الهزل یراد به الجد] : 

(قول : الهزل الذی یراد به الجد) أی : وهو أن یذکر الشئ علی سبیل اللعب والمباسطه ، زیقصد به أمر صحیح فی الحقیقه ، والفرق بینه وبین النهکم أن التهکم ظاهره جد وباطنه هزل وهذا بعکسه ، وهو واقع فی کلامهم کثیرا ، کقول الإمام مالک لبعض تلامذته حین سأله : أتعرف بیت قدامه؟ وکان ذلک البیت بلعب فیه بالحمام ومنه قول ابن نباته : 

سلب محاسِنُکَ الغزالَ صفاته

حتی تحیَّرَ کُلٌ ظبیِ فیکا

لک جیدُه ولحاظُه ونِفَارُه

وکذا نظیرُ قرونهِ لأبیکا

والجد بکسر الجیم ضد الهزل الذی هو اللهر واللعب (قوله : کقوله) أی الشاعر وهو أبو نواس (قوله : إذا ما تمیمیِّ إلخ) (1) أی : فقولک للتمیمی وقت مفاخرته بحضورک لا تفتخر ، وقل لی کیف أکلک للضب هزل ظاهر لکنک ترید به الجد ، وهو ذم التمیمی بأکله الضب وأنه لا مفاخره مع ارتکابه أکل الضب الذی یعافه أشراف الناس ، وعلم من هذا أن الهزلیه باعتبار استعمال الکلام ، والجدیه باعتبار ما قصد منه فی الحاله الراهنه (قوله : عد عن ذا) أی جاوز هذا الافتخار بترکه وحدثنا عن أکلک الضب تأکله علی أی حاله فعد أمر من عدی بمعنی یجاوز. 

[تجاهل العارف]:

(قوله : وهو کما سماه إلخ) کان الظاهر أن یقول : وهو ما سماه السکاکی إلخ إلا أنه اعتبر المغایره من حیث إنه یسمی بتجاهل العارف ، ومن حیث إنه یسمی بالسوق ، 
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1- لأبی نواس فی الإیضاح ص 530. 




ألمع برق سری أم ضوء مصباح 

أم ابتسامتها بالمنظر الضّاحی)

أی الظاهر (أو) المبالغه (فی الذم کقوله وما أدری وسوف إخال أدری (1)) أی أظن وکسر همزه المتکلم فیه هو الأفصح وبنو أسد تقول أخاک بالفتح

******

یوجب ذبوله وأنه لا یخرج ورقه ، فلما أورق وبخته علی إخراج الورق ، وأظهرت أنها حینئذ تشک فی جزعه ، وإذا کان الشجر یوبخ علی عدم الجزع فأحری غیره ، فالتجاهل هنا المؤدی لتنزیل ما لا یعلم منزله العالم صار وسیله للتوبیخ علی الإیراق ، ووسیله إلی التشبیه علی أن مآثره بلغت إلی حیث تعلم بها الجمادات ، ولو أتت تلک القائله بما یدل علی أن الشجر لا یعلم بابن طریف وأنه من جمله الجمادات لما حسن التوبیخ ولما اتضح ظهور المآثر حتی للجمادات فافهم اه. یعقوبی. 

(قوله : کقوله) (2) أی الشاعر وهو البحتری (قوله : سری) أی ظهر باللیل وهو صفه لبرق (قوله : ابتسامتها) أی أم ضوء أسنانها عند ابتسامها (قوله : بالمنظر) الباء بمعنی فی ، وأراد بالمنظر المحل الذی ینظر وهو الوجه فهو بفتح الظاء ، والضاحی هو الظاهر من ضحا الطریق إذا ظهر ، فالشاعر یعلم أنه لیس ثم إلا ابتسامها ، لکنه تجاهل وأظهر أنه التبس علیه الأمر فلم یدر هل هذا اللمعان المشاهد من أسنانها عند الابتسام ، لمع برق سری أم هو ضوء مصباح أم هو ضوء ابتسامتها الکائن من منظرها الضاحی ، وهذا التجاهل المنزل منزله الجهل مفید للمبالغه فی مدحها ، وأنها بلغت إلی حیث یتحیر فی الحاصل منها ویلتبس المشاهد منها. 

(قوله : کقوله) أی الشاعر وهو زهیر بن أبی سلمی وبعد البیت المذکور. 

فمن فی کفّه منهم خضاب 

کمن فی کفّه منهم قناء

(قوله : وسوف إخال أدری) المعنی وأظن أنی سأدری وأعلم بحالهم حاصلا ، فحذف مفعولی إخال وسوف محلها بعد إخال ، وهذه الجمله اعتراضیه بین أدری ومعموله ، 
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1- البیت لزهیر فی دیوانه ص 73.

2- للبحتری فی دیوانه 1 / 442 ، وهو مطلع قصیده یمدح فیها الفتح بن خاقان وهو فی الإشارات للجرجانی ص 286. 




وهو القیاس (أقوم آل حصن أم نساء) فیه دلاله علی أن القوم هم الرجال خاصه (والتدله) أی وکالتحیر والتدهش (فی الحب فی قوله بالله یا ظبیات القاع (1)) وهو المستوی من الأرض (قلنا لنا ، لیلای منکن أم لیلی من البشر) وفی إضافه لیلی إلی نفسه أولا والتصریح باسمها ثانیا استلذاذ ... 

******

وهو قوله : أقوم آل حصن إلخ ، وکونها بالواو یدل علی أن الاعتراض قد یکون بالواو (قوله : وهو القیاس) أی : فی حرف المضارعه الداخل علی الثلاثی (قوله : أقوم آل حصن أم نساء) هذا محل الشاهد فهو یعلم أن آل حصن رجال ، لکنه تجاهل وأظهر أنه التبس علیه أمرهم فی الحال ، وإن کان سیعلمه فی المستقبل ، فلم یدر هل هم رجال أم نساء ، وهذا التجاهل المنزل منزله الجهل مفید للمبالغه فی ذمهم من حیث إنهم یلتبسون بالنساء فی قله نفعهم وضعف فائدتهم. (قوله : فیه دلاله إلخ) أی حیث قابل بین النساء والقوم فمعادلته بینهم تدل علی أن القوم لا یتناول النساء بل هو مخصوص بالرجال لغه ، ویدل له قوله تعالی (لا یَسْخَرْ قَوْمٌ مِنْ قَوْمٍ عَسی أَنْ یَکُونُوا خَیْراً مِنْهُمْ وَلا نِساءٌ مِنْ نِساءٍ عَسی أَنْ یَکُنَّ خَیْراً مِنْهُنَ)(2) قال العصام : وفیه أنه یجوز مقابله المجتمع من الرجال والنساء بالنساء الصرفه ، فالحق أن القوم اسم لمجموع الرجال والنساء ، بدلیل (إِنَّا أَرْسَلْنا نُوحاً إِلی قَوْمِهِ)(3) فتأمل. 

(قوله : والتدهش) عطف تفسیر أی ذهاب العقل (قوله : فی قوله) أی الشاعر وهو الحسین بن عبد الله الغریی (قوله : وهو) أی القاع المستوی من الأرض أی : الأرض المستویه ، وإضافه الظبیات إلیه لکونها فیه ، وقوله بالله قسم استعطاف للظبیات المنادیات لتجیبه ، (قوله : لیلای منکن إلخ) (4) أی : لیلی المنسوبه إلی منکن ، أی فهو یعلم أن لیلی من البشر ، فتجاهل وأظهر أنه أدهشه الحب حتی لا یدری هل هی من الظبیات الوحشیه أم من البشر ، فلذلک سأل الظبیات عن حالها (قوله : وفی إضافه لیلی إلخ) أی 
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1- البیت للحسین بن عبد الله أو العرض ، الطراز 3 / 81.

2- الحجرات : 11.

3- نوح : 1.

4- هو للمجنون فی دیوانه ص 130 ، وذکر مؤلف خزانه الأدب 1 / 97 ، أن البیت مختلف فی نسبته ، فنسب للمجنون ولذی الرمه وللعرجی وللحسین بن عبد الله وفی المصباح ص 88. 




وهذا أنموذج من نکت التجاهل وهی أکثر من أن یضبطها القلم. 




القول بالموجب

(ومنه) أی ومن المعنوی (القول بالموجب وهو ضربان أحدهما أن نفع صفه کلام الغیر کنایه عن شیء أثبت له) ... 

******

أن الإضافه فیها استلذاذ أکثر من عدم الإضافه ، وکذا التصریح باسمها ، وهذا جواب عما یقال فیه إظهار موضع الإضمار فما نکته؟ (قوله : وهذا) أی ما ذکره المصنف من النکات أنموذج أی : نبذه قلیله (قوله : وهی أکثر من أن یضبطها القلم) أی من ذی أن یضبطها القلم أی : وهی أکثر من النکات الموصوفه یضبط القلم لها ، وحینئذ فلا تدخل تحت حصر. 

[القول بالموجب] : 

(قوله : القول بالموجب) بکسر الجیم اسم فاعل ؛ لأن المراد به الصفه الموجبه للحکم ، وبفتح الجیم اسم مفعول إن أرید به القول بالحکم الذی أوجبته الصفه ، والمراد بالقول الاعتراف أی : اعتراف المتکلم بالصفه الموجبه للحکم فی کلام المخاطب ، مع کونه نافیا لمقصوده من إثباتها لغیر من أثبتها له المخاطب ، أو مع حمل کلامه علی خلاف مقصوده. 

(قوله : أن تقع صفه فی کلام الغیر) أی : کالأعز فإنه صفه وقعت فی کلام المنافقین داله علی شیء وهو فریقهم ، فالمراد بالکنایه فی کلام المصنف العباره ، ولیس المراد بالکنایه المصطلح علیها وهو اللفظ المستعمل لینتقل منه إلی اللازم مع جواز إراده الملزوم ، إذ لیس دلاله الأعز علی فریقهم بطریق الکنایه ؛ لأنه لا لزوم بین مفهوم الأعز وفریق المنافقین ، ویحتمل أن یراد بها معناها المعهود ، ویکفی فی اللزوم اعتقادهم اللزوم وادعاؤهم ذلک ؛ لأنهم یدعون أنهم لازم لمعنی الأعز ، ثم إن الظاهر أن المراد بالصفه الواقعه کنایه فی الآیه ما یدل علی ذات باعتبار معنی کالأعز ، والصفه التی روعی إثباتها للغیر المعنی القائم بالغیر کالعزه ، فاختلفت الصفتان ، وحینئذ ففی الکلام استخدام ؛ لأن الصفه المذکوره أولا فی قوله أن تقع صفه أرید بها معنی وأرید بالضمیر فی قوله فتثبتها معنی آخر.
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أی لذلک الشیء (حکم فتثبتها لغیره) أی فتثبت أنت فی کلامک لک الصفه لغیر ذلک الشیء (من غیر تعرض لثبوته له) أی لثبوت ذلک الحکم لذلک الغیر (أو نفیه عنه نحو (یَقُولُونَ لَئِنْ رَجَعْنا إِلَی الْمَدِینَهِ لَیُخْرِجَنَّ الْأَعَزُّ مِنْهَا الْأَذَلَّ وَلِلَّهِ الْعِزَّهُ وَلِرَسُولِهِ وَلِلْمُؤْمِنِینَ)(1) فالأعز صفه وقعت فی کلام المنافقین کنایه عن فریقهم والأذل کنایه عن المؤمنین وقد أثبت المنافقون لفریقهم إخراج المؤمنین من المدینه فأثبت الله تعالی فی الرد علیهم صفه العزه لغیر فریقهم وهو الله تعالی ورسوله والمؤمنون ولم یتعرض لثبوت ذلک الحکم الذی هو الإخراج للموصوفین بالعزه أعنی الله تعالی ورسوله والمؤمنین ولا لنفیه عنهم (والثانی حمل لفظ وقع فی کلام الغیر 

******

(قوله : أی لذلک الشیء حکم) أی : تقتضیه فیه تلک الصفه لکونها نعتا کالإخراج للمؤمنین (قوله : فتثبتها لغیره) أی : فتثبت تلک الصفه لغیر ذلک الشیء ، کالله ورسوله والمؤمنین أی : للإیماء إلی أن ذلک الحکم مسلم لزومه لتلک الصفه ، ولکن لا یفیدک أیها المخاطب ؛ لأن الصفه المستلزمه له إنما هی لغیر من عبرت بها عنه ، فقد قیل بموجب تلک الصفه وهو استلزامها للحکم ، لکن هو لغیر من عبرت بها عنه (قوله : من غیر تعرض إلخ) أی : فلو تعرضت للحکم إثباتا أو نفیا خرج الکلام عن القول بالموجب ، فإذا قال القوی :لیخرجن القوی من هذا البیت الضعیف ، معبرا بصفه القوه عن نفسه مثبتا لمدلولها حکم الإخراج ، فإن أثبت الصفه للغیر ولم تتعرض للحکم بأن قلت : القوی أنا ، کان الکلام من القول بالموجب ، وإن تعرضت للحکم بأن قلت : القوی الذی هو أنا یخرجک منه ، لم یکن من القول بالموجب فی شیء (قوله : لثبوته له أو نفیه عنه) الأولی لإثباته له أو انتفائه عنه (قوله : یقولون) أی : المنافقون لئن رجعنا من غزوه بنی المصطلق إلی المدینه (قوله : وقد أثبت المنافقون لفریقهم) أی : المکنی عنه بالأعز (قوله : فأثبت الله تعالی إلخ) أی بعد أن سلم لهم أن الأعز یخرج الأذل ، فکأنه قیل لهم : نعم الأعز یخرج الأذل ، لکن العزه لله ولرسوله وللمؤمنین لا لکم (قوله : ولم یتعرض لثبوت ذلک الحکم الذی هو الإخراج للموصوفین بالعزه) أی : وإن کان یلزمه ذلک ؛ لأنه لما أثبت الصفه الموجبه للحکم لهم لزم ثبوت الحکم لهم. 
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1- المنافقون : 8. 




علی خلاف مراده) حال کونه خلاف مراده (مما یحتمله) ذلک اللفظ (بذکر متعلقه) أی إنما یحمل علی خلاف مراده بأن یذکر متعلق ذلک اللفظ (کقوله 

******

(قوله : علی خلاف مراده) أی مراد ذلک الغیر ، وذلک کما لو أطلق الغیر لفظا علی معنی فیحمله غیر من أطلقه علی معنی آخر لم یرده المتکلم الأول (قوله : مما یحتمله ذلک اللفظ) أی : من المعانی التی یحتملها ذلک اللفظ احتمالا حقیقیا أو مجازیا ، بأن یکون اللفظ صالحا لذلک المعنی الذی حمل علیه ، وإن کان لم یرد ، فلو کان اللفظ غیر صالح له ، کان الحمل علیه عبثا لا بدیعا (قوله : بذکر متعلقه) متعلق بحمل والباء للسببیه أی وحمل اللفظ علی الخلاف المحتمل بسبب ذکر متعلق ذلک اللفظ (قوله : بأن یذکر متعلق ذلک اللفظ) المراد بالمتعلق هنا ما یناسب المعنی المحمول علیه ، سواء کان متعلقا اصطلاحیا کالمفعول والجار والمجرور أو لا ، فالأول کقوله (1) : 

قلت ثقلت إذ أتیت مرارا إلخ. 

والثانی کقوله : 

لقد بهتوا لمّا رأونی شاحبا

فقالوا به عین فقلت وعارض 

أرادوا بالعین إصابه العائن وحمله علی إصابه عین المعشوق بذکر ملائم وهو العارض فی الأسنان التی هی کالبرد ، فکأنه قال صدقتم بأن بی عینا ، لکن بی عینها وعارضها لا عین العائن ، ووجه کون هذا الضرب من القول بالموجب ظاهر کالأول ، لأنه اعترف بما ذکر المخاطب لکن المعنی غیر مراد ، ولما لم یصرح بنفی المراد صار ظاهره إقرارا بما قیل وذلک ظاهر ، وقد فهم من البیتین أن الحمل علی خلاف المراد تاره یکون بإعاده المحمول ، کما فی البیت المذکور فی المتن ، وکما فی قول بعضهم : 

جاء أهلی لمّا رأونی علیلا

بحکیم لشرح دائی یسعف 

قال هذا به إصابه عین 

قلت عین الحبیب إن کنت تعرف 
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1- فی الإشارات لمحمد بن علی الجرجانی ص 287 وعزاهما المحقق للحسن بن أحمد المعروف بابن حجاج الشاعر الهازل ، وینسبان لمحمد بن إبراهیم الأسدی. 




قلت ثقّلت إذ أتیت مرارا

قال ثقّلت کاهلی بالأیادی 

فلفظ ثقلت وقع فی کلام الغیر بمعنی حملتک المؤنه فحمله علی تثقیل عاتقه بالأیادی والمنن أن ذکر متعلقه أعنی قوله کاهلی بالأیادی ... 

******

وتاره یکون بدون إعادته کما فی البیت الذی ذکرناه. 

(قوله إذ أتیت مرارا) إذ ظرف لقلت أو ثقلت (قوله : قال ثقلت کاهلی) الکاهل ما بین الکتفین ، وقوله بالأیادی أی المنن والنعم (قوله : فلفظ ثقلت وقع فی کلام الغیر) أی وهو المتکلم و (قوله : بمعنی حملتک المؤنه) أی المشقه من أکل وشرب بإتیانی لک مره بعد أخری ، وقوله فحمله ، أی المخاطب وقوله (علی تثقیل عاتقه) أی کتفه وقوله والمنن عطف تفسیر ، والحاصل أن المتکلم یقول لمخاطبه ثقلت علیک وحملتک المشقه بإتیانی إلیک مرارا ، فقال له المخاطب صدقت فی کونک ثقلت علی ، لکن ثقلت کاهلی بالمنن لا حملتنی المشقه ، فجعل إتیانه إلیه نعما عدیده حتی أثقلت عاتقه ، وبعد البیت المذکور : 

قلت طوّلت قال لا بل تطول

ت وأبرمت قال حبل ودادی. 

أی : قلت له طولت الإقامه والإتیان ، فقال بل تطولت من التطول والتفضل ، وقوله وأبرمت أی أمللت ، وقوله حبل ودادی أی : قال نعم أبرمت ولکن أبرمت وأحکمت حبل ودادی ، فقوله وأبرمت قال حبل ودادی من هذا القبیل ، أی القول بالموجب بدون إعاده المحمول ، ومنه أیضا البیت الثالث فی قول الشاعر : 

وإخوان حسبتهم دروعا

فکانوها ولکن للأعادی (1)

وخلتهم سهاما صائبات 

فکانوها ولکن فی فؤادی 

وقالوا قد صفت منا قلوب 

لقد صدقوا ولکن من ودادی 

فکأنه قال نعم صدقتم ولکن صفاؤکم عن ودادی لا عن حقد ، وأما البیتان الأولان فلیسا من هذا القبیل ، بل ما فیهما قریب منه ، إذ لیس فیهما حمل صفه ذکرت 
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1- الأبیات منسوبه لأکثر من شاعر ، فقد نسب لابن الرومی ، وأبی العلاء وهو بلا نسبه فی الإشارات ص 288. 





الاطراد

(ومنه) أی ومن المعنوی. (الاطراد وهو أن تأتی بأسماء الممدوح أو غیره) وأسماء (آبائه علی ترتیب الولاده من غیر تکلف) فی السبک (کقوله : 

******

فی کلام الغیر علی معنی آخر ، وإنما فیهما ذکر صفه ظنت علی وجه فإذا هی علی خلافه ، فأشبها هذا القبیل من جهه کون المعنی فیهما فی الجمله علی الخلاف ، وذلک لأنه وقع فی ظنه أن إخوانه دروع له ، فظهر له أنهم لیسوا دروعا له ، بل للأعادی ، وظن أنهم سهام صائبات لأعادیه فظهر له أنهم لیسوا کذلک بل سهام صائبه لفؤاده ، وأما البیت الثالث فقد صدر اللفظ منه فحمله علی غیر مرادهم. 

[الاطراد] : 

(قوله : أی ومن المعنوی الاطراد) أی ومن البدیع المعنوی الاطراد ، قیل : الظاهر أنه من البدیع اللفظی لا المعنوی ؛ لأن مرجعه لحسن السبک ، وقد یقال : إن مرجعه لحسن السبک فی معنی مخصوص وهو النسب ، فللمعنی دخل فیه - قاله الیعقوبی. فاندفع قول العلامه یس : لم یظهر لی رجوع هذا النوع إلی الضرب المعنوی بوجه لا بالذات ولا بالعرض (قوله : بأسماء الممدوح) الأولی أن یقول : باسم الممدوح أو غیره ، إذ لا تعدد هنا لاسم الممدوح أو غیره ، والمراد بغیره المذموم أی : المهجو أو المرثی (قوله : وأسماء آبائه) أراد بالجمع هنا ما فوق الواحد بدلیل المثال (قوله : علی ترتیب الولاده) بأن یذکر اسم الأب ثم اسم أبی الأب وهکذا ، إن قلت : لا فائده فی ذلک القید إذ لا یمکن الإتیان بأسماء الآباء من غیر ترتیب ، وإلا لکذب الانتساب فلا بد من الترتیب ، إذ لو قیل بعتیبه بن شهاب بن الحارث لکذب ، قلت : لا ینحصر ذکر الممدوح وآبائه فی الذکر علی طریق الانتساب ، فلو قیل : بعتیبه بن شهاب وحارث لکان من الاطراد - قاله العصام ، وتأمله (قوله : من غیر تکلف فی السبک) أی : فی نظم اللفظ ونفی التکلف ، یرجع فیه إلی الذوق السلیم فلا یکون ذکره فی التعریف مضرّا ، لأنه لیس بخفی ، وقیل : نفی التکلف ألا یفصل بین الأسماء بلفظ لا دلاله علی النسب ، نحو زید بن عمرو بن خالد ،
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إن یقتلوک فقد ثللت عروشهم 

بعتیبه بن الحارث بن شهاب 

یقال للقوم إذا ذهب عزهم وتضعضع حالهم : قد ثل عرشهم یعنی إن تبجحوا بقتلک وفرحوا به ، فقد أثرت فی عزهم وهدمت أساس مجدهم بقتل رئیسهم فإن قیل هذا من تتابع الإضافات فکیف یعد من المحسنات؟ قلنا قد تقرر أن تتابع الإضافات إذا سلم من الاستکراه ملح ولطف ، والبیت من هذا القبیل کقوله صلی الله علیه وسلم (1) (الکریم ابن الکریم ابن الکریم ابن الکریم) ... 

******

والتکلف فی السبک ضده نحو زید الفاضل بن عمرو أو زید بن عمرو التاجر ابن خالد ، ونحوه للفنری ، وفیه أن استفاده هذا المعنی من حسن السبک خفیه ، وحینئذ فیلزم التعریف بالأخفی ، تأمل. 

ویسمی ذکر اسم الشخص واسم آبائه علی ترتیب الولاده اطرادا ؛ لأن تلک الأسماء فی تحدرها کالماء الجاری فی اطراده ، أی : سهوله انسجامه وجریانه. 

(قوله : فقد ثللت) (2) هو بتاء الخطاب أی : أهلکت ، یقال ثلهم إذا أهلکهم ، والعروش جمع عرش یطلق علی المقر (وقوله : بعتیبه) أی بقتل عتیبه ، وهذا مثال لما ذکر فیه اسم غیر الممدوح ، ومثال الاطراد الذی ذکر فیه اسم الممدوح الحدیث الآتی (قوله : وتضعضع) أی : ضعف (قوله : إن تبجحوا) أی افتخروا بقتلک (قوله : فقد أثرت إلخ) هذا دلیل الجواب المحذوف ، أی فلا یعظم علینا افتخارهم ؛ لأن عندنا ما یخفف أذی افتخارهم ، وهو أنک قد أثرت فی عزهم وهدمت أساس مجدهم ، بقتل رئیسهم ، فکأنک أخذت بثأر نفسک قبل قتلک فلا افتخار لهم فی الحقیقه (قوله : فإن قیل هذا) أی البیت ، (وقوله : من تتابع) إلخ أی : من ذی تتابع الإضافات (قوله : فکیف یعد من المحسنات) أی : مع أنه مخل بالفصاحه (قوله : قلنا : قد تقرر إلخ) حاصله أن تتابع الإضافات إنما یخل 
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1- حدیث صحیح.

2- هو للعباس بن مرداس فی دیوانه ص 36 وروایه صدره فیه" کثر الضجاج وما سمعت بغادر" ، وهو لربیعه الأسدی فی لسان العرب 13 / 464 (یمن). 




بالفصاحه إذا کان فیه ثقل واستکراه ، أما إذا سلم من ذلک حسن ولطف ، والبیت من الحدیث هذا تمام ما ذکر من الضرب المعنوی. 


اللفظی


المحسنات اللفظیه

(وأما) الضرب (اللفظی) من الوجوه المحسنه للکلام (فمنه الجناس بین اللفظین وهو تشابههما فی اللفظ) أی فی التلفظ ... 

******

هذا القبیل ، مع أنه لیس فیه إلا إضافتان (قوله : الحدیث) أی : اقرأ الحدیث ، والحدیث المشار إلیه هو قوله (الکریم ابن الکریم ابن الکریم یوسف بن یعقوب بن إسحاق بن إبراهیم) (1) فقد تتابعت فیه الإضافات وسلم من الثقل والاستکراه إذ هو فی غایه الحسن والسلاسه. 

[المحسنات اللفظیه] : 

(قوله : وأما الضرب اللفظی إلخ) لما فرغ المصنف من الکلام علی الضرب المعنوی ، شرع فی الکلام علی أنواع الضرب اللفظی ، وقد ذکر فی هذا الکتاب منها سبعه أنواع (قوله : فمنه الجناس) أی النوع المسمی بالجناس بکسر الجیم ؛ لأنه فی الأصل مصدر جانس کقاتل قتالا ، قال فی الخلاصه : 

لفاعل الفعال والمفاعله 

(قوله : أی فی التلفظ) أی : فی النطق بهما ، بأن یکون المسموع منهما متحد الجنسیه کلا أو جلا ، فلا یکفی التشابه فی لام الکلمه أو عینها أو فائها کما یؤخذ من الأمثله ، وإن کان التشابه فی اللفظ صادقا بذلک ، وإنما فسر اللفظ بالتلفظ ؛ لأنه لو حمل علی ظاهره کان التقدیر هو تشابه اللفظین فی اللفظ ، ولا معنی لذلک ضروره مغایره وجه الشبه للطرفین ، وعلی فرض صحه ذلک فلا یشمل إلا التام منه ، فیخرج منه الجناس الغیر التام کذا قیل ، هذا ویحتمل أن المصنف أطلق اللفظ علی ذاتهما أی حروفهما ، فیکون المعنی تشابه اللفظین فی حروفهما کلا أو جلا ، ثم إن التشابه المذکور لا بد فیه من اختلاف المعنی ، کما دلت علیه الأمثله الآتیه ، فکأنه یقول هو ألا یتشابها إلا فی اللفظ ، فیخرج ما إذا تشابها من جهه المعنی فقط ، نحو أسد وسبع للحیوان المفترس ، 
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1- أخرجه البخاری فی" أحادیث الأنبیاء" باب قول الله تعالی : " لقد کان فی یوسف وإخوته ..) (6 / 482) ، ح (3390). وأخرجه فی (المناقب) ، و (التفسیر). 




فیخرج التشابه فی المعنی نحو أسد وسبع أو فی مجرد العدد نحو ضرب وعلم أو فی مجرد الوزن نحو ضرب وقتل (والتام منه) أی من الجناس (أن یتفقا) أی اللفظان (فی أنواع الحروف) ... 

******

کما قال الشارح فلیس بینهما جناس ، وأما إذا تشابها فی اللفظ والمعنی معا کالتأکید اللفظی ، نحو : قام زید قام زید فلا جناس بینهما. 

(قوله : فیخرج) أی بقوله : فی اللفظ (قوله : نحو أسد وسبع) أی فإنهما قد تشابها فی المعنی دون اللفظ ، بمعنی أن اللفظین متشابهان من جهه أن معناهما واحد ، فوجه الشبه بین اللفظین اتحاد المعنی ، فالمعنی فی هذا هو المعنی فی ذاک ، کما یقال : اشترک الطرفان فی وجه الشبه ، ولیس المعنی أن لهذین اللفظین معنیین تشابها ، وإلا لورد أن المعنی فیهما متحد والتشابه یقتضی التعدد.

(قوله : أو فی مجرد العدد) أی : ویخرج من التعریف التشابه فی العدد المجرد عن التشابه فی اللفظ ، کما فی ضرب وعلم مبنیین للفاعل فلا جناس بینهما لعدم تشابههما فی التلفظ وإن تشابها فی العدد. 

(قوله : أو فی مجرد الوزن) أی : ویخرج من التعریف ما إذا تشابه اللفظان فی الوزن دون التلفظ ، ویلزم من التشابه فی الوزن التشابه فی العدد ، نحو : ضرب وقتل مبنیین للفاعل فلا جناس بینهما لعدم تشابههما فی التلفظ وإن تشابها فی الوزن والعدد. 

(قوله : والتام منه) هذا شروع فی أقسام الجناس ، وهی خمسه : التام والمحرف والناقص والمقلوب وما یشمل المضارع واللاحق ؛ وذلک لأن اللفظین إن اتفقا فی کل شیء من أنواع الحروف وأعدادها وهیآتها وترتیبها فهو التام ، وإن اختلفا فی الهیئه فقط فهو المحرف ، وإن اختلفا فی زیاده بعض الحروف فهو الناقص ، وإن اختلفا فی نوع من الحروف فهو ما یشمل المضارع واللاحق ، وإن اختلفا فی ترتیب الحروف فهو المقلوب ، وفی کل قسم من هذا الأقسام الخمسه تفصیل یأتی. 

وبدأ المصنف منها بالکلام علی التام حیث قال : والتام منه إلخ (قوله : فی أنواع الحروف) الإضافه للبیان ، وإنما أورد لفظ أنواع تنبیها علی أن الحروف أنواع ، وإلا

ص: 152





فکل من الحروف التسعه والعشرین نوع ، وبهذا یخرج نحو یفرح ویمرح (و) فی (أعدادها) وبه یخرج نحو الساق والمساق (و) فی (هیآتها) وبه یخرج نحو البرد والبرد ، فإن هیئه الکلمه کیفیه حاصله لها باعتبار الحرکات والسکنات فنحو ضرب وقتل علی هیئه واحده مع اختلاف الحروف بخلاف ضرب وضرب مبنیین للفاعل والمفعول فإنهما علی هیئتین مع اتحاد الحروف ... 

******

فیکفی أن یقول فی الحروف (قوله : فکل من الحروف التسعه والعشرین نوع) أی برأسه فالألف نوع وتحته أصناف ؛ لأنها إما مقلوبه عن واو أو یاء أو أصلیه ، والباء کذلک نوع تحته أصناف ؛ لأنها إما مدغمه أو لا مشدده أو لا ، وعلی هذا القیاس فلا یرد أن یقال النوع تحته أصناف ، والحروف الهجائیه إنما تحتها أشخاص لا أصناف ، والجواب ما ذکر ، أو یقال وهو الأقرب : المراد بالنوع هنا النوع اللغوی ، ولا یشترط فیه وجود أصناف تحته (قوله : وبهذا) أی باشتراط الاتفاق فی أنواع الحروف الموجوده فی اللفظین یخرج عن التام نحو : یفرح ویمرح مما اتفقا فی بعض الأنواع دون بعض ، فإن یفرح ویمرح قد اختلفا فی المیم والفاء ، فلیس بینهما جناس تام بل لاحق (قوله : وفی أعدادها وهیآتها) الأولی وفی عددها وهیئتها ، إذ لیس توافق الکلمتین فی أعداد الحروف وفی الهیآت ، إذ لیس لحروف الکلمه إلا هیئه واحده وعدد واحد ، لکنه أورد صیغه الجمع نظرا للمواد ، والمراد بتوافق الکلمتین فی عدد الحروف أن یکون مقدار حروف أحد اللفظین هو مقدار حروف الآخر. 

(قوله : وبه) أی باشتراط اتفاق اللفظین فی عدد الحروف ، یخرج نحو الساق والمساق ؛ لأن المیم لا یقابلها شیء فی المقابل ، بل هی مزیده فلم یتفق عدد الحروف فی اللفظین ، فلیس بینهما جناس تام بل ناقص ، ولو أخرج نحو الساق والمساق بالاتفاق فی أنواع الحروف الموجوده ما بعد ، أیضا. تأمل. ولا اعتبار بکون الحرف المشدد بحرفین کما یأتی ، والمساق مصدر میمی بمعنی السوق. 

(قوله : هیآتها) أی الحروف (قوله : نحو البرد والبرد) أی بفتح الباء من أحدهما وضمها من الآخر (قوله : فإن هیئه الکلمه إلخ) هذا تعلیل لمحذوف ، أی وإنما اشتراط
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(و) فی (ترتیبها) أی تقدیم بعض الحروف علی بعض وتأخیره عنه ، وبه یخرج الفتح والحتف (فإن کانا) أی اللفظان المتفقان فی جمیع ما ذکر (من نوع واحد) من أنواع الکلمه (کاسمین) أو فعلین أو حرفین ... 

******

الاتفاق فی هیئه الحروف زیاده علی الاتفاق فی أنواعها ؛ لأن هیئتها أمر زائد علیها ، فلا یلزم من الاتفاق فی أنواع الحروف الاتفاق فی هیئتها ، ولا یلزم من الاتفاق فی هیئتها الاتفاق فی أنواعها ؛ لأن هیئه الحرف حرکته المخصوصه أو سکونه ، وهو غیره. قال العلامه عبد الحکیم : کان الأولی أن یقول : فإن هیئه الحروف دون الکلمه ؛ لأن الکلام فی هیآت الحروف دون هیآت الکلمات ، والحاصل أن هیئه الحروف کیفیه حاصله لها باعتبار حرکاتها وسکناتها ، سواء اتفقت أنواع الحروف أو اختلفت ، وأما هیئه الکلمه فهی کیفیه حاصله لها باعتبار حرکات الحروف وسکناتها ، وتقدیم بعضها علی بعض ، ولا یعتبر فی هیئه الکلمه حرکه الحرف الأخیر ولا سکونه ؛ لأن الحرف الأخیر عرضه للتغیر ، إذ هو محل الإعراب والوقف ، فلا یشترط اتفاق الکلمتین فی هیئته (قوله : وفی ترتیبها) أی أنه یشترط الاتفاق فی ترتیب الحروف ، بأن یکون المقدم والمؤخر فی أحد اللفظین هو المقدم والمؤخر فی الآخر. 

وقد تبین من کلام المصنف أن الجناس التام یشترط فیه شروط أربعه : الاتفاق فی أنواع الحروف ، والاتفاق فی أعدادها والاتفاق فی هیئتها ، والاتفاق فی ترتیبها (قوله : أی تقدیم بعض الحروف علی بعض) هذا تصویر للترتیب فی حد ذاته (وقوله : وتأخیره عنه) أی تأخیر الآخر عن البعض الأول (قوله : والحتف) هو الموت. 

(قوله : فإن کانا من نوع واحد) أی سواء اتفقا فی الإفراد کما مثل المصنف ، أو فی الجمعیه نحو قول الشاعر : 

حدق الآجال آجال 

والهوی للمرء قتّال (1)

الأول جمع إجل بالکسر وهو القطیع من بقر الوحش ، والثانی جمع أجل والمراد به منتهی الأعمار ، والمعنی عیون النساء الشبیهه بقطیع البقر من الوحش جالبات للموت ، 
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1- الإیضاح ص 333. 




(سمی مماثلا) جریا علی اصطلاح المتکلمین من أن التماثل هو الاتحاد فی النوع (نحو (وَیَوْمَ تَقُومُ السَّاعَهُ)(1) أی القیامه (یُقْسِمُ الْمُجْرِمُونَ ما لَبِثُوا غَیْرَ ساعَهٍ) من ساعات الأیام (وإن کانا من نوعین) ... 

******

والعشق قتال للإنسان ، أو کانا مختلفین نحو : فلان طویل النجاد وطلاع النجاد ، الأول مفرد بمعنی حمائل السیف ، والثانی جمع نجد وهو ما ارتفع من الأرض ، والمعنی فلان طویل حمائل السیف وطلاع للأراضی المرتفعه (قوله : سمی مماثلا) أی سمی جناسا تاما مماثلا ، وفی نسخه سمی متماثلا وهی المناسبه لقول الشارح ، من أن التماثل إلخ وأشار الشارح بما ذکره من التعلیل إلی أن تلک التسمیه بطریق النقل عن اصطلاح المتکلمین من أن التماثل هو الاتحاد فی النوع ، والمناسب فی التعلیل لنسخه سمی مماثلا أن یقال أخذا من المماثله التی هی الاتحاد فی النوع عند المتکلمین ، ثم إن المستحق أن یسمی مماثلا جریا علی ذلک الاصطلاح کل من المتجانسین لا التجانس بینهما ، ولکن لا حجر فی الاصطلاح (قوله : (وَیَوْمَ تَقُومُ السَّاعَهُ)) أی القیامه سمیت ساعه لوقوعها فیها (قوله : یقسم المجرمون) أی : یحلف المجرمون أنهم ما لبثوا فی الدنیا غیر ساعه ، أی إلا وقتا یسیرا من ساعات الأیام الدنیویه ، والساعه اصطلاحا جزء من أربعه وعشرین جزءا یتجزأ بها زمان اللیل والنهار ، ففی زمن استوائهما یکون اللیل منها اثنتی عشره ویکون النهار کذلک ، وعند اختلافهما بالطول والقصر یدخل من ساعات أحدهما فی الآخر ما نقص من ذلک الآخر ، وهو إیلاج أحدهما فی الآخر المشار له بقوله تعالی (یُولِجُ اللَّیْلَ فِی النَّهارِ وَیُولِجُ النَّهارَ فِی اللَّیْلِ)(2) والساعه فی الآیه یحتمل أن یراد بها هذه الاصطلاحیه ، ویحتمل أن یراد بها الساعه اللغویه ، وهی اللحظه من الزمان وهذا أقرب ، ومحل الشاهد أن الساعه الأولی والثانیه فی الآیه قد اتفقا فی نوع الاسمیه ، وفی جمیع الأوجه السابقه ، إذ لا عبره باللام التعریفیه لأنها فی حکم الانفصال ، فکان الجناس بینهما مماثلا ، قیل إنه لا جناس فی الآیه أصلا ، لأن استعمال لفظ الساعه فی القیامه مجاز ، 

ص: 155





1- الروم : 55.

2- فاطر : 13. 




اسم وفعل أو اسم وحرف أو فعل وحرف (سمی مستوفی کقوله : 

ما مات من کرم الزّمان فإنّه 

یحیا لدی یحیی بن عبد الله (1)

******

لوقوعها فی لحظه فسمیت القیامه ساعه لملابستها للساعه ، واللفظ الحقیقی مع مجازیه لا یکون من التجنیس ، کما لوقیل رأیت أسدا فی الحمام وأسدا فی الغابه ، وکما لو قلت رکبت حمارا ورأیت حمارا تعنی بلیدا ، وقد یجاب علی تقدیر تسلیم أنه لا جناس بین اللفظ الحقیقی ومجازیه بأن الساعه صارت حقیقه عرفیه فی القیامه. 

وقد اقتصر المصنف علی مثال ما إذا کان الجناس بین اسمین ، ومثاله بین الفعلین أن یقال : لما قال لدیهم قال لهم کذا وکذا ، فالأول من القیلوله والثانی من القول ، ومثاله بین الحرفین أن یقال : قد یجود الکریم وقد یعثر الجواد ، فإن قد الأولی للتکثیر والثانیه للتقلیل ، فالمعنی مختلف مع اتفاق اللفظین فی نوع الحرفیه ، وفی جمیع ما مر (قوله : اسم وفعل إلخ) یعنی أن هذا المسمی بالمستوفی ، ثلاثه أقسام : الأول بین اسم وفعل کما فی البیت والثانی بین اسم وحرف ، کأن یقال : رب رجل شرب رب رجل آخر ، فرب الأولی حرف جر والثانیه اسم للعصیر المعلوم ، والثالث بین حرف وفعل ، کقولک علا زید علی جمیع أهله ، أی : ارتفع علیهم ، فعلا الأولی فعل والثانیه حرف (قوله : سمی مستوفی) أی لاستیفاء کل من اللفظین أوصاف الآخر ، وإن اختلفا فی النوع (قوله : کقوله) أی : الشاعر وهو أبو تمام فی مدح یحیی بن عبد الله البرمکی ، کان من عظماء أهل الوزاره فی الدوله العباسیه وهذا البیت مثال الاسم والفعل ، ومثال الاسم والحرف رب رجل شرب رب آخر فرب الأول حرف جر ، والثانی اسم للعصیر المستخرج من العنب ، ومثال الفعل والحرف علا زید علی جمیع أهله أی : ارتفع علیهم فعلا الأولی فعل والثانیه حرف (قوله ما مات من کرم الزمان) ما موصوله فی محل رفع علی الابتداء وخبره جمله فإنه إلخ ومن کرم الزمان بیان لما أی ما ذهب عن أهل الوقت من کرم الزمان الماضی فصار کالمیت فی عدم ظهوره (قوله : فإنه) أی فإن ذلک المیت من الکرم وقوله یحیا أی یظهر کالحی ، ویتجدد عند یحیی بن عبد الله یعنی أن کل کرم اندرس ، 
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1- البیت لأبی تمام من قصیده یمدح فیها یحیی بن عبد الله فی دیوانه 3 / 347. 




لأنه کریم یحیی اسم الکرم (وأیضا) للجناس التام تقسیم آخر وهو أنه (إن کان أحد لفظیه مرکبا) والآخر مفردا (سمی جناس الترکیب) وحینئذ (فإن اتفقا) أی اللفظان المفرد والمرکب (فی الخط خص) هذا النوع من جناس الترکیب (باسم المتشابه) لاتفاق اللفظین فی الکتابه (کقوله (1) إذا ملک لم یکن ذا هبه) أی صاحب هبه وعطاء ... 

******

فإنه یظهر ویتجدد عند هذا الممدوح ، فقد أطلق الموت علی الذهاب والاندراس مجازا ومحل الشاهد قوله فإنه یحیا لدی یحیی فإن الأول فعل والثانی اسم رجل (قوله : یحیی اسم الکرم) الإضافه بیانیه أی : یحیی الکرم ویجدده وفی نسخه یحیی هو اسم الکرم. 

(قوله تقسیم آخر) أی إلی ثلاثه أقسام متشابه ومفروق ومرفو فأقسام التام حینئذ خمسه (قوله وإن کان أحد لفظیه) أی : أحد لفظی الجناس التام مرکبا والآخر مفردا سمی جناس الترکیب أی وإن لم یکن أحد لفظیه کذلک فهو ما مر من المماثل والمستوفی فهذا مقابل لما مر ، ولو جعل التقسیم السابق ثلاثیا کان أحسن لیکون تقسیم الجناس التام إلی المماثل والمستوفی وجناس الترکیب ، والمراد بکون أحد اللفظین مفردا أن یکون کلمه واحده ، والمراد بکونه مرکبا : أن لا یکون کلمه واحده بل کلمتین أو کلمه وجزء کلمه أخری (قوله : سمی جناس الترکیب) أی لترکب أحد لفظیه. 

(قوله : وحینئذ) أی : وحین إذا کان بین اللفظین جناس الترکیب فإن اتفقا إلخ ، وحاصله أن جناس الترکیب ینقسم إلی قسمین ، لأن اللفظین المفرد والمرکب إما أن یتفقا فی الخط بأن یکون ما یشاهد من هیئه مرسوم المرکب هو ما یشاهد من هیئه مرسوم المفرد ، وإما أن لا یتفقا بأن تکون هیئه مرسوم أحدهما مخالفه لهیئه مرسوم الآخر فإن کان الأول خص هذا النوع من جناس الترکیب باسم المتشابه لتشابه اللفظین فی الکتابه کما تشابها فی أنواع الاتفاقات المتقدمه غیر الاسمیه والفعلیه والحرفیه وإن کان الثانی خص هذا النوع من جناس الترکیب باسم المفروق لافتراق اللفظین فیه فی صوره الکتابه (قوله : کقوله) 
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1- البیت لأبی الفتح البستی فی الطراز 2 / 360. 




(فدعه) أی اترکه (فدولته ذاهبه) أی غیر باقیه (وإلا) أی وإن لم یتفق اللفظان المفرد والمرکب فی الخط (خص) هذا النوع من جناس الترکیب (باسم المفروق) لافتراق اللفظین فی صوره الکتابه (کقوله : 

کلکم قد أخذ الجا

م ولا جام لنا

ما الذی ضرّ مدیر ال

جام لو جاملنا)

أی عاملنا بالجمیل ، هذا إذا لم یکن اللفظ المرکب مرکبا من کلمه وبعض کلمه والأخص باسم المرفوع کقولک ... 

******

أی الشاعر وهو أبو الفتح البستی نسبه إلی بست بالضم بلده من أعمال سجستان (قوله فدعه) أی : اترکه وابعد عنه فدولته ذاهبه ، والشاهد فی ذاهبه الأول والثانی ، فالأول مرکب من ذا بمعنی صاحب وهبه وهی فعله من وهب ، والثانی مفرد ، إذ هو اسم فاعل المؤنث من ذهب وکتابتهما متفقه فی الصوره فالجناس بینهما متشابه. 

(قوله : کقوله) أی : الشاعر وهو أبو الفتح البستی أیضا (قوله : أخذ الجام) أی : الکاس وهو إناء یشرب به الخمر (قوله ما الذی ضر مدیر الجام) (1) أی : أی شیء ضر مدیر الجام وهو الساقی الذی یسقی القوم بالجام ، لأنه یدیره علیهم حاله السقی (قوله : لو جاملنا) أی : عاملنا بالجمیل أی : أنه لا ضرر علیه فی معاملتنا بالجمیل بأن یدیره علینا کما أداره علیکم فالاستفهام فی قوله ما الذی إلخ إنکاری فیه عتاب علی الحاضرین فی المجلس وتحسر علی حرمانه من الشرب ، فاللفظ الأول من المتجانسین وهو جام لنا مرکب من اسم لا وخبرها وهو المجرور مع حرف الجر ، والثانی مرکب من فعل ومفعول ، لکن عدوا الضمیر المنصوب المتصل بمنزله جزء الکلمه فصار المجموع فی حکم المفرد ولذلک صح التمثیل به لمفرد ومرکب وإلا کانا مرکبین کذا فی الحفید وابن یعقوب. إذا علمت هذا تعلم أن قول الشارح فیما مر والآخر مفرد أی : حقیقه أو تنزیلا ، فالأولی کما فی البیت الأول والثانی کما فی هذا البیت الثانی. 

(قوله هذا إذا لم یکن إلخ) هذا تقیید لقول المصنف وإلا أی : وإن لم یتفق اللفظان المفرد والمرکب فی الخط خص باسم المفروق فإن ظاهره یشمل ما إذا کان المرکب 
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1- لأبی الفتح البستی - فی الطراز (2 / 360) والإشارات ص 290 وبلا نسبه فی الإیضاح ص 185. 




أهذا مصاب أم طعم صاب (وإن اختلفا) عطف علی قوله : والتام منه أن یتفقا ... 

******

مرکبا من کلمتین کالمثال المتقدم ، أو مرکبا من کلمه وبعض کلمه أخری ، وأن الجناس فی هاتین الحالتین یقال له مفروق ولیس کذلک ، إذ التخصیص باسم المفروق إنما هو إذا لم یکن المرکب مرکبا من کلمه وبعض کلمه أخری کما فی المثال ، وأما إن کان مرکبا من کلمه وبعض أخری فإنه یخص باسم المرفو أخذا من قولک رفأ الثوب إذا جمع ما تقطع منه بالخیاطه فکأنه رفئ بعض الکلمه فأخذنا المیم من طعم ورفأنا بها صاب فصارت مصاب ، وحاصل التقسیم الصحیح للمرکب أن یقال : إن المرکب إن کان مرکبا من کلمه وبعض کلمه یسمی التجنیس مرفوا ، وإلا یکن مرکبا من کلمه وبعض أخری ، بل من کلمتین فهو متشابه إن تشابه اللفظان فی الخط ، ومفروق إن لم یتشابها فی الخط ، بل افترقا فیه. 

(قوله : أهذا مصاب أم طعم صاب) المصاب قصب السکر والصاب عصاره شجر مر کذا فی المطول. وقال العصام : الصاب جمع صابه وهو شجر مر ووهم الجوهری فی قوله الصاب عصاره شجر مر ، فاللفظ الثانی من لفظی التجنیس مرکب من صاب ومن المیم فی طعم بخلاف الأول منهما فإنه مفرد وهما غیر متفقین فی الخط. 

ووجه حسن الجناس التام مطلقا أن صورته صوره الإعاده وهو فی الحقیقه للإفاده (قوله : وإن اختلفا فی إلخ) حاصله أن ما تقدم فیما إذا کان اللفظان متفقین فی أنواع الحروف وعددها وهیئتها وترتیبها فإن لم یکونا متفقین فی ذلک فهو أربعه أقسام ، لأن عدم الاتفاق فی ذلک إما أن یکون بالاختلاف فی أنواع الحروف أو فی عددها أو فی هیئتها أو فی ترتیبها ، وإنما حصرنا الاختلاف فی هذه الأربعه وجعلنا الخلاف فی حاله لا فی أکثر ؛ لأنهما لو اختلفا فی اثنین من ذلک أو أکثر لم یعد ذلک من باب التجنیس لبعد التشابه بینهما (قوله : عطف علی قوله : والتام منه أن یتفقا) أی فهو من قبیل عطف الجمله الفعلیه الشرطیه علی جمله اسمیه ؛ لأنها فی تأویل الشرطیه المناسبه لهذه ، إذ کأنه یقول : إن اتفق اللفظان فی جمیع الأوجه السابقه فهو التام فیناسب أن یقال هنا وإن اختلفا
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أو علی محذوف أی هذا إن اتفقا وإن اختلفا لفظا المتجانسین (فی هیآت الحروف فقط) أی واتفقا فی النوع والعدد والترتیب (سمی) التجنیس (محرفا) لانحراف إحدی الهیئتین عن الهیئه الأخری ، والاختلاف قد یکون بالحرکه (کقولهم : جبّه البرد جنّه البرد) یعنی لفظ البرد بالضم والفتح (ونحوه) فی أن الاختلاف فی الهیئه فقط قولهم (الجاهل إما مفرط أو مفرّط) لأن الحرف المشدد لما کان یرتفع اللسان عنهما دفعه واحده کحرف واحد عدا حرفا واحدا ، وجعل التجنیس مما الاختلاف فیه فی الهیئه فقط ولذا قال (والحرف المشدد) ... 

******

إلخ ، ولا یصح العطف علی قوله أن یتفقا ؛ لأنه یلزم تسلط والتام علی المعطوف ولیس کذلک (قوله : أو علی محذوف) أی : فیکون من عطف جمله فعلیه علی فعلیه.

(قوله : لانحراف إحدی الهیئتین) أی : لانحراف هیئه أحد اللفظین عن هیئه الآخر (قوله : والاختلاف) أی : فی الهیئه قد یکون بالحرکه أی : فقط کما فی المثال الأول ، وقد یکون بالسکون فقط کما فی المثال الثانی ، وهو الجاهل إما مفرط أو مفرط ، وقد یکون بالحرکه والسکون معا نحو : شرک الشرک وهو المثال الثالث (قوله : جبه البرد جنه البرد) أی : الجبه المأخوذه من البرد أی : الصوف جنه أی : وقایه البرد (قوله : یعنی إلخ) أی : أن محل الشاهد البرد والبرد فإنهما مختلفان فی هیئه الحروف بسبب الاختلاف فی حرکه الباء ؛ لأنها فی الأول ضمه وفی الثانی فتحه وأما لفظه الجبه والجنه فمن التجنیس اللاحق لا المحرف (قوله : ونحوه) أی : نحو قولهم : جبه البرد جنه البرد فی کونه من التجنیس المحرف لکون الاختلاف فی الهیئه فقط (قوله : الجاهل إما مفرط أو مفرّط) الأول من الإفراط وهو تجاوز الحد ، والثانی من التفریط وهو التقصیر فیما لا ینبغی التقصیر فیه أی أنه مجاوز للحد فیما یفعله أو مقصر فلا یفعل أصلا ، ولیس له الحاله المتوسطه بین الإفراط والتفریط (قوله : لأن الحرف المشدد إلخ) أی : وإنما کان هذا المثال من الجناس المحرف ، ولم یکن من الناقص بناء علی أن الحرف المشدد حرفان ؛ لأن الحرف المشدد لما کان یرتفع اللسان عنهما أی : عند النطق بهما دفعه واحده کالحرف الواحد عدا حرفا واحدا فإذا جعل من التجنیس الذی لم یقع الاختلاف فیه إلا فی الهیئه لا فی العدد (قوله : لما کان یرتفع اللسان عنهما) أفهم تثنیه الضمیر أن
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فی هذا الباب (فی حکم المخفف) واختلاف الهیئه مفرط ومفرط باعتبار أن الفاء من أحدهما ساکن ومن الآخر مفتوح (و) قد یکون الاختلاف بالحرکه والسکون جمیعا (کقولهم : البدعه شرک الشّرک) فإن الشین من الأول مفتوح ومن الثانی مکسور والراء من الأول مفتوح ومن الثانی ساکن. 

******

هناک حذفا والتقدیر : لأن الحرف المشدد وإن کان بحرفین لکنه لما کان یرتفع اللسان إلخ (قوله : فی هذا الباب) أی : باب التجنیس. 

(قوله : فی حکم المخفف) أی : لأمرین : الأول : ما تقدم من أن اللسان یرتفع عند النطق بالحرفین دفعه واحده کالحرف الواحد وإن کان فی الحرفین ثقل ما ، لکنه لم یعتبر لقرب زمنه ، والثانی : أنهما فی الکتابه شیء واحد ، وأماره التشدید منفصله ، وحیث کان المشدد فی حکم المخفف فتکون الراء من مفرط مکسوره کالراء من مفرط ، وحینئذ فیکون الاختلاف بینهما إنما هو فی الهیئه فقط ، واختلاف الهیئه فی مفرط ومفرط باعتبار أن الفاء فی أحدهما مفتوحه وفی الآخر ساکنه ، وهذا نوع من اختلاف الهیئه غیر الأول وغیر قولهم : البدعه شرک الشّرک ؛ لأن الأول اختلاف الهیئه فیه باختلاف الحرکه الکائنه فی اللفظین المتجانسین ، ومفرط ومفرّط اختلاف الهیئه باختلاف الحرکه والسکون المقابل لها ، والثالث وهو شرک الشّرک اختلفت الهیئه فیه باختلاف الحرکه والسکون معا (قوله : البدعه شرک الشّرک) البدعه هی الحدث فی الدین بعد کماله ، والشّرک بفتح الراء المهمله حباله الصائد ، والشّرک بالکسر اسم مصدر بمعنی الإشراک ، والمراد الإشراک بالله تعالی ، ومعنی کون البدعه شرکا للشّرک أن اتخاذ البدعه دیدنا وعاده یؤدی للوقوع فی الشرک کما أن نصب الشرک للصید یؤدی عاده لوقوعه فیه (قوله : فإن الشین من الأول مفتوح إلخ) أی : فقد قابلت الحرکه حرکه مغیره لها وقابلت الحرکه سکونا (قوله : فإن الشین إلخ) أی : ولا عبره بهمزه الوصل لسقوطها فی الدرج ولا باللام المدغمه فی الشین لما عرفت فی مفرط ومفرّط.
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(وإن اختلفا) أی لفظ المتجانسین (فی أعدادها) أی أعداد الحروف بأن یکون فی أحد اللفظین حرفا زائدا وأکثر إذا سقط حصل الجناس التام (سمی الجناس ناقصا) لنقصان أحد اللفظین عن الآخر (وذلک) الاختلاف (إما بحرف) واحد (فی الأول مثل (وَالْتَفَّتِ السَّاقُ بِالسَّاقِ. إِلی رَبِّکَ یَوْمَئِذٍ الْمَساقُ)(1) بزیاده المیم (أو فی الوسط نحو جدّی جهدی) بزیاه الهاء ... 

******

(قوله : حرف زائد) أی : لا مقابل له فی اللفظ الآخر ، ولیس المراد بکونه زائدا أنه زائد علی الأصول (قوله : إذا سقط حصل الجناس التام) أی : لاتفاق اللفظین فی أنواع الحروف وعددها وهیئتها وترتیبها. قال العلامه الیعقوبی : وکلامهم هذا یقتضی أن الجناس الناقص یشترط فیه أن یکون الباقی بعد إسقاط المزید مساویا للفظ الآخر فی جمیع ما تقدم ، وانظر لما لا یقال إن ساواه فی کل ما تقدم فناقص التام أو فی غیر الهیئه فناقص الحرف أو فی غیر الترتیب یسمی ناقص المقلوب (قوله : وذلک الاختلاف إما بحرف إلخ) حاصله أن أقسام الجناس الناقص سته ؛ وذلک لأن الزائد إما حرف واحد أو أکثر ، وعلی التقدیرین فهو إما فی الأول أو فی الوسط أو فی الآخر وقد مثل المصنف بثلاثه أمثله لأقسام المزید الواحد ، ولم یمثل من أقسام المزید الأکثر إلا بالمزید آخرا (قوله : فی الأول) أی : فی أول اللفظ المجانس لآخر وکان الأولی أن یقول : بحرف واحد هو الأول ؛ لأن الحرف عین الأول لا مظروف فیه حتی یلتزم علیه ظرفیه الشیء فی نفسه ، وکذا قوله : أو فی الوسط أو فی الآخر (قوله : بزیاده المیم) أی : فی المساق وهی زائده فی الأول والباقی مجانس لمجموع المقابل (قوله : جدی جهدی) بفتح الجیم فیهما مع زیاده الهاء وسطا فی الثانی ، والباقی بعد إسقاطها مجانس جناسا تامّا للمقابل ، إذ لا عبره بتشدید الدال لما تقدم أن المشدد کالمخفف فی هذا الباب ، والجد بفتح الجیم الغنی والحظ ، وأما الجدّ : الذی هو أبو الأب فلیس مراد هنا ، والجهد بفتحها : المشقه والتعب والترکیب محتمل لوجهین فیحتمل أن یکون المعنی : إن حظی 
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1- القیامه : 30 ، 29. 




وقد سبق أن المشدد فی حکم المخفف (أو فی الآخر کقوله (یمدّون من أید عواص عواصم (1)) بزیاده المیم ولا اعتبار بالتنوین وقوله : من أید فی موضع نصب مفعول یمدون ، علی زیاده من کما هو مذهب الأخفش أو علی کونها للتبعیض ، کما فی قولهم : هزّ من عطفه وحرک من نشاطه ، أو علی أنه صفه لمحذوف 

******

وغنای من الدنیا مجرد إتعاب نفسی فی تحصیل المکاسب من غیر وصول إلیها ، فیکون تشکیا وإخبارا بأنه لا یحصل من سعیه علی طائل ولا نفع ، ویحتمل أن یکون المعنی إن حظی من الدنیا وغنای فیها بمشقتی وجهدی لا بالوراثه عن آبائی وأجدادی ، فیکون إخبارا بالنجابه فی السعی وأن الغنی لا یتوقف علی وراثه (قوله : وقد سبق إلخ) جواب عما یقال : إن جهدی بعد حذف الهاء منه یکون جدی بتخفیف الدال فلا یکون بینه وبین جدی جناس تام. 

(قوله : کقوله) أی الشاعر وهو أبو تمام (قوله : ولا اعتبار بالتنوین) أی : فی عواص ؛ وذلک لأنه فی حکم الانفصال أو بصدد الزوال بسبب الوقف أو الإضافه (قوله : علی زیاده من) أی : بناء علی زیاده من (قوله : کما هو مذهب الأخفش) أی : المجوز لزیادتها فی الإثبات (قوله : أو علی کونها للتبعیض) أی : أو بناء علی کونها للتبعیض (وقوله : کما فی قولهم هزّ من عطفه وحرک من نشاطه) أی : هز بعض العطف ؛ لأن العطف الشق والعضو المهزوز منه الکتف مثلا ، وحرک بعض الأعضاء التی یظهر بتحریکها نشاطه ، وهز العطف : کنایه عن السرور ؛ لأن المسرور یهتز فصارت الهزه ملزومه للسرور وکذا تحریک النشاط (قوله : أو علی أنه صفه لمحذوف) ظاهره أنه عطف علی قوله : أو علی کونها للتبعیض وفیه نظر ؛ لأنه ینحل المعنی من أید فی موضع نصب مفعول یمدون بناء علی زیاده من أو علی أنها للتبعیض ، أو علی أنه صفه لمحذوف ، ومن المعلوم أنه إذا کان صفه لمحذوف لا یکون مفعولا فالأولی جعله عطفا علی المعنی ، فکأنه قیل : من أید نصب علی المفعول ، أو علی أنه صفه لمحذوف (قوله :
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1- البیت لأبی تمام ، فی دیوانه 1 / 206 ، وعجزه : تصول بأسیاف قواض قواضب 




أی یمدون سواعد من أید عواص جمع عاصیه من عصاه ضربه بالعصا وعواصم من عصمه حفظه وحماه وتمامه : 

تصول بأسیاف قواض قواضب 

أی : یمدون أیدیا ضاربات للأعداء حامیات للأولیاء صائلات علی الأقران بسیوف حاکمه بالقتل قاطعه (وربما سمی هذا) القسم الذی تکون الزیاده فیه فی الآخر (مطرفا وإما بأکثر) من حرف واحد وهو عطف علی قوله إما بحرف ، ولم یذکر من هذا الضرب إلا ما تکون الزیاده فی الآخر (کقولها) ... 

******

أی یمدون سواعد من أید) أی : کأنه من أید ، فمن ابتدائیه أو أنها للتبعیض ، إذ السواعد بعض الأیدی ، فکأنه قیل یمدون السواعد التی هی بعض الأیدی (قوله : من عصا ضربه بالعصا) وعلی هذا فمعنی عواص ضاربات بالعصا والمراد بها هنا السیف بدلیل ما بعده ، وقیل إن عواص من العصیان أی : عاصیات علی أعدائهم عاصمات لأصدقائهم (قوله : أی : یمدون أیدیا) أی : یمدون للضرب یوم الحرب أیدیا (قوله : ضاربات للأعداء) أی : بالسیف وهذا بیان لمعنی عواص ، وقوله حامیات أی : حافظات للأولیاء من کل مهلکه ومذله وهذا بیان لمعنی عواصم ، وقوله حاکمه بالقتل أی : علی الأعداء بیان لمعنی قواض ، لأنه جمع قاضیه من قضی بکذا إذا حکم به ، وقوله قاطعه أی : لکل مضروب بها من الأعداء بیان لمعنی قواضب ، لأنه جمع قاضبه من قضبه إذا قطعه. 

وفی الأطول : إن قواض بمعنی قوائل - من قضی علیه : قتله ، وهذا أنسب مما فی الشارح ، وحینئذ فالمعنی : تصول علی الأعداء بأسیاف قوائل للأحیاء وقواطع لکل ما لاقاها ، سواء کان خشبا أو حجرا أو حدیدا ، فلیس ذکر القواضب مستغنی عنه بالوصف بالقواضی اه. کلامه. 

(قوله : مطرفا) أی : لتطرف الزیاده فیه (قوله : ولم یذکر من هذا الضرب إلا ما تکون الزیاده فی الآخر) أی : لعدم اطلاعه علی أمثله الباقی ، وقال فی الأطول : إنه لم یذکر من هذا الضرب إلا ما کانت الزیاده فیه فی الآخر لأجل بیان اسمه بقوله وربما
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أی الخنساء (إن البکاء هو الشفاء من الجوی) أی حرقه القلب (بین الجوانح) بزیاده النون والحاء (وربما سمی هذا) النوع (مذیلا وإن اختلفا) أی لفظا المتجانسین (فی أنواعها) أی أنواع الحروف (فیشترط ألا یقع) الاختلاف (بأکثر من حرف) واحد وإلا لبعد بینهما التشابه ولم یبق التجانس کلفظی نصر ونکل (ثم الحرفان) ... 

******

سمی هذا أی : ما کانت الزیاده فیه فی الآخر بأکثر من حرف مذیلا ، وعبر بربما بإشاره إلی عدم اشتهار تلک التسمیه. ا. ه. 

(قوله : أی الخنساء) أخت صخر فی رد کلام من لامها فی کثره البکاء علیه ، روی أنها بکت علیه حتی ابیضت عیناها ، وبعد البیت المذکور : 

یا عین جودی بالدّمو

ع المستهلّات السّوافح (1)

والبیت من مجزوء الکامل المرفل ، وشطره قبل همزه الشفاء فهو مدوّر وفح ترفیل (قوله : أی حرقه القلب) هذا بیان لمعنی الجوی بحسب الأصل ، والمراد به هنا مجرد الحرقه بقرینه قوله بین الجوانح أی : إن البکاء هو الشفاء من الحرقه الکائنه بین الجوانح أی : الضلوع التی تحت الترائب مما یلی الصدر کذا فی الأطول ، ولا شک أن الجوانح زید فیه بعد ما یماثل الجوی النون والحاء ، فإذا أسقطتها صار الباقی مساویا للجوی فکان من التجنیس الناقص. 

(قوله هذا النوع) أی : الذی زید فی آخره أکثر من حرف (قوله : مذیلا) أی : لأن تلک الزیاده فی آخره کالذیل (قوله : وإن اختلفا فی أنواعها إلخ) الاختلاف فی أنواع الحروف أن یشتمل کل من اللفظین علی حرف لم یشتمل علیه الآخر من غیر أن یکون مزیدا وإلا کان من الناقص کما تقدم (قوله : فیشترط إلخ) جواب الشرط أی : فیشترط فی کون الإتیان باللفظین المختلفین فی نوعیه الحروف من البدیع الجناسی ألا یقع إلخ (قوله : وإلا لبعد إلخ) أی : وإلا لو وقع الاختلاف بأکثر من حرف لبعد إلخ (قوله : کلفظی نصر ونکل) 
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1- البیت للخنساء فی دیوانها ص 30 ، ط دار الکتب العلمیه. 




اللذان وقع بینهما الاختلاف (إن کانا متقاربین) فی المخرج (سمی) الجناس (مضارعا وهو) ثلاثه أضرب لأن الحرف الأجنبی (إما فی الأول نحو بینی وبین کنی لیل دامس وطریق طامس أو فی الوسط ... 

******

تمثیل للمنفی ، وکذا لفظا ضرب وخرق ، وکذا ضرب وسلب ، واللفظان الأولان اشترکا فی الحرف الأول فقط ، واللفظان الثانیان اشترکا فی الحرف الوسط فقط ، واللفظان الثالثان اشترکا فی الحرف الأخیر فقط ، ولیس شیء من ذلک من التجنیس (قوله : اللذان وقع بینهما الاختلاف) أی : حاله کونهما فی اللفظین (قوله : إن کان متقاربین فی المخرج) أی : بأن کان حلقیین أو شفویین أو من الثنایا العلیا ، وعلی هذا فالمراد بالمتقاربین فی المخرج ما یشمل المتحدین فیه : کالدال والطاء والهمزه والهاء (قول : سمی الجناس) أی : الذی بین اللفظین اللذین کان الحرفان المتباینان فیهما متقاربین فی المخرج (قوله : مضارعا) أی : لمضارعه المباین من اللفظین لصاحبه فی المخرج. 

(قوله : وهو ثلاثه أضرب) جعل الشارح ضمیر هو راجعا للمضارع فاحتاج لتقدیر ، لأن الحرف إلخ ولو جعل ضمیر هو راجعا للحرف المدلول علیه بقوله : ثم الحرفان ، لکان أحسن (قوله : لأن الحرف الأجنبی) یعنی المباین لمقابله (قول : إما فی الأول) أی : إما فی أول اللفظین وفی کلامه تسامح ، لأن أول اللفظین فی الحقیقه هو الحرف ففیه ظرفیه الشیء فی نفسه فلو حذف فی وقال : إما الأول لکان أحسن ، وإن کان یمکن الجواب بأنه من ظرفیه العام فی الخاص ، أو أن فی زائده. تأمل. 

(قوله : بینی وبین کنی لیل دامس وطریق طامس) هذا من کلام الحریری وهو نثر والکنّ البیت والدامس الشدید الظلمه من دمس یدمس ، ویدمس بالضم والکسر ، والطامس الدائر المطموس العلامات الذی لا یتبین فیه أثر یهتدی به ، والشاهد فی دامس وطامس ، فإن الدال والطاء حرفان متباینان إلا أنهما متقاربان فی المخرج ، لأنهما من اللسان مع أصل الأسنان وقد وجدا فی أول اللفظین (قوله : أو فی الوسط) أی : أو یوجد
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اللذان وقع بینهما الاختلاف (إن کانا متقاربین) فی المخرج (سمی) الجناس (مضارعا وهو) ثلاثه أضرب لأن الحرف الأبعنی (إما فی الأول نحو بینی وبین کنی لیل دامس وطریق طامس أو فی الوسط ...............................................) 

******

تمثیل للمنفی ، وکذا لفظا ضرب وخرق ، وکذا ضرب وسلب ، واللفظان الأولان اشترکا فی الحرف الأول فقط ، واللفظان الثانیان اشترکا فی الحرف الوسط فقط ، واللفظان الثالثان الشترکا فی الحرف الأخیر فقط ، ولیس شیء من ذلک من التجنسیس (قوله : اللذان وقع بینها الاختلاف) أی : حاله کونهما فی اللغظین (قوله : إن کان متقاربین فی المخرج) أی : بأن کان حلقبین أو شفوبین أو من الثنایا العلیاء وعلی هذا فالمراد بالمتقاربین فی المخرج ما بشمل المتحدین فیه : کالدال زالطاء والهمزه والهاء (قول : سمی الجناس) أی : الذی بین اللفظین اللذین کان الخرفان المتباینان فیها متقاربین فی المخرج (قوله : مضارعا) أی : لمضارعه المباین من اللفطین لصاحبه فی المخرج. 

(قوله : وهو ثلاثه أضرب) جعل الشارح ضمیر هو راجعًا للمضارع فاحتاج لتقدیر ، لأن الحرف إلخ ولو جعل ضمیر هو راجعًا للحرف المدلول علیه بقوله : ثم الحرفان ، لکان أحسن (قوله : لأن الحرف الأجنبی) بعنی المباین امقابله (قول : إما فی الأول) أی : إما فی أول اللفظین وفی کلامه تسامح ، لأن أول اللفظین فی الحقیقه هو الحرف ففیه ظرفیه الشیء فی نفسه فلو حذف فی وقال : إما الأول لکان أحسن ، وإن کان یمکن الجواب بأنه من ظرفیه العالم فی الخاص ، أو أن فی زائده. تأمل. 

(قوله : بینی وبین کنی لیل دامس وطریق طامس) هذا من کلام الحریری وهو نثر والکنّ البیت والدامس الشدید الظلمه من دمس یدمس بالضم والکسر ، والطامس الدائر المطموس العلامات الذی الیتبین فیه أثر یهتدی به ، والشاهد فی دامس وطامس ، فإن الدال والطاء حرفان متباینان إلا أنهما متقاربان فی المخرج ، لأنهما من اللسان مع الأسنان وقد وجدان فی أول اللفظین (قوله : أو فی الوسط) أی : أو یوجد
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وبناء فعله یدل علی الاعتیاد (أو فی الوسط نحو (ذلِکُمْ بِما کُنْتُمْ تَفْرَحُونَ فِی الْأَرْضِ بِغَیْرِ الْحَقِّ وَبِما کُنْتُمْ تَمْرَحُونَ)(1) وفی عدم تقارب الفاء والمیم نظر فإنهما شفویتان ... 

******

والطعن فیها : تفسیر (قوله : وبناء فعله) أی : بضم الفاء وفتح العین (قوله : یدل علی الاعتیاد) أی فلا یقال : فلان ضحکه ولا لعبه ، إلا لمن کان ملازما لذلک بحیث صار عاده له ، إلا لمن وقع منه ذلک فی الجمله ، والشاهد فی همزه ولمزه فإن بینهما جناسا لاحقا ؛ لأن الهاء واللام متباینان ومتباعدان فی المخرج ؛ لأن الهاء من أقصی الحلق واللام من طرف اللسان ووقعا فی أول اللفظین المتجانسین.

(قوله : تفرحون) أی : تتکبرون فی الأرض (وقوله : تمرحون) أی : تتوسعون فی الفرح ، فالمرح : نهایه الفرح ، والشاهد فی تفرحون وتمرحون فإن بینهما جناسا لاحقا علی ما قال المصنف ؛ لتباین الفاء والمیم وتباعدهما فی المخرج (قوله : وفی عدم إلخ) حاصله أن کون الجناس الذی فی هذه الآیه لاحقا فیه ؛ لأن التقارب فی المخرج بین الفاء والمیم موجود ؛ لأنهما شفویتان ؛ غایه الأمر أن الفاء من باطن الشفه السفلی وأطراف الأسنان والمیم من ظاهر الشفتین ولا یخرجهما ذلک عن کونهما شفویتین ، وحینئذ فالجناس فی هذه الآیه مضارع لا لاحق وقد أجاب بعضهم : بأن المراد من تقارب المخرج هنا قصر المسافه بین المخرجین ولیس بین مخرجی الفاء والمیم تقارب بهذا المعنی ؛ لأن المیم من ظاهر الشفتین والفاء من باطن الشفه السفلی وأطراف الأسنان وأنت خبیر بأن هذا الجواب یدل علی عدم اتحاد مخرجهما لا علی طول المسافه بینهما ، فالأولی لأجل هذا البحث أن یمثل بقوله تعالی : (وَإِنَّهُ عَلی ذلِکَ لَشَهِیدٌ. وَإِنَّهُ لِحُبِّ الْخَیْرِ لَشَدِیدٌ)(2) فإن الهاء والدال متباینان ومتباعدان فی المخرج ؛ فإن الهاء : من أقصی الحلق ، والدال من اللسان مع أصول الأسنان. 
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1- غافر : 75.

2- العادیات : 7 ، 8. 




وإن أرید بالتقارب أن یکونا بحیث تدغم إحداهما فی الأخری فالهاء والهمزه لیستا کذلک (أو فی الآخر نحو (وَإِذا جاءَهُمْ أَمْرٌ مِنَ الْأَمْنِ)(1) وإن اختلفا) أی لفظا المتجانسین (فی ترتیبها) أی ترتیب الحروف بأن یتحد النوع والعدد والهیئه لکن قدم فی أحد اللفظین بعض الحروف وأخر فی اللفظ الآخر (سمی) هذا النوع (تجنیس القلب نحو : حسامه فتح لأولیائه حتف لأعدائه. ویسمی قلب کل) 

******

(قوله : وإن أرید إلخ) یعنی لو قیل فی الجواب عن المصنف : إن مراده بالحرفین المتقاربین فی المخرج فصحّ التمثیل ، فیقال فی رد هذا الجواب : إنهم ذکروا أن من جمله المتقاربین فی المخرج الهاء والهمزه کما مر فی (وَهُمْ یَنْهَوْنَ عَنْهُ وَیَنْأَوْنَ عَنْهُ)(2) ، لأنهما حلقیان ، والحال أنه لا یمکن إدغام أحدهما فی الآخر ، فبطل ذلک الجواب ، وما زال الاعتراض واردا علی المصنف (قوله : فالهاء والهمزه) علّه لجواب الشرط المحذوف أی : فلا یصح ؛ لأن الهاء إلخ (قوله : لیستا کذلک) أی : لا تدغم إحداهما فی الأخری مع أنه مثل بهما للمتقاربین (قوله : أمر من الأمن) فالأمن والأمر متفقان إلا فی الراء والنون وهما متباعدتان فی المخرج - کذا قال المصنف وفیه نظر ، بل هما متقاربتان ، حتی إنه یجوز إدغام إحداهما فی الأخری ؛ لأنهما من حروف الذلاقه التی یجمعها قولک : مر بنفل ، وهی تخرج من طرف اللسان ، وحینئذ فالنون والراء یخرجان منه ، فالمثال الصائب تلاف وتلاق (قوله : وأخر) أی : ذلک البعض فی اللفظ الآخر (قوله : سمی تجنیس القلب) أی : لوقوع القلب أی عکس بعض الحروف فی أحد اللفظین بالنظر للآخر وهو ضربان ؛ لأنه إن وقع الحرف الأخیر من الکلمه الأولی أولا من الثانیه والذی قبله ثانیا وهکذا علی الترتیب سمی قلب الکل وإلا سمی قلب البعض ، وقد ذکر المصنف مثال کل منهما (قوله : نحو : حسامه فتح لأولیائه حتف لأعدائه) أی : أن سیف الممدوح فتح لأولیائه ، إذ به یقع النصر لهم ، وحتف لأعدائه أی : هلاک لهم ، إذ به یقع موتهم وهذا الکلام حل لقول الأحنف بن قیس : 
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1- النساء : 83.

2- الأنعام : 26. 




وبناء فعله یدل علی الاعتیاد (أوفی الوسط نحو (ذلِکُمْ بِما کُنْتُمْ تَفْرَحُونَ فِی الْأَرْضِ بِغَیْرِ الْحَقِّ وَبِما کُنْتُمْ تَمْرَحُونَ)(1) وفی عدم تقارب الفاء والمیم نظر فإنهما شفویتان ... 

******

والطعن فیها : تفسیر (قوله : وبناء فعله) أی : بضم الفاء وفتح العین (قوله : یدل علی الاعتیاد) أی فلا یقال : فلان ضحکه ولا لعبه ، إلا لمن کان ملازما لذلک بحیث صار عاده له ، إلا لمن وقع منه ذلک فی الجمله ، والشاهد فی همزه ولمزه فإن بینهما جناسا لاحقا ؛ لأن الهاء واللام متباینان ومتباعدان فی المخرج ؛ لأن الهاء من أقصی الحلق واللام من طرف اللسان ووقعا فی أول اللفظین المتجانسین.

(قوله : تفرحون) أی : تتکبرون فی الأرض (وقوله : تمرحون) أی : تتوسعون فی الفرح ، فالمرح : نهایه الفرح ، والشاهد فی تفرحون وتمرحون فإن بینهما جناسا لاحقا علی ما قال المصنف ؛ لتباین الفاء والمیم وتباعدهما فی المخرج (قوله : وفی عدم إلخ) حاصله أن کون الجناس الذی فی هذه الآیه لاحقا فیه ؛ لأن التقارب فی المخرج بین الفاء والمیم موجود ؛ لأنهما شفویتان ؛ غایه الأمر أن الفاء من باطن الشفه السفلی وأطراف الأسنان والمیم من ظاهر الشفتین ولا یخرجهما ذلک عن کونهما شفویتین ، وحینئذ فالجناس فی هذه الآیه مضارع لا لاحق وقد أجاب بعضهم : بأن المراد من تقارب المخرج هنا قصر المسافه بین المخرجین ولیس بین مخرجی الفاء والمیم تقارب بهذا المعنی ؛ لأن المیم من ظاهر الشفتین والفاء من باطن الشفه السفلی وأطراف الأسنان وأنت خبیر بأن هذا الجواب یدل علی عدم اتحاد مخرجهما لا علی طول السمافه بینهما ، فالأولی لأجل هذا البحث أن یمثل بقوله تعالی : (وَإِنَّهُ عَلی ذلِکَ لَشَهِیدٌ. وَإِنَّهُ لِحُبِّ الْخَیْرِ لَشَدِیدٌ)(2) فإن الهاء والدال متباینان ومتباعدان فی المخرج ؛ فإن الهاء : من أقصی الحلق ، والدال من اللسان مع أصول الأسنان. 
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1- غافر : 75.

2- العادیات : 7 ، 8. 




أی تجانس کان ؛ ولذا ذکره باسمه الظاهر دون المضمر المتجانس (الآخر سمی) الجناس (مزدوجا ومکررا ومرددا نحو (وَجِئْتُکَ مِنْ سَبَإٍ بِنَبَإٍ یَقِینٍ)(1) هذا من التجنیس اللاحق وأمثله الأقسام الأخر ظاهره سبق (ویلحق بالجناس شیئان أحدهما أن یجمع اللفظین الاشتقاق) وهو توافق الکلمتین فی الحروف الأصول مع الاتفاق فی أصل المعنی (نحو قوله تعالی (فَأَقِمْ وَجْهَکَ لِلدِّینِ الْقَیِّمِ)(2) ... 

******

عطف وشبه ذلک (قوله : أی تجانس کان) أی : سواء کان ذلک الجناس الذی بین اللفظین تاما أو محرفا أو ناقصا أو مضارعا أو لاحقا أو مقلوبا (قوله : ولذا) أی : لأجل کون المراد مطلق الجناس الشامل لجمیع الأنواع السابقه لا خصوص المقلوب (قوله : ذکره باسمه الظاهر دون المضمر) ولو کان مراد المصنف خصوص الجناس المقلوب لکان المناسب الإتیان بالضمیر (قوله : سمی مزدوجا ومکررا ومرددا) لازدواج اللفظین بتوالیهما وتکریر أحدهما بالآخر وترداده به. 

(قوله : (مِنْ سَبَإٍ بِنَبَإٍ یَقِینٍ)) فسبأ ونبأ متوالیان وتجنیسهما لاحق ، وذلک لاختلافهما بحرفین متباعدین فی المخرج ، فالباء فی : بنبأ لا دخل لها فی التجنیس (قوله : ظاهره مما سبق) فمثال التام أن یقال تقوم الساعه فی ساعه ، ومثال المحرف أن یقال :هذه لک جبه وجنه من البرد للبرد ، ومثال الناقص أن یقال : جدی جهدی ، ومثال المقلوب أن یقال : هذا السیف للأعداء والأولیاء حتف وفتح (قوله : ویلحق بالجناس) أی : فی التحسین شیئان هذا شروع فی شیئین لیسا من الجناس الحقیقی ولکنهما ملحقان به فی کونهما مما یحسن به الکلام کحسن الجناس (قوله : أن یجمع اللفظین الاشتقاق) أی : أن یکون اللفظان مشتقین من أصل واحد (قوله : وهو) أی : اجتماع اللفظین فی الاشتقاق توافق الکلمتین إلخ ، وأشار الشارح بهذا إلی أن المراد بالاشتقاق هنا الاشتقاق الذی ینصرف إلیه اللفظ عند الإطلاق وهو الاشتقاق الصغیر المفسر بتوافق الکلمین فی الحروف الأصول مع الترتیب والاتفاق فی أصل المعنی ، فقوله فی الحروف 
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1- النمل : 22.

2- الروم : 30. 




فإنهما مشتقان من قام یقوم (والثانی أن یجمعهما) أی اللفظین (المشابهه وهی ما یشبه) أی اتفاق یشبه (الاشتقاق) ولیس باشتقاق ... 

******

الأصول : خرج به الاشتقاق الأکبر کالثلب والثلم ، وقوله مع الترتیب خرج به الاشتقاق الکبیر : کالجذب والجبذ والمرق والرقم ، وقوله الاتفاق فی أصل المعنی خرج به الجناس التام ، لأن المعنی فیه مختلف ، ولذا لم یکن هذا جناسا ، بل ملحقا به ، لأنه لا بد فی الجناس من اختلاف معنی اللفظین (قوله : فإنهما) أی : أقم والقیم ، وقوله مشتقان من قام یقوم أی : علی المذهب الکوفی ، ومن مصدر قام یقوم وهو القیام بناء علی التحقیق من أن الاشتقاق من المصادر کما هو مذهب البصریین ، وفی الأطول : أقم مشتق من القیام وهو الانتساب والقیم المستقیم المعتدل الذی لا إفراط فیه ولا تفریط. 

(قوله : المشابهه) لو قال أن یجمعهما شبه الاشتقاق لکان أخصر وأظهر ، والمراد بالمشابهه : الأمر المتشابه فهو مصدر بمعنی اسم الفاعل بدلیل تفسیرها بقوله : وهی ما یشبه الاشتقاق أی : وهی اتفاق یشبه الاشتقاق أو الانفاق الذی یشبه الاشتقاق ولیس باشتقاق ، وقول الشارح أی : اتفاق أی : سواء کان اشتقاقا کبیرا أو غیره ، وقوله یشبه الاشتقاق أی : الصغیر ، وقوله ولیس باشتقاق أی : صغیر وفیه أنه لا فائده لذلک ، لأن مشابه الشیء لا یکون إیاه ، وحاصله أن الاتفاق الذی یشبه الاشتقاق الذی أطلق المصنف علیه المشابهه اتفاق اللفظین فی جلّ الحروف أو کلها علی وجه یتبادر منه أنهما یرجعان لأصل واحد کما فی الاشتقاق ولیسا فی الحقیقه کذلک ، لأن أصلهما فی نفس الأمر مختلف وذلک کما فی الآیه الآتیه فی المتن فإنه یتبادر من کون الأول وهو قال فعلا ومن کون الثانی وهو القالین وصفا إنهما من أصل واحد ولیس کذلک ، لأن الأول مشتق من القول والثانی من القلی وهو البغض والترک فبینهما اتفاق یشبه الاشتقاق فکان ما بینهما ملحقا بالجناس ، وخرج بقولنا علی وجه یتبادر منه أنهما یرجعان لأصل واحد عواص وعواصم والجوی والجوانح ، فإن فی کل جل ما فی الآخر من الحروف ، وکذا نحو : الحتف والفتح ، فإن فی کل منهما مجموع ما فی الآخر من الحروف ولیس من الملحق فی شیء لعدم کون اللفظین یتبادر منهما أنهما یرجعان لأصل واحد کما فی
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فلفظه ما موصوله أو موصوفه وزعم بعضهم أنها مصدریه أی إشباه اللفظین الاشتقاق وهو غلط لفظا ومعنی ، أما لفظا فلأنه جعل الضمیر المفرد فی یشبه للفظین وهو لا یصح إلا بتأویل بعید فلا یصح عند الاستغناء عنه. وأما معنی ؛ فلأن اللفظین لا یشبهان الاشتقاق ، بل توافقهما قد یشبه الاشتقاق ...

******

الاشتقاق ، بل هما من قبیل الجناس ، والحاصل أنه فی شبه الاشتقاق یتوهم بالنظر لبادئ الرأی أن اللفظین مشتقان من أصل واحد وإن کان بعد التأویل یظهر خلاف ذلک ، وأما فی الجناس فلا یظهر فی بادئ الرأی ذلک (قوله : فلفظه ما إلخ) قیل إن فی هذا التفریع نظرا ، لأن هذا المذکور لا یتفرع علی ما ذکره من التفسیر بقوله : أی اتفاق ، بل الذی یتفرع علیه کون ما موصوفه فقط ، إلا أن یقال وجه التفریع علیه أنه لما علم أن ما بمعنی اتفاق صح کل من الموصولیه والموصوفیه ، لأنهما یؤدیان ذلک المعنی ا ه سم. 

(قوله : وزعم بعضهم أنها مصدریه) الحامل له علی ذلک إبقاء المشابهه علی حقیقتها ، فلما أبقاها علی حقیقتها من المصدریه احتاج إلی جعل ما التی فسرت بها المشابهه مصدریه (قوله : أی أشباه اللفظین) مصدر مضاف لفاعله أی : مشابهه اللفظین إلخ (قوله : لفظا ومعنی) أی : من جهه اللفظ والمعنی (قوله : أما لفظا) أی : أما بیان الغلط من جهه اللفظ (قوله : فلأنه جعل الضمیر) أی : المستتر وقوله للفظین أی : لأنه جعل فاعل یشبه اللفظین وهما مثنی فقد رجع الضمیر المفرد للمثنی (قوله : إلا بتأویل بعید) أی : وهو کون الضمیر عائدا علی اللفظین باعتبار تأویلهما بالمذکور أی : أشباه ما ذکر من اللفظین الاشتقاق ، وهذا تکلف لا یحمل علیه اللفظ مع إمکان الحمل علی غیره بدون تکلف (قوله : بل توافقهما إلخ) إن قلت : إن هذا مراد هذا القائل فقد أراد بأشباه اللفظین فی الاشتقاق توافقهما فیه وحذف المضاف شائع ، قلت : إن تقدیر المضاف تکلف لا داعی إلیه للاستغناء عنه بالوجه القریب ، إن قلت إن الوجه الذی قاله الشارح وهو جعل ما موصوله أو موصوفه موقوف علی جعل المصدر وهو المشابهه بمعنی اسم الفاعل وهو تکلف ، قلت : لا تکلف ، إذ إطلاق المصدر بمعنی اسم الفاعل لقرینه کثیر والقرینه هنا التفسیر - تأمل ذلک.
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بأن یکون فی کل منهما جمیع ما یکون فی الآخر من الحروف أو أکثرها ، لکن لا یرجعان إلی أصل واحد کما فی الاشتقاق (نحو : قال (إِنِّی لِعَمَلِکُمْ مِنَ الْقالِینَ)) فالأول من القول والثانی من القلی وقد یتوهم أن المراد بما یشبه الاشتقاق هو الاشتقاق الکبیر وهذا أیضا غلط لأن الاشتقاق الکبیر هو الاتفاق فی الحروف الأصول دون الترتیب مثل القمر والرقم والمرق وقد مثلوا فی هذا المقام بقوله تعالی : (اثَّاقَلْتُمْ إِلَی الْأَرْضِ أَرَضِیتُمْ بِالْحَیاهِ الدُّنْیا)) (1) ولا یخفی أن الأرض مع أرضیتم 

******

(قوله : بأن یکون فی کل إلخ) أی : کما فی الآیه المتقدمه (قوله : أو أکثرها) أی : کما فی الأرض وأرضیتم ؛ لأن الهمزه فی الأول أصلیه وفی أرضیتم للاستفهام فلیست أصلیه (قوله : لکن لا یرجعان إلخ) أی : وإن کان یتوهم فی بادئ الرأی رجوعهما لأصل واحد (قوله : کما فی الاشتقاق) راجع للمنفی. 

(قوله : نحو قال (إِنِّی لِعَمَلِکُمْ مِنَ الْقالِینَ)(2)) أی : قال لوط لقومه إنی لعملکم من القالین أی : الباغضین ، فإن قال وقالین مما یتوهم فی بادئ النظر وقبل التأمل أنهما یرجعان لأصل واحد فی الاشتقاق وهو القول : مثل قال والقائل ، لکن بعد النظر والتأمل یظهر أن قال من القول والقالین من القلی بفتح القاف وسکون اللام (3) قال فی الخلاصه. 

فعل قیاس مصدر المعدّی 

من ذی ثلاثه کردّ ردّا

وهو البغض (قوله : هو الاشتقاق الکبیر) أی : فقط (قوله : وهذا أیضا غلط) أی : بل المراد باعتبار الاشتقاق ما یعم الاشتقاق الکبیر وغیره وقوله أیضا أی : مثل الغلط فی ما المصدریه (قوله : مثل القمر والرقم والمرق) أی : فهذه الکلمات الثلاثه اتفقت فی الحروف الثلاثه ولم یکن فیها ترتیب (قوله : وقد مثلوا إلخ) جمله حالیه وهی 
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1- التوبه : 38.

2- الشعراء : 168.

3- قوله من القلی : بفتح القاف وسکون اللام إلخ - هذا قیاس غیر مسموع فی مصدر قلی بمعنی أبغض ، بل مصدره القلی کالرضا ویمد والمقلیه کما فی کتب اللغه. 




لیس کذلک. 


رد العجز علی الصدر

(ومنه) أی ومن اللفظی (رد العجز علی الصدر وهو فی النثر أن یجعل أحد اللفظین المکررین) أی المتفقین فی اللفظ والمعنی (أو المتجانسین) أی المتشابهین فی اللفظ دون المعنی (أو الملحقین) بهما أی بالمتجانسین یعنی الذین یجمعهما الاشتقاق أو شبه الاشتقاق (فی أول الفقره) وقد عرفت معناها (و) اللفظ (الآخر فی آخرها) أی آخر الفقره فتکون الأقسام أربعه ... 

******

محط الرد علی ذلک المتوهم (وقوله : فی هذا المقام) أی : ما یشبه الاشتقاق (قوله : لیس کذلک) أی : لیس بینهما اشتقاق کبیر ، لأن همزه أرضیتم لیست أصلیه ؛ لأنها للاستفهام بخلاف همزه أرض فلم یحصل اتفاق فی الحروف الأصول والاشتقاق الکبیر یعتبر فیه ذلک علی أن هنا ترتیبا ، والاشتقاق الکبیر یشترط فیه عدم الترتیب ، والحاصل أن تمثیلهم لما یشبه الاشتقاق بهذه الآیه التی لا یصح أن تکون من الاشتقاق الکبیر دلیل علی بطلان قول من قال : المراد بما یشبه الاشتقاق هو الاشتقاق الکبیر فقط. 

[رد العجز علی الصدر] : 

(قوله : رد العجز) أی : إرجاع العجز للصدر بأن ینطق به کما نطق بالصدر (قوله : المتفقین فی اللفظ والمعنی) أی : ولا یستغنی بأحدهما عن الآخر (قوله : فی أول الفقره) متعلق ب یجعل أی : هو فی النثر أن یجعل فی الفقره أحد المذکورین من تلک الأنواع الأربعه ، ویجعل اللفظ الآخر من ذلک النوع فی آخر تلک الفقره (قوله : وقد عرفت معناها) أی : فی بحث الأرصاد ، فلذا لم یتعرض لبیانها ، وحاصل ما مر أن الفقره بفتح الفاء وکسرها فی الأصل : اسم لعظم الظهر ، ثم استعیرت للحلی المصوغ علی هیئته ، ثم أطلقت علی کل قطعه من قطع الکلام الموقوفه علی حرف واحد لحسنها ولطافتها ، والتحقیق أنه لا یشترط فیها أن تکون مصاحبه لأخری ، فصح التمثیل بقوله : وتخشی الناس إلخ ، وبقوله : سائل اللئیم إلخ ؛ لأن کلّا منهما لیس معه أخری. 

(قوله : فتکون الأقسام إلخ) أی : أقسام رد العجز علی الصدر فی النثر أربعه ، وأما فی النظم فسیأتی أنها سته عشر وإنما کانت أقسامه فی النثر أربعه ، لأن اللفظین
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(نحو قوله تعالی (وَتَخْشَی النَّاسَ وَاللهُ أَحَقُّ أَنْ تَخْشاهُ)(1) فی المکررین (ونحو : سائل اللئیم یرجع ودمعه سائل) فی المتجانسین (ونحو قوله تعالی : (اسْتَغْفِرُوا رَبَّکُمْ إِنَّهُ کانَ غَفَّاراً)(2) فی الملحقین اشتقاقا (ونحو (قالَ إِنِّی لِعَمَلِکُمْ مِنَ الْقالِینَ)(3) فی الملحقین بشبه الاشتقاق (و) ... 

******

الموجود أحدهما فی أول الفقره والآخر فی آخرها إما أن یکونا مکررین أو متجانسین ، أو ملحقین بالمتجانسین من جهه الاشتقاق ، أو من جهه شبه الاشتقاق فهذه أربعه ، وقد مثل المصنف لها علی هذا الترتیب (قوله : نحو : (وَتَخْشَی النَّاسَ وَاللهُ أَحَقُّ أَنْ تَخْشاهُ)) فقد وقع تخشی فی أول هذه الفقره وکرر فی آخرها ، ولا یضر اتصال الآخر بالهاء فی کونه آخرا ؛ لأن الضمیر المتصل کالجزء من الفعل ؛ لأنه لما کان مفعولا له کان من تتمته (قوله : سائل اللئیم) أی : طالب المعروف من الرجل الموصوف باللآمه والرذاله (وقوله : ودمعه سائل) أی : ودمع السائل ، ویحتمل ودمع اللئیم وهو أبلغ فی ذم اللئیم حیث لا یطیق السؤال - قاله فی الأطول. 

(قوله : فی المتجانسین) أی : إن سائل الذی فی أول الفقره وسائل الذی فی آخرها متجانسان ؛ لأن الأول من السؤال والثانی من السیلان (قوله : ونحو قوله تعالی : (اسْتَغْفِرُوا رَبَّکُمْ إِنَّهُ کانَ غَفَّاراً)) لم یعتبر فی الآیه لفظ فقلت قبل استغفروا ؛ لأن استغفروا هو أول فقره فی کلام نوح - علیه السلام - وهی المعتبره أولا ، ولفظ قلت لحکایتها (قوله : فی الملحقین اشتقاقا) أی : فی الملحقین بالمتجانسین من جهه الاشتقاق ؛ لأن استغفروا وغفّارا مشتقان من المغفره ، ولذلک الاشتقاق ألحقا بالمتجانسین.

(قوله : فی الملحقین یشبه الاشتقاق) أی : فی الملحقین بالمتجانسین بسبب شبه الاشتقاق فصله الملحقین محذوفه ، والباء فی قوله بشبه للسببیه ؛ ولأن الإلحاق إنما هو بالمتجانسین لا بشبه الاشتقاق ، والحاصل أن بین قال والقالین شبه اشتقاق وبه ألحقا
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1- الأحزاب : 37.

2- نوح : 10.

3- الشعراء : 168. 




هو (فی النظم أن یکون أحدهما) أی أحد اللفظین المکررین أو المتجانسین أو الملحقین بهما اشتقاقا أو شبه اشتقاق (فی آخر البیت و) اللفظ (الآخر فی صدر المصراع الأول أو حشوه أو آخره أو صدر) المصراع (الثانی) فتصیر الأقسام سته عشر حاصله من ضرب أربعه فی أربعه والمصنف ... 

******

بالمتجانسین کما تقدم (قوله : هو) أی : رد العجز إلی الصدر (قوله : أو الملحقین بهما) أی : بالمتجانسین وقوله اشتقاقا أو شبه اشتقاق أی : من جهه الاشتقاق أو بسبب شبه الاشتقاق (قوله : فی صدر المصراع الأول) أی : من البیت والمصراع الأول من البیت نصفه الأول (قوله : أو حشوه) أی : أو یکون ذلک اللفظ الآخر فی حشو المصراع الأول (قوله : أو آخره) أی : أو یکون ذلک اللفظ الآخر فی آخر المصراع الأول (قوله : أو صدر المصراع الثانی) أی : ویکون ذلک اللفظ الآخر فی أول المصراع الثانی من البیت وهو نصفه الثانی ، وحاصل ما فهم من کلام المصنف أن أحد اللفظین لیس له إلا محل واحد من البیت وهو الآخر ومقابله له أربعه من المحال ، أول المصراع الأول ، أو وسطه أو آخره ، أو أول المصراع الثانی ، واعتبر السکاکی قسما آخر وهو أن یکون اللفظ الآخر فی حشو المصراع الثانی نحو : 

فی علمه وحلمه وزهده 

وعهده مشتهر مشتهر

أی : هو فی علمه مشتهر ، وفی حلمه مشتهر ، وفی زهده مشتهر ، وفی عهده مشتهر ، والروایه بفتح الهاء مأخوذه من اشتهره الناس فقد وقع مشتهر فی حشو المصراع الثانی ورد علیه مشتهر الثانی الذی فی عجز البیت ، ورأی المصنف ترک هذا القسم أولی ؛ لأنه لا معنی فیه لرد العجز علی الصدر ، إذ لا صداره لحشو المصراع الثانی بالنسبه لعجزه ؛ لأنه لو کان فیه صداره بالنسبه لعجزه لکان لحشو المصراع الأول صداره بالنسبه لعجزه ، مع أن هذا لم یجعل من هذا القبیل اتفاقا (قوله : من ضرب أربعه) وهی کون اللفظین المتقابلین إما مکررین أو متجانسین أو ملحقین بهما من جهه الاشتقاق ، أو بسبب شبه الاشتقاق (وقوله : فی أربعه) وهی کون اللفظ المقابل لما فی عجز البیت واقعا فی صدر المصراع الأول ، أو فی حشوه ، أو فی عجزه ، أو فی صدر المصراع الثانی ، وعلی اعتبار السکاکی تکون الأقسام عشرین ، من ضرب أربعه أقسام المتقابلین فی خمسه
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أورد ثلاثه عشر مثالا وأهمل ثلاثه (کقوله :

سریع إلی ابن العمّ یلطم وجهه 

ولیس إلی داعی النّدی بسریع) (1)

فیما یکون المکرر الآخر فی صدر المصراع الأول (وقوله : 

تمتع من شمیم عرار نجد

فما بعد العشیّه من عرار)

******

أقسام المحال (قوله : أورد ثلاثه عشر مثالا) فقد مثل للمکررین بأربعه أمثله ، وللمتجانسین بأربعه ، وللملحقین بالمتجانسین من جهه الاشتقاق بأربعه ، ولم یمثل للملحقین بالمتجانسین بشبه الاشتقاق إلا بمثال واحد (قوله : وأهمل ثلاثه) إما لعدم ظفره بأمثلتها وإما اکتفاء بأمثله الملحقین من جهه الاشتقاق ، وسنذکر - إن شاء الله تعالی - أمثلتها عند مثال الملحقین بشبه الاشتقاق تکمیلا للأقسام (قوله : کقوله) أی : الشاعر وهو المغیره بن عبد الله وهذا شروع فی أمثله اللفظین المذکورین وهی أربعه کما مر (وقوله : سریع) أی : هو سریع ، ویلطم : بکسر الطاء من باب ضرب ، أو بضمها من باب نصر أی : یضرب وجهه بالکف ، والندی : العطاء أی : هذا المزموع سریع إلی الشر والملامه فی لطمه وجه ابن العم ولیس بسریع إلی ما یدعی إلیه من الندی والکرم (قوله : فیما یکون المکرر إلخ) حال من قوله أی : حاله کون ذلک القول من أمثله القسم الذی یکون المکرر الآخر فی صدر المصراع الأول ، وکذا یقال فیما یأتی بعده ونظیر هذا البیت قول ابن جابر : 

غزال إنس یصید أسدا

فاعجب لما یصنع الغزال 

دلاله دلّ کل شوق 

علیه إذ زانه الدّلال 

قتاله لا یطاق لکن 

یعجبنی ذلک القتال 

(قوله : وقوله : تمتع) أی : وقول الشاعر وهو الصمه بن عبد الله القشیری ، والصمه بوزن همه فی الأصل اسم للرجل الشجاع والذکر من الحیاه ، وسمی به هذا الشاعر ، وقوله تمتع : مقول القول فی البیت قبله وهو 

أقول لصحابی والعیس تهوی 

بنا بین المنیفه فالضّمار (2)
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1- البیت للأقیشر ، فی الإشارات ص 234.

2- البیت للصمه القشیری - وبعده : تمتع من شمیم عرار نجد فما بعد العشیّه من عرار والأخیر فی لسان العرب ماده (عرر) 




فیما یکون المکرر الآخر فی حشو المصراع الأول ومعنی البیت استمتع بشم عرار نجد وهی ورده ناعمه صفراء طیبه الرائحه فإنا نعدمه إذا أمسینا لخروجنا من أرض نجد ومنابته (وقوله (1) ومن کان بالبیض الکواعب) جمع کاعب وهی الجاریه حین یبدو ثدیها للنهود (مغرما) مولعا (فما زلت بالبیض القواضب) أی السیوف القواطع (مغرما) فیما یکون المکرر الآخر فی آخر المصراع الأول (وقوله (2) ... 

******

والعیس بکسر العین المهمله فی الأصل : الإبل التی یخالط بیاضها شیء من الشقره واحدها : أعیس والأنثی عیساء ، والمراد به هنا مطلق الإبل ، قوله : تهوی أی تنحدر ، والمنیفه والضمار : موضعان ، والنجد : ما ارتفع من بلاد العرب ، وما انخفض منها یسمی : غورا وتهامه (قوله : فما بعد العشیه من عرار) من زائده ، وما بعدها مبتدأ ، والظرف قبلها خبره ، وما مهمله ، وأما قول الشارح فی المطول : إن من عرار فی موضع رفع علی أنه اسم ما ومن زائده ، فقد اعترض علیه فیه بأن شرط عمل ما الحجازیه الترتیب ، وقد انتفی هنا. 

(قوله : وهی) أی : العرار بفتح العین المهمله (قوله : ورده) أی : تطلع وتفرش علی وجه الأرض لا ساق لها (قوله : نعدمه) من باب علم (قوله : ومنابته) أی : ومن منابته أی : ومن المواضع التی ینبت فیها ذلک العرار (قوله : وقوله ومن کان إلخ) أی وقول الشاعر وهو : أبو تمام حبیب ابن أوس الطائی (قوله : الکواعب) بدل من البیض ، أو عطف بیان ، لا أنه من إضافه الصفه للموصوف کما قیل. 

قوله : جمع کاعب فی الأطول جمع کاعبه وکل صحیح ؛ لأن فواعل یأتی جمعا لفاعل وفاعله (قوله : حین یبدو ثدیها للنهود) أی : التی یظهر ثدیها لنهوده وارتفاعه ، وقوله فمازلت بالبیض : جمع أبیض ، وهذا دلیل لجواب الشرط المحذوف ومعنی البیت : إن من کانت لذته فی مخالطه الإناث الحسان فلا ألتفت إلیه لأنی مازالت لذتی بمخالطه 
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1- البیت لأبی تمام فی دیوانه 3 / 336.

2- هو لذی الرمه غیلان بن عقبه وفی الدیوان" إلا تعلل ساعه" 2 / 912. 




وإن لم یکن إلا معرج ساعه) هو خبر کان واسمه ضمیر یعود إلی الإلمام المدلول علیه فی البیت السابق وهو : 

ألمّا علی الدار التی لو وجدتّها

بها أهلها ما کان وحشا مقیلها

(قلیلا) صفه مؤکده لفهم القله من إضافه التعریج إلی الساعه أو صفه مقیده ... 

******

السیوف القواطع واستعمالها فی محالها من الحروب (قوله : وقوله وإن لم یکن إلخ) أی : وقول الشاعر وهو ذو الرمه (قوله : وإن لم یکن إلا معرج ساعه) أی : وإن لم یکن الإلمام إلا تعریج ساعه فمعرج اسم مفعول بمعنی المصدر (قوله : ألما) أی : انزلا فی الدار ، والتثنیه لتعدد المأمور أو لخطاب الواحد بخطاب المثنی کما هو عاده العرب (قوله : بها أهلها) هذه الجمله فی موضع المفعول الثانی لوجد ، ویصح نصب أهلها بدلا من الهاء فی وجدتها ، وبها هو المفعول الثانی ، والإلمام وهو : النزول ، والتعریج علی الشیء : الإقامه علیه ، والإخبار عن الإلمام بالتعریج صحیح من الإخبار بالأخص عن الأعم ؛ لأن الإلمام مطلق النزول وهو أعم عن التعریج الذی هو نزول مع استقرار (قوله : ما کان وحشا مقیلها) جواب لو أی ما کان موحشا محل القیلوله منها وهی النوم فی وقت القائله أعنی نصف النهار یعنی ما کان خالیا مقیلها ، وهذا کنایه عن تنعم أهلها وشرفهم ، لأن أهل الثروه من العرب یستریحون بالقیلوله بخلاف أهل المهنه ، فإنهم فی وقت القائله یشتغلون بالسعی فی أمورهم. 

(قوله : لفهم القله من إضافه التعریج إلی الساعه) هذا بناء علی أن الإضافه لامیه أی : إلا معرجا لساعه أی : إلا معرجا منسوبا لساعه فالساعه مفعول به للتعریج علی التوسع ، لا أنها ظرف له ، وحیث جعلت الإضافه لامیه استفیدت القله من تلک الإضافه (قوله : أو صفه مقیده) أی : وعلی هذا فالإضافه علی معنی فی والمعنی وإلا تعریجا قلیلا فی ساعه ، فعلی الوجه الأول تکون الإضافه مفیده استیعاب التعریج للساعه بخلافه علی الثانی فهو صادق باستیعابها وعدمه ، قال الشیخ یس : وکان الفرق بین الوجهین أی : جعل الصفه مؤکده أو مقیده بالاعتبار ، فیعتبر فی الأول التقیید بالساعه
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أی إلا تعریجا قلیلا فی ساعه (فإنی نافع لی قلیلها) مرفوع فاعل نافع والضمیر للساعه والمعنی قلیل من التعریج فی الساعه ینفعنی ویشفی غلیل وجدی وهذا فیما یکون المکرر الآخر فی صدر المصراع الثانی (وقوله دعانی) أی اترکانی (من ملامکما سفاها) ... 

******

قبل الوصف ب قلیلا ، وفی الثانی یعتبر الوصف بالقله قبل الوصف بالساعه ، قال فی الأطول : ولا مجال لتقیید التعریج بالصفه قبل تقییده بالإضافه حتی یکون کل من الإضافه والوصف مقیدا له (قوله : أی إلا تعریجا قلیلا فی ساعه) فیه إشاره إلی أن معرج مصدر فینبغی فتح رائه علی أنه اسم مفعول ، لأنه هو الذی یکون بمعنی المصدر دون اسم الفاعل (قوله : فاعل نافع) أی : أو مبتدأ خبره نافع مقدم علیه والجمله فی محل رفع خبر إن (قوله : والضمیر للساعه) أی : التی وقع فیها التعریج (قوله : والمعنی قلیل إلخ) أی : ومعنی البیت الأخیر ، وأما معنی البیتین معا أطلب منکما أیها الخلیلان أن تساعدانی علی الإلمام بالدار التی ارتحل أهلها فصارت القیلوله فیها موحشه ، والحال : أنی لو وجدت أهلها فیها ما کان محل القیلوله فیها موحشا لکثره أهلها وتنعمهم ، وإن لم یکن ذلک النزول وذلک التعریج إلا شیئا قلیلا فإنه نافع لی یذهب بتذکر الأحباب فیه بعض همی ویشفی غلیل وجدی (قوله : وهذا فیما یکون المکرر إلخ) حاصله أن المکرر فی هذا البیت لفظ قلیلا فقد ذکر أولا فی صدر المصراع الثانی وذکر ثانیا فی عجزه ولا یضر اتصال قلیلها بالهاء فی کونه عجز لما تقدم أن الضمیر المتصل حکمه حکم ما اتصل به (قوله : وقوله دعانی إلخ) أی : وقول الشاعر وهو القاضی الأرجانی ، وقبل البیت : 

إذا لم تقدرا أن تسعدانی 

علی شجنی فسیرا واترکانی 

دعانی ... إلخ ، وبعده : 

أمیل عن السّلوّ وفیه برئی 

وأعلق بالغرام وقد برانی 

ألا لله ما صنعت بعقلی 

عقائل ذلک الحیّ الیمانی 

وهذا شروع فی أمثله المتجانسین وهی أربعه کما مر (قوله : أی اترکانی) أشار بذلک إلی أن دعانی تثنیه دع - من ودع - یدع ، لا تثنیه دعا - یدعو بمعنی : طلب
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أی خفه وقله عقل (فداعی الشوق قبلکما دعانی) (من الدعاء) وهذا فیما یکون المتجانس الآخر فی صدر المصراع الأول (وقوله (1) وإذا البلابل) جمع بلبل وهو طائر معروف (أفصحت بلغاتها ، فانف البلابل) جمع بلبال وهو الحزن (باحتساء بلابل) جمع بلبله بالضم وهو إبریق فیه الخمر وهذا فیما یکون المتجانس الآخر أعنی البلابل الأول فی حشو المصراع الأول لا صدره لأن صدره هو قوله وإذا

******

(قوله : أی خفه وقله عقل) هذا علی تقدیر أن یکون سفاها بفتح السین المهمله ، فیکون نصبا علی التمییز ، أو علی أنه مفعول لأجله ، وقد یروی بکسر الشین المعجمه بمعنی : المشافهه والمواجهه بالکلام ، فیکون نصبا علی المصدریه أی : ملامه مشافهه ، أو علی الحال والمعنی اترکانی من لومکما الواقع منکما لأجل سفهکما وقله عقلکما ، أو الواقع منکما مشافهه من غیر استحیاء فإنی لا ألتفت إلی ذلک اللوم ، لأن الداعی للشوق قد دعانی له ونادانی إلیه فأجبته فلا أجیبکما بعده ، وذلک الداعی الذی دعا للشوق هو جمال المحبوب المشتاق إلیه ، والشاهد فی دعانی الواقع فی صدر المصراع الأول ودعانی الواقع فی عجز البیت فإنهما لیسا مکررین ، بل متجانسین ؛ لأن الأول بمعنی اترکانی والثانی بمعنی نادانی ؛ لأنه من الدعوه بمعنی الطلب والجناس الذی بینهما متماثل (قوله : وقوله وإذا البلابل) أی : وقول الشاعر وهو الثعالبی (قوله : جمع بلبل) أی : بضم الباءین (قوله : أفصحت بلغاتها) أی : خلصت لغاتها من اللکنه ، یقال أفصح الأعجمی إذا نطق لسانه وخلصت لغته من اللکنه ، والمراد بلغاتها النغمات التی تصدر منها جعل کل نغمه لغه أی : إذا حرکت البلابل بنغماتها الحسان الخالصه من اللکنه أحزان الأشواق والهوی (قوله : جمع بلبال) هو بالفتح والاحتساء الشرب أی : فانف الأحزان التی حرکها صوت البلابل بالشرب من أباریق الخمر ، والحاصل أن مراد الشاعر نفی بلابل حدثت من إفصاح البلابل ، لأن الصوت اللطیف یحرک أحزان الهوی - کذا فی الأطول. 

(قوله : لأن صدره هو قوله وإذا) أی : فإذا متقدمه علی البلابل ، وحینئذ فالبلابل الأولی واقعه فی الحشو لا فی الصدر ، وعلم من کلام الشارح أن المقصود بالتمثیل
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1- البیت للثعالبی فی الإشارات ص 296. 




(وقوله : فمشغوف (1) بآیات المثانی) أی القرآن (ومفتون برنّات المثانی) أی بنغمات أوتار المزامیر التی ضم طاق منها إلی طاق وهذا فیما یکون المتجانس الآخر فی آخر المصراع الأول (وقوله (2) : أملتهم ثم تأملتهم ، فلاح) أی ظهر (لی أن لیس فیهم فلاح) أی فوز ونجاح وهذا فیما یکون المتجانس الآخر فی صدر المصراع الثانی 

******

لفظ بلابل الثالث مع الأول لا مع الثانی ؛ لأن الثانی لیس فی أول المصراع الثانی ولا الأول ولا فی حشو الأول ولا فی أخره ، بل فی حشو الثانی وهو غیر معتبر عند المصنف کما مر بل عند السکاکی (قوله : وقوله : فمشغوف إلخ) أی : وقول الشاعر وهو الحریری فی المقامه الحرامیه وقبل البیت : 

بها ما شئت من دین ودنیا

وجیران تنافوا فی المعانی 

والضمیر فی بها للبصره (قوله : أی القرآن) أی : فمشغوف بآیات القرآن یهتدی بها ویتذکر ما فیها من الاعتبارات ، واعلم أن المثانی تطلق علی ما کان أقل من مائتی آیه من القرآن وعلی فاتحه الکتاب ؛ لأنها تثنی فی کل رکعه وعلی القرآن بتمامه ؛ لأنه یثنی فیه القصص والوعد والوعید ، والمراد بالمثانی الأول فی البیت هذا المعنی - کما قال الشارح. 

(قوله : ومفتون) من الفتن بمعنی الإحراق ، قال الله تعالی : (یَوْمَ هُمْ عَلَی النَّارِ یُفْتَنُونَ)(3) ، أو بمعنی الجنون ، والرنات جمع رنه : وهی الأصوات ، والمثانی جمع مثنی وهو ما کان من الأعواد له وتران فأکثر والفاء فی قوله فمشغوف لتفصیل أهل البصره أی : فمنهم الصالحون المشغوفون بقراءه القرآن ، ومنهم من هو مفتون بآلات اللهو والطرب ، ومنهم دون ذلک ، والمقصود مدح البصره بأنها مصر جامع (قوله : أی بنغمات) جمع نغمه بمعنی صوت أی : أصوات وهذا تفسیر لرنات ، (وقوله : أوتار المزامیر) تفسیر للمثانی (قوله : التی ضم إلخ) فیه إشاره إلی وجه تسمیتها مثانی أی : لأنها تثنی أی : یضم طاق أی : وتر منها إلی طاق أی : وتر آخر حال الضرب علیها (قوله : وقوله : أملتهم إلخ) 
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1- البیت للحریری من مقاماته ص 521.

2- البیت للأرجانی من قصیده یمدح فیها شمس الملک فی الإشارات ص 297.

3- الذاریات : 13. 




(وقوله : ضرائب) جمع ضریبه وهی الطبیعه التی ضربت للرجل وطبع علیها (أبدعتها فی السماح ، فلسنا نری لک فیها ضریبا) أی مثلا وأصله المثل فی ضرب القداح 

******

أی : وقول القاضی الأرجانی نسبه لأرجان بلده من بلاد فارس ، والبیت من السریع ، وعروضه مطویه مکسوفه ، وضربه موقوف (وقوله : أملتهم) أی : رجوت منهم المعروف والخیر (وقوله : ثم تأملتهم) أی : ثم تأملت فیهم وتفکرت فی أحوالهم هل هی أحوال من یرجی خیره أم لا؟ (وقوله : فلاح لی) أی : فظهر لی بعد التأمل فی أحوالهم أنه لیس فیهم فلاح أی : فوز وبقاء علی الخیر ، وقد أفاد ب ثم أنه کان علی الخطأ مده مدیده لعدم التأمل ، وباستعمال الفاء أنه ظهر له عدم فلاحهم بأدنی تأمل ، ومحل الشاهد قوله فلاح : الواقع فی صدر المصراع الثانی ، وفلاح الثانی الواقع فی عجز البیت فإنهما متجانسان ؛ لأن الأول بمعنی ظهر ، والثانی بمعنی الفوز والإقامه علی الخیر (قوله : وقوله : (1) ضرائب إلخ) أی : وقول الشاعر وهو البحتری ، وهذا شروع فی أمثله اللفظین الملحقین المتجانسین من جهه الاشتقاق وهی أربعه کما مر ، والبیت المذکور من بحر المتقارب فوزنه فعول ثمان مرات (قوله : التی ضربت للرجل) أی : أوجدت فیه وطبع علیها ، (وقوله : وهی الطبیعه) أی السجیه (قوله : أبدعتها) أی : أنشأتها فی العالم من غیر أن یتقدم لأحد من الناس علیک منشأ فیها (وقوله : فی السماح) أی : الکرم إن قلت : کونها طبائع وکونه أبدعها وأحدثها متنافیان ، إذ لا معنی لإحداث الطبائع ، قلت : المراد أنک أنشأت آثارها الداله علی أنک طبعت علیها من الإعطاء الأفخم والبذل لکل نفیس أعظم بدلیل قوله فی السماح (قوله : أی مثلا) أی : بل تلک الضرائب اختصصت بها وعلم من کلامه أنه فرق بین الضریبه والضریب فالضریبه عباره عن الطبیعه التی طبع الشخص علیها والضریب المثل (قوله : وأصله) أی : وأصل الضریب المثل فی ضرب القداح أی : أنه فی الأصل مثل مقید ، ثم أرید به مطلق مثل (وقوله : فی ضرب القداح) فی بمعنی من ، وضرب بمعنی : خلط ، والقداح : السهام جمع قدح - بکسر القاف وسکون الدال - وهو سهم 
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1- هو للبحتری فی الإشارات للجرجانی ص 297 وبلا نسبه فی الطراز 2 / 393. 




وهذا فیما یکون الملحق الآخر بالمتجانسین اشتقاقا فی صدر المصراع الأول (وقوله : 

إذا المرء لم یخزن علیه لسانه 

فلیس علی شیء سواه بخزّان) (1)

أی إذا لم یحفظ المرء لسانه علی نفسه مما یعود ضرره إلیه فلا یحفظه علی غیره .... 

******

القمار وإضافه ضرب من إضافه الصفه للموصوف أی : المثل من القداح المضروبه أی : المخلوطه فکل واحد منها یقال له ضریب ؛ لأنه یضرب به فی جملتها وهو مثلها فی عدم التعیین فی المضاربه (قوله : وهذا فیما یکون الملحق الآخر بالمتجانسین اشتقاقا) أی : من جهه الاشتقاق یعنی أن هذا مثال للفظین المتقابلین الملحقین بالمتجانسین من جهه الاشتقاق ، وقد وقع أحدهما فی عجز البیت والثانی المقابل له فی صدر المصراع الأول ، ووجه کونهما ملحقین بالمتجانسین من جهه الاشتقاق أن ضرائب وضریبا یرجعان لأصل واحد وهو الضرب ، إن قلت : إن الضرائب والضریب من قبیل المتجانسین لاختلاف معناهما کما مر ، إذ لو کانا ملحقین بالمتجانسین من جهه الاشتقاق لا یجد معناهما ، أجاب العلامه ابن یعقوب بأن اختلافهما فی الماصدق لا ینافی أنهما متحدان فی مفهوم المشتق منه الذی هو المعتبر فی المشتقات ، فجنس الضرب متحد فیهما وإن کان فی الضرائب بمعنی الإلزام بعد الإیجاد الذی قد یحدث عاده عن الضرب کضرب الطابع علی الدرهم ، وفی الثانی وهو الضریب بمعنی التحریک الذی هو هنا أخص من مطلق التحریک الصادق علی الضرب (قوله : وقوله : إذا المرء إلخ) أی : وقول الشاعر وهو امرؤ القیس ، وهذا البیت من قصیدته مطلعها : 

قفا نبک من ذکری حبیب وعرفان 

وربع عفت آیاته منذ أزمان (2)

(وقوله : لم یخزن) بالخاء والزاء المعجمتین بضم الزاء وکسرها فهو من باب نصر وفرح (قوله : فلا یحفظه علی غیره) أی : فلا یوثق به فی أموره ؛ لأنه لا یحفظه بالنسبه 
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1- لامرئ القیس فی دیوانه ص 90.

2- البیت لامرئ القیس فی دیوانه ص 163 ، ط دارالکتب العلمیه. 




مما لا ضرر له فیه وهذا مما یکون الملحق الآخر اشتقاقا فی حشو المصراع الأول (وقوله (1) : لو اختصرتم من الإحسان زرتکم ، والعذب) من الماء (یهجر للإفراط فی الخصر) أی فی البروده یعنی أن بعدی عنکم لکثره إنعامکم علی وقد توهم بعضهم أن هذا المثال مکرر حیث کان اللفظ الآخر فی حشو المصراع الأول کما فی البیت الذی قبله ولم یعرف أن اللفظین فی البیت السابق مما یجمعهما الاشتقاق وفی هذا البیت مما یجمعهما شبه الاشتقاق ... 

******

إلی غیره بالطریق الأولی (قوله : مما لا ضرر له فیه) أی : وإنما ضرره علی غیره (قوله : وهذا مما یکون الملحق الآخر اشتقاقا) أی : هذا المثال من أمثله القسم الذی یکون فیه اللفظان المتقابلان ملحقین بالمتجانسین من جهه الاشتقاق وأحدهما فی العجز والملحق الآخر فی حشو المصراع الأول ، وإنما کانا ملحقین من جهه الاشتقاق ؛ لأن یخزن وخزان یرجعان لأصل واحد وهو الخزن فهما مشتقان منه. 

(قوله : وقوله لو اختصرتم) أی : قول الشاعر وهو أبو العلاء المعری ، وقوله لو اختصرتم من الإحسان أی : لو ترکتم کثره الإحسان ولم تبالغوا فیه ، بل أتیتم بما یعتدل منه زرتکم لکن أکثرتم من الإحسان فهجرتکم لتلک الکثره ولا غرابه فی هجران ما یستحسن لخروجه عن حد الاعتدال ، لأن الماء العذب یهجر للإفراط فی الصفه المستحسنه منه وهی الخصر أی : برودته (قوله : فی الخصر) بالخاء المعجمه والصاد المهمله المفتوحتین البرد ، وأما بفتح الخاء وکسر الصاد : فهو البارد (قوله : یعنی أن بعدی عنکم لکثره إنعامکم علی) فقد عجزت عن الشکر فأنا أستحیی من الإتیان إلیکم من غیر قیام بحق الشکر فهو مدح لهم ، ویحتمل أن المراد ذمهم أی : إنهم أکثروا فی الإحسان حتی تحقق منهم جعلهم ذلک فی غیر محله سفها فهجرهم لأفعالهم السفیهه فهذا یشبه أن یکون من التوجیه وفی البیت حسن التعلیل (قوله : وفی هذا البیت مما یجمعهما شبه الاشتقاق) أی : لأنه یتبادر فی بادئ الرأی أن اختصرتم ، والخصر من ماده 
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1- للمعری فی سر الفصاحه ص 267 ، والمصباح ص 114. 




والمصنف لم یذکر من هذا القسم إلا هذا المثال وأهمل الثلاثه الباقیه وقد أوردتها فی الشرح ... 

******

واحده ولیس کذلک ؛ لأن الأول مأخوذ من ماده الاختصار الذی هو ترک الإکثار ، والثانی مأخوذ من خصر أی : برد لا یقال إنه لا ماده للخصر ؛ لأنه نفسها ، إذ هو مصدر فلیس هنا شبه اشتقاق ، بل تجانس إذ الخصر لم یؤخذ من شیء حتی یتبادر کونهما من أصل واحد ؛ لأنّا نقول : یکفی فیه رعایه کونه مأخوذا من الفعل علی قول ، إذ التبادر یکفی فیه التوهم فتأمل. 

(قوله : لم یذکر من هذا القسم) أعنی کون اللفظین المتقابلین ملحقین بالمتجانسین بسبب شبه الاشتقاق إلا هذا المثال أی : وکان الأولی تأخیره بعد استیفاء أمثله ما یجمعهما الاشتقاق ، قال فی الأطول : وهذا مثال لما وقع أحد الملحقین فی آخر البیت ، والآخر فی حشو المصراع الأول ، وإنما کان واقعا فی حشو المصراع ؛ لأنه قد تقدم علیه لو ، وأنت خبیر بأن هذا غیر جار علی اصطلاح العروضیین ، فإن البیت من البسیط ، ومستفعلن صدر ، ولو اختصر : متفعلن ، فاصطلاح علماء البدیع مخالف لاصطلاح العروضیین فی الصدر والحشو والعجز ، فاصطلاح العروضیین أن الصدر هو التفعیله الأولی من المصراع والعجز التفعیله الأخیره وما بینهما حشو ولو کانت تلک التفعیله کلمه وبعض کلمه أو کلمتین وأما عند علماء البدیع فالکلمه الأولی من المصراع صدر والأخیره عجز وما بینهما حشو - فتأمل. 

(قوله : وقد أوردتها فی الشرح) فمثال ما یقع أحد الملحقین اللذین جمعهما شبه الاشتقاق فی آخر البیت ، والملحق الآخر فی صدر المصراع الأول قول الحریری : 

ولاح یلحی علی جری العنان إلی 

ملهی فسحقا له من لائح لاحی 

لاح الأول فعل ماض بمعنی ظهر وفاعله ضمیر یعود علی الشیب فی البیت قبله وهو: 

نهانی الشّیب عمّا فیه أفراحی 

فکیف أجمع بین الرّاح والرّاح 

وقوله یلحی أی : یلوم ، وقوله علی جری العنان أی : جری ذی العنان وهو الفرس ، وقوله إلی ملهی أی : إلی مکان اللهو ، وقوله فسحقا له أی : بعدا له من لائح لاحی أی :
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(وقوله : 

فدع الوعید فما وعیدک ضائری 

أطنین أجنحه الذباب یضیر)

وهذا فیما یکون الملحق الآخر اشتقاقا وهو ضائری فی آخر المصراع الأول 

******

من ظاهر لائم أی : ظهر الشیب یلومنی علی جری الخیل إلی الأماکن التی فیها اللهو فبعدا له من ظاهر لائم ، فلاح الأول : ماضی یلوح مأخوذ من اللوحان وهو الظهور ، والثانی اسم فاعل من لحاه إذا لامه ، ومثال ما وقع الملحق الآخر فی آخر المصراع الأول قول الحریری أیضا 

ومضطلع بتلخیص المعانی 

ومطّلع إلی تخلیص عانی 

المضطلع بالشیء القوی فیه الناهض به وتلخیص المعانی اختصار ألفاظها وتحسین عباراتها والمطلع الناظر وتخلیص العانی فکاک الأسیر ، فالأول من عنی یعنی ، والثانی من عنا یعنو ، ومثال ما وقع الملحق الآخر فی صدر المصراع الثانی قول الآخر : 

لعمری لقد کان الثّریّا مکانه 

ثراء فأضحی الآن مثواه فی الثّری (1)

ثراء نصب علی التمییز أی : لقد کانت الثریا مکانه من جهه ثروته وغناه ، یقال لمن أصبح غنیا ذا ثروه : أصبح فلان فی الثریا أو فی العیوق ، وقوله مثواه فی الثری أی : فی الأرض والتراب ، والشاهد فی ثراء الأول والثری الثانی ، فإن الأول واوی من الثروه والثانی یائی قال العلامه الیعقوبی : ویضعف کون هذا المثال من الملحق أن أحد اللفظین وهو الثانی لم یشتق من شیء حتی یتوهم فیهما الاشتقاق من أصل واحد ، فالأقرب فیهما التجانس إلا أن یقال یکفی فی تبادر اشتقاقهما من أصل واحد کون أحدهما مأخوذا من شیء فیسری الوهم الآخر - تأمل. 

(قوله : وقوله (2) فدع الوعید إلخ) أی : وقول الشاعر وهو ابن عیینه المهلبی والشاهد فی ضائری ویضیر فإنهما مما یجمعهما الاشتقاق ؛ لأنهما مشتقان من الضیر بمعنی الضرر ، وقد وقع الأول فی آخر المصراع الأول والثانی فی عجز البیت ، ومعنی البیت دع 
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1- بلا نسبه فی المصباح ص 167.

2- فی الإشارات ص 297 ، ودلائل الإعجاز ص 121. 




(وقوله : وقد کانت البیض القواضب فی الوغی) أی السیوف القواطع فی الحرب (بواتر) أی قواطع لحسن استعماله إیاها (فهی الآن من بعده بتر) جمع أبتر إذ لم یبق بعده من یستعملها استعماله وهذا فیما یکون الملحق الآخر اشتقاقا فی صدر المصراع الثانی. 


السجع

(ومنه) أی ومن اللفظی (السجع قیل وهو تواطؤ الفاصلتین ... 

******

وعیدک أی : إخبارک بأنک تنالنی بمکروه ، فإنه لا یجدیک منه شیئا ؛ لأنه بمنزله طنین أجنحه الذباب ، وذلک الطنین لا ینالنی منه مکروه فکذا وعیدک (قوله : وقوله : وقد کانت إلخ) أی : وقول الشاعر وهو أبو تمام فی مرثیه محمد بن نهشل حین استشهد وقبل البیت : 

ثوی فی الثّری من کان یحیا به الوری 

ویغمر صرف الدهر نائله الغمر (1)

أی : سکن فی التراب من کان یحیا به الوری ومن کان عطاؤه کثیرا ، لکثرته یزید علی حوادث الدهر ویسترها ، فالغمر الأول بمعنی الستر ، والثانی بمعنی الکثیر ، والنائل : العطاء (قوله : (2) وقد کانت البیض القواضب فی الوغی بواتر) أی : أن السیوف البیض القواطع فی ذاتها کانت فی الحروب قواطع لرقاب الأعداء لحسن استعمال الممدوح إیاها لمعرفته بکیفیه الضرب بها وتدربه وشجاعته (قوله : فهی الآن) أی بعد موته بتر أی : مقطوعه الفائده ، إذ لم یبق بعده من یستعملها کاستعماله ، والشاهد فی قوله : بواتر وبتر ، فإن البواتر والبتر مما یجمعهما الاشتقاق ؛ لأنهما مأخوذان من البتر وهو القطع (قوله : جمع أبتر) أی : مقطوعه الفائده. 

[السجع] : 

(قوله : ومنه السجع) اعلم أن هنا ألفاظا أربعه ینبغی استحضار معانیها لکثره دورانها علی الألسن ، فیزول الالتباس : السجع والفاصله والقرینه والفقره ، فالقرینه قطعه 
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1- دیوان أبی تمام.

2- دیوان أبی تمام 4 / 83 ، والإشارات 298 ، وشرح دیوانه ص 356 بروایه" المآثیر" بدلا من" القواضب". 




من النثر علی حرف واحد) فی الآخر (وهو معنی قول السکاکی هو) أی السجع (فی النثر کالقافیه فی الشعر) ... 

******

من الکلام جعلت مزاوجه لأخری ، والفقره مثلها إن شرط مزاوجتها الأخری ، وإلا کانت أعم سواء کانت مع تسجیع أو لا کما هو ظاهر کلامهم ، وأما الفاصله فهی الکلمه الأخیره من القرینه التی هی الفقره ، وأما السجع فقد یطلق علی نفس الفاصله الموافقه لأخری فی الحرف الأخیر منها ، ویطلق علی توافق الفاصلتین فی الحرف الأخیر ، وإلی هذا أشار المصنف بقوله : قیل وهو تواطؤ أی : توافق الفاصلتین أی : الکلمتین اللتین هما آخر الفقرتین حاله کونهما من النثر (وقوله : علی حرف واحد) علی بمعنی (فی) متعلق بتوافق أی : توافق الفاصلتین فی کونهما علی حرف واحد کائن فی آخرهما (قوله : من النثر) أی : سواء کان قرآنا أو غیره - کذا فی الأطول ، ومقابل قوله فی النثر قوله الآتی : وقیل السجع غیر مختص بالنثر (قوله : کالقافیه فی الشعر) أی : من جهه وجوب التواطؤ فی کل علی حرف فی الآخر (قوله : یعنی إلخ) إشاره لجواب بحث وارد علی قول المصنف وهو أی : هذا التفسیر معنی قول السکاکی : السجع فی النثر کالقافیه فی الشعر ، وحاصل البحث أن القافیه فی الشعر لفظ ختم به البیت إما الکلمه نفسها أو الحرف الأخیر منها أو غیر ذلک کأن یکون من المحرک قبل الساکنین إلی الانتهاء علی اختلاف المذاهب فیها ، وعلی کل حال فلیست القافیه عباره عن تواطؤ الکلمتین فی آخر البیتین ، وحینئذ فالمناسب لتشبیه السکاکی السجع بها ، حیث قال : السجع فی النثر کالقافیه فی الشعر أن یراد بالسجع اللفظ أعنی الکلمه الأخیره من الفقره باعتبار کونها موافقه للکلمه الأخیره من الفقره الأخری فی الحرف الأخیر منها لا موافقه الکلمتین الأخیرتین من الفقرتین ، وحینئذ فلا یصح قول المصنف وهو معنی قول السکاکی إلخ ، وحاصل الجواب أن مراد المصنف بقوله وهذا التفسیر أی : تفسیر السجع بالموافقه المذکوره معنی قول السکاکی السجع فی النثر کالقافیه فی الشعر أن هذا التفسیر محصول کلام السکاکی وفائدته لا أنه عینه ؛ وذلک أن تسمیه السکاکی الفاصله سجعا إنما هو لوجود التوافق فیها ولو لا ذلک ما سمیت ، فعاد الحاصل إلی أن العله التی أوجبت التسمیه
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یعنی أن هذا مقصود کلام السکاکی ومحصوله وإلا فالسجع علی التفسیر المذکور بمعنی المصدر أعنی توافق الفاصلتین فی الحرف الأخیر وعلی کلام السکاکی هو نفس اللفظ المتواطئ الآخر فی أواخر الفقر ؛ ولذا ذکره السکاکی بلفظ الجمع وقال : إنها فی النثر کالقوافی فی الشعر ؛ ذلک لأن القافیه لفظ فی آخر البیت إما الکلمه نفسها أو الحرف الأخیر منها أو غیر ذلک علی تفصیل المذاهب ولیست عباره عن تواطؤ الکلمتین من أواخر الأبیات علی حرف واحد فالحاصل أن السجع قد یطلق علی الکلمه الأخیره من الفقره باعتبار توافقها للکلمه الأخیره من الفقره الأخری وقد یطلق علی نفس توافقهما ومرجع المعنیین واحد. 

******

هی المسماه بالسجع فی الحقیقه وفی القصد (قوله : یعنی) أی : المصنف (وقوله : أن هذا) أی : تفسیر السجع بالتواطؤ المذکور (وقوله : مقصود کلام السکاکی) أی : المقصود منه لا أنه عینه (قوله : وإلا فالسجع إلخ) أی : وإلا نقل أن هذا التفسیر بالتواطؤ هو المقصود من کلام السکاکی ، بل قلنا : إنه عینه فلا یصح ؛ لأن السجع إلخ. 

(قوله : فی أواخر الفقر) حال من اللفظ أی : حاله کون اللفظ کائنا فی أواخر الفقر (قوله : ولذا) أی : ولأجل کون السجع عند السکاکی نفس اللفظ المتواطئ لا المعنی المصدری ، وهو التواطؤ ذکره السکاکی بلفظ الجمع أی : والسجع لا یجمع إلا إذا کان بمعنی اللفظ ولو أراد المصدر لعبر بالإفراد ؛ لأن المصدر لا یجمع إلا إذا أرید به الأنواع وإراده الأنواع لیس فی کلام السکاکی ما یدل علیها فتعینت إراده اللفظ وهذا دلیل أول علی أن السجع عند السکاکی نفس اللفظ (قوله : وقال إنها) أی : الأسجاع فی النثر کالقوافی فی الشعر ، ومن هذا یعلم أن قول المصنف هو فی النثر إلخ روایه لکلام السکاکی بالمعنی (قوله : وذلک لأن القافیه إلخ) أی : وبیان ذلک أی : وبیان کون السجع عنده نفس اللفظ المتواطئ إلخ أن القافیه إلخ ، وهذا دلیل ثان علی أن السجع عند السکاکی نفس اللفظ فلو قال : ولأن القافیه إلخ کان أوضح (قوله : علی تفصیل) أی : اختلاف (قوله : ولیست عباره إلخ) أی : فلما شبه الأسجاع بالقوافی التی هی ألفاظ قطعا علم أن مراده بالإسجاع : الألفاظ المتوافقه لا المعنی المصدری (قوله : ومرجع المعنیین واحد)
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(وهو) أی السجع (ثلاثه أضرب مطرف إن اختلفتا) أی الفاصلتان (فی الوزن نحو (ما لَکُمْ لا تَرْجُونَ لِلَّهِ وَقاراً. وَقَدْ خَلَقَکُمْ أَطْواراً)(1). 

فإن الوقار والأطوار مختلفان وزنا (وإلا) أی وإن لم یختلفا فی الوزن (فإن کان ما فی إحدی القرینتین) من الألفاظ (أو) کان (أکثره) أی أکثر ما فی إحدی القرینتین (مثل ما یقابله من) القرینه (الأخری ... 

******

أی : وهو التوافق المذکور ، فإن المعنی الثانی نفس التوافق ، والأول : الکلمه من حیث التوافق فهو المسمی فی الحقیقه. اه. سم

(وقوله : ومرجع المعنیین واحد) هو المراد بقوله السابق یعنی أن هذا مقصود کلام السکاکی (قوله : أی الفاصلتان) أی : الکلمتان الأخیرتان من الفقرتین (قوله : فی الوزن) ینبغی أن یکون المعتبر هنا الوزن الشعری لا الوزن التصریفی (وقوله : إن اختلفتا فی الوزن) أی : مع الاتفاق فی التقفیه أی : الحرف الأخیر بقرینه تعریف السجع ، حیث اعتبر فیه التوافق فی الحرف الأخیر. 

(قوله : فإن الوقار والأطوار مختلفان وزنا) أی : أن الوقار فاصله من الفقره الأولی ، والأطوار فاصله من الفقره الثانیه ، وقد اختلفا فی الوزن ، فإن ثانی وقارا محرک ، وثانی أطوارا ساکن ، وإنما سمی مطرفا ؛ لأنه خارج فی التوغل فی الحسن إلی الطرف بخلاف غیره کما یأتی ، أو لأن ما وقع به التوافق وهو الاتحاد بین الفاصلتین إنما هو الطرف وهو الحرف الأخیر دون الوزن کذا قال الیعقوبی ، وقال العصام : سمی مطرفا أخذا له من الطریف وهو الحدیث من المال ؛ لأن الوزن فی الفاصله الثانیه حدیث ، ولیس هو الوزن الذی کان فی الأولی (قوله : أی وإن لم یختلفا فی الوزن) أی : بل اتفاقا فیه کما اتفقا فی التقفیه (قوله : القرینتین) أی : الفقرتین سمیت بذلک لأنها تقارن الأخری (قوله : مثل ما یقابله من القرینه الأخری) أی مثل ما یقابله من الألفاظ الکائنه فی القرینه الأخری ، یعنی ما عدا الفاصلتین ؛ لأن الموضوع حصول الموازنه فی الفاصلتین ،
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1- نوح : 13 ، 14. 




فی الوزن والتقفیه) أی التوافق علی الحرف الأخیر (فترصیع نحو : یطبع الأسجاع بجواهر لفظه من یقرع الأسماع بزواجر وعظه) فجمیع ما فی القرینه الثانیه موافق لما یقابله من القرینه الأولی وأما لفظ فهو فلا یقابله شیء من الثانیه ولو قال بدل الأسماع الآذان کان مثالا لما یکون أکثر ما فی الثانیه موافقا لما یقابله فی الأولی (وإلا فمتواز) 

******

فلا معنی لإدراجه فی هذا الاشتراط (قوله : فی الوزن) متعلق بمثل ؛ لأنه فی معنی مماثل (قوله : فترصیع) أی : فالسجع الکائن علی هذه الصفه یسمی ترصیعا تشبیها له بجعل إحدی اللؤلؤتین فی العقد فی مقابله الأخری المسمی لغه بالترصیع ، وکان الأولی للمصنف أن یقول : فمرصع علی صیغه اسم المفعول لیناسب قوله : أولا فمطرف ، وقوله بعد فمتواز (قوله : نحو فهو یطبع إلخ) هذا مثال لما فیه المساواه فی الجمیع ، وقوله یطبع الأسجاع بجواهر لفظه أی : یزین الأسجاع بألفاظه الشبیه بالجواهر ، ففی یطبع استعاره تبعیه ، أو أنه شبه تزیین السجع بمصاحبه خیار الألفاظ بجعل الحلی مطبوعا بالجواهر فعبر بهذه العباره علی طریق الاستعاره بالکنایه ، وقوله ویقرع الأسماع بزواجر وعظه شبه الأسماع بأبواب تقرع بالأصابع لتفتح فعبر بما ذکر علی طریق المکنیه أیضا - کذا فی الیعقوبی ، وقال العصام یطبع أی : یعمل یقال طبع السیف والدرهم عمله ، والأسجاع : الکلمات المقفیات ، والجواهر : جمع جوهر : الشیء النفیس ، وإضافتها للفظه من إضافه المشبه به للمشبه ، وأفرد اللفظ فی موضع إراده المتعدد لکونه فی الأصل مصدرا ، وقوله ویقرع أی : یدق ، والمراد لازم الدق وهو التأثیر أی : یؤثر فی الأسماع بزواجر وعظه ، وعلی هذا فلا استعاره فی الکلام ، ومحل الشاهد أن (وعظه) فاصله موازنه للفاصله الأولی وهی (لفظه) فخرج السجع حینئذ عن کونه مطرفا ، ثم إن کل کلمه من القرینه الأولی موافقه لما یقابلها من القرینه الثانیه وزنا وتقفیه ، وذلک لأن یطبع موازن لیقرع ، والقافیه فیها العین والأسجاع موازن للأسماع ، والقافیه فیهما العین أیضا ، وجواهر موازن لزواجر ، والقافیه فیهما الراء (قوله : فلا یقابله شیء من الثانیه) هذا جواب أما ، أی : لا یقابله شیء من الثانیه أی حتی یقال : إنه مساو له أو غیر مساو له ، والحاصل أن هذا المثال تساوت فیه جمیع المتقابلات (قوله : کان مثالا لما یکون إلخ) أی : لأن الآذان لیست
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أی وإن لم یکن جمیع ما فی القرینه ولا أکثره مثل ما یقابله من الأخری فهو السجع المتوازی (نحو (فِیها سُرُرٌ مَرْفُوعَهٌ. وَأَکْوابٌ مَوْضُوعَهٌ)(1) لاختلاف سرر وأکواب فی الوزن والتقفیه وقد یختلف الوزن فقط ... 

******

موافقه للأسجاع فی التقفیه ، إذ آخر الأسجاع العین ، وآخر الآذان النون ولا فی الوزن بحسب اللفظ الآن وإن کانت موافقه بحسب الأصل ، لأن أصل آذان أأذان بوزن أفعال ولا ینظر للأصل فی مثل ذلک علی أنه یجوز أن یکتفی فی عدم التوافق بعدم الموافقه فی التقفیه وإن کانت الموافقه فی الوزن حاصله بالنظر للأصل (قوله : أی وإن لم یکن جمیع ما فی القرینه ولا أکثره مثل ما یقابله من الأخری) أی : بأن کان جمیع ما فی إحدی القرینتین من المتقابلات أو أکثر ما فیها أو نصفه مخالفا لما یقابله من القرینه الأخری فی الوزن والتقفیه معا أو فی أحدهما ، وهذا الاختلاف المذکور بالنظر لما عدا الفاصله ؛ لأن التوافق فی الحرف الأخیر منها معتبر فی مطلق السجع (قوله : المتوازی) أی : المسمی بذلک لتوازی الفاصلتین أی : توافقهما وزنا وتقفیه دون رعایه غیرهما والتسمیه یکفی فیها أدنی اعتبار (قوله : لاختلاف إلخ) أی : وإنما کان السجع فی هذه الآیه متوازیا لاختلاف سرر وأکواب فی الوزن والتقفیه أی : وأما الفاصلتان وهما مرفوعه وموضوعه فمتوافقتان وزنا وتقفیه ولفظ فیها لم یقابله شیء من القرینه الأخری (قوله : وقد یختلف الوزن فقط) هذا من جمله ما دخل تحت إلا فهی صادقه بثلاثه أمور ، لأن عدم الاتفاق فی الوزن والتقفیه صادق بالاختلاف فیهما أو فی أحدهما ، أی : وقد یختلف وزن ما فی القرینتین من السجع المتوازی من غیر اختلاف فی التقفیه أی : مع توافق الفاصلتین کما هو الموضوع فعرفا وعصفا فی الآیه التی مثل بها متوازیان والقافیه فیهما واحده ، وأما المرسلات والعاصفات فغیر متوازیین ، لأن مرسلات علی وزن مفعلات ، وعاصفات علی وزن فاعلات ومتوافقان فی التقفیه ، وقد یقال : إن المعتبر فی السجع الوزن العروضی کما مر والوزن المذکور لا ینظر فیه إلی اتحاد الحرکه ولا لکون الحرف أصلیا أو زائدا ، 
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1- الغاشیه : 14 ، 13. 




نحو (وَالْمُرْسَلاتِ عُرْفاً. فَالْعاصِفاتِ عَصْفاً)(1) وقد تختلف التقفیه فقط کقولنا حصل الناطق والصامت وهلک الحاسد والشامت (قیل وأحسن السجع ما تساوت قرائنه نحو (فِی سِدْرٍ مَخْضُودٍ. وَطَلْحٍ مَنْضُودٍ. وَظِلٍّ مَمْدُودٍ)) (2) أی بعد أن لا تتساوی قرائنه فالأحسن (ما طالت قرینته الثانیه ... 

******

بل المنظور له فیه مقابله متحرک بمتحرک وساکن بساکن فالحق أن السجع فی الآیه المذکوره مرصّع ، لأن مرسلات وعاصفات متحدان وزنا وقافیه (قوله عرفا) قال ابن هشام : إن کان المراد بالمرسلات الملائکه وبالعرف المعروف فعرفا إما مفعول لأجله ، أو نصب بنزع الخافض وهو الباء والتقدیر أقسم بالملائکه المرسله للمعروف أو بالمعروف وإن کان المراد بالمرسلات الأرواح أو الملائکه وعرفا بمعنی متتابعه فانتصاب عرفا علی الحال ، والتقدیر أقسم بالأرواح أو الملائکه المرسله متتابعه. 

(قوله : وقد تختلف) أی : فی المتوازی التقفیه فقط دون الوزن فیما یعتبر فیه التقابل وهو غیر الفاصلتین (قوله : حصل الناطق والصامت ، وهلک الحاسد والشامت) أی : أنعم الله علی فحصل عندی وملکت الناطق وهو الرقیق والصامت کالخیل ونحوها والعقار فحصل علی وزن هلک وقافیتهما مختلفه ، لأن قافیه الکلمه الأولی اللام وقافیه الثانیه الکاف ، وکذا یقال فی ناطق وحاسد ، وأما صامت وشامت فلا بد فیهما من التوافق وزنا وقافیه ، لأنهما فاصلتان (قوله : قیل إلخ) لیس مراده التضعیف بل حکایته عن غیره (قوله : ما تساوت قرائنه) أی : فی عدد الکلمات وإن کانت إحدی الکلمات أکثر حروفا من کلمه القرینه الأخری فلا یشترط التساوی فی عدد الحروف (قوله : (فِی سِدْرٍ مَخْضُودٍ. وَطَلْحٍ مَنْضُودٍ. وَظِلٍّ مَمْدُودٍ)) أی : فهذه قرائن ثلاثه وهی متساویه فی کون کلّ مرکبه من لفظین ، والسدر : شجر النبق ، والمخضود : الذی لا شوک له کأنه خضد أی : قطع شوکه ، والطلح : شجر الموز ، والمنضود : الذی نضد بالحمل من أسفله إلی أعلاه (قوله : ثم ما طالت قرینته الثانیه) أی : طولا غیر متفاحش وإلا کان قبیحا ، 
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1- المرسلات : 2 ، 1.

2- الواقعه : 28 ، 29. 




نحو (وَالنَّجْمِ إِذا هَوی. ما ضَلَّ صاحِبُکُمْ وَما غَوی)(1) أو قرینته (الثالثه نحو (خُذُوهُ فَغُلُّوهُ. ثُمَّ الْجَحِیمَ صَلُّوهُ)(2) من التصلیه (ولا یحسن أن یولی قرینه) أی أن یؤتی بعد قرینه بقرینه أخری (أقصر منها) قصرا (کثیرا) لأن السجع قد استوفی أمده فی الأول بطوله فإذا جاء الثانی أقصر منه کثیرا یبقی الإنسان عند سماعه کمن یرید الانتهاء إلی غایه فیعثر دونها ، وإنما قال کثیرا احترازا عن قوله تعالی (أَلَمْ تَرَ کَیْفَ فَعَلَ رَبُّکَ بِأَصْحابِ الْفِیلِ. أَلَمْ یَجْعَلْ کَیْدَهُمْ فِی تَضْلِیلٍ)(3) ... 

******

والطول المتفاحش بالزیاده علی الثلث ومحل القبح إذا وقعت الطویله بعد فقره واحده أما لو کانت بعد فقرتین فأکثر لا یقبح ، لأن الأولیین حینئذ بمثابه واحده (قوله : (وَالنَّجْمِ إِذا هَوی. ما ضَلَّ صاحِبُکُمْ وَما غَوی)) أی : فهاتان قرینتان والثانیه أکثر فی الکلمات من الأولی فهی أطول منها (قوله : (خُذُوهُ فَغُلُّوهُ)) هما قرینتان متساویتان فی أن کلا منها کلمه واحده ولا عبره بحرف الفاء المأتی به للترتیب فی کون الثانیه من کلمتین ، وأما قوله (ثُمَّ الْجَحِیمَ صَلُّوهُ) فهو قرینه ثالثه وهی أطول من کل مما قبلها ، وقول المصنف : أو قرینته الثالثه عطف بأو إشاره إلی أنه فی مرتبه ما قبله. 

(قوله : من التصلیه) أی : الإحراق بالنار (قوله : ولا یحسن أن یولی إلخ) أی : بأن تکون قرینه طویله ، والقرینه التی بعدها قصیره قصرا کثیرا بالنسبه إلیها سواء کانت القصیره ثانیه بالنظر لأصل الکلام أو ثالثه أو رابعه ، وذلک کما لو قیل خاطبنی خلیلی وشفانی بکلامه الذی هو کالجوهر النفیس فاقتنیت به أحسن تنفیس (قوله : أمده) أی غایته (قوله : فیعثر دونها) أی : فیقع قبل الوصول إلیها ، لأن السمع یطلب أمدا مثل الأولی أو قریبا منها ، فإذا سمع القصیر کثیر فاجأه خلاف ما یترقب وهو مما یستقبح (قول : احتراز إلخ) أی : فإن زیاده الأولی علی الثانیه إنما هو بکلمتین الأولی تسع کلمات بهمزه الاستفهام وحرف الجر والثانیه ست کلمات وهذا غیر مضر إذ المضر إنما 
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1- النجم : 2 ، 1.

2- الحاقه : 31 ، 30.

3- الفیل : 2 ، 1. 




(والأسجاع مبنیه علی سکون الأعجاز) أی أواخر فواصل القرائن إذ لا یتم التواطؤ والتزاوج فی جمیع الصور إلا بالوقف والسکون (کقولهم : ما أبعد ما فات وما أقرب ما هو آت) إذ لو لم یعتبر السکون لفات السجع ؛ لأن التاء من فات مفتوح ومن آت منون مکسور. 

(قیل : ولا یقال فی القرآن أسجاع) رعایه للأدب وتعظیما له إذ السجع فی الأصل هدیر الحمام ونحوه ... 

******

هو الزیاده بأکثر من الثلث ، وأما الزیاده بالثلث فأقل فلا تضر (قوله : والأسجاع مبنیه علی سکون الأعجاز) أی : أن سکون الأعجاز أصل ینبنی علیه تحصیل السجع وهو واجب عند اختلاف الحرکات الإعرابیه ومستحسن عند اتفاقها (قوله : إذ لا یتم إلخ) هذا مرتبط بمحذوف أی : لأن الغرض من التسجیع أن یزاوج أی یوافق بین الفواصل ولا یتم التوافق بینهما إلا بالسکون وذلک السکون أعم من أن یکون فی الفاصله من أصل وضعها کما فی دعا أمرا للاثنین ودعا فعلا ماضیا أو یحصل بالوقف ، ولذا قال المصنف : مبنیه علی السکون ولم یقل : مبنیه علی الوقف (قوله : أی أواخر) إلخ أشار بهذا إلی أن کلامه علی حذف مضاف ، والفواصل تفسیر للأعجاز أی : علی سکون أواخر الأعجاز (قوله : التواطؤ) أی : التوافق (وقوله : والتزاوج) مرادف لما قبله (قوله : کقولهم : ما أبعد ما فات) أی : لأن ما فات من الزمان ومن الحوادث فیه لا یعود أبدا (قوله : وما أقرب ما هو آت) أی : لأنه لا بد من حصوله فصار کالقریب (قوله : منون مکسور) أی : وهذا التخالف غیر جائز فی القوافی ولا واف بالغرض من السجع أعنی : تزاوج الفواصل (قوله : ولا یقال فی القرآن أسجاع) لیس المراد أنه لا یقال فیه ذلک لعدم وجوده فی نفس الأمر ، بل المراد أنه ینهی أن یقال ذلک لرعایه الأدب ولتعظیم القرآن وتنزیهه عن التصریح بما أصله أن یکون فی الدواب العجم (قوله : هدیر الحمام) أی : تصویته (وقوله : ونحوه) بالرفع عطفا علی المضاف أی : ونحو الهدیر کتصویت الناقه لا علی المضاف إلیه لأن الهدیر قاصر علی الحمام ، والحاصل أن کلّا من هدیر الحمام وتصویت الناقه یقال له السجع فی الأصل ، ثم نقل لفظ سجع من هذا المعنی للمعنی المذکور
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وقیل لعدم الإذن الشرعی ، وفیه نظر ؛ إذ لم یقل أحد بتوقف أمثال هذا علی إذن الشارع وإنما الکلام فی أسماء الله تعالی (بل یقال) للأسجاع فی القرآن - أعنی الکلمه الأخیره من الفقره - (فواصل وقیل : السجع غیر مختص بالنثر ومثاله من النظم قوله (1) : تجلّی به رشدی وأثرت) أی صارت ذا ثروه (به یدی ... 

******

فی هذا الفن ، وحینئذ فلا یصرح بوجوده فی القرآن لما ذکر (قوله : وقیل لعدم إلخ) أی : وقیل النهی عن أن یقال ذلک لعدم الإذن الشرعی بإطلاقه (قوله : وإنما الکلام) أی : وإنما الخلاف فی أسماء الله هل یحتاج فی إطلاقها لإذن أو لا؟ وقد یقال : إن القرآن کلام الله فلا یسمی کله ولا جزؤه إلا بما لا إیهام فیه ولا نقصان قیاسا علی تسمیه الذات. والسجع هدیر الحمام ففیه من إیهام النقص ما یمنع إطلاقه إلا بإذن (قوله : بل یقال للأسجاع فی القرآن) أی باعتبار القرآن (قوله : أعنی الکلمه الأخیره من الفقره الأولی) أعنی أی : بالأسجاع هنا الکلم الأواخر من الفقر ، وقول المصنف : بل یقال فواصل مبنی علی ما قاله السکاکی من أن السجع یطلق علی الکلمه الأخیره من الفقره ، إذ هی التی یقال لها فاصله لا علی أن السجع موافقه الکلمات الأخیره من الفقره (قوله : فواصل) أی : لمناسبه ذلک لقوله تعالی : (فُصِّلَتْ آیاتُهُ)(2). 

(قوله : وقیل السجع غیر مختص بالنثر) هذا عطف علی محذوف ، والأصل والسجع مختص بالنثر أخذا مما تقدم حیث قیل : إنه فی النثر کالقافیه فی الشعر ، وحیث قیل : إنه توافق الفاصلتین ، إذ الفاصلتان مخصوصتان بالنثر وإطلاقهما علی ما فی الشعر توسع وقیل غیر مختص بالنثر ، بل یکون فیه کما تقدم ، وفی النظم بأن یجعل کل شطر من البیت فقرتین لکل فقره سجعه ، فإن اتفق فقرتا الشطرین فهو غیر تشطیر ، وإلا فهو تشطیر أو بأن یجعل کل شطر فقره فیکون البیت فقرتین ، وهذا کثیر کألفیه ابن مالک وجوهره اللقانی (قوله : قوله) أی : قول أبی تمام (وقوله : تجلی) أی : ظهر بهذا الممدوح وهو نصر المذکور فی البیت السابق أعنی قوله : 
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1- البیت لأبی تمام.

2- فصلت : 3. 




وفاض به ثمدی) هو بالکسر الماء القلیل والمراد هنا المال القلیل (وأوری) أی صار ذا وری (به زندی) وأما أوری بضم الهمزه علی أنه متکلم المضارع من أوریت الزند أخرجت ناره فتصحیف ومع ذلک یأباه الطبع. 

******

سأحمد نصرا ما حییت وإنّنی 

لأعلم أن قد جلّ نصر عن الحمد (1)

تجلی به رشدی أی : ظهر به رشدی أی : بلوغی للمقاصد وهذه قرینه فی النظم ، (وقوله : وأثرت به یدی) أی : وصارت یدی بهذا الممدوح ذات ثروه أی : کثره مال لاکتسابها منه جاها وعطاء قرینه أخری فی النظم ساجعت ما قبلها (قوله : وفاض به) أی : بالممدوح ثمدی قرینه ساجعه لما قبلها (قوله : والمراد به المال القلیل) أی : علی طریق الاستعاره بجامع القلّه أو النفع فی کل ، وهذه الفقره باعتبار المراد منها کالتأکید لما قبلها (قوله : وأوری) بفتح الهمزه ، والراء فعل ماض ، وزندی فاعله وضمیر به للممدوح أی : أوری بالممدوح زندی (قوله : أی صار ذا وری) أی : صار زندی ذا نار بعد أن کان لا نار له ، فالهمزه فی أوری للصیروره ، وصیروره زنده ذا نار کنایه عن ظفره بالمطلوب ؛ لأن الزند إذا لم یکن ذا وری لم ینل منه المراد ، وإن کان ذا وری نیل منه المراد فأوری علی هذا فعل ماض وفاعله زندی ، فهو موافق لما قبله فی کون الفاعل غیر ضمیر المتکلم (قوله : علی أنه متکلم المضارع) الأولی علی أنه مضارع المتکلم (قوله : من أوریت الزند أخرجت ناره) أی : فالمعنی حینئذ وأوری أنا بالممدوح زندی أی : أخرج بسببه نار زندی (قوله : فتصحیف) أی : تغییر لشکل الکلمه ؛ لأنه بضم الهمزه وکسر الراء ، مع أنهما مفتوحتان ، والدلیل علی أنه تصحیف عدم مطابقته لما قبله فی الفاعل من جهه کون فاعل ما قبله من طریق الغیبه ، بسبب کونه اسما ظاهرا ، فلم یجر الکلام علی نمط واحد وجریانه مع إمکانه أنسب لبلاغه الشاعر (قوله : یأباه الطبع) أی : لأنه یومئ إلی ما ینافی المقام ؛ وذلک لأن فیه إیماء إلی أن عند الشاعر أصل الظفر بالمراد ، ثم استعان بالممدوح حتی بلغ المقصود وکون زنده لا وری له ، ثم صار بالممدوح ذا وری أنسب 
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1- شرح دیوان أبی تمام ص 111 ط دار الکتب العلمیه. 




(ومن السجع علی هذا القول) أی القول بعدم اختصاصه بالنثر (ما یسمی التشطیر وهو جعل کل من شطری البیت سجعه مخالفه لأختها) أی للسجعه التی فی الشطر الآخر ، فقوله : سجعه ... 

******

بمقام المدح من کونه یخرج نار زنده بإعانه الممدوح مع وجود أصل النار فیه ، والحاصل أن العباره الأولی وهی أوری بصیغه الماضی تقتضی أنه صار زنده ذا وری بعد انعدام وریه ، والثانیه تقتضی أن له أصل الوری وبلوغ کماله بالممدوح ، ولا یخفی أن الأولی بمقام المدح أنسب من الثانیه (قوله : ومن السجع علی هذا القول ما یسمی التشطیر) حاصله أنه إذا بنینا علی القول بأن السجع مختص بالنثر فما یوجد فی النظم مما یشبه السجع یعد من المحسنات الشبیهه به وإذا بنینا علی القول بأن السجع یوجد فی الشعر أیضا فنقول : السجع الموجود فیه قسمان ما لا یسمی بالتشطیر وهو الذی تقدم ، وما یسمی بالتشطیر (قوله : وهو جعل کل من شطری البیت إلخ) أی : أن یجعل کل مصراع من البیت مشتملا علی فقرتین والفقرتین اللتین فی المصراع الأول مخالفتین للّتین فی المصراع الثانی فی التقفیه کما فی البیت الآتی ، فإن الشطر الأول فقرتان وقافیتهما المیم ، والشطر الثانی فقرتان أیضا وقافیتهما الباء ، وسمی هذا النوع بالتشطیر لجعل الشاعر سجعتی الشطر الأول مخالفتین لأختیهما من الشطر الثانی وشمول تعریف السجع السابق لهذا النوع المسمی بالتشطیر باعتبار کل شطر ، فإنه مشتمل علی سجعتین مقفیتی الآخر وإن کان لا یشمله باعتبار مجموع الشطرین لعدم اتفاقهما فی التقفیه (قوله : مخالفه لأختها) أی : بألّا یتوافقا فی الحرف الأخیر (قوله : فقوله : سجعه إلخ) هذا شروع فی جواب اعتراض وارد علی کلام المصنف ، وحاصله أن ظاهر قوله وهو جعل کل من شطری البیت سجعه أن کل شطر یجعل سجعه ولیس کذلک ، إذ السجعه : إما الکلمه الأخیره من الفقره ، أو توافق الفقرتین فی الحرف الأخیر - کما مر ، فکان الأولی للمصنف أن یقول : وهو جعل کل شطر فقرتین مخالفتین لأختیهما ، وحاصل الجواب أن قوله : سجعه لیس مفعولا ثانیا لجعل ، بل نصب علی المصدریه ، والمفعول محذوف أی : جعل کل من شطری البیت مسجوعا سجعه أی : مسجعا سجعا وهذا صادق بکون
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فی موضع المصدر أی مسجوعا سجعه ؛ لأن الشطر نفسه لیس بسجعه ، أو هو مجاز تسمیه للکل باسم جزئه (کقوله : تدبیر معتصم بالله منتقم ... لله مرتغب فی الله (1)) أی راغب فیما یقربه من رضوانه (مرتقب) أی منتظر ثوابه أو خائف عقابه فالشطر الأول سجعه مبنیه علی المیم والثانیه سجعه مبنیه علی الباء. 

******

الشطر فقرتین ، فعلم أن قوله : سجعه مصدر مؤکد بمعنی سجعا ، ومن المعلوم أنه یلزم من جعل کل شطر مسجعا سجعا أن یکون کل شطر فیه فقرتان لیتحقق معنی السجع فیه (قوله : فی موضع المصدر) أی : معنی المصدر (قوله : لأن الشطر إلخ) عله لمحذوف أی : ولیس مفعولا ثانیا لجعل ؛ لأن الشطر إلخ (قوله : أو هو مجاز إلخ) جواب بالتسلیم ، وکأنه یقول : سلمنا أن سجعه مفعول ثان لجعل ، لکنه أطلق السجعه علی مجموع الشطر الذی وجدت فیه تجوزا من إطلاق اسم الجزء علی الکل ، وإطلاق اسم الجزء علی الکل یرجع لتسمیه الکل باسم الجزء الذی قاله الشارح. 

(قوله : کقوله) أی : قول الشاعر وهو أبو تمام فی مدح المعتصم بالله حین فتح عموریه بلده بالروم والبیت المذکور من قصیده من البسیط مطلعها : 

السّیف أصدق إنباء من الکتب 

فی حدّه الحدّ بین الجدّ والّلعب (2)

(قوله : تدبیر معتصم بالله) هذا مبتدأ وخبره فی البیت الثالث بعده وهو قوله : 

لم یرم قوما ولم ینهد إلی بلد

إلّا تقدّمه جیش من الرّعب 

أی : لم یقصد تدبیره قوما ولم یتوجه إلی بلد إلا تقدمه الرعب (وقوله : معتصم بالله) هو الممدوح (وقوله : منتقم لله) أی أنه إذا أراد أن ینتقم من أحد فلا ینتقم منه إلا لأجل الله أی : لأجل انتهاک حرماته لا لحظ نفسه وذلک لعدالته (وقوله : مرتغب فی الله) بالغین المعجمه أی : راغب فیما یقربه من رضوان الله (وقوله : مرتقب) بالقاف أی : من الله أی :منتظر الثواب من الله وخائف منه إنزال العذاب علیه فهو خائف راج کما هو صفه المؤمنین الکمل (قوله : فالشطر الأول سجعه) جعل الشطر سجعه بناء علی ما مر له من 
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1- البیت لأبی تمام یمدح المعتصم حین فتح عموریه بروایه" لله مرتقب فی الله مرتغب" فی شرح دیوانه ص 20.

2- لأبی تمام فی شرح دیوانه ص 18. 





الموازنه

(ومنه) أی ومن اللفظی (الموازنه وهی تساوی الفاصلتین) أی الکلمتین الأخیرتین من الفقرتین أو من المصراعین (فی الوزن دون التقفیه نحو : (وَنَمارِقُ مَصْفُوفَهٌ. وَزَرابِیُّ مَبْثُوثَهٌ)(1) فإن مصفوفه ومبثوثه متساویتان فی الوزن لا فی التقفیه إذ الأولی علی الفاء والثانیه علی الثاء ولا عبره بتاء التأنیث فی القافیه علی ما بیّن فی موضعه ... 

******

التجوز ، والمراد أن الشطر الأول محتو علی سجعتین مبنیتین علی المیم ، والثانی محتو علی سجعتین مبنیتین علی الباء ، قال ابن یعقوب : وقد وجد السجع فی البیت بلا سکون ، وبه یعلم أن العدول إلی السکون فی السجع إنما هو عند الحاجه إلیه ، وذلک عند اختلاف الحرکات الإعرابیه فی أواخر الفواصل - کما مر. 

[الموازنه] : 

(قوله : أی الکلمتین الأخیرتین إلخ) أشار الشارح بهذا التفسیر إلی أن إطلاق المصنف الفاصلتین علی ما ذکر من قبیل استعمال الکلمه فی حقیقتها ومجازها ، ودفع الشارح بهذا ما اعترض به بعضهم علی المصنف من أن ظاهر قوله : الفاصلتین أن الموازنه لا تکون إلا فی النثر ؛ لأن الفاصله مختصه بالنثر مع أنها کما تکون فی النثر کالآیه التی مثل بها تکون أیضا فی الشعر کما مثلوا لذلک بقول الشاعر : 

هو الشّمس قدرا والملوک کواکب 

هو البحر جودا والکرام جداول 

فالکواکب والجداول متفقتان فی الوزن مختلفتان فی التقفیه ، والجداول : جمع جدول ، وهو النهر الصغیر ، فکأن الکرام تستقی منه. 

(قوله : دون التقفیه) هی اتفاق المزدوجین فی الحرف الأخیر (قوله : ونمارق) جمع نمرقه بضم النون وفتحها ، وهی الوساده الصغیره ، والزرابی البسط الفاخره جمع زربیه (وقوله : مبثوثه) أی : مفروشه (قوله : علی ما بیّن فی موضعه) أی : وهو علم القوافی 
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1- الغاشیه : 16 ، 15. 




وظاهر قوله دون التقفیه أنه یجب فی الموازنه عدم التساوی فی التقفیه حتی لا یکون نحو : (فِیها سُرُرٌ مَرْفُوعَهٌ. وَأَکْوابٌ مَوْضُوعَهٌ)(1) من الموازنه ویکون بین الموازنه والسجع مباینه إلا علی رأی ابن الأثیر فإنه یشترط فی السجع التساوی فی الوزن والتقفیه ، ویشترط فی الموازنه التساوی فی الوزن ... 

******

فإنهم ذکروا هناک أن تاء التأنیث لیست من حروف القافیه إن کانت تبدل هاءا فی الوقف وإلا فتعتبر کتاء بنت وأخت (قوله : وظاهر قوله إلخ) الحاصل أن قول المصنف دون التقفیه یحتمل أن یکون علی ظاهره ، وأن المعنی أن تتفق الفاصلتان فی الوزن ولا یتفقا فی التقفیه فیجب فی الموازنه عدم الاتفاق فی التقفیه - بخلاف السجع - فإنه یشترط فیه الاتفاق فی التقفیه فهما متباینان ، وعلی هذا فالموازنه لا تصدق علی نحو قوله تعالی : (سُرُرٌ مَرْفُوعَهٌ. وَأَکْوابٌ مَوْضُوعَهٌ) لوجود التوافق فی التقفیه ، وشرط الموازنه : عدم الاتفاق فیها ، وتباین اللوازم یقتضی تباین الملزومات ، قال فی المطول : ویحتمل أن یکون مراد المصنف دون التقفیه ، فلا یشترط التوافق فیها ، وإذا لم یشترط فی الموازنه التوافق فی التقفیه جاز أن تکون مع التقفیه ومع عدمها بشرط اتحاد الوزن ، وعلی هذا فیکون بینها وبین السجع عموم وخصوص من وجه ؛ لأنه شرط فیه اتحاد التقفیه ولم یشترط فیه اتحاد الوزن فیصدقان فی نحو : (سُرُرٌ مَرْفُوعَهٌ. وَأَکْوابٌ مَوْضُوعَهٌ) من وجود الوزن والتقفیه معا وینفرد السجع بنحو (ما لَکُمْ لا تَرْجُونَ لِلَّهِ وَقاراً. وَقَدْ خَلَقَکُمْ أَطْواراً)(2) لوجود التقفیه ، فیکون سجعا دون الوزن فلا یکون موازنه وتنفرد الموازنه بنحو : (وَنَمارِقُ مَصْفُوفَهٌ. وَزَرابِیُّ مَبْثُوثَهٌ) لوجود الوزن ، فیکون موازنه دون التقفیه فلا یکون سجعا (قوله : حتی لا یکون إلخ) أی : لأنه وجد فیه التساوی فی التقفیه ، وقوله ویکون عطف علی النفی وهو لا یکون وقوله مباینه أی : لأنه شرط فی السجع التساوی فی التقفیه ، وفی الموازنه عدم التساوی فیها (قوله : إلا علی رأی ابن الأثیر) أی : فلیتباینان ، وحاصله أن ابن الأثیر شرط فی السجع : التوافق فی الوزن ، وفی التقفیه أی : 
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1- الغاشیه : 14 ، 13.

2- نوح : 14 ، 13. 




دون الحرف الأخیر ، فنحو شدید وقریب لیس بسجع وهو أخص بالموازنه وإذا تساوی الفاصلتان فی الوزن دون التقفیه. 

(فإن کان ما فی إحدی القرینتین) من الألفاظ (أو أکثره مثل ما یقابله من) القرینه (الأخری فی الوزن) سواء ماثله فی التقفیه أولا (خص) هذا النوع من الموازنه (باسم المماثله) وهی لا تختص بالنبر کما توهم البعض من ظاهر قولهم تساوی الفاصلتین ، ولا بالنظم علی ما ذهب إلیه البعض ، ... 

******

الحرف الأخیر ، وشرط فی الموازنه التوافق فی الوزن ولم یشترط فیها التوافق فی الحرف الأخیر وهو التوافق فی التقفیه ، فالموازنه عنده : الکلام الذی یقع فیه التوافق فی الوزن - سواء کان مع ذلک متفقا فی التقفیه أم لا ، فالسجع عنده أخص من الموازنه ، لأنه شرط فیه ما فی الموازنه وزیاده ، فنحو : " سرر مرفوعه وأکواب موضوعه" سجع وموازنه ، ونحو شدید وقریب إذا ختم بهما قرینتان لا یکون من السجع لعدم التقفیه ، ویکون من الموازنه لوجود الوزن ، واعترض علیه بأنه یلزم علی کلامه أن نحو : (ما لَکُمْ لا تَرْجُونَ لِلَّهِ وَقاراً. وَقَدْ خَلَقَکُمْ أَطْواراً) لیس من السجع لعدم الوزن ولا من الموازنه لذلک أیضا فیکون خارجا عن النوعین وهو فی غایه البعد (قوله : دون الحرف الأخیر) أی : ولا یشترط فی الموازنه تساویهما فی الحرف الأخیر الذی هو التقفیه. 

(قوله : أو أکثره) أی : أو کان أکثر ما فی إحدی القرینتین من الألفاظ (قوله : من القرینه الأخری) أی : من الألفاظ التی فی القرینه الأخری (قوله : سواء مماثله إلخ) هذا التعمیم إنما هو فیما عدا الفاصلتین ، لأن ما عداهما هو المحدث عنه ، وأما الفاصلتان فیشترط فیهما عدم التقفیه کما حل به الشارح أولا ، فالتعمیم ظاهر علی کلام المصنف (قوله : خص هذا النوع) جواب إن ، والمراد بهذا النوع ما تساوت المتقابلات التی فی قرینتیه أو جلها ، وقوله باسم المماثله أی : فیقال هذه الموازنه مماثله ، فالمماثله نوع من مطلق الموازنه فهی بمنزله الترصیع من السجع (قوله : وهی) أی : الموازنه لا تختص إلخ ویلزم من عدم اختصاص الموازنه بقبیل عدم اختصاص المماثله بقبیل ، لأن المماثله نوع للموازنه وکل ما ثبت لجنس ثبت لنوعه (قوله : علی ما ذهب إلیه البعض) أی : نظرا إلی
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بل یجری فی القبیلین ، فلذلک أورد مثالین (نحو) قوله تعالی : (وَآتَیْناهُمَا الْکِتابَ الْمُسْتَبِینَ. وَهَدَیْناهُمَا الصِّراطَ الْمُسْتَقِیمَ)(1) وقوله : مها الوحش) جمع مهاه وهی البقره الوحشیه (إلا أنّ هاتا) أی هذه النساء (أوانس ... قنا الخطّ إلا أنّ تلک) القنا (ذوابل) ... 

******

أن الشعر لوزنه أنسب باسم الموازنه (قوله : بل یجری) أی : اسم المماثله وقوله فی القبیلین أی : النثر والنظم (قوله : (وَآتَیْناهُمَا الْکِتابَ الْمُسْتَبِینَ)) (2) هذه قرینه ، وقوله وهدیناهما الصراط المستقیم : قرینه ثانیه مقابله لما قبلها وفی کل من القرینتین أربع کلمات غیر الفاصله ، والتوافق بینهما فی ثلاثه من الأربعه وهی : الفعل وفاعله ومفعولاه ، ولا تخالف إلا فی الفعل فهذا مثال لما تساوی فیه الجل فی الوزن ولم یوجد هنا تساو فی التقفیه ، ومثال التساوی فی الکل فی النثر قوله تعالی : (وَنَمارِقُ مَصْفُوفَهٌ. وَزَرابِیُّ مَبْثُوثَهٌ)(3) کما تقدم. 

(قوله : وقوله) أی : قول الشاعر وهو أبو تمام فی مدح نسوه (قوله : (4) مها الوحش) أی : هن کمها الوحش فی سعه الأعین وسوادها وأهدابها ، والمها بضم المیم کما فی معاهد التنصیص ، وبفتحها کما فی سم. 

(قوله : إلا أن هاتا) فیه أن هاتا للمفرده المؤنثه ، والنساء لیس مفردا ، وأجیب بأنه مفرد حکما (قوله : أوانس) أی : یأنس بهن العاشق بخلاف مها الوحش فإنها نوافر (قوله : قنا الخط) أی : هن کقنا الخط فی طول القد واستقامته ، والقنا : جمع قناه وهی الرمح ، والخط بفتح الخاء موضع بالیمامه تصنع فیه الرماح وتنسب إلیه الرماح المستقیمه. 

(قوله : ذوابل) جمع ذابل من الذبول وهو ضد النعومه والنضاره یقال : قنا ذابل أی : رقیق الصق القشر - قاله فی الأطول. 
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1- الصافات : 118 ، 117.

2- فصلت : 117.

3- الغاشیه 16 ، 15.

4- شرح عقود الجمان للمرشدی 2 / 160. 




وهذه النساء نواضر ، والمثالان مما یکون أکثر ما فی إحدی القرینتین مثل ما یقابله من الأخری ، لعدم تماثل آتیناهما وهدیناهما وزنا ، وکذا هاتا وتلک. 

ومثال الجمیع قول أبی تمام : 

فأحجم لمّا لم یجد فیک مطمعا

وأقدم لمّا لم یجد عنک مهربا (1)

******

(قوله : وهذه النساء نواضر) أی : لا ذبول فیها ، وحاصله أن الشاعر یقول : إن هؤلاء النساء کمها الوحش وزدن بالأنس وکالقنا وزدن بالنضاره والنعومه (قوله : لعدم تماثل آتیناهما إلخ) فیه مسامحه لأن التخالف بین الفعلین فقط ، وأما الضمیران فلا تخالف فیهما (قوله : وکذا هاتا وتلک إلخ) حاصله أن مها من المصراع الأول موازن لقنا من المصراع الثانی وأوانس من الأول موازن لذاوبل من الثانی وإلا أن فیهما متفق ، وأما هاتا فی الأول وتلک فی الثانی فهما غیر متوازنین ، وحینئذ فهذا المثال من الشعر لما تساوی فیه الجل (قوله : ومثال الجمیع) أی : ومثال ما تساوی فیه جمیع ما فی إحدی القرینتین لجمیع ما فی الأخری (قوله : قول أبی تمام) أی : فی مدح الفتح بن خاقان ویذکر مبارزته للأسد فالضمیر فی أحجم وأقدم للأسد ، والمعنی أن هذا الأسد لما لم یجد طمعا فی تناولک لقوتک علیه أحم وتباعد عنک ، ولما عرف أنه لا ینجو منک أقدم دهشا فإقدامه تسلیم منه لنفسه لعلمه بعدم النجاه لا للشجاعه ، فأقدم فی المصراع الثانی موازن لأحجم فی المصراع الأول ، ولما لم یجد فی الثانی موازن لنظیرتها فی المصراع الأول وعنک موازن لفیک ومهربا موازن لمطمعا ولیس فی البیت موافقه فی التقفیه ، قال فی الأطول : والتمثیل بهذا البیت للموافقه فی الجمیع فیه نظر ، لأن لما لم یجد المکرر فی البیت لا یقال فیه تماثل ، بل هو عینه ، وحینئذ فتکون المماثله فی البیت باعتبار الأکثر هذا ، وما ذکره الشارح هنا من نسبه هذا البیت لأبی تمام هو الصواب خلافا لما فی المطول من نسبته للبحتری - قاله شیخنا. 
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1- البیت لأبی تمام. 




وقد کثر ذلک فی الشعر الفارسی وأکثر مدائح أبی الفرج الرومی من شعراء العجم علی المماثله وقد اقتفی الأنوری أثره فی ذلک. 


القلب

(ومنه) أی ومن اللفظی (القلب) وهو أن یکون الکلام بحیث لو عکسته وبدأت بحرفه الأخیر إلی الأول کان الحاصل بعینه هو هذا الکلام ویجری فی النثر والنظم (کقوله : 

مودّته تدوم لکلّ هول 

وهل کلّ مودّته تدوم) (1)

فی مجموع البیت وقد یکون ذلک فی المصراع کقوله : 

أرانا الإله هلالا أنارا 

******

(قوله : وقد کثر ذلک) أی : تساوی جمیع ما فی إحدی القرینتین لجمیع ما فی الأخری فی الوزن (قوله : علی المماثله) أی : مشتمله علی المماثله فی الجمیع (قوله : الأنوری) بفتح الهمزه وسکون النون من شعراء الفرس. 

[القلب] : 

(قوله : بحیث لو عکسته) أی : عکست قراءته الأولی بأن بدأت بحرفه الأخیر ، ثم بما یلیه ، ثم بما یلی ما یلیه ، وهکذا إلی أن وصلت إلی الحرف الأول (قوله : کان الحاصل بعینه هو هذا الکلام) أی : کان الحاصل هو الکلام الأول بعینه ولا یضر فی القلب المذکور تبدیل بعض الحرکات والسکنات ، ولا تخفیف ما شدد أولا ، ولا تشدید ما خفف أولا ، ولا قصر ممدود ، ولا مد مقصور ، ولا تصییر الألف همزه ، ولا الهمزه ألفا (قوله : کقوله) أی : الشاعر وهو القاضی الأرجانی (قوله : وهل کل إلخ) استفهام إنکاری بمعنی النفی والمقصود وصف خلیله من بین الأخلاء بالوفاء (قوله : فی مجموع البیت) أی : حال کون القلب فی مجموع البیت لا فی المصراع منه ، وحاصله أن القلب الواقع فی النظم تاره یکون بحیث یکون کل من المصراعین قلبا للآخر کما فی : 

أرانا الإله هلالا أنارا (2) 
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(وفی التنزیل : (کُلٌّ فِی فَلَکٍ)(1)(وَرَبَّکَ فَکَبِّرْ)(2) والجرف المشدد فی حکم المخفف ، لأن المعتبر هو الحروف المکتوبه ، وقد یکون ذلک فی المفرد نحو سلس وتغایر القلب بهذا المعنی ... 

******

فإن هذا بیت من مشطور المتقارب ، وإذا قلبت المصراع الأخیر خرج المصراع الأول ، وإذا قلبت المصراع الأول خرج المصراع الأخیر وتاره لا یکون کذلک ، بل یکون مجموع البیت قلب المجموعه ، وأما کل مصراع فلا یخرج من قلب الآخر کما فی قوله : مودته تدوم إلخ. 

(قوله : (وَرَبَّکَ فَکَبِّرْ)) أی : بإلغاء حرف العطف وهو الواو لخروجه عن ذلک ، ومن قبیل القلب الواقع فی الآیه قولهم : قلع مرکب ببکر معلق.

(قوله : والحرف المشدد فی حکم المخفف) أی : لأن المنظور له فی القلب الحرف المکتوب فلا یضر فی القلب اختلاف لامی کل وفلک مثلا تشدیدا وتخفیفا والحرف المقصور فی حکم الممدود ، ولذا تحقق القلب فی أرض خضراء ولا اعتداد بالهمزه ، ولذا لم یضر ذلک ، ولا یضر اختلاف الحرکات ولا انقلاب المحرک ساکنا وعکسه ، ولهذا استشهدوا بقول العماد الفاضل : سر فلا کبا بک الفرس ، وجواب الفاضل له : دام علا العماد ، ولا یضر سقوط ألف علا فی الوصل ، وعود ألف الفرس الساقطه فی الوصل (قوله : وقد یکون ذلک) أی : القلب (قوله : نحو سلس) هو بفتح اللام وکسرها ، فالأول مصدر ، والثانی وصف ودخل بنحو کشک وکعک وخوخ وباب وشاش وساس ، واعلم أن ما ذکره المصنف من القلب المراد به قلب الحروف ، ومن القلب نوع آخر یقال له قلب الکلمات وهو : أن یکون الکلام بحیث لو عکسته بأن ابتدأت بالکلمه الأخیره منه ، ثم بما یلیها ، وهکذا إلی أن تصل إلی الکلمه الأولی منه یحصل کلام مفید مغایر للأول المقلوب کقوله : 

عدلوا فما ظلمت لهم دول 

سعدوا فما زالت لهم نعم 
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1- الأنبیاء : 33.

2- المدثر : 3. 




لتجنیس القلب ظاهر فإن المقلوب هاهنا یجب أن یکون عین اللفظ الذی ذکر بخلافه ثمه ، ویجب ثمه ذکر اللفظین جمیعا بخلافه هاهنا.




التشریع

(ومنه) أی ومن اللفظی (التشریع) ویسمی التوشیح وذا القافیتین (وهو بناء البیت علی قافیتین ...

******

بذلوا فما شحّت لهم شیم 

رفعوا فما زلّت لهم قدم (1)

فهو دعاء لهم ، ولو عکس صار دعاء علیهم - هکذا : 

نعم لهم زالت فما سعدوا

دول لهم ظلمت فما عدلوا

قدم لهم زلّت فما رفعوا

شیم لهم شحّت فما بذلوا

فلیس الخارج بالقلب هنا الکلام الأول بعینه (قوله : لتجنیس القلب) وهو أن یقدم فی أحد اللفظین المتجانسین بعض الحروف ویؤخر ذلک البعض فی اللفظ الآخر أی مثل : اللهم استر عوراتنا ، وآمن روعاتنا" ، وکما فی رقم هذا الکتاب فی القمر (قوله : بخلافه ثمه) أی : بخلاف تجنیس القلب ، فإنه لا یجب أن یکون أحد المتجانس فیه نفس مقلوب الآخر إذا قریء من آخره ، ألا تری إلی القمر والرقم ، فإن الجمع بینهما تجنیس القلب ، ولو قرئ أحدهما من آخره علی الترتیب لم یکن نفس الآخر (قوله : ویجب ثمه إلخ) أی : یجب فی تجنیس القلب أن یذکر اللفظ الذی هو المقلوب مع مقابله بخلاف القلب هنا فیذکر اللفظ المقلوب وحده 

[التشریع] : 

(قوله : التشریع) أی : النوع المسمی بالتشریع ، قیل : إن تسمیته بهذا لا تخلو عن قله أدب ؛ لأن أصل التشریع تقریر أحکام الشرع وهو وصف للباری أصاله ووصف لرسوله نیابه فالأولی أن یسمی ببعض ما یسمی به من غیر هذه التسمیه فإنه یسمی التوشیح وذا القافیتین والتسمیه الأخیره أصرح فی معناها ، والتوشیح فی الأصل التزیین 

ص: 209






1- بلا نسبه فی شرح عقود الجمان (2 / 163). 




یصح المعنی عند الوقوف علی کلّ منهما) أی من القافیتین فإن قیل کان علیه أن یقول یصح الوزن والمعنی عند الوقوف علی کلّ منهما ؛ لأن التشریع هو أن یبنی الشاعر أبیات القصیده ذات قافیتین علی بحرین أو ضربین من بحر واحد ، فعلی أی القافیتین وقفت کان شعرا مستقیما قلنا : القافیه إنما هی آخر البیت فالبناء علی قافیتین لا یتصور ، إلا إذا کان البیت بحیث یصح الوزن ویحصل الشعر عند الوقوف علی کل منهما وإلا لم تکن الأولی قافیه (کقوله : یا خاطب الدّنیا) من خطب المرأه (الدّنیه) أی الخسیسه (إنّها ... شرک الرّدی) أی حباله الهلاک (وقراره الأکدار) أی مقر الکدوارت ، فإن وقفت علی الردی فالبیت من الضرب الثامن من الکامل وإن وقفت علی الأکدار فهو من الضرب الثانی منه والقافیه عند الخلیل ... 

******

باللآلئ ونحوها (قوله : یصح المعنی) المراد بصحه المعنی تمامه (قوله : فإن قیل إلخ) اعتراض علی المصنف ، حیث لم یشترط صحه الوزن مع اشتراط صحه المعنی ، مع أن الشعر لا یتحقق بدون صحه الوزن (قوله : ذات قافیتین) صفه لقصیده ، فلامها للجنس ، أو حال منها (قوله : قلنا إلخ) حاصله أن لفظ القافیه مشعر باشتراط الوزن ؛ لأن القافیه لا تکون إلا فی البیت ، فیستلزم تحققها تحقق استقامه الوزن ضروره أن القافیه لا تسمی قافیه إلا مع الوزن (قوله : کقوله) أی : الشاعر وهو الحریری فی مقاماته (قوله : (1) یا خاطب الدنیا) أی : یا طالبها من خطب المرأه طلبها وبعد البیت : 

دار متی ما أضحکت فی یومها

أبکت غدا تبّا لها من دار

غاراتها لا تنقضی وأسیرها

لا یفتدی بجلائل الأخطار

فقد بنی هذه الأبیات ، وکذا سائر القصیده علی قافیتین ، إذ یصح أن یقال فیها : 

یا خاطب الدّنیا

إنّها شرک الرّدی 

دار متی ما أضحکت 

فی یومها أبکت غدا

غاراتها لا تنقضی 

وأسیرها لا یفتدی 
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1- هو لأبی القاسم الحریری فی المقامه الثالثه والعشرین من مقاماته کما فی شرح عقود الجمان (2 / 167). 




من آخر حرف فی البیت إلی أول ساکن یلیه مع الحرکه التی قبل ذلک الساکن فالقافیه الأولی من هذا البیت هو لفظ الردی مع حرکه الکاف من شرک والقافیه الثانیه هی من حرکه الدال من الأکدار إلی الآخر وقد یکون البناء علی أکثر من قافیتین وهو قلیل متکلف ومن لطیف القافیتین نوع یوجد فی الشعر الفارسی وهو أن تکون الألفاظ الباقیه بعد القوافی الأول بحیث إذا جمعت شعرا مستقیم المعنی.

******

کما یصح قراءه کل بیت علی تمامه ، وکل من الوجهین علی قافیه وضرب ، فإن وقفت علی لفظ الردی من البیت الأول ولفظ غدا فی الثانی ولفظ یفتدی فی الثالث وهو القافیه الأولی کان البیت من الضرب الثامن من الکامل ، وإن وقفت علی لفظ الأکدار فی البیت الأول ودار فی الثانی والأخطار فی الثالث کان البیت من الضرب الثانی منه ، وبیان ذلک أن أصل البحر الکامل متفاعلن ست مرات ، وأنه یسدس علی الأصل تاره ویربع مجزوءا تاره أخری وضربه الثانی هو مسدسه الذی عروضه سالمه وضربه مقطوع ، فالأبیات المذکوره علی القافیه الثانیه من هذا القبیل ، وأما ضربه الثامن فهو مربعه الذی أجزاؤه الأربعه سالمه والأبیات علی القافیه الأولی کذلک (قوله : من آخر حرف فی البیت إلخ) فیه إدخال من علی الآخر وإدخال إلی علی الأول وهو خلاف المشهور فکان الأولی العکس (قوله : یلیه) أی : یلی ذلک الآخر أی : قبل ذلک الآخر ، وقوله مع الحرکه التی قبل ذلک الساکن أی : وأما حرف تلک الحرکه فخارج عنها (قوله : وقد یکون البناء علی أکثر من قافیتین) أی : فلو قال المصنف هو بناء البیت علی قافیتین أو أکثر کان أحسن إن قیل إذا وجد البناء علی أکثر من قافیتین فقد وجد علی القافیتین ، لأن الأکثر من القافیتین لا یوجد إلا إذا وجدت القافیتان ، وقول المصنف بناء البیت علی قافیتین : یحتمل فقط ویحتمل قافیتین فأکثر ، فنحن نرید الاحتمال ولا اعتراض علی المصنف ، قلت : الظاهر من قوله هو بناء البیت علی قافیتین أن یکون مبنیا علیهما فقط (قوله : وهو قلیل) من ذلک قول الحریری : (1) 
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1- البیتان من الکامل وهما للحریری فی شرح عقود الجمان (2 / 167). 





لزوم ما لا یلزم

(ومنه) أی ومن اللفظی (لزوم ما لا یلزم) ویقال الإلزام والتضمین والتشدید والإعنات أیضا (وهو أن یجیء قبل حرف الروی) ... 

******

جودی علی المستهتر الصّبّ الجوی 

وتعطّفی بوصاله وترحّمی 

ذا المبتلی المتفکر القلب الشجی 

ثم اکشفی عن حاله لا تظلمی 

المستهتر : هو المولع الذی لا یبالی بما قیل فیه ، والصب : العاشق ، والجوی : هو المحروق بنار العشق أو الحزن ، فهذه الأبیات مبنیه علی قواف متعدده الأولی : رائیه فی المستهتر والمتفکر ، فیقال من منهوک الرجز : 

جودی علی المستهتر

ذا المبتلی المتفکر

والثانیه : بائیه فی الصب والقلب ، فیقال من مشطور الرجز الأحذّ : 

جودی علی المستهتر الصّبّ 

ذا المبتلی المتفکر القلب 

والثالثه : یائیه فی الجوی والشجی ، فیقال من مشطور الرجز : 

جودی علی المستهتر الصّبّ الجوی 

ذا المبتلی المتفکر القلب الشجی 

والرابعه : فائیه فی تعطفی واکشفی فیقال من مجزوء الرجز : 

جودی

علی المستهتر الصبّ الجوی وتعطفی 

ذا المبتلی المتفکر القلب الشجی ثم اکشفی 

والخامسه : هائیه فی وصاله وحاله فیقال : 

جودی علی المستهتر الصب الجوی وتعطی بوصاله 

وتعطی بوصاله وترحمه

ذا المبتلی المتفکر القلب الشجی

ثم اکشفی عن حاله لا تظلمی

ثم اکشفی عن حاله 

والسادسه : میمیه فی ترحمی ولا تظلمی (قوله : بحیث إذا جمعت إلخ) أی : بأن یؤخذ ما بعد القافیه الأولی من کل بیت ویجمع المأخوذ وینظم 

[لزوم ما لا یلزم] : 

(قوله : الإلزام) أی : لأن المتکلم شاعرا کان أو ناثرا ألزم نفسه أمرا لم یکن لازما له (قوله : والتضمین إلخ) أی : لتضمینه قافیته ما لا یلزمها (قوله : والإعنات) أی : الإیقاع فیما فیه عنت أی : مشقه ؛ لأن إلزام ما لا یلزم فیه مشقه (قوله : قبل حرف الروی)
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وهو الحرف الذی تبنی علیه القصیده وتنسب إلیه ، فیقال قصیده لامیه أو میمیه مثلا ، من رویت الحبل إذا فتلته ؛ لأنه یجمع بین الأبیات کما أن الفتل یجمع بین قوی الحبل ، أو من رویت علی البعیر إذا شددت علیه الرّواء وهو الحبل الذی یجمع به الأحمال (أو ما فی معناه) أی قبل الحرف الذی هو فی معنی حرف الروی (من الفاصله) یعنی الحرف الذی وقع فی فواصل الفقر موقع حرف الروی فی قوافی الأبیات وفاعل یجیء هو قوله (ما لیس بلازم فی السجع) یعنی أن یؤتی قبله بشیء ، 

******

أی : من القافیه ویؤخذ من قول الشارح : لأنه یجمع بین الأبیات أن الإضافه غیر بیانیه ، والمعنی قبل الحرف الذی یجمع بین الأبیات ویحتمل أنها بیانیه ؛ لأنهم قد یعبرون بالروی بدون حرف مرادا به الحرف المذکور (قوله : وهو الحرف) أی : الأخیر من القافیه (قوله : فیقال قصیده لامیه) أی : إن کان الحرف الأخیر من قافیتها لاما وهکذا (قوله : من رویت الحبل) أی : مأخوذ من قولک : رویت الحبل (قوله : إذا فتلته) أی : ویلزمه الجمع (قوله : لأنه) أی الروی (قوله : بین قوی الحبل) أی طاقاته (قوله : الرواء) بکسر الراء والمد (قوله : وهو الحبل الذی یجمع به الأحمال) أی : والحرف الأخیر من القافیه الذی تنسب إلیه القصیده یجمع بین الأبیات (قوله : وما فی معناه) عطف علی حرف الروی أی : أو یجیء قبل الحرف الذی فی معناه (قوله : یعنی إلخ) أشار الشارح إلی أن قوله من الفاصله بیان لما فی معناه ، وأنه أطلق الفاصله علی الحرف الذی یختم به الفاصله ، فهو من تسمیه الجزء باسم الکل ، والظاهر أن الفاصله باقیه علی معناها الحقیقی ، وهو الکلمه الأخیره من الفقره أی : حال کونه کائنا من الفاصله. 

(قوله : ما لیس بلازم فی السجع) ما عباره عن شیء کما قال الشارح (قوله : یعنی أن یؤتی قبله) أی : قبل ما ذکر من حرف الروی أو الحرف الذی فی معناه (وقوله : بشیء) الشیء : أمور ثلاثه حرف وحرکه معا ، کما فی الآیه الآتیه والأبیات المذکوره بعدها ، وحرف فقط : کالقمر ومستمر فی قوله تعالی : (اقْتَرَبَتِ السَّاعَهُ وَانْشَقَّ الْقَمَرُ. وَإِنْ یَرَوْا آیَهً یُعْرِضُوا وَیَقُولُوا سِحْرٌ مُسْتَمِرٌّ)(1) وحرکه فقط کقول ابن الرومی : 
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1- القمر : 2 ، 1. 




لو جعل القوافی أو الفواصل أسجاعا لم یحتج إلیه الإتیان بذلک الشیء ویتم السجع بدونه ، فمن زعم أنه کان ینبغی أن یقول ما لیس بلازم فی السجع أو القافیه لیوافق قوله قبل حرف الروی أو ما فی معناه فهو لم یعرف معنی هذا الکلام ، ثم لا یخفی أن المراد بقوله یجیء قبل کذا ما لیس بلازم فی السجع أن یکون ذلک فی بیتین أو أکثر أو فاصلتین أو أکثر ... 

******

لما تؤذن الدّنیا به من صروفها

یکون بکاء الطّفل ساعه یولد

وإلا فما یبکیه منها وإنّها

لأوسع مما کان فیه وأرغد

حیث التزم فتح ما قبل الدال وقوله لما تؤذن من تقدم العله علی المعلول (قوله : لو جعل القوافی أو الفواصل أسجاعا) أی : بأن حولت القوافی عن وزن الشعر وجعلت أسجاعا وکذلک الفواصل إذا غیرت عن حالها وجعلت أسجاعا أخر (قوله : لم یلزم الإتیان بذلک الشیء) أی : فی تلک الأسجاع المفروضه (قوله : ویتم إلخ) أی : لکون السجع یتم بدونه فهو فی قوه التعلیل لما قبله (قوله : لم یعرف معنی هذا الکلام) أی : لم یعرف معناه المراد منه ، والحاصل أن هذا المعترض فهم أن مراد المصنف بالسجع الفواصل ، فاعترض علیه وقال : کان الأولی له أن یزید القافیه بأن یقول : ما لیس بلازم فی السجع أی :الذی یکون فی الفواصل ولا فی القافیه التی تکون فی الشعر لیوافق قوله قبل حرف الروی ، أو ما فی معناه وهو حرف السجع ، فرد شارحنا علی هذا المعترض بما حاصله : أن هذا المعترض لم یفهم مراد المصنف ؛ لأنه لیس مراده بالسجع الفواصل ، وإنما مراده أن الفواصل والقوافی فی لزوم ما لا یلزم فیها : هو أن یجیء شیء قبل ما ختمت به لا یلزم ذلک الشیء تلک القوافی ولا تلک الفواصل علی تقدیر جعلها أسجاعا وتحویلها إلی خصوص السجع ، ویدل علی أن ما فهمه ذلک المعترض لیس مرادا للمصنف إتیانه بالسجع اسما ظاهرا إذ الفواصل والأسجاع من واد واحد فلو أراد المصنف ما ذکره لکان المناسب أن یقول ما لیس بلازم فیهما بالإضمار أی : فی الفاصله والقافیه ، تأمل. 

(قوله : ثم لا یخفی أن المراد إلخ) حاصله أن المراد بقول المصنف أن یجیء قبل حرف الروی أو قبل ما یجری مجراه ما لیس بلازم فی السجع أن یؤتی بما ذکر فی بیتین
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وإلا ففی کل بیت أو فاصله یجیء قبل حرف الروی أو ما فی معناه ما لیس بلازم فی السجع کقوله : 

قفا نبک من ذکری حبیب ومنزل 

بسقط اللّوی بین الدّخول فحومل (1)

قد جاء قبل اللام میم مفتوحه وهو لیس بلازم فی السجع وقوله : قبل حرف الروی أو ما فی معناه إشاره إلی أنه یجری فی النثر والنظم (نحو (فَأَمَّا الْیَتِیمَ فَلا تَقْهَرْ. وَأَمَّا السَّائِلَ فَلا تَنْهَرْ)) (2) فالراء بمنزله حرف الروی ومجیء الهاء قبلها فی الفاصلتین لزوم مالا یلزم ، لصحه السجع بدونها نحو فلا تقهر ولا یسخر ... 

******

أو فی فاصلتین فأکثر کما سیأتی فی التمثیل ، فإنه لو لم یشترط وجوده فی أکثر من بیت أو فاصله لم یخل بیت ولا فاصله منه ، لأنه لا بد أن یؤتی قبل حرف الروی أو ما جری مجراه بحرف لا یلزم فی السجع فقوله مثلا : 

قفا نبک من ذکری حبیب ومنزل 

بسقط اللّوی بین الدّخول فحومل 

قد جیء قبل الروی الذی هو اللام بمیم وهی حرف لا یلزم فی السجع ، وعلیه یکون البیت من هذا النوع ولیس کذلک ، وإنما یکون الإتیان المذکور من هذا النوع إن التزم فی بیتین فأکثر أو فی فاصلتین فأکثر (قوله : وإلا) أی : وإلا یکن المراد أن یکون ذلک فی إلخ یکون التعریف غیر مانع لشموله کل بیت علی حدته ، مع أن البیت لیس من هذا النوع أی : لزوم ما لا یلزم (قوله : وهو لیس بلازم فی السجع) أی : لو حولناه وجعلناه سجعا (قوله : فالراء) أی : فی تقهر وتنهر بمنزله حرف الروی أی : الذی فی القافیه من جهه التواطؤ علی الختم به (قوله : ومجیء الهاء قبلها إلخ) أی : وکذا فتحه الهاء قبلها لزوم ما لا یلزم (قوله : لصحه السجع بدونها) أی : لو حولناه إلی سجع آخر نحو فلا تقهر ولا تبصر ولا تصغر کما ذکر فی قوله تعالی : ((اقْتَرَبَتِ السَّاعَهُ وَانْشَقَّ الْقَمَرُ 
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1- البیت لامرئ القیس فی دیوانه ص 110.

2- الضحی : 9 ، 10. 




(وقوله : سأشکر عمرا إن تراخت منیتی ، أیادی) بدل من عمرا (لم تمنّن وإن هی جلّت) أی لم تقطع أو لم تخلط بمنه وإن عظمت وکثرت. 

(فتی غیر محجوب الغنی عن صدیقه 

ولا مظهر الشکوی إذا النّعل زلّت) (1)

******

وَإِنْ یَرَوْا آیَهً یُعْرِضُوا وَیَقُولُوا سِحْرٌ مُسْتَمِرٌّ) (قوله : وقوله) أی : الشاعر وهو محمد بن سعید الکاتب فی مدح عمرو بن سعید ، وسبب مدحه له بذلک أنه دخل علیه فرأی کمه مشقوقا من تحته فبعث إلیه بعشره آلاف درهم (قوله : إن تراخت منیتی) (2) أی : إذا تأخرت مدتی وطال عمری شکرت عمرا أی : أدیت حق شکر نعمته بالمبالغه فی إظهارها والثناء علیه بها ، والمراد بالشکر الموعود به أکمله بالمبالغه وإلا فقد شکره فی إظهارها والثناء علیه بها ، والمراد بالشکر الموعود به أکمله بالمبالغه وإلا فقد شکره بذکرها وثنائه علیه بها (قوله : بدل من عمرا) أی : بدل اشتمال من عمرا وینبغی أن یقدر الرابط أی : أیادی له لوجوبه فی بدلی البعض والاشتمال ، والأیادی : جمع أید وهی النعم ، والأیدی جمع ید بمعنی النعمه ، فهو جمع الجمع (قوله : وإن هی جلّت) إن : وصلیه ، والجمله حالیه أی : وإن کانت جلیله فی نفس الأمر فهو لا یقطعها ولا یمن بها. 

(قوله : أی لم تقطع) بل هی دائما مسترسله ، فتمنن مأخوذ من المن وهو القطع (قوله : أو لم تخلط بمنه) أی : بذکرها له علی وجه المنه (قوله : فتی) أی هو فتی من صفته أنه لا یحجب الغنی عن کل صدیق له ولا یستقل به عن الأصدقاء (قوله : ولا مظهر الشکوی) بالرفع عطف علی غیر الواقع صفه للخبر (قوله : کنایه إلخ) فالمعنی أن من صفته أنه لا یظهر الشکوی إذا نزلت به البلایا وابتلی بالشده ، بل یصبر علی ما ینوبه من حوادث الزمان ولا یشکو ذلک إلا لله ، فقد وصف الشاعر ذلک الممدوح بنهایه کمال المروءه وحسن الطبع حیث ذکر أن ذلک الممدوح من صفته أنه إذا کان فی غنی ویسر لم یستأثر به ، بل یشارک فیه أصحابه ، وإذا کان فی عسر وتضعضع لا یشکو من 
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1- البیت تتمه للبیت السابق.

2- فی الإیضاح وهو لعبد الله بن الزبیر فی دیوانه ص 142 ، وفی البیتان للطیبی 1 / 147 ، لکن نسبت لإبراهیم بن العباس الصولی ، فی شرح عقود الجمان للمرشدی 1 / 52 ، ونسبت لأبی الأسود الدؤلی فی دلائل الإعجاز. 




زله القدم والنعل کنایه عن نزول الشر والمحنه (رأی خلّتی) أی فقری (من حیث یخفی مکانها) أی لأنی کنت أسترها عنه بالتجمل (فکانت) أی خلتی (قذی عینیه حتی تجلّت) أی انکشفت وزالت بإصلاحه إیاها بأیادیه یعنی من حسن اهتمامه جعله کالداء الملازم لأشرف أعضائه حتی تلافاه بالإصلاح ، فحرف الروی هو التاء وقد جیء قبله بلام مشدده مفتوحه وهو لیس بلازم فی السجع لصحه السجع بدونها نحو جلت ومدت ومنبت وانشقت ونحو ذلک. 

******

ذلک إلا لله ، ولا یظهر تلک الحاله لأحد من أصحابه ، فأصدقاؤه ینتفعون بمنافعه ولا یتضررون بمضاره أصلا ، بل لا یحزنون بها ؛ لأنه یخفیها ولا یظهرها لهم (قوله : رأی خلتی) أی : أبصر أماره فقری وهی تقطع کم القمیص (قوله : أی فقری) هذا تفسیر علی مراد وإلا فالخله بالفتح الحاجه بمعنی الاحتیاج وهو أعم من الفقر وکونه یراها مع کون صاحبها یخفیها لتجمل وإظهار آثار الغنی یدل علی اهتمامه بأمر أصحابه حتی یطلع علی أسرارهم قصدا لرفعتهم (قوله : من حیث یخفی مکانها) خفاء المکان مبالغه فی خفاء الشیء ، أو المراد بمکانها وجودها یعنی لکمال ترقبه لحالی رأی حاجتی فی موضع أخفیها فیه (قوله : فکانت قذی عینیه) أی : فلما رأی خلتی کانت کالقذی أی : الغماص الذی فی عینیه وهو أعظم ما یهتم بإزالته ، لأنه وقع فی أشرف الأعضاء فما زال یعالجها حتی تجلت (قوله : بأیادیه) أی : نعمه. 

(قوله : من حسن اهتمامه) أی : اهتمام عمرو الممدوح بإزاله فقره (قوله : جعله) أی : المذکور وهو الخله أی : فقر المادح ، ولو قال جعلها أی : الخله کان أظهر أو أنه ذکر الضمیر الراجع للخله نظرا لکونها بمعنی الفقر (قوله : حتی تلافاه) أی : مازال یعالجه حتی تدارکه بالإصلاح (قوله : وهو لیس بلازم) أی : وکل من اللام والفتح لیس بلازم فی السجع ، ففی کل من الآیه والأبیات نوعان من لزوم ما لا یلزم أحدهما التزام الحرف کالهاء واللام ، والثانی التزام فتح ذلک الحرف (قوله : لصحه السجع) أی : المفروض بدونها ، أی : لو جعلت القوافی سجعا لم یلزم فیها ذلک (قوله : أصل الحسن إلخ) أی : والأمر الذی لا بد أن یحصل لیحصل الحسن بجمیع المحسنات اللفظیه ، کما
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(وأصل الحسن فی ذلک کله) أی فی جمیع ما ذکر من المحسنات اللفظیه (أن تکون الألفاظ تابعه للمعانی دون العکس) أی لا أن تکون المعانی توابع للألفاظ بأن یؤتی بالألفاظ متکلفه مصنوعه فیتبعها المعنی کیفما کانت کما یفعله بعض المتأخرین الذین لهم شغف بإیراد المحسنات اللفظیه فیجعلون الکلام کأنه غیر مسوق لإفاده المعنی ، ولا یبالون ... 

******

یقال أصل الجود الغنی أی : الأمر الذی لا بد أن یحصل لیحصل الجود الغنی ، والأمر الذی لا بد أن یحصل لیحصل الشیء شرطه وإطلاق الأصل علی شرط الشیء صحیح لتوقف المشروط علی الشرط کتوقف الفرع علی الأصل (قوله : فی ذلک) أی : فیما ذکر من المحسنات اللفظیه ، وفی بمعنی الباء أی : أن شرط حصول الحسن بتلک المحسنات اللفظیه أن تکون الألفاظ تابعه للمعانی بأن تکون المعانی هی المقصوده بالذات والألفاظ تابعه لها ، وإنما أتی بقوله : کله ، لئلا یتوهم أنه مختص بالأخیر منها ، وهو إلزام ما لا یلزم. 

(قوله : أن تکون الألفاظ تابعه للمعانی) أی : الواقعه الحاضره عنده بأن تلاحظ أولا مع ما یقتضیه الحال من تقدیم أو تأخیر أو حصر أو غیر ذلک ، فإذا أتی بالمحسنات اللفظیه بعد ذلک فقد تم الحسن ، وإن لم یؤت بها کفت النکات المعنویه. 

(قوله : أی لا أن تکون المعانی توابع للألفاظ) تفسیر لقوله : دون العکس ، لا لقوله : العکس لفساد المعنی (قوله : لا أن تکون المعانی توابع للألفاظ) لأنه لو کانت المعانی توابع للألفاظ لفات الحسن وانقلب إلی القبح ؛ لأنه إذا اختل موجب البلاغه بطل التحسین اللفظی ، وهذا الکلام تذکره لما تقدم من أن وجود البدیع إنما یعتبر بعد وجود البلاغه التی لها تعلق بالمعنی وحسن المعانی ، وعلیه یقال : کان ینبغی ألا تخص المحسنات اللفظیه بالذکر ، بل وکذلک البدیع المعنوی إنما یعتبر إذا وجد الحسن الذاتی المتعلق بالمعنی الأصلی ، لکن لما کان الغلط فی التعلق بالمحسنات اللفظیه أکثر نبه علیه دون المعنویه هذا إذا جعلت الإشاره لأقرب مذکور وهو المحسنات اللفظیه کما صنع الشارح ، أما إن جعلت لمطلق البدیع فلا یرد ما ذکر. 

(قوله : بأن یؤتی بالألفاظ إلخ) هذا تصویر للمنفی وهو کون المعانی توابع للألفاظ (وقوله : متکلفه) أی : متکلفا فیها غیر متروکه علی سجیتها (قوله : مصنوعه)

ص: 218





بخفاء الدلالات ورکاکه المعنی فیصیر کغمد من ذهب علی سیف من خشب بل الوجه أن تترک المعانی علی سجیتها فتطلب لأنفسها ألفاظا تلیق بها ، وعند هذا تظهر البلاغه والبراعه ویتمیز الکامل من القاصر. 

وحین رتب الحریری - مع کمال فضله - فی دیوان الإنشاء ... 

******

أی : قصد فیها إلی الصناعه وتحصیل المحسنات اللفظیه ، وحاصل ذلک أنه إذا کان المحسن اللفظی أو البدیعی مطلقا هو المقصود بالذات کانت الألفاظ متکلفا فیها مطلوبه ویتحقق فی ضمن ذلک الإخلال بما یطلب للمعانی من الاعتبارات المناسبه لمقتضی الحال ، فتکون تلک المطالب غیر مرعیه فی تلک المعانی ، إذ المقصود بالذات الألفاظ البدیعیه وإیجادها لا الحسن المعنوی ، فربما لم تخل الألفاظ حینئذ من خفاء الدلاله حیث تکون کنایه أو مجازا ، ومن رکاکه حیث تکون حقیقه بألا یراعی فیها الاعتبار المناسب ، فتکون الألفاظ البدیعیه فی تلک المعانی : کغمد من ذهب رکب علی سیف من خشب ، أو کثیاب فاخره علی ذات مشوهه ، وأما إذا کان المقصود بالذات إفاده المعنی کانت الألفاظ غیر متکلفه ، بل تأتی بها المعانی حیث ترکت علی سجیتها التی تنبغی لها من المطابقه لمقتضی الحال ؛ لأن ما بالذات لا تکلف فیه وإذا لم یتکلف جاء الکلام باشتماله علی ما یقتضیه الحال حسنا حسنا ذاتیّا فإذا جاء حسن زائد علی الذاتی وهو البدیعی صار ذلک الحسن البدیعی تابعا للذاتی فیزداد الحسن الذاتی بالحسن البدیعی (قوله : بخفاء الدلالات) أی : إذا کانت الألفاظ مجازات أو کنایات (وقوله : ورکاکه المعنی) أی : إذا کانت الألفاظ حقائق (قوله : فیصیر) أی : اللفظ وفی نسخه فتصیر بالتاء الفوقیه أی : الألفاظ البدیعیه (قوله : بل الوجه) أی : الطریق (وقوله : أن تترک المعانی) أی : الواقعه والحاضره عنده (قوله : ألفاظا تلیق بها) أی : من حیث اشتمالها علی مقتضی الحال (قوله : وعند هذا) أی عند الإتیان بالألفاظ التی تلیق بالمعانی (قوله : والبراعه) مرادف لما قبله (وقوله : الکامل) أی : فی البلاغه (وقوله : من القاصر) أی : فیها ؛ وذلک لأن مقتضیات الأحوال التی یشتمل الکلام علیها لا تنضبط لکثرتها ، وکلّما کثرت رعایتها ازداد الکلام بلاغه (قوله : فی دیوان الإنشاء) أی : حین رتب کاتبا عند الملک یکتب المراسلات للملوک والوزراء والعلماء.
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عجز فقال ابن الخشاب هو رجل مقاماتی ؛ وذلک لأن کتابه حکایه تجری علی حسب إرادته ، ومعانیه تتبع ما اختاره من الألفاظ المصنوعه ، فأین هذا من کتاب أمر به فی قضیه؟ وما أحسن ما قیل فی الترجیح بین الصاحب والصابی أن الصاحب کان یکتب کما یرید ، والصابی کان یکتب کما یؤمر ، وبین الحالین بون بعید ... 

******

(قوله : عجز) أی لأنه کلف إنشاء ألفاظ مطابقه لمعان واقعیه ، ومقتضیات أحوال خارجیه ، وتکون تلک الألفاظ مع ذلک مصاحبه لبدیعیات ، والحال أنه إنما کانت له قوه علی إنشاء ألفاظ لمعان مع بدیعیاتها تناسب أحوالا مقدره یختلقها کما أراد (قوله : فقال ابن الخشاب) أی : فی سبب عجزه وکان معاصرا له (قوله : رجل مقاماتی) أی : له قوه علی إنشاء الألفاظ المستحسنه المطابقه للمعانی التقدیریه المتخیله لا علی إنشاء الألفاظ المستحسنه المطابقه للمعانی الواقعیه ؛ لأن المقامات حکایات تقدیریه (قوله : وذلک) أی : ومعنی ذلک أی : کونه رجلا مقاماتیّا (قوله : لأن کتابه) أی : کتاب الحریری المسمی بالمقامات (قوله : فأین هذا) أی : کتاب معانیه فرضیه من کتاب معانیه واقعه وحاضره (قوله : أمر به فی قضیه) أی : عینیه فإن هذا لا یکتب ما أراده ، بل ما أمر به وهذا أخص یلزم من القدره علیه القدره علی الأول وهو الکتابه لما أراده دون العکس ؛ لأن کتابه ما یریده الإنسان ویخترعه سهل التناول بالتجربه ، وأما کتابه ما یؤمر به فهو صعب إلا علی الأقویاء. 

(قوله : فی الترجیح) أی : التفضیل (وقوله : یکتب کما یرید) أی : کالحریری ، (وقوله : یکتب کما یؤمر) أی : کابن الخشاب (قوله : یکتب کما یرید) أی یکتب لما یریده من الألفاظ ؛ لأنه لم یقصد إفاده معنی واقعی ، فالمعانی تابعه لما أراده من تلک الألفاظ المصنوعه (قوله : کما یؤمر) أی : فألفاظه التی یکتبها تابعه للمعانی التی أمر بها بمعنی أن تلک المعانی تطلب تلک الألفاظ (قوله : بون بعید) أی فرق بعید وأن الحاله الثانیه أشرف من الأولی ، وقد علمت أنه یلزم من القدره علی الحاله الثانیه القدره علی الحاله الأولی ، دون العکس.
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ولهذا قال قاضی قم حین کتب إلیه الصاحب أیها القاضی بقم قد عزلناک فقم والله ما عزلنی إلا هذه السجعه. 


خاتمه

للفن الثالث (فی السرقات الشعریه وما یتصل بها) مثل الاقتباس والتضمین والعقد والحل والتلمیح (وغیر ذلک) مثل القول فی الابتداء والتخلص والانتهاء وإنما قلنا : أن الخاتمه من الفن الثالث دون أن نجعلها خاتمه للکتاب خارجه عن الفنون الثلاثه کما توهمه غیرنا ؛ ... 

******

(قوله : ولهذا) أی : لأجل أن بین الحالین بونا بعیدا (قوله : حین کتب إلیه الصاحب) أی : ابن عباد وزیر الملک (قوله : ما عزلنی إلا هذه السجعه) أی : لأنه لا غرض له فی عزلی ولا حامل له علیه إلا ذکر هذه السجعه فهی المقصوده دون المعنی ، فصار اللفظ متبوعا والمعنی تابعا. اه سم. 

وحاصله أن الصاحب أراد أن یجانس بین قم الذی هو فعل أمر ، وبین قم الذی هو اسم مدینه ، فلما لم یتیسر له معنی مطابق لمقتضی الحال واقع فی نفس الأمر یکون اللفظ فیه بلیغا أنشأ العزل لقاضی تلک البلده ، فکتب إلیه البیت المذکور ، فتأمل القاضی وقال : إنه لا غرض له فی المعنی وهو العزل وأنه لا یناسب حاله بلا سبب ولا حال الملک فصار الکلام کالهزل ، ثم تفطن وقال : والله ما عزلنی إلا هذه السجعه. 


خاتمه فی السرقات الشعریه

أی : یبحث فیها عن کیفیه السرقات الشعریه وعن المقبول منها وغیر المقبول ، هذا هو المراد فصار المبحوث عنه فیها یتوهم أنه ظرف لها. قال فی الأطول : وخص السرقه الشعریه بالذکر ؛ لأن أکثر السرقه یکون فیها فلا ینافی أن السرقه تکون فی غیر الشعر أیضا ولعله أدخل ذلک فی قوله وما یتصل بها. ا ه. 

(قوله : مثل الاقتباس إلخ) وجه اتصال هذه الأمور بالسرقات الشعریه کون کل من القبیلین فیه إدخال معنی کلام سابق فی لاحق (قوله : مثل القول فی الابتداء والتخلص والانتهاء) قال فی الأطول : جمعها مع السرقات الشعریه وما یتصل بها بجامع
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لأن المصنف قال فی الإیضاح فی آخر بحث المحسنات اللفظیه : هذا ما تیسر لی بإذن الله جمعه وتحریره من أصول الفن وبقیت أشیاء یذکرها فی علم البدیع بعض المصنفین وهو قسمان أحدهما ما یجب ترک التعرض له لعدم کونه راجعا إلی تحسین الکلام أو لعدم الفائده فی ذکره لکونه داخلا فیما سبق من الأبواب ... 

******

أن کلّا مما یجب فیه مزید الاحتیاط (قوله : لأن المصنف قال فی الإیضاح) أی الذی هو کالشرح لهذا المتن (قوله : من أصول) أی : مسائل (قوله : وبقیت أشیاء إلخ) هذا ظاهر فی کون تلک الأشیاء من نفس الفن لا خارجه عنه ، وإلا فلا وجه للتعبیر بالبقاء ، ولا بقوله فی علم البدیع إلخ ، وکذا قوله : والثانی ما لا بأس بذکره لاشتماله إلخ : فإن هذا ظاهر فی تعلق الخاتمه بهذا الفن (قوله : وهو) أی : الباقی قسمان (قوله : ما یجب ترک التعرض له) أی : ما یجب ترک عده من هذا الفن وإن ذکره ذلک البعض ، ووجوب ترک عده من هذا الفن : إما لکونه غیر راجع لتحسین الکلام أصلا ، وإنما یعد من هذا الفن ما یرجع لتحسین الکلام حسنا غیر ذاتی ، وهذا قسمان : -

الأول : ما یرجع لتحسین الخط علی تقدیر کونه فیه حسن کما فی الجناس الخطی کما فی : یسقین ویشفین ، وکما فی أبیات لقصیده أو رساله حروفها کلها منقوطه أو غیر منقوطه ، أو حرف بنقط وحرف بدونه ، أو کلمه بنقط کل حروفها والأخری بدون نقط ، وإنما لم یکن فی هذا حسن ؛ لأن هذا یرجع للشکل المرئی لا للمسموع ، والحسن المسموع هو المعتبر ، ومع ذلک لا یتعلق به غرض البلغاء غالبا ، والثانی من قسمی هذا القسم : ما لا یسلم کونه حسنا أصلا ، بل البلغاء جازمون بإخراجه عن معنی الحسن وذلک کذکر موصوف ، ثم یذکر له أوصاف عدیده کأن یقال : جاءنی زید عاقلا تاجرا کبیر السن عالما باللغه ، ونظیره من القرآن : (هُوَ اللهُ الَّذِی لا إِلهَ إِلَّا هُوَ الْمَلِکُ الْقُدُّوسُ السَّلامُ)(1) إلخ ، فهذا مما یجزم بأنه لا یعد من المحسنات ، وإما لکونه راجعا إلی تحسین الکلام ، لکن ذکر فیما تقدم فی الإطناب والإیجاز والمساواه کالتذییل والتکمیل والإرصاد ، فقد تقدم أن بعض هذه الأشیاء قد یکون من المحسنات عند کونها لم یعتبر مطابقتها لمقتضی الحال ، فذکرها هنا خلو عن الفائده لتقدم صورتها 
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1- الحشر : 23. 




والثانی ما لا بأس بذکره لاشتماله علی فائده مع عدم دخوله فیما سبق مثل القول فی السرقات الشعریه وما یتصل بها. 

(اتفاق القائلین) علی لفظ التثنیه (إن کان فی الغرض علی العموم کالوصف بالشجاعه والسخاء) وحسن الوجه والبهاء ونحو ذلک (فلا یعد) هذا الاتفاق (سرقه) ... 

******

هناک (قوله : والثانی إلخ) هذا محل الشاهد فی نقل کلام الإیضاح ، ولا شک أن هذا یدل علی أن السرقات الشعریه وما یتصل بها من فن البدیع ، وحینئذ فالخاتمه المشتمله علی البحث عما ذکر خاتمه للفن الثالث ، لا خاتمه للکتاب خارجه عن الفنون الثلاثه. 

(قوله : اتفاق إلخ) هذا توطئه ، والمقصود بالذات قوله : فالأخذ والسرقه (قوله : علی لفظ التثنیه) حال من القائلین أی : حال کونه ملتبسا بلفظ التثنیه لا بلفظ الجمع ولیس صله لاتفاق ولا للقائلین ، والمعنی إذا قال قائلان قولا واتفقا فی الغرض العام الذی یقصده کل أحد ، وإنما أعربه مثنی ؛ لأن الاثنین أقل ما یتصور فیه الاتفاق ، والمراد بالقائلین قائل المأخوذ منه ولو کان القائل متعددا وقائل المأخوذ ولو متعددا أیضا ، وفی الأطول : القائلین بالجمع ، والمراد ما فوق الواحد ، أو أنه بالتثنیه اقتصارا علی أقل من یقع منه الاتفاق (قوله : فی الغرض) متعلق باتفاق أی : فی المعنی المقصود (وقوله : علی العموم) أی : حال کون ذلک الغرض علی العموم أی : یقصده عامه الناس أی : کل أحد منهم (وقوله : إن کان فی الغرض علی العموم) یتضمن أمرین : أحدهما : کون الاتفاق فی نفس الغرض لا فی الدلاله علیه. وثانیهما : کون الغرض عامّا ، وقابل الأول بقوله : وإن کان فی وجه الدلاله أی : وإن کان اتفاق القائلین فی الدلاله علی الغرض وترک مقابل الثانی ، وهو ما إذا کان اتفاق القائلین فی الغرض الخاص وحکمه حکم ما سیأتی وهو : أن تحکم فیه بالتفصیل ؛ لأن المعنی الدقیق مما یتفاوت الناس فی إدراکه فیمکن أن یدعی فیه السبق والتقدم والزیاده وعدم ذلک (قوله : والبهاء) هو الحسن مطلقا أی : تعلق بالوجه أو بغیره (قوله : ونحو ذلک) أی : کرشاقه القد أی : اعتدال القامه وسعه العین والذکاء والبلاده (قوله : فلا یعد هذا الاتفاق سرقه) أی : إذا نظر فیه باعتبار
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ولا استعانه ولا أخذا ونحو ذلک مما یؤدی هذا المعنی (لتقرره) أی تقرر هذا الغرض العام (فی العقول والعادات) فیشترک فیه الفصیح والأعجم والشاعر والمفعم (وإن کان) اتفاق القائلین (فی وجه الدلاله) أی طریق الدلاله علی الغرض ... 

******

شخصین أحدهما متقدم والآخر متأخر. قال فی الأطول : وقوله : فلا یعد سرقه هو بفتح الدال ، ویصح ضمها علی أنه خبر بمعنی النهی ، فهو مفید لوجوب عدم العد ؛ لأن مطلقات العلوم مصروفه إلی الوجوب. ا ه. 

(قوله : ولا استعانه) أی : ولا یعد ذلک الاتفاق استعانه بأن یعتقد أن الثانی منهما استعان بالأول فی التوصل للغرض (قوله : ولا أخذا) أی : بأن یدعی أن الثانی أخذه من الأول (قوله : ونحو ذلک مما یؤدی هذا المعنی) أی : کالانتهاب والإغاره والغصب والمسخ ، وما أشبه ذلک من الألقاب الآتیه ، وإنما کانت هذه الألقاب تؤدی هذا المعنی الواحد ؛ لأنها کلها تشترک فی الاستناد إلی الغیر فی التوصل ، وإنما اختلفت معانیها باعتبار العوارض (قوله : لتقرره فی العقول) أی : جمیعا وفی العادات جمیعا ، فلم یخص ابتداعه بعقل مخصوص حتی یکون غیره آخذا له منه ولا بعاده وزمان حتی یکون أرباب ذلک الزمان مأخوذا منهم وعموم العقول یستلزم عموم العادات وبالعکس وإنما جمع بینهما تأکیدا (قوله : فیشترک إلخ) أی : فبسبب استواء العقول فیه والعادات یشترک فیه الفصیح إلخ ، والمراد بالأعجم هنا ضد الفصیح کما أن المراد بالمفحم هنا بفتح الحاء ضد الشاعر أی : من لا قدره له علی الشعر وإذا کان جمیع العقلاء متشارکین فی ذلک الغرض لتقرره فی عقولهم فلا یکون أحد فیه أقدم ینقل عنه لعدم اختصاصه به. 

(قوله : وإن کان اتفاق القائلین فی وجه الدلاله أی : طریق الدلاله علی الغرض) بأن ذکر أحدهما ما یستدل به علی ثبوت الغرض من شجاعه أو سخاء أو جمال کان ذلک الدلیل الذی استدل به علی ثبوت الغرض تشبیها أو حقیقه أو مجازا أو کنایه وذکر الآخر کذلک ، کما لو قال أحد القائلین : زید کالبدر فی الإضاءه أو
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(کالتشبیه والمجاز والکنایه وکذکر هیئات تدل علی الصفه لاختصاصها بمن هی له) أی لاختصاص تلک الهیئات بمن ثبتت تلک الصفه له (کوصف الجواد بالتهلل عند ورود العفاه) أی السائلین جمع عاف (و) کوصف (البخیل بالعبوس) عند ذلک (مع سعه ذات الید) أی المال ، وأما العبوس عند ذلک مع قلّه ذات الید 

******

کالأسد فی الشجاعه أو کالبحر فی الجود أو کثیر الرماد ، أو قال : رأیت أسدا فی الحمام یعنی زیدا ، وقال القائل الآخر فی عمرو مثل ذلک (قوله : طریق الدلاله إلخ) المراد بطریق الدلاله اللفظ الدالّ علی الوصف العام من حقیقه أو مجاز أو کنایه أو تشبیه ، (وقوله : علی الغرض) أی : العام متعلق بالدلاله (قوله : کالتشبیه إلخ) تمثیل للوجه ، والمراد به الکلام الدال علی التشبیه لیکون لفظا ؛ لأن وجه الدلاله لفظ (قوله : وکذکر هیئات) أی : أوصاف والمراد الجنس (وقوله : تدل علی الصفه) أی : التی هی الغرض کما إذا قیل : زید یتهلل وجهه عند ورود العفاه علیه أو عمرو یعبس وجهه عند ورود العفاه علیه ، فإن التهلل لازم لذات الجواد ، فینتقل من الوصف بالتهلل لذات الجواد ، وینتقل منها لوصفه بالجود علی جهه الکنایه للانتقال من الملزوم للّازم ، وکذا یقال فی العبوس ، وإذا علمت هذا تعلم أن قول المصنف : وکذکر هیئات إلخ عطفه علی ما قبله من قبیل عطف الخاص علی العام ؛ لأن ذکر الهیئات من قبیل الکنایه المذکوره فیما قبل. 

(قوله : لاختصاصها إلخ) علّه لتدل أی : لأجل اختصاصها بموصوف هی أی : تلک الصفه التی هی الغرض له أی : لذلک الموصوف فیلزم أن تکون الهیئات مستلزمه للصفه التی هی الغرض ، والانتقال من الملزوم للّازم کنایه (قوله : بمن ثبتت تلک الصفه له) أی : بموصوف ثبتت له تلک الصفه التی هی الغرض.

(قوله : بالتهلل) أی : الابتسام والبشاشه (قوله : بالعبوس) هو تلون الوجه تلونا یدل علی الغم (قوله : عند ذلک) أی : عند ورود العفاه علیه (قوله : مع سعه) أی : کثره ذات الید قال فی الأطول : راجع للتهلل والعبوس ؛ لأن تهلل الجواد لا یکون عند قلّه المال عند ورود العفاه والعبوس مع قلّه ذات الید لیس من خواصّ البخیل ، وذات الید هو المال سمّی ذات الید ؛ لأن الید تفعل معه ما لا تفعل مع قلته فکأنه یأمر الید بالإعطاء والإمساک والید کالمملوک له. ا. ه.
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فمن أوصاف الأسخیاء (فإن اشترک الناس فی معرفته) أی فی معرفه وجه الدلاله (لاستقراره فیهما) أی فی العقول والعادات (کتشبیه الشجاع بالأسد والجواد بالبحر فهو کالأول) أی فالاتفاق فی هذا النوع من وجه الدلاله کالاتفاق فی الغرض العام فی أنه لا یعد سرقه ولا أخذا. 

(وإلا) أی وإن لم یشترک الناس فی معرفته (جاز أن یدعی فیه) أی فی هذا النوع من وجه الدلاله (السبق والزیاده) بأن یحکم بین القائلین فیه بالتفاضل 

******

(قوله : فمن أوصاف الأسخیاء) لأن عبوسه فی تلک الحاله دلیل علی کرمه ؛ لأنه یحصل له غمّ علی عدم کثره ما بیده لیکرم منه العفاه (قوله : فإن اشترک إلخ) هذا دلیل جواب الشرط فی قوله : وإن کان فی وجه الدلاله ، وجواب الشرط محذوف تقدیره ففیه تفصیل فإن اشترک إلخ (قوله : لاستقراره فیهما أی : فی العقول والعادات) أی : بحیث صار متداولا بین الخاصه والعامه (قوله : کتشبیه الشجاع بالأسد) أی : فی الشجاعه ، وکتشبیه البلید بالحمار فی البلاده ، وتشبیه الوجه الجمیل بالقمر فی الإضاءه ، والمراد بالتشبیه : الکلام الدالّ علیه لیکون لفظا - کما مر. 

(قوله : من وجه الدلاله) بیان لهذا النوع أی : الذی هو الاتفاق فی وجه الدلاله علی الغرض.

(قوله : أی وإن لم یشترک الناس فی معرفته) أی معرفه طریق الدلاله علی الغرض بأن کان لا یصل إلیه کل أحد لکونه مما لا ینال إلا بفکر بأن کان مجازا مخصوصا أو کنایه أو تشبیها علی وجه لطیف (قوله : جاز) أی : صح أن یدعی فیه إلخ بخلاف ما تقدم فإنه لا یصح أن یدعی فیه ذلک فهذه الحاله هی التی یمکن فیها تحقیق السرقه ، لکن لا یتعین فیها السرقه ولذا فصلها کما یأتی (قوله : من وجه الدلاله) أی : الذی هو الاتفاق فی وجه الدلاله علی الغرض (قوله : السبق والزیاده) یحتمل أن المراد بالسبق التقدم أی : جاز أن یدعی أن أحدهما أقدم والآخر أخذه من ذلک الأقدم ، وجاز أن یدعی زیاده أحدهما علی الآخر فیه ، وأن أحدهما فیه أکمل من الآخر ، وعلی هذا فالعطف مغایر ، ویحتمل أن المراد بالسبق الغلبه ، وعلیه ؛ فعطف الزیاده علی السبق عطف

ص: 226





وأن أحدهما فیه أکمل من الآخر وأن الثانی زاد علی الأول أو نقص عنه (وهو) أی ما لا یشترک الناس فی معرفته من وجه الدلاله علی الغرض (ضربان) أحدهما (خاصّیّ فی نفسه غریب) لا ینال إلا بفکر (و) الآخر (عامّیّ تصرف فیه بما أخرجه من الابتذال إلی الغرابه کما مرّ) فی باب التشبیه والاستعاره من تقسیمهما إلی الغریب الخاصی والمبتذل العامّیّ الباقی علی ابتذاله والمتصرف فیه بما یخرجه إلی الغرابه. 

******

تفسیر والمعنی جاز أن یدعی سبق أحد الآتیین به أی : غلبته الآخر فیه وزیادته علیه فیه ونقص الآخر عنه وإلی الثانی یشیر صنیع الشارح ؛ لأن قوله : بأن یحکم إلخ یشیر إلی أنه لیس المراد بالسبق مجرد التقدم فی الزمن ، بل السبق لعلو المرتبه والکمال (قوله : وأن أحدهما فیه أکمل إلخ) تفسیر للتفاضل (قوله : خاصّیّ) أی : منسوب للخاصّه أی : هذا المفهوم لا یطّلع علیه إلا الخاصّه وهم البلغاء (قوله : غریب) تفسیر لقوله خاصی لقوله فی بحث الاستعاره : أو خاصیه وهی الغریبه ؛ لأن من لوازم کونه غریبا أن یکون خاصیّا لا یعرفه إلا الخاصه (قوله : لا ینال إلا بفکر) تفسیر لغریب أی : لا یدرکه إلا الأذکیاء کتشبیه الشمس بالمرآه فی کفّ الأشلّ ، وکالتجوز بإطلاق الاحتباء علی ضم العنان الذی فی فم الفرس لقربوسه (قوله : والآخر عامّیّ) أی : یعرفه عامّه الناس (قوله : الباقی علی ابتذاله) هذا زائد علی ما هنا (قوله : والمتصرف فیه بما یخرجه إلخ) أی : کما فی تشبیه الوجه البهی بالشمس فی قوله : 

لم تلق هذا الوجه شمس نهارنا

إلا بوجه لیس فیه حیاء (1)

فإن تشبیه الوجه البهی بالشمس مبتذل عامی ، لکن أضاف لذلک کون عدم الحیاء من الشمس هو الذی أوجب لها ادعاء المقابله لهذا الوجه ، فخرج بذلک عن الابتذال ، وکما فی التجوز فی إطلاق السیلان علی سیر الإبل فی قوله : 

وسالت بأعناق المطیّ الأباطح 
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1- للمتنبی فی دیوانه (1 / 174) ، من قصیده مطلعها : أمن ازدیارک فی الدّجی الرقباء إذ حیث کنت من الظّلام ضیاء 





السرقه والأخذ نوعان


اشاره

[الأول : ظاهر] : 

(فالأخذ والسرقه) أی ما یسمی بها بهذین الاسمین (نوعان ظاهر وغیر ظاهر.

أما الظاهر فهو أن یؤخذ المعنی کله إما) حال کونه (مع اللفظ کله أو بعضه أو حال کونه (وحده) من غیر أخذ شیء من اللفظ (فإن أخذ اللفظ کله من غیر تغییر لنظمه) أی لکیفیه الترتیب والتألیف ... 

******

فإنه مبتذل ، ولکنه تصرف فیه بإسنادها إلی الأباطح وإدخال الأعناق فیه ، فخرج بذلک عن الابتذال. 

[السرقه والأخذ نوعان] : 

(قوله : فالأخذ والسرقه إلخ) الفاء فاء الفصحه أی : وإذا تقرر هذا فالأخذ إلخ ، وحاصله أنه لما ذکر أن القائلین إذا اتفقا فی وجه الدلاله علی الغرض وکان ذلک الوجه لا یعرفه کل الناس إما لغرابته فی ذاته أو بسبب التصرف فیه جاز أن یدعی أن أحدهما أخذ ذلک الوجه من الآخر وسرقه منه شرع فی بیان أقسام الأخذ والسرقه بقوله : فالأخذ والسرقه إلخ (قوله : أی ما یسمی بهذین الاسمین) أشار بهذا إلی أنهما اسمان مترادفان مدلولهما واحد لا أنهما متغایران (قوله : ظاهر) أی : بأن یکون لو عرض الکلامان علی أی عقل حکم بأن أحدهما أصله الآخر بشرطه المتقدم وهو کون وجه الدلاله لا یعرفه کل الناس (قوله : وغیر ظاهر) أی : بأن یکون بین الکلامین تغییر یحوج العقل فی حکمه بأن أحدهما أصله الآخر إلی تأمل.





النوع الأول : ظاهر

(قوله : أما الظاهر) أی : أما الأخذ الظاهر (قوله : فهو أن یؤخذ المعنی کله) أی : مع ظهور أن أحدهما من الآخر ، وإنما زدنا ذلک القید ؛ لأن غیر الظاهر منه أخذ المعنی أیضا ، لکن مع خفاء والذوق السلیم یمیز ذلک (قوله : أو حال کونه وحده) أشار الشارح بتقدیر ذلک إلی أن قوله : أو وحده عطف علی قوله : إما مع اللفظ أی : یؤخذ المعنی وحده من غیر أخذ اللفظ کله أو بعضه فعلم حینئذ أن الأخذ الظاهر ضربان
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الواقع بین المفردات (فهو مذموم ؛ لأنه سرقه محضه ویسمی نسخا وانتحالا کما حکی عبد الله بن الزّبیر أنه فعل ذلک بقول معن بن أوس (1) : إذا أنت لم تنصف أخاک) أی لم تعطه النّصفه ولم توفه حقوقه (وجدته ... 

******

أحدهما : أن یؤخذ المعنی مع اللفظ کله أو بعضه ، والثانی : أن یؤخذ المعنی وحده ، وهذا الثانی یلزمه تغییر النظم بأن یبدل جمیع الکلام بترکیب آخر ، ولا یدخل فی هذا تبدیل الکلمات المرادفه بما یرادفها مع بقاء النظم ؛ لأن هذا فی حکم أخذ اللفظ کله ، والضرب الأول : قسمان ؛ لأن المأخوذ مع المعنی إما کل اللفظ ، وإما بعضه ، وفی کلّ منهما إما أن یحصل تغییر فی النظم أو لا یحصل تغییر فیه فأقسام الأخذ الظاهر خمسه ، وقد ذکر المصنف هذه الأقسام الخمسه بقوله : فإن أخذ إلخ (قوله : الواقع بین المفردات) أی : مفردات اللفظ المأخوذ والمأخوذ منه وذلک بأن یکون اللفظ المأخوذ والمأخوذ منه متحدین تألیفا متعددین شخصا باعتبار اللافظین (قوله : لأنه سرقه محضه) أی : غیر مشوبه بشیء آخر لیس للمسروق منه ، ومعلوم أن السرقه المحضه أشد فی الحرمه من السرقه المشوبه بشیء من غیر مال المسروق منه (قوله : ویسمی) أی : هذا الأخذ المذموم نسخا أی : لأن القائل الثانی نسخ کلام غیره أی : نقله ونسبه لنفسه من قولهم : نسخت الکتاب أی : نقلت ما فیه إلی کتاب آخر (قوله : وانتحالا) الانتحال فی اللغه : ادعاء شیء لنفسک أی : أن تدعی أن ما لغیرک لک ، یقال : انتحل فلان شعر غیره إذا ادعاه لنفسه (قوله : کما حکی) أی : کالأخذ الذی حکی (قوله : عن عبد الله بن الزّبیر) بفتح الزای وکسر الباء الموحده شاعر مشهور وهو غیر عبد الله بن الزّبیر بن العّوام الصحابی ، فإنه بضم الزای وفتح الباء ، والأول قدم علی الثانی یستعطیه ، فلما حرمه من العطاء قال : لعن الله ناقه حملتنی إلیک فقال له الثانی : إن وراکبها (قوله : أنه فعل ذلک) أی : النسخ والانتحال وهو نائب فاعل حکی ، أو أنه بدل اشتمال من عبد الله أی : فی فعل ذلک بقول معن - تأمل. 

(قوله : معن) بضم المیم وفتح العین وهو غیر معن بن زائده ، فإنه بفتح المیم وسکون العین (قوله : أخاک) أی : صاحبک (قوله : أی لم تعطه النّصفه) بفتح النون والصاد : 
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1- البیت لمعن بن أوس المزنی ، وعبد الله بن الزّبیر - بفتح الزای وکسر الباء - شاعر غیر عبد الله بن الزّبیر - بضم الزای وفتح الباء - الصحابی المشهور. 




علی طرف الهجران) أی هاجرا لک مبتدلا بک وبأخوتک (إن کان یعقل ویرکب حد السیف) أی یتحمل شدائد تؤثر فیه تأثیر السیوف وتقطعه تقطیعا (من أن تضیمه) أی بدلا من أن تظلمه (إذا لم یکن عن شفره السیف) أی عن رکوب حد السیف وتحمل المشاق (مزحل) أی مبعد فقد حکی أن عبد الله بن الزبیر .. 

******

اسم مصدر بمعنی الإنصاف الذی هو العدل وتوفیه الحق (فقوله : ولم توفه حقوقه) عطف تفسیر علی ما قبله ومعنی إعطاء النصفه أی : العدل إیقاعه (قوله : علی طرف الهجران) أی : علی الطرف الذی هو الهجران بکسر الهاء ، فالإضافه فیه بیانیه وکون الهجران طرفا باعتبار توهم أن المواصله مکان متوسط بین المتواصلین ، وأن الهجر طرف لذلک المکان خارج ، ویحتمل أن تکون الإضافه علی أصلها بأن یجعل للهجر طرفان ، والذی علیه المظلوم هو الأبعد منهما (قوله : إن کان یعقل) أی : وجدته هاجرا لک رافضا لصحبتک إن کان له عقل یطلب به معالی الأمور ؛ لأنه لا خیر فی صحبه من لا یری لک ما تری له فکیف بصحبه من یظلمک ولا ینصفک؟ وأما من لا عقل له فیرضی بأدنی الأمور بدلا عن أعلاها فلا یقام له وزن فی المعاملات ولا یلتفت إلیه فی التخصیص بالمکرمات (قوله : ویرکب) أی : ذلک الأخ الذی لم تنصفه (قوله : حد السیف) أی : طرفه القاطع (قوله : أی یتحمل إلخ) أشار بهذا إلی أنه لم یرد برکوبه حد السیف المعن الحقیقی ، بل المراد تحمل ما ذکر فکأنه قال : ویرکب ما هو بمنزله القتل بالسیف (قوله : من أن تضیمه) بفتح التاء والضیم : الظلم والذل ، وأشار الشارح بقوله : بدلا إلی أن من للبدل ویصح جعلها للتعلیل أی : من أجل ضیمک أی : ظلمک وذلک له بعدم إنصافک (قوله : عن شفره السیف) بفتح الشین المعجمه أی : حده القاطع ، وفی الکلام حذف مضاف أی : إذا لم یکن عن رکوب حد السیف ، وأراد بحد السیف هنا الأمور الشاقّه التی هی بمنزله القتل مثل : ما مر (وقوله : مزحل) بفتح المیم والحاء المهمله وبینهما زای معجمه أی : بعد وانفصال ، والمعنی ویرکب الأمور الشاقه التی تؤثر فیه تأثیر السیف مخافه أن یلحقه الضیم والعار متی لم یجد عن رکوبها بعدا (قوله : فقد حکی إلخ)
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دخل علی معاویه فأنشده هذیین البیتین فقال له معاویه : لقد شعرت بعدی یا أبا بکر ولم یفارق عبد الله المجلس حتی دخل معن بن أوس المزنی فأنشد قصیدته التی أولها : 

لعمرک ما أدری وإنّی لأوجل 

علی أیّنا تعدو المنیّه أوّل 

حتی أتمها وفیها هذان البیتان فأقبل معاویه علی عبد الله بن الزبیر وقال : ألم تخبرنی أنهما لک؟ فقال : اللفظ له والمعنی لی وبعد فهو أخی من الرضاعه وأنا أحق بشعره. 

(وفی معناه) أی فی معنی ما لم یغیر فیه النظم ... 

******

الفاء للتعلیل أی : وإنما قلنا إن ابن الزبیر فعل ذلک بقول معن السابق ؛ لأنه قد حکی إلخ (قوله : دخل علی معاویه) أی : وکان معاویه حاقدا علیه وعنده غیظ منه (قوله : لقد شعرت بعدی) بضم العین أی : لقد صرت شاعرا بعد علمی بأنک غیر شاعر ، أو بعد مفارقتی إیاک فأنت قبل أن أفارقک لم تقل شعرا وقد صرت بعد مفارقتی شاعرا (قوله : یا أبا بکر) کنیه لعبد الله بن الزبیر (قوله : فأنشد قصیدته) أنشد یتعدی لمفعولین ، یقال : أنشدنی شعرا فمفعوله الأول هنا محذوف أی : فأنشده قصیدته (قوله : لأوجل) من الوجل وهو الخوف وموضع علی أیّنا نصب ؛ لأنه مفعول أدری (وقوله : وإنی لأوجل) اعتراض ، وتغدو بالغین المعجمه بمعنی تصبح وذکر بعضهم أنه بالعین المهمله من العدو والمنیه الموت ، وأول مبنی علی الضم لقطعه عن الإضافه ونیه معناها کما فی قبل وبعد أی : أول کل شیء ، وحاصل المعنی : ما أدری من الذی تغدو علیه المنیه منا قبل الآخر وإنی لأخاف ما یقع من ذلک (قوله : حتی أتمها) أی : واستمر علی إنشاد القصیده حتی أتمها (قوله : فأقبل معاویه إلخ) أی : التفت إلیه ؛ لأنه معه فی المجلس (قوله : أنهما) أی البیتین (وقوله : ألم تخبرنی أنهما لک) یقتضی أن عبد الله بن الزبیر أخبر معاویه بذلک وهذا الاستفهام إنکاری (قوله : وبعد فهو أخی إلخ) هذا اعتذار من ابن الزبیر فی سرقته البیتین ونسبتهما لنفسه یستظرفه الحاضرون (وقوله : وأنا أحق بشعره) أی : لکمال اتحاده به ولا یخفی بروده هذا الاعتذار خصوصا وهو غیر أخ له من النسب (قوله : وفی معناه)
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(أن یبدل بالکلمات کلها أو بعضها ما یرادفها) یعنی أنه أیضا مذموم وسرقه محضه کما یقال فی قول الحطیئه : 

دع المکارم لا ترحل لبغیتها

واقعد فإنّک أنت الطّاعم الکاسی (1)

ذر المآثر لا تذهب لمطلبها

واجلس فإنّک أنت الآکل اللابس (2)

وکما قال امرؤ القیس : 

وقوفا بها صحبی علی مطیّهم 

یقولون لا تهلک أسی وتجمّل (3)

******

أی : ومن قبیله فی کونه مذموما وسرقه محضه أن یبدل إلخ ؛ لأن المرادف ینزل منزله ردیفه فلازم أحدهما من القبح لازم للآخر ، قال فی الأطول : وحمل ذمه إذا لم یفد التبدیل للکلام حسن سجع أو موازنه أو زیاده فصاحه أو سلامه للشعر ، فإن أفاد ذلک ترجح علی الأصل وزاد علیه قبولا (قوله : أن یبدل بالکلمات کلها) أی : کما فی بیت الحطیئه فإنه بدلت کلماته کلها (وقوله : أو بعضها) أی : کما فی بیت امرئ القیس ، فإنه قد بدلت بعض کلماته (قوله : دع المکارم) البیت مقول قول الحطیئه (وقوله : ذر المآثر إلخ) مقول لیقال ، (وقوله : دع المکارم) أی : دع طلبها ، والمکارم : جمع مکرمه بمعنی الکرامه ، والبغیه : بکسر الباء وضمها کما ذکره فی المختار بمعنی الحاجه والطلب ، (وقوله : الطاعم الکاسی) أی : الآکل المکسو والمعنی لست أهلا للمکارم والمعالی فدعها لغیرک واقنع بالمعیشه ، وهی مطلق الأکل والستر باللباس ، فإنک تناله بلا طلب یشق کطلب المعالی (قوله : لمطلبها) أی : لطلبها فقد بدل کل لفظ من البیت الأول بمرادفه ، فذر : مرادف لدع ، والمآثر : مرادف للمکارم ولا تذهب مرادف لقوله لا ترحل ، وقوله لمطلبها : مرادف لبغیتها ، واجلس : مرادف لاقعد ، والآکل : مرادف للطاعم ، واللابس : مرادف للکاسی ، وأما قوله : فإنک أنت فمذکور فی البیتین باللفظ ، وإنما کان هذا من إبدال الکل ؛ لأن فإنک من الأمور العامه فالمراد ما عداه (قوله : وقوفا) جمع واقف کشاهد 
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1- البیت للحطیئه ، وانظر دیوانه ص 108 ، وعلم البدیع وفن الفصاحه للطیبی 2 / 478 بتحقیقی.

2- لم یعرف قائله.

3- البیت لامرئ القیس فی معلقته ، وانظر دیوانه ص 111. 




فأورده طرفه فی دالیته إلا أنه أقام تجلد مقام تجمل. 

******

وشهود من الوقف بمعنی الحبس لا من الوقوف بمعنی اللبث ؛ لأنه لازم والمذکور فی البیت متعد ، مفعوله : مطیهم ، وصحبی : فاعله ، وانتصابه علی الحال من فاعل نبک ، وعلی بمعنی : لأجل أی : قفا نبک فی حال وقوف أصحابی مراکبهم لأجلی قائلین لا تهلک أسی أی : من فرط الحزن وشده الجزع وتجمل أی : اصبر صبرا جمیلا أی : وادفع عنک الأسی بالتجمل أی : الصبر الجمیل (قوله : لا تهلک) هو بکسر اللام ، وماضیه هلک بفتحها ، قال تعالی : (لِیَهْلِکَ مَنْ هَلَکَ عَنْ بَیِّنَهٍ)(1) (قوله : فأورده طرفه) هو بفتح الطاء والراء المهملتین (قوله : إلا أنه أقام تجلد مقام تجمل) فقد أبدل بعض الکلمات بما یرادفه ، ونظیر هذا قول العباس بن عبد المطلب : 

وما النّاس بالنّاس الذین عهدتهم 

ولا الدار بالدار التی کنت تعلم (2)

فقد أورده الفرزدق فی شعره إلا أنه أبدل تعلم بتعرف. 

(تنبیه) یجری مجری تبدیل الکل ، أو البعض المرادف فی القبح تبدیل الکل ، أو البعض بالضد مع رعایه النظم والترتیب وذلک لقرب تناول الضد کما لو قیل فی قول حسان بن ثابت - رضی الله عنه - فی مدح آل البیت : 

بیض الوجوه کریمه أحسابهم 

شمّ الأنوف من الطّراز الأوّل 

سود الوجوه لئیمه أحسابهم 

فطس الأنوف من الطّراز الآخر (3)

وشم بضم الشین جمع : أشم من الشمم وهو : ارتفاع قصبه الأنف مع استواء فی أعلاه وهو صفه مدح عند العرب ، والطراز العلم ، والمراد هنا المجد أی : أنهم من النمط الأول فی المجد والشرف. 
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1- الأنفال : 42.

2- للعباس بن عبد المطلب فی شرح المرشدی علی عقود الجمان 2 / 178 ، وفی الإیضاح ص 350.

3- شرح المرشدی علی عقود الجمان لحسان بن ثابت - رضی الله عنه -. 




(وإن کان) أخذ اللفظ کله (مع تغییر لنظمه) أی نظم اللفظ (أو أخذ بعض اللفظ) لا کله (سمّی) هذا الأخذ (إغاره ومسخا) ولا یخلو إما أن یکون الثانی أبلغ من الأول أو دونه أو مثله (فإن کان الثانی أبلغ) من الأول (لاختصاصه بفضیله) لا توجد فی الأول کحسن السبک أو الاختصار أو الإیضاح أو زیاده معنی (فممدوح) أی فالثانی مقبول (کقول بشار ... 

******

(قوله : أخذ) یحتمل أنه مصدر وهو اسم کان ومع تغییر خبرها ، وعلیه فقوله : أو أخذ بعض اللفظ عطف علی کان ، ویحتمل أنه فعل وهو خبر کان واسمها ضمیر الشأن (قوله : مع تغییر لنظمه) محترز قوله السابق : من غیر تغییر لنظمه (وقوله : أو أخذ بعض اللفظ) محترز قوله : کله فهو علی اللف والنشر المشوش (قوله : أو أخذ بعض اللفظ) أی : سواء کان فیه تغییر للنظم أو لا (قوله : إغاره) أی : لأنه أغار علی ما هو للغیر فغیره عن وجهه ، والمراد بتغییر النظم تغییر التألیف والترتیب الواقع بین المفردات (قوله : ومسخا) لأنه بدل صوره ما للغیر بصوره أخری ، والغالب کونها أقبح ، والمسخ فی الأصل تبدیل صوره بما هو أقبح منها (قوله : إما أن یکون الثانی) أی : الکلام الثانی الذی هو متعلق الأخذ (قوله : أبلغ من الأول) أی : من الکلام الأول المأخوذ منه ، والمراد بالبلاغه هنا ما یحصل به الحسن مطلقا لا خصوص البلاغه المعلومه بدلیل الأمثله. 

(قوله : کحسن السبک) المراد به الخلو عن التعقید اللفظی والمعنوی (قوله : أو الاختصار) أی : حیث یناسب المقام (قوله : مقبول) أی : فإغاره ومسخ مقبول ؛ لأن تلک الزیاده أخرجته إلی طرف من الابتداع (قوله : کقول بشار) (1) قبله : 

قالوا حرام تلاقینا فقلت لهم 

ما فی التّلاقی ولا فی غیره حرج 

وبعده البیت ، وبعده : 

أشکو إلی الله همّا لا یفارقنی 

وشرعا فی فؤادی الدّهر تعتلج 
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1- لبشار بن برد والثانی منهما فی شرح المرشدی علی عقود الجمان (2 / 178) والإیضاح ص 350. 




من راقب الناس) أی حاذرهم (لم یظفر بحاجته ، وفاز بالطیّبات الفاتک اللهج) أی الشجاع القتال الحریص علی القتل (وقول سلم) (1) بعده (من راقب الناس مات غمّا) أی حزنا وهو مفعول له أو تمییز (وفاز باللّذّه الجسور) ... 

******

(قوله : من راقب الناس) أی : من خاف منهم وترقب عقابهم کما قیل ، أو من راعاهم ومشی علی مزاجهم فیما یکرهون فیترکه وفیما یبتغون فیقدم علیه (قوله : لم یظفر بحاجته) لأنه ربما کرهها الناس فیترکها لأجلهم فتفوت مع شده شوقه إلیها (قوله : وفاز بالطیبات) أی : ومن لم یراقبهم ولم یبال بهم فاز بالظفر بالطیبات الحسیه کالظفر بالمعشوق والمعنویه کشفاء غیظ النفوس بالأخذ بالثأر مثلا ، وهذا الذی لا یراقب الناس هو الفاتک أی : الشجاع الذی عنده الجراءه علی الإقدام علی الأمور قتلا أو غیره من غیر مبالاه بأحد (قوله : اللهج) أی : الملازم لمطلوبه الحریص علیه من غیر مبالاه قتلا کان أو غیره فقول الشارح : أی الشجاع تفسیر للفاتک ، (وقوله : الحریص علی القتل) أی : له ولوع به تفسیر للهج (قوله : وقول سلم) بفتح السین وسکون اللام الملقب بالخاسر لخسرانه فی تجارته ؛ لأنه باع مصحفا ورثه فاشتری بثمنه عودا یضرب به کما فی الأساس أو اشتری بثمنه دیوان شعر کما فی الأطول (قوله : من راقب الناس) أی : من خاف وترقب عقابهم أو من راعاهم ومشی علی مزاجهم وقبل هذا البیت : 

أهدی لی الشوق وهو حلو

أغنّ فی طرفه فتور

(قوله : مات غمّا) أی : لم یصل لمراده فیبقی مغموما من فوات المراد ویشتد علیه الغم کشده الموت ، فقد دل علی فوات الحاجه بموت الغم الذی هو أخص منه (قوله : أو تمییز) أی : مات بغمه فیکون من الإسناد للسبب ، قال فی الأطول : ومع صحه حمل الکلام علی الحقیقه فی المفعول لا یصار إلی المجاز الذی فی التمییز (قوله : وفاز إلخ) الشاهد فیه مع قوله : من راقب الناس حیث أخذ بعض اللفظ من غیر تغییر 
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1- سلم بفتح السین وسکون اللام الملقب بالخاسر لخسرانه فی تجارته. وهو لسلم الخاسر فی الأغانی 3 / 196 ، 7 / 72 وشرح عقود الجمان 2 / 178 ، والإشارات ص 309. 




أی الشدید الجراءه فبیت سلم أجود سبکا وأخصر لفظا. 

(وإن کان) الثانی (دونه) أی دون الأول فی البلاغه لفوات فضیله توجد فی الأول (فهو) أی الثانی (مذموم کقول أبی تمام) فی مرئیه محمد بن حمید : 

(هیهات لا یأتی الزمان بمثله 

إنّ الزّمان بمثله لبخیل) (1)

******

(قوله : أی الشدید الجراءه) أی : فهو بمعنی الفاتک اللهج وهو أصرح فی المعنی وأخصر (قوله : فبیت سلم إلخ) الحاصل أن المعنی فی البیتین واحد وهو أن من لا یراقب الناس یفوز بالمرغوب فیه ومن راقبهم فاته مطلوبه ، لکن بیت سلم أجود سبکا لدلالته علی المعنی من غیر تأمل لوضوحه وأخصر لفظا ؛ لأن لفظ الجسور قائم مقام لفظی الفاتک اللهج - کذا فی ابن یعقوب ، وقرر بعضهم أنه إنما کان أجود سبکا ؛ لأنه رتب فیه الموت علی مراقبه الناس ، وأما بیت بشار فقد رتب فیه علی مراقبه الناس عدم الظفر بالحاجه ، والأول أبلغ ، وفی الأطول : وإنما کان بیت سلم أجود سبکا لکونه فی غایه البعد عن موجبات التعقید من التقدیم والتأخیر ونحو ذلک. ا ه. 

قال فی المطول : یروی عن أبی معاذ روایه بشار أنه قال : أنشدت بشارا قول سلم فقال : ذهب والله بیتی فهو أخف منه وأعذب ، والله لا أکلت الیوم ، ولا شربت. ا ه. 

فلعل مراد الشارح بجوده سبکه خفه ألفاظه وعذوبتها ، وتأمل ذلک. 

(قوله : وإن کان الثانی) أی : وإن کان الکلام الثانی وهو المأخوذ دون الکلام الأول وهو المأخوذ منه (وقوله : فی البلاغه) أی : فی الحسن ولیس المراد بها مطابقه الکلام إلخ لوجودها فی کل منهما (قوله : مذموم) أی : لأنه لم یصحبه شیء یشبه أن یکون به مبتدع الحسن ، بل هو نفس الأول مع رذیله إسقاط ما فی الأول من الحسن (قوله : کقول أبی تمام) هو الأصل وهو من بحر الکامل (قوله : فی مرثیه محمد بن حمید) بزنه روید أی : حین استشهد فی بعض غزواته ، والمرثیه بتخفیف الیاء ، وقد تشدد کما قیل القصیده التی یذکر فیها الرثاء أی : محاسن المیت (قوله : هیهات لا یأتی إلخ) هیهات اسم 
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1- البیت لأبی تمام یرثی محمد بن حمید ، انظر دیوانه ص 226 ، وتلخیص علوم البلاغه للقزوینی ص 111. 




وقول أبی الطیب (أعدی الزمان سخاؤه) یعنی تعلم الزمان منه السخاء وسری سخاؤه إلی الزمان ...

******

فعل ماض معناه بعد وفاعله محذوف تقدیره بعد إتیان الزمان بمثل ذلک المرئی بدلیل ما بعده وهو قوله : لا یأتی الزمان بمثله أو بعد نسیانی له بدلیل ما قبله وهو قوله : 

أنسی أبا نصر نسیت إذا یدی 

من حیث ینتصر الفتی وینیل (1)

وقوله : أنسی إحدی الهمزتین فیه محذوفه علی نمط (أَفْتَری عَلَی اللهِ کَذِباً)(2) والاستفهام إنکاری ، وینیل من الإناله وهی الإعطاء (قوله : إن الزمان بمثله لبخیل) أی : إن الزمان بخیل بإیجاد مثله فی الماضی والمستقبل وهذه الجمله مستأنفه جوابا لسؤال مقدر ، کأنه قیل : لماذا لا یأتی الزمان بمثله؟ هل لأنه بخیل بمثله أو لاستحاله مثله؟ فقال : إن الزمان بمثله لبخیل فالتأکید هنا بإنّ لکون المقام مقام أن یتردد ، ویسأل هل بخل الزمان بمثله أو لم یبخل؟ بل استحال ولما کان هذا معنی الکلام وهو یشعر بإمکان المثل ، لکن منع من وجوده بخل الزمان أو رد علی أبی تمام أن الکلام قاصر ، وأن صوابه التعبیر بما یفید امتناع وجود المثل لا بما یفید إمکانه ، إلا أنه منع من الوجود عارض وهو بخل الزمان ، وأجیب بأن المراد ببخل الزمان بوجود مثله امتناع وجود مثله علی سبیل الکنایه ؛ لأن البخل بالشیء یستلزم انتفاء علّه وجوده وإذا انتفت علّه وجوده بقی امتناعه ، فصار حاصل المعنی أن الزمان لا یأتی بمثله لامتناع وجود مثله فی الماضی والمستقبل ، ونسبه التأثیر إلی الزمان من الموحد لا تضر ؛ لأن المراد بها تلبسه بالفعل وذم الزمان بالبخل ومدحه بالکرم لا یضر من الموحد أیضا ؛ لأنه ینزل منزله العاقل المکتسب وهو یذم علی اکتسابه شرعا وطبعا وما نزل منزلته کهو (قوله : وقول أبی الطیب) هو المأخوذ (قوله : (3) أعدی الزمان سخاؤه) أی : سری سخاؤه إلی الزمان 
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1- لأبی تمام فی شرح دیوانه ص 363.

2- لأبی الطیب المتنبی فی شرح دیوانه (1 / 190) ، وشرح عقود الجمان 2 / 79 ، والإشارات ص 309. 

3- سبأ : 8.




(فسخا به) وأخرجه من العدم إلی الوجود ولو لا سخاؤه الذی استفاده منه لبخل به علی الدنیا واستبقاه لنفسه کذا ذکره ابن جنی ، وقال ابن فورجه : هذا تأویل فاسد لأن سخاء غیر موجود لا یوصف بالعدوی وإنما المراد سخا به علی وکان بخیلا به علی فلما أعداه سخاؤه أسعدنی بضمی إلیه وهدایتی له لما أعدی سخاؤه (ولقد یکون به الزمان بخیلا) ... 

******

والإعداء أن یتجاوز الشیء من صاحبه إلی غیره (قوله : فسخا به) أی : فجاد الزمان بذلک الممدوح (قوله : کذا ذکره ابن جنی) أی : فی شرحه لدیوان أبی الطیب وعلی ما ذکره من کون المعنی أن الزمان طرأ علیه سخاء الممدوح قبل وجوده فسخا به علی الدنیا یلزم علیه أن یکون سخاؤه الذی لم یوجد موصوفا بالعدوی وهذا غلو لما مر من أن المبالغه إذا کانت غیر ممکنه عقلا وعاده کانت غلوا ممنوعا وهنا کذلک فهو مثل قوله :

وأخفت أهل الشّرک حتّی إنّه 

لتخافک النّطف الّتی لم تخلق 

(وقوله : وأخرجه من العدم إلخ) تفسیر لقوله : فسخا به (وقوله : ولو لا سخاؤه) أی : الزمان (وقوله : الذی استفاد منه) أی : من الممدوح (وقوله : لبخل) أی : الزمان (وقوله : به) أی : بالممدوح (قوله : وقال ابن فورجه) أی : فی شرحه للدیوان المذکور ، وفورجه بضم الفاء وفتحها ، وحاصل الخلاف بین الشیخین أن قوله : فسخا به معناه علی ما قال ابن جنی : فجاد به علی الدنیا بإیجاده من العدم ، وعلی ما قال ابن فورجه : فجاد به علیّ وأظهره لی وجمعنی علیه ، وکذا (قوله : ولقد یکون به الزمان بخیلا) أی : علی بإظهاره إلیّ وجمعی علیه أو بخیلا علی الدنیا بإیجاده من العدم (قوله : فاسد) الأولی غیر مقبول لغلوه إذ لیس بفاسد إلا أن یقال : غیر المقبول عند البلغاء فاسد عندهم (قوله : لأن سخاء غیر موجود) بإضافه سخاء لما بعده أی : لأن سخاء شخص غیر موجود فسخاء اسم إن (وقوله : لا یوصف خبرها) (وقوله : بالعدوی) أی : بالسریان للغیر (قوله : وإنما المراد إلخ) أی : وإنما المراد أن الممدوح کان موجودا سخیّا وکان الزمان بخیلا بالممدوح علیّ أی : بإظهاره لی وهدایتی له ، فلما أعدی سخاؤه الزمان سخا الزمان بذلک الممدوح علیّ بضمی إلیه وهدایتی له فالموصوف بالعدوی لیس سخاء شخص
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فالمصراع الثانی مأخوذ من المصراع الثانی لأبی تمام علی کل من تفسیر ابن جنی وابن فورجه إذ لا یشترط فی هذا النوع من الأخذ عدم تغایر المعنیین أصلا کما توهمه البعض وإلا لم یمکن مأخوذا منه علی تأویل ابن جنی أیضا ؛ لأن أبا تمام علق البخل بمثل المرثی وأبا الطیب بنفس الممدوح. هذا ، ولکن مصراع أبی تمام أجود سبکا لأن قول أبی الطیب : ولقد یکون بلفظ المضارع لم یقع موقعه إذ المعنی علی المضی ... 

******

غیر موجود ، بل سخاء شخص موجود (قوله : فالمصراع الثانی) أی : من بیت أبی الطیب (قوله : علی کل إلخ) متعلق بمأخوذ أی : سواء قلنا : إن مصراع أبی الطیب إن الزمان بخیل بإیجاد ذلک الممدوح أو بإیصاله إلی الشاعر (قوله : إذ لا یشترط إلخ) جواب عما یقال : إن المصراعین بین معنییهما مغایره ؛ وذلک لأن معنی مصراع أبی تمام : إن الزمان بخیل بوجود مثل الممدوح المرثی ، ومعنی مصراع أبی الطیب : إن الزمان بخیل بإیجاد ذلک الممدوح أو بإیصاله للشاعر ، فالبخل فی الأول متعلق بالمثل ، وفی الثانی متعلق بنفس الممدوح ، وإذا کان المصراعان متغایرین ، فکیف یکون أحدهما مأخوذا من الآخر؟! 

(قوله : عدم تغایر المعنیین أصلا) أی : بالکلیه وعدم تغایر هما بالکلیه هو اتحادهما فکأنه قال : إذ لا یشترط فی هذا النوع من الأخذ الاتحاد من کل وجه ، بل یکفی الاتحاد من بعض الوجوه کما هنا ؛ لأنهما مشترکان فی أصل البخل وإن اختلفا من جهه متعلقه (قوله : وإلا لم یکن مأخوذا منه) أی : مع أن المصنف جعله مأخوذا منه (قوله : أیضا) أی : کما لا یکون مأخوذا منه علی تأویل ابن فورجه (قوله : لأن أبا تمام إلخ) أی : فهناک مغایره بحسب الظاهر وإن کان لا مغایره بحسب المراد ؛ وذلک لأن بخل الزمان بمثله فی بیت أبی تمام کنایه عن بخله به کما تقدم - کذا قرر شیخنا العدوی وهو تعلیل بمثله فی بیت أبی تمام کنایه عن بخله به کما تقدم - کذا قرر شیخنا العدوی وهو تعلیل لقوله : إذ لا یشترط إلخ (قوله : ولکن مصراع أبی تمام إلخ) استدراک علی قوله فالمصراع الثانی أی : من بیت أبی الطیب مأخوذ من المصراع الثانی من بیت أبی تمام ، وحاصله أن قول أبی الطیب : ولقد یکون به الزمان بخیلا مأخوذ من قول أبی تمام : إن الزمان بمثله لبخیل ، وظاهر أن الأول أحسن من الثانی ؛ لأن الثانی عبر بصیغه المضارع
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فإن قیل : المراد لقد یکون الزمان بخیلا بهلاکه أی لا یسمح بهلاکه قط لعلمه بأنه سبب لصلاح العالم والزمان وإن سخا بوجوده وبذله للغیر لکن إعدامه وإفناءه باق بعد فی تصرفه ، قلنا : هذا تقدیر لا قرینه علیه وبعد صحته فمصراع أبی تمام أجود لاستغنائه عن مثل هذا التکلف. 

******

والمناسب صیغه الماضی بأن یقال : ولقد کان به الزمان بخیلا کما دلت علیه الجمله الاسمیه من الأول ؛ لأن أصلها الدلاله علی الوقوع مع زیاده إفادتها الدوام والثبوت الشامل للمضی ، وأیضا المراد أن الزمان کان بخیلا به حتی أعداه بسخائه فلا تناسب المضارعه ، إذ لا معنی لکونه جاد به الزمان وهو بخیل به فی المستقبل ؛ لأنه بعد الجود به خرج عن تصرفه فیه ، إن قلت : المعنی وإن کان علی المضی إلا أنه عدل للمستقبل قصدا للاستمرار أو لحکایه الحال الماضیه کما تقرّ فی أمثاله ، قلت : لما لم یحصل بخل الزمان بعد إعداء سخائه إیاه لم یحسن حمل المضارع علی الاستمرار ولا علی حکایه الحال الماضیه. ا ه فنری. 

(قوله : فإن قیل) أی : فی الجواب عن کون بیت أبی الطیب دون بیت أبی تمام ، وحاصله أنا لا نسلم أن بیت أبی الطیب دون بیت أبی تمام ؛ لأن کلام أبی الطیب علی حذف مضاف أی : ولقد یکون بهلاکه الزمان بخیلا وهلاکه استقبالی ، وحینئذ فالتعبیر بالمضارع واقع فی موقعه (قوله : والزمان وإن سخا بوجوده إلخ) جواب عما یقال : إن السخاء بالشیء هو بذله للغیر والزمان إذا سخا به فقد بذله فلم یبق فی تصرفه حتی یسمح بهلاکه أو یبخل ، وحاصل الجواب أنا نسلم أن إیجاده لم یبق فی تصرفه بعد السخاء به لما فیه من تحصیل الحاصل ، وأما إفناؤه فهو باق بعد فی تصرفه فله أن یسمح بهلاکه وأن یبخل به فنفی الشاعر ذلک (قوله : باق بعد) أی بعد وجوده فی تصرفه أی : فله أن یسمح بهلاکه وأن یبخل به فنفی الشاعر ذلک ، والحاصل أن إیجاده وإعدامه کانا بید الزمان فسخا بإیجاده ولم یسخ بإعدامه قط لکونه سببا لصلاح الدنیا (قوله : قلنا هذا) أی : تقدیر المضاف المذکور (قوله : لا قرینه علیه) أی : فلا یصح وبعد صحته إلخ (قوله : لاستغنائه عن مثل هذا التکلف) فعلی تقدیر التصحیح بما ذکر لا یخرج به عن
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(وإن کان) الثانی (مثله) أی مثل الأول (فأبعد) أی فالثانی أبعد (من الذم والفضل للأول کقول أبی تمام : لو حار) (1) أی تحیر فی التوصل إلی إهلاک النفوس (مرتاد المنیه) أی الطالب الذی هو المنیه علی أنها إضافه بیان (لم یجد ، إلا الفراق علی النفوس دلیلا وقول أبی الطیب : 

لولا مفارقه الأحباب ما وجدت 

لها المنایا إلی أرواحنا سبلا) (2)

الضمیر فی لها للمنیه وهو حال من سبلا والمنایا فاعل وجدت ، وروی ید المنایا فقد أخذ المعنی کله مع لفظه المنیه والفراق والوجدان وبدل بالنفوس الأرواح. 

******

المفضولیه (قوله : وإن کان الثانی مثله) أی : مثل الأول أی فی البلاغه (قوله : فالثانی أبعد من الذم) أی : حقیق بأنه لا یذم فأفعل التفضیل لیس علی بابه وإنما قلنا هکذا ؛ لأن ظاهر العباره یقتضی أن هناک بعیدا من الذم وهذا أبعد منه ولیس کذلک (قوله : دلیلا) مفعول یجد الأول ومفعوله الثانی محذوف أی : لها (وقوله : إلا الفراق) استثناء من قوله دلیلا (وقوله : علی النفوس) متعلق بدلیلا بمعنی طریقا ، وفی الکلام حذف مضاف والمعنی لو تحیرت المنیه فی وصولها لهلاک النفوس لم تجد لها طریقا یوصلها لذلک إلا فراق الأحبه. 

(قوله : لولا مفارقه الأحباب) أی : موجوده (قوله : وهو حال من سبلا) لأنه فی الأصل صفه لها فلما قدم صار حالا کما أن قوله : إلی أرواحنا کذلک ، إذ المعنی سبلا مسلوکه إلی أرواحنا وقیل : إنه جمع لهاه وهو فاعل وجدت أضیفت للمنایا واللهاه اللحمه المطبقه فی أقصی سقف الحلق فکأنه یقول : لما وجد فم المنایا التی شأنها الاغتیال به إلی أرواحنا سبلا فأطلق اللهاه وأراد الفم لعلاقه المجاوره (قوله : فقد أخذ المعنی کله) أی : فقد أخذ أبو الطیب فی بیته معنی بیت أبی تمام بتمامه ؛ وذلک لأن محصل معنی البیتین أنه لا دلیل للمنیه علی النفوس إلا الفراق أما الأول فواضح ، وأما الثانی فلأن 
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1- البیت لأبی تمام.

2- البیت لأبی الطیب المتنبی فی دیوانه 1 / 59. 




(وإن أخذ المعنی وحده سمّی هذا الأخذ) (إلماما) من ألّم إذا قصد وأصله من ألّم بالمنزل إذا نزل به (وسلخا) وهو کشط الجلد عن الشاه ونحوها فکأنه کشط عن المعنی جلدا وألبسه جلدا آخر فإن اللفظ للمعنی بمنزله اللباس (وهو ثلاثه أقسام کذلک) أی مثل ما یسمی إغاره ومسخا لأن الثانی إما أبلغ من الأول أو دونه أو مثله.

******

صریحه أن مفارقه الأحباب لولاها ما اتصلت المنیه بالأرواح فیفهم أن المواصله مانعه من الوصول للأرواح ، وحینئذ فلا دلیل ولا طریق توصل لاتصال المنیه بالأرواح إلا الفراق فما یقال : إن فی بیت أبی تمام الحصر دون بیت أبی الطیب فیکون الأول أبلغ من الثانی لا عبره به وظهر ما قاله الشارح : إن أبا الطیب أخذ المعنی کله مع بعض اللفظ ؛ لأنه أخذ لفظ المنیه والفراق والوجدان وبدل النفوس بالأرواح وأن البیتین متساویان فی البلاغه فلذا کان الثانی غیر مذموم. 

(قوله : وإن أخذ المعنی وحده) أی : دون شیء من اللفظ وهذا عطف علی قوله : فإن أخذ اللفظ فهو شروع فی الضرب الثانی من الظاهر من الأخذ والسرقه (قوله : من ألّم إذا قصد) أی : لأن الشاعر یقصد إلی أخذ المعنی من لفظ غیره (قوله : وأصله) أی : وأصل الإلمام مأخوذ من ألّم بالمنزل إذا نزل به ، فالإلمام فی أصل اللغه معناه النزول ، ثم أرید منه سببه وهو القصد کما هنا ؛ لأن الشاعر قد قصد أخذ المعنی من لفظ غیره (قوله : وهو) أی : السلخ فی اللغه کشط الجلد إلخ ، وقوله فکأنه مرتب علی محذوف أی : واللفظ للمعنی بمنزله الجلد ؛ فکأن الشاعر الثانی الذی أخذ معنی شعر الأول کشط من ذلک المعنی جلدا ، وألبس ذلک المعنی جلدا آخر (قوله : فإن اللفظ إلخ) أی : وإنما کان اللفظ للمعنی بمنزله الجلد لأن اللفظ یتوهم فیه کونه کاللباس للمعنی من جهه الاشتمال علیه بالدلاله (قوله : وهو) أی : الکلام الذی تعلق الأخذ بمعناه (قوله : أی مثل ما یسمی إغاره) أی : مثله فی الانقسام إلی ثلاثه أقسام ، وأن تلک الأقسام الثلاثه عین الأقسام الثلاثه المتقدمه (قوله : لأن الثانی إما أبلغ من الأول) أی : فیکون ممدوحا (وقوله : أو دونه) أی : أو دون الأول فی البلاغه فیکون مذموما (وقوله : أو
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(أولها) أی أول الأقسام وهو أن یکون الثانی أبلغ من الأول (کقول أبی تمام : (1) هو) ضمیر الشأن (الصنع) أی الإحسان والصنع مبتدأ خبره الجمله الشرطیه أعنی قوله (إن یعجل فخیر وإن یرث) أی یبطؤ (فللریث فی بعض المواضع أنفع) والأحسن أن یکون هو عائدا إلی حاضر فی الذهن وهو مبتدأ خبره الصنع والشرطیه ابتداء کلام وهذا کقول أبی العلاء : 

******

مثله) أی : مثل الأول فی البلاغه فیکون بعیدا عن الذم (قوله : ضمیر الشأن) أی : مبتدأ أول ، والصنع بمعنی الإحسان مبتدأ ثان ، والجمله الشرطیه خبر المبتدأ الثانی ، والمبتدأ الثانی وخبره خبر ضمیر الشأن أی : الشأن هو أن الإحسان إن یعجل فخیر وإن یتأخر فقد یکون بتأخیره أنفع (قوله : وإن یرث) من راث ریثا أی بطؤ وتأخر ، ومنه قولهم : أمهلته ریثما فعل کذا أی ساعه فعله (قوله : أی یبطؤ) بفتح أوله وسکون ثانیه وضم ثالثه وبعده همز من بطؤ یبطؤ بطئا إذا تأخر (قوله : والأحسن أن یکون هو عائدا إلی حاضر) أی یفسره قوله الصنع الذی جعل خبرا عنه ، وإنما کان هذا الاحتمال أحسن من الأول ؛ لأن کون الضمیر للشأن خلاف الظاهر مع إفاده هذا الإعراب ما یفیده الأول من الإجمال والتفصیل ، ومع کونه أفید لتعدد الحکم فیه ، إذ فیه الحکم بأن ذلک المتعقل هو الصنع والحکم بأن الصنع من صفته ما ذکر ، قاله سم. 

قال یس : وقوله : لأن کون الضمیر للشأن خلاف الظاهر أی : لأنه مخالف للقیاس من خمسه أوجه عوده علی ما بعده لزوما وأن مفسره لا یکون إلا جمله وأنه لا یتبع بتابع وأنه لا یعمل فیه إلا الابتداء أو أحد نواسخه وأنه ملازم للإفراد (قوله : إلی حاضر فی الذهن) وهو الموعود به (قوله : وهذا کقول إلخ) أی : وهذا الإعراب علی الاحتمال الثانی کالإعراب الکائن فی قول أبی العلاء ، فإن الضمیر فیه عائد علی متعقل الذهن یفسره ما بعده المخبر به عنه ، ولا یصح أن یکون ذلک الضمیر ضمیر الشأن ؛ لأن الخبر الواقع بعده مفرد وضمیر الشأن إنما یخبر عنه بجمله ، والحاصل أن الضمیر فی بیت 
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1- البیت لأبی تمام فی شرح دیوانه 181 ، بروایه (فنفع) بدل (فخیر) و (المواطن) بدل (المواضع) وأسرع بدل أنفع. 




هو الهجر حتّی ما یلمّ خیال 

وبعض صدود الزائرین وصال (1)

وهذا نوع من الإعراب لطیف لا یکاد یتنبه له إلا الأذهان الرائضه من أئمه الإعراب (وقول أبی الطیب (2) ومن الخیر بطء سیبک) أی تأخر عطائک (عنّی ، أسرع السّحب فی المسیر الجهام) أی السحاب الذی لا ماء فیه وأما ما فیه ماء فیکون بطیئا ثقیل المشی فکذا حال العطاء ، ففی بیت أبی الطیب زیاده بیان لاشتماله علی ضرب المثل بالسحاب. 

******

أبی تمام یحتمل أن یکون ضمیر الشأن ، ویحتمل أن یکون عائدا علی متعقل فی الذهن ، وأما فی بیت أبی العلاء فیتعین أن یکون عائدا علی متعقل فی الذهن ولا یجوز أن یکون ضمیر الشأن ؛ لأن ما بعده لا یصلح للخبریه عنه فهو نظیر البیت الأول علی الاحتمال الثانی فیه (قوله : ما یلمّ خیال) ما زائده ویلم بفتح أوله وضم ثانیه من لمّ یلم کردّ یردّ بمعنی نزل وحصل وضمیر یلم للهجر أی : حتی إذا لمّ وحصل من هذا الذی یهجرنا فهو خیال ؛ لأنه لعدم الاعتبار به بمنزله العدم الذی هو خیال (قوله : وبعض صدود إلخ) أی : إنا لم ننل من الذی هجرنا حتی الصدود ؛ لأنا لا نلقاه لا یقظه ولا مناما ، والصدود قد یعد وصالا بالنسبه لهذا الهجر (قوله : الرائضه) أی : المرتاضه والممارسه لصناعه الإعراب (قوله : ومن الخیر بطء سیبک عنّی) أی : لأن بطأه وعدم سرعته یدل علی کثرته کالسحاب ، فإنه لا یسرع منها إلا ما کان خالیا عن الماء ، وأما السحاب التی فیها ماء فإنها بطیئه المشی (قوله : الجهام) بفتح الجیم کما فی الأطول. 

(قوله : ففی بیت أبی الطیب زیاده بیان) أی : للمعنی المقصود وهو أن تأخیر العطاء یکون خیرا وأنفع ، والحاصل أن البیتین اشترکا فی المعنی وهو أن تأخیر العطاء یکون خیرا وأنفع ، لکن بیت أبی الطیب وهو المتأخر منهما أجود ؛ لأنه زاد حسنا بضرب المثل له بالسحاب ، فکأنه دعوی بالدلیل إذ کأنه یقول : العطاء کالسحاب فکما أن بطیء السیر من السحاب أکثر نفعا من سریعها وهو الجهام ، فکذلک عطاؤک بطیئه 
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1- البیت لأبی العلاء.

2- البیت لأبی الطیب فی دیوانه 1 / 210. 




(وثانیها) أی ثانی الأقسام وهو أن یکون الثانی دون الأول (کقول البحتری : وإذا تألّق) أی لمع (فی الندی) أی فی المجلس (کلامه المصقول) المنقح (خلت) أی حسبت (لسانه من عضبه) أی سیفه القاطع (وقول أبی الطیب : 

کأنّ ألسنهم فی النّطق قد جعلت 

علی رماحهم فی الطّعن خرصانا (1))

جمع خرص بالضم والکسر وهو السنان یعنی أن ألسنهم عند النطق فی المضاء والنفاذ تشابه أسنتهم عند الطعن فکأن ألسنهم جعلت أسنه رماحهم ... 

******

أکثر نفعا من سریعه فکان تأخیر عطائک أفضل من سرعته ، وقد یقال : إن البطء فی السحاب خلاف البطء فی العطاء ؛ لأن البطء فی السحاب فی سیره وفی العطاء فی عدم ظهوره علی أن البیت الأول یفید أن البطء أنفع فی بعض المواضع دون بعض فیکون من الممدوح تاره خیرا وتاره لا یکون ، والثانی یفید أن البطء من الممدوح لا یکون إلا خیرا وهو أوکد فی المدح ، وحینئذ فالبیتان متفاوتان فی المعنی فلا یصح التمثیل بهما - تأمل. 

(قوله : وهو أن یکون الثانی دون الأول) أی : وهو أن یکون الکلام الثانی المأخوذ دون الکلام الأول المأخوذ منه فی البلاغه والحسن (قوله : کقول البحتری (2)) هذا هو القول الأول (قوله : أی المجلس) أی : الممتلئ بأشراف الناس (قوله : المنقح) أی : المصفی من کل ما یشینه ، والمصقول فی الأصل معناه : المجلو فتفسیر الشارح له بالمنقح تفسیر مراد (قوله : أی حسبت لسانه من عضبه) أی : ظننت أن لسانه ناشئ من سیفه القاطع ، أو أن من زائده أی : ظننت أن لسانه سیفه القاطع فشبه لسانه بسیفه بجامع التأثیر (قوله : وقول أبی الطیب) هذا هو القول الثانی (قوله : فی النطق) أی : فی حاله النطق أو عند النطق ففی الکلام حذف مضاف أو أن فی بمعنی عند وکذا یقال فی قوله فی الطعن (قوله : قد جعلت علی رماحهم) أی : قد جعلت خرصانا علی رماحهم عند الطعن أی : الضرب بالقنا. 

(قوله : بالضم والکسر) أی : فی المفرد وکذا فی الجمع (قوله : وهو السنان) أی : لأن خرصان الرماح أسنتها کما أن خرصان الشجر أغصانها (قوله : والنفاذ) عطف 
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1- البیت لأبی الطیب فی دیوانه (1 / 228).

2- بیت فی شرح المرشدی لعقود الجمان (2 / 179). 




فبیت البحتری أبلغ لما فی لفظی تألق والمصقول من الاستعاره التخییلیه فإن التألق والصقاله للکلام بمنزله الأظفار للمنیه ولزم من ذلک تشبیه کلامه بالسیف وهو استعاره بالکنایه (وثالثها) أی ثالث الأقسام وهو أن یکون الثانی مثل الأول (کقول الأعرابی أبی زیاد : 

ولم یک أکثر الفتیان مالا

ولکن کان أرحبهم ذراعا)

******

تفسیر (قوله : فبیت البحتری أبلغ) حاصله أن کلّا من البیتین تضمن تشبیه اللسان بآله الحرب فی النفاذ والمضاء وإن کانت الآله المعتبره فی الأول السیف والآله المعتبره فی الثانی الرمح ، ولکن بیت البحتری أجود ؛ لأنه نسب فیه التألق والصقاله للکلام وهما من لوازم السیف علی حد المنیه والأظفار ، فکان فی کلامه استعاره بالکنایه ، فازداد بهذا حسنا ، بخلاف بیت أبی الطیب ، وتقریر الاستعاره المذکوره أن یقال : شبه الکلام الموجب لتأثیر المضاء والنفوذ فی النفوس بالسیف الموجب للتأثیر من الجذّ والقطع ، وطوی ذکر المشبه به ورمز إلیه بذکر شیء من لوازمه وهو التألق والصقاله علی طریق الاستعاره بالکنایه وإثبات التألق تخییل والصقاله ترشیح لأن مجموعهما تخییل کما هو ظاهر الشارح ؛ لأن التخییل لا یکون إلا واحدا ویزید بیت البحتری علی بیت أبی الطیب أیضا بأن فیه حسب التی للظن وهی أقوی فی الدلاله علی التشبیه من کأن علی أن فی بیت أبی الطیب قبحا من جهه أخری وهو أن المتبادر من کلامه أن ألسنتهم قطعت وجعلت خرصانا وفیه من القبح ما لا یخفی (قوله : للکلام) أی : اللذین أثبتهما للکلام (قوله : بمنزله الأظفار للمنیه) أی : بمنزله الأظفار التی أثبتت للمنیه (قوله : ولزم من ذلک) أی : من إثبات التألق والصقاله للکلام ؛ لأن التخییلیه والمکنیه متلازمان علی ما سبق (قوله : وهو استعاره بالکنایه) الضمیر للتشبیه علی مذهب المصنف فی الاستعاره بالکنایه ، أو للسیف بناء علی مذهب القوم فیها (قوله : مثل الأول) أی : فی البلاغه (قوله : کقول الأعرابی) هذا هو الکلام الأول ، والثانی قول أشجع الآتی (قوله : ولم یک أکثر الفتیان مالا (1)) أی : لم یکن الممدوح أکثر الأقران مالا. 
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1- لأبی زیاد الأعرابی فی شرح عقود الجمان (2 / 179) والإشارات ص 312. 




أی أسخاهم یقال : فلان رحب الباع والذراع ورحیبهما أی سخیّ (وقول أشجع : ولیس) أی الممدوح یعنی جعفر بن یحیی (بأوسعهم) الضمیر للملوک (فی الغنی ، ولکنّ معروفه) أی إحسانه (أوسع) فالبیتان متماثلان هذا ولکن لا یعجبنی معروفه أوسع. 

******

(قوله : رحب الباع والذراع) الرحب : الواسع ، والباع : قدر مد الیدین ، والذراع : من طرف المرفق إلی طرف الأصبع الوسطی (قوله : أی سخیّ) أی : فهو مجاز مرسل من إطلاق اسم الملابس بکسر الباء وهو سعه الباع أو الذراع علی الملابس بفتحها وهو کثره المعطی ؛ لأن الباع والذراع بهما یحصل المعطی عند قصد دفعه فإذا اتسع کثر ما یملؤه فلابست السعه الکثره عند الإعطاء فأطلقت السعه علی الکثره بتلک الملابسه مع القرینه (قوله : وقول أشجع) أی : فی مدح جعفر بن یحیی البرمکی (قوله : الضمیر للملوک) أی : فی البیت السابق : 

یروم الملوک مدی جعفر

ولا یصنعون کما یصنع (1)

أی : یقصد الملوک غایته التی بلغها فی الکرم والحال أنهم لا یصنعون من المعروف والإحسان کما یصنع (قوله : فی الغنی) أی : فی المال (قوله : أوسع) أی : من معروفهم (قوله : فالبیتان متماثلان) أی : لاتفاقهما علی إفاده أن الممدوح لم یزد علی الأقران فی المال ، ولکنه فاقهم فی الکرم ولم یختص أحدهما بفضیله عن الآخر ، فلذا کان الثانی بعیدا عن الذم (قوله : لکن لا یعجبنی معروفه أوسع) أی : وحینئذ فالبیتان لیسا متماثلین ، بل الأول أبلغ فتمثیل المصنف بهذین البیتین للقسم الثالث لا یتم ووجه عدم الإعجاب أن أرحبهم ذراعا یدل علی کثره الکرم بطریق المجاز بخلاف معروفه أوسع فإنه یدل علی ذلک بطریق الحقیقه ، فالبیت الأول قد ازداد بالمجاز حسنا ، وقیل : وجه کونه لا یعجبه أن المعروف قد یعبر به عن الدبر أی : الشیء المعروف منه وهو الدبر أوسع ، وفیه بعد ؛ لأن الکلام البلیغ لا یعتریه الاستهجان. 
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1- لأشجع بن عمرو السلمی فی الأدغانی (18 / 233) ط. دار الکتب العلمیه بروایه (یرید) بدل (یروم). 





الثانی : غیر ظاهر ومنه : تشابه المعنیین 


اشاره

(وأما غیر الظاهر فمنه أن یتشابه المعنیان) أی معنی البیت الأول ومعنی البیت الثانی (کقول جریر فلا یمنعک من أرب) أی حاجه (لحاهم) جمع لحیه یعنی کونهم فی صوره الرجال (سواء ذو العمامه والخمار) یعنی أن الرجال منهم والنساء سواء فی الضعف (وقول أبی الطیب : 

ومن فی کفّه منهم قناه

کمن فی کفّه منهم خضاب (1))

******

[النوع الثانی : غیر الظاهر] : 

(قوله : وأما غیر الظاهر) أی : وأما الأخذ غیر الظاهر وهو ما یحتاج لتأمل فی کون الثانی مأخوذا من الأول ، إذا علمت ضابطه تعلم أن المثال الآتی فی التشابه ینبغی أن یجعل من الظاهر ؛ لأن إدراک کون الثانی أصله الأول ظاهر لا یحتاج لتأمل ، ولم یقسم المصنف غیر الظاهر إلی الأبلغ والأدنی المذموم والمساوی فی البلاغه البعید عن الذم ؛ لأن أقسام غیر الظاهر کلها مقبوله من حیث الأخذ ، فإن اعتراها رد من جهه أخری خارجه عن معنی الأخذ کانت غیر مقبوله. 



ومن النوع الثانی : تشابه المعنیین

(قوله : فمنه أن یتشابه المعنیان) أی : فأقسامه کثیره ذکر المصنف منها خمسه کلها مقبوله. القسم الأول منها أن یتشابه المعنیان أی : معنی البیت الأول المأخوذ منه ، ومعنی الثانی المأخوذ أی : من غیر نقل للمعنی لمحل آخر فغایر ما بعده (قوله : أی حاجه) أی : تریدها منهم (قوله : لحاهم) بضم اللام وکسرها فاعل یمنع (وقوله : جمع لحیه) بفتح اللام وکسرها (قوله : سواء ذو العمامه إلخ) أی : لأن الرجال منهم والنساء سواء فی الضعف ، فلا مقاومه للرجال منهم علی الدفع عن النساء منهم ، فقوله سواء إلخ : جمله مستأنفه فی معنی العله ، والعمامه بالکسر تطلق علی المغفر ، وعلی البیضه ، وعلی ما یلف علی الرأس ، وحملها علی الأولین أبلغ ، وعلی الثالث أوفق بقوله والخمار (قوله : وقول أبی الطیب) أی : فی مدح سیف الدوله بن حمدان ، وخضوع بنی کلاب وقبائل العرب له (قوله : قناه) 

ص: 248







1- البیت للمتنبی فی مدح سیف الدوله وخضوع بنی کلاب وقبائل العرب له. 




واعلم أنه یجوز فی تشابه المعنیین اختلاف البیتین : تشبیبا ومدیحا وهجاء وافتخارا ونحو ذلک فإن الشاعر الحاذق إذا قصد إلی المعنی المختلس لینظمه احتال فی إخفائه فغیره عن لفظه ونوعه ووزنه وقافیته وإلی هذا أشار بقوله. 


ومنه : النقل

(ومنه) أی من غیر الظاهر (أن ینقل المعنی إلی محل آخر کقول البحتری : سلبوا) أی ثیابهم ... 

******

أی : رمح (وقوله : خضاب) أی : صنع الحناء ، والبیت الأول أی : بیت جریر هو المأخوذ منه بیت أبی الطیب هو الثانی المأخوذ ، والبیتان متشابهان فی المعنی من جهه إفاده کل منهما ، أن الرجال لهم من الضعف مثل ما للنساء ، إلا أن الأول أفاد التساوی والثانی أتی بأداه التشبیه والأول عبر عن النساء بذوات الخمار وعن الرجال بذوی العمامه ، والثانی عبر عن النساء بذوات الخضاب وعن الرجال بذوی القناه فی أکفّهم ، والأول أیضا جعل ذلک التساوی علّه لعدم منعهم تناول الحوائج منهم بخلاف الثانی (قوله : واعلم إلخ) هذا دخول علی کلام المصنف الآتی (قوله : اختلاف البیتین إلخ) فیجوز أن یکون أحد البیتین تغزلا والآخر مدیحا أو هجاء أو افتخارا أو رثاء (قوله : تشبیبا) التشبیب ذکر أوصاف المرأه بالجمال وفی بعض النسخ نسیبا یقال نسب ینسب بکسر سین المضارع إذا تشبب بامرأه أی : تغزل بها ووصفها بالجمال ، والمراد هنا من الأمرین ذکر أوصاف المحبوب مطلقا ذکرا أو أنثی (قوله : ونحو ذلک) أی : ویجوز اختلافهما بنحو ذلک کالاختلاف فی الوزن أو القافیه (قوله : المختلس) أی الذی اختلسه وأخذه من کلام غیره (قوله : فغیره عن لفظه ونوعه) أی فغیر لفظه وصرفه عن نوعه کالمدح أو الذم أو الافتخار أو الرثاء أو الغزل. 

(قوله : وإلی هذا أشار بقوله) أی : وإلی هذا القسم وهو نقل المعنی من نوع من هذه الأنواع لنوع آخر أشار إلخ ، ووجه الإشاره أنه ذکر أنه ینقل المعنی إلی محل آخر وهذا صادق بأن ینقله من التشبیب إلی أحد المذکورات. 

[ومنه : النقل] : 

(قوله : أن ینقل المعنی إلی محل آخر) بأن یکون المعنی وصفا وینقل من موصوف
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(فأشرقت الدّماء علیهم 

محمره فکأنهم لم یسلبوا)

أی لأن الدماء المشرقه کانت بمنزله ثیاب لهم (وقول أبی الطیب : یبس النجیع علیه) أی علی السیف (وهو مجرد ، عن غمده فکأنما هو مغمد) لأن الدم الیابس بمنزله غمد له فنقل المعنی من القتلی والجرحی إلی السیف. 


ومنه : أن یکون معنی الثانی أشمل

(ومنه) أی من غیر الظاهر (أن یکون معنی الثانی أشمل) من معنی الأول کقول جریر : 

إذا غضبت علیک بنو تمیم 

وجدت النّاس کلّهم غضابا (1)

لأنهم یقومون مقام کلهم ... 

******

لموصوف آخر ، کنقله ستر الدم من القتلی إلی السیف فی المثال الذی ذکره المصنف ، أو یکون المعنی مدحا فینقل للهجاء أو الرثاء أو العکس. 

(قوله : (2) فأشرقت الدماء علیهم) أی : فظهرت الدماء علیهم ملابسه لإشراق شعاع الشمس ، وأتی بقوله محمره ؛ لنفی ما یتوهم من غلبه الإشراق علیها حتی صارت بلون البیاض (قوله : فکأنهم لم یسلبوا) أی : فلما ستروا الدماء بعد سلبهم صاروا کأنهم لم یسلبوا ؛ لأن الدماء المشرقه علیهم سارت ساتره لهم کاللباس المعلوم ، وهذا البیت هو المنقول عنه المعنی وبیت أبی الطیب الآتی هو المنقول فیه المعنی (قوله : النجیع) هو الدم المائل إلی سواد (قوله : وهو مجرد إلخ) أی : والحال أن السیف خارج من غمده (قوله : فکأنما هو مغمد) أی : فصار السیف لما ستره النجیع الذی له شبه بلون الغمد کأنه مغمد أی : مجعول فی الغمد (قوله : فنقل المعنی) أی : وهو ستر الدم کاللباس من القتلی إلی السیف أی : لأنه فی البیت الأول وصفهم بأن الدماء سترتهم کاللباس ، ونقل هذا المعنی لموصوف آخر وهو السیف فوصفه بأنه ستره الدم کستر الغم. 

[ومنه : أن یکون معنی الثانی أشمل] : 

(قوله : أشمل) أی : أجمع (قوله : لأنهم) أی : بنی تمیم (وقوله : یقومون مقام کلهم) أی : 
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1- من قول جریر. فی دیوانه ص 78 ، والإشارات ص 313.

2- البیت للبحتری فی الإیضاح ص 357 وشرح المرشدی علی عقود الجمان (2 / 180) والتنبیهات والإشارات ص 313. 




(وقول أبی نواس : 

ولیس علی الله بمستنکر

أن یجمع العالم فی واحد (1)

فإن یشمل الناس وغیرهم فهو أشمل من معنی بیت جریر. 


ومنه : القلب

(ومنه) أی من غیر الظاهر (القلب وهو أن یکون معنی الثانی نقیض معنی الأول ... 

******

مقام کل الناس ، فقد أفاد جریر بهذا الکلام أن بنی تمیم ینزلون منزله الناس جمیعا فی الغضب (قوله : وقول أبی نؤاس) بضم النون والهمزه أی : قوله لهارون الرشید لما سجن الفضل البرمکی وزیره غیره منه حین سمع عنه التناهی فی الکرم مشیرا إلی أن فی الفضل شیئا مما فی هارون وأن فی هارون جمیع ما فی الفضل ، وما فی العالم من الخصال مبالغه ، وقبل البیت : 

قولا لهارون إمام الهدی 

عند احتفال المجلس الحاشد

أنت علی ما فیک من قدره

فلست مثل الفضل بالواجد

ولیس علی الله بمستنکر ..

إلخ 

روی أن هارون لما سمع الأبیات أطلق الفضل من السجن ، والاحتفال : الاجتماع والحاشد بالشین المعجمه : الجامع ، وقوله مثل الفضل : مفعول الواجد أی : لا تجد مثل الفضل فی خدمتک وطاعتک (قوله : أن یجمع العالم) أی : صفات العالم الکمالیه ، وهذا البیت أشمل من الأول ؛ لأن الأول جعل بنی تمیم بمنزله کل الناس الذین هم بعض العالم ، والبیت الثانی جعل الممدوح بمنزله کل العالم الذی هو أشمل من الناس ؛ لأن الناس بعض العالم (قوله : وغیرهم) أی : من الملائکه والجن ، واعلم أن الروایه الصحیحه لیس علی الله بدون واو قبل لیس وهو من بحر السریع مستفعلن مستفعلن فاعلاتن ، فدخله حذف السبب فصار فاعلن ، وفی بعض النسخ ولیس بالواو قبل لیس ففیه من العیوب الخزم وهو زیاده ما دون خمسه أحرف فی صدر الشطر.

[ومنه : القلب] : 

(قوله : أن یکون معنی الثانی نقیض معنی الأول) وذلک کأن یقرر البیت الأول 
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1- البیت لأبی نواس ، فی دیوانه ص 146. 





کقول أبی الشیص

أجد الملامه فی هواک لذیذه

حبّا لذکرک فلیلمنی اللّوّم (1)

وقول أبی الطیب : أأحبّه) الاستفهام للإنکار والإنکار باعتبار القید الذی هو الحال أعنی قوله (2) (وأحبّ فیه ملامه؟) کما یقال أتصلی وأنت محدث؟ علی تجویز واو الحال فی المضارع المثبت کما هو رأی البعض أو علی حذف المبتدأ ، أی وأنا أحب ویجوز أن تکون الواو للعطف. والإنکار راجع إلی الجمع بین أمرین أعنی محبته ومحبه الملامه فیه (إن الملامه فیه من أعدائه) وما یصدر عن عدو المحبوب یکون مبغوضا وهذا نقیض معنی بیت أبی الشیص ... 

******

حب اللوم فی المحبوب لعلّه ، ویقرر الثانی بغض اللوم فی المحبوب لعله أخری ، فیکون التناقض والتنافی بین البیتین بحسب الظاهر ، وإن کانت العله تنفی التناقض ؛ لأنها مسلمه من الشخصین فیکون الکلامان معا غیر کذب ، ومعلوم أن من کانت عنده العله الأولی صح الکلام باعتباره ، ومن کانت عنده الثانیه صح الکلام باعتباره ، فالتناقض فی ظاهر اللفظین والالتئام باعتبار العلل (قوله : أجد الملامه) أی : أجد اللوم والإنکار علیّ (قوله : فی هواک) بکسر الکاف خطاب لمؤنث أی : فی شأنه أو بسببه (قوله : حبّا لذکرک) أی : وإنما وجدت اللوم فیک لذیذ لأجل حبی لذکرک واللوم مشتمل علی ذکرک (قوله : والإنکار باعتبار القید) أی : راجع للقید فالمنکر فی الحقیقه هو مصاحبه تلک الحال فالمعنی کیف أحبه مع حبی فیه ملامه؟ بل أحبه فقط (قوله : کما یقال : أتصلی وأنت محدث) أی : فالمنکر هو وقوع الصلاه مع الحدث ، لا وقوع الصلاه من حیث هی ، وکما تقول : أتتکلم وأنت بین یدی الأمیر ، فالمنکر هو کونه یتکلم مع کونه بین یدی الأمیر (قوله : علی تجویز إلخ) أی : بناء علی تجویز إلخ وهو مرتبط بقوله الذی هو الحال (قوله : والإنکار راجع إلی الجمع بین الأمرین) أی : کیف یجتمع حبه وحب اللوم فیه فی الوقوع منی ، بل لا یکون إلا واحدا منهما (قوله : وهذا) أی : بغض اللوم فی المحبوب 
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1- البیت لأبی الشیص. فی الإشارات ص 314.

2- البیت للمتنبی فی دیوانه. 




لکن کل منهما باعتبار الآخر ولهذا قالوا : الأحسن فی هذا النوع أن یبیّن السبب. 


ومنه : أخذ بعض المعنی مع تحسینه ببعض الإضافات

(ومنه) أی من غیر الظاهر (أن یؤخذ بعض المعنی ویضاف إلیه ما یحسنه 

******

نقیض معنی بیت أبی الشیص أی : لأنه جعل اللوم فی المحبوب محبوبا (قوله : لکن کل منهما باعتبار) أی : لکن کل من کراهه الملامه وحبها باعتبار غیر الاعتبار الآخر ، فمحبه اللوم فی البیت الأول من حیث اشتمال اللوم علی ذکر المحبوب وهذا محبوب له ، وکراهته فی الثانی من حیث صدوره من الأعداء والصادر منهم یکون مبغوضا ، وأشار الشارح بهذا الاستدراک إلی أن التناقض بین معنی البیتین المذکورین بحسب الظاهر ، وفی الحقیقه لا تناقض بینهما أصلا لاختلاف فی السبب فی کل (قوله : ولهذا) أی : لأجل أن کلّا من المعنیین باعتبار (قوله : فی هذا النوع) أی : نوع القلب (وقوله : أن یبیّن) أی : الشاعر السبب کما فی البیتین المذکورین ، فإن الأول علل حب الملامه بحبه لذکره ، والثانی علل کراهیته لها بکونها تصدر من الأعداء ، وإنما کان الأحسن فی هذا النوع بیان السبب لأجل أن یعلم أن التناقض لیس بحسب الحقیقه ، بل بحسب الصوره - کذا قال یس ، وقال العلامه الیعقوبی : إنما کان الأحسن فی هذا النوع بیان السبب ، بل لا بد فیه من بیانه ؛ لأنه إذا لم یبینه کان مدعیا للنقض من غیر بینه وهو غیر مسموع فلو قال هنا : أأحبه وأحب فیه ملامه کان دعوی لعدم المحبه بلا دلیل وذلک لا یفید ، فهذا النوع أخرج لباب المعارضه والإبطال وهو یفتقر لدلیل التصحیح فلا بد منه فی الطرفین. 

[ومنه : أخذ بعض المعنی مع تحسینه ببعض الإضافات] : 

(قوله : أن یؤخذ بعض المعنی ویضاف إلیه ما یحسنه) أی : أن یؤخذ بعض المعنی من الکلام الأول ویترک البعض الآخر ثم لا یقتصر فی الکلام الثانی علی بعض المعنی المأخوذ من الأول ، بل یضاف لذلک البعض المأخوذ ما یحسنه من المعانی ومفهوم هذا الکلام أنه إذا لم یضف إلیه شیء أصلا کان من الظاهر ؛ لأن مجرد أخذ المعنی من الأول کلّا کان أو بعضا لا لبس فیه ، فیعد من الظاهر ، وکذا إذا أضیف إلیه ما لا یحسنه من الزیاده فإنه
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کقول الأفوه : وتری الطیر علی آثارنا ، رأی عین) یعنی عیانا (ثقه) حال أی : واثقه ومفعول له مما یتضمنه قوله : علی آثارنا أی کائنه علی آثارنا لوثوقها (أن ستمار) أی ستطعم من لحوم من نقتلهم (وقول أبی تمام : وقد ظلّلت) أی ألقی علیه الظل وصارت ذوات ظل (عقبان أعلامه ضحی ، بعقبان طیر ... 

******

یکون من الظاهر ؛ لأن المأخوذ حینئذ ولو قل لا لبس فیه ، بخلاف أخذ البعض مع تزیینه بما أضیف فإن ذلک یخرجه عن سنن الاتباع إلی الابتداع ، فکأنه مستأنف فیخفی. 

(قوله : (1) وتری الطیر علی آثارنا رأی عین) أی : وتبصر الطیر وراءنا تابعه لنا معاینه - کذا قال الیعقوبی ، قال فی الأطول : الآثار : جمع أثر بمعنی العلم أی : مستعلیه علی أعلامنا متوقعه فوقها فتکون الأعلام مظلله بها ، وإنما أکد قوله تری بقوله رأی عین ؛ لئلا یتوهم أنها بحیث تری لمن أمعن النظر بتکلف لبعدها ، ولئلا یتوهم أن المعنی أنها لما تبعتنا کأنها رئیت ولو لم تر لبعدها ؛ لأنه یقال : تری فلانا یفعل کذا بمعنی أنه یفعله وهو بحیث یری فی فعله لو لا المانع (قوله : حال) أی : من الطیر بناء علی أن المصدر بمعنی اسم الفاعل (قوله : مما یتضمنه) أی : من العامل الذی یتضمنه المجرور الذی هو قوله علی آثارنا ، وعلی هذا الاحتمال فقوله : ثقه أن ستمار جواب لسؤال مقدر ، إذ کأنه قیل : لماذا کانت الطیور علی آثارنا تابعه لنا؟ فقیل : کانت علی آثارنا وتبعتنا لوثوقها بأنها ستمار أی : ستطعم المیره أی : الطعام أی : لحوم من نقتلهم (قوله (2) : ظلّلت) هو بالبناء للمفعول ، وعقبان أعلامه نائب الفاعل ، والعقبان بکسر أوله : جمع عقاب ، وإضافته للأعلام من إضافه المشبه به للمشبه أی : ظللت أعلامه الشبیهه بالعقبان فی تلونها وفخامتها ؛ لأن الأعلام بمعنی الرایات فیها ألوان مختلفه کالعقبان ، وقال الخلخالی : الإضافه حقیقیه علی معنی اللام ، والمراد بعقبان الأعلام الصور المعموله من ذهب أو غیره علی هیئه عقبان الطیر الموضوعه علی رأس العلم بمعنی الرایه ، وهذا یتوقف علی أن تلک الصور التی وضعت علی رأس الأعلام صنعت علی هیئه العقبان ولم یثبت (قوله : بعقبان طیر) 
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1- للأفوه الأزدی فی الإشارات ص 314 ، وعقود الجمان 2 / 180 والإیضاح ص 358.

2- لأبی تمام فی دیوانه ص 233 ، والإشارات ص 314. 




فی الدماء نواهل) من نهل إذا روی نقیض عطش (أقامت) أی عقبان الطیر (مع الرایات) أی الأعلام وثوقا بأنها ستطعم لحوم القتل (حتّی کأنّها ، من الجیش إلا أنها لم تقاتل. فإن أبا تمام لم یلمّ بشیء من معنی قول الأفوه : رأی عین) الدالّ علی قرب الطیر من الجیش بحیث تری عیانا لا تخیلا ، وهذا مما یؤکد شجاعتهم وقتلهم الأعادی (ولا) بشیء (من معنی قوله : ثقه أن ستمار) الدال علی وثوق الطیر بالمیره لاعتیادها بذلک وهذا أیضا مما یؤکد المقصود. قیل : إن قول أبی تمام : ظللت الملم بمعنی قوله رأی عین ؛ لأن وقوع الظل علی الرایات مشعر بقربها من الجیش ، ... 

******

متعلق بظللت أی : ظللت عقبان الأعلام بعقبان طیر ؛ لأنها لزمت فوق الأعلام ألقت ظلّها علیها (قوله : فی الدماء) أی : من الدماء ، ففی بمعنی من ، متعلقه بنواهل الذی هو صفه لعقبان طیر أی : ظللت عقبان الأعلام بعقبان طیر من صفتها إذا وضعت الحرب أوزارها. النهل أی : الری من دماء القتلی ، فتظلیل العقبان للأعلام لرجائها النهل من الدماء ووثوقها بأنها ستطعم من لحوم القتلی (قوله : لوثوقها بأنها ستطعم لحوم القتلی) أی : ولرجائها الری من دمائها (قوله : حتی کأنها من الجیش) أی : حتی صارت من شده اختلاطها برؤوس الرماح والأعلام من أفراد الجیش ، إلا أنها لم تقاتل أی : لم تباشر القتال وهذا استدراک علی ما یتوهم من الکلام السابق من أنها حیث صارت من الجیش قاتلت معه (قوله : فإن أبا تمام إلخ) أی : وإنما کان کلام أبی تمام بالنسبه لکلام الأفوه السابق مما ذکرناه وهو أخذ بعض المعنی ویضاف إلیه ما یحسنه ؛ لأن أبا تمام إلخ (قوله : لم یلم) من ألم الرباعی وما تقدم فی قوله حتی ما یلم خیال من لم الثلاثی ، والأول بمعنی أخذ والثانی بمعنی وقع وحصل (قوله : لا تخیلا) أی : لأنها تری علی سبیل التخیل بأن یکون هناک من البعد ما یوجب الشک فی المرئی (قوله : وهذا) أی : کون الطیر قریبا من الجیش بحیث یری معاینه مما یؤکد المعنی المقصود للشاعر وهو وصفهم بالشجاعه والاقتدار علی قتل الأعادی ؛ وذلک لأن قربها إنما یکون لأجل توقع الفریسه (قوله : لاعتیادها) أی : والثقه منها بالمیره لاعتیادها ذلک وکون ذلک معتادا یدل علی کمال الشجاعه والجراءه علی القتل فکلا المعنیین أی : معنی رأی عین ، ومعنی ثقه أن ستمار
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وفیه نظر ؛ إذ قد یقع ظل الطیر علی الرایه وهو فی جو السماء بحیث لا یری أصلا. نعم لو قیل : إن قوله حتی کأنها من الجیش الملم بمعنی قوله رأی عین فإنها إنما تکون من الجیش إذا کانت قریبا منهم مختلطا بهم لم یبعد عن الصواب (لکن زاد) أبو تمام (علیه) أی علی الأفوه زیادات محسنه للمعنی المأخوذ من الأفوه أعنی تسایر الطیر علی آثارهم (بقوله إلا أنها لم تقاتل وبقوله فی الدماء نواهل وبإقامتها مع الرایات حتی کأنها من الجیش وبها) أی وبإقامتها مع الرایات حتی کأنها من الجیش ... 

******

مؤکد للمقصود الذی هو الوصف بالشجاعه ومفید له (قوله : إلمام) أی : إتیان بمعنی قوله : رأی عین أی : وحینئذ فلا یتم قول المصنف : إن أبا تمام لم یلم بمعنی قول الأفوه : رأی عین (قوله : وفیه نظر إلخ) حاصله أن وقوع ظل الطیر علی الرایات لا یستلزم قربه منها بدلیل أن ظل الطیر یمر بالأرض أو غیرها ، والحال أن الطیر فی الجو بحیث لا یری (قوله : نعم إلخ) هذا اعتراض ثان علی قول المصنف : إن أبا تمام لم یلم بمعنی قول الأفوه : رأی عین إلخ ، وحاصله أن قوله : حتی کأنها من الجیش فیه إلمام بمعنی قوله : رأی عین ، وحینئذ فلا یتم ما قاله المصنف إلا أن یقال : إن قول المصنف فإن أبا تمام لم یلم بشیء إلخ أی : فی البیت الأول - فتأمل. 

(قوله : إذا کانت قریبا منهم مختلطا بهم) أی : لأن المنفصل عن الشیء البعید عنه لا یعد من أفراده (وقوله : قریبا) خبر کان ولم یؤنثه ؛ لأنه یستوی فیه المذکر والمؤنث ولا یرد مختلطا لأنه تابع (قوله : لم یبعد عن الصواب) ویزید هذا تأکیدا قوله أقامت مع الرایات ؛ لأن صحبه الرایات تستلزم القرب (قوله : زیادات) أی : ثلاثه (قوله : أعنی) أی : بالمعنی المأخوذ من الأفوه تسایر إلخ ، وهذا المعنی بعض معنی بیته (قوله : یعنی قوله إلخ) أشار بذلک إلی أن مراد المصنف بالأول الأول من تلک الزیادات لا الأول فی کلام الشاعر ؛ لأنه أخر فیه (قوله : هذا هو المفهوم إلخ) أی : أن المفهوم من الإیضاح أن ضمیر قوله وبها راجع لإقامتها مع الرایات حتی کأنها من الجیش ، والمراد بالأول الأول من الزیادات وهو قوله إلا أنها لم تقاتل لا الأول فی کلام أبی تمام ؛ لأنه أخر فیه وبیان ذلک
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(یتم حسن الأول) یعنی قوله إلا أنها لم تقاتل لأنه لا یحسن الاستدراک الذی هو قوله إلا أنها لم تقاتل ذلک الحسن إلا بعد أن تجعل الطیر مقیمه مع الرایات معدوده فی عداد الجیش حتی یتوهم أنها أیضا مع المقاتله هذا هو المفهوم من الإیضاح ، وقیل : معنی قوله وبها أی بهذه الزیادات الثلاث یتم حسن معنی البیت الأول (وأکثر هذه الأنواع) المذکوره لغیر الظاهر (ونحوها مقبوله) لما فیها من نوع تصرف (بل منها) أی من هذه الأنواع (ما یخرجه حسن التصرف من قبیل الاتباع إلی حیز الابتداع وکل ما کان أشد خفاء) ... 

******

أنه لو قیل : ظللت عقبان الرایات بعقبان الطیر إلا أنها لم تقاتل لم یحسن هذا الاستدراک ؛ لأن مجرد وقوع ظلها علی الرایات لا یوقع فی الوهم أنها تقاتل مثل الجیش حتی یستدرک علیه بالنفی بخلاف إقامتها مع الرایات حتی کأنها من الجیش فإنه مظنه أنها أیضا تقاتل مثل الجیش فیحسن الاستدراک الذی هو رفع التوهم الناشئ من الکلام السابق (قوله : یتم حسن معنی البیت الأول) أی : المعنی الذی أخذه أبو تمام من بیت الأفوه الأول وهو تسایر الطیر علی آثارهم واتباعها لهم فی الزحف (قوله : وأکثر هذه الأنواع إلخ) أی : الأنواع التی ذکرها المصنف لغیر الظاهر وهی خمسه کما مر (وقوله : ونحوها) أی : ونحو هذه الأنواع وهذا إشاره إلی أنواع أخر لغیر الظاهر لم یذکرها المصنف ، والظاهر أن نحوها عطف علی هذه أی : وأکثر هذه الأنواع وأکثر نحو هذه الأنواع مقبول وهذا الکلام یقتضی أن من هذه الأنواع ومن نحوها ما لیس بمقبول وتعلیلهم القبول بوجود نوع من التصرف یقتضی قبول جمیع أنواع غیر الظاهر ما ذکر منها وما هو نحو ما ذکر منها ، ویؤید ذلک أن الأخذ الظاهر یقبل مع التصرف فکیف بغیر الظاهر الذی لا ینفک عن التصرف ، فکان الأولی للمصنف أن یقول : وهذه الأنواع ونحوها مقبوله ویحذف لفظه أکثر - تأمل. 

(قوله : أی من هذه الأنواع) أی : التی تنسب لغیر الظاهر مطلقا لا بقید کونها مذکوره (قوله : من قبیل الاتباع) أی : کونه تابعا لغیره (وقوله : إلی حیز الابتداع) أی : الإحداث والابتکار فکأنه غیر مأخوذ (قوله : وکل ما کان أشد) أی : وکل ما کان
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بحیث لا یعرف کونه مأخوذا من الأول إلا بعد مزید تأمل (کان أقرب إلی القبول) لکونه أبعد عن الاتباع وأدخل فی الابتداع (هذا) أی الذی ذکر فی الظاهر وغیره من ادعاء سبق أحدهما وأخذ الثانی منه وکونه مقبولا أو مردودا وتسمیه کل بالأسامی المذکوره (کله) إنما یکون (إذا علم أن الثانی أخذ من الأول) بأن یعلم أنه کان یحفظ قول الأول حین نظم أو بأن یخبر هو عن نفسه أنه أخذه منه وإلا فلا یحکم بشیء من ذلک (لجواز أن یکون الاتفاق) فی اللفظ والمعنی جمیعا أو فی المعنی وحده (من نوادر الخواطر أی مجیئه علی سبیل الاتفاق من غیر قصد إلی الأخذ) ...

******

الکلام المأخوذ من غیره أشد خفاء من مأخوذ آخر (قوله : بحیث لا یعرف إلخ) أی وذلک بأن یکسب من التصرف وإدخال اللطائف ما أوجب کونه لا یعرف مما أخذ منه وأن أصله ذلک المأخوذ منه إلا بعد مزید تأمل وإمعان نظر (قوله : مزید تأمل) أی : وأما أصل التأمل فلا بد منه فی غیر الظاهر (قوله : کان أقرب إلی القبول) أی : مما لیس کذلک (قوله : لکونه أبعد) أی : لکونه صار بتلک الخصوصیات واللطائف المزیده فیه أبعد (قوله : أی الذی ذکر) أی : فإفراد هذا بتأویل المشار إلیه بما ذکر فلا منافاه بینه وبین التأکید بقوله کله (قوله : من ادعاء سبق أحدهما) أی : للآخر (وقوله : وأخذ) أی : وادعاء أخذ الثانی من الأول (قوله : بأن یعلم) بیان لسبب علم أن الثانی أخذ من الأول (قوله : وإلا فلا یحکم) أی : وإن لم یعلم أخذ الثانی من الأول بأن علم العدم أو جهل الحال بشیء من ذلک أی : من سبق أحدهما واتباع الآخر ولا بما یترتب علی ذلک من القبول أو الرد ، وأشار الشارح بقوله وإلا فلا یحکم بشیء إلی أن قول المصنف لجواز إلخ : عله لمحذوف (قوله : لجواز أن یکون الاتفاق) أی : اتفاق القائل الأول والقائل الثانی (قوله : أو فی المعنی وحده) أی : کلّا أو بعضا (قوله : أی مجیئه) الضمیر للخاطر المفهوم من الخواطر أی : مجیء الخاطر علی سبیل الاتفاق (وقوله : من غیر قصد إلی الأخذ) تفسیر لما قبله ، والمراد من غیر قصد من القائل الثانی للأخذ من القائل الأول ، یعنی أنه یجوز أن یکون اتفاق القائلین بسبب ورود خاطر هو ذلک اللفظ وذلک المعنی علی قلب الثانی
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کما یحکی عن ابن میّاده أنه أنشد لنفسه : 

مفید ومتلاف إذا ما أتیته 

تهلّل واهتزّ اهتزاز المهنّد (1)

فقیل له : أین یذهب بک هذا للحطیئه؟ فقال : الآن علمت أنی شاعر إذ وافقته علی قوله ولم أسمعه (فإذا لم یعلم) أن الثانی أخذ من الأول (قیل : قال فلان کذا وقد سبقه إلیه فقال کذا) لیغتنم بذلک فضیله الصدق ویسلم من دعوی علم الغیب ... 

******

ولسانه کما ورد علی الأول من غیر سبق الشعور بالأول حتی یقصد الأخذ منه (قوله : میاده) بفتح المیم وتشدید الیاء اسم امرأه أمه سوداء وهی أم الشاعر فهو ممنوع من الصرف للعلمیه والتأنیث (قوله : أنه أنشد لنفسه) أی : أنه أنشد بیتا ونسبه لنفسه (قوله : مفید ومتلاف) أی هذا الممدوح یفید الأموال للناس أی : یعطیها لهم ویتلفها علی نفسه (قوله : ذا ما أتیته تهلّل إلخ) التهلل : طلاقه الوجه ، والاهتزاز : التحرک ، والمهند : السیف المصنوع من حدید الهند أی : إذا أتیت هذا الممدوح تهلل أی : تنور وجهه فرحا بسؤالک إیاه لما جبل علیه من الکرم واهتز بإراده العطاء اهتزازا کاهتزاز السیف المهند فی البریق والإشراق (قوله : أین یذهب بک) کلام یقال للمخطئ الضال تنبیها له علی الصواب أی : إنک قد ضلت فی ادعائک لنفسک ما هو لغیرک أین تذهب بنفسک أی : أنت ضالّ لا سبیل لک وإلی الخروج ما دمت علی ما أنت علیه (قوله : هذا للحطیئه) الحطیئه : اسم لشاعر معلوم سمّی بذلک لقصره ، وقیل : لدمامته (قوله : إذ وافقته علی قوله) أی : والحال أنه سلم له أنه شاعر (قوله : قیل) أی : فی حکایه ما وقع من المتأخر بعد المتقدم (قوله : قال فلان کذا) أی : من بیت أو قصیده (قوله : وقد سبقه إلیه) أی : إلی ذلک القول فلان فقال کذا أی : سواء کان مخالفا للثانی باعتبار ما أو لا وإنما قلنا أو قصیده لجواز توارد الخواطر فی معنی القصیده مثلا ، بل وفی لفظها ؛ لأن الخالق علی لسان الأول هو الخالق علی لسان الثانی (قوله : لیغتنم إلخ) علّه لمحذوف أی : فإذا لم یعلم 
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1- شرح المرشدی علی عقود الجمان 2 / 181 وهو لابن میاده ، وفی الإیضاح ص 358. 




ونسبه النقص إلی الغیر (ومما یتصل بهذا) أی بالقول فی السرقات (القول فی الاقتباس والتضمین والعقد والحل والتلمیح) بتقدیم اللام علی المیم من لمحه إذا أبصره ، وذلک لأن فی کل منها أخذ شیء من الآخر. 




الاقتباس

(أما الاقتباس فهو أن یضمن الکلام) نظما کان أو نثرا (شیئا من القرآن أو الحدیث ... 

******

أن الثانی أخذ من الأول قیل قال فلان کذا وقد سبقه إلیه فلان فقال کذا ، ولا یقال : إن الثانی أخذه من الأول لیغتنم إلخ ؛ لأنه لو ادعی سرقه مثلا أو عدمها لم یأمن من أن یخالف الواقع (وقوله : من دعوی إلخ) أی : لو عین نوعا کالسرقه أو عدمها. ا ه سم.

(قوله : ونسبه النقص إلی الغیر) أی : الشاعر الثانی ؛ لأن أخذ الثانی من الأول لا یخلو عن انتقاص الثانی باعتبار أن الأول هو المنشئ له (قوله : ومما یتصل إلخ) خبر مقدم والقول مبتدأ مؤخر ومن تبعیضیه ففیه إشاره إلی أن المتصل لا ینحصر فیما ذکر وفی بعض النسخ ویتصل فالقول فاعل یتصل أی : القول فی السرقات یتصل به القول أی : الکلام فی الاقتباس (قوله : من لمحه إذا أبصره) أی : ولیس مأخوذا من ملح إذا حسن حتی یکون بتقدیم المیم (قوله : وذلک) أی : وبیان ذلک أی : وبیان اتصال القول فیها بالقول فی السرقات الشعریه المقتضی کونها فی نفسها لها اتصال بالسرقات أن فی کل إلخ ، ومعنی اتصالها بالسرقات تعلقها بها تعلق المناسبه من جهه أن فی کل من هذه الألقاب أخذ شیء من شیء سابق مثل ما فی السرقات.

[الاقتباس] : 

(قوله : أن یضمن الکلام شیئا من القرآن أو الحدیث) أی : أن یؤتی بشیء من لفظ القرآن ، أو من لفظ الحدیث فی ضمن الکلام. قال العصام : ومما ینبغی أن یلحق بالاقتباس أن یضمن الکلام شیئا من کلام الذین یتبرک بهم وبکلامهم خصوصا الصحابه والتابعین.
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لا علی أنه منه) أی لا علی طریقه أن ذلک الشیء من القرآن أو الحدیث یعنی علی وجه لا یکون فیه إشعار بأنه منه کما یقال فی أثناء الکلام : قال الله تعالی کذا وقال النبی صلی الله علیه وسلم کذا ونحو ذلک فإنه لا یکون اقتباسا ومثل للاقتباس بأربعه أمثله ؛ لأنه إما من القرآن أو الحدیث وکل منهما إما فی النثر أو فی النظم فالأول (کقول الحریری فلم یکن إلا کلمح البصر أو هو أقرب حتی أنشد فأغرب و) الثانی مثل (قول الآخر ... 

******

(قوله : لا علی أنه منه) أی : بشرط أن یکون المأتی به علی أنه من کلام المضمن بکسر المیم ، لا علی أنه من القرآن أو الحدیث (فقوله : شیئا من القرآن إلخ) أی : 8 کلاما یشبه القرآن أو الحدیث فلیس المضمن نفس القرآن أو الحدیث لما سیأتی أنه یجوز فی اللفظ المقتبس تغییر بعضه ویجوز نقله عن معناه الوارد فیه فلو کان المضمن هو القرآن حقیقه کان نقله عن معناه کفرا وکذلک تغییره. ا ه سیرامی. 

(قوله : یعنی إلخ) أتی بالعنایه إشاره إلی أن النفی لیس منصبا علی المقید وهو الوجه والطریقه ، بل علی القید وهو کونه من القرآن أو الحدیث ، ففسر الشارح المتن أولا علی ظاهره ، ثم أشار لبیان المراد منه (قوله : کما یقال إلخ) مثال للمنفی أی : الإتیان بشیء من القرآن أو الحدیث علی وجه فیه إشعار بأنه منه (قوله : ونحو ذلک) مثل وفی الحدیث أو وفی التنزیل کذا (قوله : فإنه لا یکون اقتباسا) أی : لأن هذا لیس من التضمین فی شیء لسهوله التناول فلا یفتقر إلی نسج الکلام نسجا یظهر منه أنه شیء آخر فیعد مما یستحسن فیلحق بالبدیع (قوله : فالأول) أی : وهو الاقتباس من القرآن فی النثر (قوله : فلم یکن إلا کلمح البصر إلخ) أی : لم یکن من الزمان إلا کلمح البصر أی : لم یکن من الزمان إلا مثل ما ذکر فی القلّه والیساره ، فأنشد فیه أبو زید السروجی وأغرب أی : أتی بشیء غریب بدیع ، وهذا کنایه عن سرعه الإسناد الغریب وحتی فی قوله : حتی أنشد بمعنی الفاء ، فقد اقتبس الحریری هذا من قوله تعالی : (وَما أَمْرُ السَّاعَهِ إِلَّا کَلَمْحِ الْبَصَرِ أَوْ هُوَ أَقْرَبُ)(1) وظاهر أنه أتی به لا علی أنه من القرآن (قوله : والثانی) 
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1- النحل : 77. 




إن کنت أزمعت) أی عزمت (علی هجرنا ، من غیر ما جرم فصبر جمیل وإن تبدّلت بنا غیرنا ، فحسبنا الله ونعم الوکیل. و) الثالث مثل (قول الحریری : قلنا : شاهت الوجوه) أی قبحت وهو لفظ الحدیث علی ما روی أنه لما اشتدت الحرب یوم حنین أخذ النبی صلی الله علیه وسلم کفّا من الحصباء فرمی به وجوه المشرکین وقال" شاهت الوجوه" (1) (قبح) علی المبنی للمفعول أی لعن من قبحه الله بالفتح أی أبعده عن الخیر (اللکع) أی اللئیم (ومن یرجوه و) الرابع مثل (قول ابن عباد : قال) أی الحبیب (لی إن رقیبی ، ...

******

أی : وهو الاقتباس من القرآن فی النظم (قوله : إن کنت أزمعت) بکسر التاء خطابا لمؤنث کما هو الروایه (قوله : أی : عزمت) أشار إلی أن الإزماع هو العزم ، یقال أزمع علی الشیء : عزم علیه (قوله : من غیر ما جرم) ما زائده أی : من غیر جرم أی : من غیر ذنب صدر منا (قوله : (فَصَبْرٌ جَمِیلٌ)) أی : فأمرنا معک صبر جمیل اقتبس هذا من قوله تعالی حکایه عن یعقوب : (بَلْ سَوَّلَتْ لَکُمْ أَنْفُسُکُمْ أَمْراً فَصَبْرٌ جَمِیلٌ)(2) وهو الذی لا شکوی فیه (قوله : وإن تبدلت بنا غیرنا) أی : وإن اتخذت غیرنا بدلا منّا فی الصحبه (قوله : فحسبنا الله) أی : فیکفینا الله فی الإعانه علی هذه الشده التی هی قطعک حبل وصالنا (قوله : ونعم الوکیل) أی : المفوض إلیه فی الشدائد اقتبس هذا من قوله تعالی : (وَقالُوا حَسْبُنَا اللهُ وَنِعْمَ الْوَکِیلُ. فَانْقَلَبُوا بِنِعْمَهٍ مِنَ اللهِ وَفَضْلٍ)(3) (قوله : والثالث) أی : وهو الاقتباس من الحدیث فی النثر (قوله : وهو) أی : شاهت الوجوه لفظ الحدیث (قوله : وقال : شاهت الوجوه) أی : قبحت وتغیرت بانکسارها وانهزامها وعودها بالخیبه فلما فعل ذلک انهزم المشرکون (قوله : وقبح) بضم القاف وکسر الباء مخففه علی وزن ضرب (قوله : أی لعن) بمعنی أبعد عن الخیر (قوله : من قبحه الله بالفتح) أی : بفتح القاف والباء مع تخفیفها وبابه نفع ینفع (قوله : والرابع) أی : وهو اقتباس الحدیث فی النظم (قوله : (4) إن رقیبی) الرقیب : الحافظ والحارس (قوله : فداره) أی : لئلا یمنعنی 
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1- أخرجه مسلم فی الجهاد والسیر (1777).

2- یوسف : 18.

3- آل عمران : 173 - 174.

4- لابن عباد فی شرح عقود الجمان للمرشدی 2 / 185. 




سیّئ الخلق فداره) من المداراه وهی الملاطفه والمخاتله وضمیر المفعول للرقیب (قلت : دعنی وجهک الجنه حفّت بالمکاره) اقتباسا من قوله علیه السلام (حفّت الجنه بالمکاره وحفّت النار بالشهوات (1)) أی أحیطت یعنی لا بد لطالب جنه وجهک من تحمل مکاره الرقیب کما أنه لا بد لطالب الجنه من مشاق التکالیف. 

(وهو) أی الاقتباس (ضربان) أحدهما (ما لم ینقل فی المقتبس عن معناه الأصلی کما تقدم) من الأمثله (و) الثانی (خلافه) أی ما نقل فیه المقتبس عن معناه الأصلی ... 

******

عنک (وقوله : سیّئ الخلق) أی : قبیح الطبع غلیظه (والمخاتله) بالخاء المعجمه والتاء المثناه فوق أی : المخادعه وفی بعض النسخ والمحایله بالحاء المهمله والیاء التحتیه وهی المخادعه أیضا والتحیل (قوله : وضمیر المفعول) أی : وهو الهاء فی داره (قوله : دعنی) أی : اترکنی من الأمر بمداراه الرقیب وملاطفته (قوله : وجهک) مبتدأ خبره الجنه ، وما بعدها حال منها بإضمار قد والمعنی علی التشبیه (قوله : أی أحیطت) أی : کل منهما بما ذکر فلا یتوصل لکل منهما إلا بارتکاب ذلک ، بمعنی أنه لا یوصل للجنه حتی یرتکب مشاق المجاهده والتکالیف والنار تجلب إلیها الشهوات فصارت لکونها توصل إلیها بسبب حملها علی المعصیه کالشیء المحیط بغیره فلا یوصل إلیه إلا منه (قوله : لطالب جنه وجهک) من إضافه المشبه به للمشبه (قوله : من تحمل مکاره الرقیب) ولا ینفع فیه مداراته ولا ملاطفته (قوله : وهو ضربان) أی : الاقتباس من حیث هو ضربان (قوله : ما لم ینقل فیه المقتبس عن معناه الأصلی) أی : بل أرید به فی کلام المقتبس بکسر الباء معناه الأصلی المفهوم منه بعینه (قوله : عن معناه الأصلی) المراد به المفهوم منه وإن کان الماصدق مختلفا فما صدقه فی القرآن والحدیث غیره فی هذا الکلام الواقع من هذا الشاعر مثلا والمفهوم واحد ، فحینئذ یکون الاستعمال حقیقه ؛ لأنه مستعمل فی مفهومه وإن اختلف الماصدق بخلاف ما إذا نقل فإنه یکون مجازا (قوله : کما تقدم من الأمثله) أی : فإن قوله : کلمح البصر أو هو أقرب أرید به ذلک المقدار من الزمان کما 
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1- أخرجه مسلم (5 / 683). 




(کقول ابن الرومی : 

لئن أخطأت فی مدحک 

ما أخطأت فی منعی 

لقد أنزلت حاجاتی 

بواد غیر ذی زرع 

هذا مقتبس من قوله تعالی (رَبَّنا إِنِّی أَسْکَنْتُ مِنْ ذُرِّیَّتِی بِوادٍ غَیْرِ ذِی زَرْعٍ عِنْدَ بَیْتِکَ الْمُحَرَّمِ)(1) لکن معناه فی القرآن واد لا ماء فیه ولا نبات وقد نقلها ابن الرومی إلی جناب لا خیر فیه ولا نفع ... 

******

أرید به فی الأصل ، وقوله : فصبر جمیل علی معناه ، وکذا حسبنا الله ونعم الوکیل ، وشاهت الوجوه أرید به قبح الوجوه وتغیرها کما أرید به فی الأصل ، وکذا حفّت الجنه بالمکاره ، فإن المفهوم فی الأصل والفرع واحد وإن کان المراد بمصدوق الفرع خلاف الأصل ؛ لأن الاختلاف فی المصدوق لا عبره به. 

(قوله : کقول ابن الرومی) أی : من بحر الهزج وهو مفاعیلن مفاعیلن أربع مرات (قوله (2) لئن أخطأت إلخ) أی : والله إن کنت أخطأت فی مدحک لکونک لا تستحق المدح ما أخطأت فی منعی لکونی أستحق المنع لأنی مدحت من لا یستحق المدح وقبل البیتین : 

ألا قل للّذی لم یه

ده الله إلی نفع 

لسانی فیک محتاج 

إلی التخلیع والقطع 

وأنیابی وأضراسی 

إلی التّکسیر والقلع 

(قوله : واد لا ماء فیه ولا نبات) أی : وهو أرض مکه المشرفه (قوله : وقد نقله ابن الرومی) أی : علی وجه المجاز المرسل أو الاستعاره. قال الیعقوبی : لا یقال وجهک الجنه حفّت بالمکاره نقل إلی جنه هی الوجه ، وإلی حفوف بالمکاره التی هی مشاق الرقیب ، والأصل الجنه الحقیقیه والمکاره التی هی التکالیف ، فکیف یعد مما لم ینقل ؛ لأنا نقول لا تجوز هنا ؛ لأن الوجه شبه بالجنه والمکاره أرید بها مصدوقها ؛ لأنه أرید بها مشاق 
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1- إبراهیم : 37.

2- لابن الرومی فی الإشارات ص 136 والإیضاح (ص 361). 




(ولا بأس بتغییر یسیر) فی اللفظ المقتبس (للوزن أو غیره کقوله) أی کقول بعض المغاربه (1) (قد کان) أی وقع (ما خفت أن یکونا ، إنّا إلی الله راجعونا) وفی القرآن (إِنَّا لِلَّهِ وَإِنَّا إِلَیْهِ راجِعُونَ). 




التضمین

(وأما التضمین فهو أن یضمن الشعر شیئا من شعر الغیر) ... 

******

الرقیب وهو أحد مصادقها ، وقد تقدم أن الاتحاد فی المفهوم یکفی ولا عبره باختلاف الماصدق بعد اتحاد المفهوم فلا تجوز. ا ه.

ومن لطیف هذا الضرب الذی نقل فیه المقتبس عن معناه قول بعضهم فی جمیل دخل الحمام فحلق رأسه : 

تجرّد للحمّام عن قشر لؤلؤ

وألبس من ثوب الملاحه ملبوسا

وقد جرّد الموسی لتزیین رأسه 

فقلت لقد أوتیت سؤلک یا موسی (2)

[التضمین] : 

فقوله : لقد أوتیت سؤلک یا موسی اقتباس من الآیه ولکن المنادی هنا الحدیده المعلومه بخلاف المنادی فی الآیه فإن المراد به الرسول المعلوم - صلوات الله علی نبینا وعلیه وسلامه - وأراد الشاعر بقشر اللؤلؤ ثوبه وباللؤلؤ بدنه (قوله : ولا بأس بتغییر یسیر إلخ) أی : ویسمی اللفظ معه مقتبسا ، وأما إذا غیر کثیرا حتی ظهر أنه شیء آخر لم یسمّ اقتباسا کما لو قیل فی شاهت الوجوه : قبحت الوجوه أو تغیرت الوجوه أو نحو ذلک (قوله : أو غیره) أی : غیر الوزن کاستقامه القرائن فی النثر (قوله : أی کقول بعض المغاربه) أی : حین مات صاحب له (قوله : (3) قد کان ما خفت إلخ) أی : قد وقع الموت الذی کنت أخاف أن یکون (قوله : وفی القرآن إلخ) أی : فقد اقتبس الشاعر ذلک من الآیه وحذف منها ثلاثه أشیاء : اللام من لله ، وإنا والضمیر من إنا إلیه وزاد لفظ إلی لأجل استقامه الوزن. 

(قوله : أن یضمن الشعر شیئا من شعر الغیر) أی : أن یدخل فی الشعر شیئا من شعر 
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1- قالها عند موت صاحب له ، قاله بعض المغاربه فی الإشارات ص 316.

2- شرح المرشدی علی عقود الجمان (2 / 184).

3- شرح المرشدی علی عقود الجمان (2 / 185). 




بیتا کان أو ما فوقه أو مصراعا أو ما دونه (مع التنبیه علیه) أی علی أنه من شعر الغیر (إن لم یکن ذلک مشهورا عند البلغاء) وبهذا یتمیز عن الأخذ والسرقه (کقوله) أی کقول الحریری یحکی ما قاله الغلام الذی عرضه أبو زید للبیع : 

علی أنّی سأنشد عند بیعی 

أضاعونی وأیّ فتی أضاعوا (1)

******

الغیر ، وخرج النثر بقوله : أن یضمن الشعر فلا یجری فیه التضمین ، وإنما اختص التضمین بالشعر ؛ لأن ضم کلام الغیر فی الشعر علی وجه یوافق المضموم إلیه مما یستبدع ، إذ لیس بسهل التناول ولذا عد فی المحسنات بخلاف ضم کلام الغیر فی النثر ، فإنه لا استبداع فیه ، وخرج بقوله : شیئا من شعر الغیر ما إذا ضمن الشعر شیئا من نثر الغیر فلا یسمی تضمینا ، بل عقدا کما یأتی ، وکان الأولی إبدال قوله من شعر الغیر بقوله من شعر آخر لیشمل ما إذا ضمن الشاعر شعره شیئا من شعر نفسه من قصیده أخری مثلا ، ولکن لقله التضمین علی هذا الوجه لم یعتبره المصنف (قوله : بیتا کان إلخ) وهذه الأربعه إما مع التنبیه أو عدمه إن کان مشهورا ، فالأقسام ثمانیه مثل المصنف لقسم منها وهو تضمین المصراع مع التنبیه بقوله سأنشد إلخ ، ومثل الشارح لقسم ثان منها وهو تضمین المصراع بدون تنبیه وترک أمثله الباقی (قوله : إن لم یکن ذلک مشهورا عند البلغاء) أی : إن لم یکن ذلک الشعر المضمن مشهورا عند البلغاء نسبته لصاحبه وإلا فلا یحتاج للتنبیه علیه (قوله : وبهذا یتمیز) أی : بهذا القید أعنی اشتراط التنبیه علیه إذا کان غیر مشهور یتمیز التضمین عن الأخذ والسرقه ؛ وذلک لأن السرقه وإن کان فیها تضمین شعر أیضا إلا أن السارق یبذل الجهد فی إظهار کونه له والمضمن یأتی به منسوجا مع شعره مظهرا أنه لغیره وإنما ضمه إلیه لیظهر الحذق وکیفیه الإدخال للمناسبه (قوله : کقوله إلخ) هذا مثال لتضمین المصراع مع التنبیه علی أنه لغیره ، فإن قوله : سأنشد نبه به علی أن المصراع الثانی لغیره وهو قوله أضاعونی إلخ (قوله : الذی عرضه) فی المختار عرض الجاریه للبیع بابه ضرب (قوله : عند بیعی) فی بعض النسخ یوم بیعی (قوله : أضاعونی إلخ) 

ص: 266





1- قال ذلک الحریری حاکیا ما قاله الغلام الذی عرضه أبو زید للبیع ، الإشارات ص 318. 




المصراع الثانی للعرجیّ وتمامه : لیوم کریهه وسداد ثغر (1) ، اللام لام التوقیت ، والکریهه من أسماء الحرب ، وسداد الثغر - بکسر السین - سده بالخیل ، والرجال والثغر موضع المخافه من فروج البلدان ، أی : أضاعونی فی وقت الحرب وزمان سد الثغر ولم یراعوا حقی أحوج ما کانوا إلیّ وأی فتی کاملا من الفتیان أضاعوا ، ... 

******

مفعول أنشد (قوله : للعرجیّ) بسکون الراء وهو عبد الله ابن عبد الله بن عمرو بن عثمان بن عفان - رضی الله عنه - نسبه للعرج موضع بطریق مکه (قوله : وتمامه) أی : تمام المصراع الثانی ، فالأصل هکذا : 

أضاعونی وأیّ فتی أضاعوا

لیوم کریهه وسداد ثغر

وبعده :

کأنّی لم أکن فیهم وسیطا

ولم تک نسبتی فی آل عمرو (2)

وهذه الأبیات من قصیده قالها العرجیّ حین حبس فی شأن قتیل قتله ، ثم إن الغلام الذی عرضه أبو زید السروجی للبیع وهو ولده أخبر عند عرضه للبیع بأنه یوم البیع ینشد ما ذکر ، وضمن شعره الذی أنشده عند بیعه المصراع الأول من البیت الأول من کلام العرجی ، ونبه بقوله سأنشد علی أن المصراع الثانی لغیره ، والحریری حکی ما قاله ذلک الغلام (قوله : والکریهه من أسماء الحرب) أی : لأنها تستکره عند اشتدادها (قوله : بکسر السین) أی : وإما بفتحها فهو الخلاص من الدّین بفتح الدال (قوله : أی أضاعونی فی وقت الحرب إلخ) أشار الشارح إلی أن اللام فی قوله لیوم کریهه بمعنی فی وأنها متعلقه بأضاعونی (قوله : ولم یراعوا حقی أحوج ما کانوا إلیّ) أی : ولم یراعوا حقی حال کونهم أشد احتیاجا إلیّ مده کونهم أی : وجودهم وأحوج حال من الواو فی یراعوا ، وما : مصدریه ظرفیه ، وکان : تامه ، وإلیّ : متعلق بأحوج (قوله : وأیّ فتی) مفعول لأضاعوا 
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1- قیل : إن هذا البیت للعرجی وهو عبد الله بن عبد الله بن عمرو بن عثمان بن عفان ، وقیل لأمیه بن أبی الصلت.

2- الأبیات للحریری فی شرح المرشدی علی عقود الجمان 2 / 188 ، والإشارات ص 318. 




وفیه تندیم وتخطئه لهم وتضمین المصراع بدون التنبیه لشهرته کقول الشاعر : 

قد قلت لما أطلعت وجناته 

حول الشّقیق الغضّ روضه آس 

أعذاره الساری العجول ترفّقا

ما فی وقوفک ساعه من باس 

******

مقدم علیه ، وأشار الشارح بقوله أی : کاملا إلی أن أی : فی البیت استفاهمیه أرید به التعظیم والکمال کما تقول عندی غلام وأی : غلام أی : هو أکمل الغلمان وإن المراد بأی فتی نفسه لا علی التعمیم. هذا ، ویصح تعلق قوله لیوم کریهه بما یفیده أی من الکمال أی : أضاعونی وأنا أکمل الفتیان فی وقت الکریهه وفی وقت الحاجه لسداد الثغر ، إذ لا یوجد من الفتیان من هو مثلی فی تلک الشدائد ، وعلی هذا یکون زمان الإضاعه غیر زمان الکریهه وسداد الثغر بخلافه علی الاحتمال الأول (قوله : وفیه تندیم وتخطئه) أی : وفی الکلام تندیم للمضیعین وتخطئه لهم من حیث إنهم أضاعوا وباعوا من لا غنی عنه لکونه کاملا فی الفتوه (قوله : وتضمین إلخ) هذا استئناف کلام وهو مبتدأ ، (وقوله : کقول الشاعر) خبر (قوله : (1) لما أطلعت) أی : أبدت وأظهرت (وقوله : وجناته) فاعل أطلعت ، والوجنات : جمع وجنه وهی : ما ارتفع من الخدین (قوله : حول الشقیق) أی : حول الخد المشبه للشقیق وهو فی الأصل ورد أحمر استعاره الشاعر للخد الأحمر (قوله : الغض) أی : الطریّ اللین (قوله : روضه آس) مفعول أطلعت ، والروضه منبت الأشجار والآس الریحان أی : لما أظهرت وجناته شیئا أخضر کالآس والمراد به شعر العذار ؛ لأن الشعر فی حال نباته یمیل للخضره (قوله : أعذاره) الهمزه للنداء والعذار هو ما یوجد من الشعر علی الخد ، والساری فی الأصل : الماشی باللیل وهو بالنصب صفه لعذار إلا أنه سکنه للضروره ، وإنما نادی عذار ؛ لأنه هو المشغوف به فاستغنی بندائه عن نداء صاحبه ؛ لأنه هو الآخذ بزمام قلب المنادی ، ووصفه بأنه الساری ؛ لأنه مشتمل علی سواد کسواد اللیل فکأنه سار باللیل وبالعجول ؛ لأن فیه تظهر عجله المسرع (قوله : ترفقا) أمر من ترفق وأصله ترفقن مؤکد بالنون الخفیفه قلبت ألفا لوقوعها فی 
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1- البیتان لأبی خاکان أبی العباس أحمد بن إبراهیم فی الإیضاح ص 363 ، وفی شرح عقود الجمان 2 / 188. 




المصراع الأخیر لأبی تمام (وأحسنه) أی أحسن التضمین (ما زاد علی الأصل) أی شعر الشاعر الأزل (بنکته) لا توجد فیه (کالتوریه) أی الإیهام (والتشبیه فی قوله : إذا الوهم أبدی) أی أظهر (لی لماها) أی سمره شفتیها ... 

******

الوقف بعد فتح فهو حینئذ بفتح الفاء وبالألف بعد القاف وذکر بعضهم أن ترفقا مصدر منصوب بفعل مقدر أی : ترفق بمعنی ارفق فعلی هذا یقرأ بضم الفاء منونا (قوله : المصراع الأخیر لأبی تمام) أی : وهو صدر بیت له وتمام ذلک البیت : تقضی حقوق الأربع الأدراس (تنبیه) سکت المصنف والشارح عن مثال تضمین البیت مع التنبیه علی أنه من شعر الغیر ومع عدم التنبیه اتّکالا علی الشهره ، ومثال الأول قول بعضهم : 

إذا ضاق صدری وخفت العدا

تمثلت بیتا بحالی یلیق 

فبالله أبلغ ما أرتجی 

وبالله أدفع ما لا أطیق (1)

فقوله تمثلت إلخ : إشاره إلی أن البیت الآتی من شعر غیره ، ومثال الثانی قول بعضهم : 

کانت بلهنیه الشبیبه سکره

فصحوت واستبدلت سیره مجمل 

وقعدت أنتظر الفناء کراکب 

عرف المحلّ فبات دون المنزل (2)

البیت الثانی لمسلم بن الولید الأنصاری (قوله : ما زاد علی الأصل بنکته) أی : بأن یشتمل البیت أو المصراع المتضمن فی شعر الشاعر الثانی علی لطیفه لم توجد فی شعر الشاعر الأول (قوله : بنکته لا توجد فیه) بهذا یعلم أن منشأ الحسن کون المزید لنکته ، وإلا فالزیاده علی المضمن لا بد منها فلم یتحرز بمطلق الزیاده عن شیء وإنما احترز بکونها لنکته زائده عما إذا کانت الزیاده لغیر ذلک. ا ه یعقوبی. 

(قوله : کالتوریه) قد تقدم أنها ذکر لفظ له معنیان قریب وبعید ، ویراد البعید لقرینه (قوله : فی قوله) أی : الموجودین فی قوله : إذا الوهم إلخ ، فإن البیت الأول فیه تضمین مشتمل علی التوریه ، والثانی فیه تضمین مشتمل علی التشبیه (قوله (3) إذا الوهم إلخ) 
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1- لعبد القاهر بن الظاهر التمیمی - فی شرح عقود الجمان 2 / 188.

2- شرح المرشدی 2 / 188.

3- لابن أبی الأصبع فی الإشارات ص 318. 




(وثغرها ، تذکّرت ما بین العذیب وبارق. ویذکرنی) من الإذکار (من قدّها ومدامعی ، مجرّ عوالینا ومجری السوابق) انتصب مجر علی أنه مفعول ثان لیذکرنی وفاعله ضمیر یعود إلی الوهم وقوله 

تذکرت ما بین العذیب وبارق 

مجرّ عوالینا ومجری السوابق (1)

مطلع قصیده لأبی الطیب والعذیب وبارق موضعان وما بین ظرف للتذکر أو للمجر والمجری اتساعا فی تقدیم الظرف ... 

******

المراد إذا تخیلت لماها وثغرها (قوله : وثغرها) أراد به أسنانها (وقوله : تذکرت) جواب إذا (وقوله : ما بین العذیب وبارق) لفّ ونشر مرتب ، إذ مراده بالعذیب شفتها وبالبارق أسنانها وبما بینهما ما یضیء من ریقها (قوله : من الإذکار) بقطع الهمزه وسکون الذال المعجمه الذی فعله رباعی وهو أذکر لا ثلاثی وهو ذکر وقوله من الإذکار أی : لا من الادّکار الذی هو الاتّعاظ (قوله : من قدّها) متعلق بیذکرنی ومن للابتداء أی : من تبختر قدها وتمایله (وقوله : ومدامعی) أی : ومن جریان مدامعی بدلیل ما یأتی فی الشرح (وقوله : مجرّ عوالینا) أی : جر رماحنا العالیه راجع لتبختر قدها أی : تمایله (وقوله : ومجری السوابق) أی : وجری الخیل السوابق راجع لجریان مدامعه ، والمعنی أن الوهم یذکره من تبختر قدها جر الرماح وتمایلها للمشابهه بینهما ویذکره من جریان مدامعه جریان الخیل السوابق للمشابهه بینهما (قوله : علی أنه مفعول ثان لیذکرنی) أی : ومفعوله الأول یاء المتکلم. 

(قوله : مطلع القصیده) أی : أولها فالشاعر الثانی أخذ الشطر الأول وجعله شطرا ثانیا وأخذ الشطر الثانی وجعله شطرا ثانیا (قوله : والعذیب وبارق موضعان) هذا شروع فی بیان مراد أبی الطیب ، ثم بین مراد المضمن بعد ذلک (وقوله : موضعان) هذا معناهما القریب المشهور ، وسیأتی معناهما البعید (قوله : ظرف للتذکر) أی : وعلی هذا فما زائده ومجرور ما عطف علیه مفعول التذکر (وقوله : أو للمجر) أی : والمجر وما عطف علیه مفعول للتذکر ، وما زائده (وقوله : أو ما بین مفعول) أی : علی أن ما موصوله وبین 

ص: 270





1- البیت لأبی الطیب المتنبی ، فی الإشارات ص 318. 




علی عامله المصدر أو ما بین مفعول تذکرت ومجر بدل منه والمعنی أنهم کانوا نزولا بین هذین الموضعین وکانوا یجرون الرماح عند مطارده الفرسان ویسابقون علی الخیل فالشاعر الثانی أراد بالعذیب تصغیر العذب یعنی شفه الحبیبه وببارق ثغرها الشبیه بالبرق وبما بینهما ریقها وهذا توریه ، وشبه تبختر قدها بتمایل الرمح وتتابع دموعه بجریان الخیل السوابق. 

(ولا یضر) فی التضمین (التغییر الیسیر) ... 

******

صلتها ، والحاصل أن ما فی قوله ما بین العذیب یصح أن تکون موصوله مفعولا لتذکرت وصلتها الظرف بعدها أی : تذکرت الذی استقر بین العذیب وبارق ، وعلی هذا فمجر ومجری بدلان من ما الواقعه مفعولا ، وحینئذ یکون المراد بالمجر والمجری المکان أو المصدر الذی هو جر الرماح وإجراء الخیل ، ویصح أن یکون مفعول تذکرت مجرّ ومجری وبین ظرف لتذکرت أو لمجر ومجری قدم علیهما لکونه ظرفا ، وما : زائده علی الوجهین (قوله : علی عامله المصدر) أی : لأن مجرّ معناه الجر ومجری معناه الإجراء (قوله : والمعنی) أن معنی البیت الأصلی الذی هو بیت أبی الطیب (وقوله : أنهم) أی : القائل وقومه (قوله : بین هذین الموضعین) أی : العذیب وبارق (قوله : وکانوا یجرون الرماح ویسابقون علی الخیل) الأول إشاره لمعنی قوله : مجرّ عوالینا ؛ لأن العوالی الرماح ، والثانی إشاره لمعنی قوله : ومجری السوابق (وقوله : عند مطارده الفرسان) أی : طرد بعضهم بعضا (قوله : فالشاعر الثانی أراد إلخ) أی : فقد زاد علی أبی الطیب بهذه التوریه والتشبیه (قوله : ثغرها) أی : أسنانها (وقوله : الشبیه بالبرق) أی : فی لمعانه ولیس القصد التشبیه ، بل التوریه فقط (قوله : وهذا توریه) أی : لأن المعنی القریب للعذیب وبارق الموضوعان ، وکذلک المعنی القریب لما بینهما وهو جر الرماح والتسابق علی الخیل بین هذین الموضعین ، فذکر هذه الألفاظ الثلاثه ، وأراد من کل منها المعنی البعید هو ما ذکره الشارح بقوله : یعنی شفه الحبیبه (قوله : وشبه تبختر إلخ) أی : تشبیها ضمنیا لا صریحا ، والحاصل أن الشاعر الثانی زاد علی أبی الطیب بالتوریه فی ثلاثه مواضع وبالتشبیه الضمنی (قوله : ولا یضر فی التضمین التغییر الیسیر) وأما التغییر الکثیر فإنه یخرج به
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لما قصد تضمینه لیدخل فی معنی الکلام کقول الشاعر فی یهودی به داء الثعلب : 

أقول لمعشر غلطوا وغضّوا

عن الشیخ الرشید وأنکروه 

هو ابن جلا وطلاع الثنایا

متی یضع العمامه تعرفوه 

البیت لسحیم بن وثیل وهو أنا ابن جلا علی طریقه التکلم ... 

******

المضمن عن التضمین ویدخل فی حد السرقه إن عرف أنه للغیر ، والفرق بین القلیل والکثیر موکول إلی عرف البلغاء (قوله : لما قصد تضمینه) متعلق بالتغییر أی : لا یضر التغییر فی الکلام الذی قصد الشاعر تضمینه وإدخاله فی کلامه (قوله : لیدخل إلخ) أی : لأجل أن ینضم لمعنی الکلام ویناسبه وهذا علّه للتغییر (قوله : فی یهودی) أی : ذمّا له بکونه أقرع (قوله : به داء الثعلب) هو مرض یسقط الشعر من الرأس وهو المسمی بالقراع.

(قوله : (1) أقول لمعشر) أی : لجماعه من الیهود غلطوا فی حق ذلک الیهودی حیث ذکروه علی وجه التلمیح بما یناسب ما کان یفتخر به علیهم ، وإلا فهم لم یغلطوا فی تبعیده واحتقاره. 

(قوله : وغضوا) أی : أبصارهم عند رؤیته احتقارا به (وقوله : عن الشیخ) یعنی ذلک الیهودی ومراده بالرشید : الغوی الضالّ علی وجه التهکم (قوله : هو ابن جلا) هذا مقول القول أی : هو ابن شعر جلا الرأس منه وانکشف ، والمراد بکونه ابنا لذلک الشعر أنه ملازم له (قوله : وطلاع الثنایا) بالرفع عطفا علی ابن أی : وهو طلاع الثنایا أی : رکاب لصعاب الأمور وهی مشاق داء الثعلب ، ومشاق الذل والهوان (وقوله : متی یضع العمامه) أی : من علی رأسه تعرفوه أی : تعرفوا داءه وعیبه ولا یغرکم افتخاره (قوله : البیت) أی الثانی وهو قوله : 

أنا ابن جلا وطلاع الثّنایا

متی أضع العمامه تعرفونی (2)

لسحیم ومراده الافتخار وأنه ابن رجل جلا أمره واتضح ، وأنه متی یضع العمامه للحرب وتوجه له یعرف قدره فی الحرب ونکایته بناء علی أن المراد بالعمامه ملبوس 
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1- فی الإیضاح ص 394.

2- لسحیم بن وثیل فی شرح المرشدی 2 / 189 ، والإیضاح ص 364. 




فغیّره إلی طریقه الغیبه لیدخل فی المقصود.

(وربما سمّی تضمین البیت فما زاد) علی البیت (استعانه وتضمین المصراع فما دونه إیداعا) کأنه أودع شعره شیئا قلیلا من شعر الغیر (ورفوا) کأنه رفا خرق شعره بشیء من شعر الغیر.




العقد

(وأما العقد فهو أن ینظم نثر) قرآنا کان أو حدیثا أو مثلا أو غیر ذلک (لا علی طریق الاقتباس) یعنی إن کان النثر قرآنا أو حدیثا فنظمه إنما یکون عقدا 

******

الحرب ، أو أنه متی یضع لثامه بالعمامه یعرفوه لشهرته بخلاف الأول فإن مراده التهکم بالمحدث عنه (قوله : فغیره) أی : الشاعر الأول إلی طریقه الغیبه (قوله : لیدخل فی المقصود) أی : لینتظم بمقصوده ویناسبه وهو کون من نسب إلیه ما ذکر علی وجه التهکم متحدثا عنه لا متحدثا عن نفسه کما فی الأصل (قوله : فما زاد علی البیت) أی : کتضمین بیتین أو ثلاثه (قوله : استعانه) أی : لأنه لکثرته کأن الشاعر استعان به وتقوی علی تمام المراد بخلاف ما هو دون البیت ورب فی کلام المصنف علی أصلها وهو التقلیل (قوله : فما دونه) أی : کنصفه (قوله : کأنه) أی : لأنه أی الشاعر (قوله : ورفوا) أی : إصلاحا ؛ لأن رفو الثوب : إصلاح خرقه ، فکأن الشاعر لقله المصراع وما دونه أصلح به خرق شعره أی : خلله کما یرفأ الثوب بالخیط الذی هو من جنسه. 

[العقد] : 

(قوله : أو غیر ذلک) أی : بأن کان مثلا أو حکمه من الحکم المشهوره (قوله : لا علی طریق الاقتباس) قد تقدم أن النظم الذی یکون من القرآن والحدیث علی طریق الاقتباس هو أن ینظم أحدهما ، لا علی أنه من القرآن أو من الحدیث بلا تغییر کثیر ، فإذا نظم أحدهما مع التغییر الکثیر خرج عن الاقتباس ودخل فی العقد ، وکذلک إذا نظم مع التنبیه علی أنه من القرآن أو من الحدیث ، کأن یقال : قال الله کذا ، وقال النبی کذا ، فإنه یخرج بذلک أیضا عن الاقتباس ویدخل فی العقد ، فتحصل أن نظم غیر القرآن والحدیث عقد بلا قید ، إذ لا دخل فیه للاقتباس ؛ لأنه إنما یکون فی القرآن والحدیث ، ونظم القرآن
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إذا غیر تغییرا کثیرا أو أشیر إلی أنه من القرآن أو الحدیث وإن کان غیر القرآن والحدیث فنظمه عقد کیفما کان إذ لا دخل فیه للاقتباس کقوله : 

ما بال من أوّله نطفه

وجیفه آخره یفخر (1)

الجمله أی ما باله مفتخرا (عقد قول علی - رضی الله عنه - ما لابن آدم 

******

والحدیث إنما یکون عقدا إن نبه علی أنه من القرآن أو الحدیث أو غیر تغییرا کثیرا ، وإلا کان نظمها اقتباسا وإلی ذلک کله أشار الشارح بقوله یعنی إن کان النثر أی : الذی یراد نظمه قرآنا أو حدیثا إلخ ، فالنثر فی قول المصنف أن ینظم نثر شامل للقرآن والحدیث وغیرهما (وقوله : لا علی طریق الاقتباس) قید فی القرآن والحدیث فقط ؛ لأن الاقتباس لا یکون إلا فیهما (قوله : إذا غیر تغییرا کثیرا) لأنه لا یغتفر فی الاقتباس من التغییر إلا الیسیر کما مر ، فهذا القید یفهم من قوله : لا علی طریق الاقتباس (قوله : أو أشیر) أی : سواء کان غیر تغییرا یسیرا ، أو لم یغیر أصلا (قوله : کیفما کان) أی : سواء غیر تغییرا یسیرا أو کثیرا ، أو لم یغیر قال : قال فلان کذا أو لا. 

(قوله : کقوله) أی : الشاعر وهو أبو العتاهیه من قصیده من السریع (قوله : یفخر) بفتح الخاء ؛ لأنه من باب نفع وقبل البیت : 

عجبت للإنسان فی فخره 

وهو غدا فی قبره یقبر

وبعد البیت : 

أصبح لا یملک تقدیم ما

یرجو ولا تأخیر ما یحذر

وأصبح الأمر إلی غیره 

فی کلّ ما یقضی وما یقدر

(قوله : الجمله حال) أی : جمله یفخر حال من من ، وصح مجیء الحال من المضاف إلیه لصلاحیه المضاف للسقوط ، والعامل ما تضمنه ما ، والتقدیر أسأل عمن أول نطفه فی حال کونه مفتخرا (قوله : عقد قول علی إلخ) أی : فهو عقد لما لیس بقرآن ولا حدیث ، بل عقد لحکمه ومثال عقد القرآن قول بعضهم : 
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1- لأبی العتاهیه فی عقود الجمان 2 / 191 ، والإشارات 319. 




والفخر إنما أوله نطفه وآخره جیفه). 


الحل

(وأما الحل فهو أن ینثر نظم) وإنما یکون مقبولا إذا کان سبکه مختارا لا یتقاصر عن سبک النظم ، وأن یکون حسن الموقع غیر قلق ... 

******

أنلنی بالذی استقرضت خطا

وأشهد معشرا قد شاهدوه 

فإنّ الله خلّاق البرایا

عنت لجلال هیبته الوجوه 

یقول إذا تداینتم بدین 

إلی أجل مسمّی فاکتبوه (1)

فقد نبه علی أنه من القرآن بقوله یقول ، ومثال عقد الحدیث مع التغییر الکثیر والتنبیه ، إذ لا منافاه بینهما فصح جمعهما فی مثال واحد قول الإمام الشافعی - رضی الله عنه - : 

عمده الخیر عندنا کلمات 

أربع قالهنّ خیر البریّه

اتّق الشّبهات وازهد ودع ما

لیس یعنیک واعملنّ بنیّه (2)

فقد عقد قوله صلی الله علیه وسلم : " الحلال بیّن والحرام بیّن وبینهما أمور مشتبهات فمن ترکها سلم ومن أخذها کان کالراتع حول الحمی یوشک أن یقع فیه (3) " ، وقوله صلی الله علیه وسلم : " ازهد فی الدنیا یحبّک الله ، وازهد فیما فی أیدی الناس یحبّک الناس (4) " ، وقوله صلی الله علیه وسلم : " من حسن إسلام المرء ترکه ما لا یعنیه (5) " ، وقوله صلی الله علیه وسلم : " إنما الأعمال بالنیات وإنما لکل امرئ ما نوی (6) " ، ولا یخفی ما یقابل کل حدیث من الکلمات الشعریه علی هذا الترتیب کما لا یخفی ما فی العقد المذکور من التغییر الکثیر (قوله : والفخر) مفعول معه أی : أی شیء ثبت لابن آدم مع الفخر؟ (وقوله : أوله) أی : أصله ، (وقوله : وآخره جیفه) أی : حاله الأخیره ، حال جیفه فمن أین یأتیه الافتخار؟ 

[الحل] : 

(قوله : فهو أن ینثر نظم) أی : أن یجعل النظم نثرا (قوله : وإنما یکون مقبولا إلخ) 
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1- فی شرح المرشدی لعقود الجمان (2 / 191) ، والإیضاح ص 364.

2- شرح المرشدی 2 / 191 ، وفی الإیضاح ، وهما من قول أبی الحسن طاهر بن معوذ والإشبیلی ولیسا للإمام الشافعی علی ما زعم بعضهم.

3- أخرجه البخاری فی الإیمان (52) بنحوه ، ومسلم فی المساقاه (1599) بنحوه کذلک.

4- أخرجه ابن ماجه فی الزهد (4102) بلفظ" یحبوک" بدل" یحبک الناس".

5- أخرجه الترمذی فی الزهد (2317) وقال : هذا حدیث غریب.

6- أخرجه البخاری فی بدء الوحی (1) ، ومسلم فی الإماره (1907) بلفظ" النیه" بدل" النیات". 




(کقول بعض المغاربه : فإنه لما قبحت فعلاته وحنظلت نخلاته) أی صارت ثمار نخلاته کالحنظل فی المراره (لم یزل سوء الظنّ یقتاده) أی یقوده إلی تخیلات فاسده وتوهمات باطله (ویصدق) هو (توهّمه الذی یعتاده) من الاعتیاد ... 

******

أشار الشارح إلی أن شرط کون الحل مقبولا أمران : - أحدهما راجع للفظ ، والآخر للمعنی ، الأول : أن یکون سبک ذلک النثر مختارا أی : أن یکون ترکیبه حسنا بحیث لا یقصر فی الحسن عن سبک النظم وذلک بأن یشتمل علی ما ینبغی مراعاته فی النثر بأن یکون کهیئه النظم لکونه مسجعا ذا قرائن مستحسنه فلو لم یکن النثر کذلک لم یقبل کما لو قیل فی حل البیت الآتی : إن الإنسان لا یظن بالناس الأمثل فعله ونحو ذلک ، والآخر أن یکون ذلک النثر حسن الوقوع غیر قلق ، وذلک بأن یکون مطابقا لما تجب مراعاته فی البلاغه مستقرّا فی مکانه الذی یجب أن یستعمل فیه ، فلو کان قلقا لعدم مطابقته أی : مضطربا لعدم موافقته لمحله لم یقبل ولیس من شرطه أن یستعمل فی نفس معناه ، بل لو نقله من هجو لمدح مثلا مع کونه مطابقا قبل (قوله : بعض المغاربه) جمع مغربیّ ، فالتاء فی الجمع عوض عن یاء النسبه التی فی المفرد (وقوله : کقول بعض المغاربه) أی : فی وصف شخص یسیء الظن بالناس لقیاسه غیره علی نفسه (قوله : فعلاته) أی : أفعاله (قوله : وحنظلت نخلاته) أی : ثمار نخلاته فهو علی حذف مضاف والمراد بأثمار نخلاته نتائج أفکاره ، کما أن المراد بالنخلات الأفکار ، والمراد بحنظله النتائج : قبحها أو هذه الجمله أعنی قوله : وحنظلت نخلاته تمثیلیه ، فقد شبه حال من تبدلت أوصافه الحسنه بغایه ما یستقبح من الأوصاف بحال من له نخلات تثمر الحلو ، ثم انقلبت تثمر مرّا فی کون کلّ منهما فیه تبدل ما یستلمح بما یستقبح ، واستعمل الکلام الدال علی الحاله الثانیه فی الحاله الأولی علی طریق الاستعاره التمثیلیه (قوله : لم یزل سوء الظن یقتاده) أی : أنه لما کان قبیحا فی نفسه ، وقاس الناس علیه ظانّا بهم کل قبیح صار سوء الظن یقوده إلی ما لا حاصل له فی الخارج من التخیلات الفاسده والتوهمات الباطله (قوله : ویصدق توهمه) حال من مفعول یقتاده أی : لم یزل سوء الظن یقوده فی حال کونه مصدقا لتوهمه الذی یعتاده أی : یعاوده ویراجعه ، فیعمل علی مقتضی توهمه
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(حل قول أبی الطیب : (1) 

إذا ساء فعل المرء ساءت ظنونه 

وصدّق ما یعتاده من توهّم)

یشکو سیف الدوله واستماعه لقول أعدائه. 


التلمیح

(وأما التلمیح) صح بتقدیم اللام علی المیم من لّمحه إذا أبصره ونظر إلیه وکثیرا ما تسمعهم یقولون : لمح فلان هذا البیت فقال کذا وفی هذا البیت تلمیح إلی قول فلان. 

******

فلم یحصل بسبب ذلک إلا علی الإثم والعداوه ؛ لأن الظن السیئ بالناس إثم ومعامله الناس باعتقاد السوء عداوه (قوله : حل) أی : فی هذا السجع قول أبی الطیب أی : وزاد علیه قوله وحنظلت نخلاته (قوله : قول أبی الطیب) أی : شکایه من سیف الدوله حیث استمع لقول الأعادی فیه ، وأن سبب ذلک هو سوء فعله ، فظن أن الناس کذلک. 

(قوله : إذا ساء فعل المرء إلخ) أی : إذا قبح فعل الإنسان قبحت ظنونه فیسیء ظنه بالناس ویصدق فی أولیائه وأتباعه ما یخطر بباله من الأمور التی توهمها منهم لاعتیاد مثله من نفسه بعد البیت المذکور : 

وعادی محبّیه لقول عداته 

وأصبح فی لیل من الشّکّ مظلم 

التلمیح

(قوله : صح بتقدیم اللام) أی : الذی صح وتحرر عند المحققین أنه هنا بتقدیم اللام ، وأما ما قاله بعضهم : أنه یجوز تقدیم المیم وأنه لا فرق بین التلمیح والتلمیح فلیس بشیء (قوله : من لمحه) أی بتشدید المیم (قوله : ونظر إلیه) أی : نظر مراعاه أی راعاه ولاحظه (قوله : وکثیرا إلخ) هذا تأیید لکونه بتقدیم اللام (قوله : لمح فلان هذا البیت) أی : نظر إلیه وراعاه بمعنی لاحظه (قوله : وفی هذا البیت تلمیح إلی قول فلان) أی : نظر 
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1- من قول أبی الطیب المتنبی ، فی دیوانه ص 178 ، ط بیروت. 




وأما التملیح بتقدیم المیم بمعنی الإتیان بالشیء الملیح کما فی التشبیه والاستعاره فهو هاهنا غلط محض وإن أخذ مذهبا (فهو أن یشار) فی فحوی الکلام (إلی قصه أو شعر) أو مثل سائر (من غیر ذکر) أی ذکر واحد من القصه أو الشعر وکذا المثل فالتلمیح إما فی النظم أو فی النثر والمشار إلیه فی کلّ منهما إما أن یکون قصه أو شعرا أو مثلا تصیر سته أقسام والمذکور فی الکتاب مثال التلمیح فی النظم إلی القصه والشعر ... 

******

ومراعاه له (قوله : فهو هاهنا غلط محض) أی : نشأ من توهم اتحاد الأعم بالأخص ؛ لأن الإتیان بالشیء الملیح أعم من التلمیح الذی هو النظر إلی شعر أو قصه أو مثل (قوله : وإن أخذ مذهبا) أی : وإن جعل ذلک مذهبا للشارح العلّامه حیث سوّی بین التلمیح والتملیح وفسّرهما بما قاله المصنف (قوله : أن یشار فی فحوی الکلام) أی : فی أثنائه کذا قرر بعض الأشیاخ ، وقرر بعضهم أن فی بمعنی الباء أی : أن یشار بفحوی الکلام أی بقوته وقرائنه المشتمل علیها (قوله : أو مثل سائر) أی شائع بین الناس وزاد الشارح المثل علی المتن إشاره إلی أن فیه قصورا وأنه لا مفهوم للقصه والشعر ، بل فی الأطول أن من التلمیح الإشاره إلی حدیث أو آیه کما یقال فی وصف الأصحاب - رضی الله عنهم - والصلاه علی الأصحاب الذین هم نجوم الاقتداء والاهتداء فإن فیه تلمیحا لقوله صلی الله علیه وسلم : (أصحابی کالنجوم بأیّهم اقتدیتم اهتدیتم) (1) وکقول الشاعر : 

نحن بما عندنا وأنت بما

عندک راض والرأی مختلف 

فإن فیه تلمیحا لقوله تعالی : (لَکُمْ دِینُکُمْ وَلِیَ دِینِ)(2) (قوله : أی ذکر واحد) أشار الشارح إلی أن الضمیر لواحد ؛ لأن العطف بأو ، وحینئذ فلا یعترض علی المصنف بعدم مطابقه الضمیر لمرجعه (قوله : فالتلمیح إما فی النظم أو النثر) أی : لأن 
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1- " موضوع" ذکره العجلونی فی" کشف الخفاء" (381) ، وعزاه إلی البیهقی والدیلمی فی مسنده عن ابن عباس مرفوعا وراجع السلسله الضعیفه (58).

2- الکافرون : 6. 




(کقوله : 

فو الله ما أدری أأحلام نائم 

ألّمت بنا أم کان فی الرکب یوشع (1)

وصف لحوقه بالأحبه المرتحلین وطلوع شمس وجه الحبیب من جانب الخدر فی ظلمه اللیل ثم استعظم ذلک واستغرب ... 

******

الکلام المشار فی فحواه للقصه وکذا ترک مثال التلمیح فی النظم للمثل (قوله : کقوله) أی : قول الشاعر وهو أبو تمام ، وقبل البیت المذکور : 

لحقنا بأخراهم وقد حوّم الهوی 

قلوبا عهدنا طیرها وهی وقّع 

فردّت علینا الشمس واللیل راغم 

بشمس لهم من جانب الخدر تطلع 

نضا ضوءها صبغ الدّجنّه وانطوی 

لبهجتها ثوب السماء المجزّع 

فو الله ما أدری إلخ 

والضمیر فی أخراهم ولهم للأحبه المرتحلین ، وإن لم یجر لهم ذکر فی اللفظ ، وحوّم الهوی قلوبا أی : جعلها دائره حول الحبیبه ، یقال : حام الطیر علی الماء : دار حوله وحوّمه جعله یحوم وطیر القلوب ما یختلج فیها من الخواطر ووقّع جمع واقع أی : والحال أن تلک الطیور ساکنه غیر متحرکه ، والمراد بالشمس الأول الحقیقی ادعاء أی : المحبوبه المدعی أنها شمس حقیقه ، والراغم : الذلیل ، وذله اللیل بمجیء الشمس أی : طلعت علینا شمس الحبیب قهرا عن لیل الهجر ، والباء فی قوله : بشمس : للتجرید ، فجرد من الشمس شمسا أخری ظهرت لهم من جانب الخدر أی : الهودج ونضا بمعنی أذهب والصبغ اللون والدجنه الظلمه أی : أزال ضوءها لون الظلمه والمراد بثوب السماء المجزّع النجوم وانطواؤها خفاؤها بالضوء أی : وخفیت النجوم التی هی ثوب السماء المجزّع لبهجتها ، والضمیر فی ضوءها وبهجتها للشمس الطالعه من الخدر المجزع ذو اللونین ؛ لأن لون السماء غیر لون الکواکب ، والأحلام - جمع حلم بالضم : ما یراه النائم فی النوم (قوله : وصف) أی : ذکر (وقوله : وطلوع شمس) إلخ أی : وجه الحبیب الشبیه بالشمس (قوله : ثم استعظم ذلک) أی : طلوع شمس وجه الحبیب من جانب الخدر فی اللیل حتی کأنه لا یمکن 
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1- البیت لأبی تمام ، فی قصیده یمدح فیها أبا سعید الثغری. 




وتجاهل تحیرا وتدلها وقال أهذا حلم أراه فی النوم أم کان فی الرکب یوشع النبی - علیه السلام - فردّ الشمس؟ (إشاره إلی قصه یوشع علیه السلام واستیقافه الشمس) علی ما روی من أنه قاتل الجبارین یوم الجمعه فلما أدبرت الشمس خاف أن تغیب قبل أن یفرغ منهم فیدخل السبت فلا یحل له قتالهم فیه فدعا الله فرد له الشمس حتی فرغ من قتالهم (وکقوله : لعمرو) اللام للابتداء وهو مبتدأ (مع الرّمضاء) أی الأرض الحاره التی ترمض فیها القدم أی تحترق حال من الضمیر فی أرق (والنار) مرفوع ... 

******

عاده ذکر الشمس (قوله : وتجاهل إلخ) أی : فکأنه یقول خلط علیّ الأمر لما شاهدت ، فلم أدر هل أنا نائم وما رأیته حلم أم شمس الخدر أی : وجه الحبیب ألّمت بنا أی : نزلت بالرکب فعاد لیلهم نهارا أم حضر یوشع فرد الشمس؟ وعلم من هذا أن فی البیت مقدمه محذوفه وهی أم شمس الخدر (قوله : وتدلها) مرادف لما قبله (قوله : فردّ الشمس) أی : ردّها عن الغروب وأمسکها ولیس المراد أنها غابت بالفعل ، ثم ردها - کذا قیل. 

(قوله : یوشع) هو ابن نون فتی موسی أی : صاحبه (قوله : واستیقافه الشمس) أی : طلبه من الله تعالی وقوفها (قوله : أدبرت) أی : کادت أن تغرب (قوله : خاف أن تغیب قبل أن یفرغ منهم) أی : من قتالهم فهی لم تغرب بالفعل لکنها قاربت الغروب ، فلما دعا الله حبست له حتی فرغ من قتالهم ، فقد حصل نوع من الظلام وظهرت الشمس فی الظلام مثل ظهور الشمس فی اللیل المظلم ، هذا محصل کلام الشارح ، وفی بعض العبارات ما یفید أن الشمس غربت بالفعل وردت له بعد غروبها ، ویدل لذلک قول ابن السبکی فی تائیته : 

وردّت إلیک الشمس بعد مغیبها

کما أنّها قدما لیوشع ردّت 

(قوله : فیدخل السبت) أی : فتدخل لیلته (قوله : فلا یحل له قتالهم) لأنه کان متعبدا بشریعه موسی ، ومن شریعته حرمه العمل فی یوم السبت ولیلته (قوله : فردّ له الشمس) أی : أمسکها عن الغروب (قوله : التی ترمض) یقال رمض یرمض کذهب یذهب ، وفی المختار أنه من باب طرب (قوله : حال من الضمیر فی أرق) أی : الواقع
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معطوف علی عمرو أو مجرور معطوف علی الرمضاء (تلتظی) حال منها وما قیل إنها صله علی حذف الموصول أی النار التی تلتظی تعسف لا حاجه إلیه (أرقّ) خبر المبتدأ من رقّ له إذا رحمه (وأحفی) من حفی علیه تلطف وتشفق (منک فی ساعه الکرب. أشار إلی البیت المشهور) وهو قوله (المستجیر) أی المستغیث (بعمرو عن کربته) الضمیر للموصول أی الذی یستغیث عند کربته بعمرو (کالمستجیر من الرمضاء بالنار) وعمرو هو جساس بن مره وذلک لأنه لما رمی کلیبا ووقف فوق رأسه قال له کلیب : یا عمرو أغثنی بشربه ماء فأجهز علیه فقیل : المستجیر بعمرو ... البیت.

******

خبرا عن عمرو ، وفی هذا الإعراب نظر ، إذ تقدیم معمول اسم التفضیل علیه لا یجوز فی المشهور وإلا فی مثل هذا ، بسرا أطیب منه رطبا ، وزید مفردا أنفع منه معانا ، ولیس هذا الموضع منه ، فالأوجه أن یجعل قوله مع الرمضاء : صفه لعمرو ، والنار بالجر عطف علی الرمضاء أی : لعمرو المصاحب للرمضاء ، وللنار فی الذکر أی : لعمرو الذی ذکر معه الرمضاء ، والنار فی البیت الآخر وعمرو الذی ذکر معه الرمضاء والنار فی البیت الآخر هو عمرو قاتل کلیب ، فکأنه قیل لقاتل کلیب : أرقّ منک یأیها المخاطب (قوله : معطوف علی عمرو) أی : فیکون مبتدأ ثانیا وأرقّ خبرا عنهما (قوله : تلتظی) أی تتوقد (قوله : لا حاجه إلیه) أی : لإمکان ارتکاب ما هو أقرب منه (قوله : الکرب) بوزن الضرب وهو الغمّ الذی یأخذ النفس (قوله : کالمستجیر من الرمضاء بالنار) أی : کالفارّ من الأرض الرمضاء إلی النار. 

(قوله : وعمرو هو جسّاس بن مره) هذا سهو من الشارح ؛ لأن عمرا هو : عمرو بن الحارث ، وجسّاس هو : جسّاس بن مره ، فلیس أحدهما الآخر ، ویتضح ذلک بذکر القصه التی ذکر فی شأنها البیت المذکور ، وحاصلها أن امرأه تسمّی البسوس ذهبت لزیاره أختها الهیله وهی : أم جساس بن مره ومعها ناقه لجار لها ، وکان کلیب من کبار تغلب وجساس المذکور من بکر بن وائل وحمی کلیب أرضا من العالیه وهی أرض الحجاز لا یرعی فیها غیر إبله إلا إبل جساس لمصاهره بینهما ، ثم خرجت ناقه
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فصل

من الخاتمه فی حسن الابتداء والتخلص والانتهاء (ینبغی للمتکلم) شاعرا کان أو کاتبا (أن یتأنق) أی یتتبع الآنق الأحسن یقال : تأنق ... 

******

الجار التی مع خالته فی إیل فأبصرها کلیب وعرق أنها لیست من إبل حساس ، فرماها بسهم فأبطل ضرعها ، فرجعت حتی برکت بفناء حساس وضرعها یشخب دمّا ولبنّا فصاحت البسوس : وا ذلاه وا غربتاه فقال جساس : اسکی یا حره والله لأعقرن فحلاّ هو أعز علی أهله منها ، فلم یزل جساس یتوقع غره کلیب حتی خرج وبعد عن الحی فرکب جساس فرسه وأخذ رمحه ولحقه فرماه فی ظهره فسقط کلیب ، فوقف جساس عنده فقال له کلیب : یا جساس أغثنی بشریه ماء. فقال له جسَّاس : ترکت الماء وراءک ثم ولی عنه فأتاه بعده عمرو بن الحارث حتی وصل إلیه فقال : یاعمرو أغثنی بشریه ماء فنزل عمرو إلیه من علی فرسه وأجهز علیه أی : قتله. فقمل : المستجیر بعمرو .. البیت وإلیه یشیر قول الشاعر : لعمرو مع الرمضاء إلخ ، ونشبت الحرب بین بکر وتغلب أربعین سنه کلها لتغلب علی بکر أی : أن قبیله کلیب التی هی تغلب کانت لها الغلبه علی قبیله جساس التی هی بکر فی تلک المده ، ولذا قیل فی المثل : "أشام من البسوس" ، وأصل المثل المشهور وهو سد کلیب فی الناقه هذه القصه ، ومن هذا یعلم أن عمرّا غیر جساس ، وکلیب : اسم شخص وهو ابن ربیعه وأخو الزیر المهلهل الطاهر وخال امریُ القیس ، وکان کلیب أعز الناس فی العرب بلخ من عزه أنه لا یُجِیرُ تغلبیٌ ولا یُکرِمُ رجلاً ولا یحمی حَمّی إلا بإذنه ، وإذا جلس لا بمرُّ أحد بین یدیه إجلالاُ له. 

[فصل] : 

(قوله : من الخاتمه) إنما کان ذلک الفصل من الخاتمه من جهه أن کلّا اشتمل علی محسن غیر ذاتی (قوله : أو کاتبا) المراد به الناثر ؛ لأنه المقابل للشاعر (قوله : أی تتبع الآنق) بکسر النون والمد کما ذکره بعضهم وبفتح النون والقصر کما صرح به بعضهم (قوله : الأحسن) تفسیر لما قبله فهو علی حذف أی : التفسیریه والمراد الأحسن من الکلام ، والمراد بتتبعه لأحسن الکلام فی هذه المواضع الثلاثه اجتهاده فی طلب أحسن
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فی الروضه إذا وقع فیها متتبعا لما یونقه أی یعجبه (فی ثلاثه مواضع من کلامه حتی تکون) تلک المواضع الثلاثه (أعذب لفظا) بأن تکون فی غایه البعد عن التنافر والثقل (وأحسن سبکا) بأن تکون فی غایه البعد عن التعقید والتقدیم والتأخیر الملبس ، ... 

******

الکلام لیأتی به فیها (قوله : فی الروضه) هی البستان (قوله : إذا وقع فیها) أی : إذا کان حالّا فیها متتبعا أی : طالبا وناظرا لما یونقه (قوله : حتی تکون) أی : لأجل أن تکون فحتی تعلیلیه (قوله : أعذب لفظا) أی : من غیرها وهذا متعلق بالمفردات کما یدل علیه قوله بأن تکون إلخ (وقوله : وأحسن سبکا) متعلق بالمرکبات ؛ لأن التعقید لا یکون إلا فیها (قوله : بأن تکون فی غایه البعد) هذا تفسیر مراد وکذا ما بعده وإلا فعذوبه اللفظ تتناول حسن السبک وصحه المعنی وحسن السبک یتناول عذوبه اللفظ وصحه المعنی ، وکذا صحه المعنی تتناول عذوبه اللفظ وحسن السبک ، فربما یتراءی التکرار فی کلام المصنف ، فحمل الشارح کلّا من الثلاثه علی محمل ، وإنما خص أعذبیه اللفظ بالکون فی غایه البعد عن التنافر واستثقال الطبع ؛ لأن العذب الحسی یقابله حسّا ما ینافر الطبع ویثقل علیه ، فناسب تخصیصه بهذا المعنی (قوله : والثقل) عطف تفسیر أو عطف سبب علی مسبب ، وأورد علی الشارح أن الاحتراز عن التنافر والثقل من الحسن الذاتی الحاصل بعلم المعانی ، وحینئذ فتکون رعایه الحسن فی هذه المواضع الثلاثه من رعایه الحسن الذاتی ، فلا یکون هذا الحسن من البدیع ، فلا یکون هذا الفصل من الخاتمه التی هی من البدیع ، وأجیب بأن البعد عن التنافر والثقل یبحث عنه فی علم المعانی ، وغایه البعد عن ذلک یبحث عنه فی علم البدیع ، والشارح قال بأن تکون فی غایه البعد إلخ ، والغایه أمر زائد محسن وأورد علیه أنه کان علیه أن یزید الغایه فی البعد عن مخالفه القیاس ففی کلامه قصور ، وأجیب بأن الباء بمعنی الکاف کما وقع ذلک فی کلام کثیر من الأفاضل کالنووی (قوله : بأن تکون فی غایه البعد عن التعقید) أی : اللفظی. 

(قوله : والتقدیم والتأخیر الملبس) هذا کنایه عن ضعف التألیف ، وعطفه علی ما قبله من عطف السبب علی المسبب ؛ لأن ضعف التألیف سبب فی التعقید اللفظی
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وأن تکون الألفاظ متقاربه فی الجزاله والمتانه والرقّه والسلاسه وتکون المعانی مناسبه لألفاظها من غیر أن یکتسی اللفظ الشریف المعنی السخیف أو علی العکس بل یصاغان صیاغه تناسب وتلاؤم (وأصح معنی) بأن یسلم من التناقض والامتناع والابتذال ... 

******

(وقوله : الملبس) صفه للتقدیم والتأخیر ؛ لأنهما شیء واحد (قوله : وأن تکون الألفاظ إلخ) إنما ظهر فی محل الإضمار وعبّر بالألفاظ دون المواضع ؛ لأنه لو أضمر لعاد الضمیر علی المواضع الثلاثه فیفید الکلام اشتراط تقاربها بعضها من بعض ولیس مرادا ، بل المراد تقارب ألفاظ کل منها ، تأمل (قوله : متقاربه) أی : متشابهه (قوله : فی الجزاله) هی ضد الرکاکه (قوله : والمتانه) أی القوه وهو تفسیر لما قبله (قوله : والرقّه) هی ضد الغلظ (قوله : والسلاسه) أی : السهوله وهو تفسیر أیضا لما قبله (قوله : من غیر أن یکتسی إلخ) تفسیر لما قبله ولو قال : بأن لا یکتسی إلخ لکان أوضح (قوله : اللفظ الشریف) أی لاشتماله علی المحسّنات البدیعیه (قوله : المعنی السخیف) أی : الذی لا فائده فیه للسامع لعدم مطابقته للحال (قوله : أو علی العکس) الأولی حذف علی أی : یکتسی اللفظ السخیف المعنی الشریف (قوله : بل یصاغان صیاغه تناسب وتلاؤم) بأن یکون کل من اللفظ والمعنی شریفا ، وشرف اللفظ باشتماله علی المحسنات ، وشرف المعنی بمطابقته للحال ، وحاصل هذه الجمله المفسر بها حسن السبک أن یکون اللفظ لا شیء فیه یخل بالفصاحه ولا ابتذال فیه مطابقا لما یقتضیه الحال خالیا معناه عن التعقید ؛ وذلک لأن جزاله اللفظ ورقته وسلاسته ترجع لنفی ابتذاله وتنافره وکون المعنی شریفا واللفظ شریفا یرجعان للمطابقه مع السلامه مما یحل بالفصاحه (قوله : وأصح معنی) أی : أزید فی صحه المعنی فبرعایه الزیاده المذکوره کان من هذا الباب وإلا فصحه المعنی لا بد منها فی کل شیء (قوله : بأن یسلم) أی : المعنی من التناقض وزیاده صحه المعنی تحصل بسلامه المعنی من التناقض أی : من إیهام التناقض وإلا فالسلامه من التناقض واجب لا مستحسن ، وکذا یقال فیما بعد (قوله : والامتناع) أی : والسلامه من الامتناع أی : البطلان بأن یکون المعنی باطلا ، وهذا لازم لما قبله (قوله : والابتذال) أی : وسلامه المعنی

ص: 284





ومخالفه العرف ونحو ذلک. 

(أحدها الابتداء) لأنه أول ما یقرع السمع فإن کان عذبا حسن السبک صحیح المعنی أقبل السامع علی الکلام فوعی جمیعه وإلا أعرض عنه وإن کان الباقی فی غایه الحسن فالابتداء الحسن فی تذکار الأحبه والمنازل (کقوله : 

قفا نبک من ذکری حیبیب ومنزل 

بسقط اللوی بین الدّخول فحومل (1)

السّقط منقطع الرمل حیث یدق واللوی رمل معوج ملتو والدّخول وحومل موضعان ، ... 

******

من الابتذال أی الظهور بأن یکون ذلک المعنی له غایه الظهور یعرفه کل أحد (قوله : ومخالفه العرف) أی : وسلامه المعنی من مخالفه العرف ؛ لأن مخالفه العرف البلیغی کالغرابه المخله بالفصاحه ، أو هی نفسها (قوله : ونحو ذلک) أی : کالسلامه من عدم المطابقه لمقتضی حال المخاطب (قوله : لأنه) أی : الابتداء بمعنی المبتدأ به (وقوله : یقرع) بمعنی یصیب وقرع من باب نفع کما فی المصباح (قوله : فإن کان عذبا) الأولی التعبیر بأفعل التفضیل لیلائم ما مرّ أی : فإن کان أعذب من غیره (قوله : أقبل السامع علی الکلام فوعی) أی : حفظ جمیعه لانسیاق النفس إلیه ورغبتها فیه من حسنه الأول واستصحابها للذه المساق السابق (قوله : وإلا أعرض عنه) أی : وإلا یکن الابتداء عذبا حسن السبک صحیح المعنی أعرض عنه السامع لقبحه (قوله : فالابتداء الحسن) هذا مبتدأ خبره قوله کقوله (وقوله : فی تذکار الأحبه والمنازل) حال ولیس خبرا ؛ لأن الابتداء الحسن لیس خاصّا بما ذکر ، بل یکون فی الغزل وفی وصف أیام البعاد بین الأحبه وفی استجلاب الموده وفی التورک علی الدهر وعلی النفس وفی المدح وغیر ذلک (قوله : قفا نبک إلخ) خطاب لواحد کما جرت به عاده العرب من خطاب الواحد بخطاب الاثنین أو أن الفعل مؤکد بالحقیقه قلبت النون ألفا إجراء للوصل مجری الوقف ، (وقوله : من ذکری حبیب) أی : من أجل تذکر حبیب فاسم المصدر بمعنی المصدر ، (وقوله : بسقط 
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1- البیت مطلع معلقه امرئ القیس وانظر دیوانه ص 110. 




والمعنی بین أجزاء الدّخول (و) فی وصف الدار (کقوله : 

قصر علیه تحیّه وسلام 

خلعت علیه جمالها الأیام (1)

******

اللوی :) مثلث السین والباء بمعنی عند والسقط کما قال الشارح منقطع الرمل حیث یدق أی : طرفه الدقیق ، واللوی هو کما قال الشارح : رمل معوج ملتو أی : منعطف بعضه علی بعض ، هذا هو المراد ، والمعنی قفا نبک عند طرف الرمل المعوج أی : الملتوی الکائن بین الدّخول فحومل ، ولا شک أن انقطاع الرمل إنما هو عند اعوجاجه بالأریاح لا عند تراکمه.

(قوله : والمعنی إلخ) أی : لیصبح العطف بالفاء وهذا جواب عما یقال إن بین لا تضاف إلا لمتعدد ، کما یقال دخلت بین القوم ودار زید بین دار عمر ودار بکر ، وبین هنا إنما أضیفت لواحد ، وحینئذ فلا یحسن العطف بالفاء فالواجب العطف بالواو ؛ لأنها هی التی تعطف ما لا یستغنی عنه ، والحاصل أن بین لا تضاف إلا لمتعدد ، وإلا فلا تحسن الفاء ، وإنما تحسن الواو ، وحاصل الجواب أن فی الکلام حذف مضاف أی : بین أجزاء الدخول ، والأجزاء متعدده فیصیر الدخول مثل اسم الجمع کالقوم ، فصح التعبیر ببین والفاء ، والشاهد فی الشطر الأول من البیت ، فإن صاحبه وهو امرؤ القیس قد أحسن فیه ؛ لأنه أفاد به أنه وقف واستوقف وبکی واستبکی وذکر الحبیب والمنزل بلفظ مسبوک لا تعقید فیه ولا تنافر ولا رکاکه وأما الشطر الثانی فلم یتفق له فیه ما اتفق فی الأول ؛ لأن ألفاظه لم تخل من کثره مع قلّه المعنی ومن تمحل التقدیر للصحه وغرابه بعض الألفاظ ، وقد نبه المصنف بإیراده شطر البیت علی أنه یکفی فی حسن الابتداء حسن المصراع (قوله : وفی وصف الدار) أی : وحسن الابتداء فی وصف الدار وأراد بها مطلق المنزل الصادق بالقصر وغیره بدلیل المثال (قوله : کقوله) أی : الشاعر وهو أشجع السلمی (قوله : خلعت علیه جمالها الأیام) ضمن خلع معنی طرح فعداه للمفعول الثانی بعلی ، والمعنی أن الأیام نزعت جمالها وطرحته علی ذلک القصر ونظیر البیت 
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1- البیت لأشجع السلمی ، فی قصیده یمدح فیها هارون الرشید. 




خلع علیه أی نزع ثوبه وطرحت علیه. 

(و) ینبغی (أن یتجنب فی المدیح ما یتطیر به) أی یتشاءم به (کقوله : موعد أحبابک بالفرقه غد) مطلع قصیده لابن مقاتل الضریر أنشده للداعی فقال له الداعی : موعد أحبابک یا أعمی ولک المثل السوء (وأحسنه) أی أحسن الابتداء (ما ناسب المقصود) بأن یشتمل علی إشاره ما سیق الکلام لأجله ... 

******

المذکور فی حسن الابتداء فی وصف الدیار قوله : إنا محیّوک فاسلم أیّها الطلل (قوله : وطرحه علیه) إشاره لما ذکرناه من التضمین (قوله : فی المدیح) أی : فی ابتدائه (قوله : بالفرقه) بضم الفاء وسکون الراء اسم موضع ، إلا أنه توهم معنی آخر فبسببه کان یتطیر منه. 

(قوله : أنشدها للداعی العلویّ) نسبه لعلیّ ؛ لأنه من ذریته ، روی أن ابن مقاتل الضریر المذکور دخل علی الداعی العلویّ فی یوم المهرجان فأنشده : 

لا تقل بشری ولکن بشریان 

غرّه الدّاعی ویوم المهرجان (1)

فتطیر به الداعی وقال له : یا أعمی یبتدأ بهذا یوم المهرجان یوم الفرح والسرور وألقاه علی وجهه وضربه خمسین عصا ، وقال : إصلاح أدبه أبلغ من ثوابه أی : أحسن من الإعطاء له ویوم المهرجان أول یوم من فصل الخریف وهو یوم فرح وسرور ولعب وروی أنه لما بنی المعتصم بالله قصره بمیدان بغداد وجلس فیه أنشده إسحق الموصلی : 

یا دار غیّرک البلی ومحاک 

یا لیت شعری ما الّذی أبلاک 

فتطیر المعتصم وأمر بهدمه (قوله : فقال له إلخ) أی : ردّا علیه (وقوله : موعد أحبابک یا أعمی) أی لا موعد أحبابی (قوله : ولک المثل السوء) أی : الحال القبیح (قوله : بأن یشتمل إلخ) أی ومناسبته للمقصود تحصل باشتماله علی إشاره أی : علی ذی إشاره أی : تحصل باشتمال علی ما یشیر للمقصود الذی سیق الکلام لأجله لأجل أن یکون المبدأ مشعرا بالمقصود والانتهاء الذی هو المقصود موافقا لما أشیر له فی الابتداء ولا یشترط 
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1- البیت لابن مقاتل الضریر ، والمهرجان : عید فارسی یکون أول الخریف. 




(ویسمی) کون الابتداء مناسبا للمقصود (براعه الاستهلال) من برع الرجل إذا فاق أصحابه فی العلم أو غیره (کقوله فی التهنئه : 

بشری فقد أنجز الإقبال ما وعدا

وکوکب المجد فی أفق العلا صعدا (1)

******

وضوح الإشاره بل ولو کانت خفیه فإذا سیق الکلام مثلا لبیان علم من العلوم کالفقه فیشتمل ابتداؤه علی ما یشعر به مثل أفعال المکلفین وأحکامها ، وإذا سیق الکلام لمدح النبی صلی الله علیه وسلم لاشتمل ابتداؤه علی ذی سلم وکاظمه نحو ذلک من محلاته وأراضی بلده (قوله : ویسمی کون الابتداء) أی : کون الکلام المبتدأ به مناسبا للمقصود براعه الاستهلال وظاهره أن براعه الاستهلال اسم للکون المذکور والأولی أن یقول : ویسمی الابتداء المناسب للمقصود براعه الاستهلال کما فی الأطول وقرر شیخنا العدوی أن براعه الاستهلال تطلق علی کل من الأمرین (قوله : من برع الرجل) بضم الراء وفتحها فهو من باب ظرف وخضع (قوله : إذا أفاق أصحابه) أی : فالبراعه معناها الفوقان ، والاستهلال فی الأصل عباره عن أول ظهور الهلال ، ثم نقل لأول کل شیء ، وفی الأطول : الاستهلال هو أول صوت الصبی حین الولاده وأول المطر ، ثم استعمل لأول کل شیء ، وحینئذ فمعنی قولهم للابتداء المناسب للمقصود براعه استهلال استهلال بارع أی : أول وابتداء فائق لغیره من الابتداءات أی : التی لیست مشعره بالمقصود (قوله : فی التهنئه) بالهمزه وهی إیجاد کلام یزید سرورا بشیء مفروح به. 

(قوله : یهنئ الصاحب) أی : ابن عباد أستاذ الشیخ عبد القاهر (قوله : بشری فقد أنجز الإقبال إلخ) إنما کان هذا من البراعه ؛ لأنه یشعر بأن ثم أمرا مسرورا به وأنه أمر حدث وهو رفیع فی نفسه یهنأ به ویبشر من سرّ به ففیه إیماء إلی التهنئه والبشری التی هی المقصود من القصیده (قوله : وکوکب المجد إلخ) یحتمل أن المراد بالکوکب المولود فإنه کوکب سماء المجد جعل المجد کالسماء فأثبت له کوکبا هو المولود ، ویحتمل أنه أراد بکوکب المجد ما یعرف به طالع المجد أی : أن هذا المولود ظهر به وعلم به طالع 
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1- هو لأبی محمد الخازن یهنئ ابن عباس بمولود لابنته. 




مطلع قصیده لأبی محمد الخازن یهنئ الصاحب بولد لابنته (وقوله فی المرثیه : هی الدّنیا تقول بملء فیها ، حذار حذار) أی احذر (من بطشی) أی أخذی الشدید (وفتکی) أی قتلی فجأه مطلع قصیده لأبی الفرج الساوی یرثی فخر الدوله. 

(وثانیها) أی وثانی المواضع التی ینبغی للمتکلم أن یتأنق فیها (التخلص) أی الخروج (مما شبب الکلام به) أی ابتدئ وافتتح ... 

******

المجد وکون کوکبه فی غایه الصعود (قوله : صعدا) بکسر العین کما فی المختار (قوله : وقوله فی المرثیه) أی : قول الشاعر وهو أبو الفرج الساوی نسبه لساوه مدینه بین الری وهمدان - فی مرثیه فخر الدوله : ملک من ملوک العرب والمرثیه بتخفیف الیاء القصیده التی یذکر فیها محاسن المیت ، وبعد البیت المذکور : 

لا یغررکم منّی ابتسام 

فقولی مضحک والفعل مبکی 

بفخر الدوله اعتبروا فإنی 

أخذت الملک منه بسیف هلک 

وقد کان استطال علی البرایا

ونظّم جمعهم فی سلک ملک 

فلو شمس الضّحی جاءته یوما

لقال لها عتوا أفّ منک 

ولو زهر النّجوم أتت رضاه 

تأبی أن یقول رضیت عنک 

فأمسی بعد ما فرغ البرایا

أسیر القبر فی ضیق وضنک 

یقدّر أنّه لو عاد یوما

إلی الدّنیا تسربل ثوب نسک ا. ه

یقال : فرعت قومی علوتهم بالشرف أو الجمال ، والضنک الضیق (قوله : هی الدنیا إلخ) الضمیر للقصه والجمله الواقعه بعد الضمیر تفسیر له والملء بکسر المیم ما یملأ الشیء وبفتحها المصدر والمراد هنا الأول ، والمراد أنها تقول ذلک جهره بلا إخفاء ؛ لأن ملء الکلام الفم یشعر بظهوره والجهر به بخلاف الکلام الخفی فإنه یکون بطرف الفم ، ثم إن الدنیا لا قول لها فالمراد تبدیل الأبدان وتقلیب الأحوال ، وقوله : حذار إلی أخر المصراع فی محل نصب مفعول تقول (قوله : أی الخروج) أی : ولیس المراد به المعنی
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قال الإمام الواحدی : معنی التشبیب ذکر أیام الشباب واللهو والغزل وذلک یکون فی ابتداء قصائد الشعر فسمی ابتداء کل أمر تشبیبا وإن لم یکن فی ذکر الشباب (من تشبیب) أی وصف الجمال (أو غیره) کالأدب والافتخار والشکلیه وغیر ذلک (إلی المقصود مع رعایه الملاءمه بینهما) أی ما بین شبب من الکلام وبین المقصود واحترز بهذا عن الاقتضاب وأراد بقوله التخلص معناه اللغوی وإلا فالتخلص فی العرف : هو الانتقال مما افتتح به الکلام إلی المقصود مع رعایه المناسبه ... 

******

الاصطلاحی لما سیأتی فی کلام الشارح (قوله : قال الإمام الواحدی إلخ) هذا استدلال علی دعوی محذوفه تقدیرها وأصل التشبیب ذکر أمور الشباب من أیامه واللهو والغزل (قوله : واللهو والغزل) أی : وذکر اللهو وذکر الغزل أی : النساء وأوصافهن (قوله : وذلک یکون إلخ) أی : ذکر أیام الشباب إلخ یکون فی ابتداء قصائد الشعر (وقوله : فسمی ابتداء کل أمر تشبیبا) أی علی جهه المجاز المرسل ، والحاصل أن التشبیب فی الأصل ابتداء القصیده بذکر أمور الشباب ، ثم نقل لابتداء القصیده ، بل والکلام فی الجمله سواء کان فیه ذکر اللهو والغزل وأیام الشباب أم لا فهو مجاز مرسل علاقته الإطلاق والتقیید ؛ لأنه استعمل اسم المقید فی المطلق ولهذا النقل عمم المصنف فیما شبب الکلام به حیث قال : سواء کان ما شبب به الکلام تشبیبا أی : ذکرا للجمال أو کان غیره (قوله : وإن لم یکن فی ذکر الشباب) أی ولا اللهو ولا الغزل (قوله : من تشبیب) بیان لما (وقوله : کالأدب) أی : الأوصاف الأدبیه (وقوله : إلی المقصود) متعلق بالتخلص (وقوله : مع رعایه الملاءمه بینهما) هو محط الفائده (قوله : وغیر ذلک) أی : کالمدح والهجو والتوسل (قوله : أی بین ما شبب به الکلام) أی : ابتدئ به (قوله : واحترز بهذا) أی : بقوله : مع رعایه الملاءمه بینهما (قوله : عن الاقتضاب) أی : وهو الخروج والانتقال من شیء إلی شیء آخر من غیر مراعاه ملاءمه بینهما فهو ارتجال المطلوب من غیر توطئه إلیه من المتکلم وتوقع من المخاطب ، ففی الصحاح : الاقتضاب الاقتطاع ، واقتضاب الکلام ارتجاله (قوله : معناه اللغوی) وهو مطلق الخروج والانتقال
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وإنما ینبغی أن یتأنق فی التخلص لأن السامع یکون مترقبا للانتقال من الافتتاح إلی المقصود کیف یکون ؛ فإن کان حسنا متلائم الطرفین حرک من نشاطه وأعان علی إصغاء ما بعده وإلا فبالعکس فالتخلص الحسن (کقوله : (1) یقول ... 

******

أی : ولیس المراد به معناه العرفی ؛ لأن التخلص فی العرف هو الانتقال إلخ فلو کان مراد المصنف بالتخلص التخلص الاصطلاحی لزم التکرار فی کلامه ؛ لأن قوله : مما شبب الکلام به إلی المقصود مع رعایه الملاءمه من جمله مدلوله. 

(قوله : وإنما ینبغی أن یتأنق فی التخلص) أی : فی الانتقال للمقصود (قوله : لأن السامع یکون مترقبا إلخ) أی : أن السامع إذا کان أهلا للاستماع لکونه من العارفین بمحاسن الکلام یکون مترقبا إلخ (قوله : کیف یکون) أی : علی أی حاله یکون ذلک الانتقال (قوله : فإن کان حسنا) أی : فإن کان ذلک الانتقال حسنا (وقوله : متلائم الطرفین) أی : متناسب الطرفین أعنی المنتقل منه وهو ما افتتح به الکلام ، والمنتقل إلیه وهو المقصود ، وهذا بیان لکونه حسنا (وقوله : حرک ذلک) أی الانتقال (وقوله : من نشاطه) من : زائده (قوله : وأعان علی إصغاء ما بعده) أی : وأعانه ذلک الحسن علی إصغائه واستماعه لما بعده وهذا بیان لتحریک نشاطه (قوله : وإلا فبالعکس) أی : وإلا یکن الافتتاح حسنا لعدم وجود المناسبه عدوهم السامع الشاعر أنه لیس أهلا لأن یسمع فلا یصغی إلیه ولو أتی بما هو حسن بعده ، واعلم أن التخلص قلیل فی کلام المتقدمین وأکثر انتقالاتهم من قبیل الاقتضاب ، وأما المتأخرون فقد لهجوا به لما فیه من الحسن والدلاله علی براعه المتکلم ، والمراد بالمتقدمین شعراء الجاهلیه والمخضرمین ، والمراد بالمتأخرین الشعراء الإسلامیون الذین لم یدرکوا الجاهلیه قال فی الأطول : ثم إن التأنق فی التخلص لیس مبنیّا علی عدم صحه الاقتضاب ولیس دائرا علی مذهب المتأخرین کما یکاد یتقرر فی الوهم القاصر ، بل مع حسن الاقتضاب إذا عدل عنه إلی التخلص ینبغی أن یتأنق فیه (قوله : کقوله) أی : الشاعر وهو أبو تمام فی مدح عبد الله بن 
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1- البیت لأبی تمام ، فی شرح دیوانه ص 128 بروایه (صحبی) بدل (قومی). 




فی قومس) اسم موضع (قومی وقد أخذت ، منا السّرّی) أی أثر فینا السیر باللیل ونقص من قوانا (وخطا المهریّه) عطف علی السری لا علی المجرور فی منا کما سبق إلی بعض الأوهام وهی جمع خطوه وأراد بالمهریه الإبل المنسوبه إلی مهره بن حیدان ... 

******

طاهر (قوله : فی قومس) بضم القاف وفتح المیم وهو متعلق بیقول (قوله : اسم موضع) أی : متسع بین خراسان وبلاد الجبل وإقلیم بالأندلس أیضا - کذا فی الأطول ، وفی الأنساب : قومس محل بین بسطام إلی سمنان (قوله : قومی) فاعل یقول (وقوله : وقد أخذت إلخ) جمله حالیه من الفاعل (وقوله : منا) أی : من هذا الشخص وقومه أی : نقص منا القوی وأثر فینا السری وحرکات الإبل ، وأنث الفعل وهو أخذت مع أن الفاعل وهو السری مذکر علی لغه بنی أسد فإنهم یؤنثون السری والهدی توهمّا أنه جمع سریه وهدیه وإنما توهموا ذلک ؛ لأن هذا الوزن من أبنیه الجمع بکثره ویقل فی أبنیه المصادر ونظرا للمضاف المحذوف أی : مزاوله السری (قوله : أی أثر فینا السیر إلخ) أشار بذلک إلی أن أخذ بمعنی أثر ومن بمعنی فی ، والسری بمعنی السیر لیلا وأن المراد بتأثیر السیر لیلا فیهم نقص قوتهم (قوله : عطف علی السری) أی : فالمعنی وقد أثرت فینا السری ونقصت من قوانا وأخذت منا أیضا خطا المهریه أی : مشیها وتحریکها إیانا ففاعل التأثیر فیهم والنقص فی قواهم شیئان السری وخطا المهریه (قوله : لا علی المجرور فی منا) أی : لأن فیه مانعا من جهه اللفظ وهو العطف علی الضمیر المجرور من غیر إعاده الجارّ ومن جهه المعنی أی : لأن التقدیر حینئذ وقد نقصت منا السری ونقصت السری أیضا من خطا المهریه ولا معنی لنقص السری من خطا المهریه من حیث إنها خطأ ، وحمله علی أن السری طال فنقص قوی المهریه کما نقص قوانا ، وکنی عن ضعفها ونقص قوتها بنقص خطاها تکلف لا حاجه إلیه علی أن هذا لا یناسب قوله : أمطلع الشمس إلخ ؛ لأنه یفید أنها قویه لا ضعیفه ، فتأمل. 

(قوله : جمع خطوه) أی بالضم وهو اسم لما بین القدمین وأما الخطوه بالفتح فاسم لنقل القدم وتجمع علی خطاء کرکوه ورکاء (قوله : إلی مهره بن حیدان) مهره
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أبی قبیله (القود) أی الطویله الظهر والأعناق ، جمع أقود أی أثرت فینا مزاوله ومسایره المطایا بالخطأ ومفعول یقول هو قوله (أمطلع الشّمس تبغی) أی تطلب (أن تؤمّ) (بنا ، فقلت : کلّا) ردع للقوم وتنبیه (ولکن مطلع الجود. وقد ینتقل منه) أی مما شبب به الکلام (إلی ما لا یلائمه ویسمی) ذلک الانتقال (الاقتضاب) 

******

بفتح المیم وسکون الهاء ، وحیدان بفتح الحاء المهمله وسکون الیاء المثناه (قوله : أبی قبیله) أی : من الیمن إبلهم أنجب الإبل وهو راجع لمهره. قال فی الأنساب : مهره قبیله من قضاعه سمیت باسم أبیها مهره بن حیدان (قوله : أمطلع الشمس إلخ) یصح نصبه علی أنه مفعول لتؤم أی : أتبغی وتطلب أن تؤم أی : تقصد بنا مطلع الشمس ویصح رفعه علی أنه مبتدأ خبره تبغی أی : تطلب أن تؤمه وتقصده بنا أی : معنا وعلی کل حال ، فالجمله فی محل نصب مقول القول ومطلع الشمس أی : محل طلوعها أما السماء الرابعه أو المحل المشار له بقوله تعالی : (حَتَّی إِذا بَلَغَ مَطْلِعَ الشَّمْسِ وَجَدَها تَطْلُعُ) وهذا هو المراد فإن قلت : ما معنی طلبه قصد مطلع الشمس ، مع أنه إنما یطلب مطلع الشمس بعینه لا قصده؟ قلت : المراد بقصد مطلع الشمس التوجه والذهاب إلیه ، وکثیرا ما یطلق علی التوجه والذهاب قصدا لتعلقه به فکأنهم قالوا : أتطلب بهذا المشی أن تتوجه بنا لمطلع الشمس (قوله : ردع للقوم) أی : ارتدعوا وانزجروا عما تقولون من طلب التوجه بکم لمطلع الشمس وتنبهوا علی أنه لا وجه لقصده (قوله : ولکن مطلع الجود) أی : ولکن أطلب التوجه بکم لمطلع الجود وهو عبد الله بن طاهر الجواد الکریم ، فقد انتقل من مطلع الشمس إلی الممدوح الذی سماه مطلع الجود مع رعایه المناسبه بینهما من جهه أن کلّا محل لطلوع أمر محمود به النفع فکان فیه حسن التخلص (قوله : أی مما شبب به الکلام) أی : ابتدئ به (قوله : إلی ما لا یلائمه) أی : إلی مقصود لا یلائمه بحیث یستأنف الحدیث المتعلق بالمقصود من غیر ارتباط له واتصال بما تقدمه (قوله : ویسمی الاقتضاب) والحق أنه واقع فی القرآن کما فی قوله تعالی : (حافِظُوا عَلَی الصَّلَواتِ وَالصَّلاهِ الْوُسْطی)(1) فإنه قد انتقل من الکلام علی النفقه والمتعه للأمر 
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1- البقره : 238. 




هو فی اللغه الاقتطاع والارتجال (وهو) أی الاقتضاب (مذهب العرب الجاهلیه ومن یلیهم من المخضرمین) - بالخاء والضاد المعجمتین - أی الذین أدرکوا الجاهلیه والإسلام مثل لبید. قال فی الأساس : ناقه مخضرمه أی جدع نصف أذنها ومنه المخضرم الذی أدرک الجاهلیه والإسلام کأنما قطع نصفه حیث کان فی الجاهلیه (کقوله : 

لو رأی الله أنّ فی الشّیب خیرا

جاورته الأبرار فی الخلد شیبا (1))

******

بالمحافظه علی الصلاه ولا ملاءمه بینهما ، وکما فی قوله تعالی (لا تُحَرِّکْ بِهِ لِسانَکَ لِتَعْجَلَ بِهِ)(2) إذ لا مناسبه بینه وبین قوله قبل : (أَیَحْسَبُ الْإِنْسانُ أَلَّنْ نَجْمَعَ عِظامَهُ)(3) إلی آخر الآیات (قوله : لاقتطاع) أی : لأن فی هذا قطعا عن المناسبه (قوله : الارتجال) بالجیم أی : الانتقال من غیر تهیؤ (قوله : وهو مذهب العرب الجاهلیه) أی کامرئ القیس ، وزهیر بن أبی سلمی ، وطرفه بن العبد ، وعنتره (قوله : ومن یلیهم من المخضرمین) أی : مثل لبید ، وحسان بن ثابت ، وکعب بن زهیر (قوله : أی الذین أدرکوا الجاهلیه والإسلام) أی : الذین مضی بعض عمرهم فی الجاهلیه ، وبعضهم مضی فی الإسلام (قوله : جدع) بالدال المهمله أی : قطع نصف أذنها (قوله : کأنما قطع نصفه) أی : سمی بذلک ؛ لأنه لما فات جزء من عمره فی الجاهلیه صار کأنه قطع نصفه أی : ما هو کالنصف من عمره ؛ لأن ما صدف به الجاهلیه وکان حاصلا منه فیها ملغی لا عبره به کالمقطوع (قوله : کقوله) أی : قول الشاعر وهو أبو تمام وهو من الشعراء الإسلامیه کان موجودا فی زمن الدوله العباسیه وذمه للشیب جریا علی عاده العرب فلا ینافی ما ورد من الأحادیث بمدح (قوله : لو رأی الله) أی : لو علم الله أن فی الشیب خیرا ، (وقوله : جاورته) الضمیر لله تعالی ، والمراد بالخلد الجنه ، والمراد بالأبرار خیار الناس أی : لأنزل الله الأبرار فی المنزل الذی خصهم به من الجنه فی حال کونهم شیبا ؛ لأن الألیق 
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1- البیت لأبی تمام یذم الشیب.

2- القیامه : 16.

3- القیامه : 3. 




جمع أشیب وهو حال من الأبرار ثم انتقل من هذا الکلام إلی ما یلائمه فقال (کل یوم تبدی) أی تظهر (صروف اللیالی ، خلقا من أبی سعید غریبا) ثم کون الاقتضاب مذهب العرب والمخضرمین أی دأبهم وطریقتهم لا ینافی أن یسلکه الإسلامیون ویتبعوهم فی ذلک لأن البیتین المذکورین لأبی تمام وهو من الشعراء الإسلامیه فی الدوله العباسیه ، وهذا المعنی مع وضوحه قد خفی علی بعضهم حتی اعترض علی المصنف بأن أبا تمام لم یدرک الجاهلیه فکیف یکون من المخضرمین؟!. 

(ومنه) أی من الاقتضاب (ما یقرب من التخلص) فی أنه یشوبه شیء من المناسبه (کقولک ... 

******

أن الأبرار یجاورنه علی أحسن حال ؛ ولأن الجنه دار الخیر والکرامه (قوله : جمع أشیب) أی : بمعنی شائب (قوله : ثم انتقل من هذا الکلام) أی المفید لذم الشبب (قوله : إلی ما لا یلائمه) أی : إلی مقصود لا یلائمه وهو مدح أبی سعید بأنه تبدی أی : تظهر اللیالی منه خلقا وطبائع غریبه لا یوجد لها نظیر من أمثاله ومعلوم أنه لا مناسبه بین ذم الشیب ومدح أبی سعید ، وقد یقال : لا یتعین کون هذا من الاقتضاب ؛ لأن أول کلامه یذم الشیب ویحتمل أن أبا سعید کان شائبا فیکون مناسبا لأول الکلام فکأنه قال : ولا بأس بابتلاء أبی سعید بالشیب الذی لا خیر فیه لإبداء صروف اللیالی خلقا غریبا منه ، ورد بأن اللفظ لا یشعر بالمناسبه ، إذ لیس فی البیت الثانی ذکر الشیب. نعم لو ذکر فیه الشیب بأن قیل مثلا : وأبو سعید أشیب فلا یبقی فیه خیر لأمکن أن یقال ما ذکر ، تأمل (قوله : صروف اللیالی) أی : حوادثها (وقوله : خلقا) أی : طبیعه حسنه (وقوله : غریبا) صفه لخلق (قوله : من الشعراء الإسلامیه) المراد بهم من کان غیر مخضرم وکان موجودا زمن الإسلام ولو کافرا کجریر والفرزدق وأبی تمام والسموأل (قوله : وهذا المعنی) أی : قوله ثم کون الاقتضاب إلخ (قوله : فکیف یکون من المخضرمین) فلا یصح أن یکون من المخضرمین وظاهر کلام المصنف أنه منهم (قوله : أی من الاقتضاب) أی : الذی هو الإتیان بالمقصود بلا ربط ومناسبه بینه وبین ما شیب به الکلام (وقوله : ما یقرب من
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بعد حمد الله أما بعد) فإنه کان وکذا وکذا فهو اقتضاب من جهه الانتقال من الحمد والثناء إلی کلام آخر من غیر ملاءمه لکنه یشبه التخلص من حیث لم یؤت بالکلام الآخر فجأه من غیر قصد إلی ارتباط وتعلیق ما قبله ... 

******

التخلص) أی : اقتضاب أو انتقال یشبه التخلص الاصطلاحی فی کونه یخالطه شیء من المناسبه ، ولم یجعل هذا القسم تخلصا قریبا من الاقتضاب لعدم المناسبه الذاتیه فیه بین الابتداء والمقصود والتخلص مبناه علی ذلک (قوله : بعد حمد الله) أی : بعد أن حمدت الله وصلّیت علی رسوله (قوله : أما بعد) هذا مقول القول ، وقوله بعد حمد الله حال مقیده أی : کقولک : أما بعد حاله کونها واقعه بعد أن حمدت الله. 

(قوله : فإنه کان کذا وکذا) أشار بذلک إلی أن المراد أما بعد مع جملتها التی هی فیها وبه یندفع ما یقال : إن السیاق فی أقسام الکلام التی ینبغی للمتکلم أن یتأنق فیها ، وأما بعد لیست کلاما (قوله : فهو اقتضاب) أی : فالانتقال المحتوی علی أما بعد اقتضاب (قوله : من جهه الانتقال من الحمد والثناء) أی : علی الله ورسوله (وقوله إلی کلام آخر) أی : کالسبب الحامل علی تألیف الکتاب مثلا (قوله : فجأه) أی : بغته ، (وقوله : من غیر قصد إلخ) بیان للفجأه (وقوله : وتعلیق) تفسیر لما قبله (قوله : من غیر قصد إلخ) تفسیر لقوله فجأه (قوله : بل قصد نوع من الربط) أی : من حیث الإتیان بأما بعد ؛ لأنها بمعنی مهما یکن من شیء بعد الحمد والثناء ، فالأمر کذا وکذا ، وتحقیق ذلک أن حسن التخلص فیه القصد إلی إیجاد الربط بالمناسبه علی وجه لا یقال فیه : إن هنا کلامین منفصلین مستقلین أتی بأحدهما وهو الثانی بغته والاقتضاب فیه القصد إلی الإتیان بکلام بعد آخر علی وجه یقال فیه : إن الأول منفصل عن الثانی ولا ربط بینهما ، وأما بعد لما کان معناه مهما یکن من شیء بعد الحمد والثناء ، فالأمر کذا وکذا أفاد أن کون الأمر کذا مربوط بوجود شیء بعد الحمد والثناء علی وجه اللزوم ، ولما أفادت ما ذکر ارتبط ما بعدها بما قبلها لإفادتها الوقوع بعده ولا بدّ فلم یؤت بما بعدها علی وجه یقال فیه إنه لم یرتبط بما قبله ، بل هو مرتبط به من حیث التعلق فأشبه بهذا الوجه حسن التخلص ، ولما کان ما بعدها شیء آخر لا ربط فیه بالمناسبه کان فی الحقیقه
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بل قصد نوع من الربط معنی مهما یکن من شیء بعد الحمد والثناء فإن کان کذا وکذا (قیل : وهو) أی قولهم بعد حمد الله أما بعد هو (فصل الخطاب) قال ابن الأثیر : والذی أجمع علیه المحققون من علماء البیان أن فصل الخطاب هو أما بعد لأن المتکلم یفتتح کلامه فی کل أمر ذی شأن بذکر الله وتحمیده فإذا أراد أن یخرج منه إلی الغرض المسوق له فصل بینه وبین ذکر الله تعالی بقوله : أما بعد. وقیل : فصل الخطاب معناه الفاصل من الخطاب أی الذی یفصل بین الحق والباطل علی أن المصدر بمعنی الفاعل. وقیل : المفصول من الخطاب وهو الذی یتبین من یخاطب به أی یعلمه بینا لا یلتبس علیه فهو بمعنی المفعول ... 

******

اقتضابا (قوله : بل قصد نوع من الربط) أی : والربط یقتضی المناسبه بین المعلق والمعلق علیه ، فالتعلیق یتضمن نوع مناسبه (قوله : علی معنی مهما إلخ) مرتبط بمحذوف أی : من حیث الإتیان بأما بعد ؛ لأنها بمعنی مهما یکن إلخ (قوله : هو فصل الخطاب) أی : هو المسمی بهذا اللفظ ، والمراد بالخطاب الکلام المخاطب به ، وکذا یقال فیما یأتی (قوله : قال ابن الأثیر إلخ) القصد من نیل کلامه تأیید ذلک القیل والتورک علی المصنف حیث حکاه بقیل مع أن المحققین أجمعوا علیه (قوله : إلی الغرض المسوق له) أی : الذی سبق الذکر والتحمید لأجله (قوله : فصل بینه) أی : بین ذلک الغرض وبین ذکر الله بقوله أما بعد أی : فلفظ أما بعد حینئذ فاصل فی ذلک الخطاب أی : الکلام المخاطب به وهو المشتمل علی الثناء ، وعلی الغرض المقصود علی وجه لا تنافر فیه ولا سماجه ، بل علی وجه مقبول کما مر ، وعلم من هذا أن فصل فی قولهم فصل الخطاب مصدر بمعنی فاصل ، وأن الخطاب بمعنی الکلام المخاطب به ، وأن الإضافه علی معنی فی. 

(قوله : الفاصل من الخطاب) أی : من الکلام (وقوله : أی الذی یفصل) أی یمیز بین الحق والباطل ، فکل کلام میز بین الحق والباطل یقال له فصل الخطاب علی هذا القول (قوله : علی أن المصدر بمعنی الفاعل) أی : والإضافه علی معنی من (قوله : وقیل المفصول) أی : المبین المعلوم من الخطاب أی : من الکلام فکل کلام یعلم المخاطب به علما بینا یقال فیه فصل الخطاب علی هذا القول (قوله : فهو بمعنی المفعول) أی : والإضافه
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(وکقوله) تعالی عطف علی قوله کقولک بعد حمد الله یعنی من الاقتضاب القریب من التخلص ما یکون بلفظ هذا کما فی قوله تعالی بعد ذکر أهل الجنه (هذا وَإِنَّ لِلطَّاغِینَ لَشَرَّ مَآبٍ) فهو اقتضاب فیه نوع مناسبه وارتباط لأن الواو للحال ولفظ هذا إما خبر مبتدأ محذوف (أی الأمر هذا) والحال کذا (أو) مبتدأ محذوف الخبر أی (هذا ذکر وقد یکون الخبر مذکورا مثل قوله تعالی) بعد ما ذکر جمعا من الأنبیاء علیهم الصلاه والسّلام وأراد أن یذکر بعد ذلک الجنه وأهلها (هذا ذِکْرٌ وَإِنَّ لِلْمُتَّقِینَ لَحُسْنَ مَآبٍ) بإثبات الخبر أعنی قوله ذکر ... 

******

علی معنی من أیضا قوله : (هذا وَإِنَّ لِلطَّاغِینَ)(1) أی : هذا المذکور للمؤمنین ، والحال أن للطاغین إلخ (قوله : فهو اقتضاب) أی : لأن ما بعد هذا لم یربط بما قبلها بالمناسبه ، ولکن فیه نوع ارتباط ووجه الربط هنا أن الواو فی قوله وإن للطاغین واو الحال وواو الحال تقتضی مصاحبه ما بعدها لما قبلها برعایه اسم الإشاره المتضمن لمعنی عامل الحال وهو أشیر ، فالمحصل للربط واو الحال مع لفظ هذا (قوله : أی الأمر هذا) أی : الأمر الذی یتلی علیکم هو هذا ، والحال أن کذا وکذا واقع (قوله : أو مبتدأ محذوف الخبر) أی : أو مفعول فعل محذوف أی : اعلم هذا ، أو فاعل فعل محذوف أی : مضی هذا ، والحال أن کذا وکذا (قوله : بعد أن ذکر جمعا من الأنبیاء) أی : وهم أیوب فی قوله تعالی : (وَاذْکُرْ عَبْدَنا أَیُّوبَ)(2) وإبراهیم وإسحق ویعقوب فی قوله : (وَاذْکُرْ عِبادَنا إِبْراهِیمَ وَإِسْحاقَ وَیَعْقُوبَ أُولِی الْأَیْدِی وَالْأَبْصارِ)(3) أی : أصحاب القوی فی العباده (وَالْأَبْصارِ) أی : البصائر فی الدین وإسماعیل والیسع وذو الکفل فی قوله : (وَاذْکُرْ إِسْماعِیلَ وَالْیَسَعَ وَذَا الْکِفْلِ)(4) ، وقد اختلف فی نبوته قیل کفل مائه نبی فروا إلیه من القتل ، وقوله : (هذا ذِکْرٌ) أی : لهم بالثناء الجمیل ، وقوله (وَإِنَّ لِلْمُتَّقِینَ) أی : الشاملین لهم ولغیرهم لحسن مآب أی : مرجع فی الآخره ، وقوله جنات عدن : بدل من حسن مآب (قوله : الجنه) هی قوله (لَحُسْنَ مَآبٍ)(5) (وقوله : أهلها) هو قوله : للمتقین. 
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وهذا مشعر بأنه فی مثل قوله تعالی (هذا وَإِنَّ لِلطَّاغِینَ)(1) مبتدأ محذوف الخبر قال ابن الأثیر : لفظ هذا فی هذا المقام من الفصل الذی هو أحسن من الوصل وهو علاقه وکیده بین الخروج من کلام إلی کلام أخر (ومنه) أی من الاقتضاب القریب من التخلص (قول الکاتب) هو مقابل الشاعر عن الانتقال من حدیث إلی آخر (هذا باب) فإن فیه نوع ارتباط حیث لم یبتدئ الحدیث الآخر بغته (وثالثها) أی ثالث المواضع التی ینبغی للمتکلم أن یتأنق فیها ... 

******

(قوله : وهذا مشعر إلخ) أی : أن ذکر الخبر فی هذا الترکیب مشعر بأنه المحذوف فی نظیره کقوله تعالی : (هذا وَإِنَّ لِلطَّاغِینَ لَشَرَّ مَآبٍ ؛) لأن الذکر یفسر الحذف فی النظیر ، فلفظ هذا فیما تقدم علی هذا مبتدأ محذوف الخبر ، والحاصل أن التصریح بالخبر فی بعض المواضع نحو : هذا ذکر - یرجع احتمال کونه مبتدأ محذوف الخبر علی بقیه الاحتمالات (قوله : فی هذا المقام) أی : مقام الانتقال من غرض إلی غرض آخر (قوله : من الفصل الذی هو أحسن من الوصل) أی : مما یفصل بین کلامین فصلا أحسن عند البلغاء من التخلص الذی هو الوصل بالمناسبه ؛ وذلک لأن لفظ هذا ینبه السامع علی أن ما سیلقی علیه بعدها کلام آخر غیر الأول ولم یؤت بالکلام الثانی فجأه حتی یشوش علی السامع سمعه لعدم المناسبه ، وأما التخلص المحض فلیس فیه تنبیه السامع علی أن ما یلقی هل هو کلام آخر أو لا (قوله : وهو علاقه إلخ) أی : ولفظ هذا علاقه وکیده أی : وصله بین المتقدم والمتأخر ، (وقوله : وکیده) أی : قویه شدیده أی : یتأکد الإتیان بها بین الخروج من کلام والدخول فی کلام آخر (وقوله : وهو علاقه وکیده) کالعله لما قبله ، وهو أحسنیه هذا فی مقام الانتقال من الوصل بالمناسبه (قوله : هو مقابل الشاعر) أی : فالمراد الناثر (قوله : هذا باب) أی : وکذا قوله بعد تمام کلام والشروع فی کلام آخر ، وأیضا کذا وکذا (قوله : فإن فیه نوع ارتباط) أی : لأنه ترجمه علی ما بعده ویفید أنه انتقل من غرض لآخر ، وإلا لم یحتج للتبویب ، فلما کان فیه تنبیه 
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(الانتهاء) لأنه آخر ما یعیه السمع ویرتسم فی النفس فإن کان حسنا مختارا تلقاه السمع واستلذه حتی جبر ما وقع فیما سبقه من التقصیر وإلا کان علی العکس حتی بما أنساه المحاسن المورده فیما سبق فالانتهاء الحسن (کقوله : وإنّی جدیر (1)) أی خلیق (إذ بلغتک بالمنی ،) أی جدیر بالفوز بالأمانی ... 

******

علی إراده الانتقال لم یکن الإتیان بما بعده بغته فکان فیه ارتباط ما ولفظ أیضا فی کلام المتأخرین من الکتّاب یشعر بأن الثانی یرجع به علی المتقدم ، وهذا المعنی فیه ربط فی الجمله بین السابق واللاحق ولم یؤت بالثانی فجأه. 

(قوله : الانتهاء) أی : الکلام الذی انتهت به وختمت به القصیده أو الخطبه أو الرساله وختم المصنف کتابه بالکلام علی حسن الانتهاء لأجل أن یکون فیه حسن انتهاء ، حیث أعلم بفراغ کلامه وانتهائه ففیه براعه مقطع (قوله : آخر ما یعیه) أی : یحفظه (وقوله : السمع) أی : سمع السامع ویرتسم فی نفسه أی : یدوم ویبقی فیها فأل عوض عن المضاف إلیه (قوله : تلقاء السمع) أی : بغایه القبول (قوله : حتی جبر ما وقع فیما سبقه من التقصیر) أی : فتعود ثمره حسنه إلی مجموع الکلام بالقبول والمدح (قوله : وإلا کان علی العکس) أی : وإن لم یکن الانتهاء حسنا مجه السمع ، وأعرض عنه وذمه ، وذلک قد یعود علی مجموع الکلام بالذم ؛ لأنه بما أنسی محاسنه السابقه قبل الانتهاء فهو أی : ما ختم به الکلام کالطعام الذی یتناول فی الآخر بعد غیره من الأطعمه ، فإن کان حلوا لذیذا أنسی مراره أو ملوحه ما قبله ، وإن کان مرّا أو مالحا أنسی حلاوه ما قبله (قوله : فالانتهاء الحسن) أی : فما وقع به الانتهاء الحسن (قوله : کقوله) أی : کقول الشاعر : وهو أبو نواس فی مدح الخصیب بن عبد الحمید ، والخصیب بوزن الحبیب کما فی الأطول (قوله : وإنی جدیر) أی : حقیق لکونی شاعرا مشهورا عند الناس بمعرفه الشعر والأدب (وقوله : إذ بلغتک) أی : وصلت إلیک بمدحی (وقوله : بالمنی) أی : بما أتمنی وهو 
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1- البیت لأبی نواس. 




(وأنت بما أملت منک جدیر ... فإن تولنی) أی تعطنی (منک الجمیل فأهله ،) أی فأنت أهل لإعطاء ذلک الجمیل (وإلّا فإنّی عاذر) إیاک (وشکور) لما صدر عنک من الإصغاء إلی المدیح أو من العطایا السالفه. 

(وأحسنه) أی أحسن الانتهاء (ما آذن بانتهاء الکلام) حتی لا یبقی للنفس ... 

******

متعلق بجدیر ، وفی الکلام حذف مضاف أی : إنی جدیر بالفوز بالمنی منک حین بلغتک (قوله : وأنت بما أملت منک جدیر) أی : وأنت جدیر وحقیق بما أملته ورجوته منک وهو الظفر بالمنی ؛ لأنک من الکرام (قوله : فإن تولنی منک الجمیل) أی : الإحسان والإفضال. 

(قوله : وإلا فإنی عاذر) أی : وإن لم تولنی الجمیل فإلّا أجد علیک فی نفسی ، ولکنی عاذر لک فی منعک لعدم تیسر المعطی فی الوقت ؛ لأن کرمک أداک إلی خلوّ یدک أو لتقدیم من لا یعذر بالعطاء (قوله : وشکور) أی : وإنی شکور لک علی ما صدر منک من غیر الإعطاء وهو إصغاؤک لمدحی ، فإن ذلک من المنه علیّ ، ویحتمل أن المراد وشکور لک علی ما صدر منک من الإعطاء سابقا ولا یمنعنی من شکر السابق عدم تیسر اللاحق. قال بعضهم : والذی حصل به الانتهاء فی المثال جمیع البیتین ، وقرر شیخنا العدوی : أن محل الشاهد قوله : فإنی عاذر وشکور ؛ لأنه یقتضی أنه قبل العذر ، وإذا قبله فقد انقطع الکلام فقبول العذر یقتضی انقطاع الکلام فهو من قبیل الانتهاء الذی آذن بانتهاء الکلام ، وقرر أیضا : أن فی إتیان المصنف بهذین البیتین توریه ؛ لأن معناهما القریب ما قصده الشاعر والبعید ما قصده المصنف وهو أن کتابه قد ختمه وبلغ مناه فیه ، وبعد ذلک یطلب من مولاه أن یقبله منه ویثیبه علیه (قوله : ما آذن بانتهاء الکلام) أی : ما أعلم بأن الکلام قد انتهی والذی یعلم بالانتهاء أما لفظ یدل بالوضع علی الختم کلفظ انتهی ، أو تم أو کمل ، ومثل : ونسأله حسن الختام وما أشبه ذلک ، أو بالعاده کأن یکون مدلوله یفید عرفا أنه لا یؤتی بشیء بعده ولا یبقی للنفس تشوف لغیره بعد ذلک مثل قولهم فی آخر الرسائل والمکاتبات : والسّلام ، ومثل الدعاء ، فإن العاده جاریه بالختم به کما فی البیت الآتی.
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تشوف إلی ما وراءه (کقوله : 

بقیت بقاء الدّهر یا کهف أهله 

وهذا دعاء للبریّه شامل (1))

لأن بقاءک سبب لنظام أمرهم وصلاح حالهم ... 

******

واعلم أن الانتهاء المؤذن بانتهاء الکلام یسمی براعه مقطع (قوله : تشوف) أی : انتظار (قوله : کقوله) أی : الشاعر وهو أبو العلاء المعری - کذا فی المطول ، ونسبه ابن فضل الله لأبی الطیب المتنبی ، قال فی معاهد التنصیص ولم أر هذا البیت فی دیوان واحد منهما. 

(قوله : یا کهف أهله) أی : یا کهفا یأوی إلیه غیره من أهله ، والمراد بأهله جنسه بدلیل ما بعده ، والکهف فی الأصل الغار فی الجبل یؤوی إلیه ویلجأ إلیه استعیر هنا للملجأ (قوله : وهذا دعاء للبریه شامل) الإشاره لقوله بقیت إلخ ، وقد وجه الشارح الشمول بقوله : لأن بقاءک سبب إلخ ، وحاصله أنه لما کان بقاؤه سببا لنظام البریه أی : کونهم فی نعمه وسببا لصلاح حالهم ؛ برفع الخلاف فیما بینهم ودفع ظلم بعضهم عن بعض ، وتمکن کل واحد من بلوغ مصالحه کان الدعاء ببقائه دعاء بنفع العالم ، ومراده بالبریه : الناس وما یتعلق بهم ، وإنما آذن هذا الدعاء بانتهاء الکلام ؛ لأنه قد تعورف الإتیان بالدعاء فی الآخر ، فإذا سمع السامع ذلک لم یتشوف لشیء وراءه ، ومثل ذلک قول المتنبی : 

قد شرّف الله أرضا أنت ساکنها

وشرّف الناس إذ سوّاک إنسانا (2)

فإن هذا یقتضی تقرر کل ما مدح به ممدوحه ، فعلم أنه قد انتهی کلامه ولم یبق للنفس تشوف لشیء وراءه ، وکذا قوله : 

فلا حطّت لک الهیجاء سرجا

ولا ذاقت لک الدّنیا فراقا (3)
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1- البیت لأبی العلاء المعری ، من قصیده مطلعها : ألا فی سبیل المجد ما أنا فاعل.

2- شرح التبیان للعکبری 2 / 475.

3- شرح التبیان للعکبری 1 / 471. 




وهذه المواضع الثلاثه مما یبالغ المتأخرون فی التأنق فیها وأما المتقدمون فقد قلّت عنایتهم بذلک (وجمیع فواتح السور وخواتمها وارده علی أحسن الوجوه وأکملها) من البلاغه لما فیها من التفنن وأنواع الإشاره ... 

******

وفی ختم الکتاب بهذا البیت إشاره إلی أن هذا الکتاب قد ختم ، وکأن مؤلفه یدعو له بأنه یبقی بین أهل العلم بقاء الدهر ؛ لأن بقاءه نفع صرف لجمیع البرایا ، وأنه متضمن لزبد جمیع ما صنف فی هذا الفن (قوله : وهذه المواضع الثلاثه) یعنی الابتداء والتخلص والانتهاء (قوله : فقد قلّت عنایتهم بذلک) أی : للسهوله وعدم التکلف لا لقصورهم وعدم معرفتهم بذلک (قوله : وجمیع فواتح السور) أی : القرآنیه وخواتمها ، والفواتح والخواتم : جمع فاتحه وخاتمه أی : ما به افتتاحها وما به اختتامها من جمل ومفردات ، والسور : جمع سوره وهی جمله من القرآن مشتمله علی فاتحه وخاتمه وآی أقلها ثلاث ، ویقال فیها سؤره بالهمز وترکه ، فبالهمز : مأخوذه من أسأر إذا أفضل بقیه من السؤر أی : من المشروب ، وإنما سمیت بذلک ؛ لأنها فضله وبقیه من القرآن ، وأما بلا همز فأصلها من المهموز لکنها سهلت فهی مأخوذه مما علمت علی کل حال ، وقیل : إنها علی الثانی مأخوذه من السور وهو البناء المحیط بالبلد ، سمیت بذلک ؛ لإحاطتها بآیاتها کإحاطه البناء بالبلد ، ومنه السوار لإحاطتها بالساعد ، وذکر بعضهم أن السوره تطلق علی المنزله المرتفعه سمیت الجمله من القرآن بذلک لارتفاع شأنها من أجل أنها کلام الله (قوله : وارده علی أحسن الوجوه) أی : آتیه ومشتمله علی أحسن الوجوه أی : الضروب والأنواع التی هی مقتضیات الأحوال ، فقول الشارح : من البلاغه حال من الوجوه أی : حاله کون تلک الوجوه متعلق البلاغه (قوله : وأکملها) عطف مرادف وأتی به المصنف إشاره إلی أن کتابه قد کمل فهو براعه مقطع (قوله : لما فیها من التفنن) أی : ارتکاب الفنون أی : العبارات المختلفه ، وهذا علّه لقوله وارده إلخ (قوله : وأنواع الإشاره) أی : اللطائف المناسب کل منها لما نزل لأجله ومن خوطب به ، وهذا - أی قوله : لما فیها من التفنن وأنواع الإشاره - راجع لفواتح السور ، وذلک کالتحمیدات المفتتح بها أوائل بعض السور کسوره الأنعام والکهف وفاطر وسبأ ،
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وکونها بین أدعیه ووصایا ومواعظ وتحمیدات وغیر ذلک مما وقع موقعه وأصاب محزه بحیث تقصر عن کنه وصفه العباره وکیف لا وکلام الله سبحانه وتعالی فی الرتبه العلیا من البلاغه القصوی من الفصاحه ولما کان هذا المعنی مما قد یخفی علی بعض الأذهان لما فی بعض الفواتح والخواتم من ذکر الأهوال والأفزاع وأحوال الکفار 

******

وکالابتداء بالنداء فی مثل : (یا أَیُّهَا النَّاسُ)(1) ، (یا / أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا)(2) فإن هذا الابتداء یوقظ السامع وینبهه للإصغاء لما یلقی إلیه ، وکالابتداء بحروف التهجی کالم وحم فإن الابتداء بها مما یحرض السامع ویبعثه علی الاستماع إلی الملقی إلیه ؛ لأنه یقرع السمع عن قریب ، وکالابتداء بالجمل الاسمیه والفعلیه لنکات یقتضیها المقام تعلم مما تقدم (قوله : وکونها بین أدعیه) أی : دائره بین أدعیه ، وهذا راجع لقوله وخواتمهما ، فالکلام محمول علی التوزیع فوافق کلامه هنا ما فی المطول من أن خواتم السور إما أن تکون أدعیه کآخر البقره أو وصایا کآخر آل عمران (یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا اصْبِرُوا وَصابِرُوا)(3) إلخ ، أو مواعظ کآخر إذا زلزلت أو تحمیدات کآخر الزخرف وآخر الصّافّات (وقوله : وغیر ذلک) أی : بأن تکون فرائض کآخر النساء ، أو تبجیلا وتعظیما کآخر المائده وهو : (هذا یَوْمُ یَنْفَعُ الصَّادِقِینَ صِدْقُهُمْ)(4) إلخ ، أو وعدا ووعیدا کآخر الأنعام (وَرَفَعْنا بَعْضَهُمْ فَوْقَ بَعْضٍ) إلخ ، وغیر ذلک من الخواتم التی لا یبقی للنفوس بعدها تطلع ولا تشوف لشیء آخر. 

(قوله : وأصاب محزه) بالحاء المهمله والزای المعجمه أی : موضعه الذی یلیق به والمحز فی الأصل موضع القطع أرید به هنا موضع اللفظ من العباره علی طریق المجاز المرسل والعلاقه الإطلاق والتقیید (قوله : وکیف لا إلخ) یصح رجوعه لکلام المتن أی : وکیف لا تکون فواتح السور وخواتمها وارده علی أحسن الوجوه والحال أن کلام الله إلخ ، ویصح رجوعه لکلام الشارح قبله (قوله : ولما کان هذا المعنی) أی : ورود فواتح السور وخواتمها علی أحسن الوجوه وأکملها (قوله : من ذکر الأهوال والأفزاع) أی : التی قد یتوهم عدم مناسبتها للابتداء والختم (قوله : وأحوال الکفار) أی : کما فی أول 
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1- یونس : 57

2- النور : 21.

3- آل عمران : 200.

4- المائده : 119. 




وأمثال ذلک أشار إلی إزاله هذا الخفاء بقوله (یظهر ذلک بالتأمل مع التذکر لما تقدم) من الأصول والقواعد المذکوره فی الفنون الثلاثه التی لا یمکن الاطّلاع علی تفاصیلها وتفاریعها إلا لعلّام الغیوب فإنه یظهر بتذکرها أن کلّا من ذلک وقع موقعه بالنظر إلی مقتضیات الأحوال وأن کلّا من السور بالنسبه إلی المعنی الذی یتضمنه مشتمله علی لطف الفاتحه ومنطویه علی حسن الخاتمه.

******

براءه (قوله : وأمثال ذلک) أی : مثل ذکر الغضب والذم وذکر الأهوال وما مثلها فی الابتداء کقوله تعالی : (یا أَیُّهَا النَّاسُ اتَّقُوا رَبَّکُمْ إِنَّ زَلْزَلَهَ السَّاعَهِ شَیْءٌ عَظِیمٌ)(1) وکما فی أول القارعه وقوله تعالی (تَبَّتْ یَدا أَبِی لَهَبٍ وَتَبَ)(2) وقوله : (سَأَلَ سائِلٌ بِعَذابٍ واقِعٍ. لِلْکافِرینَ)(3) وذکرها فی الخواتم کقوله تعالی : (غَیْرِ الْمَغْضُوبِ عَلَیْهِمْ وَلَا الضَّالِّینَ)(4)(إِنَّ شانِئَکَ هُوَ الْأَبْتَرُ)(5) (قوله : یظهر ذلک) أی : کون الفواتح والخواتم وارده علی أحسن الوجوه وأکملها (وقوله : بالتأمل) أی : فی معانی الفواتح والخواتم (قوله : مع التذکر لما تقدم من الأصول والقواعد المذکوره فی الفنون الثلاثه) أی : الداله وعلی وجه الحسن وإن لکل مقام خطابا یناسبه ، وأن هذا المقام یناسبه من الخطاب کذا وهذا هو المراد بتفاریعها وتفاصیلها ، فالمراد بتفاریعها الفروع المستنبطه منها ککون مقام کذا یناسبه من الخطاب کذا (قوله : والقواعد) عطف تفسیر (وقوله : التی لا یمکن إلخ) نعت للأصول والقواعد المذکوره کما هو ظاهر. 

(قوله : فإنه یظهر بتذکرها) أی بتذکر ما مرّ من الأصول والقواعد (وقوله : أن کلّا من ذلک) أی مما ذکر من الأهوال والأفزاع وأحوال الکفار وأمثال ذلک (قوله : مشتمله) راعی المعنی فأنّث (وقوله : علی لطف الفاتحه) أی علی لطف ما افتتح به (وقوله : وحسن الخاتمه) أی ما اختتمت به والوقوف علی ذلک لمن نوّر الله بصیرته. مثلا سوره براءه لما نزلت بمنابذه الکفار ومقاطعتهم بدئت بما یناسب ذلک من الأمر بقتالهم
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1- الحج : 1.

2- سوره المسد : 1.

3- سوره المعارج : 1.

4- الفاتحه : 7.

5- الکوثر : 3. 




ختم الله تعالی لنا بالحسنی ویسّر لنا الفوز بالذخر الأسنی بحق النبی وآله الأکرمین ، والحمد لله رب العالمین. 

******

وعذابهم والنبذ إلیهم وإسقاط عهدهم ولما انتهت إلی ما یناسب التحریض علی اتباع الرسل قیل : (لَقَدْ جاءَکُمْ رَسُولٌ مِنْ أَنْفُسِکُمْ عَزِیزٌ عَلَیْهِ ما عَنِتُّمْ حَرِیصٌ عَلَیْکُمْ بِالْمُؤْمِنِینَ رَؤُفٌ رَحِیمٌ)(1) فوصفه بما لا عذر لأحد یستمعه فی ترک اتباعه ثم أمره بالاکتفاء بالله والتوکل علیه إن أعرضوا عنه والاستغناء به عن کل شیء فهذه الألفاظ من النهایه فی الحسن ؛ لأنها غایه فی المطابقه لمقتضی الحال وکذا الفاتحه لما نزلت لتعلیم الدعاء بدئت بحمد المسئول ووصفه بالصفات العظام ؛ لأن ذلک أدعی للقبول ثم قید المسئول بأنه هو الذی لا یکون للمغضوب علیهم ولا الضّالّین إظهارا للاختصاص وتعریضا بغیر المؤمنین أنهم لا ینالون ما کان للداعین (قوله : بالحسنی) أی : بالحاله الحسنی وهو الموت علی الإیمان لأنه یترتب علیها کل أمر حسن (قوله : بالذخر الأسنی) هو بالذال المعجمه وهو ما یکون فی الآخره بخلاف ما یکون فی الدنیا فإنه بالدال المهمله.

وقد انتهی ما أردت جمعه ولله الحمد والمنّه ونسأل مولانا الکریم الوهّاب أن یجعله خالصا لوجهه الکریم وأن ینفع به کما نفع بأصوله وأن یختم بالصالحات أعمالنا ویبلغنا فی الدارین آمالنا. وصلّی الله علی سیدنا محمد وعلی آله وصحبه وسلّم. 

قال جامعه الفقیر محمد الدسوقی : فرغ جمعه لثمانیه وعشرین من شهر شوال سنه ألف ومائتین وعشر من الهجره النبویه. 
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1- التوبه : 128. 





الفهارس العامه


اشاره



1 - فهرس الآیات 

2 - فهرس الأحادیث 

3 - فهرس الشعر 

4 - فهرس المصادر وکتب المحقق 

5 - فهرس الموضوعات
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فهرس الآیات



سوره الفاتحه

الآیه

رقم

الآیه

الجزء

والصفحه

(مالک

یوم الدّین)

4

1/723،734

(إیّاک

نعبد وإیّاک نستعین)

5

1 / 731 ، 723 ، 383 ، 2 / 197

(اهدنا

الصّراط المستقیم)

6

/ 1 / 3 ، 723 ، 611 / 281 ، 438

(صراط

الّذین أنعمت علیهم)

7

1 / 723 ، 611

(غیر

المغضوب علیهم ولا الضّالّین)

7

1 / 159

سوره البقره

(الم (1) ذلک

الکتاب)

1 - 2

1 / 539 ، 538 ، 387 2 / 481

(ذلک

الکتاب)

2

2 / 487 ، 481 ، 117

(لا

ریب فیه هدی للمتّقین)

2

2 / 485 ، 480 ، 144

(الّذین

یؤمنون بالغیب)

3

1 / 541

(أولئک

علی هدی من ربّهم وأولئک هم المفلحون)

5

1 / 3 ، 541 ، 483 / 391 ، 446

(إنّ

الّذین کفروا سواء علیهم أأنذرتهم أم لم تنذرهم)

6

2 / 720

(وعلی

أبصارهم غشاوه)

7

1 / 575

(وما

هم بمؤمنین)

8

2 / 143 ، 106

(فزادهم

الله مرضا)

10

1 / 448

(إنّما

نحن مصلحون)

11

2 / 288

(ألا

إنّهم هم المفسدون)

12

2 / 289

(ولکن

لا یشعرون)

12

2 / 290

(وإذا

خلوا)

14

2 / 467
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(إنّا معکم

إنّما نحن مستهزئون)

14

2 / 495 ، 469 ، 459

(إنّما

نحن مستهزئون)

14

2 / 495 ، 459 ، 107

(وإذا

لقوا الّذین آمنوا قالوا آمنّا)

14

2 / 77

(الله

یستهزئ بهم)

15

2 / 467 ، 460 ، 107

(أولئک

الّذین اشتروا الضّلاله بالهدی)

16

3 / 373 ، 370

(فما

ربحت تجارتهم)

16

1 / 460 ، 445 ، 401 ، 3 / 370 ، 357

(کمثل

الّذی استوقد نارا)

17

3 / 445

(صمّ

بکم عمی)

18

3 / 55

(أو

کصیّب من السّماء فیه ظلمات)

19

3 / 491 ، 146

(یجعلون

أصابعهم فی آذانهم)

19

3 / 270 ، 147

(یأیّها

النّاس اعبدوا ربّکم الّذی خلقکم)

21

1 / 491

(فأخرج

به من الثّمرات رزقا لکم)

22

270

(فلا

تجعلوا لله أندادا وأنتم تعلمون)

22

2 / 615

(فأتوا

بسوره من مثله)

23

1 / 2 ، 535 / 409

(وإن

کنتم فی ریب ممّا نزّلنا علی عبدنا)

23

2 / 77 ، 64

(ینقضون

عهد الله)

27

3 / 472

(وکنتم

أمواتا فأحیاکم)

28

3 / 64

(وعلّم

آدم الأسماء کلّها)

31

1 / 565

(لا

علم لنا إلا ما علّمتنا)

32

1 / 83

(وإذ

قلنا للملائکه اسجدوا لآدم)

34

2 / 499

(قلنا

اهبطوا بعضکم لبعض عدوّ)

36

2 / 619

(واتّقوا

یوما لا تجزی نفس عن نفس)

48

3 / 413

(ثمّ

اتّخذتم العجل من بعده وأنتم ظالمون. ثمّ عفونا عنکم)

51 - 52

2 / 724

(فقلنا

اضرب بعصاک الحجر فانفجرت)

60

1 / 524 ، 2 / 674

(کونوا

قرده خاسئین)

65

1 / 145 ، 2 / 673
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(وبالوالدین

إحسانا)

83

2 / 532

(وإذ

أخذنا میثاق بنی إسرائیل لا تعبدون إلا الله)

83

2 / 600

(قالوا

نؤمن بما أنزل علینا ویکفرون بما وراءه)

91

2 / 598

(معهم

قل فلم تقتلون أنبیاء الله من قبل)

91

2 / 599

(واتّبعوا

ما تتلو الشّیاطین)

102

1 / 745

(ولقد

علموا لمن اشتراه ما له فی الآخره)

102

1 / 361

(وقالوا

لن یدخل الجنّه إلّا من کان هودا أو نصاری)

111

4 / 61

(قولوا

آمنّا بالله وما أنزل إلینا)

136

4 / 38

(فإن

آمنوا بمثل ما آمنتم به فقد اهتدوا)

137

2 / 69

(صبغه

الله)

138

4 / 38

(وإنّ

فریقا منهم لیکتمون الحقّ وهم یعلمون)

146

2 / 66

(إنّما

حرّم علیکم المیته)

173

2 / 252

(وآتی

المال علی حبّه)

177

2 / 719

(ولکم

فی القصاص حیاه)

179

2 / 684 ، 663 ، 658

(حتّی

یتبیّن لکم الخیط الأبیض)

187

3 / 480 ، 332 ، 56

(هنّ

لباس لکم وأنتم لباس لهنّ)

187

3 / 175

(یسألونک

عن الأهلّه)

189

1 / 742

(ولا

تلقوا بأیدیکم إلی التّهلکه)

195

1 / 32

(فإذا

أفضتم من عرفات)

198

3 / 127

(واذکروه

کما هداکم)

198

4 / 122

(سل

بنی إسرائیل کم آتیناهم من آیه بیّنه)

211

2 / 371

(أم

حسبتم أن تدخلوا الجنّه ولمّا یأتکم مثل الّذین خلوا من قبلکم)

214

2 / 604

(متی

نصر الله)

214

2 / 379

(ویسألونک

ما ذا ینفقون)

215

1 / 37 ، 742

(یسألونک

عن الشّهر الحرام قتال فیه)

217

1 / 609

(فأتوهنّ

من حیث أمرکم الله إنّ الله یحبّ التّوّابین)

222

2 / 728
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(ویحبّ

المتطهّرین)

(فأتوا

حرثکم أنّی شئتم)

223

2 / 375

(وبشّر

المؤمنین)

223

1 / 754

(نساؤکم

حرث لکم)

223

2 / 728

(والمطلّقات

یتربّصن ...)

228

2 / 183

(ولکن

لا تواعدوهنّ سرّا)

235

1 / 17

(حافظوا

علی الصّلوات والصّلاه الوسطی)

238

2 / 695 ، 736

(ورفع

بعضهم درجات)

253

1 / 583

(قال

أنّی یحیی هذه الله بعد موتها)

259

2 / 375

(أو

کالّذی مرّ علی قریه وهی خاویه علی عروشها)

259

2 / 585

(إنّما

البیع مثل الرّبا)

275

1 / 751

(والله

لا یحبّ کلّ کفّار أثیم)

276

1 / 693

(فأذنوا

بحرب من الله ورسوله)

279

1 / 582

(لها

ما کسبت وعلیها ما اکتسبت)

286

4 / 25 ، 11

سوره آل عمران 

(لا تزغ قلوبنا)

8

1 / 185

(شهد

الله)

18

1 / 372

(ویحذّرکم

الله نفسه)

30

4 / 38

(ربّ

إنّی نذرت لک ما فی بطنی محرّرا)

35

1 / 129 ، 546

(إنّی

وضعتها أنثی والله أعلم بما وضعت ولیس الذّکر کالأنثی وإنّی سمّیتها مریم)

36

1 / 2 ، 500 ، 350 ، 129 / 546 ، 545 ،

721

(أنّی

لک هذا)

37

2 / 377

(أنّی

یکون لی غلام وقد بلغنی الکبر)

40

2 / 605 ، 602

(ومکروا

ومکر الله)

54

2 / 656

(لن

تنالوا البرّ حتّی تنفقوا ممّا تحبّون)

92

2 / 717

(فأمّا

الّذین اسودّت وجوههم أکفرتم)

106

1 / 94

(وأمّا

الّذین ابیضّت وجوههم ففی رحمه الله)

107

3 / 274
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(کنتم خیر أمّه

أخرجت للنّاس)

110

1 / 90

(والله

یحبّ المحسنین)

134

1 / 565

(وما

محمّد إلا رسول)

144

2 / 280

(لإلی

الله تحشرون)

158

2 / 198

(فبما

رحمه من الله لنت لهم)

159

3 / 491

(وشاورهم

فی الأمر)

159

2 / 401

(فإذا

عزمت فتوکّل علی الله)

159

1 / 2 ، 716 / 269

(وقالوا

حسبنا الله ونعم الوکیل)

173

1 / 124 ، 2 / 451

(فانقلبوا

بنعمه من الله وفضل لم یمسسهم سوء)

174

2 / 603

(سنکتب

ما قالوا)

181

1 / 203

سوره اانساء 

(وآتوا

الیتامی أموالهم)

2

3 / 272

(ولأبویه)

11

1 / 178

(فلهنّ

ثلثا ما ترک)

11

1 / 490

(وإن

خفتم شقاق بینهما)

35

1 / 417 ، 416

(ولا

یکتمون الله حدیثا)

42

2 / 210

(ولو

أنّهم إذ ظلموا أنفسهم جاءوک فاستغفروا الله واستغفر لهم الرّسول)

64

1 / 735

(وإن

تصبهم سیّئه)

78

2 / 54

(وأرسلناک

للنّاس رسولا)

79

2 / 582

(وإذا

جاءهم أمر من الأمن أو الخوف)

83

4 / 169

(أو

جاءوکم حصرت صدورهم)

90

2 / 605 ، 602

(لا

یستوی القاعدون من المؤمنین)

95

1 / 351

(وعلّمک

ما لم تکن تعلم)

113

1 / 82

(إن

یکن غنیّا أو فقیرا فالله أولی بهما)

136

4 / 90

(یأیها

الّذین آمنوا آمنوا بالله)

136

2 / 309

(یخادعون

الله وهو خادعهم)

142

2 / 530
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(قاموا

کسالی)

142

2 / 64

سوره المائده

(وإذا

حللتم فاصطادوا)

2

2 / 415

(حرّمت

علیکم المیته)

3

2 / 678 ، 681

(یأیّها

الّذین آمنوا إذا قمتم إلی الصّلاه)

6

1 / 724

(وإن

کنتم جنبا فاطّهّروا)

7

2 / 69

(اعدلوا

هو أقرب للتّقوی)

8

1 / 585 ، 490 ، 178 ، 2 / 641

(فلا

تخشوا النّاس واخشون)

44

4 / 14

(أذلّه

علی المؤمنین أعزّه علی الکافرین)

54

2 / 715

(یأیها

الرّسول بلّغ)

67

2 / 435

(وما

لنا لا نؤمن بالله)

84

2 / 601

(جعل

الله الکعبه البیت الحرام قیاما للنّاس)

97

1 / 605

(أأنت

قلت للنّاس اتّخذونی وأمّی إلهین من دون الله)

116

2 / 390 ، 384

(إن

کنت قلته فقد علمته)

116

1 / 97

(تعلم

ما فی نفسی ولا أعلم ما فی نفسک)

116

4 / 37

سوره الأنعام

(وجعل

الظّلمات والنّور)

1

3 / 334

(وما

تأتیهم من آیه من آیات ربّهم إلا کانوا عنها معرضین)

4

2 / 605

(وقالوا

لو لا أنزل علیه ملک ولو أنزلنا ملکا لقضی الأمر)

8

2 / 578

(أغیر

الله أتّخذ ولیّا)

14

2 / 387

(وهم

ینهون عنه وینأون عنه)

26

4 / 169 ، 167

(ولو

تری إذ وقفوا علی النّار)

27

2 / 671 ، 113 ، 107

(فإنّهم

لا یکذّبونک ولکنّ الظّالمین بآیات الله یجحدون)

33

2 / 66

(إنّما

یستجیب الّذین یسمعون)

36

2 / 276

(وما

من دابّه فی الأرض ولا طائر یطیر بجناحیه)

38

1 / 2 ، 593 / 654

(إلا

أمم أمثالکم)

38

1 / 595
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(أغیر

الله تدعون)

40

2 / 393 ، 386

(ولا

هم یحزنون)

48

2 / 105

(کتب

ربّکم علی نفسه الرّحمه)

54

4 / 38

(قل

من ینجّیکم من ظلمات البرّ والبحر)

64

2 / 19

(قل

الله ینجّیکم منها)

64

2 / 19

(أتتّخذ

أصناما آلهه)

74

2 / 387

(یخرج

الحیّ من المیّت ومخرج المیّت من الحیّ)

95

4 / 48

(فالق

الإصباح وجعل اللّیل سکنا)

96

1 / 125

(ذلکم

الله ربّکم)

102

1 / 539

(لا

تدرکه الأبصار وهو یدرک الأبصار)

103

4 / 29

(أو

من کان میتا فأحییناه)

122

3 / 4 ، 311 / 12

(فلو

شاء لهداکم أجمعین)

149

2 / 171

سوره الأعراف

(وکم

من قریه أهلکناها فجاءها بأسنا بیاتا أو هم قائلون)

4

2 / 619 ، 613 ، 463

(اسکن

أنت وزوجک الجنّه)

19

2 / 260

(یا

بنی آدم قد أنزلنا علیکم لباسا)

26

4 / 41

(ینزع

عنهما لباسهما)

27

1 / 435

(أتقولون

علی الله ما لا تعلمون)

28

2 / 340

(کلوا

واشربوا ولا تسرفوا)

31

2 / 531

(فإذا

جاء أجلهم لا یستأخرون ساعه ولا یستقدمون)

34

2 / 579

(ادخلوا

فی أمم)

38

2 / 24

(یلج

الجمل فی سمّ الخیاط)

40

4 / 124

(فهل

وجدتم ما وعد ربّکم حقّا)

44

2 / 337

(ورضوان

من الله أکبر)

72

1 / 578

(الّذین

کذّبوا شعیبا کانوا هم الخاسرین)

92

1 / 528

(أفامن

أهل القری)

97

2 / 61

(وما

تنقم منّا إلا أن آمنّا بآیات ربّنا)

126

4 / 130

ص: 315





(اسکن

أنت وزوجک الجنّه)

19

2 / 260

(فإذا

جاءتهم الحسنه قالوا لنا هذه وإن تصبهم سیّئه یطّیّروا بموسی ومن معه)

131

1 / 2 ، 236 / 55

(اجعل

لنا إلها کما لهم آلهه)

138

2 / 332

(ربّ

أرنی أنظر إلیک)

143

2 / 184

(ربّ

اغفر لی)

151

2 / 417

(وقطّعناهم

فی الأرض أمما)

168

3 / 319

(ألم

یؤخذ علیهم میثاق الکتاب أن لا یقولوا علی الله إلا الحقّ ودرسوا ما فیه)

169

2 / 531

(ولله

الأسماء الحسنی فادعوه بها)

180

1 / 31

(من

یضلل الله فلا هادی له ویذرهم فی طغیانهم یعمهون)

186

2 / 505

سوره الأنفال

(وإذا

تلیت علیهم آیاته)

2

1 / 433

(ویرید

الله أن یحقّ الحقّ بکلماته ویقطع دابر الکافرین)

7

2 / 673

(لیحقّ

الحقّ ویبطل الباطل)

8

2 / 672

(وما

رمیت إذ رمیت)

17

1 / 363 ، 360

(لیهلک

من هلک عن بیّنه)

42

4 / 233

(فإنّ

حسبک الله)

62

1/123

سوره التوبه

(وإن

أحد من المشرکین استجارک)

6

1 / 332

(وإن

نکثوا أیمانهم من بعد عهدهم)

12

1 / 360

(ثمّ

ولّیتم مدبرین)

25

2 / 582

(فبشّرهم

بعذاب ألیم)

34

3 / 469 ، 368 ، 314

(اثّاقلتم

إلی الأرض أرضیتم بالحیاه الدّنیا)

38

4 / 174

(وکلمه

الله هی العلیا)

40

3 / 445

(قل

أنفقوا طوعا أو کرها لن یتقبّل منکم)

53

2 / 415

(وعد

الله المؤمنین والمؤمنات)

72

1 / 577
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(ورضوان

من الله أکبر)

72

1 / 578

(فلیضحکوا

قلیلا ولیبکوا کثیرا)

82

4 / 22

(ما

کان للنّبیّ والّذین آمنوا أن یستغفروا للمشرکین ولو کانوا أولی قربی من بعد ما

تبیّن لهم أنّهم أصحاب الجحیم)

113

2 / 505

(وما

کان استغفار إبراهیم لأبیه)

114

1 / 2 ، 519 / 504

(لعلّهم

یتّقون)

115

2 / 468

سوره یونس

(وما

کان النّاس إلا أمّه واحده)

19

4 / 33

(إذا

لهم مکر فی آیاتنا)

21

2 / 139

(حتّی

إذا کنتم فی الفلک وجرین بهم)

22

1 / 731

(إنّما

مثل الحیاه الدّنیا کماء أنزلناه)

24

3 / 213

(والله

یدعو إلی دار السّلام)

25

2 / 183 ، 170

(ویهدی

من یشاء إلی صراط مستقیم)

25

2 / 183

(إنّ

الله لا یظلم النّاس شیئا)

44

2 / 249

(أثمّ

إذا ما وقع آمنتم به آلآن)

51

2 / 61

(جعل

لکم اللّیل لتسکنوا فیه والنّهار مبصرا)

67

3 / 88

(قالوا

أجئتنا لتلفتنا عمّا وجدنا علیه آباءنا وتکون لکما الکبریاء فی الأرض)

78

1 / 754

(وأو

حینا إلی موسی وأخیه أن تبوّءا لقومکما بمصر بیوتا واجعلوا بیوتکم قبله وأقیموا

الصّلاه)

87

1 / 754

(فاستقیما

ولا تتّبعان)

89

2 / 600

(لآمن

من فی الأرض کلّهم جمیعا)

99

2 / 582

سوره هود

(وما

نراک اتّبعک إلا الّذین هم أراذلنا)

27

2 / 296

(أنلز

مکموها)

28

2 / 395

(واصنع

الفلک بأعیننا)

37

1 / 380
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(ولا

تخاطبنی فی الّذین ظلموا)

37

1 / 380 ، 379 ، 378

(إنّهم

مغرقون)

37

1 / 370

(یا

أرض ابلعی ماءک)

44

3 / 477

(استغفروا

ربّکم ثمّ توبوا إلیه)

52

2 / 463

(وما

نحن بتارکی آلهتنا عن قولک)

53

1 / 519

(ألا

بعدا لعاد قوم هود)

60

1 / 605

(قالوا

سلاما قال سلام)

69

2 / 515

(وهذا

بعلی شیخا)

72

1 / 2 ، 534 / 589

(أصلاتک

تأمرک أن نترک ما یعبد آباؤنا)

87

1 / 2 ، 440 / 396

(وما

أنت علینا بعزیز)

91

1 / 632

(فما

أغنت عنهم آلهتهم)

101

4 / 71

(ذلک

یوم مجموع له النّاس)

103

1 / 747

(یوم

یأتی لا تکلّم نفس)

105

4 / 75 ، 71

(فمنهم

شقیّ وسعید)

105

2 / 75

(فأمّا

الّذین شقوا)

106

4 / 76 ، 72

(إلا

ما شاء ربّک)

108

4 / 72

(إلا

ما شاء ربّک إنّ ربّک فعّال لما یرید)

107

4 / 73

(وأمّا

الّذین سعدوا)

108

4 / 73

(خالدین

فیها ما دامت السّموات والأرض)

108

2 / 72

سوره یوسف

(إنّا

أنزلناه)

2

1 / 157

(وأخاف

أن یأکله الذّئب)

13

1 / 552

(فصبر

جمیل)

18

2 / 15

(وراودته

الّتی هو فی بیتها عن نفسه)

23

1 / 519 ، 517

(ولقد

همّت به وهمّ بها)

24

1 / 2 ، 518 / 513

(یوسف

أعرض عن هذا)

29

2 / 436

(تراود

فتاها عن نفسه)

30

2 / 683
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(قد

شغفها حبّا)

30

2 / 682

(قطّعن

أیدیهنّ وقلن حاش لله ما هذا بشرا إن هذا إلا ملک کریم)

31

2 / 682

(فذلکنّ

الّذی لمتنّنی فیه)

32

2 / 681 ، 16

(أرانی

أعصر خمرا)

36

2 / 272

(إن

کنتم للرّؤیا تعبرون)

43

1 / 378

(أنا

أنبّئکم بتأویله فأرسلون. یوسف)

45 - 46

2 / 676

(وما

أبرّئ نفسی إنّ النّفس لأمّاره بالسّوء)

53

2 / 513

(قالوا

إن یسرق)

77

2 / 674 ، 54

(واسأل

القریه)

82

1 / 2 ، 18 / 3 ، 623 / 491 ، 273

(إنّما

أشکو بثّی وحزنی إلی الله)

86

2 / 257 ، 15

سوره الرعد

(هو

الّذی یریکم البرق خوفا وطمعا)

14

1 / 96

(إنّما

یتذکّر أولو الألباب)

19

2 / 291

(یدخلونها

ومن صلح)

23

1 / 183

(الله

یبسط الرّزق)

26

2 / 261

(والله

یحکم لا معقّب لحکمه)

41

2 / 623

سوره إبراهیم

(إلی

صراط العزیز الحمید. الله)

2 - 3

1 / 608

(لئن

شکرتم لأزیدنّکم)

7

1 / 21

(إن

أنتم إلا بشر مثلنا)

10

2 / 284

(إن

نحن إلا بشر مثلکم)

11

2 / 284

(ولکنّ

الله یمنّ علی من یشاء من عباده)

11

2 / 286

(قل

تمتّعوا فإنّ مصیرکم إلی النّار)

30

2 / 408

(ربّنا

إنّی أسکنت من ذرّیّتی بواد غیر ذی زرع عند)

37

4 / 264
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(بیتک

المحرّم)

(إنّما

یؤخّرهم لیوم تشخص فیه الأبصار. مهطعین)

42 - 43

2 / 342

(یوم

تبدّل الأرض غیر الأرض والسّموات)

48

2 / 72

سوره الحجر

(ربما

یودّ الّذین کفروا لو کانوا مسلمین)

2

1 / 2 ، 267 / 110 ، 102

(وما

أهلکنا من قریه إلا ولها کتاب معلوم)

4

2 / 585

(وما

هم منها بمخرجین)

48

1 / 632

(فاصدع

بما تؤمر)

94

3 / 345 ، 346

سوره النحل

(أتی

أمر الله)

1

2 / 604

(ولو

شاء لهداکم)

9

2 / 96

(أفمن

یخلق کمن لا یخلق)

17

1 / 23

(الّذین

تتوفّاهم الملائکه طیّبین)

32

4 / 34

(إنّما

قولنا لشیء إذا أردناه أن نقول له کن فیکون)

40

1 / 426

(ولهم

ما یشتهون)

5757

2 / 722

(ویجعلون

لله البنات سبحانه ولهم ما یشتهون)

2 / 720

(وما

أمر السّاعه إلا کلمح البصر أو هو أقرب)

77

2 / 464

(فأذاقها

الله لباس الجوع والخوف)

112

1 / 3 ، 40 / 436 ، 282

(إنّما

حرّم علیکم المیته)

115

2 / 252

(وما

ظلمناهم ولکن کانوا أنفسهم یظلمون)

118

2 / 197

(أن

اتّبع ملّه إبراهیم حنیفا)

123

1 / 101

(وإنّ

ربّک لیحکم بینهم)

124

1 / 747

سوره الإسراء

(سبحان

الّذی أسری)

1

1 / 23

(إنّ

هذا القرآن یهدی للّتی هی أقوم)

9

1 / 32

(أفأصفاکم

ربّکم بالبنین)

40

2 / 394

(کونوا

حجاره أو حدیدا)

50

2 / 414
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(وقل

جاء الحقّ وزهق الباطل إن الباطل کان زهوقا)

81

2 / 708

(قل

لو أنتم تملکون خزائن رحمه ربّی)

100

2 / 351 ، 14

(وبالحقّ

أنزلناه وبالحقّ نزل)

105

1 / 713

(قل

ادعوا الله أو ادعوا الرّحمن أیّا ما تدعوا فله الأسماء الحسنی)

110

1 / 31

سوره الکهف

(وتحسبهم

أیقاظا وهم رقود)

18

4 / 10

(ونقلّبهم

ذات الیمین وذات الشّمال)

18

2 / 114

(وکلبهم

باسط ذراعیه)

18

2 / 599

(واضرب

لهم مثل الحیاه الدّنیا کماء أنزلناه)

45

3 / 216 ، 147

(المال

والبنون زینه الحیاه الدّنیا)

46

4 / 63

(ولا

یظلم ربّک أحدا)

49

2 / 105

(فأردت

أن أعیبها)

79

2 / 668

(وکان

وراءهم ملک یأخذ کلّ سفینه غصبا)

79

2 / 668

(حتّی

إذا ساوی بین الصّدقین)

96

2 / 77

سوره مریم

(ذکر

رحمه ربّک عبده)

2

1 / 212

(ربّ

إنّی وهن العظم منّی)

4

1 / 351 ، 2 / 635

(واشتعل

الرّأس شیبا)

4

3 / 329

(أنّی

یکون لی غلام ولم یمسسنی بشر)

20

2 / 603

(وهزّی

إلیک)

25

2 / 722

(تلک

الجنّه)

63

1 / 539

(أیّ

الفریقین خیر مقاما)

73

2 / 371
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سوره طه

(حتّی

إذا ساوی بین الصّدقین)

96

2 / 77

(الرّحمن

علی العرش استوی)

5

4 / 51

(وما

تلک بیمینک یا موسی)

17

4 / 142

(قال

هی عصای)

18

1 / 486

(ولی

فیها مآرب أخری)

18

1 / 485

(ربّ

اشرح لی صدری)

25

2 / 687

(فمن

ربّکما یا موسی)

49

1 / 2 ، 754 / 369 ، 366

(منها

خلقناکم وفیها نعیدکم)

55

1 / 739

(فأوجس

فی نفسه خیفه موسی)

67

2 / 211

(ولأصلّبنّکم

فی جذوع النّخل)

71

3 / 469 ، 363

(فغشیهم

من الیمّ ما غشیهم)

78

1 / 521

(فأخرج

لهم عجلا جسدا له خوار)

88

3 / 331

(فوسوس

إلیه الشّیطان)

120

2 / 499

(قال

یا آدم هل أدلّک علی شجره الخلد وملک لا یبلی)

120

2 / 499

سوره الأنبیاء

(وأسرّوا

النّجوی الّذین ظلموا)

3

1 / 650

(لو

کان فیهما آلهه إلا الله لفسدتا)

22

2 / 1 ، 99 ، 93 / 144 ، 20

(لا

یسأل عمّا یفعل وهم یسألون)

23

2 / 740

(وجعلنا

من الماء کلّ شیء حیّ)

30

1 / 549

(کلّ

فی فلک)

33

4 / 208

(وما

جعلنا لبشر من قبلک الخلد أفإن متّ فهم الخالدون)

34

2 / 708

(وإذا

رآک الّذین کفروا إن یتّخذونک إلا هزوا أهذا الّذی)

36

1 / 537

(یقال

له إبراهیم)

60

1 / 132

(أأنت

فعلت هذا بآلهتنا یا إبراهیم)

62

2 / 385

(فهل

أنتم شاکرون)

80

2 / 349

(قل

إنّما یوحی إلیّ أنّما إلهکم إله واحد)

108

2 / 249
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سوره الحج

(إنّ

الّذین کفروا ویصدّون عن سبیل الله)

25

2 / 598

(فاجتنبوا

الرّجس من الأوثان)

30

1 / 169

(وإن

یکذّبوک فقد کذّبت رسل من قبلک)

42

1 / 579

(وإنّ

یوما عند ربّک کألف سنه ممّا تعدّون)

47

1 / 437

(ألم

تر أنّ الله أنزل من السّماء ماء فتصبح الأرض)

63

3 / 340

سوره المؤمنون

(ثمّ

أنشأناه خلقا آخر)

14

3 / 340

(فکسونا

العظام لحما)

14

3 / 340

(ثمّ

إنّکم بعد ذلک لمیّتون)

15

1 / 386

(ثمّ

إنّکم یوم القیامه تبعثون)

16

1 / 386

(ولا

تخاطبنی فی الّذین ظلموا)

27

1 / 378

(قلیلا

ما تشکرون)

78

1 / 250

(وهو

الّذی یحیی ویمیت وله اختلاف اللّیل والنّهار أفلا تعقلون)

80

4 / 11

(بل

قالوا مثل ما قال الأوّلون. قالوا أئذا متنا)

81 ، 82

2 / 491

(قال

ربّ ارجعون)

99

2 / 9

سوره النور

(ولا

تأخذکم بهما رأفه)

2

1 / 109

(فإذ

لم یأتوا بالشّهداء فأولئک عند الله هم الکاذبون)

13

1 / 655

(لمسّکم

فیما أفضتم)

14

1 / 24

(أو

الطّفل الّذین لم یظهروا علی عورات النّساء)

31

1 / 569

(ولا

تکرهوا فتیاتکم علی البغاء إن أردن تحصّنا)

33

2 / 83

(مثل

نوره کمشکاه)

35

3 / 164

(یکاد

زیتها یضیء ولو لم تمسسه نار)

35

4 / 94 ، 92

(یسبّح

له فیها بالغدوّ والآصال. رجال)

36 - 37

2 / 522

(والله

خلق کلّ دابّه من ماء)

45

1 / 580

(فمنهم

من یمشی)

45

1 / 580

(قد

یعلم ما أنتم علیه)

64

3 / 278
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سوره الفرقان

(وما

أرسلنا قبلک من المرسلین إلا إنّهم لیأکلون الطّعام)

20

2 / 623

(أهذا

الّذی بعث الله رسولا)

41

2 / 3 ، 170 / 346

سوره الشعراء

(إنّا

معکم)

15

2 / 449

(وما

ربّ العالمین)

23

2 / 358

(ربّ

السّموات والأرض وما بینهما إن کنتم موقنین)

24

2 / 358

(ربّکم

وربّ آبائکم الأوّلین)

26

2 / 359

(إنّ

رسولکم الّذی أرسل إلیکم لمجنون)

27

2 / 359

(إن

کنتم تعقلون)

28

2 / 259

(فاسأل

به خبیرا)

59

1 / 36

(واجعل

لی لسان صدق فی الآخرین)

84

3 / 274

(إن

حسابهم إلا علی ربّی)

113

2 / 144

(أمدّکم

بما تعلمون)

132

2 / 492

(أمدّکم

بأنعام وبنین. وجنّات وعیون)

133 - 134

2 / 493

(ولا

تطیعوا أمر المسرفین)

151

1 / 417 ، 416

(قال

إنّی لعملکم من القالین)

168

4 / 176 ، 174

(وما

أهلکنا من قریه إلا لها منذرون)

208

2 / 585

سوره النمل

(ما

لی لا أری الهدهد)

20

2 / 382 ، 378

(وجئتک

من سبأ بنبأ یقین)

22

4 / 171

(بل

أنتم قوم تجهلون)

55

2 / 71

(ردف

لکم)

72

1 / 379

(وهی

تمرّ مرّ السّحاب)

88

3 / 220

سوره القصص

(یذبّح

أبناءهم)

4

1 / 434

(آل

فرعون لیکون لهم عدوّا وحزنا)

8

3 / 469 ، 360
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(وجاء

رجل من أقصی المدینه یسعی)

20

1 / 577 ، 574

(یا

موسی أقبل)

31

2 / 435

(وما

کنت بجانب الغربیّ)

44

2 / 79

(وکم

أهلکنا من قریه)

58

2 / 179

(ومن

رحمته جعل لکم اللّیل والنّهار لتسکنوا فیه)

73

3 / 4 ، 88 / 58

سوره العنکبوت

(وما

کان الله لیظلمهم ولکن کانوا)

40

4 / 34

(أولم

یکفهم أنّا أنزلنا)

51

1 / 346

سوره الروم

(ولکنّ

أکثر النّاس لا یعلمون. یعلمون ظاهرا من الحیاه الدّنیا)

6 - 7

4 / 13

(أولم

یسیروا فی الأرض)

9

2 / 61

(یخرج

الحیّ من المیّت)

19

4 / 47

(فأقم

وجهک للدّین القیّم)

30

4 / 171

(والله

الّذی أرسل الرّیاح فتثیر سحابا فسقناه)

48

1 / 2 ، 745 ، 731 / 115

(ویوم

تقوم السّاعه یقسم المجرمون)

55

4 / 155

سوره لقمان

(یا

بنیّ لا تشرک بالله)

13

1 / 422

(ووصیّنا

الإنسان بوالدیه حملته أمّه وهنا علی وهن وفصاله فی عامین أن اشکر لی ولوالدیک)

14

2 / 724

(ولئن

سألتهم من خلق السّموات والأرض لیقولنّ الله)

25

2 / 366 ، 25 ، 18

سوره السجده

(عالم

الغیب والشّهاده)

6

1 / 560

(ولو

تری إذ المجرمون ناکسو رءوسهم عند ربّهم)

12

1 / 494

سوره الأحزاب

(یأیّها

النّبیّ اتّق الله)

1

2 / 309

(إنّما

یرید الله لیذهب عنکم الرّجس أهل البیت)

33

1 / 90
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(إنّ

المسلمین والمسلمات)

35

1 / 565

(وتخشی

النّاس والله أحقّ أن تخشاه)

37

4 / 176 ، 45

(ما

کان محمّد أبا أحد من رجالکم ولکن رسول الله)

40

1 / 618

(ثم

لا یجاورونک فیها إلا قلیلا. ملعونین أینما ثقفوا أخذوا)

60 - 61

2 / 297

(إنّا

عرضنا الأمانه علی السّموات والأرض والجبال فأبین أن یحملنها وأشفقن منها وحملها

الإنسان إنّه کان ظلوما جهولا)

72

2 / 675

سوره سبأ

(وقال

الّذین کفروا هل ندلّکم علی رجل ینبّئکم إذا مزّقتم کلّ ممزّق إنّکم لفی خلق

جدید)

7

338

(أفتری

علی الله کذبا أم به جنّه)

8

1 / 337

(وقلیل

من عبادی الشّکور)

13

1 / 70

(فلمّا

قضینا علیه الموت)

14

1 / 97

(ذلک

جزیناهم بما کفروا وهل نجازی إلا الکفور)

17

2 / 704

(وهل

نجازی إلا الکفور)

17

2 / 705

(وإنّا

أو إیّاکم لعلی هدی أو فی ضلال مبین)

24

1 / 621

(مکر

اللّیل والنّهار)

33

1 / 417 ، 416

سوره فاطر

(وإن

یکذّبوک فقد کذّبت رسل)

4

1 / 2 ، 579 / 677

(أفمن

زیّن له سوء عمله فرآه حسنا فإنّ الله یضلّ من یشاء)

8

2 / 334

(والله

الّذی أرسل الرّیاح فتثیر سحابا فسقناه)

9

1 / 2 ، 745 ، 731 / 115

(وما

یعمّر من معمّر ولا ینقص من عمره)

11

1 / 490

(یولج

اللّیل فی النّهار ویولج النّهار فی اللّیل ذلکم الله ربّکم)

13

4 / 155

(یا

أیّها النّاس أنتم الفقراء)

15

1 / 30

(ولا

یحیق المکر السّیّئ إلا بأهله)

43

2 / 655 ، 299
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سوره یس

(إنّا

إلیکم مرسلون)

14

1 / 371

(ما

أنتم إلا بشر مثلنا وما أنزل الرّحمن من شیء إن أنتم إلا تکذبون)

15

1 / 372

(إنّا

إلیکم لمرسلون)

16

1 / 371

(قال

یا قوم اتّبعوا المرسلین. اتّبعوا من لا یسألکم أجرا وهم مهتدون)

20 - 21

1 / 2 ، 726 / 703

(وما

لی لا أعبد الّذی فطرنی وإلیه ترجعون)

22

1 / 2 ، 725 / 88

(وآیه

لهم اللّیل نسلخ منه النّهار)

37

3 / 332

(فإذا

هم مظلمون)

37

3 / 339

(وإذا

قیل لهم اتّقوا ما بین أیدیکم وما خلفکم لعلّکم ترحمون)

45

2 / 669

(وما

تأتیهم من آیه من آیات ربّهم إلا کانوا عنها معرضین)

46

2 / 669

(من

بعثنا من مرقدنا)

52

3 / 342

(هذا

ما وعد الرّحمن وصدق المرسلون)

52

3 / 344

(ألم

أعهد)

60

1 / 185 ، 155

(قال

من یحیی العظام وهی رمیم. قل یحییها الّذی أنشأها أوّل مرّه)

78 - 79

2 / 19

(کن

فیکون)

82

2 / 413

سوره الصّافّات

(لا

فیها غول)

47

2 / 145 ، 141

(فلمّا

بلغ معه السّعی)

102

1 / 109

(أن

یا إبراهیم. قد صدّقت الرّؤیا)

103 - 104

2 / 725

(وآتیناهما

الکتاب المستبین. وهدیناهما الصّراط المستقیم)

17 - 118

4 / 205

(وأنبتنا

علیه شجره من یقطین)

146

4 / 31

(وإنّا

لنحن الصّافّون. وإنّا لنحن المسبّحون)

165 - 166

2 / 9

سوره ص

(حتّی

توارت بالحجاب)

32

1 / 178

(واذکر

عبادنا إبراهیم وإسحاق ویعقوب أولی الأیدی والأبصار)

45

4 / 298
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(هذا

ذکر وإنّ للمتّقین لحسن مآب)

49

4 / 298

(هذا

وإنّ للطّاغین لشرّ مآب)

55

4 / 298

سوره الزمر

(قل

هل یستوی الّذین یعلمون والّذین لا یعلمون)

9

2 / 160

(أفمن

شرح الله صدره للإسلام)

22

2 / 26

(فویل

للقاسیه قلوبهم من ذکر الله)

22

2 / 333

(ألیس

الله بکاف عبده)

36

2 / 479 ، 388 ، 383

(ولقد

أوحی إلیک وإلی الّذین من قبلک لئن أشرکت لیحبطنّ عملک)

65

2 / 90 ، 85

(ونفخ

فی الصّور فصعق من فی السّموات ومن فی الأرض)

68

1 / 745

(ادخلوا

أبواب جهنّم خالدین فیها فبئس مثوی المتکبّرین)

72

2 / 462

سوره غافر

(إنّ

الّذین یستکبرون عن عبادتی)

6

1 / 524

(الّذین

یحملون العرش ومن حوله یسبّحون بحمد ربّهم ویؤمنون به)

7

2 / 735

(وقال

رجل مؤمن من آل فرعون یکتم إیمانه)

28

2 / 210

(مثل

دأب قوم نوح)

31

1 / 212

(یا

هامان ابن لی صرحا)

36

1 / 460 ، 439 ، 391

(سیدخلون

جهنّم داخرین)

60

2 / 341

(ذلکم

بما کنتم تفرحون فی الأرض)

75

4 / 168

سوره فصلت

(فصّلت

آیاته)

3

2 / 198

(وأمّا

ثمود فهدیناهم)

17

2 / 193

(لهم

فیها دار الخلد)

28

3 / 53

(اعملوا

ما شئتم)

40

2 / 408

(وما

ربّک بظلام للعبید)

46

2 / 3 ، 739 ، 143 ، 106 / 375
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سوره الشوری

(أم

اتّخذوا من دونه أولیاء فالله هو الولیّ)

9

2 / 434 ، 431

(لیس

کمثله شیء)

11

3 / 500 ، 491 ، 432

(وهو

الّذی یقبل التّوبه عن عباده)

25

1 / 43

(وجزاء

سیّئه سیّئه مثلها)

40

4 / 36

(یهب

لمن یشاء إناثا ویهب لمن یشاء الذّکور. أو یزوّجهم ذکرانا)

49 - 50

4 / 77

(وإنّک

لتهدی إلی صراط مستقیم)

52

1 / 32

سوره الزخرف

(أفنضرب

عنکم الذّکر)

5

2 / 60

(صفحا)

5

(أن

کنتم قوما مسرفین)

5

2 / 67 ، 62

(ولئن

سألتهم من خلق السّموات والأرض)

9

2 / 19

(سبحان

الّذی سخّر لنا هذا)

13

1 / 739

(أهم

یقسمون رحمه ربّک)

32

2 / 387

(وهو

الّذی فی السّماء إله)

84

3 / 50

(قل

إن کان للرّحمن ولد)

81

2 / 285 ، 69 ، 64 ، 58 ، 53

(خلقهنّ

العزیز العلیم)

9

2 / 366 ، 25

سوره الدخان

(فارتقب

یوم تأتی السّماء بدخان مبین)

10

2 / 401

(أنّی

لهم الذّکری)

13

2 / 399

(وقد

جاءهم رسول مبین. ثمّ تولّوا عنه)

13 - 14

2 / 400

(إنّکم

عائدون)

15

2 / 401

(کم

ترکوا من جنّات وعیون)

25

2 / 179

(ولقد

نجیّنا بنی إسرائیل من العذاب المهین. من فرعون)

30 - 31

2 / 397

(إنّه

کان عالیا من المسرفین)

31

2 / 399

(وما

خلقنا السّماء والأرض وما بینهما لاعبین)

38

1 / 64
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(ذق

إنّک أنت العزیز الکریم)

49

2 / 414

سوره الجاثیه

(ویوم

یعرض الّذین کفروا علی النّار)

20

1 / 751

(إن

نظنّ إلا ظنّا)

32

1 / 2 ، 583 ، 582 / 293

سوره محمد

(ذلک

بأنّ الّذین کفروا اتّبعوا الباطل)

3

1 / 539

(کذلک

یضرب الله للنّاس أمثالهم)

3

1 / 539

(أفلم

یسیروا فی الأرض)

10

2 / 61

سوره الفتح

(أشدّاء

علی الکفّار رحماء بینهم)

29

4 / 25 ، 18 ، 11

سوره الحجرات

(لو

یطیعکم فی کثیر من الأمر لعنتّم)

7

2 / 102

(لا

یسخر قوم من قوم عسی أن یکونوا خیرا منهم ولا نساء من نساء عسی أن یکنّ خیرا

منهنّ)

11

2 / 144

سوره الذاریات

(وإنّ

الدّین لواقع)

6

1 / 747

(یسألون

أیّان یوم الدّین)

12

2 / 374

(یوم

هم علی النّار)

13

4 / 183

(مثل

ما أنّکم تنطقون)

23

1 / 674

(قالوا

سلاما قال سلام)

25

2 / 521 ، 515

(فصکّت

وجهها)

30

2 / 597

(والسّماء

بنیناها بأید)

47

4 / 52

(فنعم

الماهدون)

48

2 / 675 ، 525

(إنّ

الله هو الرّزّاق)

58

1 / 623

سوره ق

(یوم

نقول لجهنّم هل امتلأت وتقول هل من مزید)

30

4 / 82
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سوره الطور

(اصبروا

أو لا تصبروا)

16

2 / 415

(فسبحه)

49

1 / 185

سوره النجم

(والنّجم

إذا هوی)

1

4 / 196

(وما

ینطق عن الهوی)

3

1 / 84

(وأنّه

أهلک عادا الأولی)

50

1 / 605

(اقتربت

السّاعه وانشقّ القمر. وإن یروا آیه یعرضوا ویقولوا سحر مستمر)

1 - 2

4 / 213

(وفجّرنا

الأرض عیونا)

12

1 / 708 ، 441

سوره الرحمن

(الشّمس

والقمر بحسبان. والنّجم)

5 - 6

4 / 27

(فبأیّ

آلاء ربّکما تکذّبان)

13

1 / 754

(یا

معشر الجنّ والإنس إن استطعتم)

33

754

(حور

مقصورات فی الخیام)

72

2 / 211

سوره الواقعه

(والسّابقون

السّابقون)

10

1 / 30

(فی

سدر مخضود)

28 - 30

4 / 195

(أئنّا

لمبعوثون. أو آباؤنا الأوّلون)

47 - 48

2 / 61

(فأمّا

إن کان من المقرّبین)

88

1 / 95

سوره الحدید

(هو

الأوّل والآخر والظّاهر والباطن)

3

2 / 453 ، 449

(لا

یستوی منکم من أنفق من قبل الفتح وقاتل)

10

2 / 677 ، 671

(أولئک

أعظم درجه من الّذین أنفقوا من بعد وقاتلوا)

10

2 / 672

(لئلا

یعلم أهل الکتاب)

29

3 / 421
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(لئلا

یعلم أهل الکتاب)

29

3 / 421

سوره المجادله

(حسبهم

جهنّم)

1

1 / 122

سوره الحشر

(هو

الله الّذی لا إله إلا هو الملک القدّوس السّلام المؤمن المهیمن العزیز الجبّار

المتکبّر)

23

2 / 450

سوره الممتحنه

(لا

هنّ حلّ لهم ولا هم یحلّون لهنّ)

10

4 / 47

سوره الصف

(لم

تؤذوننی وقد تعلمون أنّی رسول الله إلیکم)

5

2 / 598

سوره الجمعه

(مثل

الّذین حمّلوا التّوراه ثمّ لم یحملوها کمثل الحمار یحمل أسفارا)

5

3 / 190 ، 147 ، 134

سوره المنافقون

(إذا

جاءک المنافقون قالوا نشهد إنّک لرسول الله)

1

1 / 326

(یقولون

لئن رجعنا إلی المدینه)

8

4 / 146

سوره الطلاق

(یا

أیّها النّبیّ إذا طلّقتم النّساء)

1

1 / 754 ، 494

سوره التحریم

(والملائکه

بعد ذلک ظهیر)

4

2 / 6

(وکانت

من القانتین)

12

2 / 70

سوره الملک

(الّذی

خلق الموت والحیاه)

2

3 / 64

سوره القلم

(ما

أنت بنعمه ربّک بمجنون)

2

3 / 288

(ولا

تطع کلّ حلاف مهین)

20

1 / 693
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سوره الحاقه

(إنّا

لمّا طغا الماء حملناکم فی الجاریه)

11

3 / 347

(فهو

فی عیشه راضیه)

21

1 / 458 ، 402

(خذوه

فغلّوه. ثمّ الجحیم صلّوه. ثمّ فی سلسله ذرعها سبعون ذراعا فاسلکوه)

30 - 32

2 / 4 ، 196 / 196

سوره المعارج

(سأل

سائل بعذاب واقع. للکافرین)

1

4 / 305

سوره نوح

(إنّا

أرسلنا نوحا إلی قومه)

1

1 / 114

(استغفروا

ربّکم إنّه کان غفّارا)

10

4 / 176

(ما

لکم لا ترجون لله)

13 - 14

4 / 204 ، 203

(أغرقوا

فأدخلوا نارا)

25

4 / 10

(ربّ

اغفر لی)

28

2 / 417

سوره المزمل

(یوما

یجعل الولدان شیبا)

17

1 / 436

سوره المدثر

(وربّک

فکبّر)

3

1 / 48

(ولا

تمنن تستکثر)

6

1 / 2 ، 717 / 593

سوره القیامه

(یسأل

أیّان یوم القیامه)

6

2 / 374

(وجوه

یومئذ ناضره)

22

1 / 650

(والتفّت

السّاق بالسّاق)

29

4 / 162

سوره الإنسان

(هل

أتی علی الإنسان حین من الدّهر)

1

1 / 2 ، 474 / 335

(ویطعمون

الطّعام علی حبّه)

8

2 / 719
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سوره المرسلات

(والمرسلات

عرفا)

1

4 / 195

(یوم

لا ینطقون)

35

4 / 72

سوره النبأ

(لا

یتکلّمون إلا من أذن له)

38

4 / 72

سوره النازعات

(أیّان

مرساها)

42

2 / 374

(إنّما

أنت منذر من یخشاها)

45

2 / 276

سوره عبس

(عبس

وتولّی. أن جاءه الأعمی)

1 - 2

1 / 722

(وما

یدریک لعلّه یزّکی)

3

1 / 722

سوره التکویر

(فأین

تذهبون)

26

1 / 2 ، 463 / 382 ، 61

سوره الانفطار

(وإنّ

علیکم لحافظین)

10

2 / 197

(إنّ

الأبرار لفی نعیم. وإنّ الفجّار لفی جحیم)

13 - 14

2 / 530

سوره المطففین

(کلا

إنّهم عن ربّهم یومئذ لمحجوبون)

15

1 / 576

سوره الانشقاق

(إذا

السّماء انشقّت)

1

1 / 2 ، 332 / 76

(لترکبنّ

طبقا عن طبق)

19

1 / 424

سوره الطارق

(إن

کلّ نفس لمّا علیها حافظ)

4

1 / 96

سوره الأعلی

(سبّح

اسم ربّک)

1

1 / 498

سوره الغاشیه

(فیها

سرر مرفوعه. وأکواب موضوعه)

13 - 14

4 / 203
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(ونمارق

مصفوفه. وزرابیّ مبثوثه)

15 - 16

4 / 203

(أفلا

ینظرون إلی الإبل کیف خلقت. وإلی السّماء کیف رفعت. وإلی الجبال کیف نصبت. وإلی

الأرض کیف سطحت)

17 - 20

2 / 564

سوره الفجر

(وجاء

ربّک)

22

2 / 3 ، 680 / 491 ، 432

سوره الشمس

(ونفس

وما سوّاها. فألهمها فجورها وتقواها)

7 - 8

1 / 212

سوره اللیل

(فأمّا

من أعطی واتّقی)

5

4 / 23

(وأمّا

من بخل واستغنی)

8 - 10

4 / 23

سوره الضحی

(والضّحی.

واللّیل إذا سجی. ما ودّعک ربّک وما قلی)

1 - 3

2 / 185

(ألم

یجدک یتیما)

6

2 / 389

(فأمّا

الیتیم فلا تقهر. وأمّا السّائل فلا تنهر)

9 - 10

2 / 197

سوره الشرح

(ألم

نشرح لک صدرک)

1

2 / 389

(إنّ

مع العسر یسرا)

6

1 / 174

سوره العلق

(اقرأ

باسم ربّک)

1

1 / 77 ، 2 / 201

(علّم

الإنسان ما لم یعلم)

5

2 / 203

(فلیدع

نادیه)

17

3 / 274

سوره الزلزله

(وأخرجت

الأرض أثقالها)

2

1 / 437

سوره العادیات

(وإنّه

علی ذلک لشهید. وإنّه لحبّ الخیر لشدید)

7 - 8

4 / 168

سوره القارعه

(فأمّا

من ثقلت)

6

1 / 459

(فهو

فی عیشه راضیه)

7

1 / 458 ، 4025
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سوره التکاثر

(کلا

سوف تعلمون. ثمّ کلا سوف تعلمون)

3 - 4

2 / 704 ، 696

سوره العصر

(إنّ

الإنسان لفی خسر)

2

1 / 566 ، 555

سوره الهمزه

(ویل

لکلّ همزه لمزه)

1

2 / 167

سوره الفیل

(ویل

لکلّ همزه لمزه)

1

2 / 167

(ألم

تر کیف فعل ربّک بأصحاب الفیل)

1

4 / 196

سوره الکوثر

(إنّا

أعطیناک الکوثر. فصلّ لربّک وانحر)

1 - 2

1 / 726

سوره الکافرون

(لکم

دینکم ولی دین)

6

2 / 144

سوره المسد

(تبّت

یدا أبی لهب وتبّ)

1

1 / 512

سوره الإخلاص

(قل

هو الله أحد)

1

1 / 2 ، 713 ، 502 / 178 ، 32 ، 27
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ثانیا : فهرس الأحادیث 



" کل أمر ذی بال لا یبدأ فیه بالحمد لله فهو

أجذم"

1 / 20

" أن تعبد الله کأنک تراه"

1 / 23

" لو أنفق أحدکم مثل أحد ذهبا ما ساوی مدّ

أحدهم ولا نصفیه"

1 / 30

" مر بجنازه فأثنوا علیها خیرا ومرّ بأخری

فأثنوا علیها شرّا"

1 / 67

" قولوا اللهم صلّ"

1 / 84

" خیرکم قرنی"

1 / 90

" وإلا استمتع بها"

1 / 93

" أما بعد ، ما بال أقوام"

1 / 94

" المؤمن غرّ کریم والمنافق خبّ لئیم"

1 / 2 ، 161 / 161

" ما رأیت منه ولا رأی منّی"

1 / 187 ، 170

" ما أنا بقارئ"

1 / 204

" الکریم ابن الکریم ابن الکریم ابن الکریم

یوسف بن یعقوب بن إسحق بن إبراهیم"

1 / 4 ، 212 / 150

" لا حول ولا قوه إلا بالله کنز من کنوز

الجنه"

1 / 346

" هل تزوجت بکرا أم ثیبا"

1 / 366

" یحشر الناس یوم القیامه غرلا"

1 / 382

" أقصرت الصلاه أم نسیت یا رسول الله"

1 / 694

" البیعان بالخیار ما لم یتفرقا"

1 / 420

" اللهم لا مانع لما أعطیت"

1 / 481

" کلکم راع وکلکم مسئول عن رعیته"

1 / 491

" إبلیس یضع عرشه علی الماء ثم یبعث

سرایاه"

1 / 791

" اطلبوا العلم ولو بالصین"

2 / 101
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" فإنی أباهی بکم الأمم یوم القیامه"

2 / 102

" نعم العبد صهیب لو لم یخف الله لم

یعصه"

2 / 102

" أتیتکم بالحنیفیه البیضاء"

3 / 81

" خیر الناس رجل ممسک بعنان فرسه کلّما سمع

هیعه طار إلیها" أو" رجل فی شعفه فی غنیمه له یعبد الله تعالی حتی

یأتیه الموت"

3 / 316

" أسرعکن لحوقا بی أطولکن یدا"

3 / 402

" اللهم استر عوراتنا وآمن روعاتنا"

4 / 170

" الناس کإبل مائه لا تجد فیها راحله"

3 / 485

" المسلم من سلم المسلمون من لسانه ویده"

3 / 523

" حفّت الجنه بالمکاره وحفّت النار

بالشهوات"

4 / 263

" الخیل معقود بنواصیها الخیر"

4 / 167

" شاهت الوجوه"

4 / 263

" فلما أدبرت الشمس خاف أن تغیب"

4 / 280

" أنا أفصح العرب بید أنی من قریش"

4 / 126

" أول الآیات الدخان ونزول عیسی بن مریم ..."

2 / 400

" أصحابی کالنجوم بأیّهم اقتدیتم اهتدیتم

4 / 278

" نحن معاشر الأنبیاء لا نورث"

2 / 437

" یشیب ابن آدم ویشب فیه خصلتان : الحرص وطول

الأمل"

2 / 700
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ثالثا : فهرس الشعر 



قافیه الهمزه

وما أدری ولست إخال أدری 

أقوم آل حصن أم نساء 4 / 143

فمن فی کفه منهم خضاب 

کمن فی کفّه منهم قناء 4 / 143

بناه مکارم وأساه کلم 

دماؤکم من الکلب الشفاء 4 / 121

لم یحک نائلک السحاب وإنما

حمت به فصبیبها الرحضاء 4 / 115

لم تلق هذا الوجه شمس نهارها

إلا بوجه لیس فیه حیاء 3 / 216

خاط لی عمرو قباء

لیت عینیه سواء 4 / 139

فاسأل الناس جمیعا

أمدیح أم هجاء 4 / 139

ومهمه مغبره أرجاؤه 

کأن لون أرضه سماؤه 1 / 750

أمن ازدیادک فی الدجی الرقباء

إذ حیث کنت من الظلام ضیاء 2 / 216

لا تسقنی ماء الملام فإننی 

صب قد استعذبت ماء بکائی 3 / 451

ما أبصرت عیناک أحسن منظرا

فیما یری من سائر الأشیاء 4 / 15

کالشامه الخضراء فوق الوجنه

الحمراء تحت المقله السوداء 4 / 15

لم تلق هذا الوجه شمس نهارنا

إلا بوجه لیس فیه حیاء 3 / 216

أحبه وأحب فیه ملامه

إن الملامه فیه من أعدائه 4 / 252

ما نوال الغمام وقت ربیع 

کنوال الأمیر یوم سخاء 4 / 64

فنوال الأمیر بدره عین 

ونوال الغمام قطره ماء 4 / 64

والریح تعبث بالغصون وقد جری 

ذهب الأصیل علی لجین الماء 3 / 220

ویصعد حتی یظن الجهول 

بأن له حاجه فی السماء 3 / 377

یوما بحزوی ویوما بالعقیق وبال

عذیب یوما ویوما بالخلیصاء 1 / 52

ص: 339






قافیه الباء

ولست بمستبق أخا لا تلمه

علی شعث أی الرجال المهذب 2 / 711

مبارک الاسم أغر اللقب

کریم الجرشی شریف النسب 1 / 168

حلفت فلم أترک لنفسک ریبه

ولیس وراء الله للمرء مهرب 4 / 102

لئن کنت قد بلغت عنی خیانه

لمبلغک الواشی أغش وأکذب 4 / 102

ولکنی کنت امرءا لی جانب

من الأرض فیه مستراد ومذهب 4 / 102

ملوک وإخوان إذا ما مدحتهم

أحکم فی أموالهم وأقرب 4 / 103

کفعلک فی قوم أراک اصطنعتهم

فلم ترهم فی مدحهم لک أذنبوا 4 / 104

تشابه دمعی إذ جری ومدامتی

فمن مثل ما فی الکأس عینی تسکب 3/170

فو الله ما أدری أبالخمر أسبلت

جفونی أم من عبرتی کنت أشرب 3/170

سلبوا وأشرقت الدماء علیهم

محمره فکأنهم لم یسلبوا 4 / 250

تدبیر معتصم بالله منتقم

لله مرتغب فی الله مرتقب 4 / 201

بنا تمیما یکشف الضباب 2 / 437

کما عسل الطریق الثعلب 1 / 45

طحا بک قلب فی الحسان طروب

بعید الشباب عصر حان مشیب 1 / 727

فإن تسألونی بالنساء فإننی

خبیر بأدواء النساء طبیب 1 / 727 ، 36

شربنا شرابا طیبا عند طیب

کذاک شراب الطیبین یطیب 1 / 46

شربنا وأهرقنا علی الأرض جرعه

وللأرض من کأس الکرام نصیب 1 / 46

تکلفنی لیلی وقد شط ولیها

وعادن عواد بیننا وخطوب 1 / 730

سقتنی فی لیله بشعرها

شبیهه خدیها بغیر رقیب 2 / 694

فما زلت فی لیلتین شعر وظلمه

شمسین من خمر ووجه حبیب 2 / 694

ممنعه لا یستطاع کلامها

علی بابها من أن تزار رقیب 1 / 727

إذا غاب عنها البعل لم تفش سره

وترخی إباب البعل حین یثوب 1 / 727

إذا شاب رأس المرء أو قل ماله

فلیس له فی ودهن نصیب 1 / 727
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ولو تلقی اصداؤنا بعد موتنا 

ومن دون رمسینا من الارض سبسب 2/102

کم بالکتیب من اعتراض کثیب 

وقوام غصن فی الثیاب رطیب 4 / 57

ومن یک أمسی بالمدینه رحله 

فإنی وقیار بها لغریب 2 / 5

له حاجب فی کل أمر یشینه

ولیس له عن طالب حاجب 1/576

أم الحلیس لعجوز شهربه

ترضی من اللحم بعظم الرقبه 2 / 7

وما مثله فی الناس إلا مملکا

أبو أمه حی أبوه یقاربه 1 / 191 ، 189

کان مثار النقع فوق رؤوسنا

واسیافنا لیل تهاوی کواکبه واسیافنا لیل تهاوی

کواکبه 177 ، 19، 3 / 106 ، 5

سأغسل عنی العار بالسیف جالبا

علی قضاء الله ما کان جالبا 2 / 342

وأذهل عن داری وأجعل هدمها

لغرض من باقی المذمه حاجبا 2 / 343

ویصغر فی عینی تلادی إذا انثنت 

یمینی بإدراک الذی کنت طالبا 2 / 343

فأحجم لما لم یجد فیک مطمعا

وأقدم لما لم یجد عنک مهربا 4 / 206

لو رأی الله أن فی الشیب خیرا

جاورته الأبرار فی الخلد شیبا 4 / 294

کل یوم تبدی صروف اللیالی 

خلقا من أبی سعید غریبا 4 / 295

أقلب فیه أجفانی کأنی 

أعد بها علی الدهر الذنوبا 1 / 20

إذا نزل السماء بأرض قوم 

رعیناه وإن کانوا غضابا 4 / 56

إذا غضبت علیک بنو تمیم 

وجدت الناس کلهم غضابا 4 / 250

ضرائب أبدعتها فی السماح 

فلسنا نری لک فیها ضریبا 4 / 184

إذا ملک لم یکن ذا هبه 

فدعه فدولته ذاهبه 4 / 157

أزورهم وسواد اللیل یشفع لی 

وأنثنی وبیاض الصبح یغری بی 4 / 25

أحاولت إرشادی فعقلی مرشدی 

أم اشتقت تأدیی فدهری مؤدبی 2 / 433

خلیلی مرا بی علی أم جندب 

لنقضی حاجات الفؤاد المعذب 1 / 700

لعمرو مع الرمضاء والنار تلتظی 

أرق وأحفی منک فی ساعه الکرب 4/280

جودی علی المستهتر الصب 

ذا المبتلی المتفکر القلب 4 / 212
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إذا ما تمیمی أتاک مفاخرا

فقل عد عن ذا کیف أکلک للضب 4/141

أمرتک الخیر فافعل ما أمرت به 

فقد ترکتک ذا مال وذا نشب 3 / 346

أسکر بالأمس إن عزمت علی الشر

ب غدا إن ذا من العجب 4 / 100

فقالت له العینان سمعا وطاعه

وحدرتا کالدر لمّا یثقب 2 / 603

کأن عیون الوحش حول خبائنا

وأرحلنا الجزع الذی لم یثقب 2 / 701

لم یرم قوما ولم ینهد إلی بلد

إلا تقدمه جیش من الرعب 4 / 201

السیف أصدق إنباء من الکتب 

فی حده الحد بین الجد واللعب 4 / 201

فأما القتال لا قتال لدیکم 

ولکن سیرا فی عراض المواکب 1 / 94

أحلامکم لسقام الجهل شافیه

کما دماؤکم تشفی من الکلب 4 / 120

ما به قتل أعادیه ولکن یتقی 

إخلاف ما ترجو الذئاب 4 / 111

ومن فی کفه منهم قناه

کمن فی کفه منهم خضاب 4 / 248

أترجو أن تکون وأنت شیخ 

کما قد کنت أیام الشباب 1 / 332

لقد کذبتک نفسک أی ثوب 

خلیع کالجدید من الشیاب 1 / 332

ورب نهار للقراف أصیله 

ووجهی کلا لونیهما متناسب 3 / 221

إن یقتلوک فقد ثللت عروشهم 

بعتیبه بن الحارث بن شهاب 4 / 150

وصاعقه من نصله تنکفی بها

علی أرؤس الأقران خمس سحائب 3/ 309،310

یکاد الندا منها یفیض علی العدا

لدی الحرب تثنی فی قنا وقواضب 3 / 308

أبدت أسی أن رأتنی مجلس الغضب

وآل ما کان من عجب إلی عجب 3/ 196

ستصبح العیس بی واللیل عند فتی 

کثیرذکر الرضا فی ساعه الغضب 3 / 196

ولا عیب فیهم غیر أن سیوفهم 

بهن فلول من قراع الکتائب 4 / 232

وإذا تألق فی الندی کلامه 

المصقول خلت لسانه من عضبه 4 / 245

یمدون من أید عواص عواصم 

تصول بأسیاف قواض قواضب 4 / 163

أرسما جدیدا من سعاد تجنب 

عفت روضه الأجداد منها فیثقب 2/ 710

صدفت عنه ولم تصدق مواهبه 

عنی وعاوده ظنی فلم یخب 3 / 197
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صدفت عنه ولم تصدق مواهبه 

عنی وعاوده ظنی فلم یخب 3 / 197

کالغیث إن جئته وافاک ریقه 

وإن ترحلت عنه لج فی الطلب 3 / 197

لا یحزن الله الأمیر فإننی 

لآخذ من حالاته بنصیب 2 / 649

ومن سر أهل الأرض ثم بکی أسی 

بکی بعیون سرها وقلوب 2 / 649

وإنی وإن کان الدفین حبیبه 

حبیب إلی قلبی حبیب حبیبی 2 / 649

وقد فارق الناس الأحبه قبلنا

وأعیا دواء الموت کل طبیب 2 / 649

سبقنا إلی الدنیا فلو عاش أهلها

منعنا بها من جیئه وذهوب 2 / 649

تملکها الآتی تملک سالب 

وفارقها الماضی فراق سلیب 2 / 649

ولا فضل فیها للشجاعه والندی 

وصبر الفتی لو لا لقاء شعوب 2 / 649

قافیه التاء

وردت إلیک الشمس بعد مغیبها

کما أنها قدما لیوشع ردت 4 / 326

فتی غیر محجوب الفنی عن صدیقه

ولا مظهر الشکوی إذا النعل زلت 4/ 277 ، 80 ، 26

رأی خلتی من حیث یخفی مکانها

فکانت قذی عینیه حتی تجلت 4/277،26

سأشکر عمرا إن تراخت منیتی

أیادی لم تمنن وإن هی جلت 4/277، 26

وقل لجدید الثوب لا بد من بلّی

وقل لاجتماع الشمل لابدمن شتّ1/408

بنفسج جمعت أوراقه فحکی 

کحلا تشرب دمعا یوم تشتیت 3 / 162

ولا زوردیه تزهو بزرقتها

بین الریاض علی حمر الیواقیت 3 / 162

قد قال عذول مناک أتی 

فأجبت وقلت کذبت متی 1 / 478

فقال حبیبک ذو خفر

وکبیر السن فقلت فتی 1 / 478

کأنها فوق قامات ضعفن بها

أوائل النار فی أطراف کبریت 3 / 163

کما أبرقت قوما عطاشا غمامه

فلما رأوها أقشعت وتجلت 3 / 225

قافیه الجیم

قالوا حرام تلاقینا فقلت لهم 

ما فی التلاقی ولا فی غیره حرج 4 / 234

أشکو إلی الله هما لا یفارقنی 

وشرعا فی فؤادی الدهر یعتلج 4 / 234
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ومقله وحاجبا مزججا

وفاحما ومرسنا مسرجا 1 / 272

جودی علی المستهتر الصب الجوی 

ذا المبتلی المتفکر القلب الشجی 4 / 212

إن السماحه والمروءه والندی 

فی قبه ضربت علی ابن الحشرج 3 / 518

من راقب الناس لم یظفر بحاجته 

وفاز بالطیبات الفاتک اللهج 4 / 235

ملک أغر متوج ذو نائل 

للمعتفین یمینه لم تشنج 3 / 518

یا خیر من صعد المنابر بالتقی 

بعد النبی المصطفی المستحرج 3 / 518

لما أتیتک راجیا لنوالکم 

ألفیت باب نوالکم لم یرتج 3 / 518

قافیه الحاء

هل أحدث الدهر لنا نکبه

أم هل رقت أم شقیق سلاح 1 / 381

أملتهم ثم تأملتهم 

فلاح لی أن لیس فیهم فلاح 4 / 183

جاء شقیق عارضا رمحه 

إن بنی عمک فیهم رماح 1 / 381

ولاح یلحی علی جری العنان إلی 

ملهی فسحقا له من لائح لاحی 4 / 187

نهانی الشیب عما فیه أفراحی 

فکیف أجمع بین الراح والراح 4 / 187

وبدا الصبح کأن غرته 

وجه الخلیفه حین یمتدح 3 / 165 ، 66

العذر إن أنصفت متضح 

وشهود حبک أدمع سفح 3 / 165

فضحت ضمیری عن ودائعه 

إن الجفون نواطق فصح 3 / 165

وإذا تکلمت العیون علی 

إعجامها فالسر مفتضح 3 / 165

مهما أبیت معانقی قمر

للحسن فیه مخأیل تضح 3 / 165

نشر الجمال علی محاسنه 

بدعا وأذهب همه الفرح 3 / 165

یختال فی حلل الشباب به 

مرح وداؤک أنه مرح 3 / 165

ما زال یلثمنی مراشفه 

ویعلنی الإبریق والقدح 3 / 165

حتی استرد اللیل خلعته 

وفشا خلال سواده وضح 3 / 165

نشرت بک الدنیا محاسن

ها وتزینت بصفاتک المدح 3 / 165

وإذا سلمت فکل حادث

ه جلل فلا بؤس ولا ترح 3 / 165
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جمع الحق لنا فی إمام 

قتل البخل وأحیا السماحا 3 / 366

إن عفا ما فات لله حقا

أوسطا لم تخش منه جناحا 3 / 366

ألف الهیجاء طفلا وکهلا

تحسب السیف علیه وشاحا 3 / 366

نحن اللذون صبحوا الصباحا

یوم النخیل غاره ملحاحا 1 / 723

وکأن البرق فی مصحف قار

فانطباقا مره وانفتاحا 3 / 723

کأنما یبسم عن لؤلؤ

منضد أو برد أو أقاح 3 / 187

ألمع برق سری أم ضوء مصباح 

أم ابتسامتها بالمنظر الضاحی 4 / 143

عرف الدار فحیا وناحا

بعد ما کان صحا واستراحا 3 / 130

ظل یلحاه العذول ویأبی 

فی عنان العذل إلا جماحا 3 / 130

علمونی کیف أسلو وإلا

فخذوا من مقلتی الملاحا 3 / 130

من رأی برقا یضیء التماحا

ثقب اللیل سناه فلاحا 3 / 130

وکأن الرعد فحل لقاح 

کلما یعجبه البرق صاحا 3 / 130

تحسبه نشوان إما

رنا للفتر من أجفانه وهو صاح 3 / 187

بت أفدیه ولا أرعوی 

لنهی ناء عنه أو لحی لاح 3 / 187

أمزج کأسی بجنی ریقه 

وإنما أمزج راحا براح 3 / 187

یساقط الورد علینا وقد

تبلج الصبح نسیم الریاح 3 / 187

سحر العیون النجل مستهلک 

لبی وتورید الخدود الملاح 3 / 187

یا عین جودی بالدمو

ع المستهلات السوافح 4 / 165

إن البکاء هو الشفا

ء من الجوی بین الجوانح 4 / 165

ولما قضینا من منی کل حا

جه ومسح بالأرکان من هو ماسح 3/ 327

وشدت علی دهم المهاری رحالنا

ولم ینظر الغادی الذی هو رائح 3 / 327

وشدت علی دهم المهاری رحالنا

ولم ینظر الغادی الذی هو رائح 3 / 327

لبیک یزید ضارع لخصومه

ومختبط مما تطیح الطوائح 1 / 20

ص: 345





قافیه الدال

سأطلب بعد الدار عنکم لتقربوا

وتسکب عینای الدموع لتجمدا 1/، 198 ، 140 3 ، 9 /

215

بشری فقد أنجز الإقبال ما وعدا

وکوکب المجد فی أفق العلا صعدا 4/288

وتسعدنی فی غمره بعد غمره

سبوح لها منها علیها شواهد 1 / 206

إن کنت خنتک فی الموده ساعه

فذممت سیف الدوله المحمودا 4 / 41

وزعمت أن له شریکا فی العلی 

وجحدته فی فضله التوحیدا 4 / 41

قسما لو أنی حالف بغموسها

لغریم دین ما أراد مزیدا 4 / 41

کأن محمر الشقی

ق إذا تصوب أو تصعد 3 / 212

إذا لم یکن للمرء فی الخلق مطمع 

فذو التاج والسقاء والذر واحد 2 / 554

عشیه قام النائحات وشققت 

جیوب بأیدی مأتم وخدود 1 / 201

نهبت من الأعمار ما لو حویته 

لهنئت الدنیا بأنک خالد 4 / 134

یا خاطب الدنیا

إنها شرک الردی 4 / 210

دار متی ما أضحکت 

فی یومها أبکت غدا 4 / 210

غاراتها لا تنقضی 

وأسیرها لا یفتدی 4 / 210

أعلام یاقوت نشر

ن علی رماح من زبرجد 3 / 70

أخالد لم أهبط علیک بذمه

سوی أننی عاف وأنت جواد 2 / 620

أخالد إن الأجر والحمد حاجتی 

فأیهما یأتی فأنت عماد 2 / 621

فإن تعطنی أفرغ علیک مدائحی 

وإن تأب لم تضرب علی سداد 2 / 621

رکابی علی حرف وأنت مشیع 

ومالی بأرض الباخلین بلاد 2 / 621

إذا أنکرتنی بلده ونکرتها

خرجت مع البازی علی سواد 2 / 620

لما تؤذن الدنیا به من حروفها

یکون بکاء الطفل ساعه یولد 4 / 214
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وإلا فما یبکیه منها وإنها

لأوسع مما کان فیه وأرغد 4 / 214

ولا یقیم علی ضیم یراد به 

إلا الأذلان عیر الحی والوتد 4 / 66

هذا علی الخسف مربوط برقبته 

وذا یشج فلا یرثی له أحد 4 / 67

أمسی وأصبح من تذکارکم وصبا

یرثی له المشفقان الأهل والولد 2 / 694

یبس النجیع علیه وهو مجرد

عن غمده فکأنما هو معمد 4 / 250

إن من ساد ثم ساد أبوه 

ثم قد ساد بعد قبل ذلک جده 1 / 2 ، 665 / 463

إن الشباب والفراغ والجده 

مفسده للمرء أی مفسده 4 / 164

ولا بد لی من جهله فی وصاله 

فمن لی بخل أودع الحلم عنده 4 / 136

سأطلب حقی بالقنا ومشایخ 

کأنهم ومن طول ما التثموا مرد 4 / 75

ثقال إذا لاقوا خفاف إذا دعوا

کثیر إذا شدوا قلیل إذا عدّوا 4 / 77

موعد أحبابک بالفرقه غد

.............. 4 / 287

والمؤمن العائذات الطیر یمسحها

رکبان مکه بین الغیل والسند 1 / 604

قفوا جددوا من عهدکم بالمعاهد

وإن لم تکن تسمع لنشدان ناشد 2 / 738

ما إن أتیت بشیء أنت تکرهه 

إذا فلا رفعت سوطا إلی یدی 1 / 604

ما للجمال مشیها وئیدا

أجندلا یحملن أم حدیدا 2 / 648

أم صرفانا باردا شدیدا

أم الرجال جثما قعودا 2 / 648

ثلاث کلهن قتلت عمدا

فأخزی الله رابعه تعود 1 / 697

کریم متی أمدحه أمدحه والوری 

معی وإذا ما لمته لمته وحدی 1 / 182

تطاول لیلک بالأثمد

ونام الخلی ولم ترقد 1 / 721 ، 720

وبات وباتت له لیله

کلیله ذی العاثر الأرمد 1 / 721

وذلک من نبأ جاءنی 

وخبرته عن أبی الأسود 1 / 721

ولکم تمنیت الفراق مغالطا

واحتلت فی استثمار غرس ودادی 1/ 204
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وطمعت منها بالوصال لأنها

تبنی الأمور علی خلاف مرادی 1 / 204

والعیش خیر فی ظلال 

النوک ممن عاش کدّا 2 / 644

عیش بجد لا یضر

ک النوک ما أولیت جدا 2 / 644

وقالت أراه واحدا لا أخا له 

یؤمله یوما ولا هو والد 2 / 624

فقلت : عسی أن تبصرنی کأنما

بنی حوالی الأسود الحوارد 2 / 624

فإن تمیما قبل أن یلد الحصا

أقام زمانا وهو فی الناس واحد 2 / 624

سأحمد نصرا ما حییت وإننی 

لأعلم أن قد جل نصرعن الحمد 4 / 199

تجلی به رشدی وأثرت به یدی 

وفاض به ثمدی وأوری به زندی 4 / 198

مفید ومتلاف إذا ما أتیته 

تهلل واهتز اهتزاز المهند 4 / 259

ألا إن عینا لم تجد یوم واسط

علیک بحاری دمعها لجمود 1 / 201

قلت ثقلت إذ أتیت مرارا

قال ثقلت کاهلی بالأیادی 4 / 148

والذی حارت البریه ف

یه حیوان مستحدث من جماد 1 / 627

خود کأن بنائها

فی خضره النقش المزرد 3 / 69

سمک من البلور

فی شبک تکون من زبرجد 3 / 69

یقول فی قومس قومی وقد أخذت 

منا السری وخطا المهریه القود 4 / 291

أمطلع الشمس تبغی أن تؤم بنا

فقلت : کلا ولکن مطلع الجود 4 / 293

قولا لهارون إمام الهدی 

عند احتفال المجلس الحاشد 4 / 251

أنت علی ما فیک من قدره

فلست مثل الفضل بالواجد 4 / 251

ولیس علی الله بمستنکر

أن یجمع العالم فی واحد 4 / 251

نقریهم لهذمیات تقد بها

ما کان خاط علیهم کل زراد 3 / 366

بأن أمر الإله واختلف الناس 

فداع إلی ضلال وهادی 1 / 629

یصد عن الدنیا إذا عنّ سؤدد

ولو برزت فی ذی عذراء ناهد 2 / 741
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قافیه الراء

قذی بعینیک أم بالعین عوار

أوذرفت إذ خلت من أهلها الدار / 699

وقبر حرب بمکان قفر

ولیس قرب قبر حرب قبر 1 / 180

ثوی فی الثری من کان یحیا به الوری 

ویغمر صرف الدهر نائله الغمر 4 / 189

فوجهک کالنار فی ضوئها

وقلبی کالنار فی حرّها 4 / 67

الموقدون بنجد نار بدایه

لا یحضرون وفقد العز فی الحضر 1 / 535

أقسم بالله أبو حفص عمر

ما مسها من نقب ولا دبر

....

اغفر له اللهم إن کان فجر 2 / 499

یزیدک وجهه حسنا

إذا ما زدته نظرا 1 / 447

رقت حواشی الزهر فهی تمرمر

وغدا الثری فی حلیه یتکسر 3 / 178

نزلت مقدمه المصیف حمیده

وید الشتاء جدیده لا تکفر 3 / 179

لولا الذی غرس الشتاء بکفه 

کان المصیف هشائما لا تثمر 3 / 179

کم لیله آسی البلاد بنفسه 

فیما ویوم وبله مثعنجر 3 / 179

مطر یذوب الصخر منه وبعده 

صحو یکاد من الغضاره یمطر 3 / 179

غیثان فالأنواء غیث ظاهر

لک وجهه والصحو غیث مضمر 3 / 179

عجبت لإنسان فی فخره 

وهو غدا فی قبره یقبر 4 / 274

لذا فلیجل الخطب ولیفدح الأمر

ولیس لعین لم یفض ماؤها عذر 4 / 15

وقد کان البیض القواضب فی الوغی 

قواطع وهی الآن من بعده بتر 4 / 15

غزا غزوه والحمد نسج ردائه 

فلم ینصرف إلا وأکفانه الأجر 4 / 16

کأن بنی نبهان حین وفاته 

نجوم سماء خر من بینها البدر 4 / 16

إذا ما نهی الناهی فلج بی الهوی 

أصاح إلی الواشی فلج بی الهجر 4 / 43

ما بال من أوله نطفه

وجیفه آخره یفخر 4 / 274

والمسجدان وبیت نحن عامره 

لنا وزمزم والأرکان والسیر 2 / 9

فما بال من أسعی لأجبر کسره 

حفاظا وینوی من سفاهته کسری 1/ 308
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یا صاحبی تقصیا نظریکما

تریا وجوه الأرض کیف تصور 3 / 179

تریا نهارا مشمسا قد شابه 

زهر الربا فکأنما هو مقمر 3 / 179

تنزه طرفی فی تعابیرک الغر

وجال بها فکری من السطرللسطر 4 / 50

کأن الثریا علقت بجبینه 

وفی نحره الشعری وفی خده البدر 4 / 43

رأین شیخنا قد تحنی صلبه 

یمشی فیقعس أو یکب فیعثرا 1 / 751

أصبح لا یملک تقدیم ما

یرجو ولا تأخیر ما یحذر 4 / 274

وأصبح الأمر إلی غیره 

فی کل ما یقضی وما یقدر 4 / 274

ثلاثه تشرق الدنیا ببهجتها

شمس الضحی وأبو إسحق والقمر 2 / 449 ، 149 ، 4 ،

554 / 63

بنیت بها قبل المحاق بلیله

فکان محاقا کله ذلک الشهر 1 / 659

طربت بها لما فهمت نقوشها

کما یطرب النشوان من لذه الخمر 4 / 50

کالقسی المعطفات بل الأس

هم مبریه بل الأوتار 4 / 27

تمتع من شمیم عرار نجد

فما بعد العشیه من عرار 4 / 178

دار متی ما أضحکت فی یوم

ها أبکت غدا تبا لها من دار 4 / 210

وقد لاح فی الصبح الثریا کما تری 

کعنقود ملاحیه حین نورا 3 / 446

فلا یمنعک من أرب لحاهم 

سواء ذو العمامه والخمار 4 / 248

غاراتها لا تنقضی وأس

یرها لا یفتدی بجلائل الأخطار 4 / 210

وتری الطیر علی آثارنا

رأی عین ثقه أن ستمار 4 / 254

أقول لصاحبی والعیس تهوی 

بنا بین المنیفه فالضمار 4 / 178

وإنی جدیر إذ بلغتک بالمنی 

وأنت بما أملت منک جدیر 4 / 300

فإن تولنی منک الجمیل فأهله 

وإلا فإنی عاذر وشکور 4 / 301

فدع الوعید فما وعیدک ضائری 

أطنین أجنحه الذباب یضیر 4 / 188

من راقب الناس مات غمّا

وفاز باللذه الجسور 4 / 235

أهدی لی الشوق وهو حلو

أغن فی طرفه فتور 4 / 235
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عودته فیما أزور حبائبی 

إهماله وکذاک کل مخاطر 3 / 325

أسد علی وفی الحروب نعامه

فتخاء تنفرمن صفیر الصافر 3 /315،287

هلا برزت إلی غزاله فی الوغی 

بل کان قلبک فی جناحی طائر 3 / 287

قهرناکم حتی الکماه فأنتم 

تهابوننا حتی بنینا الأصاغرا 1 / 614

کم عالم یسکن بیتا بالکرا

وجاهل له قصور وقری 1 / 706

لما قرأت قوله سبحانه 

نحن قسمنا بینهم زال المرا 1 / 707

أتنسی دفاعی عنک إذ أنت مسلم 

وقد سال من ذل علیک فرافر 3 / 338

ونسوتکم فی الروع باد وجوهها

یخلن إماء والإماء حرائر 3 / 338

أعبرتنا ألبانها ولحومها

وذلک عار یا ابن ریطه ظاهر 3 / 338

کم عاقل قد کان ذا عسر

وجاهل قد کان ذا یسر 1 / 706

تحیر الناس فی هذا فقلت له

م هذا الذی أوجب الإیمان بالقدر 1/ 706

فما حب الدیار شغفن قلبی 

ولکن حب من سکن الدیارا 2 / 180

لو أن مرقشا حیّ 

تعلق قلبه ذکرا 1 / 447

کأن ثیابه أطلعن 

من أزراره قمرا 1 / 447

لعمری لقد کان الثریا مکانه 

ثراء فأضحی الیوم مثواه فی الثری 4 / 188

دع الرسم الذی دثرا

یقاسی الریح والمطرا 1 / 447

وکن رجلا أضاع العمر

فی اللذات والخطرا 1 / 447

أما والله لا أشرا

حلفت به ولا بطرا 1 / 447

ومر به بدیوان الخراج 

مضمخا عطرا 1 / 447

بعین خالط التفتیر

فی أجفانها حورا 1 / 447

أرانا الإله هلالا أنارا

... 4 / 207

أنا أبو النجم وشعری شعری 

... 2 / 120

ولم یبق منی الشوق غیر تفکری 

فلو شئت أن أبکی بکیت تفکرا 2 / 173
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واعلم فعلم المرء ینفعه 

أن سوف یأتی کل ما قدرا 2 / 724

یزیدک وجهه حسنا

إذا ما زدته نظرا 1 / 447

لأیقن أن حب المرء

یلقی سهله وعرا 1 / 448

ولکنها أستغفر الله نسخه

مزینه الأرقام بالدر والتبر 4 / 50

أضاعونی وأی فتی أضاعوا

لیوم کریهه وسداد ثغر 4 / 267

کأنی لم أکن فیهم وسیطا

ولم تک نسبتی فی آل عمرو 4 / 267

نصف النهار الماء غامره 

ورفیقه بالغیب ما یدری 2 / 588

رق الزجاج وراقت الخمر

وتشابها فتشاکل الأمر 3 / 172

فکأنما خمر ولا قدح 

وکأنما قدح ولا خمر 3 / 172

جودی علی المسته

تر ذا المبتلی المتفکر 4 / 212

وبعت رشادی بغی الهوی 

لأجلک یا طلعه المشتری 4 / 53

أبدأ حدیثی لیس بال

منسوخ إلا فی الدفاتر 4 / 56

سود الوجوه لئیمه أحسابهم 

فطس الأنوف من الطراز الآخر 4 / 233

بالله یا ظبیات القاع قلن ل

نا لیلای منکن أم لیلی من البشر 1/ 513 ، 484 ، 4 /

144

لو اختصرتم من الإحسان زرتکم 

والعذب یهجر للإفراط فی الخصر 4/186

تردی ثیاب الموت حمرا فما أتی 

لها اللیل إلا وهی من سندس خضر 4/ 15

ومنثور دمعی غدا أحمرا

علی آس عارضک الأخضر 4 / 53 ، 15

یا من حکی الماء فرط رقته 

وقلبه فی قساوه الحجر 3 / 298

یا لیت حظی کحظ ثوبک من 

جسمک یا واحدا من البشر 3 / 298

لا تعجبوا من بلی غلائله

قدر زر أزراره علی القمر 3 / 379،298،297

له راحه لو أن معشار جودها

قد زرأزراره علی القمر 3/379،298، 297

له همم لا منتهی لکبارها

وهمته الصغری أجل من الدهر 2/148،147

فما خلتها إلا حدائق بهجه

مکلله الأرجاء بالزهر والزهر 4 / 50
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وتکمله الحسن إیضاحها

رویناه عن وجهک الأزهر 4 / 53

أری العقد فی ثغره محکما

یرینا الصحاح من الجوهر 4 / 53

فی علمه وحلمه وزهده 

وعهده مشتهر مشتهر 4 / 177

قال لی : إن رقیی 

سیئ الخلق فداره 4 / 262

فوجهک کالنار فی ضوئها

وقلبی کالنار فی حرها 4 / 68

فقال رائدهم أرسوا نزاولها

فکل حتف امرئ یجری بمقدار 2 / 475

إنما نموت کراما أو نفوز بها

فواحد الدهر من کد وأسفار 2 / 475

رأی العقیق فأجری ذاک ناظره 

متیم لح فی الأشواق خاطره 4 / 55

أنا الذی سمتنی أمی حیدره 

أکیلکم بالسیف کیل السندره 1 / 724

یا خاطب الدنیا الدنیه إنها

شرک الردی وقراره الأکدار 4 / 210

المستجیر بعمرو عند کربته 

کالمستجیر من الرمضاء بالنار 4 / 281

ربما الجامل المؤبل فیهم 

وعناجیج فوقهن المهار 1 / 111

وعیرها الواشون أنی أحبها

وتلک شکاه ظاهر عنک عارها 3 / 338

ولو طار ذو حافر قبلها

لطارت ولکنه لم یطر 2 / 97

مولای إن وافیت بابک طالبا

منک الصحاح فلیس ذلک بمنکر 3 / 411

البحر أنت وهل یلام فتی سعی 

للبحر کی یلقی صحاح الجوهر 3 / 411

ویوم کظل الرمح قصر طوله 

دم الزق عنا واصطکاک المزاهر 3 / 155

ولست بنظار إلی جانب الغنی 

إذا کانت العلیاء فی جانب الفقر 2 / 739

قافیه السین : 

ذر المآثر لا تذهب لمطلبها

واجلس فإنک أنت الآکل اللابس 4/ 232

دع المکارم لا تذهب لبغیتها

واقعد فإنک أنت الطاعم الکاسی 4/ 232

ویل لحرب فارسا

مطاعنا مخالسا 1 / 182

ویل لحرب فارسا

إذا لبسوا القوانسا 1 / 182

تجرد للحمام عن قشر لؤلؤ

وألبس من ثوب الملاحه ملبوسا 4 / 265
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وقد جرد الموسی لتزیین رأسه

فقلت لقد أوتیت سؤلک یا موسی 4/ 265

من یفعل الحسنات الله یشکرها

لا یذهب العرف عند الله والناس 1 / 93

قامت تظللنی من الشمس 

نفس أعز علی من نفسی 3 / 296

قامت تظللنی ومن عجب 

شمس تظللنی من الشمس 3 / 379

لعمرک ما الإنسان إلا ابن یومه 

علی ما تجلی یومه لا ابن أمسه 2 / 269

ساق یرینی قلبه قسوه

وکل ساق قلبه قاس 4 / 170

قد قلت لما أطلعت وجناته 

حول الشقیق الغض روضه آس 4 / 268

أعذرا الساری العجول ترفقا

ما فی وقوفک ساعه من باس 4 / 268

یا ناق جدی فقد أفنت أناتک بی 

صبری وعمری وأنساعی وأحلاس 2/ 441

قافیه الظاء : 

لو یمسخ الخنزیر مسخا ثانیا

ما کان إلا دون مسخ الجاحظ 1 / 332

رجل ینوب عن الجحیم بوجهه 

وهو القذی فی عین کل ملاحظ 1 / 332

قافیه العین : 

رب لیل قطعته بصدود

وفراق ما کان فیه وداع 3 / 78

موحش کالثقیل تقذی به العین 

وتأبی حدیثه الأسماع 3 / 78

وما المرء إلا کالشهاب وضوئه 

یحور رمادا بعد إذ هو ساطع 1 / 478

وما المال والأهلون إلا ودائع 

ولا بد یوما أن ترد الودائع 1 / 478

یروم الملوک مدی جعفر

ولا یصنعون کما یصنع 4 / 247

حتی أقام علی أرباض خرشنه

تشقی به الروم والصلبان والبیع 4 / 69

أودی فلا تنفع الإشاحه من 

أمر لمرء یحاول البدعا 1 / 589

وإذا المنیه أنشبت أظفارها

ألفیت کل تمیمه لا تنفع 3 / 454

أمن المنون وریبها تتوجع 

والدهر لیس بمعتب من یجزع 3 / 397

قالت أمیمه ما لجسمک شاحبا

وبه ابتذلت ومثل ذلک ینفع 3 / 397
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أما لجنبک لا یلائم مضجعا

إلا أقض علیک ذاک المضجع 3 / 397

فأجبتها أرثی لجسمی إنه 

أودی بنی من البلاد فودعوا 3 / 397

أودی بنی فأعقبونی حسره

عند الرقاد وعبره لا تقلع 3 / 397

فالعین بعدهم کأن حداقها

سملت بشوک فهی عور تدمع 3 / 397

فبقیت بعدهم بعیش ناصب 

وإخال أنی لاحق مستتبع 3 / 397

سبقوا هوای وأعنقوا لهواهم 

فتخرموا ولکل جنب مصرع 3 / 397

ولقد حرصت بأن أدافع عنهم 

وإذا المنیه أقبلت لا تدفع 3 / 397

وتجلدی للشامتین أریهم 

أنی لریب الدهر لا أتضعضع 3 / 397

حتی کأنی للحوادث مروه

بصفا المشرق کل یوم تقرع 3 / 397

والدهر لا یبقی علی حدثانه 

جون السراه له جدائد أربع 3 / 397

ولیس بأوسعهم فی الغنی 

ولکن معروفه أوسع 4 / 247

الدهر معتذر والسیف منتظر

وأرضهم لک مصطاف ومرتبع 4 / 68

للسبی ما نکحوا والقتل ما ولدوا

والنهب ما جمعوا والنار ما زرعوا 4 / 70

علی أنی سأنشد عند بیعی 

أضاعونی وأی فتی أضاعوا 4 / 266

إن الذین ترونهم إخوانکم 

یشفی غلیل صدورهم أن تصرعوا 1 / 522

هو الصنع إن یعجل فخیر وإن یرث 

فللریث فی بعض المواضع أنفع 4 / 246

قوم إذا حاربوا ضروا عدوهم 

أو حاولوا النفع فی أشیاعهم نفعوا 4 / 71

قاد المقائن أقصی شربها نهل 

مع الشکیم وأدنی سیرها سرع 4 / 68

سجیه تلک منهم غیر محدثه

إن الخلائق فاعلم شرها البدع 4 / 71

نضا ضوؤها صبغ الدجنه وانطوی 

لبهجتها ثوب الظلام المجزع 4 / 279

لحقنا بأخراهم وقد حوم الهوی 

قلوبا عهدنا طیرها وهی وقع 4 / 279

فردت علینا الشمس واللیل راغم

بشمس لهم من جانب الخدر تطلع 4/ 279
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فو الله ما أدری أأحلام نائم 

ألمت بنا أم کان فی الرکب یوشع 4 / 279

وکأن النجوم بین دجاها

سنن لاح بینهن ابتداع 3 / 78

بعکاظ یعشی الناظر

ین إذا هم لمحوا شعاعه 2 / 174

أولئک آبائی فجئنی بمثلهم 

إذا جمعتنا یا جریر المجامع 1 / 535

إذا احتربت یوما ففاضت دماؤها

تذکرت القربی ففاضت دموعها 4 / 44

کأن السحاب الغر غیبن تحتها

حبیبا فما ترقأ لهن مدامع 4 / 118

فإنک کاللیل الذی هو مدرکی 

وإن خلت أن المنتأی عنک واسع 2 / 656

ربی شفعت ریح الصبا بنسیمها

إلی المزن حتی جادها وهو هامع 4 / 118

قضی وطرا منک الحبیب المودع 

ومثل الذی لا یستطاع فیدفع 2 / 172

ولو شئت أن أبکی دما لبکیته 

علیه ولکن ساحه الصبر أوسع 2 / 172

وأعددته ذخرا لکل ملمه

وسهم الرزایا بالذخائر مولع 2 / 172

وإنی وإن أظهرت منی جلاده

وصانعت أعداء علیه لموجع 2 / 172

الألمعی الذی یظن بک الظ

ن کأن قد رأی وقد سمعا 1 / 588

قفی قبل التفرق یا ضباعا

ولایک موقف منک الوداعا 1/2، 751/ 119

قفی وافدی أسیرک إن قومی 

وقومک لا أری لهم اجتماعا 1 / 752

أکفرا بعد رد الموت عنی 

وبعد عطائک المائه الرتاعا 1 / 752

فلما أن جری سمن علیها

کما طینت بالفدن السیاعا 1 / 752

ولم یک أکثر الفتیان م

الا ولکن کان أرحبهم ذراعا 4 / 246

أمرت بها الرجال لیأخذوها

ونحن نظن أن لن تستطاعا 1 / 752

واستقبلت قمر السماء بوجهها

فأرتنی القمرین فی وقت معا 2 / 72

قد أصبحت أم الخیار تدعی 

علی ذنبا کله لم أصنع 1 / 696 ، 424

ألا قل للذی لم یه

ده الله إلی نفع 4 / 264
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لسانی فیک محتاج 

إلی التخلیع والقطع 4 / 264

وأنیابی وأضراسی 

إلی التکسیر والقلع 4 / 264

لئن أخطأت فی مدح

ک ما أخطأت فی منعی 4 / 264

لقد أنزلت حاجاتی 

بواد غیر ذی زرع 4 / 264

میز عنه قنزعا عن قنزع 

جذب اللیالی أبطئی أو أسرعی 1 / 425

أفناه قیل الله للشمس اطلعی 

حتی إذا واراک أفق فارجعی 1 / 422

شجو حساده وغیظ عداه 

أن یری مبصر ویسمع واعی 2 / 166

حمامه جرعا حومه الجندل اسجعی 

فأنت بمرأی من سعاد ومسمع 1 / 209

حمامه جرعا حومه الجندل اسجعی 

فأنت بمرأی من سعاد ومسمع 1 / 209

حریص علی الدنیا مضیع لدینه 

ولیس لما فی بیته بمضیع 2 / 196

إذا لم تستطع شیئا فدعه 

وجاوزه إلی ما تستطیع 4 / 35

فسقی الغضا والساکنیه وإن هم 

شبوه بین جوانحی وضلوعی 4 / 56

قافیه الصاد : 

قالوا اقترح شیئا نجد لک طبخه 

قلت اطبخوا لی جبه وقمیصا 4 / 8

قافیه الضاد : 

لقد بهتوا لما رأونی شاحبا

فقالوا به عین فقلت وعارض 4 / 147

أنزلنی الدهر علی حکمه 

من شامخ عال إلی خفض 1 / 200

أبکانی الدهر ویا ربما

أضحکنی الدهر بما یرضنی 1 / 200

قافیه الفاء : 

حسامک منه للأحباب فتح 

ورمحک منه للأعداء حتف 4 / 170

جاء أهلی لما رأونی علیلا

بحکیم لشرح دائی یسعف 4 / 147

قال هذا به إصابه عین 

قلت عین الحبیب إن کنت تعرف 4/ 147

نحن بما عندنا وأنت بما

عندک راض والرأی مختلف 2 / 9
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نحن بما عندنا وأنت بما

عندک راض والرأی مختلف 2 / 9

زعمتم أن إخواتکم قریش 

لهم إلف ولیس لکم إلاف 2 / 523

فتی لا یرید العز إلا من التقی 

ولا الرزق إلا من قنی وسیوف 4 / 142

وقفت علی الدیار فکل متنی 

فلا والله ما نطقت بحرف 1 / 270

کم من قوی قوی فی تقلبه 

مهذب الرأی عنه الرزق منحرف 1 / 706

کم من ضعیف ضعیف فی تقلبه 

کأنه من خلیج البحر یغترف 1 / 706

هذا دلیل علی أن الإله له 

فی الخلق سر خفی لیس ینکشف 1/ 706

ولا خیر فی ود ضعیف تزیله 

هواتف وهم کلما عرضت جفا 4 / 44

جودی علی المستهتر الصب الجوی وتعطفی

هواتف وهم کلما عرضت جفا 4 / 44

أیا شجر الخابور مالک مورقا

کأنک لم تجزع علی ابن طریف 4 / 142

أودی فلیت الحادثات کفاف 

حال المسیف وعنبر المستاف 3 / 288

والطیر أغربه علیه بأسرها

فتح السراه وساکنات لصاف 3 / 288

أولئک أومنوا جوعا وخوفا

وقد جاعت بنو أسد وخافوا 2 / 523

قافیه القاف : 

هوای مع الرکب الیمانین مصعد

جنیب وجثمانی بمکه موثق 1/352،3/ 390

إذا ضاق صدری وخفت العدا

تمثلت بیتا بحالی یلیق 4 / 269

فبالله أبلغ ما أرتجی 

وبالله أدفع ما لا أطیق 4 / 269

لا تحسبن بشاشتی لک عن رضا

فوحق جودک إننی أتملق 3 / 399

فلا حطت لک الهیجاء سرجا

ولا ذاقت لک الدنیا فراقا 4 / 302

ولئن نطقت بشکر برک مفصحا

فلسان حالی بالشکایه أنطق 3 / 399

سبحان من وضع الأشیاء موضعها

وفرق العز والإذلال تفریقا 1 / 706

عجبت لمسراها وأنی تخلصت 

إلی وباب السجن دونی مغلق 1/571

ألمت فحیت ثم قامت فودع

ت فلما تولت کادت النفس تزهق 1/571
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ولکن عرتنی من هواک ضمانه 

کما کنت ألقی منک إذ أنا مطلق 1/ 571

وإنما الشعر لب المرء یعرضه 

علی المجالس إن کیسا وإن حمقا 4 / 89

فإن أشعر بیت أنت قائله 

بیت یقال إذا أنشدته صدقا 4 / 89

کم عاقل عاقل أعیت مذاهبه 

وجاهل جاهل تلقاه مرزوقا 1 / 706

هذا الذی ترک الأوهام حائره

وصیر العالم النحریر زندیقا 1 / 706

لو لم تکن نیه الجوزاء خدمته 

لما رأیت علیها عقد منتطق 1 / 20

یا واشیا حسنت فینا إساءته 

نجی حذارک إنسانی من الغرق 4 / 112

إذا الوهم أبدی لی لماها وثغرها

تذکرت ما بین العذیب وبارق 4 / 270

ویذکرنی من قدها ومدامعی 

مجرّ عوالینا ومجری السوابق 4 / 270

وأخفت أهل الشرک حتی إنه 

لتخافک النطف التی لم تخلق 4 / 238

قد استوی بشر علی العراق 

من غیر سیف ودم مهراق 4 / 51

قالت طریفه ما تبقی دراهمنا

وما بنا سرف فیها ولا خرق 2 / 41

إنا إذا اجتمعت یوما دراهمنا

ظلت إلی طرق الخیرات تستبق 2 / 41

لا یألف الدرهم المضروب صرتنا

لکن یمر علیها وهو منطلق 2 / 42

حتی یصیر إلی بذل یخلده 

یکاد من صره إیاه ینمزق 2 / 41

قافیه الکاف : 

یا أیها العطار عبر ل

نا عن اسم شیء قل فی سومک 1 / 188

تنظره بالعین فی یقظه

کما یری بالقلب فی نومک 1 / 188

قد کان یضحک فی شبیبته 

والآن یحسد کل من ضحکا 4 / 19

قصر الغوایه عن هوی قمر

وجد السبیل إلیه مشترکا 4 / 19

لا تأخذا بظلامتی أحدا

قلبی وطرفی فی دمی اشترکا 4 / 19

إلهی عبدک العاصی أتاکا

مقرا بالذنوب وقد دعاکا 1/ 718 ، 716

فإن تغفر فأنت لذاک أهل 

وإن تطرد فمن یرحم سواکا 1 / 117

یا لیت شعری کیف حالکما

یا صاحبی إذا دمی سفکا 4 / 19
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علا فأصبح یدعوه الوری ملکا

وریثما فتحوا عینا غدا ملکا 4 / 97

لا تعجبی یا سلم من رجل 

ضحک المشیب برأسه فبکی 4 / 19

یا سلم ما بالشیب منقصه

لا سوقه یبقی ولا ملکا 4 / 19

سلبت محاسنه الغزال صفاته 

حتی تحیر کل ظبی فیکا 4 / 141

لک جیده ولحاظه ونفاره 

وکذا نظیر قرونه لأبیکا 4 / 141

أیا منازل سلمی أین سلماک 

من أجل هذا بکیناها بکیناک 2 / 441

هی الدنیا تقول بملء فیها

حذار حذار من بطشی وفتکی 4 / 289

فلما خشیت أظافیرهم 

نجوت وأرهنهم مالکا 2 / 597

یا دار غیرک البلی ومحاک 

یا لیت شعری ما الذی أبلاک 4 / 287

لا یغرکم منی ابتسام 

فقولی مضحک والفعل مبکی 4 / 289

بفخر الدوله اعتبروا فإنی 

أخذت الملک منه بسیف هلک 4 / 289

وقد کان استطال علی البرای

ا ونظم جمعهم فی سلک ملک 40 / 289

فلو شمس الضحی جاءته یوما

لقال لها عتوا أف منک 4 / 289

ولو زهر النجوم أتت رضاه 

تأبی أن یقول رضیت عنک 4 / 289

فأمسی بعد ما فرغ البرایا

أسیر القبر فی ضیق وضنک 4 / 289

یقدر أنه لو عاد یوما

إلی الدنیا تسربل ثوب نسک 4 / 289

تعاللت کی أشجی وما بک عله

تریدین قتلی قد ظفرت بذلک 1 / 711

قفی قبل وشک البین یا ابنه مالک 

ولا تحرمینی نظره من جمالک 1 / 711

فإن ساءنی ذکراک لی بمساءه

فقد سرنی أنی خطرت ببالک 1 / 711

وانصر علی آل الصلی

ب وعابدیه الیوم آلک 1 / 87
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قافیه اللام : 

تصد وتبدی عن أسیل وتتقی 

بناظره من وحش وجره مطفل 1 / 149

وجید کجید الریم لیس بفاحش 

إذا هی نصته ولا بمعطل 1 / 149

وفرع یزین المتن أسود فاحم 

أثیث کقنو النخله المتعثکل 1 / 274

کأنه عاشق قد مد صفحته 

یوم الوداع إلی تودیع مرتحل 3 / 132

نعم لهم زالت فما سعدوا

دول لهم ظلمت فما عدلوا 4 / 209

قدم لهم زلت فما رفعوا

شیم لهم شحت فما بذلوا 4 / 209

لعمرک ما أدری وإنی لأوجل 

علی أینا تعدو المنیه أول 4 / 231

هو البدر إلا أنه البحر زاخرا

سوی أنه الضرغام لکنه الوبل 4 / 131

یقعی جلوس البدوی المصطلی 

بأربع مجدوله لم تجدل 3 / 132

العبد عبد وإن تسامی 

والمولی مولی وإن تنزل 1 / 23

ویرکب حد السیف من أن تضیمه

إذا لم یکن عن شفره السیف مزحل 4 / 230

إذا أنت لم تنصف أخاک وجدته 

علی طرف الهجران إن کان یعقل 4 / 230

رضینا قسمه الجبار فینا

لنا علم وللأعداء مال 2 / 146

لمیه موحشا طلل 

یلوح کأنه خلل 1 / 31

إن الذی سمک السماء بنی لنا

بیتا دعائمه أعز وأطول 1 / 525

جوابا به تنجو اعتمد فوربنا

لعن عمل أسلفت لا غیر تسأل 2 / 265

صدق الآجال آجال 

والهوی للمرء قتال 4 / 154

هو الهجر حتی ما یلم خیال 

وبعد صدود الزائرین وصال 4 / 244

إن التی ضربت بیتا مهاجره

بکوفه الجند غالت ودها غول 1 / 529

وإنا لقوم لا نری القتل سبه

إذا ما رأته عامر وسلول 4 / 41

هیهات لا یأتی الزمان بمثله 

إن الزمان بمثله لبخیل 4 / 236
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إذا المرء لم یدنس من اللؤم عرضه 

فکل رداء یرتدیه جمیل 2 / 742 ، 741

أنسی أبا نصر نسیت إذا یدی 

من حیث ینتصر الفتی وینیل 4 / 237

إن کنت أزمعت علی هجرنا

من غیر ما جرم فصبر جمیل 4 / 262

وإن تبدلت بنا غیرنا

فحسبنا الله ونعم الوکیل 4 / 262

وإن لم یکن إلا معرج ساعه

قلیلا فإنی نافع لی قلیلها 4 / 180

ألّما علی الدار التی لو وجدتها

بها أهلها ما کان وحشا مقیلها 4 / 180

قال لی : کیف أنت؟ قلت علیل 

سهر دائم وحزن طویل 1 / 468

وننکر إن شئنا علی الناس قولهم 

ولاینکرون القول حین نقول 742/511،2

ألا کل شیء ما خلا الله باطل 

وکل نعیم لا محاله زائل 1 / 31

وإذا البلابل أفصحت بلغاتها

فانف البلابل باحتساء بلابل 4 / 182

عند النیابه مصدر وتعجب 

ومفرغ ینقاس حذف الفاعل 1 / 333

فالیوم أشرب غیر مستحقب 

إثما من الله ولا واغل 1 / 717

والفعل بعد إذا وإن مستلزم 

وجواب نفی أو جواب السائل 1 / 333

مها الوحش إلا أن هاتا أوانس 

قنا الخط إلا أن تلک ذوابل 4 / 10

أقامت مع الرایات حتی کأنها

من الجیش إلا أنها لم تقاتل 4 / 255

فیا وطنی إن فاتنی بک سابق 

من الدهر فلینعم لساکنک البال 2 / 79

هو الشمس قدرا والملوک کواکب 

هو البحر جودا والکرام جداول 4 / 202

وقد ظلت أعلامه ضحی 

بعقبان طیر فی الدماء نواهل 4 / 255

بقیت بقاء الدهر یا کهف أهله 

وهذا دعاء للبریه شامل 4 / 302

انتصف النهار وهو غائص 

وصاحبه لا یدری ما حاله 2 / 588

صحا القلب عن سلمی وأقصر باطله 

وعری أفراس الصبا ورواحله 3 / 437

لولا مفارقه الأحباب ما وجدت 

لها المنایا إلی أرواحنا سبلا 4 / 241
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قد طلبنا فلم نجد لک فی السؤ

دد والمجد والمکارم مثلا 2 / 181

لم یزل حقک مقدم یمحو

باطل المستعار حتی اضمحلا 2 / 181

یا خیر من یرکب المطی ولا

یشرب کأسا بکفّ من بخلا 4 / 85

کن للخلیل نصیرا جار أو عدلا

ولا تشح علیه جاد أو بخلا 2 / 605

ألا یا صخر إن أبکیت عینی 

فقد أضحکتنی دهرا طویلا 2 / 131

بکیتک فی نساء معولات 

وکنت أحق من أبدی العویلا 2 / 131

دفعت بک الجلیل وأنت حی 

فمن ذا یدفع الخطب الجلیلا 2 / 131

إذا قبح البکاء علی قتیل

رأیت بکاءک الحسن الجمیلا 2/116، 131

ونکرم جارنا ما دام فینا

ونتبعه الکرامه حیث مالا 4 / 92

أعدی الزمان سخاؤه فسخا به 

ولقد یکون به الزمان بخیلا 4 / 237

لو حار مرتاد المنیه لم یجد

إلا الفراق علی النفوس دلیلا 4 / 241

إن محلا وإن مرتحلا

وإن فی السفر إذ مضوا مهلا 2 / 12

هی الشمس مسکنها فی السماء

فعز الفؤاد عزاء جمیلا 3 / 381

فلن تسطیع إلیها الطلوعا

ولن تستطیع إلیک الترولا 3 / 381

والشمس کالمرآه فی کف الأشل 

لما رأیتها فوق الجبل 3/206،176 ، 127

ما أحسن الدین والدنیا إذا اجتمعا

وأقبح الکفر والإفلاس بالرجل 4 / 23

زعم العواذل أننی فی غمره

صدقوا، ولکن غمرتی لا تنجلی 2 / 516

وشوهاء تعدو بی إلی صارخ الوغی 

بمستلئم مثل الفنیق المرحل 4 / 80

کانت بلهنیه الشبیبه سکره

فصحوت واستبدلت سیره مجمل 4 / 269

وقوفا بها صحبی علی مطیهم 

یقولون لا تهلک أسی وتجمل 4 / 232

غدائره مستشزرات إلی العلا

تضل المداری فی مثنی ومرسل 1 / 274

ولیل کموج البحر أرخی سدوله 

علی بأنواع الهموم لیبتلی 2 / 416
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فقلت له لما تمطی بصلبه 

وأردف أعجازا وناء بکلکل 2 / 416

ألا أیها اللیل الطویل ألا انجلی 

بصبح ، وما الإصباح منک بأمثل 2/ 416

فیالک من لیل کأن نجومه 

بکل مغار الفتل شدت بیذبل 2 / 416

وقعدت أنتظر الفناء کراکب 

عرف المحل فبات دون المترل 4 / 269

فعادی عداء بین ثور ونعجه

دراکا ولم ینضح بماء فیغسل 4 / 90

جودی علی المستهتر الصب الجوی 

وتعطفی بوصاله 4 / 212

ذا المبتلی المتفکر القلب الشجی 

ثم اکشفی عن حاله 4 / 212

لیس العطاء مع الفضول سماحه

حتی تجود وما لدیک قلیل 1 / 266

أنا الذائد الحامی الذّمار وإنما

یدافع عن أحسابهم أنا أو مثلی 2 / 257

صدغ الحبیب وحالی 

کلاهما کاللیالی 3 / 186

وثغره فی صفاء

وأدمعی کاللآلی 3 / 198

کأن کانون أهدی من ملابسه 

لشهر تموز أنواعا من الحلل 4 / 52

الحمد لله العلی الأجلل 

الواحد الفرد القدیم الأزلی 1 / 166

أو الغزاله من طول المدی خرفت 

فما تفرق بین الجدی والحمل 4 / 52

بیض الوجوه کریمه أحسابهم 

شم الأن - وف من الطراز الأول 4/ 233

قفا نبک من ذکری حبیب ومترل 

بسقط اللوی بین الدخول فحومل 4/ 149

والمرء یبلیه بلاء السربال 

کر اللیالی واختلاف الأحوال 1 / 466

لا خیل عندک تهدیها ولا مال 

فلیسعد النطق إن لم یسعد الحال 4 / 87

هو الهجر حتی ما یلم خیال 

وبعد صدود الزائرین وصال 4 / 244

کأن قلوب الطیر رطبا ویابسا

لدی وکرها العناب والحشف البالی 3/ 182

لاح أنوار الندی من 

کفه فی کل حال 4 / 170

دلاله دل کل شوق 

علیه إذ زانه الدلال 4 / 78

غزال إنس یصید أسدا

فاعجب لما یصنع الغزال 4 / 178
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فإن تفق الأنام وأنت منهم

فإن المسک بعض دم الغزال 1/3،82/224، 152

قتاله لا یطاق لکن 

یعجبنی ذلک القتال 4 / 178

وما ناکح أختین سرا وجهره

ولیس علیه فی النکاح سبیل 1 / 188

ألا عم صباحا أیها الطلل البالی

وهل یعمن من کان فی العصر الخالی 2/3، 441/182

إن الکریم وأبیک یعتمل 

إن لم یجد یوما علی من یتکل 3 / 154

حسبت جماله بدرا منیرا

وأین البدر من ذاک الجمال 4 / 64

ربما تکره النفوس من الأمر

له فرجه کحل العقال 2 / 111

غمر الرداء إذا تبسم ضاحکا

غلقت لضحکته رقاب المال 3 / 371

أیقتلنی والمشرق مضاجعی 

ومسنونه زرق کأنیاب أغوال 2 / 387

عزماته مثل النجوم ثواقبا

لو لم یکن للثاقبات أفول 3 / 218 ، 69

أو ما رأیت المجد ألقی رحله 

فی آل طلحه ثم لم یتحول 3 / 529

الواهب الفضل الوهوب المجزل 

أعطی فلم یبخل ولم یبخل 1 / 166

سعد الزمان وساعد الإقبال 

ودنا المنی وأجابت الآمال 1 / 54

نعد المشرفیه والعوالی 

وتقتلنا المنون بلا قتال 3 / 151

وترتبط السوابق مقرنات 

وما ینجین من خبب اللیالی 3 / 151

نظرت إلی الذین أری ملوکا

کأنک مستقیم فی محال 3 / 151

وقالوا بالعذار تسل عنه 

وما أنا عن غزال الحسن سالی 3 / 151

وإن بدت لنا خداه مسکا

فإن المسک بعض دم الغزال 3 / 151
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قافیه المیم : 

قومی هم قتلوا أمیم أخی 

فإذا رمیت یصیبنی سهمی 1/573 ، 352

فلئن عفوت لأعفون جللا

ولئن سطوت لأوهنن عظمی 1 / 352

وأعلم علم الیوم والأمس قبله 

ولکننی عن علم ما فی غد عمی 1/2، 110 / 653

أو کلما وردت عکاظ قبیله

بعثوا إلی عریفهم یتوسم 2 / 39

فتوسمونی أننی أنا ذلکم 

شاک سلاحی فی الحوادث معلم 2 / 39

تحتی الأغر فوق جلدی نثره

زغف ترد السیف وهو مثلم 2 / 39

حولی أسید والهجیم ومازن 

وإذا حللت فحول بیتی خصم 2 / 39

هذا أبو الصقر فردا فی محاسنه

من نسل شیبان بین الضال والسلم 1/ 534

بذلوا فما شحت لهم شیم 

رفعوا فما زلت لهم قدم 4 / 209

قف بالدیار التی لم یعفها القدم 

بلی وغیرها الأرواح والدیم 4 / 50

أبی دهرنا إسعافنا فی نفوسنا

فأسعفنا فیمن نحب ونکرم 4 / 137

فقلت لهم نعماک فیهم أتمها

ودع أمرنا إن المهم المقدم 4 / 137

أعطیتنی ورقا لم تعطنی ورقا

قل لی بلا ورق ما تنفع الحکم 1 / 706

فخذ من العلم شطرا أو أعطنی ورقا

ولا تکلنی إلی من وجوده عدم 1 / 706

بالدیار أن تجیب صمم 

لو أن حیا ناطقا کلم 3 / 184

الدار وحش والرسوم کما

رقش فی ظهر الأدیم قلم 3 / 184

دیار أسماء التی سلبت 

قلبی فعینی ماؤها یجسم 3 / 184

أضحت خلاء نبتها تئد

نور فیها زهره فاعتم 3 / 185

بل هل شجتک الظعن باکره

کأنهن النخل من ملهم 3 / 185

أتی الزمان بنوه فی شبیبته 

فسرهم وأتیناه علی الهرم 2 / 672

لسنا کأقوام خلائقهم 

نث الحدیث ونهکه المحرم 3 / 185
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إن یخصبوا یعیوا بخصبهم 

أو یجدبوا فهم به الأم 3 / 185

لیس علی طول الحیاه ندم 

ومن وراء المرء ما یعلم 3 / 185

قصر علیه تحیه وسلام 

خلعت علیه جمالها الأیام 4 / 286

سعدت بغره وجهک الأیام 

وتزینت ببقائک الأعوام 2 / 148

ومن الخیر بطء سیبک عنی 

أسرع السحب فی المسیر الجهام 4 / 244

أسقی طلولهم أجش هزیم 

وغدت علیهم نضره ونعیم 2 / 456

جادت معاهدهم بعهد سحابه

ما عهدها عند الدیار ذمیم 2 / 456

سفه الفراق علیک یوم تحملوا

وبما أراه وهو عنک حلیم 2 / 456

ظلمتک ظالمه البریء ظلوم 

والظلم من ذی قدره مذموم 2 / 456

زعمت هواک عفا الغداه کما عفا

عنها ظلال باللوی ورسوم 2/457 ، 456

لا والذی هو عالم أن النوی 

صبر وأن أبا الحسین کریم 2/ 503 ، 456

ما حلت عن سنن الوداد ولا غدت 

نفس علی إلف سواک تحوم 2/458، 456

والله یبقیک لنا سالما

برداک تبجیل وتعظیم 2 / 625

فقل له الملک ولو أنه 

قد جمعت فیه أقانیم 2 / 626

مودته تدوم لکل هول 
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عدلا خبیرا له فی خلقه قسم 1 / 706

هلا نظرت بعین الفکر معتبرا

فی معدم ماله ولا حکم 1 / 706
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عدلوا فما ظلمت لهم دول 

سعدوا فما زالت لهم نعم 4 / 208
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سئمت تکالیف الحیاه ومن یعش 

ثمانین عاما لا أبا لک یسأم 3 / 280

أبلغ قتاده غیر سائله 
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ما الذی ضرّ مدیر
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قالت لمن قالت لمن قالت لمن 1 / 521

فإن تعافوا العدل والإیمان 

فإن فی أیماننا نیرانا 3 / 307
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علی شجنی فسیرا واترکانی 4 / 181
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بها ما شئت من دین ودنیا

وجیران تنافوا فی المعانی 4 / 183

الضاربین بکل أبیض مخذم 

والطاعنین مجامع الأضغان 3 / 508
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فمضیت ثمت قلت لا یعنینی 1 / 554
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تعريف مرکز
بسم الله الرحمن الرحیم 
هَلْ یَسْتَوِی الَّذِینَ یَعْلَمُونَ وَالَّذِینَ لَا یَعْلَمُونَ 
الزمر: 9 
 
المقدمة: 
تأسّس مرکز القائمیة للدراسات الکمبیوتریة في أصفهان بإشراف آیة الله الحاج السید حسن فقیه الإمامي عام 1426 الهجري في المجالات الدینیة والثقافیة والعلمیة معتمداً علی النشاطات الخالصة والدؤوبة لجمع من الإخصائیین والمثقفین في الجامعات والحوزات العلمیة. 
  
إجراءات المؤسسة: 
نظراً لقلة المراکز القائمة بتوفیر المصادر في العلوم الإسلامیة وتبعثرها في أنحاء البلاد وصعوبة الحصول علی مصادرها أحیاناً، تهدف مؤسسة القائمیة للدراسات الکمبیوتریة في أصفهان إلی التوفیر الأسهل والأسرع للمعلومات ووصولها إلی الباحثین في العلوم الإسلامیة وتقدم المؤسسة مجاناً مجموعة الکترونیة من الکتب والمقالات العلمیة والدراسات المفیدة وهي منظمة في برامج إلکترونیة وجاهزة في مختلف اللغات عرضاً للباحثین والمثقفین والراغبین فیها. 
وتحاول المؤسسة تقدیم الخدمة معتمدة علی النظرة العلمیة البحتة البعیدة من التعصبات الشخصیة والاجتماعیة والسیاسیة والقومیة وعلی أساس خطة تنوي تنظیم الأعمال والمنشورات الصادرة من جمیع مراکز الشیعة. 
  
الأهداف: 
نشر الثقافة الإسلامیة وتعالیم القرآن وآل بیت النبیّ علیهم السلام 
تحفیز الناس خصوصا الشباب علی دراسة أدقّ في المسائل الدینیة 
تنزیل البرامج المفیدة في الهواتف والحاسوبات واللابتوب  
الخدمة للباحثین والمحققین في الحوازت العلمیة والجامعات 
توسیع عام لفکرة المطالعة  
تهمید الأرضیة لتحریض المنشورات والکتّاب علی تقدیم آثارهم لتنظیمها في ملفات الکترونیة 
 
السياسات: 
مراعاة القوانین والعمل حسب المعاییر القانونیة 
إنشاء العلاقات المترابطة مع المراکز المرتبطة 
الاجتنباب عن الروتینیة وتکرار المحاولات السابقة  
العرض العلمي البحت للمصادر والمعلومات 
الالتزام بذکر المصادر والمآخذ في نشر المعلومات 
من الواضح أن یتحمل المؤلف مسؤولیة العمل. 
  
نشاطات المؤسسة: 
طبع الکتب والملزمات والدوریات 
إقامة المسابقات في مطالعة الکتب 
إقامة المعارض الالکترونیة: المعارض الثلاثیة الأبعاد، أفلام بانوراما في الأمکنة الدینیة والسیاحیة 
إنتاج الأفلام الکرتونیة والألعاب الکمبیوتریة 
افتتاح موقع القائمیة الانترنتي بعنوان : www.ghaemiyeh.com 
إنتاج الأفلام الثقافیة وأقراص المحاضرات و...  
الإطلاق والدعم العلمي لنظام استلام الأسئلة والاستفسارات الدینیة والأخلاقیة والاعتقادیة والردّ علیها 
تصمیم الأجهزة الخاصة بالمحاسبة، الجوال، بلوتوث  Bluetooth، ویب کیوسک kiosk، الرسالة القصیرة ( (sms 
إقامة الدورات التعلیمیة الالکترونیة لعموم الناس 
إقامة الدورات الالکترونیة لتدریب المعلمین 
إنتاج آلاف برامج في البحث والدراسة وتطبیقها في أنواع من اللابتوب والحاسوب والهاتف ویمکن تحمیلها علی 8 أنظمة؛  
1.JAVA 
2.ANDROID 
3.EPUB 
4.CHM 
5.PDF 
6.HTML 
7.CHM 
8.GHB 
إعداد 4 الأسواق الإلکترونیة للکتاب علی موقع القائمیة ویمکن تحمیلها علی الأنظمة التالیة 
1.ANDROID 
2.IOS 
3.WINDOWS PHONE 
4.WINDOWS 
 
وتقدّم مجاناً في الموقع بثلاث اللغات منها العربیة والانجلیزیة والفارسیة  
 
الکلمة الأخيرة 
نتقدم بکلمة الشکر والتقدیر إلی مکاتب مراجع التقلید منظمات والمراکز، المنشورات، المؤسسات، الکتّاب وکل من قدّم لنا المساعدة في تحقیق أهدافنا وعرض المعلومات علینا. 
عنوان المکتب المرکزي 
أصفهان، شارع عبد الرزاق، سوق حاج محمد جعفر آباده ای، زقاق الشهید محمد حسن التوکلی، الرقم 129، الطبقة الأولی. 
  
عنوان الموقع : : www.ghbook.ir 
البرید الالکتروني : Info@ghbook.ir 
هاتف المکتب المرکزي  03134490125 
هاتف المکتب في طهران  88318722  ـ 021 
قسم البیع 09132000109شؤون المستخدمین  09132000109. 
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