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توضیح : « الحدائق الندیة فی شرح الفوائد الصمدیة»، اثر سید علی خان مدنی شیرازی است که به زبان عربی در شرح کتاب« الفوائد الصمدیة » شیخ بهائی نوشته شده است و توسط دکتر سید ابوالفضل سجادی مورد تصحیح، تعلیق و تحقیق قرار گرفته است.شارح در این کتاب از کتب مشهوری چون« الکتاب » از سیبویه ،« شرح الکافیة فی النحو » از رضی،« الخصائص » از ابن جنی ،« مغنی اللبیب » و« شذور الذهب » از ابن هشام،« شرح ابن عقیل » و... استفاده نموده است.

این شرح، به صورت غیر مزجی است. شارح در هر قسمت، نخست، عباراتی را از کتاب صمدیه نقل می کند، سپس به شرح نکات مبهم و مشکل آن و نیز روشن کردن اشارات آن می پردازد.

این شرح، خود، کتابی کامل در علم نحو است و مؤلف از آراء بزرگان علم نحو و لغت مثل خلیل و سیبویه و کسائی و ابن جنی استفاده نموده و در شرحش بر آراء 300 نحوی و لغوی اعتماد جسته؛ به طوری که کتاب، موسوعه آراء آنها می باشد.
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مقدّمة







اشارة

الحمد لله الّذی علّم بالقلم ، علّم الإنسان ما لم یعلم ، والصلاة والسّلام علی نبی الأمم سیّدنا محمّد الأجلّ الأکرم. 

علم النحو ، علم یعرف به صحّة وسقم اللغة ، وما یتعلّق بالألفاظ من حیث موقعها فی الجملة ، والغرض منه الإحتراز عن الخطأ فی التألیف ، والقدرة علی الفهم والإیصال. وأهمیة علم النحو متأتّیة من وجوب الحفاظ علی أصول وقواعد اللغة کفرض. إذ لا یحفظ دین ولا ثقافة إلا بحفظ اللغة ، وقد صدق من قال : 

حفظ اللغات علینا

فرض کفرض الصلات 

فلیس یحفظ دین 

إلا بحفظ اللغات 

وانطلاقا من حرص المسلمین علی فهم ما جاء به کلام الوحی بأفضل وجوهه ، فقد شکّل القرآن الکریم بالنسبة لهم نبعا ثرّا ، توفّروا منه علی معارف غزیرة ، ساعدتهم فی تطویر هذا الفهم ووضع أسس علمیّة له ، وذلک بما توفّر لهم من وسائل وقدرات علمیة. وإذا ما کان جمع القرآن یمثّل أولی الخطوات علی طریق الاهتمام بالقرآن الکریم. فإنّ وضع علم النحو یمثّل الخطوة الثانیة للحافظ علی سلامة أداء النص القرآنیّ بعد شیاع اللحن علی ألسنة الناس. من هنا یمکن القول إنّ هاجس الحفاظ علی سلامة النص القرآنیّ کان الدافع الرئیس لوضع علم النحو والإعراب ، ذلک لأنّ ظهور اللحن وتفشّیه بین الخاصّة والعامّة حتّی علی لسان قرّاء القرآن الکریم کان الباعث علی تدوین أصول اللغة واستنباط قواعد النحو. 

وبهذا نری أنّ السبب والدافع الرئیس فی وضع القواعد النحویة کان حفظ القرآن الکریم من التحریف والخطأ والانحراف ، بحیث یمکن اعتبار العامل الدینیّ هنا أنّه شکّل العامل الأوّل فی وضع علم النحو بالإضافة إلی عوامل أخری. 

وقد قیل إنّ أوّل کلام فی النحو أطلقه أبو الأسود الدؤلی المتوفی سنة 67 ه. وإنّ اسم علم النحو جاء من مضمون ما جری بین علی بن أبی طالب علیه السّلام وأبی الأسود






الدؤلی حین ألقی علیه شیئا من أصول هذا النحو ، ثمّ قال له : «انح هذا النحو» فسمّی هذا العلم ب- «علم النحو». 

بعد الدؤلّی ظهر کثیر من العلماء الذین توافروا علی علم النحو ، وقد کان للخلیل بن أحمد الفراهیدیّ ، أستاذ شیخ النحو سیبویه ، فضل کبیر علی هذا العلم. وقد أخذ عنه سیبویه ، وأکمل من بعده فروع هذا العلم ، وأکثر من أدلّته وشواهده وقواعده ، ووضع فیه کتابه المشهور «الکتاب». 

فی عصر الانحطاط وشیوع اللحن بصورة واسعة لدرجة أنّه غلب علی سلامة اللغة ، ظهر نحاة کبار کابن مالک (600 - 672 ه) الّذی اشتهر ب- «ألفیة» المعروفة فی النحو ، وهی أرجوزة من ألف بیت وبیتین ، اختصر فیها أرجوزته «الکافیة الشافیة» الطویلة الّتی تقع فی 1757 بیتا. 

وممّن ساهم فی التإلیف بعلم النحو أیضا عبد الله بن یوسف الأنصاری المعروف بابن هشام (708 - 761 ه) الّذی نال شهرة واسعة بکتابه «مغنی اللبیب» فی النحو. واشتهر أیضا فی النحو ابن آجروم (673 - 723 ه) ، وأهمّ مؤلّفاته «المقدّمة الآجرومیّة فی مبادی علم العربیّة». 

ویمکن القول إنّ علم النحو الّذی اتّسع وتفرّعت أبوابه وازدادت الآراء فیه إبّان العصر العباسیّ ، وجد فی عصر الانحطاط من یقصر من ذیوله ، ویحدّ من تشعباته کما نری فی ألفیّة ابن مالک والمغنی لابن هشام وغیرهما. 

وفی عصر الانحطاط أیضا ظهر الشیخ بهاء الدین العاملیّ المعروف بالشیخ البهائیّ ، وهو من العلماء الّذین لو تبعهم المسلمون ، واستضاؤوا بأنوارهم الربّانیّة لوصلوا إلی أعلی المراتب والدرجات العلمیّة فی کلّ علم ولصاروا روّاد العلوم ، لأنّه (لِلَّهِ الْعِزَّةُ وَلِرَسُولِهِ وَلِلْمُؤْمِنِینَ) [المنافقون / 14]. 

البهائی هو الّذی وضع کتابا فی علم النحو سمّاه «الفوائد الصمدیة». و «الفوائد الصمدیة» کما جاء فی مقدّمته «حوت من هذا الفن ما نفعه أعمّ ومعرفته للمبتدئین أهمّ ، وتضمّنت فوائد جلیلة فی قوانین الإعراب ، وفرائد لم یطّلع علیها إلا أولو الالباب». وقد حاول البهائیّ فی هذا الکتاب أن یجمع آراء کبار النحاة فی هذا المجال ، بحیث جاء کتابه حاویا لدقائق الأمور. فما من قاعدة من القواعد النحویّة إلا وأشار إلیها بصورة موجزة ما جعل هذا الکتاب علی الرغم من إیجازه الشدید وبلاغته حاویا لاهمّ القواعد النحویّة فی اللغة العربیة.
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وفی کتاب «الفوائد الصمدیّة» تظهر میول الشیخ البهائی لتبنّی المذهب البصری فی النحو ، وذلک بسبب اشتغاله بعلمی الریاضة والهندسة ، ولأنّ أساس المذهب البصریّ یقوم علی القیاس ، فی حین أنّ المذهب الکوفیّ یقوم علی السماع. وکأنّ الهندسة أثّرت علی أسلوب البهائیّ فی علم النحو ، ویظهر ذلک جلیّا فی التقسیمات الّتی اعتمدها فی توزیع مباحث کتابه «الفوائد الصمدیّة» ما جعله یختلف عن سائر النّحویّین. 

قسّم العاملیّ الفوائد الصمدیّة إلی خمس حدائق : فی الحدیقة الأولی جاء بمقدّمات علم النحو ، کتعریف علم النحو والکلمة والکلام وأقسام الاسم والفعل والإعراب والبناء وأنواعها وعلائم الرفع والنصب والجرّ ومواضع تقدیر الإعراب. 

واختصّ الحدیقة الثانیة بما یتعلّق بالأسماء ، وقسّم الاسم إلی المعرب والمبنیّ ، وقسّم المعربات إلی أنواع ، الأوّل : ما یرد مرفوعا لا غیر ، وهو أربعة ؛ الأوّل : الفاعل ، والثانی : نائب الفاعل ، والثالث والرابع : المبتدأ والخبر ، ثمّ جعل النواسخ فی فصل ، وقال : تدخل علی المبتدإ والخبر أفعال وحروف ، فتجعل المبتدأ اسما لها ، والخبر خبرا لها ، وتسمّی النواسخ ، وهی خمسة أنواع : الأوّل : الأفعال الناقصة ، والثانی : الأحرف المشبّهة بالفعل ، الثالث : ما ولا المشبهتان بلیس ، الرابع : لا النافیة للجنس ، الخامس : الأفعال المقاربة. والنوع الثانی ما یرد منصوبا لا غیر ، وهو ثمانیة : الأوّل : المفعول به ، والثانی : المفعول المطلق ، الثالث : المفعول له ، الرابع : المفعول معه ، الخامس : المفعول فیه ، السادس : المنصوب بترع الخافض ، السابع : الحال ، والثامن : التمییز. 

النوع الثالث : ما یرد مجرورا لا غیر وهو اثنان : الأوّل : المضاف إلیه ، والثانی : المجرور بالحرف.

النوع الرابع : ما یرد منصوبا وغیر منصوب ، وهو أربعة : الأوّل : المستثنی ، والثانی : المشتغل عنه العامل ، الثالث : المنادی ، الرابع : ممیّز أسماء العدد. وهذا الأسلوب فی تقسیم المرفوعات والمنصوبات یختلف عن أسلوب النّحویّین ولا سیّما المتأخرین.

ثمّ یشرح المبنیّات ، ویقول إنّ منها : المضمر وأسماء الإشارة والموصول والمرکّب. ثمّ یدخل بحث التوابع ، وقسّمها إلی خمسة ، النعت والمعطوف بالحروف والتأکید والبدل وعطف البیان ، وقدّم النعت علی سائرها کما هو عادة أکثر النّحویّین ، لأنّ استعماله أکثر ، ولکونه أشدّ متابعة وأوفر فائدة. ثمّ یدخل مبحث الأسماء العاملة المشبهة بالأفعال ویقول : وهی خمسة : الأوّل : المصدر ، والثانی والثالث : اسم الفاعل والمفعول ، والرابع : الصفة المشبهة ، والخامس : اسم التفضیل. وفی خاتمة الحدیقة الثانیة یأتی بالاسم الممنوع من الصرف.
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وخصّص العاملیّ الحدیقة الثالثة بالأفعال ، ویشرح إعراب الفعل المضارع ، ثمّ یأتی بثلاثة فصول ، وفی کلّ فصل یشرح أفعال المدح والذّمّ وفعلی التعجّب وأفعال القلوب ، وفی خاتمة هذه الحدیقة یدخل مبحث التنازع. 

تأثّر الشیخ البهائی بابن هشام فی «مغنی اللبیب» ، ویظهر هذا التأثّر جلیّا فی الحدیقة الرابعة والخامسة ، بحیث یمکن القول : إنّ العاملی لخّص الباب الثانی من المغنی فی الحدیقة الرابعة من «الفوائد الصمدیّة» فی تعریف الجمل واقسامها. بّ 

والحدیقة الخامسة وهی آخر حدائق «الفوائد الصمدیّة» خصّصها للمفردات ، وهذه الحدیقة مثل الحدیقة الرابعة خلاصة الباب الأوّل من «مغنی اللبیب» بإیجاز شدید. 

یمکن القول إنّ الشیخ البهائی لم یأت بجدید فی علم النحو ، وکان فضله أنّه قدّم القواعد النحویة کلّها بصورة موجزة فی الفوائد الصمدیة ، وهذا العمل عظیم فی نوعه. 

وبالرغم من إیجازه الشدید حاول البهائیّ أن یشرح القواعد بصورة واضحة ، ولا نری غموضا کثیرا فی هذا الکتاب إلا فی مواضع قلیلة ، منها فی مبحث توابع المنادی ، حیث یقول : «أمّا المعطوف فإن کان مع أل فالخلیل یختار رفعه ، ویونس نصبه ، والمبرّد إن کان کالخلیل فکالخلیل ، وإلا فکیونس ، وإلا فکالبدل». 

وفی سنة 1052 ه ق ولد فی المدینة المنورّة السّیّد علی صدر الدین المدنیّ الشیرازیّ الملّقب بالسّیّد علی خان الکبیر الّذی ألّف کتاب «الحدائق الندیة فی شرح الفوائد الصمدیّة» الّذی یعتبر شرحا عظیما وافیا بالمقصود ، بیّن فیه کلّ ما أجمله الشیخ البهائیّ.

ویمکن القول إنّ «الحدائق الندیة یعتبر کتابا کاملا فی علم النحو ، واستفاد المؤلّف فیه من آراء کبار النّحویّین واللغویّین کالخلیل وسیبویه والکسائیّ وابن جنیّ ، واعتمد فی شرحه علی آراء نحو ثلاثمائة نحویّ ولغویّ ، بحیث جاء الکتاب ، وکأنّه موسوعة لآرائهم.

ما تجدر الإشارة له هنا هو أنّ السّیّد علی خان شدّد فی تسویغه لوضع کتاب الحدائق الندیة بأنّ تعلّم علم النحو واجبّ ، کما أکّد علماء الأمّة ، لأنّ النحو مفتاح اللغة العربیّة ، وهذه اللغة وسیلة فهم الشریعة الإسلامیّة ، ویقول الشارح : قیل : ومن ثمّ کانت معرفته واجبة ، لأنّ تعلّم الشرائع الواردة بلغة العرب لا تتمّ إلا به (أی علم النحو) ، وکلّ ما لا یتمّ الواجب المطلق إلا به فهو واجب. 

استفاد السّیّد علی خان فی «الحدائق الندیة» من کتب نحویّة کثیرة ، ویظهر أثر مغنی اللبیب واضحا فی الحدائق ، إضافة لتأثّره بآراء الرضیّ بشکل واضح وشدید ، و
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لا نری أنّه خالف الرضیّ إلا فی مواضع قلیلة ، مثلا اختلف النحاة فی أنّ الظرف والجارّ والمجرور هل هما نفسهما الخبر أو لا؟ حیث یعتقد الرضیّ أنّ الظرف والمجرور ومتعلّقهما هی الخبر ، ولکن السّیّد علی خان خالفه ، حیث ذهب إلی أنّ الخبر فی الحقیقة هو العامل المحذوف ، وأنّ تسمیة الظرف والمجرور خبرا مجاز. 

استشهد السّیّد علی خان الکبیر بآیات قرآنیّة کثیرة ، فی حین أهمل الحدیث إلی حدّ ما ، حیث یبدو أنّ الأحادیث لم تلبّ حاجته وما یریده من الشواهد ، ولعلّه فی ذلک اتّبع سنّة العلماء الّذین تنکّبوا الاستشهاد بالأحادیث لعدم وثوقهم بأنّ ذلک لفظ النبیّ صلی الله علیه و آله لأمرین : 

أحدهما : أنّ الراوة جوّزوا النقل بالمعنی ، ولا سیّما مع تقادم الزمان والاتّکال علی الحفظ ، فالضابط منهم من ضبط المعنی ، وأمّا من ضبط اللفظ فبعید ، ولا سیّما فی الأحادیث الطوال الّتی لم یسمعها الرواة إلا مرّة. 

الثانی : أنّه وقع اللحن کثیرا فی الحدیث ، لأنّ کثیرا من الرواة کانوا غیر عرب بالطبع ، ولا یعلمون لسانهم بصناعة النحو ، ورسول الله صلی الله علیه و آله کان أفصح الناس ، وإذا تکلّم بلغة غیر لغة أهله ، فإنّما ذلک مع أهل تلک اللغة علی طریق الإعجاز وتعلیم الله تعإلی.

وعلی رغم تعدّد شارحی کتاب الصمدیّة للشیخ البهائیّ ، إلا أنّ شرح السّیّد علی خان المدنیّ یعتبر الأفضل والأشهر بینها ، لجهة استشهاده بالآیات القرآنیة بشکل کبیر إلی جانب الأبیات الشعریّة ، فجاء شرحه حاویا لألف ومائة بیت من الشعر لشعراء من العصر الجاهلیّ وصدر الإسلام والعصرین الأمویّ والعباسیّ وبعض شعراء عصر الانحطاط. 

وبما أنّ السّیّد علی خان الکبیر کان من کبار العلماء والأدباء ، لذلک ضمّن شرحه للقواعد النحویّة مباحث تفسیریّة للقرآن الکریم ، مستفیدا کثیرا من تفسیر الکشاف للزمخشریّ ، وکذلک ضمّن شرحه المسائل التاریخیّة أثیرت بین العلماء حول المسائل النحویّة واللغویّة ، وفی کثیر من الأحیان یبدأ قبل دخول البحث بشرح قضایا الأصوات اللغویّة phonetics فیما یتعلّق بتلفظ المفردات إضافة إلی شرح فلسفة الإعراب والمباحث البلاغیّة والکلامیّة ، ویعدّ الکتاب من هذه الناحیة من أکمل الکتب النحویّة ، لیس یغنی من جوع فحسب بل یسمن أیضا. 

وقد قدّم الشارح الکبیر کلّ القواعد النحویّة وفوائدها بصورة استدلإلیة وعقلیّة ومنطقیّة ، ولم یترک مسألة منها إلا واستشهد فیها بالآیات القرآنیّة والقراءات

ص: 5





المختلفة ، مستعرضا آراء النحاة واللغویّین ، مقارنا بینها بدقّة ، ردّا لبعضها ، موافقا للبعض الآخر. ویمکن القول هنا : إنّ هذا الکتاب یشبه «مغنی اللبیب» لابن هشام ، إلا أنّه أکمل منه ، ومن حیث مقارنته بین النّحویّین وآرائهم واختلافاتهم ما جعله یشبه کتاب «الإنصاف فی مسائل الخلاف» لابن الأنباریّ. 

ومع أنّ کتاب الفوائد الصمدیّة یعتبر کتابا کاملا فی علم النحو ، لکن اتّسامه بالإیجاز الشدید جعله بحاجة إلی شرح وبسط ، حتّی یتمکّن الطالب من فهم القواعد النحویّة بسهولة ، وقد اهتمّ السّیّد علی خان بذلک ، ومن هذه الناحیة یمکن القول : إنّ هذا الکتاب ملأ فراغا فی المکتبات والجامعات والحوزات العلمیّة. 


أسلوب التصحیح

إنّ تحقیق النصوص أمانة دینیّة وعلمیّة وأخلاقیّة ، وعلی المحقّق إثبات ما قاله المصنّف ، خطأ کان أم صوابا ، وأن لا ینصب نفسه حکما علی هذه النصوص ، فیبیح لنفسه تصحیحها أو تبدیلها بنصوص أخری ، وعلیه أن یکدّ ذهنه لیصل إلی النص السلیم الّذی کتبه المصنّف. ویجب أن یقارن بین النسخ المتعدّدة للوصول إلی الصواب. فالمقارنة بین النسخ المتعدّدة لها أهمیّة خاصّة فی کشف صحّة ما کتبه المصنّف ، وربّما تکون ضرورة للإضافة من هذه النسخ للنسخة الأصلیّة ، تقتضیها سلامة النص کإتمام نقص أو تصحیح تحریف أو تصحیف أو سقط کلام ، ویأتی هذا بعد اختیار نسخة کأساس بعد دراستها دراسة علمیّة دقیقة ، ثمّ مقارنتها بالنسخ الأخری ، والإشارة إلی الفروق بین النسخ فی حاشیة الکتاب مع تحرّی الدقّة فی عدم إضافة أیّ لفظ أو تغییر أیّ عبارة من النسخة الأصلیّة ، أللهمّ إلا لضرورة علمیّة لا مناص منها ، فعندئذ یلجأ المحقّق إلی الإضافة أو التبدیل مستعینا بالنسخ الأخری ، ولا یتمّ ذلک إلا بعد التمحیص الدقیق.

یعتبر تصحیح الکتب وتحقیقها من أشقّ الأعمال وأکبرها تبعة ، ولقد بیّن الجاحظ أبو عمرو فی کتاب الحیوان ذلک أفضل تبیین ، فقال : ولربّما أراد مؤلّف الکتاب أن یصلح تصحیفا ، أو کلمة ساقطة ، فیکون إنشاء عشر ورقات من حرّ اللفظ وشریف المعانی أیسر علیه من إتمام ذلک النقص ، حتّی یردّه إلی موضعه. 

وبعد اختیار تصحیح مخطوطة «الحدائق الندیّة فی شرح الفوائد الصمدیّة» بدأت بجمع النسخ المتعدّدة للکتاب ، وحصلت علی أربع نسخ ، وبعد مطالعتها ، اخترت أکمل النسخ وأقدمها تاریخا ، وجعلتها «المخطوطة الأم» ، وأصلا وأساسا فی التصحیح.
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وقبل أن أبدأ عملی حصلت علی عدّة کتب ومقالات حول أسلوب التصحیح للمخطوطات مثل «نقد وتصحیح متون» لنجیب مایل هروی ، و «قواعد تحقیق المخطوطات» لعبد السّلام محمد هارون ، و «منهج تحقیق المخطوطات» لإیاد خالد الطباع ، و «قواعد تحقیق المخطوطات» للدکتور صلاح الدین المنجد ، وعدد من المقالات الّتی أخذتها من المواقع الإنترنتیّة ، وقرأتها بدقّة لکی یکون العمل فی تصحیح هذه المخطوطة عملا علمیّا دقیقا.

وبعد مطالعة الکتب بدأت بالتصحیح ، وکنت أطالع کلّ بحث فی المخطوطة الأصلیّة ، وأقارنه بسائر النسخ واحدة تلو أخری ، وأکتب الفروق والاختلافات علی الهامش ، والجدیر بالذکر أنّ الفروق بین النسخ کانت کثیرة جدّا بعض الأحیان ، ولکنّی أهملت ما وجدته یعود إلی جهل الناسخ أو من سهوه ، وحاولت أن أدوّن تلک الّتی ذات قیمة وتأثیر فی قراءة النص ، وفی بعض النسخ کان التشویش والتحریف والحذف کثیرا ، وهذا ما ستردّ له الإشارة عند دراسة النسخ. 

ولقد استفاد الشارح من آراء النّحویّین واللغویّین ، واستشهد بکثیر من الکتب النحویّة المشهورة مثل «الکتاب» لسیبویه و «شرح الکافیة فی النحو» للرضیّ و «الخصائص» لابن جنّی و «مغنی اللبیب» و «شذور الذهب» لابن هشام و «شرح ابن عقیل» و... فراجعت أثناء التصحیح هذه الکتب ، وطالعت المباحث المشروحة فیها ، لکی یکون عملی بعیدا من الخطأ.

وکما سبق ذکره یوجد فی هذا الشرح کثیر من الآیات القرآنیّة کشواهد نحویّة ، فراجعت القرآن الکریم ، واستخرجت الآیات ، وشکّلتها ، وأکملت بعضها ، وأصلحت بعض الأخطاء الّتی دخلت علیها أثناء النسخ ، وأشرت إلیها فی الهامش. 

یضمّ کتاب «الحدائق الندیّة» ما یقارب السبعین حدیثا ، معظمها عن الرسول الأعظم صلی الله علیه و آله ، فاستخرجت هذه الأحادیث من کتب الحدیث ، وأکملت بعضها ، وشکّلتها ، وکتبت مصادرها ومراجعها فی الهامش. 

ومن میّزات هذا الکتاب الإکثار من الاستشهاد بأبیات من الشعر کشواهد نحویّة ، والجدیر بالذکر أنّ المؤلّف بعض الأحیان قد أتی بالمصرع الأوّل أو الثانی أو کلمات من وسط المصرعین ، لکنّی استخرجت هذه الأبیات الکثیرة الّتی تزید عن ألف بیت ، إلا عددا قلیلا لم أجد مصدره ، ولم أعثر علیه فی دواوین الشعراء والکتب المتعلّقة بها ، نحو :

«خزانة الأدب» و «الأغانی» و «الکتاب» و «مغنی اللبیب» و «جامع الشواهد» و «المعجم
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المفصّل فی شواهد النحو الشعریّة» وسائر الکتب النحویّة ، وقد شکّلت هذه الأبیات ، وعیّنت قائلها وبحورها الشعریّة ، وشرحت مفرداتها الصعبة فی الهامش. 

وقد شرح المؤلّف فی کتابه هذا القواعد النحویّة بأسلوب منطقیّ ودقیق ، ناسبا کلّ قول ورأی إلی صاحبه ، بحیث یشیر إلی آراء النحاة فی کلّ مسألة وإلی الکتب الّتی استفاد منها ، ویأتی بآراء أکثر من ثلاثمائة نحویّ ولغویّ وشاعر ، ویورد أسماء ما یقارب مائة من الکتب النحویّة واللغویّة ، فکان التعریف بالأعلام والکتب فی الهامش جزء من عملی فی هذا المجال. 

وأمّا بالنسبة للحواشی والتعلیقات فهناک مدرستان : الأولی : الاکتفاء ببیان فروق النسخ فحسب ، علی اعتبار أنّ عدم إثقال النص بتعلیقات وحواش هو أمر لیس من عمل المحقّق ، فالتحقیق لیس شرحا أو تحشیة ، وإنّما هو إبراز الکتاب کما أراده المؤلّف ، والثانیة : إثبات الشروح والتعلیقات وإبداء الرأی فی الغامض من العبارات ، وقد سلکت فی هذه المسألة منهج التوسّط الّذی یظهر فیه مدی کفاءة المحقّق العلمیّة والعملیّة.

یعتبر التشکیل من واجبات المحقّق الأساسیّة فی تحقیق المخطوطات ، إذ لا قیمة لتحقیق أیّ أثر تراثیّ إن لم یقترن بتشکیل دقیق ، لأنّ من شأن ذلک ، الوقوف علی دقائق الأفکار ومسارها الإعرابیّ الصحیح ، ویتمثّل ذلک خاصّة فی تشکیل الآیات القرآنیّة والأحادیث الشریفة والأشعار والأمثال والأعلام والمواضع والعبارات الغامضة ، لذا حاولت إنجاز هذا العمل بالاستفادة من القرآن الکریم وکتب الحدیث ودواوین الشعراء وشرح الشواهد الشعریّة وکتب الأمثال. 

ومن أهمّ وظائف المحقّق فی تصحیح المخطوطات وضع علامات الترقیم وتقسیم الجمل ، لکی یتّضح المعنی ، وتظهر فطنة المحقّق فی کثیر من الأحیان بوضع العلامة المناسبة فی مکانها الملائم ، وکما أشرت سابقا بمطالعة الکتب المتعلّقة بتصحیح المخطوطات قمت بهذا الأمر بعد قراءة النص عدّة مرّات ، والله سبحانه وتعإلی أبعد من کلّ عیب وخطأ.

وتعدّ الفهارس الفنیّة المختلفة أهمّ مرشد للباحث فی الکتاب المحقّق ، فهی الّتی تظهر مضمون الکتاب وجواهره ، لأنّ الکتاب بدونها خزانة مقفلة یعسر علی القارئ والباحث استخراج ما یحتاجه منها ، وقد وردت بعض الفهارس فی مخطوطة «م» - سیأتی - فی الصفحات الأولی ، وعند الاستفادة منها أو من الکتب الأخری عمدت إلی إکمال الفهارس ووضعتها بین معقوفتین [ ] ، لأبینّ أنّه لیس فی نصّ المخطوطة ، وکی
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تکون الاستفادة من الکتاب سهلة. وفی النهایة أتیت بفهرس الآیات القرآنیّة والأبیات والأحادیث والأعلام والمصادر ، (وَما تَوْفِیقِی إِلَّا بِاللهِ عَلَیْهِ تَوَکَّلْتُ وَإِلَیْهِ أُنِیبُ) [هود / 88]. 

والجدیر بالذکر أنّنی أتیت بعبارات من «الصمدیّة» أوّلا ، وحدّدتها بعلامة «ص» ، ثمّ أتیت بعبارات من نصّ «الحدائق الندیّة» فی شرح الصمدیّة معیّنا إیّاها بعلامة «ش» ، وبما أنّ السّیّد علی خان جاء بعبارات من الصمدیّة أثناء شرحه ، جعلت تلک العبارات بین علامتی التنصیص «» للدلالة علی أنّها من نصّ الصمدیّة.
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التعریف بالمخطوطات 


الف : مخطوطة مجلس الشوری الإسلامی (مخطوطة الأمّ)

رمزها : م کاتبها : حسن علی بن محمود الشهرکی. 

عدد أوراقها : 680. عدد سطور صفحاتها : 25 

تاریخ کتابتها : 1080 ه 

فی هذه المخطوطة حذفت الهمزة المتطرّفة. والهمزة المتوسّطة کتبت یاء نحو : الفواید ودایما وکتابة الهمزة المتوسّطة فی معظم الکلمات خطأ. والصورة منها : 
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ب : مخطوطة جامعة طهران 

رمزها : ط کاتبها : برهانبور عدد أوراقها : 822 

عدد سطور صفحاتها : 25 تاریخ کتابتها : 1108 

فی هذه المخطوطة لا فرق بین الهاء والتاء المربوطة ، وکتابة الهمزة فیها خطأ علی سبیل المثال یؤلّف کتبت یالف ، ومطابقة المذکّر والمؤنّث لا توجد فیها ، مثل الجملة الحإلیة لا یصدر ، ومن العلائم الإختصاریّة فیها «ح» بدل حینئذ. والصورة منها : 
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ج : مخطوطة الطبع علی الحجر 

رمزها : ح کاتبها : محمد هاشم بن الحسین 

عدد أوراقها : 583 عدد سطور صفحاتها : 24 

تاریخ کتابتها : 1305 

الأخطاء فی هذه المخطوطة کثیرة جدآ ، مثلا کلمة خافض کتبت خافظ ، ومطابقة المذکّر والمونّث لا توجد فیها ، وکتابة الهمزة فیها خطأ ، وحذف الکلمات والجمل کثیر فیها ، وبعض الآیات القرآنیّة کتبت فیها خطأ ، وبعض الأحیان أضیفت کلمات إلی الآیات القرآنیّة ، ومن العلائم الاختصاریّة فیها : لامح (لا محالة) لایخ (لا یخلو) مم (ممنوع) لایق (لا یقال) المش (المشهور) ، والصورة منها : 
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د : مخطوطة سبهسالار 

رمزها : س کاتبها : مجهول عدد أوراقها : 476 عدد سطور صفحاتها : 24 

تاریخ کتابتها : مجهول واقفها : میرزا محمد خان سبهسالار 

الأخطاء والحذف فیها کثیرة ، ولا یوجد فیها معظم الحدیقة الخامسة ، ومن العلائم الاختصاریة فیها یق (یقال) ، مم (ممنوع) ، أیض (أیضا) والصورة منها : 
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ترجمة الماتن 

نسبته : هو الشیخ بهاء الدین محمد بن الحسین بن عبد الصمد بن محمد بن علی بن الحسین بن صالح الحارثی الهمدانی العاملی الجبعی. و «الحارثی الهمدانی» نسبة إلی الحارث الهمدانی صاحب أمیر المؤمنین علی علیه السّلام ، و «الهمدانیّ» نسبة إلی همدان ، القبیلة العربیة المشهورة ، وهم حیّ من الیمن (1). 

ویقول الإمام علی علیه السّلام فی هذه القبیلة (2) [من الطویل] : 

جزی الله همدان الجنان فإنّهم 

سمام العدی فی کلّ یوم خصام (3)

أناس یحبّون النبیّ ورهطه 

سراع إلی الهیجاء غیر کهام (4)

إذا کنت بوّابا علی باب جنّة

أقول لهمدان ادخلوا بسلام 

مولده ووفاته ومدفنه : أقدم مصدر لأحوال الشیخ البهائیّ هو کتاب «سلافة العصر» للسید علیخان المدنیّ ، وهو یقول : مولده بعلبک عند غروب الشمس یوم الأربعاء لثلاث بقین من ذی الحجّة الحرام سنة 953 ه (5). وهذا المؤلّف فی کتابه «الحدائق الندیة فی شرح الفوائد الصمدیّة» یقول : مولده عند غروب الشمس یوم الأربعاء سابع عشر ذی الحجّة سنة ثلاث وخمسین وتسعمائة ، کذا نقلته من خطّ والده (6).

وینقل العلّامة السّیّد محسن الأمین فی کتاب «أعیان الشیعة» قول بعض العلماء : أمّا القول بأنّه ولد فی بعلبک فبعید عن الصواب ، بل هو خطأ محض ... والروایات تکاد تؤید القول بأنّه ولد فی آمل الإیرانیة الکائنة علی طریق مازندران. ثمّ یردّ صاحب أعیان الشیعة هذا القول. (7) 

وتوفّی فی إصفهان فی 12 شوال سنة 1031 ه علی أرجح الأقوال (8) ، ونقل قبل الدفن إلی مشهد الرضا علیه السّلام ودفن هناک فی داره بجانب الحضرة المقدسة الرضویّة ، وقبره هناک مشهور یزار إلی الیوم. 
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1- محسن الأمین ، أعیان الشیعة ، المجلّد التاسع ، لاط ، بیروت ، دار التعارف للمطبوعات ، 1403 ه ، ص 234.

2- دیوان الإمام علی علیه السّلام ، جمعه وضبطه حسین الأعلمی ، الطبعة الأولی ، بیروت ، مؤسسة الأعلمی للمطبوعات ، 1419 ه. ص 130.

3- السمام : جمع السّم.

4- کهام : بطیئون لا خیر فیهم.

5- السّیّد علی صدر الدین المدنی ، سلافة العصر ، الطبعة الأولی ، مصر ، 1324 ه ق ، ص 290.

6- السّیّد علی صدر الدین المدتی ، مخطوطة «الحدائق الندیة فی شرح الفوائد الصمدیّة» ص 2. یبدو أنّ تاریخ سابع عشر غیر صحیح والصحیح سابع وعشرون ، وربّما هذا التحریف من النقل أو من الکتابة.

7- محسن الأمین ، 11 / 237.

8- الأمینی ، الغدیر ، المجلد الحادی عشر ، الطبعة الرابعة ، بیروت ، دار الکتب العربی ، 1397 ، ص 280.




یقول تلمیذه الفاضل المحدّث الورع التقیّ القدسیّ المجلسیّ : وسمع قبل وفاته بستّة أشهر صوتا من قبر بابا رکن الدین (1) رضی الله عنه فکنت قریبا منه ، فنظر إلینا ، وقال : سمعتم ذلک الصوت؟ فقلنا : لا ، فاشتغل بالبکاء والتضرّع والتوجّه إلی الآخرة ، وبعد المبالغة العظیمة قال : إنّه أخبرت باستعداد الموت ، وبعد ذلک بستّة أشهر تقریبا توفّی رحمه الله ، وتشرّفت بالصلاة علیه مع جمیع الطلبة والفضلاء وکثیر من الناس یقربون من خمسین ألفا (2).

أقوال العلماء فی حقّه : یقول العلّامة الأمینی فیه : شیخ الإسلام بهاء الملّة والدین ، وأستاذ الأساتذة والمجتهدین ... والعارف البارع والمؤلّف المبدع والأدیب الشاعر ، والضلیع من الفنون بأسرها ، فهو أحد نوابغ الأمة الاسلامیة (3).

وقال السّیّد مصطفی التفرشی فی «نقد الرجال» : جلیل القدر ، عظیم المترلة ، رفیع الشأن ، کثیر الحفظ ، ما رأیت بکثرة علومه ووفور فضله وعلو مرتبته أحدا فی کلّ فنون الاسلام کمن کان له فن واحد ، له کتب نفیسة جیدة (4).

وقال السّیّد علی خان فی السلافة : علم الأئمة الأعلام ، وسیّد علماء الإسلام ، وبحر العلم المتلاطم بالفضائل أمواجه وفحل الفضل الناتجة لدیه أفراده وأزواجه ، وطود المعارف الراسخ ، وفضاءها الّذی لا تحدّ له فراسخ ، وجوادها الّذی لا یؤمل له لحاق ، وبدرها الّذی لا یعتریه محاق ، الرحلة الّتی ضربت إلیها أکباد الإبل ، والقبلة الّتی فطر کلّ قلب علی حبّها ، فهو علامة البشر ومجدّد دین الأئمة علی رأس القرن الحادی عشر ... 

فما من فنّ إلا وله فیه القدح المعلی والمورد العذب المحلی ، إن قال لم یدع قولا لقائل ، أو طال لم یأت غیره بطائل (5). وجاء فی ریحانة الأدب : شیخ الفقهاء ، أستاد الحکماء ، رئیس الأدباء ، علّامة الدهر ، فهّامة العصر ، شیخ الاسلام والمسلمین ، ... مفسّر ، ریاضیّ ، حکیم متکلّم ، أدیب أریب ، شاعر ماهر (6). وهناک کثیر من الأقوال فی حقّ هذا العالم الجلیل ، ندعها خوفا من إطالة الکلام. 
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1- کان من العرفاء بأصفهان.

2- العلامة الخوانساری ، روضات الجنات فی أحوال العلماء والسادات ، الجزء السابع ، لاط ، قم ، مطبعة استوار ، 1392 ه ق ، ص 78.

3- الغدیر ، 11 / 246.

4- مصطفی التفریشی ، نقد الرجال ، الجزء الرابع ، الطبعة الأولی ، بیروت ، مؤسسة آل البیت لاحیاء التراث ، 1419 ه ، ص 186.

5- السّیّد علی صدر الدین المدنی ، سلافه العصر ، ص 290.

6- محمد علی مدرسی ، ریحانة الأدب ، المجلّد الثالث ، الطبعة الرابعة ، منشورات خیام ، لاتا ، ص 301.




مشایخه وأساتذته : إنّ رحلات الشیخ البهائیّ لاقتناء العلوم ردحا من عمره ، وأسفاره البعیدة إلی أصقاع العالم دون ضالّته المنشودة ، وتجوّله دهرا فی المدن والأمصار وراء أمنیته الوحیدة ، واجتماعه فی الحواضر الإسلامیة مع أساطین الدین ، وعباقرة المذهب وأعلام الأمّة ، وأساتذة کلّ علم وفن ، ونوابغ الفواضل والفضائل ، تستدعی کثرة مشایخه فی الأخذ والقراءة والروایة ، غیر أنّ المذکور منهم فی غضون المعاجم (1) : 

1 - الشیخ والده المقدس الحسین بن عبد الصمد. 

2 - الشیخ محمد بن محمد بن أبی اللطیف المقدسی الشافعی. 

3 - الشیخ المولی عبد الله الیزدی المتوفی سنة 981. 

4 - الشیخ احمد الکجائی (2) المعروف بپیر أحمد. 

تلامذته : للشیخ تلامذة کبار وشخصیات مشهورة ، حیث یلاحظ بینهم أجلّة العلماء والفضلاء منهم :

1 - الشیخ حسین بن علی بن محمد الحرّ العاملی المتوفی 1104 ه. 

2 - الملا محسن الفیض الکاشانیّ المتوفی سنة 1091 ه. 

3 - محمد تقی المجلسی المتوفی 1070 ه. 

مؤلّفاته : بالرغم من أسفاره الطویلة والمناصب التنفیذیّة والأعمال العمرانیة والمبانی الضخمة التذکاریة الّتی شیّدها فی کبریات المدن ، ألّف وصنّف فی العلوم المختلفة قریبا من مائة کتاب. ومن بین مؤلّفاته : 

1 - العروة الوثقی فی التفسیر.

2 - الجامع العباسی فی الفقه.

3 - رسالة فارسیة فی الاسطرلاب.

4 - رسالة عربیة فی الاسطرلاب.

5 - حاشیة علی تفسیر البیضاوی.

6 - حاشیة علی خلاصة الأقوال.

7 - عین الحیاة فی التفسیر.

8 - تشریح الافلاک.

9 - حلّ حروف القرآن.

10 - رسالة فی المواریث.

11 - حاشیة علی المطول.

12 - أسرار البلاغة.

13 - الکشکول.

14 - بحر الحساب.

15 - لغز النحو.

16 - خلاصة الحساب.
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1- الغدیر ، 11 / 250.

2- قریة من بلاد کیلان.




17 - الفوائد الصمدیة.

18 - دیوان شعره.

شعره : للشیخ البهائی شعر کثیر بالعربیّة والفارسیّة ، من أشعاره الفارسیّة مثنوی نان وحلوا ، شیر وشکر ، نان وپنیر. ومن أشعاره فی مثنوی نان وحلوا [من الرمل] : 

«فی التأسّف والندامة علی صرف العمر فیما لا ینفع فی القیامة» 

قد صرفت العمر فی قیل وقال 

یا ندیمی قم فقد ضاق المجال 

واسقنی تلک المدام السلسبیل 

إنّها تهدی إلی خیر السبیل (1)

واخلع النعلین یا هذا الندیم 

إنّها نار أضاءت للکلیم (2)

هاتها صهباء من خمر الجنان 

دع کؤوسا واسقنیها بالدّنان (3)

علم رسمی سربسر قیل است وقال 

نه ازو کیفتی حاصل نه حال 

طبع را افسردگی بخشد مدام 

مولوی باور ندارد این کلام 

وه چه خوش می گفت در راه حجاز

آنعرب شعری به آهنگ حجاز

کلّ من لم یعشق الوجه الحسن 

قرّب الرحل إلیه والرسن 

یعنی آن کس را که نبود عشق یار

بهر او پالان وافساری بیار

گر کسی گوید که از عمرت همین 

هفت روزی مانده وآن گردد یقین 

تو درین یک هفته مشغول کدام 

علم خواهی گشت ای مرد تمام 

فلسفه یا نحو یا طب یا نجوم 

هندسه یا رمل یا اعداد شوم 

علم نبود غیر علم عاشقی 

مابقی تلبیس ابلیس شقی 

علم فقه وعلم تفسیر وحدیث 

هست از تلبیس ابلیس خبیث 

زان نگردد بر تو هرگز کشف راز

گر بود شاگرد تو صد فخر راز (4)

وقوله [من الرمل] : 

با دف ونی دوش آن مرد عرب 

وه چه خوش می گفت از روی طرب 

أیّها القوم الّذی فی المدرسة

کلّ ما حصّلتموه وسوسة

فکر کم إن کان فی غیر الحبیب 

ما لکم فی النشاءة الأخری نصیب 

فاغسلوا یا قوم عن لوح الفؤاد

کلّ علم لیس ینجی فی المعاد
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1- اللغة : المدام : الخمر. السلسبیل : الشراب السهل المرور فی الحلق لعذوبته. واسم عین فی الجنة.

2- أشار إلی آیة (إِنِّی أَنَا رَبُّکَ فَاخْلَعْ نَعْلَیْکَ إِنَّکَ بِالْوادِ الْمُقَدَّسِ طُویً) 12 / 20.

3- اللغة : الصهباء : الخمر. الدنان : جمع الدن : وعاء ضخم للخمر وغیرها.

4- دیوان شیخ بهایی ، مقدّمة من الأستاذ سعید نفیسی ، لاط ، نشر چگامه ، 1361 ه ش ، 120.




ومن أشهر أشعاره العربیة قصیدة «الفوز والأمان فی مدح صاحب الزمان عجّل الله تعالی فرجه الشریف» فی ثلاثة وستین بیتا ، منها [من الطویل] : 

خلیفة ربّ العالمین وظلّه 

علی ساکنی الغبراء من کلّ دیار (1)

هو العروة الوثقی الّذی من بذیله 

تمسّک لا یخشی عظائم أوزار (2)

علوم الوری فی جنب أبحر علمه 

کغرفة کفّ أو کغمسة منقار (3)

فلو زار افلاطون أعتاب قدسه 

ولم یعشه منها سواطع أنوار

رأی حکمة قدسیة لا یشوبها

شوائب أنظار وأدناس أفکار (4)

إمام الوری طود النهی منبع الهدی 

وصاحب سرّ الله فی هذه الدار (5)

به العالم السفلی یسمو ویعتلی 

علی العالم العلوی من غیر إنکار

ومنه العقول العشر تبغی کمالها

ولیس علیها فی التعلم من عار

همام لو السبع الطباق تطابقت 

علی نقض ما یقضیه من حکمه الجار

لنکس من أبراجها کلّ شامخ 

وسکن من أفلاکها کلّ دوار

أیا حجّة الله الّذی لیس جاریا

بغیر الّذی یرضاه سابق اقدار

أغث حوزة الاسلام واعمر ربوعه 

فلم یبق منها غیر دارس آثار (6)

وانقذ کتاب الله من ید عصبة

عصوا وتمادوا فی عتوّ وإصرار

وأنعش قلوبا فی انتظارک قرّحت 

واضجرها الأعداء أیة إضجار

وخلّص عباد الله من کلّ غاشم 

وطهّر بلاد الله من کلّ کفار

وعجّل فداک العالمون بأسرهم 

وبادر علی اسم الله من غیر إنظار (7)
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1- اللغة : الغبراء : الأرض.

2- اللغة : العروة : ما یستمسک به ویعتصم. الّذیل : أسفل الثوب. الأوزار : جمع الوزر : الذنب.

3- اللغة : الغمسة : المرّة من غمس الشیء فی الماء : غمره به.

4- اللغة : الأدناس : جمع الدنس : الوسخ.

5- اللغة : الوری : الخلق ، الطود : الجبل العظیم.

6- اللغة : غث : أمر من أغاثه بمعنی أعانه.

7- القصیدة موجودة فی أعیان الشیعة 9 / 245 و 246.





ترجمة الشارح 

نسبه الشریف ، ولادته ونشأته : هو السّیّد علی خان صدر الدین المدنیّ الشیرازیّ المعروف بابن معصوم ، من أولاد زید بن الإمام السّجاد زین العابدین علی بن الحسین بن أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب علیهم السّلام (1).

ولد رحمه الله لیلة السبت الخامس عشر من جمادی الأولی سنة 1052 ه فی المدینة المنوّرة ، ولذا لقّب بالمدنیّ ، ونشأ وترعرع فترة طفولته وصباه فیها وبجوار مکّة المکرمة. وقد سافر أبوه الفاضل الأدیب السّیّد نظام الدین أحمد إلی حیدرآباد فی الهند بطلب من السلطان عبد الله قطب الدین شاه حیث زوّجه ابنته ، وبقی السّیّد ابن المعصوم فی أحضان والدته (2). 

واشتغل بالعلم إلی أن هاجر إلی حیدرآباد سنة 1068 ه ، وشرع بها فی تإلیف سلافة العصر سنة 1081 ه ، وأقام بالهند ثمانی وأربعین سنة. وکان فی حضانة والده الطاهر إلی أن توفّی أبوه سنه 1086 ه ، فانتقل إلی برهان پور عند السلطان أورنک زیب ، وجعله رئیسا علی ألف وثلاثمائة فارس ، وأعطاه لقب خان (3).

إنّ السّیّد المدنیّ فی حیدرآباد اغترف العلم ، خاصّة من روّاد مجلس أبیه الّذی کان منتدی یلتقی فیه العلماء والأدباء ، وخلال هذه الفترة ألّف کتاب «الحدائق الندیّة» فی شرح الصمدیّة (4). 

وفی سنة 1116 ه طلب من السلطان إعفاءه والسماح له مع عائلته بزیارة الحرمین الشریفین ، فأذن له ، فغادر الهند ... وتوجّه إلی مکّة المکرّمة ، فأدّی مناسک الحجّ ... ثمّ قصد المدینة المنوّرة ، فتشرّف بزیارة قبر النبیّ الأکرم صلی الله علیه و آله وقبور أئمة البقیع علیهم السّلام ، ثمّ عرج علی العراق فحظی بزیارة العتبات المقدّسة فی النجف وکربلاء والکاظمیة وسامرّا (5). 

وزار مشهد الرضا علیه السّلام وورد إصفهان فی عهد السلطان حسین سنة 1117 ه ، وأقام بها سنتین ، ثمّ عاد إلی شیراز ، وحطّ بها عصی السیر زعیما مدرّسا مفیدا (6).
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1- الغدیر ، 11 / 347.

2- السّیّد علیخان المدنی ، ریاض السالکین ، المجلّد الأوّل ، الطبعة الرابعة ، قم ، مؤسسة النشر الإسلامی ، 1415 ه ق ، ص 7.

3- الغدیر ، 11 / 349.

4- ریاض السالکین ، 1 / 8.

5- المصدر السابق ، ص 10 و 11.

6- الغدیر ، 11 / 349.




وفاته : توفّی السّیّد علی خان سنة 1120 ه علی أرجح الروایات فی شیراز ، ودفن بحرم السّیّد أحمد بن الإمام موسی بن جعفر الکاظم علیهما السّلام الملقّب بالشاه چراغ عند جدّه غیاث الدین بن منصور صاحب المدرسة المنصوریّة (1). 

أقوال العلماء فیه : قال العلّامة الشیخ عبد الحسین الأمینیّ صاحب الغدیر : من أسرة کریمة طنّب (2) سرادقها (3) بالعلم والشرف والسؤدد ، ومن شجرة طیّبة أصلها ثابت وفرعها فی السماء ، تؤتی أکلها کلّ حین ، إعترقت (4) شجونها (5) فی أقطار الدنیا من الحجاز إلی العراق إلی إیران ، وهی مثمرة یانعة حتی الیوم (6). 

وشاعرنا صدر الدین من ذخائر الدهر ، وحسنات العالم کلّه ، وعباقرة الدنیا ، والعلم الهادی لکلّ فضیلة ، یحقّ للأمّة جمعاء أن تتباهی بمثله ، ویخصّ الشیعة الابتهاج بفضله الباهر ، وسؤدده الطاهر ، وشرفه المعلی ، ومجده الأثیل (7).

وقال صاحب خلاصة الأثر ، العالم الفاضل المحبی فی کتابه نفحة الریحانة : أقول فیه : إنّه أبرع من أظلّته الخضراء ، وأقلّته الغبراء (8) ، وإذا أردت علاوة فی الوصف قلت : هو الغایة القصوی والآیة الکبری ، طلع بدر سعده فنسخ الأهلّة ، وأنهل سحاب فضله ، فأخجل السحب المنهلة (9). 

وقال العلّامة میرزا محمد علی مدرّسی بعد عبارات الثناء والإطراء : کلّ کتاب من تإلیفاته الظریفة برهان قاطع وشاهد ساطع علی علوّ درجاته العلمیة ، وحدّة ذهنه ودقته وفطانته (10). 

مؤلفاته : 1 - سلافة العصر : ترجم فیها لأدباء القرن الحادی عشر. فرغ منه سنة 1082 ه. 2 - سلوة الغریب وأسوة الأدیب : وهی رحلته إلی حیدرآباد فی الهند ، سنة 1066 ه. 3 - الدرجات الرفیعة فی طبقات الإمامیة من الشیعة. 4 - أنوار الربیع فی 
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1- المصدر السابق ، ص 349. والسّیّد علی خان الشیرازیّ ، الدرجات الرفیعة فی طبقات الشیعة ، الطبعة الثانیة ، بیروت ، مؤسسة الوفاء ، 1403 ه ، ص 15.

2- طنّب : جعل له أطنابا وشدّه بها.

3- السرادق : کل ما أحاط بشیء من حائط أو مضرب.

4- اعترقت : امتدت فی الارض.

5- الشجون : ج الشّجن وهو الغصن المشتبک.

6- الغدیر ، 11 / 347.

7- المصدر السابق ص 347.

8- الخضراء : السماء. الغبراء : الأرض.

9- محسن الامین ، أعیان الشیعة ، 8 / 152.

10- محمد علی مدرسی ، 2 / 92.




أنواع البدیع : فرغ من تألیفه سنة 1093 ه. وهو شرح لبدیعیته 147 بیتا ، نظمها فی اثنتی عشر لیلة. 5 - الکلم الطیّب والغیث الصیّب فی الأدعیة المأثورة عن النبی صلی الله علیه و آله وأهل البیت علیهم السّلام. 6 - ریاض السالکین فی شرح صحیفة سیّد الساجدین. 7 - الحدائق الندیّة فی شرح الصمدیّة : فرغ من تألیفه سنة 1079 ه. قال عنه السّیّد محسن الأمین : وهو شرح لم یعمل مثله فی علم النحو ، نقل فیه أقوال جمیع النحاة من کتب کثیرة (1). 8 - شرحان أیضا علی الصمدیة : المتوسط والصغیر. 9 - موضّح الرشاد فی شرح الإرشاد : کتاب فی النحو. 10 - رسالة فی أغلاط الفیروزآبادی فی القاموس. 11 - الزهرة فی النحو. 12 - نغمة الأغان فی عشرة الإخوان. 13 - الطراز فی اللغة. 14 - دیوان شعره. 

شعره : قد جاء فی مقدّمة کتاب «الدرجات الرفیعة فی طبقات الشیعة» أن للسّیّد علی خان دیوان شعر ، وهو مخطوط توجد منه فی بعض خزائن الکتب فی النجف الأشرف وغیرها ، وبعضها بخطّه الشریف ، وهو حافل بغرر الشعر بأنواعه العدیدة ، منه قصیدة فی مدح الإمام أمیر المؤمنین علیه السّلام (2) [من الوافر] : 

أمیر المؤمنین فدتک نفسی 

لنا من شأنک العجب العجاب 

تولّاک الأولی سعدوا ففازوا

وناواک الّذین شقوا فخابوا

ولو علم الوری ما أنت أضحوا

لوجهک ساجدین ولم یحابوا

فلو لا أنت لم یخلق سماء

ولو لا أنت لم یخلق تراب 

وفیک وفی ولائک یوم حشر

یعاقب من یعاقب أو یثاب 

ومن غرر شعره أیضا قوله یمدح به الإمام أمیر المؤمنین علیه السّلام ، لّما ورد إلی النجف الأشرف مع جمع من حجّاج بیت الله الحرام [من السریع] : 

یا صاح هذا المشهد الأقدس 

قرّت به الأعین والأنفس 

والنجف الأشرف بانت لنا

أعلامه والمعهد الأنفس 

حضرة قدس لم ینل فضلها

لا المسجد الأقصی ولا المقدس 

تودّ لو کانت حصی أرضها

شهب الدجی والکنّس الخنس (3)
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1- أعیان الشیعة ، 8 / 152.

2- السّیّد علی خان ، الدرجات الرفیعة فی طبقات الشیعة ، ص 8.

3- اللغة : الشهب : جمع الشهاب ، الدّجی : سواد اللیل وظلمته ، الکنّس : الکواکب السیارة ، أو هی النجوم کلّها ، الخنس : الکواکب السیارة دون الثابتة.




أقسم بالله وآیاته 

إلیة تنجی ولا تغمس (1)

أنّ علی بن أبی طالب 

منار دین الله لا یطمس 

لولاه لم تخلق سماء ولا

أرض ولا نعمی ولا أبؤس 

ولا عفا الرحمن عن آدم 

ولا نجا من حوته یونس 

هذا أمیر المؤمنین الّذی 

شرائع الله به تحرس 

وحجة الله الّتی نورها

کالصبح لا یخفی ولا یبلس (2)

صلّی علیک الله من سیّد

مولاه فی الدارین لا یوکس (3)
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1- اللغة : الإلیة : الیمین.

2- اللغة : لا یبلس : لا ینقطع.

3- اللغة : لا یوکس : لا یخسر ، والقصیدة فی الغدیر ، 11 / 350.





مقدمة الشارح 

بسم الله الرحمن الرحیم 

الحمد لله الصّمد بما له من المحامد الأبدیّة ، والشّکر له علی آمال توجّهت نحوه ، فصرفها بالفوائد الصمدیّة ، أحمده حمد من نزه شأنه العلی عن الأشباه والنّظائر ، ففاز بتسهیل الفوائد وتکمیل المقاصد فی جمیع الموارد والمصادر. وأشکره شکر من أیقن بأنّه العالم بما فی الصّدور والضّمائر ، فحاز بذلک من الألطاف الکافیة الشافیة ما أشرق به الباطن والظاهر ، وأشهد أن لا إله إلا الله وحده ، لا شریک له ، المتقدّس بذاته ، تمّت کلماته صدقا وعدلا ، لا مبدّل لکلماته ، سبحانه والفاعل لما یشاء ، لا مضادّ له فی فعله ، عمّ الأنام کرما وجودا ، فکلّت جمل الکلام عن أن تقوم بوصف مفرد فضله ، تترّهت ذاته العلیة عن سمات الحدوث فی أوان ، فجلّت أن یحوط بها ظرف زمان أو ظرف مکان. 

وأشهد أنّ سیدنا محمّدا عبده ورسوله ، المبعوث من خلاصة العرب ، الممدود بعباب (1) الکرم ، المقصور علیه لباب (2) الظّفر بنجح الأرب (3) ، المنعوت بأحسن الأسماء وأشرف الألقاب ، الموصوف فی کتاب لا یأتیه الباطل من بین یدیه ، ولا من خلفه بفصل الخطاب ، وأصلّی وأسلّم علیه وعلی آله الّذین بضوء أنوارهم بهاء الدین ، وانتصب برفعهم وخفض أعدائهم أعلام الحقّ والیقین ، الهادین بأمرهم ونهیهم إلی أوضح المسالک ، المالکین أزمّة الفضل ، فما منهم إلا مالک لها وابن مالک ، منبع الفتوّة والهدایة ، وبیت النبوّة والولایة (4) علی أصحابه الأکرمین أرباب النخوة (5) المقتفین آثاره الناجین نحوه صلوة وسلاما ، أرجو بهما السّعادة الوافرة ، وأنال بهما جمیل الذکر فی الدنیا وجزیل الأجر فی الآخرة (6). 
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1- العباب : أوّل الشئ وعباب الکرم أصله.

2- واللباب : خالص کلّ شئ.

3- الأرب : الحاجة.

4- عبارة «الی أوضح المسالک ... الولایة» سقطت فی «س».

5- فی بقیة النسخ : التواضع والنخوة. والنخوة : الحماسة والمروءة والعظمة والتکبّر.

6- لقد بدأ الشارح مقدّمته ببراعة الاستهلال ، وأشار إلی بعض الکتب النحویّة والصرفیّة «الأشباه والنظائر» للسیوطیّ و «تسهیل الفوائد وتکمیل المقاصد» لابن مالک و «أوضح المسالک إلی ألفیة ابن مالک» لابن هشام و «الکافیة فی النحو والشافیة فی الصرف» لابن حاجب ، وإلی بعض المباحث النحویّة مثل الضمائر والفاعل والفعل والجمل والوصف وظرف الزمان وظرف المکان والنصب والخفض والرفع ، وإلی عدد من العلماء النّحویّین مثل بهاء الدین (الشیخ البهائی) وابن مالک.





التعریف بالمؤلّف والکتاب

أمّا بعد ، فیقول الفقیر إلی ربّه الغنیّ المغنیّ ، علیّ صدر الدین المدنیّ بن أحمد نظام الدین الحسینیّ الحسنیّ ، أنالهما الله بکرمه من فضله السنیّ (1) غیر خائف : إنّ علم العربیة من أهمّ ما تصرف إلیه الهمم العلیة ، إذ هو المرقاة (2) إلی فهم کتاب الله العظیم ، والوسیلة إلی معرفة حدیث نبیه الکریم [ص] ، وهما الذریعة إلی السعادة الأبدیّة ، والتخلّص من الشقاوة السرمدیة ، ولا جرم أنّه لا یحصی ما فیه للسلف والخلف من مصنّف ومؤلّف. 

وإنّ من أحسن ما صنّف فیه المختصر المسمّی بالفوائد الصمدیة ، صنّفه شیخنا الإمام العلامة والهمام (3) القدوة الفهّامة ، سید العلماء المحقّقین ، سند العظماء المدقّقین ، نادرة دهره وزمانه ، باقعة (4) عصره وأوانه (5) ، ملاذ (6) المجتهدین وشرفهم ، بحر أولی الیقین ومغترفهم ، شیخنا بهاء الدین محمد العاملیّ ، سقی الله ثراه ، وجعل بحبوبة الفردوس مثواه (7). فإنّه کتاب منفرد فی بابه ، قد انطوی من هذا العلم علی لبّ لبابه ، اشتمل علی مفرداته وجمله وقواعده وضوابطه ، ومثله ما دخل إلیه أحد من باب الاشتغال رائد ، إلا وکان علیه بفرائد الفوائد عائد ، لکنّه ربّما احتاج فی بعض المباحث إلی توضیح العبارة ، وتصریح ما أومی إلیه ببدیع الإشارة ، ولم یقع له مع ذلک شرح یبذل مصونه ، ویبرز من خبایاه (8) مکنونه. 

فاستخرت الله تعالی ، وشرحته شرحا یکشف رموزه ، ویظهر من مطاویه (9) کنوزه ، ویرفع حجابه ، ویعقل شوارده (10) ، ویذلّل صعابه ، مع فوائد ألحقتها وفرائد فی سلک الإفادة نظمتها ، فجاء بحمد الله سبحانه وافیا بالمراد ، منهلا (11) صافیا للرّواد والورّاد ومنطویا علی درر الفوائد ، محتویا علی غرر الفرائد ، وسمّیته بالحدائق الندیة فی شرح الفواعد الصمدیة ، ومزجت عبارتی بعبارته ، وقرنت صریح کلامی بخفیّ إشارته ، فاعتدل بتوفیق الله [تعالی] مزاجهما ، واستبان بنور التّأیید منهاجهما ، وعمدتی 
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1- السنیّ : الرفیع.

2- المرقاة : وسیلة الرّقیّ أو ألته.

3- الهمام : السّیّد الشجاع السخیّ من الرجال.

4- الباقعة : الداهیة ، الحذر ، ذو حیلة وبصیرة بالأمور.

5- الأوان : الحین.

6- الملاذ : الملجأ والحصن.

7- المثوی : المترل

8- الخبایا : جمع الخبیئة وهو ما عمّی من شئ ثم سئل عنه.

9- المطاوی : جمع المطوی ، داخل الشئ.

10- الشوارد : جمع الشارد أی الغریب والنادر.

11- المنهل : المورد ، أی الموضع الّذی فیه المشرب.




فی النقل فیه علی الکتب المعتبرة ، کما یصدّق إن شاء الله تعالی خبره خبره ، والله الهادی إلی الصّواب ، وإلیه سبحانه المرجع والمآب. 

ولنقدّم أمام المقصد کلاما مختصرا یتعلّق بترجمة المصنّف رحمه الله فنقول : هو الإمام الفاضل المحقّق النحریر (1) المحدّث الفقیه المجتهد النحویّ الکبیر ، مالک أزمّة الفضائل والعلوم ، محرز قصبات السّبق (2) فی حلبتی (3) المنطوق والمفهوم ، شیخ العلم وحامل لوائه ، بدر الفضل وکوکب سمائه ، أبو الفضائل بهاء الدین محمد بن الشّیخ عزّ الدین حسین بن الشّیخ عبد الصّمد بن الشیخ الإمام شمس الدین محمّد بن علی بن حسین بن محمد بن صالح الجبعیّ العاملیّ الحارثیّ الهمدانیّ. مولده عند غروب الشمس یوم الأربعاء سابع عشر ذی الحجّة الحرام سنة ثلاث وخمسین وتسعمائة ، کذا نقلته من خطّ والده. 

کان ذا فضل زاهر وأدب باهر ، ملک للعلوم فیادا (4). وأعمل فیها رواسم (5) وجیادا (6) ، خبّ (7) فی المعانی ، ووضع ورفع ما شاء ، ووضع فأصبح ، وهو المختلف إلیه ، والمتّفق علیه ، حجّته قاطعة ، وبهجته ساطعة ، به یهتدی السارون ، ومنه یحتدی الممتارون (8) ، لم یکن فی زمانه من یجاریه ، ولا یباریه ، بل لا یقاربه ولا یدانیه ، إلیه ترجع الأقوال إذا تصعّبت ، وعلیه تجتمع الآراء إذا تشعّبت ، فلله هو من إمام ألبست کتابی بذکره تاجا ، وأوضحت له من سبیل الیمن منهاجا ، فأصبح بإکلیل (9) إلیها مکلّلا ، وبسماء الفخار مظلّلا ، وناهیک ببهاء الدّین من بهاء ، منه مبدأ الفضل ، وإلیه المنتهی.

وکان قد سلک فی أوائل عمره نهج السّیاحة ، واتّخذ الفقر درعه وسلاحه ، فطوی الأرض ، وذرع منها الطول والعرض ، فکان مدّة سیاحته ثلاثین سنة ، لا یلذّ بنوم ، ولا تطیب له سنة إلی أن أقام ببلاد العجم ، تابعا لسلطانها راقیا من المکانة أرفع مکانها ، فغالت (10) تلک الدولة فی قیمته ، وغالبت فی نشر لطیمته (11) ، فرسا (12) بها رسو ثبیر (13) ، و 
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1- النحریر : العالم الحاذق فی عمله (ج) النحاریر.

2- أحرز قصب السبق : أصله أنهم کانوا ینصبون فی حلبة السباق قصبة فمن سبق اقتلعها ، وأخذها لیعلم أنّه السابق.

3- الحلبة : میدان السباق.

4- الفیّاد : المتبختر.

5- الرواسم : جمع الراسمة بمعنی المسرعات فی سیرهنّ ، مأخوذ من الرسیم ، وهو ضرب من سیر الإبل السریع.

6- الجیاد : جمع الجواد : النحیب من الخیل.

7- خبّ فی الأمر : أسرع فیه.

8- منه یحتدی الممتارون : تبعه الّذین یجمعون الطعام لأهلهم أو لأنفسهم.

9- الإلکیل : التاج.

10- غال فی قیمته : بالغ فیها.

11- اللطیمة : وعاء المسک.

12- رسا : ثبت.

13- الثبیر : جبل بمکّة.




ازدحم علیه الصغیر والکبیر ، فأینعت (1) ریاض أصبهان بغوادی (2) فضله وروائحه ، وطابت بلاد فارس بغوالی (3) أدبه وروائحه ، وهناک ظهرت فضائله ، وتحقّقت لراجیه مخائله (4) ، فاض بدرا ، وفاض بحرا ، وصنّف التصانیف الظاهرة ، وألّف التآلیف الباهرة ، فأحیا بها من الفضل عافیا ، وأبدی بها من العلم خافیا ، ولم یزل مع ذلک مشوش البال ، کثیر الهمّ والبلبال (5) ، آنفا (6) من الانحیاش (7) إلی السلطان ، مؤثّرا للغربة علی الاستیطان ، یؤمّل العود إلی السیاحة ، ویرجو الإقلاع عن تلک الساحة ، رغبة عن دار الفناء فی دار البقاء ، فلم یقدر له حتی حواه رمسه (8) ، وطواه عن غده أمسه ، فعطّلت له المدارس ، وأصبحت ربوع (9) الفضل ، وهی دوراس (10) ، ف- (إِنَّا لِلَّهِ وَإِنَّا إِلَیْهِ راجِعُونَ) [البقرة / 156]. 

وحکی لی بعض أجلاء الأصحاب أنّ الشیخ رحمه الله قصد زیارة المقابر قبل وفاته بأیام قلائل فی جمع من أصحابه ، فما استقرّ بهم الجلوس حتّی قال لهم الشیخ : أسمعتم ما سمعته؟ قالوا ما سمعنا شیئا ، وسألوه عمّا سمعه؟ فلم یجبهم ، ورجع إلی داره ، فأغلق بابه ، فلم یلبث أن أهاب به (11) داعی الرّدی ، فأجابه ، وانتقل من دار الفناء إلی دار البقاء ، ومن محلّ الحجبة إلی محلّ اللقاء ، ولم یخبر أحدا بما سمعه. 

وکانت وفاته ثانی عشر شوال سنة إحدی وثلاثین وألف بأصبهان ، ونقل قبل دفنه إلی طوس ، فدفن بها فی داره قریبا من الحضرة الرضویة ، علی صاحبها أفصل الصلاة والسّلام والتّحیة ، والجبعیّ بضمّ الجیم وفتح الباء الموحدة فعین مهملة مکسورة نسبة إلی جبع ، وهی قریة من قری جبل عاملة ، والعاملیّ بفتح العین المهملة ، وبعدها ألف ومیم مکسورة ، نسبة إلی جبل عاملة ، قطر (12) بأرض الشام إلی جهة الجنوب من أعمال مدینة صفد (13) باعتبار إقامته بها مدّة ، وإلا فمولده بعلبک (14) علی ما سمع منه ، وعاملة
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1- أینع : طاب وحان قطافه.

2- الغوادی : جمع الغادیة : السحابة تنشأ وتمطر غدوة ، وتقابلها الروائح جمع الرائحة.

3- الغوالی : جمع الغالیة : أخلاط من الطیب کالمسک والعنبر.

4- المخائل : جمع مخیلة وهی السحابة الّتی تخالها ماطرة لرعدها وبرقها.

5- البلبال : شدّة الهمّ والوسواس ج بلابل وبلابیل.

6- آنفا : من أنف - بمعنی استکف واستکبر.

7- الانحیاش : الاجتماع.

8- الرمس : القبر.

9- الربوع : جمع الربع بمعنی الدار.

10- دوارس : جمع الدارس بمعنی العافی والذاهب أثره.

11- أهاب به : دعاه للعمل أو لترکه.

12- القطر : الناحیة (ج) اقطار.

13- صفد : مدینة فی فلسطین بالجلیل الأعلی شرقیّ عکّا.

14- مدینة لبنانیة وموقع أثری من آثارها هیکل باخس والأعمدة الستة.




أحد أولاد سبأ أقام بهذا القطر برهة ، فنسب إلیه ، والحارثیّ نسبة إلی أبی زهیر الحارث بن عبد الله الأعور الهمدانیّ ، لکون نسب المصنّف ینتهی إلیه ، کان من أصحاب أمیر المؤمنین علی علیه السّلام. 

قال ابن أبی داود (1) کان من أفقه الناس وأفرضهم ، تعلّم الفرائض من علی علیه السّلام ، مات سنة خمس وستین من الهجرة ، والهمدانیّ نسبة إلی همدان ، بسکون المیم ، قبیلة من الیمن ، ومن تصانیفه : التفسیر المسمّی بالعروة الوثقی ، والتفسیر المسمّی بعین الحیاة والحبل المتین ومشرق الشمسین وشرح الاربعین والجامع العباسی الفارسی ومفتاح الفلاح والزبدة فی الأصول والرسالة الهلالیة والأثنی عشریات الخمس ، وأجودهنّ الصلاتیة ، ثمّ الصّومیة وخلاصة الحساب والمخلاة والکشکول وتشریح الأفلاک والرسالة الأسطرلابیة وحواشی الکشّاف وحاشیته علی البیضاویّ وحاشیته علی خلاصة الرجال ودرایة الحدیث والفوائد الصّمدیة فی علم العربیة والتهذیب فی النحو وحاشیة الفقیه ، وله غیر ذلک من الرسائل المختصرة ، والفوائد المحرّرة رحمه الله والله سبحانه أعلم ، وهذا أوان الشروع فی المقصود واطلاع الشرح فی أفق الوجود وسماء السعود (2). إن شاء الله تعالی. 


صمدیۀ

بسم الله الرحمن الرحیم 

أحسن کلمة یبتدأ بها الکلام ، وخیر خبر یختتم به المرام ، حمدک اللهمّ علی جزیل الإنعام والصّلاة والسّلام علی سیّد الأنام محمّد وآله البررة الکرام ، سیّما ابن عمّه علی علیه السّلام ، الّذی نصبه علما للاسلام ، ورفعه لکسر الأصنام ، جازم أعناق النّواصب الّلئام ، وواضح علم النحو لحفظ الکلام. 


شرح


الکلام علی اسم الجلالة وکلمة التوحید والرحمن الرحیم

قال شیخنا ومولانا المصنّف : - روّح الله تعالی روحه ونوّر ضریحه - «بسم» الباء إمّا للإستعانة أو المصاحبة ، وقد ترجّح الأولی بإشعارها بکون ذکر الاسم الکریم عند ابتداء الفعل وسیلة إلی وقوعه علی الوجه الأکمل الأتمّ ، حتّی کأنّه لا یتأتّی ولا یوجد بدون التبرّک بذکره والمصاحبة عریة عن ذلک الإشعار ، وأمّا متعلّق الباء فمقدّر خاصّ أو عامّ ، فعل أو ».
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1- أحمد بن داود بن جریر بن مالک الأیادی ، أحد القضاة المشهورین من المعتزلة ، ورأس فتنة القول بخلق القرآن. خیر الدین الزرکلی ، الأعلام ، ج 1 ، الطبعة الثالثة ، 1969 م ، ص 120.

2- هذه الفقرة سقطت فی «س».




اسم ، مؤخّر أو مقدّم ، وأولی هذه الثمانیة أوّلها ، أعنی الخاصّ الفعلیّ المؤخّر ، إذ العام کمطلق الابتداء ، یوهم بظاهره قصر الاستعانة علی ابتداء الفعل ، فیفوت شمولها لجملته ، والخاصّ الاسمیّ کقرائتی مثلا یوجب زیادة تقدیر بإضمار خبره ، إذ تعلّق الظرف به یمنع جعله خبرا عنه ، والمقدّم ک اقرأ بسم الله ی فوت معه قصر الاستعانة علی اسمه جلّ وعلا. 

قال المصنّف رحمه الله فی المفتاح : وکسرت الباء لاختصاصها بلزوم الجرّ والحرفیة (1) ، والاسم لغة علامة الشیء ، وفیه عشر لغات ، وسیأتی معناه اصطلاحا ، وهو عند البصریّن من الأسماء العشرة الّتی حذفت أعجازها ، وأسکنت أوائلها ، وأدخل علیها مبتدأ بها همزة الوصل ، لأنّ من دأبهم أن یبتدئوا بمتحرّک ، ویقفوا علی ساکن ، واشتقاقه من السّمّو ، وهو الارتفاع ، ومن السمة عند الکوفیّن ، وهی العلامة ، وأصله وسم ، حذفت الواو ، وعوّضت عنها همزة الوصل لیقلّ إعلاله (2).

قال الزجاج (3) : هذا غلط ، لأنّا لا نعرف شیئا دخلت علیه ألف الوصل فیما حذفت فاء فعله نحو : عدة وزنة ، فلو کان من الوسم ، کان تصغیره وسیما ، کما أنّ تصغیر عدة وعید. وحذفت الألف لکثرة الاستعمال وطوّلت الباء عوضا عنها ، ولا تحذف فی غیر ذلک ک باسم ربّک ، أو ل اسم الله. 

قال ابن درستویه (4) : لا یقاس خطّ المصحّف والعروض ، الله أصله إله ، حذفت الهمزة ، وعوّض منها حرف التعریف ، ثمّ جعل علما للذات المقدّسة الجامعة لصفات 
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1- قال الزمخشریّ : فإن قلت : من حقّ حروف المعانی الّتی جاءت علی حرف واحد أن تبنی علی الفتحة الّتی هی أخت السکون ، نحو کاف التشبیه ولام الابتداء وواو العطف وفائه وغیر ذلک ، فما بال لام الإضافة وبائها بنیتا علی الکسر؟ قلت : أمّا اللام فللفصل بینها وبین لام الابتداء ، وأمّا الباء فلکونها لازمة للحرفیّة والجرّ. أبو القاسم جار الله الزمخشریّ ، الکشّاف ، بیروت ، دار الکتاب العربی ، لاط ، 1407 ه ق ، 1 / 4.

2- قال الشارح : الاسم لغة علامة الشیء. وإن کان کذا فهو قبل مذهب الکوفیّین الّذین یذهبون إلی أنّ الاسم مشتقّ من الوسم وهو العلامة. ولکن هذا وإن کان صحیحا من جهة المعنی إلا أنّه فاسد من جهة اللفظ ، وهذه الصناعة لفظیّة ، فلا بدّ فیها من مراعاة اللفظ ، ووجه فساده من جهة اللفظ : أوّلا : إنّ الهمزة فی أوّله همزة التعویض ، وهمزة التعویض إنّما تقع تعویضا عن حذف اللام ، لا عن حذف الفاء ، فهو مشتقّ من السّمو لا من الوسم ، ثانیا : تصغیره «سمیّ» ولو کان مشتقّا من الوسم لکان تصغیره «وسیم» کما یجب أن تقول فی تصغیر عدة وعیدة ، لأن التصغیر یردّ الأشیاء إلی أصولها. ثالثا : جمع تکسیره «أسماء» ولو کان مشتقّا من الوسم لوجب أن تقول : أواسم ، وأواسیم. راجع : الأنباری ، الانصاف فی مسائل الخلاف ، ج 1 ، بیروت ، المکتبة العصریّة ، لاط ، 1419 ه ، ص 6 إلی 16.

3- إبراهیم بن السری أبو إسحاق الزجاج ، عالم بالنحو واللغة ، من أهل بغداد ، تعلّم علی المبرّد ، له : معانی القرآن ، فعلت وأفعلت ، شرح أبیات سیبویه و... جلال الدین عبد الرحمن السیوطی ، بغیة الوعاة ، ج 1 ، المکتبة العصریة بیروت ، دون التاریخ ، ص 423.

4- أبو محمد عبد الله بن جعفر بن درستویه بن المرزبان الفارسیّ الفسویّ ، محدث وأدیب ولغویّ ونحویّ ، ولد فی فسا بأقلیم فارس (258 / 347 ه). ابن الخراسانی وابن الکثیر ، دائرة المعارف الإسلامیة الکبری ، ج 3 ، مرکز دائرة المعارف الإسلامیة الکبری ، طهران 1377 ش ، ص 78.




الکمال ، وزعم بعضهم أنّه اسم جنس موضوع لمفهوم الواجب الوجود لذاته أو المستحقّ للعبودیة ، وکلّ منهما کلّیّ انحصر فی فرد.

قال العلامة التفتازانیّ (1) فی شرح التلخیص : لو کان الأمر علی ما زعم ، لما أفاد قولنا - لا إله إلا الله - التوحید ، لأنّ المفهوم من حیث هو محتمل للکثرة ، ولا نزاع فی أنّ هذه الجملة کلمة توحید ، وأیضا فالمراد بالإله فی هذه الکلمة أمّا المعبود بحقّ ، فیلزم استثناء الشیء من نفسه أو مطلق المعبود ، فیلزم الکذب لکثرة المعبودات الباطلة ، فیجب أن یکون الإله بمعنی المعبود بحقّ ، والله علما للفرد الموجود منه ، والمعنی لا مستحقّ للعبودیّة فی الوجود أو لا موجود واجب إلا الفرد الّذی هو خالق العالم ، انتهی. 

لکن قال عصام الدین (2) فی شرحه علی التلخیص : - وفیه بحث - لأنّ الله إذا کان علما للفرد الموجود منه ، لم یکن حاصلا فی عقولنا إلا بمفهوم الواجب لذاته والمتّصف به محتمل لمتعدّد کالإله بحقّ ، فلا یحصل باستثنائه اثبات ما هو المطلوب بالاستثناء علی وجه یوجب التوحید ، وأیضا لما انحصر الإله بحقّ فیه ، کان استثناؤه إخراج جمیع ما تحت المستثنی منه ، فمناط التوحید علی نفی وجود ما یتوهّم معبودا بالحقّ ، وإثبات ما هو المستحقّ للعبودیّة فی الواقع أو الواجب لذاته ، وهو یکفی لانحصاره فی ذات واحدة ، فالمعنی لا إله یجوّز العقل کونه معبودا بالحقّ إلا الواجب لذاته فی الواقع ، ولا یتفاوت فی ذلک کون الله بمعنی الواجب لذاته ، أو بمعنی شخص معین ملحوظ بمفهوم الواجب لذاته ، نعم کونه بمعنی الشخص أنسب بمقام التوحید کما لا یخفی ، انتهی ، وهو حسن. 

«الرّحمن الرحیم» صفتان مشبّهتان من رحم بالکسر ، بعد نقله إلی رحم بالضّمّ ، أو بعد تتریل المتعدّی مترلة اللازم ، کما فی قولهم فلان یعطی ، لأنّ الصفة المشبهة لا تصاغ من متعدّ. والرحمة رقة وانعطاف ، تقتضی التفضّل ، وأسماؤه تعالی إنّما تطلق باعتبار الغایات دون المبادی ، فالمراد هنا التفضّل أو إرادته ، والرّحمن أبلغ من الرّحیم جریا علی القاعدة المشهورة من أنّ زیادة المبنی تدلّ علی زیادة المعنی ، وذلک أنّ الأوّل یدلّ علی جلائل النعم ، والثانی علی دقائقها ، وهما مجروران علی الوصفیّة من باب تعدّد 
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1- مسعود بن عمر سعد الدین التفتازانیّ ، عالم بالنحو والتصریف والمعانی والبیان ، له : تهذیب المنطق ، المطول فی البلاغة ، شرح التلخیص. مات سنة 791 ق. بغیة الوعاة 2 / 285.

2- العلّامة الفاضل المحقق عصام الدین إبراهیم بن عربشاه الإسفراینی المتوفی سنة 945 ه ، وهو من الّذین شرح تلخیص المفتاح فی المعانی والبیان للشیخ جلال الدین القزوینی ، وشرحه ممزوج عظیم یقال له الأطول. حاجی خلیفة ، کشف الظنون عن أسامی الکتب والفنون ، المجلّد الأوّل ، بیروت ، دار إحیاء التراث العربی ، لاط ، لات ، ص 477.




الأوصاف علی المشهور ، ویجوز علی ذلک من حیث الصناعة قطعهما مرفوعین ومنصوبین وبالتفریق (1). 

قال ابن جنیّ (2) فی الخصائص : وما أحسنه هاهنا ، ذلک أنّ الله تعالی إذا وصف ، فلیس الغرض من ذلک تعریفه بما یتبعه من صفته ، لأنّ هذا الاسم لا یتعرّض شکّ فیه ، فیحتاج إلی وصف لتلخیصه ، لأنّه الاسم الذی لا یشارک فیه علی وجه ، وبقیّة أسمائه جلّ وعلا کالأوصاف التابعة للاسم ، وإذا لم یعترّض شکّ فیه ، لم تجئ صفته لتلخیصه ، بل للثناء علی الله تعالی ، وإذا کان ثناء ، فالعدول عن إعراب الأوّل أولی به ، وذلک أنّ اتباعه إعرابه جار فی اللفظ مجری ما یتبع للتلخیص والتخصیص ، فإذا هو عدل عن إعرابه علم أنّه للمدح أو للذمّ فی غیر هذا عن الله تعالی ، فلم یبق هنا إلا المدح ، فلذلک قویّ عندنا اختلاف الإعراب بتلک الأوجه التّی ذکرناها ، انتهی. 

وذهب الأعلم (3) وابن مالک (4) وابن هشام (5) إلی أنّهما مجروران ، أمّا الرحمن فعلی البدلیة من لفظ الجلالة ولا یجوز کونه وصفا ، لأنّه صار علما بالغلبة ، وأما الرحیم فلکونه وصفا للرحمن ، فلا یجوز کونه وصفا للجلالة ، لأنّ البدل لا یتقدّم علی الوصف. 

قال [ابن هشام] فی المغنی : فالسؤال الذی سأله الزمخشری وغیره ، لم قدّم الرحمن مع أنّ عادتهم تقدیم غیر الأبلغ کقولهم : عالم نحریر وجواد فیّاض ، غیر متّجه وممّا یوضح أنّ الرحمن غیر صفة مجیئه کثیرا غیر تابع ، نحو ، (الرَّحْمنُ عَلَّمَ الْقُرْآنَ) [الرحمن / 1] ، (قُلِ ادْعُوا اللهَ أَوِ ادْعُوا الرَّحْمنَ) [الإسراء / 110] ، (وَإِذا قِیلَ لَهُمُ اسْجُدُوا لِلرَّحْمنِ قالُوا وَمَا الرَّحْمنُ) [الفرقان / 60] ، انتهی.

وابتدأ المصنّف ، رحمه الله ، کتابه بالبسملة ، اقتداء بالکتاب العزیز ، وما علیه الإجماع ، ولأنّه أمر ذو بال ، فینبغی افتتاحه بها لما ورد به الخبر «کلّ أمر ذی بال لم یبدأ
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1- یعنی بما أنّ المنعوت «الله» متّضحا بدون الصفتین «الرحمن والرحیم» جاز فیهما الاتباع والقطع ، وإذا قطع النعت عن المنعوت رفع علی إضمار مبتدأ ، أو نصب علی إضمار فعل. وبالتفریق یعنی برفع الأولی ونصب الثانیة وبالعکس.

2- ابن جنی : هو أبو الفتح عثمان بن جنیّ ، (942 - 1002) یونانیّ الأصل ، ولد فی الموصل قبل 330 ه ، من آثاره : الخصائص وسرّ صناعة الإعراب. فؤاد إفرام البستانی ، دائرة المعارف ، ج 2 ، بیروت ، لاط ، 1964 م ، ص 415.

3- یوسف بن سلیمان النحویّ الشنتمریّ المعروف بالأعلم ، کان عالما بالعربیّة واللغة ومعانی الأشعار ، اشتهر بشروحه منها : شرح المعلّقات وشواهد سیبویه ، بغیة الوعاة ج 2 ص 356.

4- أبو عبد الله جمال الدین ، من الأئمة المشهورین فی علم النحو ، ولد بالأندلس سنة 600 ه ، من آثاره «الألفیة فی النحو» توفّی سنة 672 ه بدمشق. فؤاد إفرام البستانیّ ، دائرة المعارف ، ج 4 ص 17.

5- عبد الله بن یوسف ابن هشام الأنصاریّ الشیخ جمال الدین النحویّ الفاضل والعلامة المشهور ، صنف : مغنی اللبیب عن کتب الأعاریب ، شذور الذهب فی معرفة کلام العرب و... ، بغیة الوعاة 2 / 68.




فیه ببسم الله فهو أبتر» (1) ، ثمّ أتبعها بالحمد لما روی أیضا ، کلّ أمر ذی بال لم یبدأ فیه بالحمد ، وفی روایة ، بحمد الله فهو أقطع ، والتوفیق بینهما بحمل الأوّل فی الأوّل علی الحقیقیّ ، وفی الثانی علی الإضافیّ أو العرفیّ ، أو کلیهما علی العرفیّ. 

«أحسن» اسم تفضیل من حسن ، ککرم ونصر. «کلمة» بفتح الکاف وکسر اللام أفصح من فتحها ، وکسرها مع سکون اللام الأولی ، لغة الحجازیّن ، وبها جاء التتریل ، والأخریان لغتا تمیم (2) ، ومثلها فی جواز اللغات الثلاث ، کلّ ما (3) کان علی نحو : کتف وعلم ، فإن کان الوسط حرف حلق ، جاز فیه لغة رابعة ، وهی اتّباع الأوّل للثانی فی الکسر ، نحو فخذ وشهد ، والمراد بالکلمة هاهنا ، الکلمة التی تطلق علی الجمل المفیدة ، لیصحّ کون الخبر ، وهو قوله : حمدک اللهمّ کلمة ، ولا یصحّ حملها علی الکلمة الاصطلاحیة ، کما کابر (4) فیه بعض الفضلاء المعاصرین. 

«یبتدأ بها الکلام» ، أی یشرع بها فی الکلام الّذی یهتمّ به ، حملا للکلام علی الکامل منه ، وفی التعبیر بالابتداء إشارة إلی الحدیث الوارد فی الحمد المقدّم ذکره. «وخیر خبر» ، أصله أخیر خبر ، حذفت الهمزة لکثرة الاستعمال ، کما حذفت فی شرّ ، وقد یستعملان علی الأصل بقلّة ، وفی خیر وخبر جناس التصحیف (5). «یختم به المرام» ، أی یجعل خاتمة له ، والمرام مصدر میمیّ من«رام یروم» أی طلب ، وهو هنا بمعنی المفعول أنسب من کونه بمعنی المصدر ، وفی یبتدی ویختتم صناعة الطباق (6). 

«حمدک اللهمّ» ، أی حمدک یا الله ، وإیثار الخطاب بالکاف علی اسمه تعالی للدلالة علی أنّه قویّ عنده ، محرّک الأقبال وداعی التوجّه إلی جنابه علی الکمال ، حتّی خاطبه ، وحرف النداء من اللهمّ محذوف ، عوّض منه المیم فی آخره علی الأصحّ ، کما سنبیّنه فی موضعه إن شاء الله تعالی. 

والنداء بالیاء مع کونها للبعید ، وهو تعالی أقرب من حبل الورید للإشارة إلی هضم نفسه والاستبعاد لها عن مظأنّ القرب ، وذکر اسمه تعالی بعد الکاف الوافیة 
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1- أحمد بن حنبل ، مسند ، لاط ، بیروت ، دار إحیاء التراث العربی ، 3 ، 1994 / 359.

2- تمیم : قبیلة من مضر من قبائل عرب الشمال أو العدنانیّین.

3- کلّما «ح».

4- کابر : عاند وخالف.

5- جناس التصحیف : هو ما تماثل رکناه وضعا واختلفا نقطا ، بحیث لو زال إعجام أحدهما لم یتمیّز عن الآخر ، نحو : غرّک عزّک. أحمد الهاشمی ، جواهر البلاغة ، مصر ، مکتبة الاعتماد ، لاط ، 1358 ه ، ص 418.

6- الطباق وتسمّی التضاد أیضا ، وهی الجمع بین متضادین أی معنیین متقابلین فی الجملة. سعد الدین التفتازانی ، شرح المختصر ، قم ، منشورات دار الحکمة ، ج 2 ، لاط ، لات ، ص 136.




بالدلالة علی ذاته من غیر احتیاج إلی أمر آخر إرشاد إلی التبرّک به ، وتوصّل إلی ندائه بیاء المفیدة لهضم نفسه ، کما ذکرنا ، ودفع للتفخیم المستفاد من الخطاب. 

فإن قلت : قصده من قوله أحسن کلمة إلی آخره ، بدایة کتابه بالحمد لیحصل له الفضل الوارد فی ذلک ، وهذا لیس بحمد فضلا عن أن یکون حمدا مبدوّا به ، بل هو إخبار عن حکم من أحکام الحمد؟ قلت : حمد الله تعالی هو الثناء علیه بصیغة الحمد أو غیره ، فالثناء علی حمده ثناء علیه ، وسلوکه هذه الطریقة دون غیرها ممّا اشتهر فی المؤلفات إشارة إلی أنّ طرق التعبیر فی هذا المقام غیر منحصرة ، وعمل بمقتضی لکلّ جدید لذّة. 

قال النیسابوریّ (1) فی تفسیره : أوّل ما بلغت الرّوح إلی سرّة آدم عطس ، فقال : الحمد لله ربّ العالمین. 

وآخر دعوی أهل الجنّة : (أَنِ الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ) [یونس / 10] ، ففاتحة العالم مبنیّة علی الحمد ، وخاتمته علی الحمد ، فاجهد أن یکون أوّل أعمالک وآخرها مقرونا بکلمة الحمد. فکأنّ المصنّف رحمه الله لاحظ هذا المعنی ، حیث عبّر بالابتداء والاختتام.

«علی جزیل» متعلّق بالحمد ، أی علی عظیم «الإنعام» ، وهو إیصال النّعمة ، وعرّفت النعمة لأنّها المنفعة المفعولة علی جهة الإحسان إلی الغیر ، وإنّما لم یتعرّض للمنعم به إشعارا بقصور العبارة عن الإحاطة به ، ولئلا یتوهّم اختصاصه ببعض دون آخر ، ولتذهب نفس السامع کلّ مذهب ممکن. 

«والصلاة» بمعنی الرّحمة علی ما هو المشهور من أنّها من الله تعإلی مجاز ، إذ هی حقیقة بمعنی الدعاء من الله وغیره ، وقیل : هی منه تعالی الرحمة ، ومن الملائکة الاستغفار ، ومن الآدمیّن التضرّع ، والأوّل أقوی للزوم الثانی الاشتراک ، والمجاز خیر منه. 

«والسّلام» اسم من التسلیم ، وهو التحیّة ، وجمع بینهما عملا بظاهر قوله تعالی : (یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا صَلُّوا عَلَیْهِ وَسَلِّمُوا تَسْلِیماً) [الأحزاب / 23] ، وغایة السؤال بهما عائدة علی السائل ، لأنّ الله تعالی قد أنعم علی نبیه صلی الله علیه و آله من المترلة والزّلفی (2) ما لا یوثّر فیه صلوة مصلّ ولا سلام مسلّم ، کما نطقت به الأخبار ، وصرّحت (3) به العلماء ن 
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1- النیسابوریّ نظام الدین حسن بن محمد القمیّ النیسابوریّ المتوفّی سنة 850 ه ، أصله من قم ومنشأه فی نیشابور ، له کتب «غرائب القرآن ورغائب الفرقان» یعرف بتفسیر النیسابوری و «شرح الشافیة» فی الصرف. الأعلام للزرکلی 2 / 234.

2- الزلفی : القربی والمترلة.

3- کلمة العلماء فاعل لفعل صرّحت والعلماء جمع تکسیر لمذکر ، والفعل إذا أسند إلی جمع غیر سلامة لمذکّر جاز إثبات التاء وحذفها ، یقول ابن مالک : والتاء مع جمع سوی السالم من مذکر کالتاء مع احدی اللبن




الأخیار ، وهما أمّا معطوفان علی الحمد ، فیکونان موصوفین بالأحسنیّة والأخیریّة ، وأمّا مبتدان ، فهما وخبرهما جملة مستأنفة.

«علی سید الأنام» متعلّق بالسّلام ، وهو مطلوب للأوّل معنی ، ولا یجوز تعلّقه به إن جعلناه عطفا علی الحمد ، وإن جعلناه مبتدأ ، فهو خبر المبتدأ ، والمعطوف علیه فیتعلّق بکائنان ونحوه. 


استعمال السّید فی غیر الله تعالی ، وفیه ثلاثة أقوال 

و «السید» من ساد قومه یسودهم ، فهو سید ، ووزنه فیعل ، فأصله سیود ، قلبت الواو یاء ، وأدغمت الیاء فی الیاء ، وفیه استعماله فی غیر الله - عزّ وجلّ - ، ویشهد له من الکتاب قوله تعالی : (وَسَیِّداً وَحَصُوراً) [آل عمران / 39]. ومن السّنة قوله علیه السّلام : أنا سید ولد آدم (1). 

وفی المقتفی لابن منیر (2) حکایة ثلاثة أقوال فی المسألة ، جواز اطلاقه ، علی الله تعالی وعلی غیره ، وامتناع اطلاقه علی الله تعالی ، حکاه عن ابن مالک ، وامتناع إطلاقه إلا علی الله ، تمسّکا بما روی من أنّه علیه السّلام قیل له یا سیدنا ، فقال : إنّما السیّد الله ، (3) وقد عرفت أنّ فی الکتاب والسنّة ما یدلّ علی خلاف ذلک. 

«والأنام» کسحاب ، والآنام بالمدّ ، والأینم کأمیر ، وهو الخلق ، أو الجنّ والإنس ، أو جمیع ما علی وجه الأرض ، کذا فی القاموس (4). 


معنی الآل وأصله واستعماله والکلام علی سیّما ولا سیّما 

و «آله» ، آل الرجل أهله وعیاله ، وآله أیضا أتباعه ، کذا فی الصّحاح (5) ، وآله صلّی الله علیه وآله وسلّم بنو هاشم وبنو المطّلب المؤمنون. وقیل : قرابته الأدنون ، وقیل : أتقیاء المؤمنین ، وأصله أهل ، بدلیل تصغیره علی أهیل ، أبدلت الهاء همزة توصّلا إلی الألف ، ثمّ أبدلت الهمزة ألفا ، لأنّ قلب الهاء ألفا لم یجئ فی موضع ، حتّی یقاس علیه ، وأمّا قلب الهمزة ألفا 
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1- سنن أبی داود ، للحافظ أبی داود السجستانی ، الطبع الاول ، دار الفکر ، بیروت ، 1421 ه ، ص 875 برقم 4673.

2- ابن منیر : أبو محمد فخر الدین عبد الواحد بن منصور بن محمد بن المنیر الإسکندریّ ، فقیه ، مفسّر وناظم. ولد 651 / 1253 وتوفی 733 ه / 1333. دائرة المعارف فؤاد إفرام البستانی ، 4 / 88.

3- السجستانی ، سنن أبی داود ، الطبعة الأولی ، بیروت دار الفکر ، 1421 ه ق ، ص 920 ، رقم 4806.

4- القاموس المحیط والقابوس الوسیط الجامع لما ذهب من کلام العرب شماطیط للفیروزآبادیّ الشیرازیّ المتوفّی سنة 817 ه ، کشف الظنون عن أسامی الکتب والفنون ، 2 / 1306.

5- صحاح اللغة للامام الجوهری الفارابی المتوفی سنة 393. کشف الظنون ، 2 / 1071.




فشائع ، وقیل : أصله أول ، واختار هذا غیر واحد من المحقّقین ، ولا یضاف إلا لمن له شرف من العقلاء المذکّرین ، فلا یقال : آل الإسکاف (1) ، ولا آل مکّة ولا آل فاطمة ، وعن الأخفش (2) أنّهم قالوا : آل المدینة وآل البصرة ، ولا یجوز إضافته إلی المضمر عند الکسائی (3) وأبی جعفر النحاس (4) والزبیدی (5) ، وأجازها غیرهم ، وهو الصحیح. 

«البررة» جمع بارّ ، وهو من الجموع المطّردة فی کلّ فاعل صحیح العین ، کسافر وسفرة ، وفاجر وفجرة. والبرّ الصلة والخیر. «الکرام» جمع کریم ، والکرم إیثار الغیر بالخیر. 

«سیّما ابن عمّه» ، أی لا سیما ابن عمّه ، حذفت «لا» تخفیفا مع أنّها مرادة ، کقوله تعالی : (تَاللهِ تَفْتَؤُا تَذْکُرُ یُوسُفَ) [یوسف / 85] ، أی : لا تفتأ. وهو تصرّف فی لا سیما ، حکاه نجم الأئمة (6) وغیره ، لکن ذکر البلیانیّ (7) فی شرح تلخیص الجامع الکبیر أن استعمال سیما ب- [دون] لا لا نظیر له فی کلام العرب ، والصواب أنّه لم یسمع فی کلام العرب (8) ، ولعلّ مراده نفی حذف لا فی غیر القسم ، وأمّا فی القسم فشائع ، کما فی الآیة وقول امرئ القیس (9) [من الطویل] : 

1 - فقلت یمین الله أبرح قاعدا

ولو قطعوا رأسی لدیک وأوصالی (10)

أی لا أبرح. 
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1- الاسکاف : الخرّاز ، وصانع الأحذیة.

2- هو أبو عبد الله أحمد بن عمران بن سلامة الألهانی ، کان لغوییا ، نحویا ، شاعرا ، أصله من الشام ، وکانت وفاته سنة 260 / 874. فواد سزگین ، تاریخ التراث العربی ، ج 8 ، الطبعة الثانیة ، مکتبة آیة الله مرعشی ، 1412 ق ، ص 465.

3- هو أبو الحسن علیّ بن حمزة بن عبد الله ، المتوفی سنة 189 / 805 ، نحویّ مشهور ، وهو أحد القرّاء السبعة ، ویعدّ من اللغویّن ، وله کتاب «معانی القرآن ومتشابه القرآن و...» المصدر السابق ، 8 ، / 202.

4- أحمد بن محمد بن إسماعیل یعرف بابن النحاس ، أبو جعفر المصری ، صنف : إعراب القرآن ، معانی القرآن ، شرح شواهد الکتاب و... توفی سنة 338. بغیة الوعاة 1 / 362.

5- هو أبو بکر محمد بن الحسن بن عبد الله ولد سنة 316 / 928 بأشبیلیة وأصل أسرته من حمص ، وقد برع الزبیدیّ فی اللغة والنحو ، ومن آثاره : مختصر کتاب العین للخلیل بن أحمد و... ، فواد سزگین ، 8 / 365.

6- نجم الأئمة لقب الرضیّ الإمام المشهور صاحب شرح الکافیة لابن الحاجب ، فرغ من تألیف هذا الشرح سنة 683 ه ، وله شرح علی الشافیة. بغیة الوعاة 1 / 567.

7- لعلّه ابن بلیان الفارسی الحنفیّ المتوفّی سنة 731 ه ، وهو من الّذین شرح تلخیص الجامع الکبیر فی الفروع للشیخ الإمام کمال الدین محمد بن عباد المتوفی سنة 652 ه. کشف الظنون ، 1 / 472.

8- قال الرضیّ : واعلم أنّ الواو الّتی تدخل علی لا سیّما فی بعض المواضع کقوله : ولا سیّما یوما بدارة جلجل ، اعتراضیّة ، ... وتصرف فی هذه اللفظة تصرفات کثیرة لکثرة استعمالها ، فقیل : سیّما بحذف لا ولا سیما بتخفیف إلیاء مع وجود لا وحذفها. ابن حاجب ، الکافیة فی النحو ، شرحه رضی الدین الأسترآباذی ، بیروت ، دار الکتب العلمیّة ، لاط ، 1405 ه ، 1 / 249.

9- امرئ القیس من أصحاب المعلقات ، یلقب بذی القروح والملک الضلیل ویعدّ أبا للشعر الجاهلی (ت 540 م).

10- دیوان إمرئ القیس ، تحقیق محمد رضا مروة ، الطبعة الأولی ، بیروت ، الدار العالمیّة ، 1413 ، ص 60. اللغة : الأوصال : جمع الوصل : المفصل أو مجتمع العظام.




قال بعض المحقّقین - وهو یعنی استعمال «سیما» بدون «لا» - کثیرا ما یوجد فی کلام المتأخّرین من علماء العجم ، فینبغی تجویزه. وقال العلامة أثیر الدین أبو حیان (1) فی شرح التسهیل : لا یجوز حذف «لا» من لا سیما ، لأنّ حذف الحرف خارج عن القیاس ، فلا یقال بشیء منه إلا حیث سمع ، وسبب ذلک أنّهم یقولون : إنّ حروف المعانی إنّما وضعت بدلا من الأفعال طلبا لإختصار ، ولذلک أصل وضعها أن یکون علی حرف أو حرفین ، وما وضع مؤدّیا معنی الفعل واختصر فی حروف وضعه لا یناسبه الحذف. انتهی. 

وهی أعنی «لا» لنفی الجنس وسیّ ، کمثل وزنا ومعنی ، وعینه فی الأصل واو ، وهو اسم لا عند الجمهور ، وما بعد لا سیما إذا کان مفردا أمّا مجرور علی أنّه مضاف إلیه ، وما زائدة ، وأمّا مرفوع خبر مبتدأ محذوف ، والجملة صلة ، إن جعلت ما موصولة ، وصفة ، إن جعلت نکرة موصوفة ، والجرّ أولی من هذا الوجه لقلّة حذف صدر الجملة الواقعة صلة أو صفة ، کما صرّح به الرضیّ علی أنّه یقدح فی اطّراده لزوم إطلاق ما علی من یعقل ، وهو ممنوع ، وعلی الوجهین ففتحة سیّ إعراب ، لأنّه مضاف ، وأمّا منصوب علی تقدیر أعنی ، أو علی أنّه تمییز ، إن کان نکرة ، کما یقع التمییز بعد مثل فی نحو : (وَلَوْ جِئْنا بِمِثْلِهِ مَدَداً) [الکهف / 109] ، وما کافّة عن الإضافة ، والفتحة بنائیة مثلها فی لارجل ، وقیل علی الاستثناء فی الوجهین ، فمنع جواز نصب إذا کان معرفة وهم ، وردّ بأنّ المستثنی مخرج ، وما بعدها داخل فی باب الأولی ، وأجیب بأنّه مخرج ممّا أفهمه الکلام السابق من مساواته لما قبلها ، وعلی هذا فیکون استثناء منقطعا ، قیل : ویقدح فی الاستثناء اقترانها بالواو ، ولا یقال : جاء القوم وإلا زیدا ، إذ القول بزیادها ضعیف ، بل قیل اقترانها بها واجب. 

قال الثعلب (2) من استعمالها علی خلاف ما جاء فی قوله : [من الطویل] 

2 - ...

ولا سیّما یوم بدارة جلجل (3)

فهو مخطئ.

وأجیب بأنّ مراد القائل بالاستثناء أنّ لا سیما مع واو وبدونها نزّلت مترلة أداة الإستثناء ، وعلی التقدیر الأوّل خبر لا محذوف عند غیر الأخفش ، أی لا مثل ابن عمّه
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1- العلّامة أثیر الدین أبو حیان محمد بن یوسف الأندلسیّ نحویّ عصره ولغویّه ومفسّره ومؤرّخه ، له من التصانیف : البحر المحیط فی التفسیر ، التذییل والتکمیل فی شرح التسهیل ، مات سنة 745 ه ، بغیة الوعاة ، 1 / 281.

2- أحمد بن یحیی ابو العباس ثعلب إمام الکوفیین فی النحو اللغة ، صنف : المصون فی النحو ، اختلاف النّحویّین ، معانی القرآن ، معانی الشعر و... ومات سنة 291. المصدر السابق ص 396.

3- صدره «ألا ربّ یوم لک منهنّ صالح» وهو لامری القیس. اللغة : دارة الجلجل : غدیر بعینه.




موجود من الآل ، فینبغی أن یکون الصّلاة والسّلام علیه أبلغ من الصّلاة والسّلام علی غیره ، والجملة حالیة ، إذ هی أعنی لا سیما مع ما بعدها بتقدیرها جملة مستقلّة ، کما قاله الرضیّ ، وعند الأخفش ما خبر لا ، ویلزمه قطع سیّ عن الإضافة من غیر عوض. قیل : ویلزم کون خبر «لا» معرفة ، وأجیب بأنّه قد یقدّر ما نکرة موصوفة أو یکون قد رجع إلی قول سیبویه (1) فی «لا رجل قائم» إنّ إرتفاع الخبر بما کان مرتفعا به لا بلاء النافیة ، قاله ابن هشام فی المغنی ، ولا یخفی أنّ الجواب الثانی لا یجدی نفعا فیما نحن فیه ، کما أشار إلیه بعض المحقّقین. 

وفی الهیتیات لأبی علی الفارسی (2) ، إذا قیل : قاموا لا سیما زید «فلا» مهملة ، وسیّ حال ، أی : قاموا غیر ممّاثلین لزید فی القیام. 

قال ابن هشام : ویردّه صحّة دخول الواو ، وهی لا تدخل علی الحال المفردة وعدم تکرّر لا ، وذلک واجب مع الحال المفردة ، کما تقول : رأیت زیدا لا مثل عمرو ولا مثل خالد. 

وأجاب الدمامینیّ (3) عن شقّی الاعتراض (4) ، أمّا عن الأوّل فبالتزام دخول الواو عند اعتقاد أنّه منصوب علی الحال ، ودخولها فی قولک : قاموا ولا سیما زید ، لا یرد ، لأنّ سیّا حینئذ لا یکون حالا ، بل هو اسم لا التبرئة ، فلم یلزم دخول واو الحال حینئذ علی اسم مفرد. وأمّا عن الثانی فبالتزام وجوب التکرار ، وقد وجد معنی ، وإن انتفی لفظا ، والتکریر اللفظیّ لیس بشرط علی ما ذهب إلیه الزمخشریّ (5) فی قوله تعالی : (فَلَا اقْتَحَمَ الْعَقَبَةَ) [البلد / 11] ، إنّه فی معنی فلا فکّ رقبة ، ولا أطعم مسکینا. ووجه ذلک هنا أنّ قولک : قام القوم لا ممّاثلین زیدا ، فی معنی قولک لا مساوین لزید فی حکم القیام ، ولا أولی منه به علی ما تقرّر فی أنّ المذکور بعد لا سیّما أولی بالحکم ، انتهی. 
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1- عمرو بن عثمان بن قنبر إمام البصریّین سیبویه أبو بشر أصله من البیضاء قرب شیراز ونشأ فی البصرة وأخذ عن الخلیل ویونس وکتابه فی النحو هو الکتاب. وقیل مات بشیراز سنة 180. المصدر السابق ، 2 / 231.

2- أبو علیّ الفارسیّ : أبو الحسن بن أحمد بن عبد الغفّار بن محمد بن سلیمان بن أبان الفارسی ، من أئمة النحو المذکورین فی القرن الرابع الهجری ولد بمدینة فسا من بلاد فارس من شیراز ، قدم بغداد وأخذ النحو عن أعیان علمائه ، من آثاره کتاب «الإیضاح فی النحو» توفی سنة 377 ه ق. دائرة المعارف فؤاد افرام البستانی ، 4 / 470. جاء فی مغنی اللبیب الهیتیات مسائل نحویّة أملاها فی هیت. مغنی اللبیب ص 412.

3- الدمامینیّ بدر الدّین محمّد (1362 - 1424) : عالم بالشریعة وفنون الأدب ، ولد فی الإسکندریة وتوفّی فی الهند ، من کتبه «تحفة الغریب فی شرح مغنی اللبیب» المنجد فی الأعلام ، الطبعة الثانیة ، دار الفقه ، 1422 ه ، ص 245.

4- یعنی صحّة دخول الواو وعدم تکرّر لا.

5- محمود بن عمر بن محمد بن أحمد الزمخشریّ أبو القاسم جار الله ، کان واسع العلم ، کثیر الفضل ، متفننا فی کلّ علم ، من تصانیفه : الکشاف فی التفسیر ، المفصل فی النحو و... مات سنة 538. بغیة الوعاة ، 2 / 279.




وقد نوقش فی کلا الجوابین بما لا نطول بذکره ، وقد بقی فضل الکلام فی لا سیما ، طویناه هنا علی غرّة ، ولعلّنا نلمّ به فی بحث الاستثناء ، إن شاء الله تعالی. 


طرف من ذکر أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب علیه السّلام

«علی» بدل من قوله : «ابن عمه» أو عطف بیان ، ویحتمل الأوجه الثلاثة المذکورة فی الإعراب ، وإن لم یساعد رسم الخط النصب ، وهو أمیر المؤمنین أبو الحسن علی بن أبی طالب عبد مناف بن عبد المطّلب ، واسمه شیبة الحمد ، وعنده یجتمع نسبه بنسب النبیّ صلی الله علیه و آله ، فهو ابن عمه ، لأنّ أبا طالب أخو عبد الله بن المطّلب ، وهو ابن هاشم ، واسمه عمرو بن عبد مناف ، واسمه المغیرة بن قصیّ ، واسمه زید بن کلاب بن مرّة بن کعب بن لوی بن غالب بن فهر بن کنانة ، وأمّه فاطمة بنت أسد بن هاشم بن عبد مناف ، وهی أوّل هاشمیّة ولدت هاشمیّا.


أقوال حول ولادة علی علیه السّلام

قال ابن الصّبّاغ المالکیّ (1) : ولد علی علیه السّلام بمکّة المشرّفة داخل البیت الحرام فی یوم الجمعة الثالث عشر من شهر الله الأصمّ (2) رجب الفرد الحرام سنة ثلاثین من عام الفیل قبل الهجرة بثلاث وعشرین سنة ، وقیل بخمس وعشرین ، وقبل المبعث باثنتی عشرة سنة ، وقیل : بعشر سنین ، ولم یولد فی البیت الحرام قبلة أحد سواه ، وهی فضیلة خصّه الله تعالی بها إجلالا له وإعلاما لمرتبته وإظهارا لتکرّمه ، وکان علیه السّلام هاشمیّا من هاشمیین ، فأوّل من ولده هاشم مرّتین (3) ، انتهی. 

حکی ابو عمر والزّاهد (4) فی کتاب الیواقیت ، قال قال ابن الأعرابی (5) : کانت فاطمة بنت اسد أمّ علی علیه السّلام حاملا بعلی علیه السّلام وأبو طالب غائب ، فوضعته ، فسمّته أسدا لتحیی به ذکر أبیها ، فلما قدم أبو طالب ، فسمّاه علیّا ، انتهی. وفی ذلک یقول أبو طالب [من البسیط] : ب 

3 - سمّیته بعلیّ کی یدوم له 

عزّ العلوّ وفخر العزّ أدومه 
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1- لم أجد ترجمة حیاته.

2- سمّی شهر رجب بالشهر الأصم ، أو شهر الله الأصم ، لعدم سماع السلاح فیه للحرب. ابن منظور ، لسان العرب ، ج 1 ، الطبعة الأولی ، بیروت ، مؤسسة الأعلمی للمطبوعات ، 2005 م ، ص 2240.

3- أی أبوه وأمّه من هاشمیّین.

4- محمد بن عبد الواحد أبو عمر الزاهد المطّرز اللغویّ ، له من التصانیف : إلیواقیت فی اللغة ، شرح الفصیح الموشح و... مات سنة 345 ببغداد. بغیة الوعاة ، 1 / 164.

5- محمد بن زیاد المعروف بابن الأعرابی علامة باللغة من أهل الکوفة ، له کتاب النوادر ومعانی الشعر. الأعلام للزرکلی ، 6 / 366.




وهو أوّل من آمن بالله تعالی ورسوله صلی الله علیه و آله ، قاله ابن عباس (1) وأنس (2) وزید بن أرقم (3) وسلمان الفارسیّ (4) وجماعة ، ونقل بعضهم الإجماع علی ذلک ، ولم یعبد الأصنام قطّ ، وهو أخو رسول الله صلی الله علیه و آله بالمؤاخاة وصهره علی فاطمة سیدة نساء العالمین وأبو السبطین وسید العلماء الربانین والشجعان المشهورین والزهّاد المذکورین. 

أخرج الطبرانیّ (5) وابن حاتم (6) عن ابن عباس رضی الله عنه ، قال : ما أنزل الله (یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا) [البقرة / 153] إلا وعلیّ أمیرها وشریفها. وأخرج ابن عساکر (7) عن ابن عباس قال : ما نزل فی أحد من کتاب الله ما (8) نزل فی علی علیه السّلام هذا ، وأنا لو ذهبت أذکر یسیرا من مناقبه الجلیلة وأوصافه الجمیلة ، لخرجت عن المقصود ، وکنت کمن قال لذکاء (9) : ما أنورک ولخضارة (10) ما أغزرک. وفی الکتب المفردة لذلک ما فیه الکفایة ، وقد صحّ النقل أنّه علیه السّلام ضربه عبد الرحمن بن ملجم لیلة الجمعة الحادی والعشرین من شهر رمضان المعظّم سنة أربعین من الهجرة ، ومات من ضربته لیلة الأحد ، وهی اللیلة الثالثة من لیلة ضرب ، واختلف فی موضع دفنه ، والمشهور أنّه بالغری ، موضع معروف وهو الّذی یزار الآن ، وما کان المقصود من التعرّض لهذا الطرف من ذکره إلا التبرّک به ، ولأنّ المصنّف رحمه الله نوّه باسمه الشریف ، فکان علینا ذکر شئ من ترجمته الشریفة ، وإنّما خصّه بالذکر لما فیه من براعة الاستهلال ، لأنّه الواضع لعلم النحو ، کما سیأتی عن قریب إن شاء الله تعالی. 
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1- ابن عباس عبد الله (ت 68 ه) ابن عمّ النبی لقّب «حبر الأمّة» ، روی الکثیر من حدیث الرسول. المنجد فی الأعلام ص 1.

2- أنس بن مالک بن النضر ، صاحب رسول الله صلی الله علیه و آله وخادمه ، روی عنه رجال الحدیث 2286 حدیثا ، وهو آخر من مات بالبصرة من الصحابة سنة 93 ه. الأعلام للزرکلی ، 1 / 365.

3- زید بن أرقم الخزرجیّ الأنصاریّ ، صحابّی ، غزا مع النبیّ صلی الله علیه و آله سبع عشرة غزوة ، له فی کتب الحدیث 70 حدیثا ، مات بالکوفة سنة 68 ه. المصدر السابق ، 2 / 95.

4- سلمان فارسی صحابیّ من مقدّمیهم وکان قویّ الجسم ، صحیح الرأی. قال رسول الله : سلمان منّا أهل البیت. له فی کتب الحدیث 60 حدیثا. توفّی سنة 36 ه. المصدر السابق 3 / 169.

5- الطبرانی (260 - 360 ه ق) هو سلیمان بن أحمد بن أیّوب من کبار المحدثین ، له ثلاثة معاجم فی الحدیث. الأعلام للزرکلی ، 3 / 181.

6- سهل بن محمد أبو حاتم السجستانی ، کان إماما فی علوم اللقرآن واللغة والشعر ، صنف «إعراب القرآن ، لحن العامة ، ومات سنة 250 ه. بغیة الوعاة 1 / 606.

7- علی بن الحسن ابن عساکر الدمشقیّ ، له تاریخ دمشق الکبیر ، یعرف بتاریخ ابن عساکر ، مات سنة 571 ه. الأعلام للزرکلی 5 / 84.

8- ما موصولة.

9- الذکاء : الشمس.

10- خضارة : البحر ، سمی بذلک لخضرة مائه.




«والّذی نصبه» ، أی رفعه ، وأقامه «علما للإسلام» العلم بالتحریک ما ینصب فی الطریق ، لیهتدی به ، وفیه استعارة مرشّحة ، شبّهه علیه السّلام بالعلم وقرنها بما یلائم المستعار منه ، وهو النّصب. 


معنی الإسلام وحکایة کسر الأصنام الّتی کانت علی البیت الشریف

والإسلام عبارة عن الإقرار باللّسان ، وقیل : الإقرار باللّسان ، والتّصدیق بالجنان ، والعمل بالأرکان (1) ، فیکون مرادفا للإیمان ، وهو فی الأصل الانقیاد والاتّباع ، ولا یطلق علی غیر هذا الدین الشریف. 

«ورفعه لکسر الأصنام» ، جمع صنم بالتّحریک ، وهو ما اتّخذ من دون الله تعالی کالوثن ، ویقال إنّه معرب الشمن ، یشیر إلی کسره الصنم الّذی کان علی البیت ، لمّا رفعه النبیّ صلی الله علیه و آله علی منکبیه ، وإنّما عبّر عنه (2) بالجمع إشارة إلی عظمه ، لأنّه کان أکبر أصنامهم. فکأنّه کان عندهم بمترلة أصنام کثیرة ، وحکایة کسره الصنم المذکور ما ذکره فی الریاض النضرة (3) ، قال : روی عن علیّ علیه السّلام أنّه قال : حین أتینا الکعبة ، قال لی رسول الله صلی الله علیه و آله اجلس ، فجلست إلی جنب الکعبة ، فصعد علی منکبی ، فذهبت لأنهض به ، فرأی منّی ضعفا تحته ، فقال لی : اجلس فجلست ، فترل عنّی ، وجلس لی رسول الله صلی الله علیه و آله وقال : اصعد علی منکبی فصعدت علی منکبیه ، فنهض بی ، فإنّه تخیّل لی أنّی لو شئت لنلت أفق السماء ، حتّی صعدت البیت. 

وفی شواهد النبوّة سأل رسول الله صلی الله علیه و آله علیا علیه السّلام حین صعد علی منکبیه ، کیف تراک؟ قال علیّ علیه السّلام أرانی کأنّ الحجب (4) قد ارتفعت ، ویخیّل لی أنّی لو شئت لنلت أفق السماء. فقال رسول الله صلی الله علیه و آله : طوبی لک ، تعمل للحقّ ، وطوبی لی أن أحمل للحقّ ، انتهی. 

قال فصعدت البیت ، وکان علیه تمثال من صفر أو نحاس ، وهو أکبر أصنامهم ، وتنحّی رسول الله صلی الله علیه و آله وقال لی : ألق صنمهم الأکبر ، وکان موتّدا علی البیت بأوتاد 
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1- التصدیق والعمل بالأرکان «س».

2- الضمیر یعود إلی الصنم.

3- الریاض النضرة فی فضائل العشرة - لمحبّ الدین أبی جعفر أحمد بن محمد الطبری المتوفّی سنة 694 ه ، ذکر أنّه جمع ما روی فیهم فی مجلة بحذف الأسانید من کتب عدیدة وشرح غریب الحدیث. کشف الظنون ، 1 / 936.

4- الحجب : جمع الحجاب بمعنی الساتر.




حدید إلی الأرض. فقال رسول الله : إیه إیه (1)(جاءَ الْحَقُّ وَزَهَقَ الْباطِلُ ، إِنَّ الْباطِلَ کانَ زَهُوقاً) [الإسراء / 81] ، فجعلت أزاوله ، أو قال : أعالجه عن یمینه وعن شماله ومن بین یدیه ومن خلفه ، حتی استمکنت منه ، قال لی رسول الله صلی الله علیه و آله : اقذف به ، فقذفت به ، فتکسّر کما تنکسر القواریر (2) ، فما صعدت حتّی الساعة ، ویروی أنّه کان من قواریر ، رواه الطبری ، (3) وقال أخرجه أحمد (4) ، ورواه الزوندیّ (5). ثمّ إنّ علیا علیه السّلام أراد أن یترل ، فألقی نفسه من صوب المیزاب (6) تأدّبا وشفقة علی النبیّ صلی الله علیه و آله ، ولّما وقع علی الأرض تبسّم ، فسأله النبیّ صلی الله علیه و آله : عن تبسّمه؟ فقال : إنّی ألقیت نفسی من هذا المکان الرفیع ، وما أصابنی ألم. قال قال : فکیف یصیبک ألم؟ لقد رفعک محمّد ، وأنزلک جبرئیل (7) ، انتهی. 

قلت : وفی کتاب المناقب للمؤبّد الخوارزمیّ (8) ما یشعر بأنّ هذه الحکایة کانت قبل الهجرة ، وصرّح فی المواهب الدنیّة (9) بأنّ ذلک کان یوم الفتح ، وهو ظاهر ، والله أعلم. 


معنی النواصب وحکایة لطیفة فی ذلک

«جازم» أی قاطع ، من الجزم ، وهو لغة القطع ، «أعناق النواصب اللئام» ، الأعناق جمع عنق ، وهو الجید ، والنواصب والناصبیّة وأهل النّصب ، بفتح النون وسکون الصاد المهملة ، المتدیّنون ببغض علی علیه السّلام ، لأنّهم نصبوا له ، أی عادوه ، یقال نصبت لفلان إذا عادیته. 

وعلی ذکر النصب فما ألطف ما حکاه القاضی أحمد بن خلکان (10) الشافعیّ فی تاریخه «وفیات الأعیان وأنباء أبناء الزمان» ، قال : ذکر أبو الفتح ابن جنیّ فی بعض 

ص: 40






1- إیه : کلمة استزادة واستنطاق ، وهی مبنیة علی الکسر ، وقد تنوّن ، تقول للرجل إذ استتردته من حدیث أو عمل : إیه. لسان العرب ، 1 / 210.

2- القواریر : جمع القارورة ، وهی وعاء من الزجاج تحفظ فیه السوائل.

3- الطبری أبو جعفر محمد بن جریر (ت 310 ه 923 م) مؤرّخ ومفسّر وفقیه شافعیّ ولد فی آمل بطبرستان ، من کتبه جامع البیان فی تفسیر القرآن. الأعلام للزرکلی / 321.

4- أحمد بن محمد بن حنبل ، إمام المذهب الحنبلیّ ، صنف «المسند» ستّة مجلّدات ، یحتوی علی ثلاثین ألف حدیثا ، وله کتب أخری ، مات سنة 241 ه. المصدر السابق ، 1 / 192.

5- لم أجد ترجمه حیاته.

6- المیزاب : المئزاب ، وهو قناة أو انبوبة یصرف بها الماء من سطح بناء أو موضع عال.

7- ما وجدت الحدیث.

8- أبو المؤید محمد بن محمود الخوارزمی المتوفی سنة 665. کشف الظنون 2 / 1680.

9- المواهب الدنیة بالمنح المحمدیّة فی السیرة النبویة للشیخ شهاب الدین القسطلانی المصریّ المتوفّی سنة 923 ه. المصدر السابق 2 / 1896.

10- ابن خلکان مؤرخ ولد فی أربیل ، له وفیات الأعیان وأنباء أبناء الزمان وهو معجم تاریخیّ شهیر ، مات سنة 1282 م. المنجد فی الأعلام ص 7.




مجامیعه أنّ الشریف الرضی الموسویّ - رحمه الله - أحضر إلی ابن السیرافیّ النحویّ (1) ، وهو طفل جدّا لم یبلغ عمره عشر سنین ، فلقّنه النحو ، وقعد معه فی الحلقة ، فذاکره بشیء من الإعراب علی عادة التعلیم ، فقال له : إذا قلنا : رأیت عمر ، فما علامة النّصب فی عمر؟ فقال له الرضیّ : بغض علی علیه السّلام ، فعجب السیرافیّ والحاضرون من حدّة خاطره (2) ، انتهی.

واللؤم ضد الکرم فی الأخلاق والحسب ، وبغض علی علیه السّلام فوق اللؤم ، لما ورد فی ذلک من الآثار الکثیرة والأخبار الشهیرة ، منها ما رواه عبد الله بن مسعود (3) ، قال : سمعت رسول الله صلی الله علیه و آله یقول : من زعم أنّه آمن بی وبما جئت به وهو یبغض علیا فهو کاذب ، لیس بمؤمن ، وکم من هذا. (4)


أوّل من وضع النحو وحکایة وضعه وشرف علم العربیة

«وواضع علم النحو لحفظ الکلام» إتّفق العلماء علی أنّ أوّل من وضع علم النحو وابتدعه وأنشأه علی علیه السّلام. 

قال أبو القاسم الزّجاجیّ (5) فی أمالیه : حدّثنا أبو جعفر محمد بن رستم الطبریّ ، حدّثنا أبو حاتم السجستانیّ ، حدّثنی یعقوب بن إسحق الحضرمیّ (6) ، حدّثنا سعید بن مسلم الباهلیّ (7) ، حدّثنا أبی عن جدّی عن أبی الأسود الدئلی (8) قال ، قال : دخلت علی علیّ بن أبی طالب علیه السّلام فرأیته متفکّرا فقلت له : فیم تفکّر یا امیر المؤمنین؟ قال إنّی سمعت ببلدکم هذا لحنا ، فأردت له أن أصنع کتابا فی أصول العربیة ، فقلت : إن فعلت هذا أحییتنا ، وبقیت فینا هذه اللغة ، ثمّ أتیته بعد ثلاث فألقی إلیّ صحیفة فیها بسم الله الرحمن الرحیم. الکلام کلّه اسم وفعل وحرف. 
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1- الحسن بن عبد الله أبو سعید السیرافیّ النحویّ ، عالم بالنحو والفقه واللغة والشعر والعروض والقرآن ، من کتبه «شرح کتاب سیبویه ، الإقناع فی النحو و... بغیة الوعاة 2 / 509.

2- ما ذکرت هذه الحکایة فی «ح وط».

3- عبد الله بن مسعود بن غافل بن حبیب الهذلی صحابی من أکابرهم فضلا وعقلا وقربا من رسول الله صلی الله علیه و آله وهو من أهل مکة ، وأول من جهر بقراءة القرآن بمکة. الأعلام للزرکلی 4 / 280

4- سنن نسائی لأبی عبد الرحمن أحمد بن شعیب النسائی ، الطبعة الثانیة ، دار الفکر ، بیروت ، 1421 ه. کتاب ایمان ص 1920.

5- یوسف بن عبد الله الزجاجیّ أبو القاسم ، کان غزیر العلم فی الأدب واللغة ، صنف : شرح الفصیح ، اشتقاق الأسماء ، الإیضاح فی علل النحو والأمالی ، مات سنة 415. بغیة الوعاة 2 / 375.

6- یعقوب بن إسحاق بن زید الحضرمیّ البصریّ ، أحد القرّاء العشرة. له فی القراءآت روایة مشهورة وله کتب منها : الجامع ووجوه القراءآت. مات سنة 205 ه بالبصرة. الأعلام للزرکلی ، 9 / 255.

7- لم أجد ترجمة حیاته.

8- ظالم بن عمرو بن ظالم أبو الأسود الدئلی البصریّ کان شیعیا شاعرا ، وهو أوّل من نقط المصنّف ، مات سنة 609 ه ق. بغیة الوعاة 2 / 22.




فالاسم ما أنبأ عن المسمّی ، والفعل ما أنبأ عن حرکة المسمّی ، والحرف ما أنبأ عن معنی لیس باسم ولا فعل ، ثمّ قال لی : تتبعه ، وزد فیه ما وقع لک ، واعلم یا أبا الأسود ، أنّ الاشیاء ثلاثة ، ظاهر ومضمر ، وشئ لیس بظاهر ولا مضمر ، وإنّما تتفاضل العلماء فی معرفة ما لیس بظاهر ولا مضمر. 

قال أبو الأسود فجمعت منه أشیاء ، وعرّضتها علیه ، فکان من ذلک حروف النصب ، فذکرت منها «إنّ وأنّ ولیت ولعلّ وکأنّ» ولم أذکر «لکنّ» فقال لی : لم ترکتها ، فقلت : لم أحسبها منها ، فقال : بلی هی منها ، فزدها فیها ، انتهی. 

ثمّ من عنایة الله سبحانه بهذه اللغة أن قیّض لها فی کلّ زمان قوما یبحثون عن حقائق هذا العلم ودقائقه ، حتّی صنّفوا فیه الکتب المعتبرة والرسائل المحرّرة ، وأشرب القلوب محبّة هذا العلم حتی أنّه یتعلّمه من لیس من العرب ، ولا له غرض فی إصلاح لغتهم لطفا من الله تعالی بهذه اللغة الشریفة ، لئلا تضیع أو تختلّ قواعدها ، فبقیت علی مرّ الزمان ، وهی مشیّدة الأرکان ، وما أحسن ما أنشده العلّامة أثیر الدین أبو حیان لنفسه من قصیدة طویلة یمدح فیها النحو وسیبویه والخلیل (1) ثم خصّها بمدح ابن الأحمر : (2) [من الطویل] 

4 - هو العلم لا کالعلم شئ تراوده 

لقد فاز باغیه وأنجح قاصده (3)

وما فضّل الإنسان إلا لعلمه 

ولا امتاز إلا ثاقب الذهن واقده 

وقد قصرت أعمارنا وعلومنا

یطول علینا حصرها ونکابده (4)

وفی کلها خیر ولکنّ أصلها

هو النحو فاحذر من جهول یعانده (5)

وناهیک من علم علیّ مشیّد

مبانیه أکرم بالّذی هو شایده (6)

وما زال هذا العلم تنمیه سادة

جهابذة تختاره وتقاصده (7)

ص: 42





1- الخلیل بن أحمد الفراهیدیّ البصریّ صاحب العربیّة والعروض ، وهو أستاذ سیبویه. وله کتاب «العین». بغیة الوعاة ، 1 / 557.

2- إسماعیل بن یوسف الخزرجیّ المعروف بابن الأحمر ، مؤرخ أریب ، من کتبه «نثر الجمان» و... مات سنة 807 ه. الأعلام للرزکلی ، 1 / 329.

3- اللغة : تراوده : تطلبه. الباغی : الطالب.

4- اللغة : الحصر : الإحصاء. نکابد : نقاسی شدّته.

5- اللغة : یعانده : یخالفه.

6- اللغة : ناهیک : کافیک. شائده : رافعه.

7- اللغة : السادة : جمع السّیّد. الجهابذة : جمع جهبذ أی النّقّاد الخبیر بغوامض الأمور.




ولقد أبدع المصنّف رحمه الله فی براعة الاستهلال من ذکر الکلمة والکلام والإبتداء والخبر والعلم والرفع والنصب والکسر والجزم ، وهو من محاسن البدیع المرغوب فیها. 


صمدیۀ

وبعد فهذه الفوائد الصّمدیّة ، فی علم العربیّة. حوت من هذا الفنّ ما نفعه أعمّ ، ومعرفته للمبتدئین أهمّ ، وتضمّنت فوائد جلیلة فی قواعد الإعراب ، وفرائد لم یطلّع علیها إلا أولو الالباب. ووضعتها للأخ الاعزّ عبد الصّمد ؛ جعله الله من العلماء العاملین ، ونفعه بها وجمیع المؤمنین. وتشتمل علی خمس حدائق : 

معنی الإشارة إلی المصنّفات وإنّها مجازیة


شرح


اشارۀ

«وبعد» بالبناء علی الضّمّ لقطعه عن الإضافة لفظا ، وهو ظرف زمان کثیرا ومکان قلیلا ، وهنا صالح للأولی باعتبار اللفظ ، وللثّانی باعتبار الرّقم ، والواو للإستئناف ، والعامل فی الظرف ما یفهم من السیاق مثل أقول ، أو أعلم ، وهذه الفاء زائدة ، دخلت علی توهّم أمّا إشعارا بلزوم ما بعدها لما قبلها ، وقیل : الأصل أمّا بعد ، فحذفت أمّا ، وعوّض عنها الواو تخفیفا لدلالة الفاء علیها ، والإشارة مجازیة ، لأنّ الحقیقة أنّما یکون للمشاهد المحسوس الحاضر ، فإذا أشیر بها إلی المعدومات أو الموجودات المجرّدة أو المادیة الغائبة عن الحسّ ، کان ذلک مجازا تتریلا لحضوره عند العقل مترلة المحسوس الحاضر. 

ثمّ الإشارة هنا إلی المتن المعبّر عنه بالفوائد الصمدیّة ، والمراد منه أمّا الألفاظ المخصوصة من حیث دلالتها علی المعانی المخصوصة ، وأمّا المعانی المخصوصة من حیث عبّر عنها بالألفاظ المخصوصة ، وأمّا عن النقوش المخصوصة من حیث دلالتها علی الألفاظ المخصوصة (1) أوّلا والمعانی ثانیا ، وأمّا المرکّب من الثلاثة أو الإثنین منها ، ولیس لشئ منها حضور فی الخارج سوی النّقوش. 

أمّا الألفاظ فلعدم حضورها فی الخارج مجتمعة ، وأمّا المعانی فظاهر ، وأمّا المرکّبات فلاشتمالها لاأقل علی جزء معدوم فی الخارج ، ثمّ مجموع النقوش الحاضرة لیس إلا شخصا ما هو معنی المتن ، وهو مطلق النقوش الدالّة علی تلک الألفاظ ، فإنّ أسماء الکتب لیست من الأعلام الشخصیة ، وإلا کان إطلاقها علی غیر شخص واحد ممّا یسمّی به مجازا ، بل من الأعلام الجنسیة الموضوعة لإشارة إلی الحقائق الکلیة ، ولیس لها حضور فی الخارج ، فعلی تقدیر الإشارة إلی النقوش تکون الإشارة إلی الحاضر فی ».

ص: 43








1- من أمّا عن النقوش سقطت فی «ط».




الذّهن ، هکذا حرّره غیر واحد من المحقّقین ، وهو التحقیق ، فما وقع فی کثیر من کتب المؤلّفین من أنّ الإشارة فی مثل هذا تارة تکون حقیقیّة وتارة تکون مجازیّة بحسب وضع الخطبة لیس بشئ الفوائد الصمدیة.


النسبة إلی المرکّب الإضافیّ المعرّف صدره بعجزه

«أل» للعهد الحضوری ، نحو : هذا الرّجل ، و «الفوائد» جمع فائدة ، وسیأتی معناه لغة وعرفا ، و «الصّمدیة» نسبة إلی عبد الصّمد ، علی ما تقرّر من أنّ المرکّب الإضافیّ المعرّف صدره بعجزه تکون النسبة إلی عجزه ، ویحذف لها الصّدر ، لأنّ العجر هو المقصود بمدلوله ، کالزبیریّ نسبة إلی ابن الزبیر ، وکذا إذا کان کنیة ککلثومیّ نسبة إلی أمّ کلثوم ، وألحق بها ما خیف منه من اللبس ، کأشهلی نسبة إلی عبد الأشهل ، ومنافیّ نسبة إلی عبد مناف ، وهی هنا کذلک. 

وأمّا بناء «فعلل» من جزئی المضاف منسوبا إلیه کعبشمیّ نسبة إلی عبد الشمس فشاذّ ، والمحفوظ منه ألفاظ یسیرة ، فلا یقاس علیه. 

«فی علم العربیة» أی کائنة فیه علی تشبیه ملابسة ما بین اللفظ والمعنی بملابسة الظرفیة ، فتارة یجعل المعنی ظرفا للفظ ، کما فعل المصنّف من جهة کونه حاضرا له آخذا بجوانبه بحیث لا یخرج طرف من اللفظ عن طرف من المعنی ، وهو أمر شائع ، یقال هذه الآیة فی حکم کذا ، وهذا الکتاب فی علم کذا ، وتارة یجعل اللفظ ظرفا للمعنی ، کما یقال هذه المسئلة فی کتاب کذا ، وهو ظاهر ، حتّی شاع أنّ الألفاظ أوعیة للمعانی وقوالب لها وبمترلة الکسوة واللباس. 


معنی علم العربیة وعلم الأدب وانقسامه إلی اثنی عشر قسما

والمراد بعلم العربیة هنا علم النحو فقط ، إذ لم یشتمل الکتاب علی غیره ، وکثیرا ما یطلق علیه علی الخصوص ، وقد یطلق علی ما هو أعمّ منه ، کما صرّح به بعضهم حیث قال : علم العربیة وعلم الأدب مترادفان ، وهو - أعنی علم الأدب - علم یحترز به عن الخلل فی کلام العرب لفظا أو کتابة. 

وقد صرّح الزمخشریّ وغیره بانقسامه إلی اثنی عشر قسما ، فمنها أصول ، والبحث فیها أمّا عن المفردات ، فإن کان من حیث جواهرها وموادّها فهو علم اللغة ، وإن کان من حیث صورها وهیأتها فهو علم التصریف ، وإن کان من حیث انتساب بعضها إلی بعضها ببعض بالإصالة والفرعیّة فهو علم الاشتقاق.

ص: 44







وأمّا عن المرکّبات علی الإطلاق أی موزونة أو غیر موزونة ، فإن کان باعتبار هیأتها الترکیبیّة وتأدیتها لمعانیها الأصلیة فهو علم النحو ، وإن کان باعتبار إفادتها لمعان مغایرة لأصل المعنی فهو علم المعانی ، وإن کان باعتبار تلک الإفادة فی مراتب الوضوح فهو علم البیان. 

وأمّا عن المرکّبات الموزونة ، فإن کان من حیث وزنها ، فهو علم العروض. وإن کان من حیث أواخر أبیاتها ، فهو علم القافیة. 

ومنها فروع ، والبحث فیها أمّا أن یتعلّق بنقوش الکتابة ، فهو علم الخطّ ، أو یختصّ المنظوم باعتبار النظر فی محاسنه ومعایبه من حیث هو منظوم ، وهذا هو العلم المسمّی بقرض الشعر ، أو یختصّ بالمنثور ، وهو علم إنشاء النثر من الرسائل والخطب ونحوها ، أو لا یختصّ بشئ منها ، بل یکون شاملا لهما ، وهو علم المحاضرات ، ومنه التواریخ. 

وأمّا البدیع فقد جعلوه ذیلا لعلمی المعانی والبیان. وبعضهم یجعله قسما برأسه ، وهو الأولی ، فتکون الأقسام حینئذ ثلاثة عشر. 

«حوت» أی جمعت ، أو أحرزت. یقال : حواه ، أی : جمعه ، أو أحرزه ، «من هذا الفنّ» ، أی فنّ العربیة ، والإشارة هنا أیضا مجازیة ، ومن للتبعیض ، «ما» نکرة موصوفة ، أی شیئا. «نفعه أعمّ» من نفع ما لم تحوه ، فیجوز أن یکون الجارّ والمجرور (1) حالا منها أو موصولة بمعنی الّذی ، فلا تجوز الحالیة حینئذ ، بل الجارّ والمجرور متعلّقان بحوت لا غیر. 

«ومعرفته للمبتدئین» فی هذا العلم ، وهو الّذی ابتدأ فیه ولم یصل منه إلی حالة یستقلّ فیها بتصویر المسائل ، فإن بلغ إلی حالة یستقلّ فیها بتصویر المسائل فهو المتوسّط ، وإن استقلّ التصویر واستحفظ غالب أحکام ذلک العلم وأمکنه إقامة الأدلّة علیه فهو المنتهی ، «أهمّ» من معرفة ما لم یحوه. 


معنی الفائدة والغرض والغایة 

«وتضمّنت» أی اشتملت علی «فوائد» جمع فائدة ، وهی لغة ما حصّلته ، أو حصّل لک من علم أو مال ، وعرفا ما یترتّب من المصلحة علی فعل من حیث ترتّبه علیه ، وهو من حیث إنّه علی طرف الفعل ونهایته یسمّی غایة فیختلفان اعتبارا ، ویعمّان الأفعال الاختیاریة وغیرها. 

وأمّا الغرض فقد یفسّر بما لأجله إقدام الفاعل علی فعله ، ویسمّی علة غائیة له باعتبارین ، فإنّ العلّة بالقیاس إلی الفعل والغرض بالقیاس إلی الفاعل (2) ، وعلی هذا ».
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1- المجرور سقط فی «س».

2- الغرض بالقیاس إلی الفاعل سقطت فی «س».




لا یلزم فیه الترتّب ، فیکون أعمّ من الفائدة والغایة من وجه ، ولذلک قیل : قد یخالف الغرض فائدة الفعل کما إذا أخطأ فی اعتقادها. وقد یفسّر بفائدة مترتّبة علی الشئ من حیث هی مطلوبة بالإقدام علیه ، وعلی هذا یجب فیه الترتّب ، فیکون أخصّ من الفائدة والغایة صدقا ، «جلیلة» أی : عظیمة ، من جلّ الشئ إذا عظم ، ومنه الجلیّ للأمر العظیم. 

«فی قواعد الإعراب» ، أی النّحو ، وإنّما سمّی به مع أنّه باحث عن الإعراب والبناء معا لکونه أشرف ، إذ هو الأصل فی الأسماء علی الأصح ، ویطلق الإعراب أیضا علی إجراء الألفاظ المرکّبة علی ما تقتضیه الأحکام النحویة ، کما یقال : أعرب هذه القصیدة ، إذا تتّبع ألفاظها ، وبیّن کیفیة جریها علی قواعد النّحو ، فلو أرید هذا المعنی أیضا هنا لصحّ. 

و «فرائد» جمع فریدة ، وهی الدّرّة الکبیرة ، أو الفرائد هی الدرر الکبار الّتی نظمت ، وفصّلت بغیرها ، والمراد بها هنا النکت الحسان والفوائد المرغوب فیها. 

«لم یطّلع» کیفتعل ، أی لم یظهر علیها «إلا أولو» أی ذوو ، وهو اسم جمع ، لا واحد له من لفظه ، بل من معناه کما سیأتی بیانه «الألباب» أی العقول جمع لبّ ، فإنّ لبّ کلّ شئ خالصه ، ولبّ الإنسان عقله ، إذ هو سبب الفوز بالسعادة کلّها فی الدارین. 

قال ابن النفیس (1) فی کتاب «الطریق إلی الفصاحة» : ولفظ اللّب بمعنی العقل یقبح مفردا ، ولا یقبح مجموعا ، کقوله تعالی : (لِأُولِی الْأَلْبابِ) [آل عمران / 190] ، قال : ولم یرد لفظ اللبّ مفردا إلا مضافا ، کقوله صلی الله علیه و آله : «ما رأیت من ناقصات العقل والدین أذهب للبّ الرجل الحازم من إحدا کنّ» (2). أو مضافا إلیه ، کقول جریر (3) [من البسیط] : 

5 - یصرعن ذا اللّبّ حتّی لا حراک به 

وهنّ أضعف خلق الله إنسانا (4)

انتهی. 

قیل : هذا البیت والّذی قبله أغزل شعر قالته العرب قبله : 

6 - إنّ العیون الّتی فی طرفها حور

قتلتنا ثمّ لا یحیین قتلانا (5)
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1- أبو الحسن علی بن أبی الحزم المعروف بابن النفیس ، کان یعدّ من کبار العلماء عصره فی الطّب واللغة والفلسفة والفقه والحدیث ، توفّی سنه 687 ه. دائرة المعارف فؤاد إفرام البستانی 4 / 106.

2- صحیح بخاری ، لأبی عبد الله البخاری ، الطبعة الثالثة ، دار الأرقم ، بیروت ، 1418 ه ق ، 1 / 193 برقم 293.

3- جریر بن عطیة شاعر العصر الأموی ، أحد شعراء النقائص (653 - 733).

4- اللغة : یصرعن : یطرحن علی الأرض ، الحراک : الحرکة.

5- اللغة : الحور : شدة بیاض بیاض العین مع شدّة سواد سوادها ، القتلی : جمع القیتل بمعنی المقتول.





معنی الصّمد ومعنی الإیمان

«وضعتها» أی صنّفتها ، وأنشأتها «للأخ الأعزّ» أی لأجله. وفی القاموس الأعزّ : العزیز ، أبی تراب عبد الصّمد بن حسین بن عبد الصمد العاملیّ ، وهو أخوه الأصغر ، کان شیخا فاضلا نبیلا ، إلا أنّه لم یکن فی رتبة أخیه ، وله خلف إلی زماننا هذا ، مستوطنون ببلاد العجم. والصّمد السید المصمود إلیه فی الحوائج ، من صمد إذا قصد ، والدائم الرفیع. وعن ابن عباس رضی الله عنه ، الصّمد : السیّد الّذی کمل فی سودده ، وفسّره المشبهة (1) لعنهم الله بالمصمت الّذی لا جوف له ، وردّ بأنّ ذلک لا یکون إلا من صفة الجسم ، تعالی الله عن ذلک علوا کبیرا. 

«جعله الله» أی صیّره ، وهی جملة خبریة لفظا ، إنشائیة معنی ، «من العلماء العاملین» بعلمهم. والدّعاء له بذلک نهایة إرادة الخیر له ، لما ورد فی ذلک من الآثار وصحیح الأخبار.

«ونفعه بها وجمیع المؤمنین». الإیمان أخصّ من الإسلام ، إذ هو إقرار باللسان ، ومعرفة بالجنان وعمل بالأرکان. والإسلام هو الأوّل فقط. أو هما مترادفان کما مرّ. وفیه أربعة أقوال آخر ، والکلام فی ذلک یطول ، ولیس هذا محلّه. 

و «تشتمل» أی هذه الفوائد الصّمدیة «علی خمس حدائق» ، جمع حدیقة ، وهی الروضة ذات الشجر والبستان من النخل ، أو کلّ ما أحاط به البناء أو القطعة من النخل ، کذا فی القاموس ، وفیه استعارة مطلقة. فإن قلت هذه الحدائق هی نفس الفوائد ولا معنی لاشتمال الشئ علی نفسه؟ قلت : اشتمالها علیها من قبیل اشتمال الکلّ علی أجزاءه باعتبار أنّ المشتمل مجموع الأجزاء ، والمشتمل علیه کلّ واحد منها ، أو أنّ الأوّل مجموعها معا ، والثانی مجموعها لا معا ، أعنی أحاد الأجزاء بالأسر ، ویحتمل أن یراد بالفوائد الألفاظ والنقوش ، وبالحدائق المعانی أو بالعکس ، إذ یصحّ أن یقال : الألفاظ قوالب المعانی ، کما یصحّ أن یقال : إنّ المعانی قوالب الألفاظ باعتبارین کما مرّ. 

ووجه الحصر فی هذه الخمسة أنّ المذکور فیها أمّا مقصود بالذات لا غیر ، أو ما یتوصّل به إلیه مع شئ مقصود بالذات ، الثانی الحدیقة الأولی ، والأول إمّا أن یبحث فیه عمّا یتعلّق بالأسماء أو لا ، الأولی الحدیقة الثانیة ، والثانی إمّا أن یبحث فیه عمّا یتعلّق بالأفعال أولا ، الأول الحدیقة الثالثة ، والثانی إمّا أن یبحث فیه عن الجمل والمفردات ، الأوّل الحدیقة الرابعة ، والثانی الحدیقة الخامسة ، ولا یضرّ خروج الدیباجة ، لأنّ المراد حصر المقصد بالذات ، أو ما یتوصّل به إلیه. 
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1- هم فرقة شبهوا الله سبحانه بالأجسام.




ص: 48





الفصل الأول : الحدیقة الأولی


اشارة
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معنی النحو فی الأصل وحدّه اصطلاحا 


صمدیۀ

الحدیقة الأولی : فیما أردت تقدیمه. 

غرّة : النحو علم بقوانین ألفاظ العرب ، من حیث الإعراب والبناء ، وفائدته حفظ اللسان عن الخطأ فی المقال ، وموضوعه : الکلمة والکلام. فالکلمة : لفظ موضوع مفرد : وهی اسم وفعل وحرف. والکلام لفظ مفید بالإسناد ، ولا یتأتّی إلا فی اسمین ، أو فعل واسم.



شرح


اشارۀ

«الحدیقه الأولی فیما أردت تقدیمه» من بیان تعریف العلم الّذی هو بصدده وفائدته وموضوعه وتعریف موضوعه وأشیاء أخر تمرّ علیک بالتفضیل إن شاء الله تعالی ، وإنّما قدّم ذلک لما قد تقرّر من أنّه من أراد الخوض بعلم من العلوم علی الوجه الأکمل ، ینبغی له أن یتصوّر أوّلا حقیقة ذلک العلم بحدّه لیحصل له الإحاطة بجهة الوحدة الّتی باعتبارها جعلت المسائل الکثیرة علما واحدا ، فیا من فوات ما یعنیه والاشتغال بما لا یعنیه ، وإن یعرف فائدته وغایته لیصون سعیه عن العبث ، وإن یعرف موضوعه الّذی به یعدّ لیکون علی زیادة بصیرة فی طلبه. 

فبیّن ذلک کلّه مقدّما له فقال : «غرّة» أی هذه غرّة ، بضمّ الغین المعجمة وتشدید الراء المهملة ، وهی بیاض فی جبهة الفرس فوق الدرهم ، والغرّة من الشهر لیلة استهلال القمر. وفی الصحاح ، غرّة کلّ شیء أوّله وأکرمه. فعلی التفسیرین الأوّلین یکون فیه استعارة مطلقة للنحو. قال أبو الفتح بن جنّی فی الخصائص : هو فی الأصل مصدر شائع ، أی نحوت نحوا ، کقصدت قصدا ، ثمّ خصّ به انتحاء هذا القبیل من العلم ، کما أنّ الفقه فی الاصل مصدر فقهت الشیء أی : عرفته ، ثمّ خصّ به علم الشریعة من التحلیل والتحریم ، وذکر له نظائر فی قصر ما کان شائعا فی جنسه علی حدّ أنواعه. 

قال : وقد استعملته العرب ظرفا ، أنشد أبو الحسن (1) [من الرجز] : 

ص: 51








1- علی بن مؤمن أبو الحسن بن عصفور ، حامل لواء العربیة فی زمانه بالأندلس ، صنّف الممتع فی التصریف ، شرح الجزولیة ، ثلاثة شروح علی الجمل ومات سنة 669 ، بغیة الوعاة ، 2 / 210.




7 - یحدو بها کلّ فتی هیّات 

وهنّ نحو البیت عامدات (1)

قیل : وإنّما سمّی هذا العلم به ، لأنّ أمیر المؤمنین علیه السّلام لمّا أملی أصوله علی أبی الأسود کما تقدّم ، قال له : انح هذا النحو یا أبا الأسود ، فسمّی به تبرّکا بلفظه الشریف.

واصطلاحا «علم» وهو کالجنس ، یدخل فیه جمیع العلوم علی تفاوت معانیها. «بقوانین ألفاظ العرب» : القوانین جمع قانون ، وهو فی الأصل لفظ یونانیّ أو سریانی موضوع لمسطر الکتابة ، وفی الاصطلاح قضیّة کلیّة یتعرّف منها أحکام جزئیات موضوعها کقولنا : کلّ فاعل یجب رفعه ، وکلّ مفعول یجب نصبه (2) وکلّ مضاف إلیه یجب جرّه. وترادفه القاعدة والأصل والضابط. وهذا فصل أخرج به ما لیس بقوانین ألفاظ العرب وعلم اللغة ، فإنّه لیس بقواعد کلیّة بل بجرئیّات ، وقوله : «من حیث الإعراب والبناء» أخرج به ما عدا العلم المقصود ، فانطبق التعریف علیه جامعا مانعا. 

واعلم أنّ هذا الحدّ جار علی عرف الناس الآن من جعل علم التصریف قسما برأسه غیر داخل فی علم النحو ، والمتعارف قدیما شمول علم النحو له ، وکثیرا ما ینجرّ مسائل من أحد الفنّین إلی الآخر لما بینهما من شدّة الارتباط ، ولم یکن السلف کسیبویه فمن بعده یفردون أحدهما عن الآخر بالتصنیف إلا ما کان عن أبی عثمان المازنیّ (3) ، وتلاه أبو الفتح بن جنیّ والزمخشریّ وابن الحاجب (4) وابن هشام وغیرهم کالمصنّف هنا ، وفی التهذیب (5) وممّن سلک عرف المتقدّمین من المتأخّرین جمال الدّین ابن مالک وناظر الجیش (6) وأبو حیّان ، وفیقال : عوضا من قولهم من حیث الإعراب والبناء ، من حیث الإفراد والترکیب. 
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1- لم یسمّ قائله ، اللغة : یحدو بها : أی إبل الحجیج أی یزجرها للمشی ، هیّات : فعّال بمعنی الصیاح من هیّت به إذا صاح به ، وهو مجرور لأنّه صفة ، عامدات : قاصدات ، وهی حال من الضمیر المستکن فی الظرف.

2- سقطت «وکل مفعول یجب نصبه» فی «س».

3- بکر بن محمد أبو عثمان المازنیّ کان إماما فی العربیّة ، قیل : لم یکن بعد سیبویه أعلم بالنحو من أبی عثمان ، من تصانیفه : کتاب فی القرآن ، علل النحو ، تفاسیر کتاب سیبویه و... مات سنة 249 ه ، المصدر السابق 1 / 463.

4- عثمان بن عمر بن أبی بکر العلّامة أبو عمرو بن الحاجب ، کان من أذکیاء العالم ، صنف فی النحو : الکافیة وشرحها ونظمها ، الوافیة وشرحها ، وفی التصریف : الشافیة وشرحها. وله الأمالی فی النحو مجلّد ضخم فی غایة التحقیق ، مات سنة 646 ه ، بغیة الوعاة 2 / 134.

5- التهذیب فی النحو لأبی البقاء العکبری المتوفّی سنة 538 ه. کشف الظنون ، 1 / 518.

6- محمد بن یوسف عبد الدائم الحلبیّ محب الدین ناظر الجیش مهر فی العربیة وغیرها ، شرح التلخیص والتسهیل ومات سنة 778 ه ، بغیة الوعاة ، 1 / 275.





فائدة علم النحو وموضوعه وتعریف الکلمة واللفظ 


فائدته

«وفائدته حفظ اللسان عن الخطاء فی المقال» أی فی الکلام والاستعانة علی فهم کتاب الله تعالی والسّنّة ومسائل الفقه ومخاطبة العرب بعضهم بعضا. قیل : ومن ثمّ کانت معرفته واجبة ، لأنّ تعلّم الشرائع الواردة بلغة العرب لا یتمّ إلا به ، وکلّ ما لا یتمّ الواجب المطلق إلا به فهو واجب. 

ثمّ اللحن من أقبح الأشیاء فی الانسان ، قال بعضهم : «لئن أقرأ فاسقط فأحبّ إلی من أن أقرأ فالحن» وکتب کاتب لأبی موسی الأشعری (1) ، إلی عمر ، من أبو موسی الأشعریّ ، فکتب إلیه عمر : عزمت علیک لما قنعت کاتبک سوطا. وذکر أبو عبیدة (2) أنّ هذا الکاتب هو حصین بن أبی الحرّ العنبریّ وأولاده ینکرون ذلک أشد الإنکار. وقال رجل لبنیه : یا بنیّ أصلحوا من ألسنتکم ، فإنّ الرجل تنوبه النائبة ، فیجب أن یتجمّل فیها ، فیستعیر من أخیه دابته وثوبه ، ولا یجد من یعیره لسانه ، ولله درّ من قال [من الکامل] : 

8 - النحو یبسط من لسان الألکن 

والمرء یکرمه إذا لم یلحن 

فإذا طلبت من العلوم أجلّها

فأجلّها منه مقیم الألسن (3)



موضوعه

«وموضوعه» موضوع کلّ علم ما یبحث فی ذلک العلم عن عوارضه الذاتیّة ، وهی اللاحقة له أو لجزئه أو لغرض یساوی ذاته کالتعجّب اللاحق للذات لا بواسطة وکالحرکة الإرادیّة اللاحقة للإنسان بواسطة أنّه حیوان ، ولا شک أنّه جزء الإنسان وکالضحک العارض للإنسان بواسطة التعجّب. «الکلمة والکلام» هذا أحد الأقوال الثلاثة فی موضوع علم النحو ، فقد قیل : إنّ موضوعه الکلمة فقط ، لأنّه إنّما یبحث فیه عن الإعراب والبناء وما یتعلّق بهما ، ولا ریب أنّ ذلک من الأحوال اللاحقة للکلمة ، وأمّا الحکم علی بعض الجمل بالإعراب المحلیّ فلتتریلها مترلة المفرد ووقوعها موقعه ، وقیل : إنّ موضوعه الکلام فقط ، لأنّ الکلمة لعدم استقلالها وحدّها وعدم حسن السکوت علیها لا تقع فی المحاورات إلا فی ضمن الکلام ، بل لا یظهر أثر الإعراب والبناء فی آخرها إلا فی ضمنه ، لا سیّما عند من ذهب إلی أنّها قبل الترکیب لا معربة ولا مبنیّة.

وقیل : موضوعه کلاهما ، نظرا إلی کلا الوجهین. وقیل : بناء علی تعارف القدماء إدراج الصرف تحت النحو وعلیه ، فکان علی المصنّف أن لا یذکر إلا موضوع علم 
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1- الأشعری (أبو موسی) (ت 44 ه / 665 م) صحابیّ ، أحد الحکمین مع عمرو بن العاص فی تحکیم بعد صفّین ، المنجد فی الأعلام ص 50.

2- هو أبو عبیدة معمر بن المثنّی ولد سنة 110 / 728 ومن المرجّح جدّا أنّ مولده کان بالبصرة ، وکان یعدّ من أجمع الناس علما بلغة العرب القدامی وتاریخهم. تاریخ التراث العربی ، فؤاد سزگین 80 / 111.

3- لم أقف علی قائلهما.




النحو مجرّدا عن غیره ، لأنّ کتابه لم یشمل إلا علیه لا غیره ، واستمداده من الکلام العربیّ ومسائله المطالب الّتی یبرهن علیها فیه ، کعلمنا بأنّ الفاعل مرفوع والمفعول منصوب إلی غیر ذلک (1). 

وأل فی الکلمة والکلام للعهد الذهنیّ ، أی المصطلح علیهما عند النحاة ، 


الکلمۀ

فالکلمة شرع فی الکلام علی حقیقة الکلمة والکلام ، لأنه إنّما یبحث عنها ، والفاء فصیحة ، أی إذا عرفت أنّ موضوعه الکلمة والکلام. «فالکلمة» وأل فیها للعهد الذکریّ ، فإنّ المعرفة إذا أعیدت معرفة کانت عین الأولی ، کما إذا أعیدت النکرة معرفة ، وهذا أغلبیّ لا کلیّ. وفیه کلام طویل ، لیس هذا محلّه. وهی لغة تقال للجمل المفیدة والقصیدة کقوله تعإلی : (وَکَلِمَةُ اللهِ هِیَ الْعُلْیا) [التوبة / 40] ، أی لا إله إلا الله. وقولهم کلمة الحویدرة أی قصیدته ، والحویدرة لقب شاعر ، تصغیر حادرة ، واسمه قطبة بن یحصن ، روی أن حسانا (2) إذا قیل له : أنشدنا ، قال : أنشدکم کلمة الحویدرة ، یعنی قصیدته الّتی مستهلها [من الکامل] : 

9 - بکرت سمیّة غدوة فتمتّع 

وغدت غدوّ مفارق لم یربع (3)

وهو أمّا من باب إطلاق الجزء مرادا به الکلّ ، أو من باب الاستعارة المصرّحة من حیث إنّ الکلام لارتباط أجزائه بعضها ببعض کالکلمة الواحده ، واصطلاحا عند المنطقیّ الفعل علی ما قیل ، 


اللفظ

وعند النحویّ «لفظ» أی : ملفوظ ، وهو فی الأصل مصدر بمعنی الرمی مطلقا ، ثمّ خصّ بالرمی من الفم ، ثمّ أطلق علیه من باب إطلاق المصدر علی اسم المفعول کالخلق بمعنی المخلوق ، إلا أنّ هذا الإطلاق صار حقیقة عرفیّة ، والخلق بمعنی المخلوق مجاز لغویّ ، واشتهر تعریف اللفظ بأنّه الصوت المشتمل علی بعض الحروف الهجائیّة. 

لکن انتقد بأنّه لا یشمل اللفظ البسیط ، فمن ثمّ اختیر فی تعریفه ما قیل صوت معتمد علی مقطع الفم حقیقة أو حکما ، فالأوّل کزید ، والثانی کالمنویّ فی فم المقدّر بانت بنا علی جواز استعمال المشترک فی معنییه الحقیقین إن کان حقیقة فیهما أو الحقیقیّ والمجازیّ ، إن کان حقیقة فی أحدهما مجازا فی الآخر ، ولا مخلص عند مانعی 
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1- سقطت هذه الجملة فی «س».

2- أبو عبد الرحمن حسان بن ثابت بن المنذر ، من قبیلة الخزرج ، ولد بالمدینة ، اتّصل بالغساسنة ، ومدحهم کما اتّصل ببلاط الحیرة ، انتقل إلی الإسلام وناصره بلسانه فلقب شاعر النبی صلی الله علیه و آله توفّی سنة 674 م / 54 ه. حنا الفاخوری ، الجامع فی تاریخ الأدب العربی ، الأدب القدیم ، لاط ، دار الجیل ، بیروت ، لات ، ص 413.

3- هو للحادرة. اللغة : بکرت : خرجت أوّل النهار قبل طلوع الشمس. غدوة : ما بین الفجر وطلوع الشمس.




المسألة ، وهم الأکثر إلا بدعوی أنّه «موضوع» لأمر یعمّها کما قاله ابن هشام فی شرح اللمحة. 

وإنّما لم یقل لفظه لکونه فی الأصل مصدرا ، ومن حقّه أن لا یؤنّث ولا یجمع ، لأنّه موضوع للحقیقه الّتی من شأنها ذلک ، مع أنّ اللفظ أخصّ ، ولو عبّر بالقول بدلا عن اللفظ لکان أولی ، لأنّ القول أخصّ منه لاختصاصه بالموضوع علی الأشهر ، فکلّ قول لفظ ولا عکس بالمعنی اللغویّ ، ولم یکن یحتاج إلی التعقید بقوله موضوع. 


معنی الوضع والمفرد ومعنی الاحتراز بالجنس


الوضع

الوضع لغة جعل الشیء فی حیّز معیّن ، واصطلاحا قیل : تخصیص شیء بشیء بحیث (1) متی أطلق المخصّص به فهم المخصّص ، وقیل : تعیین شیء بشیء بحیث إذا علم الشیء الأوّل ، فهم منه الشیء الثانی ، ویسمّی الأوّل دالّا والثانی مدلولا. 



المفرد

«مفرد» وهو ما لا یقصد بجرئه الدالّة علی جزء المعنی المقصود حین الجزئیّة کزید ، فإنّ أجزاءه وهی ذوات حروفه الثلاثة الّتی هی «ز ی د» کلّ منها لا یدلّ علی معنی ، ووقع فی عبارة کثیر من المؤلّفین أنّ المفرد ما لا یدلّ جزءه علی جزء معناه ، فإنّ أجزاءه وهی الزای والیاء والدال لا تدلّ علی معنی فی زید وهو غلط ، لأن الزای والیاء والدّال لیست أجزاءه ، بل هذه أسماء مسمّیاتها ، وأجزاءه ومسمّیاتها لا تدلّ علی معنی ، إنّما یقال لها حروف المبانی ، وتطلق بإزاء حروف المعانی الّتی هی الأسماء والأفعال ، نبّه علیه بعض المحقّقین. 

واندرج فی المفرد ما لا جزء له کهمزة الاستفهام ، وما له جزء غیر دالّ علی معنی کما مرّ ، وما له جزء یدلّ علی معنی لیس جزء المعنی المقصود کعبد الله علما. وما له جزء دالّ علی معنی هو جزء المعنی المقصود ، لکن لم تقصد دلالته حین الجزئیة کالحیوان الناطق علما للآدمی ، فالمعنی غیر مقصود فی عبد الله ، والدلالة غیر مقصودة فی الحیوان الناطق ، فافترقا. 

قال بعضهم : واعلم أنّ الإفراد لللفظ بالذات وللمعنی بالعرض ، یظهر ذلک بالتأمّل الصادق فی حقیقتهما ، فجعله صفة لللفظ کما وقع فی عبارته أولی من جعله صفة للمعنی کما وقع فی عبارة ابن حاجب ، انتهی. ».

ص: 55







1- سقط بحیث فی «ح».




هذا مفهوم حدّ الکلمة ، 


احترازاته

وأمّا احترازاته فاللفظ وإن کان فی التعریف بمثابة الجنس ، وهو إنّما یؤتی به لبیان أصل الذات لا لإخراج شیء ، إذ لیس قبله غیر المعرّف ، إلا أنّه یؤذن بمباینة ما عداه للمعرّف ، وهذا معنی الاحتراز بالجنس کما أفاده ابن هشام فی شرح اللمحة. ولذلک لا یقال : یخرج عنه أو یقال : إنّ الجنس هنا وهو اللفظ لما کان أخصّ من الفصل من وجه صحّ الاحتراز به من جهة خصوصه ، وأمّا تعیّنه حینئذ للجنسیة دون الفصلیّة فلکونه أظهر أوصاف الکلمة ، فقدّم ، وجعل جنسا ، واحترز به عمّا لیس بلفظ ، کالدّوال الأربع ، وهی الإشارات. والنّصب والعقد والخطوط ، فإنّها موضوعة ولیست بکلمات ، وخرج بالموضوع غیر الموضوع کالمهملات والمحرفات والألفاظ الدّالة بالطبع والعقل ، وبالمفرد المرکّب ، وهو ما یدلّ جزؤه علی جزء معناه. فإن حسن السکوت علیه فهو التامّ ، وإلا فهو الناقص کزید قائم وعبد الله غیر علم. 


معنی المرکّب وهل هو موضوع أم لا 


المرکب

وأورد أنّ نحو ضرب مفرد ، مع أنّه لا یصدق علیه تعریفه ، ویصدق علیه تعریف المرکّب ، لأنّ جزءه وهو المادّة یدلّ علی الحدث ، وجزءه الآخر وهو الهیئة یدلّ علی الزمان ، وعلی نسبة ذلک الحدث إلی الفاعل المعیّن أو المبهم علی الخلاف فی ذلک. 

والتحقیق هو الأوّل ، فانتقض التعریف جمعا ومنعا ، وأجیب بأنّ المراد بالجزء المعتبر فی الترکیب ما یکون مرتّبا فی السمع ، والهیئة مع المادّة لیست کذلک ، بل یوجدان مسموعین معا ، فلا انتقاض ، هذا 



هل هو موضوع ام لا

وإنّما یخرج المرکّب بقید المفرد علی القول بأنّه موضوع ، وإلا فقد خرج بقید الوضع کما هو مذهب جمع من المحقّقین منهم الرازیّ (1) وابن الحاجب وابن مالک ، قالوا : لیس المرکّب بموضوع ، ودلالته علی معناه عقلیّة لا وضعیّة ، واحتجّ له ابن مالک فی کتاب الفیصل علی المفصّل بوجهین : أحدهما أنّ من لا یعرف من کلام العرب إلا لفظین مفردین صالحین لإسناد أحدهما إلی الآخر ، فإنّه لا یفتقر عند سماعهما مع الإسناد إلی معرفة معنی الإسناد ، بل یدرکه ضرورة ثانیها أنّ الدالّ بالوضع لا بدّ من إحصائه ومنع الاستیناف فیه کما کان فی المفردات والمرکّبات القائمة مقامها. 
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1- الرازی : هو أبو الحسین أحمد بن فارس بن زکریّا ، کان من أکابر أئمة اللغة ، أخذ عنه بدیع الزمان الهمدانی وغیره ، له تصانیف کثیرة منها : المجزل فی اللغة ، وغریب إعراب القرآن ، توفّی سنة 395 ه. محمد فرید وحدی ، دائرة معارف القرن العشرین ، المجلد الرابع ، الطبعة الثالثة ، بیروت ، دار المعرفة ، 1971 م ، ص 395.




فلو کان الکلام دالا بالوضع ، وجب ذلک فیه ، ولم یکن لنا أن نتکلّم بکلام لم نسبق إلیه ، کما لا یستعمل فی المفردات إلا ما سبق استعماله ، وفی عدم ذلک برهان علی أنّ الکلام لیس دالا بالوضع ، انتهی. 

والأصحّ کما قال القرافیّ (1) ، ویعزی إلی الجمهور : أنّ المرکّب موضوع ، أی : بالنوع لا بالشخص ، فیکون خارجا بقید المفرد کما قرّرناه ، وبیانه أنّ الوضع إمّا شخصیّ أن تعلّق بألفاظ معیّنة سماعیّة ، یحتاج فی معرفتها إلی علم اللغة ، ونوعیّ أن تعلّق بألفاظ معیّنة ، یعرف به مفردات قیاسیّة ، یحتاج فی معرفتها إلی علم الصرف ، کما بیّن أنّ کلّ اسم فاعل من الثلاثیّ المجرّد علی زنة فاعل ، وکلّ اسم مفعول منه علی زنة مفعول ، إلی غیر ذلک من القوانین الصرفیّة ، أو یعرف به مرکّبات قیاسیّة ، یحتاج فی معرفتها إلی علم النحو ، کما بیّن أنّ کلّ مضاف مقدّم علی المضاف إلیه ، والفعل علی الفاعل إلی غیر ذلک من القوانین النحویّة ، فالوضع جار فی المفردات والمرکّبات معا. 

زاد ابن مالک فی التسهیل (2) فی تعریف الکلمة قید الاستقلال لإخراج أبعاض الکلمات کحروف المضارعة وألف المفاعلة وتاء قائمة ویاء النسب ، فإنّها لیست بکلمات لعدم استقلالها ، ومن أسقط هذا القید کالمصنّف رأی ما جنح إلیه الرضیّ من أنّها وما هی فیه کلمتان ، صارتا لشدّة الامتزاج کالکلمة الواحدة ، علی أنّه أورد علی ابن مالک أنّ مقتضی هذه الزیادة مخرج ضمیر الفاعل کقمت مثلا ، فإنّه غیر مستقلّ ، مع أنّه کلمة ، وأجیب بأنّ المراد بالمستقلّ ما یشمل المستقلّ بمرادفه ، وبأنّ الأصل فی الضمیر أن یکون مستقلّا ، نحو أنا وأنت وهو ، فلا یضرّ عروض اتّصاله لمعنی الثانی. 


معان المفرد

للمفرد ستّة معان : للمفرد ستّة معان ، فإنّه کما یطلق علی ما یقابل المرکّب کما هنا یطلق علی ما یقابل (3) المثنّی والمجموع علی حدّه ، کما فی باب الإعراب بالحرکات وعلی مقابل المضاف وشبهه ، کما فی باب النداء ولا النافیة للجنس ، وعلی ما یقابل الجملة ، کما فی قولهم الأصل فی الخبر أن یکون مفردا ، وعلی ما یقابل العلم المزجیّ والإضافیّ والاسنادیّ ، کما فی باب العلم وعلی معنی الواحد کما فی باب أسماء العدد ، ».
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1- شیخ شهاب الدین القرافی أحمد بن إدریس (- 684 ه ق) مغربیّ عاش ومات فی مصر ، من علماء المالکیة ، له مؤلفات فی الفقه والاصول والعربیة. مغنی اللبیب ص 168.

2- التسهیل هو کتاب «تسهیل الفوائد وتکمیل المقاصد» فی النحو ، للشیخ جمال الدین أبی عبد الله محمد بن عبد الله المعروف بابن مالک النحویّ المتوفّی سنه 672 ه. کشف الظنون. 1 / 405.

3- هذه الجملة محذوفة فی «ط».




لا یقال فاستعماله حینئذ فی التعریف مخلّ ، لأنّا نقول : إنّما یکون استعمال الألفاظ المشترکة فی الحدود مخلّا ، إذا لم تقم قرینة تعیّن المقصود ، أمّا إذا قامت قرینة تعیّنه فلا. 


أقسام الکلمة الثلاثة وأدلّة الانحصار فیها 

قدّم تعریف الکلمة علی الکلام ، لأنّها جزءه ، والجزء مقدّم علی الکلّ طبعا ، فقدّمها وضعا لیوافق الوضع الطبع ، ومن قدّم الکلام فلأنّه المقصود بالذات ، وهی أی الکلمة باعتبار مفهومها ثلاثة (1) اسم وفعل وحرف ، أی منقسمة إلی هذه الأنواع ، منحصرة فیها ، کما یفیده السکوت فی مقام البیان والتقسیم أیضا ، إذ الأصل فیه أن یکون حاضرا ، والأدلّة علی هذا الانحصار ثلاثة : أحدها الأثر ، وهو ما روی عن أمیر المؤمنین علیه السّلام وقد مرّ. الثانی : الاستقراء التامّ من أئمة العربیّة ، فإنّهم تتبّعوا کلمات العرب ، فلم یظفروا بغیر هذه الثلاثة ، ولو کان ثمّ نوع آخر لعثروا علیه ، الثالث : الدلیل العقلیّ ، ولهم فی ذلک عبارات : منها أنّ الکلمة موضوعة - کما مرّ - فتکون دالة لا محالة ، لأنّ الوضع من أسباب الدلالة. 

فنقول : إمّا أن تدلّ علی معنی غیر مستقلّ بالمفهومیة ، أو لا ، الأوّل حرف ، والثانی إمّا أن یدلّ علی اقتران معناها بأحد الأزمنة الثلاثة أولا ، الأوّل الفعل ، والثانی الاسم ، ومنها أنّ الکلمة إمّا أن یصحّ إسنادها إلی غیرها أو لا ، فإن لم یصحّ فهی الحرف ، وإن صحّ فإمّا أن تقترن بأحد الأزمنة الثلاثة أو لا ، فإن اقترنت فهی الفعل ، وإلّا فهی الاسم. 

ومنها أنّ العبارات بحسب المعبّر عنه ، والمعبّر عنه (2) من المعانی ثلاث : ذات وحدث عن ذات وواسطة بین الذات ، والحدث یدلّ علی إثباته لها أو نفیه عنها ، فالذات الاسم ، والحدث الفعل ، والواسطة الحرف. 

وزاد أبو جعفر بن صابر (3) قسما رابعا ، سمّاه الخالفة ، وهو اسم الفعل ، لأنّه خلف عن الفعل ، ولم یقل بذلک أحد غیره ، ولم یلتفت إلیه أحد.

واعلم أنّ تقسیم الکلمة إلی هذه الثلاثة من تقسیم الکلیّ إلی جزئیّاته ، کانقسام الحیوان إلی إنسان وفرس وغیرهما ، فیصحّ إطلاق المقسّم علی کلّ من أقسامه ، وبهذا یندفع ما قد یقال : إنّ العطف بواو الجمع یقتضی أن تکون الکلمة مجموع هذه الثلاثة ، ومن جعلها أقساما للکلام فهو من تقسیم الکلّ إلی أجزائه ، کانقسام السکنجبین إلی خلّ وعسل ، فلا یصحّ إطلاق المقسّم علی کلّ من أقسامه. 
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1- من وهی حتی هنا سقطت فی «ح».

2- والمعبر عنه سقط فی «ط».

3- أحمد بن صابر أبو جعفر النحویّ ، الذاهب إلی أنّ للکلمة قسما رابعا ، وسمّاه الخالفة ، بغیة الوعاة 1 / 311. ولم یذکر تاریخ وفاته.




قال بعض المحقّقین : جرت عادة أرباب التالیف بالتعقیب الحدود بالتقسیمات ، وفائدته أمّا تکمیل معرفة المحدود ، أو تحصیل مفهومات الأقسام (1) ببیان ما یختصّ بکل من الأحکام ، انتهی. 

وسمّی الاسم اسما آخذا من السّمة ، أو من السمو علی ما تقدّم ، لأنّه علامة علی مسمّاه ، أو لسموّه علی أخویه باستغنائه عنهما للإخباریة وعنه ، ولهذا قدّم علیهما فی الذکر.

[وسمّی] الفعل فعلا ، لدلالته بالتضمّن علی الفعل اللغویّ الّذی هو الحدث ، واتّبع به الاسم للاخبار به لا عنه ، والحرف حرفا لکونه علی حرف ، أی طرف من الکلام من حیث إنّه لا یدلّ علی معنی فی نفسه ، وإنّه لا یقع عمدة فی الکلام بخلافه فیهما ، ولهذا أخّر عنهما. 


الکلام ومعناه لغة وحدّه اصطلاحا 

«الکلام» لغة یطلق علی ستّة معان : الخط ، وشرطه أن یکون معبّرا عنه باللفظ المفید ، ومنه تسمیتهم ما بین دفّتی (2) المصحف کلام الله تعإلی ، والإشارة المفهمة ومنه قوله [من الطویل] : 

10 - إذا کلّمتنی بالعیون الفواتر

رددت علیها بالدموع البوادر (3)

واللفظ الّذی لا یفید ، قیل : ومنه الحدیث «هذه الصلاة لا یصحّ فیها شئ من کلام الناس ، فإنّها تبطل ولو بالکلمة الواحدة (4)». وما فهم من حال الشئ وهو المسمّی بلسان الحال ، ومنه قوله [من الرجز] : 

11 - شکا إلی جملی طول السّری ... (5)

ومعلوم أنّ الجمل لا یتکلّم ، وإنّما فهمت الشکوی من لسان حاله. 

واسم الحدیث الّذی هو التکلیم ، ومنه قوله [من البسیط] : 

12 - قالوا کلامک هندا وهی مصغیة ... (6)

أی تکلیمک هندا. 
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1- محدودات الأقسام «س».

2- الدّف : الجنب من کلّ شیء أو صفحته.

3- لم یسمّ قائله. اللغة : الفواتر : جمع الفاترة. یقال : عین فاترة ای : فیها ضعف مستحسن. البوادر : جمع البادرة ، بمعنی سریعة.

4- ویروی إنّ هذه الصلاة لا یحلّ فیهما ... سنن أبی داود ، للحافظ أبی داود سلیمان بن الأشعث السجستانیّ ، ص 179 ، رقم الحدیث 930.

5- تمامه «صبر جمیل فکلانا مبتلی» ، ولم یسمّ قائله اللغة : السّری : سیر عامة اللیل (یذکّر ویؤنث).

6- تمامه «یشفیک قلت صحیح ذاک لو کانا» ، وهو مجهول القائل. اللغة : مصغیة : اسم فاعل من أصغی بمعنی أحسن الاستماع.




وما فی النّفس من المعنی ویعبّر عنه باللفظ المفید ، وذلک کأن یقوم بنفسک معنی قام زید ، وقعد عمرو ، فیسمّی ذلک الّذی تخیلته کلاما ، وهو المسمّی بحدیث النفس ومنه قول الأخطل [من الوافر] : 

13 - إنّ الکلام لفی الفؤاد وإنّما

جعل اللسان علی الفواد دلیلا (1)

قال أبو حیّان فی الإرتشاف : والّذی یصحّ أنّ ذلک کلّه علی سبیل المجاز لا علی سبیل الاشتراک خلافا لزاعمی ذلک. 

واصطلاحا «لفظ» ، أی ملفوظ ، ولو عبّر عنه بالقول لکان أولی لما مرّ ، واحترز به عمّا لیس بلفظ ، إن کان جنسا لما تقدّم. 


معنی المفید والفائده فی الاصطلاح

«مفید» أی دالّ علی معنی یحسن السکوت علیه ، لأنّ الفائدة فی الإصطلاح حیث وقعت قیدا للفظ أو القول ، فالمراد بها الفائدة التامة أی الترکیبة لا النّاقصة الّتی هی الإفرادیّة ، إذ هی غیر معتدّ بها فی نظرهم. 

والمراد بحسن السکوت علیه ، أن لا یکون مفتقرا إلی شیء ، کافتقار المحکوم علیه للمحکوم به وعکسه ، فلا أثر لافتقاره إلی المتعلّقات من المفاعیل ونحوها ، وهل المراد سکوت المتکلّم أو السامع أو هما؟ أقوال ، أرجحها الأوّل ، لأنّه خلاف التّکلّم ، فکما أن التّکلّم صفة المتکلّم ، کذلک السکوت صفة له ، وخرج به ما لا فائدة فیه کالمرکّب الإضافیّ والمزجیّ والإسنادیّ المسمّی به کشاب قرناها ، ودخل فیه ما لا یجهل معناه ، کالسماء فوقنا ، والأرض تحتنا ، والنّار حارّة ، إلا أن یراد بالمفید ، المفید بالفعل فلا یسمّی کلاما ، وعلیه جری جمع ، وصرّح به ابن مالک فی شرح التسهیل ، ونقله عن سیبویه وغیره ، والمحقّقون بل الأکثرون علی خلافه ، وإلا لم یکن شیء من القضایا البدیهیّة مع کثرتها کلاما مع أنها خبر بلا شکّ وکلّ خبر کلام. 

ونازع أبو حیّان فی شرحه علی التسهیل فیما نقل ابن مالک عن سیبویه ، وقال ما أعلم أحدا یمنع ، قال زید : النّار حارّة ، ولا قال : الکلّ أعظم من الجزء ، قال : وکان بعض أهل عصرنا یقول : العجب من هؤلاء النحاة یجیبون لا یصدق القضایا ، فیجعلونها لیست بکلام ، کقولنا : النقیضان لا یجمتعان ولا یرتفعان ، والضدّان لا یجتمعان ، وقد یرتفعان. ویلزمهم بأنّهم لمّا شرحوا الکلام بأنّه الّذی یفید السامع ، علم ما لم یکن یعلم أنّ الکلام إذا طرق سمع الإنسان ، فاستفاد منه شیئا ، ثمّ طرقه ثانیا ، وقد علم مضمونه 
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1- اللغة : الفؤاد : القلب.




أوّلا أنّه لا یکون کلاما باعتبار المرّة الثانیة ، لأنّه لم یفده علم ما لم یکن یعلم ، فیکون الشیء الواحد کلاما بحسب إفادته السامع ، انتهی. 

قوله : «بالإسناد» وهو ضمّ إحدی الکلمتین إلی الأخری لیفید المخاطب فائدة تامّة ، والباء للسببیّة ، أو الاستعانة أو الإلصاق أو المصاحبة ، متعلّقة بالمفید ، أو صفة مصدرة ، أی إفادة متلبّسة به ، وذکره من قبیل التصریح بما علم التزاما لأنّ المفید بالمعنی المذکور مستلزم للإسناد ، لکن لما کانت دلالة الألتزام مهجورة فی التعریف صرّح به ، اذ المقصود من الحدّ بیان الماهیّة ، وهی لا تعرف إلا بذکر جمیع أجزائها تصریحا ، وقد یقال : إنّه احترز به عن مثل : غلام زید عمرو ، علی سبیل التعداد ، إذ لا خفاء فی أنّه لفظ مفید. مع أنّه لیس بکلام قطعا ، فتأمّل. 

واعتبر بعضهم فی الکلام القصد ، أی قصد المتکلّم إفادة السامع لإخراج کلام النائم ونحوه ، فإنّه عار عن القصد ، وقد یمنع کون ذلک لیس بکلام کما صحّحه أبو حیّان. ولو سلم فلا حاجة إلی التصریح بالقصد کما فی التصریح ، لأنّ حسن سکوت المتکلّم یستدعی أن یکون قاصدا لما تکلّم به ، أو لأنّ ما خرج به ، قد خرج بقید الإفادة. واعتبر بعضهم إتّحاد الناطق أیضا احترازا من أن یصطلح شخصان ، علی أن یذکر أحدهما اسما أو فعلا ویذکر الآخر خبر المبتدأ أو فاعل الفعل. قال ابن مالک : وهذا غیر محتاج إلیه لوجهین ، أحدهما : أنّه کما لا یعتبر اتّحاد الکاتب فی کون الخطّ خطّا ، کذلک لا یعتبر اتّحاد الناطق فی کون الکلام کلاما ، والثانی : أنّ کلّ واحد من المصطلحین متکلّم بکلام ، وإنّما اقتصر علی کلمة واحدة اتّکالا علی نطق الآخر بالأخری. 

وفی الوجه الأوّل تسلیم أنّ الکلام الواحد قد یصدر من اثنین ، وهو لا یتصوّر ألبتّة ضرورة کلّ کلام مشتمل علی نسبة أحد طرفیه إلی الآخر ، والنسبة أمر نفسانیّ لا یقبل التجزّی ، ولا یقوم إلا بمحلّ واحد ، نبّه علیه المرادیّ (1). قال بعضهم : وهذا یعنی اعتبار اتّحاد الناطق لم ینقل عن نحویّ فیما نعلم ، وإنّما ذکره بعض من تکلّم فی الأصول ، انتهی. 

قال البدر الدمامینیّ فی شرحه علی التسهیل : ولا أکاد أقصی العجب من الشیخ جمال الدین عبد الرحیم الإسنویّ (2) ، حیث ذکر هذه المسئلة فی کتابه المسمّی بالکوکب الدریّ الموضوع لتتریل الفروع الفقهیّة علی الأحکام النحویّة ، فرتّب علی الاختلاف فی 
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1- الحسن بن قاسم المرادی النحویّ اللغویّ بدر الدین المعروف بابن أمّ قاسم ، وله : شرح التسهیل ، شرح المفصّل ، شرح الألفیة والجنی الدانی فی حروف المعانی. توفّی سنة 749 ه. ق. بغیة الوعاة ، 1 / 517.

2- الإسنویّ (جمال الدین عبد الرحیم) (ت 772 ه) : فقیه أصولیّ وعالم بالعربیة ، من کتبه «نهایة السول فی شرح منهاج الأصول» و «التمهید» و «شرح الفیة ابن مالک» المصدر السابق ، 2 / 92.




هذه القاعدة فروعا منها : لو وکّل وکیلین بطلاق زوجته ، فقال أحدهما : فلانة ، یعنی الزوجة المذکورة وقال الآخر : طالق. وقال : إن بنیناه علی اشتراط اتّحاد الناطق بالکلام لم یقع الطّلاق ، وإلا وقع ، وقد علمت استحالة الوجه الأوّل ، فکیف یبنی علیه حکم شرعیّ فتأمّله ، انتهی. 

قلت : تأمّلته فوجدته محض تقوّل علی الإسنویّ ، فإنّه لم یقل بذلک فی کتابه المذکور أصلا ، وهذه عبارته ، قال بعد أن ذکر المسألة ، وصحّح عدم اشتراط ذلک فی الکلام : ومن فروعها ما إذا کان له وکیلان بإعتاق عبد أو وقفه أو غیر ذلک ، واتّفقا علی أن یقول أحدهما : مثلا هذا ، ویقول الثانی : حرّ ، ولا استحضر فیها الآن نقلا ، انتهی. 

وکلامه فی الکواکب الدّری ینصّه ، ومنه نقلت ، فأین ما نقله من بناء الحکم الشرعیّ علی المسألة ، وهل هذا إلا تشنیع بحت؟ 

«ولا یتأتی» أی لا یحصل الکلام إلا فی ضمن «اسمین» ، ولهما أربع صور : مبتدأ وخبر ، کزید قائم. ومبتدأ وفاعل أو نائب سدّا مسدّ الخبر ، نحو : أقائم الزیدان ، وما مضروب العمران. واسم فعل وفاعل ، نحو : هیهات العقیق ، ملفوظین کان الاسمان کما ذکر ، أو مقدّرین ، کنعم فی جواب أزید قائم ، أو أحدهما مقدّرا کزید فی جواب من ذا؟ أو فی ضمن فعل واسم هو فاعله أو نائب عنه ، کقام زید ، وضرب عمرو ، ملفوظین کانا ، کما ذکر ، أو مقدّرین کنعم فی جواب أقام زید؟ أو أحدهما مقدّرا ، نحو : بلی زید فی جواب لم یقم أحد ، أی لا یتحقّق هذا العامّ إلا فی ضمن هذین الخاصّین. 

قال بعض المحقّقین : والأنسب جعل «فی» بمعنی «عن» (1) ، ووجه عدم تأتّی الکلام إلا فیما ذکر أنّ الترکیب العقلیّ الثنائیّ بین الثلاثة الأقسام ، لا یعدو أقساما ستّة ، اسمان وفعلان وحرفان واسم وفعل واسم وحرف وفعل وحرف. 

فالکلام لا بدّ له من الإسناد ، وهو لا بدّ له من المسند والمسند إلیه ، وهما لا یتحقّقان إلا فی اسمین ، لیکون أحدهما مسندا ، والآخر مسندا إلیه ، أو فعل واسم لیکون الفعل مسندا ، والاسم مسندا إلیه. 

وأما الأقسام الباقیة ففی الفعلین المسند إلیه مفقود ، وکذا فی الفعل والحرف ، وفی الحرفین المسند والمسند إلیه کلاهما مفقود ، وفی الاسم والحرف أحدهما مفقود ، إذ لو».
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1- سقط «عن» فی «س».




جعلت الاسم مسندا فلا مسند إلیه ، وإن جعلته مسندا إلیه فلا مسند ، وأمّا نحو : یا زید ، فلسدّ «یا» مسدّ أدعو ، خلافا لأبی علی (1) حیث جعل ذلک کلاما. 

وذهب ابن طلحة (2) إلی أنّ اللفظة الواحدة وجودا وتقدیرا قد تکون کلاما ، إذا قامت مقام الکلام ، وجعل من ذلک نعم ولا فی الجواب ، وهو خلاف المشهور ، والصحیح ما مرّ. فعلم أنّ مدار الکلام علی المسند والمسند إلیه ، وأن تأتی من أکثر منهما ، وله أربع صور ، جملتان أمّا شرط وجزاء ، نحو : إن قام زید قمت ، أو قسم وجوابه ، نحو : أحلف بالله لزید قائم ، وفعل واسمان ، نحو : کان زید قائما ، أو ثلاثة ، نحو : علمت زیدا قاضیا ، أو أربعة ، نحو : أعلمت زیدا عمرا فاضلا ، فصور تالیف الکلام ستّة. 


انقسام الکلام إلی خبر وإنشاء 

تنبیهان : الأوّل : ینقسم الکلام إلی خبر وإنشاء ، لأنّه إن احتمل التصدیق والتکذیب ، کان خبرا ، وإلا فانشاء ، والأصحّ انحصاره فیهما ، کما علیه الحذّاق من النّحاة وغیرهم وأهل البیان قاطبة.

وذهب کثیر إلی انقسامه إلی خبر وطلب وانشاء. قالوا : لأنّ الکلام أمّا أن یحتمل التصدیق والتکذیب أولا ، الأوّل الخبر ، الثانی إن اقترن معناه بلفظه فهو الإنشاء ، وإن لم یقترن بل تأخّر عنه فهو الطلب. 

والمحقّقون علی دخول الطلب فی الإنشاء ، وأنّ معنی «إضرب» مثلا وهو طلب الضرب مقترن بلفظه ، وأمّا الضرب الّذی یوجد بعد ذلک ، فهو متعلّق الطلب لا نفسه. قال بعض المحقّقین ونعم ما قال : لک أن تجعل الخلاف بین من ثنّی القسمة وثلّثها لفظیّا ، فمن ثنّاها جعل لفظ الطلب إن قال : إنّ الکلام خبر وطلب ، کابن مالک فی الکافیة ، أو لفظ الإنشاء إن قال : إنّه خبر وإنشاء لمعنی واحد ، وهو ما لا یحتمل التصدیق والتکذیب ، غیر أنّ له قسمین متحالفین ما یتأخّر وجود معناه عن وجود لفظه ، وما یقارن وجود معناه وجود لفظه ومن ثلّثها جعل لفظ الطلب اسما للقسم الأوّل من ذلک المعنی ولفظ الإنشاء للقسم الثانی منه ، انتهی. 
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1- أبو علی الحسن بن أحمد بن عبد الغفّار بن محمد بن سلیمان الفارسیّ من أئمة النحو ، ولد فی إیران وعاش فی بغداد ، أخذ عن ابن السّراج والزّجاج وأخذ عنه ابن جنی ، من تصانیفه : الإیضاح فی النحو ، أبیات الإعراب ، وتوفی سنة 377 ه المصدر السابق ، 1 / 496.

2- محمد بن طلحه المعروف بابن طلحة کان إماما فی صناعة العربیة درس العربیة والآداب باشبیلیة أکثر من خمسین سنة ، ومات سنة 545 ه. المصدر السابق ، 1 / 121.




الثّانی : الخلاف المشهور عند النّظّام (1) فی کون الخبر والطلب بدیهیّن ، فلا یحتاجان إلی التعریف أولا ، فیحتاجان إلیه جار فی الکلام ، لأنّ بداهة الأخصّ تستلزم بداهة الأعمّ ، وقد نقل الخلاف فی الکلام یحدّ أم لا بعض کبار الأئمة ، حکاه بعض المتأخّرین. 


الاسم والفعل والحرف 


صمدیۀ

إیضاح : الاسم کلمة معناها مستقلّ ، غیر مقترن بأحد الأزمنة الثلاثة ، ویختصّ بالجرّ والنداء ، واللام والتنوین ، والتثنیة والجمع. 

والفعل : کلمة معناها مستقلّ ، مقترن بأحدها ، ویختصّ بقد ولم وتاء التأنیث ونون التاکید. 

والحرف : کلمة معناها غیر مستقلّ ، ولا مقترن بأحدها ، ویعرف بعدم قبول شیء من خواصّ أخویه.



شرح


اشارۀ

هذا إیضاح لکلّ واحد من الکلم الثلاث بحدّه ، وبعض خواص الاسم والفعل وما یعرف به الحرف. «الاسم کلمة معناها مستقلّ» بالمفهومیّة ، أی لا یحتاج فی تعقّله ، والدلالة علیه بها إلی ضمّ ضمیمة ، فقوله : کلمة شامل للکلم الثلاث ، وقوله : معناه مستقلّ مخرج للحرف ، فإنّ معناه غیر مستقلّ کما سیأتی فی حدّه عن قریب ، إن شاء الله تعالی. وقوله : «غیر مقترن بأحد الأزمنة الثلاثة» أی الماضی والحال والمستقبل ، مخرج للفعل ، فإنّه مقترن بأحدها ، کما سیأتی ، والمراد بعدم الاقتران کونه بحسب الوضع الأوّل لتدخل أسماء الأفعال ، نحو : روید وهیهات ، لأنّها دوال (2) علی معنی مستقلّ ، هو الحدث غیر مقترن فی الوضع الأوّل ، لأنّ الوضع الأوّل لها نفس الحدث ، فهذا المعنی المستقلّ فی الوضع الأوّل غیر مقترن. ودخل نحو : یزید ویشکر علمین ، لأنّ معناهما العلمیّ غیر مقترن بحسب الوضع الأوّل ، وخرج عنه الأفعال المنسلخة ، نحو : عسی وکاد ، لأنّ معاینها مستقلّة مقترنة فی الوضع الأوّل ، وهو الوضع الفعلیّ لها ، فإنّها فیه موضوعة لهذا الحدث والزمان.

ویخرج عنه المضارع المشترک بین الحال والاستقبال علی رأی أیضا ، لأنّه فی الوضع الأوّل لأحد الزمانین معیّنا ، واللّبس أنّما حصل عند السامع بالاشتراک ، وکذا یخرج 
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1- النّظام إبراهیم بن سیار (ت 231 ه). متکلّم معتزلی منطقی وشاعر ، معلّم الجاحظ ، عارض آراء الفقهاء وانتقد الجبریّة والمرجئة. المنجد فی الأعلام ص 574.

2- الدوال : جمع دال.




اسما الفاعل والمفعول ، لأنّها وإن کانا لا یعملان إلا مع اشتراط الحال أو إلاستقبال إلا أنّ ذلک الزمان مدلول عملها العارض لا مدلولهما بحسب الوضع الأوّل. 

وکذا نحو : القتل والضرب ، فإنّه وإن وجب وقوعه فی أحد الأزمنة الثلاثة معیّنا فی نفس الأمر ، لکن ذلک الزمان المعیّن لا یدلّ علیه المصدر بحسب الوضع ، وأمّا نحو : الصبوح والغبوق (1) فلم یقترن بزمان معیّن من الأزمنة المذکورة ، وإن اقترن بالزمان ، لأنّ معناهما یصلح لأن یقع ماضیا أو حالا أو مستقبلا ، ولهذا یحتاج إلی تجدید صیغة لإفادة أحدهما کاصطبح (2) ویصطبح ، ولا ینتقض الحدّ بلفظ الماضی والمستقبل ، لأنّهما یدلّان علی نفس الزمان ، والزمان غیر مقترن بزمان ، فإذا أرید بهما الفعل الّذی انقضی ، والّذی لم یأت ، فالمعنی ماض زمانه ومستقبل زمانه ، فحذف المضاف ، وأقیم المضاف إلیه مقامه فتوهّم أنّه له ، ولو سلم أنّه له ، فالماضی حدث له العدم بعد الوجود ، والمستقبل حدث معدوم له انتظار الوجود ، ولیس فی مدلول شیء منها زمان معیّن ، بل الزمان المعیّن من لوازم تحقّقهما کالمصادر. 

ولمّا حدّ الاسم أخذ یذکر بعض خواصه لیزداد الطالب معرفة به ، فقال : «ویختصّ» الاسم «بالجرّ» أی بدخوله علیه ، لأنّه من خواصّه ، وهو الکسرة الّتی یحدثها العامل فی آخره ، سواء کان العامل حرفا أو مضافا ، وخاصّة الشیء اصطلاحا ما یوجد فی الشیء ، ولا یوجد فی غیره ، فإن وجدت فی جمیع أفراده فهی خاصّة شاملة ، ثمّ إن لم توجد فی شیء من أغیاره فهی خاصّة حقیقیّة وإلا فإضافیّة. 

هذا هو المشهور ، وقال بعض المحقّقین من شرّاح الکافیة خاصّة الشیء عند النحاة ما لا توجد بدون ذلک الشیء (3) ، ویوجد ذلک الشیء بدونها ، صرّح به المصنّف فی شرح المنظومة وغیره ، وما اشتهر من جواز شمولها لجمیع أفراد الشیء فهو عند المنطقی ، انتهی. 

وأمّا الحدّ فهو المعرّف الجامع المانع ، سواء دلّ علی مجرّد الماهیة کالحیوان الناطق فی تعریف الإنسان ، ویختصّ عند المنطقیّ باسم الحدّ أم لا ، کالحیوان الضاحک فی تعریفه ، ویسمّی عنده رسما فإن قلت : الّذی یسبق إلی الفهم من اختصاص شیء بآخر ، هو کونه مقصورا علی الآخر ، لأنّ معناه کونه بحیث یختصّ الآخر ، ولا یعمّه وغیره ، فکان علیه أن یقول : ویختص الجرّ بالاسم. ».

ص: 65





1- الصبوح : شراب الصباح والغبوق : ما یشرب بالعشیّ.

2- اصطبح : شرب الصّبوح.

3- سقط الشئ فی «ح».





استعمال لفظ الخصوص وما یتفرّع منه

قلت : الأصل فی لفظ الخصوص وما یتفرّع منه أن یستعمل بإدخال الباء علی المقصور علیه ، أعنی ما له الخاصّة ، فیقال : اختصّ المال بزید ، أی المال له دون غیره ، وذلک کما لو قلنا : ویختصّ الجرّ بالاسم ، وهذا هو الاستعمال العربیّ الّذی یسبق إلی الفهم. 

ولکن شاع فی العرف إدخال الباء علی المقصور ، أعنی الخاصّة ، کما استعمله المصنّف وذلک إمّا بناء علی جعل التخصیص مجازا عن التمییز مشهورا فی العرف ، أو علی تضمین معنی التمییز والاقتران ، فیلاحظ المعنیان معا ، وحاصله یرجع إلی ملاحظة معنی التمییز ، لأنّ تخصیص شیء بشیء فی قوّة تمییز الآخر به ، وهو الأنسب بمثل هذا المقام کما لا یخفی ، وأبی بعضهم إلا هذا الاستعمال ، وشدّد النکیر (1) علی من خالفه. قیل : وإنّما اختصّ الاسم بالجرّ ، لکونه أثر حرف الجرّ ، وهو من خواصّ الاسم ، فکذا الجرّ ، وإلا لزم تخلّف الأثر عن المؤثّر. 

قال الفاضل الهندیّ (2) : - وفیه نظر - ووجهه أنّه لا یلزم من اختصاص المؤثّر اختصاص الأثر ، فإنّ الأثر قد یثبت بمؤثرات شتّی ، ألا تری أنّ لن من خواصّ الفعل ، وأثرها وهو النّصب لا یختصّ الفعل به ، بل یدخل فی الاسم بمؤثر آخر ، وأجیب بأنّ ذلک فیما إذا کان للأثر مؤثّرات شتّی کالنصب ، أمّا إذا کان له مؤثّر خاصّ فلا ، وهو هاهنا کذلک ، إذ لیس للجرّ مؤثّر سوی حرف الجرّ ، وهو بناء علی أنّ العامل فی المضاف إلیه حرف الجرّ مقدرا ، والأصحّ خلافه کما سیأتی. 

وأحسن ما قیل فی تعلیل ذلک أنّ الاسم أصل فی الإعراب ، والمضارع فرع ، فحطّ إعراب الفرع عن إعراب الأصل بجعل ما هو أصل البناء إعرابا فیه ، وهو الجزم ، ومنع الجرّ عنه ، لئلا یزید إعراب الفرع علی الثلاثة ، ویختصّ بدخول اللّام الساکنة المسبوقة بهمزة الوصل ، ویعبّر عنها بأل ، فخرج نحو لام الابتداء وجواب القسم وجواب لو ولولا لدخولهنّ علی الفعل ، والمراد باللام المذکورة اللام المعرفة ، إذ هی المتبادرة عند الأطلاق ، حتّی إذا أرید غیرها قیّدت ، فیقال : أل الموصولة أو الزائدة. 

قیل : وإنّما اختصّ بها ، لأنّها موضوعة لتعریف الذات ، والموضوع للذات هو الاسم ، وفیه نظر ، ویجوز أن یراد باللام ما هو أعمّ من المعرفة لتدخل الموصولة والزائدة ، ویحمل دخولها علی المضارع کإلی جدّع فی قوله [من الطویل] : 
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1- النکیر : الإنکار.

2- لعلّه شهاب الدین أحمد بن عمر الهندیّ المتوفی سنة 849 ه من شرّاح الکافیة فی النحو. کشف الظنون 2 / 1371.




14 - ...

إلی ربّه صوت الحمار الیجدّع (1)

علی أنّه ضرورة ، خلافا للأخفش وبعض الکوفیّین وابن مالک ، فتدبّر. 

وفی تعبیره باللام إشارة إلی اختیاره مذهب سیبویه ، فیما اشتهر عنه أنّ أداة التعریف هی اللّام وحدها ، وسیأتی تفصیل الأقوال فیها إن شاء الله. 


أقسام التنوین ومعنی التقفیة والتصریع والعروض والضرب


اشارۀ

«و» یختصّ بدخول «التنوین» علیه ، وهو فی الأصل مصدر نوّنت الکلمة ، إذا ألحقتها نونا ، ثمّ غلب علی نون تثبت لفظا لا خطّا ، استغناء عنها بتکرار الحرکة. فخرج بقولنا : لا خطّا ، سائر النونات المزیدة ، ساکنة کانت أو غیرها ، لثبوتها خطا ، وهذا الحدّ أحسن الحدود وأخصرها کما قیل. 

وأنواعه ستّة علی المشهور ، والمختصّ بالاسم منها أربعة ،



المختص بالاسم 

تنوین التمکین
الأوّل : تنوین التمکین ، وهو اللّاحق للاسم المعرب المنصرف ، ما عدا الجمع بألف وتاء ، والجمع غیر المنصرف ، إعلاما ببقائه علی أصالته ، بحیث لم یشبه الحرف فیبنی ، ولا الفعل فیمنع من الصرف ، ویسمّی تنوین الأمکنیة أیضا ، وتنوین الصرف ، وذلک کزید ورجل ورجال ، 


تنوین التنکیر
والثانی : تنوین التنکیر ، وهو اللّاحق لبعض الأسماء المبنیّة ، فرقا بین معرفتها ونکرتها ، ویقع سماعا فی باب اسم الفعل ، کصه ومه وإیه ، وقیاسا فی العلم المختوم بویه کسیبویه وسیبویه آخر. 

وزعم بعضهم أنّ تنوین رجل للتنکیر ، وردّه ابن حاجب ببقائه بعد جعله علما. قال الرضیّ : وأنا لا أری منعا من أن یکون تنوین واحد للتمکین والتنکیر معا ، فربّ حرف یفید فائدتین کالألف والواو فی مسلمان ومسلمون ، فنقول : التنوین فی رجل یفید التنکیر أیضا ، فإذا سمّیت بالاسم تمحّضت للتمکین ، انتهی. 

وعلی هذا یکون تنوین التنکیر المختصّ بالصّوت ، واسم الفعل هو المتحمّض للدلالة علی التنکیر کما قاله بعضهم. 


تنوین المقابلة
الثالث : تنوین المقابلة ، وهو اللّاحق للجمع بألف وتاء ، نحو : مسلمات ، جعل فی مقابلة النون فی جمع المذکّر السالم ، إذ لیس للتمکین ، وإلا لم یثبت مع التسمیة به ، کعرفات ، وتنوین التمکین لا یجامع العلّتین ولا التنکیر ، لأنّه إنّما یلحق المبنیّات کما 
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1- صدره «یقول الخنی وأبغض العجم ناطقا» ، وهو لذی الخرق الطهوی ، اللغة : الخنا : الفحش فی الکلام. العجم : جمع أعجم وهو الحیوان ، أو جمع عجماء وهی البهیمة. إلی جدّع : ال موصولة ویجدّع : یقطع طرف من أطرافه.




مرّ ، ولا عوضا عن المضاف إلیه ، إذ لا إضافة ، ولا عن الفتحة نصبا ، کما قیل ، وإلا لم یوجد فی الرّفع والجرّ ، علی أنّ الفتحة قد عوّض عنها الکسرة ، فما هذا العوض الثانی ؛ فتعیّن کونه للمقابلة ، وهو معنی مناسب یمکن اعتبارة. 

تنوین العوض
الرابع : تنوین العوض ، وهو اللاحق للاسم عوضا عن حرف أصلی أو زائد ، ومضاف إلیه ، مفردا أو جملة.

فالأوّل کجوار وغواش ، فالتّنوین فیهما عوض عن الیاء المحذوفة علی الصحیح ، وهو مذهب سیبویه ، والجمهور لا عن ضمّة الیاء وفتحتها النائبة عن الکسرة خلافا للمبرّد (1) ، ولا هو تنوین صرف لصیرورته بعد الحذف ، مثل سلام وکلام عند قطع النظر عن المحذوف خلافا للأخفش. 

والثّانی : کجندل (2) ، فإنّ تنوینه عوض عن الألف فی جنادل ، قاله ابن مالک. قال ابن هشام : والّذی یظهر أنّه للصّرف ، ولهذا یجرّ بالکسرة.

الثّالث : تنوین کلّ وبعض وأیّ ، إذا حذف مضاف إلیها ، نحو (کُلٌّ فِی فَلَکٍ) [الأنبیاء / 33] ، (فَضَّلْنا بَعْضَهُمْ عَلی بَعْضٍ) [البقرة / 253] ، (أَیًّا ما تَدْعُوا فَلَهُ الْأَسْماءُ الْحُسْنی) [الإسراء / 110]. والمحقّقون علی أنّ التنوین فی ذلک للتمکین رجع لزوال الإضافة الّتی کانت تعارضه. 

الرابع : اللاحق لإذ ، فی نحو : (وَأَنْتُمْ حِینَئِذٍ تَنْظُرُونَ) [الواقعة / 84] ، أی حین إذ بلغت الروح الحلقوم ، فحذفت الجملة المضاف إلیها تخفیفا ، وعوّض عنها التّنوین ، وکسرت الذّال للساکنین. وقال الأخفش : هو للتمکین ، والکسرة إعراب المضاف إلیه ، وإنّما اختصّ الاسم بهذه الأقسام الأربعة من التنوین ، لأنّها لمعان لا توجد إلا فیه. 


غیر مختص بالاسم

الترنم
وأمّا النوعان الآخرآن ، فأحدهما : تنوین الترنّم ، وهو اللاحق للقوافی المطلقة ، بدلا من حرف الإطلاق ، وهو الألف والواو والیاء فی إنشاد کثیر من تمیم کقوله [من الوافر] :

15 - ... وقولی إن أصبت لقد أصابن (3)
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1- محمد بن یزید أبو العباس المبرّد إمام العربیّة ببغداد ، له من التصانیف : معانی القرآن ، الکامل ، المقتضب و... مات سنة 285 ه. بغیة الوعاة 1 / 269.

2- الجندل : الصخرة ، والجمع جنادل.

3- صدره «أقلّی اللّوم عاذل والعتابن» ، وهو لجریر ، اللغة : أقلّی : أراد منه فی هذا البیت معنی أترکی ، اللوم : العذل والتعنیف. عاذل : اسم فاعل مؤنّث بالتاء المحذوفة للترخیم ، وأصله عاذلة من العذل ، وهو اللوم فی تسخط ، العتاب : التقریع علی فعل شیء أو ترکه.




وکذا الأعاریض المصرّعة والمقفاة (1) ، کقوله [من الطویل] :

16 - قفا نبک من ذکری حبیب وعرفان ... (2)

وقوله [من الطویل] : 

17 - قفانبک من ذکری حبیب ومترل ... (3)

والفرق بین التقفیة والتصریع أنّ التقفیة علی المشهور جعل العروض الموافق للضّرب فی الزنة موافقا له فی الرویّ ، والتصریع جعل العروض الّذی حقّه أن یخالف الضّرب فی الوزن موافقا له فیه ، والعروض اسم لآخر جزء فی النصف الأوّل من البیت ، والضرب اسم لآخر جزء من البیت ، والرویّ هو الحرف الّذی تعزّی إلیه القصیدة ، وأمّا القافیة فالمختار عندهم من أقوال سبعة أنّها عبارة عن المحرّک قبل الساکنین إلی آخر البیت وعمّا بینهما. 

أیضا إن کان کما قرّر فی محلّه وظاهر کلام جماعة أنّ هذا التنوین محصّل للترنّم ، وبه صرّح ابن یعیش (4) ، زاعما أن الترنّم یحصل بالنّون نفسها ، لأنّها حرف أغنّ ، وتبعه السّیّد فی شرح اللباب (5) فقال : هذا التنوین یستعمل فی القوافی للتّطریب ، وذلک لأنّ حرف العلّة مدّه فی الحلق ، فإذا أبدل منها التنوین حصل الترنّم ، لأنّ الترنّم غنّة ، فی الخیشوم ، انتهی. 

وعلی هذا تکون تسمیته بتنوین الترنّم حقیقة ، والمحقّقون علی أنّه جیء به لقطع التّرنّم الحاصل من حرف الإطلاق لقبوله لمدّ الصّوت بها ، فإذا أنشدوا ، ولم یترنّموا ، جاؤوا بالنون بدلا منه لقطعه ، فعلی هذا تکون تسمیته إمّا مجازا من باب الحذف ، أی تنوین ترک الترنّم ، أو من باب التّضاد ، کقولهم : داود القیاسیّ (6) ، وفی الحدیث ، القدریّة 
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1- المصرّع هو الّذی دخله التصریع ، فتتوافق عروضه مع ضربه فی الوزن والرویّ. المقفی هو الّذی وافقت عروضه ضربه فی الوزن والرویّ دون أن تودّی هذه الموافقة إلی تغییر فی العروض بزیادة أو نقص. إمیل بدیع یعقوب ، المعجم المفصّل فی علم العروض والقافیة وفنون الشعر. الطبعة الاولی ، بیروت ، دار الکتب العلمیة ، 1411 ه ، ص 177.

2- هذا البیت مطلع قصیدة لامری القیس بن حجر الکندی وتمامه «وربع عفت آثاره منذ أزمان» ، اللغة : عرفان الدیار : معرفتها ، الربع : الدار عفت : محت.

3- هو لامرئ القیس ، مطلع معلّقته ، وتمامه : بسقط اللوی بین الدخول فحومل ، اللغة : السقط : منقطع الرمل حیث یستدقّ من طرفه. الدخول وحومل : موضعان.

4- یعیش بن علی بن یعیش أبو البقاء المشهور بابن یعیش وکان یعرف بابن الصانع ، وکان من کبار ائمة العربیة ، ماهرا فی النحو والتصریف ، صنف : شرح المفصّل ، شرح تصریف ابن جنی. بغیة الوعاة ، 2 / 351.

5- اللباب فی النحو. للعلامة الإمام تاج الدین محمّد بن محمّد ابن أحمد بن السیف المعروف بالفاضل الإسفراینی المتوفی سنة 684 ه ، وعلیه شروح ، منها العباب للسید جمال الدین عبد الله بن محمد الحسینی المتوفّی سنة 776 ه ، کشف الظنون ، 3 / 1543.

6- داود الظاهری (201 - 270 ه) داود بن علی بن خلف الإصبهانی الملقّب بالظاهری ، أحد الأئمة المجتهدین فی الإسلام تنسب إلیه الطائفة الظاهریة ، سمّیت بذالک لأخذها بظاهر الکتاب والسنة وإعراضها عن التأویل والرأی والقیاس. الأعلام للزرکلی 3 / 8.




مجوس هذه الأمّة (1) ، وداود ینفی القیاس ، والمقدریّة ینفون القدر ویقولون : الأمر أنف (2) ، قاله ابن عقیل (3) ، وهو مبنیّ علی أنّ القدریّة طائفة ینکرون أنّ الله تعإلی قدّر الأشیاء فی القدم ، وقد انقرضوا ، وصار القدریّة لقبا للمعتزلة (4) لإسنادهم أفعال العباد إلی أنفسهم وإثباتهم القدرة فیها لهم. 

فقول ابن هشام فی حواشی التسهیل : إنّ قول ابن عقیل لیس بشیء ، لأنّ القدریّة أثبتوا القدرة لأنفسهم مبنیّ علی الثانی ، وکلام ابن عقیل علی الأوّل ، نبّه علیه التقی الشمنیّ (5) فی حاشیة المغنی. 

الغالی

اشارۀ

الثانی : تنوین الغإلی ، وهو اللاحق للقوافی المقیّدة ، أی الّتی آخرها ساکن ، لیس حرف مدّ ، کقوله [من الرجز] : 

18 - ...کان فقیرا معدما قالت وإن (6)

وکذا الأعاریض المصرّعة ، کقوله [من الرجز] : 

19 - وقائم الأعماق خاوی المخترقن ... (7)

وسمّی غإلی ا ، من الغلوّ ، إما لقلّة وقوعه فی الکلام ، أو لتجاوزه حدّ الوزن ، وفائدته الفرق بین الوقف والوصل ، فإذا جیء به أذن بالوقف ، وجعله ابن یعیش من نوع الترنّم.

والّذی یصحّ أنّ تسمیة هذین القسمین تنوینا مجاز لعدم اختصاصهما بالاسم ، ومجامعتهما أل ، وثبوتهما خطّا ووقفا ، وحذفهما فی الوصل. نصّ علیه ابن مالک فی التحفة (8). وزاد بعضهم تنوین الضرورة ، وهو اللاحق لما لا ینصرف ، کقوله [من الطویل] : 

20 - ویوم دخلت الخدر خدر عنیزة... (9)
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1- لم أجد هذا الحدیث ولکن یوجد حدیث قریب منه وهو «أنّ مجوس هذه الأمّة المکذّبون بأقدار الله» سنن ابن ماجه ، للحافظ القزوینی ، الطبعة الأولی ، بیروت ، دار الفکر ، 1421 ه ، ط 42 و 43 ، رقم 62.

2- الأنف : جدید.

3- عبد الله بن عقیل الهمدانی الأصل نحویّ الدیار المصریّة ، کان اماما فی العربیة والبیان ، له تصانیف منها : شرح الالفیة. مات 769 ه. بغیة الوعاة ، 2 / 47.

4- المعتزلة : فرقة کلامیة اسلامیّة ، اعتمد أصحابها علی المنطق والقیاس فی مناقشة القضایا الکلامیة. المنجد فی الأعلام 537.

5- أحمد بن محمد تقی الدین الشمنیّ إمام النحاة فی زمانه وشیخ العلماء فی أوانه ، صنف : شرح المغنی لابن هشام ، حاشیة علی الشفاء و... مات 872 ه .. بغیة الوعاة ، 1 / 375.

6- صدره «قالت بنات العم یا سلمی وإن» ، وهو لرؤبة بن العجاج. اللغة : المعدم : المفتقر.

7- تمامه «مشتبه الأعلام لمّاع الخفقن» ، وهو لرؤبة بن العجاج. اللغة : قاتم : المغبر ، والقتام : الغبار ، الخاوی : الخإلی ، المخترقن : الممر ، الأعلام : جمع العلم ، وهی الجبال ، الخفقن : الاضطراب.

8- التحفة الوردیة - منظومة فی النحو للشیخ زین الدین عمر بن مظفر بن عمر الوردی المتوفّی سنة 749 ه. کشف الظنون ، 1 / 374.

9- تمامه «فقالت لک الویلات إنّک مرجلی» ، وهو من معقلة امری القیس اللغة : الخدر : الهودج ، والجمع خدور ، عنیأة : اسم عشیقته ، الویلات : جمع الویل وهو کلمة العذاب.




وللمنادی المضموم ، کقوله [من الوافر] : 

21 - سلام الله یا مطر علیها ... (1)

وتنوین الشذود کقول بعضهم : هولاء قومک ، حکاه أبو زید (2) ، وتنوین الحکایة ، مثل أن تسمّی رجلا بعاقلة لبیبة ، فتحکیه بتنوینه ، وجعل ابن الخباز (3) کلّا من تنوین ما لا ینصرف وتنوین المنادی قسما برأسه ، فیکون الأقسام علی هذا عشرة ، ونظمها بعضهم فقال [من البسیط] : 

22 - أقسام تنوینهم عشر علیک به 

فإنّ تقسیمها من خیر ما حرزا

مکّن وعوّض وقابل والمنکّر زد

رنّم واحک اضطرر غال وما همزا (4)

ویختصّ بالنداء بالمدّ مع کسر النون وضمّها ، وهو دعاء مسمّ الکلمة بحرف نائب عن أدعو ک یا زید ، ویا فل ، بمعنی یا رجل ، قیل : وإنّما اختصّ به لأنّ المنادی مفعول به ، والمفعول به لا یکون إلا اسما ، قیل : فکان الأولی أن یخصّص بمطلق المفعول به ، لا بخصوص النداء ، وأجیب بأنّ تلک خاصّة خفیّة ، لا یدرکها المبتدی بخلاف النداء. والمقصود من ذکر الخواصّ تقریب الفهم المبتدی ، وإلا فالحدّ مغن عنها. 


ما إذا ولی «یا» ما لیس بمنادی 

تنبیه : إذا ولی «یا» ما ، لیس بمنادی کالفعل فی «ألا یا اسجدوا» ، وقوله [من الطویل] : 

23 - ألا یا اسقیانی قبل غارة سنجال ... (5)

والحرف فی (یا لَیْتَنِی کُنْتُ مَعَهُمْ) [النساء / 73] ، «یا ربّ کاسیة فی الدنیا عاریة یوم القیامة (6)» والجملة الاسمیّة ، کقوله [من البسیط] : 

24 - یا لعنة الله والأقوام کلّهم 

والصالحین علی سمعان من جار (7)».
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1- تمام البیت «ولیس علیک یا مطر السّلام» ، وهو للأحوص الأنصاری ، کان یهوی امرأة ویشبب بها ، ولا یفصح عنها ، فتزوّجها رجل اسمه مطر ، فغلب الأحوص علی أمره ، فقال هذا الشعر.

2- سعید بن أوس أبو زید الأنصاریّ ، کان إماما نحویّا ، صاحب تصانیف أدبیّة ولغویّة ، من تصانیفه : لغات القرآن ، النوادر و... ومات 215 ه. بغیة الوعاة ، 1 / 582.

3- أحمد بن الحسین الشیخ شمس الدین بن الخباز الموصلیّ النحویّ الضریر ، کان أستاذا بارعا علّامة زمانه فی النحو واللغه والفقه والعروض ، له المصنّفات المفیدة منها : النهایة فی النحو ، شرح ألفیة بن معط ، مات سنة 637 ه. المصدر السابق 1 / 304.

4- لم یذکر قائله. اللغة : حرز مجهول من حرزه بمعنی صانه.

5- هو للشماخ الأسدی واسمه معقل یرثی رجلا من لیث بن عبد مناف اسمه سنجال حین قتل بسنجال وهو أیضا بلد بناحیة آذربیجان ، والمصرع الثانی «وقبل صروف غادیات وآجال» ، اللغة : الغارة : الهجوم علی العدوّ ، الغادیات : جمع الغادیة وهو وقت الصبح ، آجال : جمع أجل.

6- صحیح البخاری ، 1 / 120 ، رقم 113. وروی «عاریة فی الاخرة».

7- صحیح البخاری ، 1 / 120 ، رقم 113. وروی «عاریة فی الاخرة».




وقیل : هی للنداء ، والمنادی محذوف ، وقیل : هی لمجرّد التنبیه ، لئلا یلزم الاجحاف بحذف الجملة کلّها. (1)

وقال ابن مالک : إن ولیها دعاء کهذا البیت ، أو أمر کتلک الآیة ، فهی للنداء ، لکثرة وقوع النداء قبلهما ، نحو : (یا آدَمُ اسْکُنْ) [البقرة / 35] ، (یا نُوحُ اهْبِطْ) [یونس / 48] ، ونحو (یا مالِکُ لِیَقْضِ عَلَیْنا) [الزخرف / 77] ، وإلا فهی للتنبیه ، قاله ابن هشام فی المغنی. 

«و» یختصّ «بالتثنیة والجمع» ، لأنّ فیهما معنی النعت ، والنعت من خواصّ الاسم ، لأنّ المراد منه اختصاص المنعوت ، لیفید الأخبار عنه ، والفعل والحرف لا یخبر عنهما ، فلا یصحّ نعمتهما ، وهذا التعلیل أحسن من غیره. 

وأمّا نحو : یضربان ویضربون فالتثنیة والجمع إنّما وردا علی الضمیر الّذی هو الاسم لا الفعل ، وقول الحجّاج (2) : یا «حرسی اضربا عنقه» أی اضرب اضرب ، وقوله تعإلی : (رَبِّ ارْجِعُونِ) [المومنون / 99] علی تأویل ارجعنی ارجعنی ارجعنی ، فلیس الأول تثنیة ، ولا الثانی جمعا ، إذ التثنیة ضمّ مفرد إلی مثله فی اللفظ ، غیره فی المعنی ، والجمع ضمّ مثلیه أو أکثر فی اللفظ ، غیره فی المعنی. واضربا وارجعون بمعنی التکریر کما ذکرنا ، والتکریر ضمّ شیء إلی مثله فی اللفظ ، والمعنی للتأکید والتقریر ، والغالب فی التأکید أن یذکر بلفظین فصاعدا ، لکنّهم اختصروا فی بعض المواضع بإجرائه مجری المثنّی والمجموع لمشابهته لهما من حیث إنّ التأکید اللفظیّ أیضا ضمّ شیء إلی مثله فی اللفظ ، وإن کان إیّاه فی المعنی أیضا. فقوله. اضربا عنقه ، مثل لبیّک وسعدیک ، وقوله تعإلی : (ارْجِعِ الْبَصَرَ کَرَّتَیْنِ) [الملک / 67] ، فی کون اللفظ فی صورة المثنّی ، ولیس به ، قاله الرضیّ. 

تنبیه : کتب المصنّف فی الهامش ، وجعل بعضهم التصغیر أیضا من خواصّه ، وأورد علیه ما أحیسنه ، ودفع بأنّه شاذّ ، انتهی. 

قلت : ومثله قول الشاعر [من البسیط] : 

25 - یا ما أمیلح غزلانا شدنّ لنا

من هؤلیائکنّ الضّال والسّمر (3)

قال ابن هشام فی المغنی : لم یسمع تصغیر أفعل فی التعجب ، إلا فی أحسن وأملح ، 
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1- لم یسمّ قائله ، کلمه یا للنداء والمنادی محذوف أی یا قوم ، أو للتنبیه ، ولعنة مبتدا وعلی سمعان خبره.

2- الحجاج بن یوسف الثقفی (ت 95 ه) قائد وخطیب عربی. اشتهر بالبلاغة فی الخطابة والشدّة فی الحکم. المنجد فی الأعلام ص 113.

3- البیت لعبد الله بن عمرو بن عثمان بن عفان العرجی أو للمجنون أو غیرهما ، اللغة : أمیلح : وهو فعل التعجب من ملح فلان أی صار ذاملح. الغزلان : جمع غزال. الضال والسمر : نوعان من الشجر.




ذکره الجوهریّ (1) ، ولکنّ النّحویّین مع هذا قاسوه حملا له علی أفعل التفضیل لشبهه به وزنا وأصلا وإفادة للمبالغة. ولم یحک ابن مالک اقتباسه إلا عن ابن کیسان (2) ، ولیس کذلک ، قال أبو بکر بن الأنباری (3) : ولا یقال إلا لمن صغر سنّه ، انتهی. 

قیل : وهو ممّا أقیم فیه الفعل مقام المصدر ، للدلالة علیه بلفظه ، وقیل : إنّ التصغیر راجع إلی المتعجّب منه ، أی هنّ ملیحات علی معنی الشفقة ، نحو : یا بنیّ ، فهو ممّا وضع فی غیر موضعه کتاء قامت هند ، وقیل إنّه راجع إلی ما ، لأنّها واقعة علی السّبب الخفیّ ، والتصغیر یناسب الخفاء ، لکن لمّا لم یمکن تصغیرها ، جعلوا علامة التصغیر فی فعل التعجّب الّذی هو خبر عنها. 


حدّ الفعل وخواصه


حده

«والفعل کلمة معناها مستقلّ» بالمفهومیة ، أی لا یحتاج فی تعقّله ، والدلالة علیه بما إلی ضمّ ضمیمة ، کما قلنا فی الاسم ، واعلم أنّ الفعل مشتمل علی ثلاثة معان. الحدث الّذی هو المصدر ، والزمان ، والنسبة إلی الفاعل ، وهی نسبة حکمیّة ملحوظة من حیث إنّها حالة بین طرفیها ، وآلة لتعرّف حالهما مرتبطا أحدهما بالآخر ، ولا خفاء فی أنّ هذه النسبة معنی حرفیّ ، لا یستقلّ بالمفهومیّة ، فالمراد باستقلال معنی الفعل لیس تلک النسبة ، ووصف المعنی بالاقتران بالزمان یعیّن کون المراد به الحدث ، فالمراد بالمعنی لیس معناه المطابقیّ ، بل أعمّ ، لکن لا یتحقّق إلا فی ضمن التضمنیّ. 

فقوله : «کلمة» شامل للکلمات الثلاث ، وقوله : «معناها مستقلّ» مخرج للحرف ، وقوله : «مقترن بأحدها» أی بأحد الأزمنة الثلاثة المقدّم ذکرها مخرج للاسم ، لأنّه غیر مقترن کما مرّ ، والمراد باقترانه بأحدها اقترانه بحسب الوضع الأوّل ، لیخرج أسماء الأفعال ، وتدخل الأفعال المنسلخة لاقتران معناها بالزمان بحسب الوضع الأوّل ، کما مرّ بیانه.



خواصه

قد

اشارۀ

«ویختصّ» الفعل «بقد» الحرفیّة ، إذا کان متصرّفا خبریّا مثبتا مجرّدا عن ناصب وجازم وحرف تنفیس ، نحو : قد یقوم ، فهی معه کالجزء ، فلا یفصل منه شیء إلا بالقسم ، کقوله [من الوافر] : 
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1- إسماعیل بن حماد الجوهریّ صاحب الصحاح الإمام أبو نصر الفارابیّ ، کان إماما فی اللغة والأدب ، صنّف کتابا فی العروض ومقدمة فی النحو ، والصحاح فی اللغة و... مات سنة 393 ه بغیة الوعاة 1 / 447.

2- محمد بن أحمد بن إبراهیم بن کیسان النحوی ، حفظ المذهب البصریّ والکوفیّ فی النحو ، لأنه أخذ عن المبرّد وثعلب ، من تصانیفه : المهذب فی النحو ، معانی القرآن ، علل النحو ، ... مات سنة 299 ه. المصدر السابق ، 1 / 18.

3- محمد بن القاسم أبو بکر بن الأنباریّ النحویّ اللغویّ ، کان من أعلم الناس بالنحو والأدب ، وأملی کتبا کثیرة ، منها الواضح فی النحو ، أدب الکاتب و... مات سنه 328 ببغداد. المصدر السابق 1 / 213.




26 - فقد والله بیّن لی عنائی 

... (1)

وسمع «قد لعمری بتّ ساهرا» ، وقد یحذف ما بعدها لدلیل ، کقول النابغة [من الکامل] : 

27 - أزف الترحّل غیر أنّ رکابنا

لمّا تزل برحالنا وکأن قد (2)

أی وکان قد زالت. 


لقد ستّة معان

وإنّما اختصّ بها ، لأنّها لمعان لا تصلح إلا له ، وهی ستّة. أحدها : تقریب الماضی من الحال ، نحو : قد قامت الصلوة. الثانی : التحقیق ، نحو : (قَدْ یَعْلَمُ اللهُ) [الأحزاب / 18]. الثالث : التقلیل ، نحو : إنّ الکذوب قد یصدق. وسیأتی مزید کلام علی هذه المعانی فی حدیقة المفردات إن شاء الله تعإلی. الرابع : النفی ، حکی ابن سیدة (3) [من الکامل] : 

28 - قد کنت فی خبر فتعرفه 

... (4)

بنصب نعرف ، وإلیه أشار فی التسهیل بقوله ، وربّما نفی «بقد» فنصب الجواب بعدها ، قال ابن هشام : وهو غریب ، وحمله علی خلاف ذلک. 

الخامس : التکثیر. کقوله [من البسیط] : 

29 - قد أترک القرن مصفرّا أنامله 

کأنّ أثوابه مجّت بفرصاد (5)

والأحسن الاستشهاد علی ذلک ببیت العروض [من البسیط] : 

30 - قد أشهد الغارة الشّعواء تحملنی 

جرداء معروقة اللّحیین سرحوب (6)

السادس : التوقّع ، نحو : قد یقدم المسافر ، وهو مع المضارع واضح ، وأمّا مع الماضی فأثبته الأکثرون. قال الخلیل یقال : قد فعل لقوم ینتظرون الخبر. 
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1- لم یسمّ قائله وتمامه : «بوشک فراقهم صرد یصیح» ، اللغة : الصرد : الطائر.

2- اللغة : أزف : دنا وقرب ، ویروی «أفد» وهو بوزنه ومعناه ، الترحّل : الارتحال ، تزل : مضارع زال. لمّا تزل : لم تفارق بعد ، الرحال : ما یوضع علی ظهر المطیّة لترکب ، کأن قد : أی کأن قد زالت لاقتراب موعد الرحیل.

3- علی بن أحمد بن سیدة اللغویّ والنحویّ الأندلسی ، کان حافظا لم یکن فی زمانه أعلم منه بالنحو واللغة والأشعار. صنّف : المحکم والمحیط الاعظم فی اللغة ، شرح کتاب الأخفش. مات سنة 458 ه ق. المصدر السابق ، 1 / 143.

4- لم أقف علی عجزه وقائله.

5- هو لعبید بن الأبرص أو لأبی ذویب الهذلی. اللغة : قرنک : هو مکافئک فی الشجاعة والأنامل : جمع أنملة وهی أطراف الأصایع ، مجّت : ترشّشت ، الفرصاد : التوت.

6- هو لامرئ القیس أو لعمران بن إبراهیم الأنصاریّ. اللغة : الغارة : الهجوم علی العدو ، الشعواء : المنتشرة المتفرقة الغاشیة ، جرداء : مونث أجرد ، وفرس أجرد : قصیر الشعر ، المعروقة : قلیلة اللحم ، السرحوب : فرس سرحوب : طویلة علی وجه الأرض.




لم
ویختصّ «بلم» لأنّها لنفی الفعل ، وهو معنی لا یتصوّر إلا فیه ، وهی مختصّة بالمضارع کما سیأتی.


حدّ الحرف

حدّ الحرف : «والحرف کلمة معناها غیر مستقلّ» بالمفهومیّة ، أی یحتاج فی تعقّله والدّلالة علیه بها إلی ضمّ ضمیمة ، لأنّه إنّما یکون ملحوظا باعتبار أنّه آلة للغیر ، فیحتاج إلی ملاحظة الغیر ، من حیث إنّه متبوع له ، فلا یکون مستقلّا کالابتداء الّذی هو مدلول من فی قولک : سرت من البصرة ، فإنّه لا یتصوّر ولا یتمیّز إلا بذکر السّیر والبصرة ، ولا یتعقّل إلا بتعقلهما ، وقس علی ذلک سائر معانی الحروف. 

وأمّا الابتداء الّذی هو مدلول لفظ الابتداء ، فهو معنی مستقلّ ملحوظ للعقل بالذات ، یمکنه أن یحکم علیه وبه ، ولا ترد الأسماء الموضوعة للنسب ، لأنّ معانیها مفهومات کلیّة مستقلة بالمفهومیّة. هذا ، وتحقیق المقام یتوقّف علی تمهید مقدمات : 

إحداها : إنّ وضع الحروف کلّها من وضع العامّ (1) لموضوع له خاصّ ، وإنّ وضع الأسماء الموضوعة للنسب إنّما هو من قبیل وضع العامّ (2) لموضوع له عام. 

الثانیة : إنّ النسبة بین الأمرین إنّما یتعقّل بتعقّلهما ، إن عاما فعامّا وإن خاصّا فخاصّا ، غایته إنّ افراد النسب لیست إلا حصصا لها لا افرادا حقیقة ، إذ مفهوم الکلیة والجزئیة مخصوص بالمعانی المستقلّة. 

الثالثة : إنّ مدار کون مدلول اللفظ مستقلّا بالمفهومیّة منه علی أحد أمرین : إمّا أن یکون ملحوظا بالذات لتعرف أحواله لا بالتّبع بأن یکون آلة لملاحظة ما هو حالة من أحواله ، أو بأن یکون اللفظ الدالّ علیه کافیا فی إحضاره فی الذهن ، بحیث لا یتوقّف علی ذکر ضمیمة ، وإن لوحظ بالتبع ، إذا تمهّد هذا فنقول : إنّما کانت مدلولات الحروف غیر مستقلّة بالمفهومیّة ، لأنّها لما کانت بموجب المقدّمة الأولی موضوعة لنسب جزئیّة توقّف تعقّلها بمقتضی المقدّمة الثانیة علی تعقل متعلّقاتها المعیّنة ، ثمّ لمّا کان تعقّلها آلة لملاحظة تلک المتعلّقات ، ولم تکف ألفاظ الحروف فی إحضارها فی الذهن ، بل لا بدّ معها من الضمائم ، وهی الألفاظ الدالّة علیها لم تکن مدلولاتها بمقتضی المقدّمة الثالثة مستقلّة بالمفهومیة منها بخلاف مدلولات الأسماء الموضوعة للنسب ، فإنّها لما کانت موضوعة لنسب کلیّة یکفی فی تعقّلها تعقّل متعلقاتها إجمالا ، وکانت هی کافیة فی إحضار تلک المتعلّقات ، کانت مدلولاتها مستقلّة بالمفهومیّة ، لکن لمّا کانت لا تستعمل فی ».

ص: 75







1- هذه الکلمة غیر موجودة فی «ح».

2- إنّما هو من قبیل وضع العامّ سقطت فی «س».




مفهوماتها إلا مضافة إلی متعلّقات مخصوصة ، لأنّه الغرض من وضعها لزم ذکرها لفهم هذه الخصوصیّات ، فاندفع ما یتوهّم من اختلال حدّ الاسم بها جمعا وحدّ الحرف منعا. 

فقوله : کلمة شامل للکلمات الثلاث ، وما بعده مخرج للاسم والفعل ، وقوله : «ولا مقترن» قید لتحقیق ماهیّة الحرف ، لا للاحتراز به عن شیء ، ولا یجب فی القید أن یکون للاحتراز ، بل قد یکون لتحقیق الماهیّة أو للإیضاح. 

وقال ابن الخبّاز (1) : فی شرح الدّرّة الألفیة لابن معط (2) : وأری أنّه لا یحتاج فی الحقیقة إلی حدّ الحرف ، لأنّه کلمة محصورة. 

«ویعرف» أی یتمیّز الحرف «بعدم قبول شیء من خواصّ أخویه» ، الاسم والفعل المذکورة أو غیرها ، وإنّما میّزه بذلک مع أنّ الحدّ مغن عنه تسهیلا علی المبتدئ وتفهیما له ، لأنّ حدّ الحرف ممّا أطال فیه المحقّقون الکلام ، واضطربت فیه آراء الأئمة الأعلام ، ونحن بحمد الله قد أتینا بلباب التحقیق ، فعلیک بالتمسّک به ، فإنّه بذلک حقیق. 

تنبیه : قال ابن الخباز فی شرح الدرة ما معناه أنّ تمییز الحرف بعدم قبوله شیئا من خواصّ أخویه ردیّ ، لأنّه حینئذ یتوقّف معرفة الحرف علی معرفة تلک الخواصّ ، ومنها ما هو حرف فیلزم الدّور ، وأجیب بأنّ توقّف معرفة الحرف علی تلک الخواص ، إنّما هو من حیث إنّها علامات ، وأمّا توقّفها علیه فمن حیث إنّها حرف فاختلف الجهة فلا دور. 


تقسیم الاسم إلی اسم عین واسم معنی ومشتقّ


صمدیۀ

تقسیم : الاسم إن وضع لذات ، فاسم عین ، کزید ، أو لحدث ، فإسم معنی ، کضرب. أو لمنسوب إلیه حدث ، فمشتقّ ، کضارب. 

أیضا : إن وضع لشیء بعینه فمعرفة کزید والرجل وذا والّذی وهو والمضاف إلی أحدها معنی والمعرف بالنّداء وإلا فنکرة. 

أیضا : ان وجد فیه علامة التانیث ، ولو تقدیرا کنافة ونار فمؤنّث ، وإلّا فمذکّر ، والمؤنّث إن کان له فرج فحقیقیّ ، وإلّا فلفظیّ. 
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1- أحمد بن الحسین بن الخباز النحویّ الضریر ، کان أستاذا بارعا فی النحو واللغة. العروض ، له المصنّفات المفیدة ، منها : شرح ألفیة ابن معط ، مات سنة 637 ه ، المصدر السابق 1 / 304.

2- یحیی بن معط المغربیّ النحویّ کان إماما مبرّزا فی العربیّة ، شاعرا محسنا ، له : العقود والقوانین فی النحو ، کتاب شرح الجمل فی النحو و... ومات سنة 628 ه ، المصدر السابق ، 2 / 344.





شرح

اشارۀ
هذا تقسیم للاسم من تقسیم الکلیّ إلی جزئیّاته ، وهو أن یضمّ إلیه قیود متباینة أو متغایرة فقط ، لیحصل من انضمام کلّ قید إلیه ، قسم منه «الاسم إن وضع لذات» أی معنی قائم بنفسه بقرینة مقابلة «فاسم عین» ، وقد یقال : اسم شخص وهما بمعنی ، والأوّل أشهر کزید ورجل ، «أو» وضع «لحدث» أی معنی قائم بغیره ، سواء صدر عنه کالضرب والمشی أو لم یصدر کالطول والقصر «فاسم معنی کضرب». 

وقول بعضهم : إنّ العین یطلق علی المعنی ، نحو : عین إلیقین وعین الریا ، فکیف یجعل قسیما للمعنی لیس بشیء ، لأنّ العین مشترک بین الشخص والحقیقة. 

تنبیه : المراد بالقیام بالغیر کونه ناعتا له ، أی بحیث یصحّ أن یشتقّ منه اسم محمول علیه کالضارب من الضرب ، أو کونه حاصلا فی الغیر ومختصّا به ، بحیث تکون الإشارة إلی أحدهما تحقیقا کالضرب فی الضارب ، وتقدیرا کالأصوات القائمة بالأجسام والعلوم والمعارف القائمة بالمجرّدات والصفات القائمة بالمجرّدات والصفات القائمة بذاته تعالی.

فإنّ شیئا من هذه الأمور سوی الأجسام غیر مشار إلیه بحسب الحسّ ، ولکنّ کلّ واحد منها بحالة لو أمکن الإشارة إلیه حسّا لکانت الإشارة إلیه عین الإشارة إلی ما حلّ فیه إن کان محلّا لشئ ، وعین الإشارة إلی محلّه ، إن کان حالا فی محلّه ، وأمّا تفسیره بالتّبعیّة فی التخیّر فینتقض بصفات البارئ تعإلی وصفات المجرّدات ، بل بالصفات الاعتباریّة للمتخیّرات ، کذا قرّره بعض المحقّقین ، فتامّله. 

أو «وضع لمنسوب إلیه حدث» نسبته تقییدیّة «فمشتقّ» ، وهو أعنی المنسوب إلیه الحدث إمّا أن یکون ذاتا ما ، أی مبهمة لا تعیّن لها أصلا ، ویسمّونه صفة ، وهو إمّا ینسب إلیه الحدث علی الوجه الحدوث (1) ، وهو اسم الفاعل ، «کضارب» ، أو علی وجه الثّبوت ، وهو الصفة المشبهة ، کحسن ، أو وقوعه علیه ، وهو اسم المفعول کمضروب ، أو زیادة موصوفة علی غیره فیه وهو اسم التفضیل کأفضل ، وهو إمّا أن یکون ذاتا متعیّنة باعتبار فإمّا أن یعتبر کونه زمانا للحدث ، وهو اسم الزمان أو کون مکانا له ، وهو اسم المکان ، أو کونه آلة لحصوله ، وهو اسم الآلة. 

وإنّما قلنا : إنّه متغیّر فی هذه الثلاثة باعتبار دون الصفات ، لأنّ معنی مقام مثلا مکان فیه القیام ، لا شئ آخر ، أو ذات ما فیه القیام بخلاف القائم ، فإنّ معناه ذات ما له القیام ، کذا قرّره غیر واحد من المحقّقین ، فتدبّر. ».
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1- سقط الحدوث فی «س».




والمراد بالذات هنا ما یستقلّ بالمفهومیّة ، لا ما یقوم بنفسه لیدخل نحو مفهوم ومضمر ممّا یقوم بغیره من المشتقّات. 

و «أیضا» مصدر آض ، إذا رجع ، وهی کلمة لا تستعمل إلا مع شیئین ، بینهما توافق ، ویمکن استعناء کلّ منهما عن الآخر ، فخرج بالشئین ، نحو : جاء زید أیضا مقتصرا علیه لفظا وتقدیرا ، وبالتوافق ، نحو : جاء ومات أیضا ، وبإمکان الاستغناء ، نحو : اختصم زید وعمرو أیضا ، فلا یقال فی شیء من ذلک ، وهو مفعول مطلق ، حذف عامله سماعا کما نقل ، أو حال ، حذف عاملها وصاحبها ، أی وأرجع إلی تقسیم الاسم رجوعا ، أو أقول راجعا. 

المعرفة ، وأقسامها سبعة

اشارۀ

الاسم «إن وضع لشیء بعینه فمعرفة» ، والمراد لیستعمل فی شئ بعینه ، ولیس المراد التعیین الشخصیّ ، بل التعیین بوجه ما ، وقیل : الحیثیة مراد ، أی لیستعمل فی شیء بعینه ، من حیث إنّه بعینه ، وحاصله الإشارة إلی معیّن عند السّامع من حیث هو معیّن بوجه ما. 

وبهذا تخرج النکرات عن التعریف ، لأنّ معانیها وإن وجب تعیینها عند السامع ، لکن لیس فی اللفظ إشارة إلیه بخلاف الضمائر الراجعة إلیها ، فإنّ فیها إشارة إلی ذلک التعیّن ، وکذا المعرّف بلام العهد إذا کان المعهود منکرّا کما فی قوله تعإلی : (أَرْسَلْنا إِلی فِرْعَوْنَ رَسُولاً* فَعَصی فِرْعَوْنُ الرَّسُولَ) [المزمل / 16 و 15] ، فإنّ الأوّل نکرة ، والثانی معرفة ، ولا فرق بینهما إلا بما ذکرنا من الإشارة وعدمها ، ثمّ الشئ المذکور فی التعریف أعمّ ممّا وضع له اللفظ کما فی الأعلام ، وممّا وضع لما یصدق علیه کسائر المعارف ، وهذا مبنیّ علی ما اشتهر من أنّ المعتبر فی المعرفة هو التّعیین عند الاستعمال دون الوضع ، سواء ، کان معیّنا فی الوضع أم لا ، لیندرج فیه الأعلام الشخصیّة وغیرها من المضمرات والمبهمات وسائر المعارف ، فإنّ لفظ أنا مثلا لا یستعمل إلا فی أشخاص معیّنة (1) ، إذ لا یصحّ أن یقال : أنا ویراد به متکلّم لا بعینه ، ولیست موضوعة لواحد منها ، وإلا لکانت فی غیره مجازا ، ولا لکلّ واحد منها ، وإلا لکانت مشترکة موضوعة أوضاعا بعدد أفراد المتکلّم ، وهو باطل اتّفاقا ، إذ لا یمکن أن یتصوّر واضع اللغة اصطلاحا کلّ واحدة من المخصوصات الّتی یطلق علیها لفظة أنا ، فوجب أن تکون موضوعة لمفهوم کلیّ شامل لتلک الأفراد ، ویکون الغرض من وضعها له استعمالها له فی أفراد المعینة دونه ، وقس علیه سائر المعارف سوی العلم. ».

ص: 78







1- سقطت کلمه معیّنة فی «ح».




ولهذا صرّح العلامة التفتازانیّ أنّ ما سوی العلم إنّما وضع لمعان کلیّة ، لتستعمل فی أفرادها المعیّنة ، هذا هو المشهور عن أهل العربیّة ، ونسب إلی الجمهور ، ولکن انتقده بعض المتأخّرین باستلزامه کون هذه الألفاظ الشائعة الاستعمال مجازات لا حقائق لها ، إذ لم تستعمل فیما وضعت هی لها من المفهومات الکلیّة ، بل لا یصحّ استعمالها فیها أصلا ، وهذا مستعبد جدّا ، کیف لا؟ ولو کانت کذلک لما اختلف أئمة اللغة فی عدم استلزام المجاز الحقیقة ، ولما احتاج من نفی الاستلزام إلی أن یتمسّک فی ذلک بأمثلة نادرة. 

قال : والحقّ ما أفاده بعض المحقّقین من أنّها موضوعة لکلّ واحد من جزئیات تلک المفهومات الکلیّة وضعا واحدا عامّا ، وتلک المفهومات جعلها الواضع آلة لملاحظتها عند الوضع ، فلا تستلزم الاشتراک ، ولا کونها مجازا فی شیء منها ، ولا وجود المجاز بدون الحقیقة ، وتعریف المعرفة محمول علی ظاهره. فتفهّم. 


اقسام المعرفۀ


اشارۀ

والمعارف علی المشهور کلّها سبعة ، بإدخال المعرّف بالنداء ، کما ذهب إلیه ابن مالک ، واختاره المصنّف ، ووجه الانحصار فیها أنّ تعیین المشار إلیه فی لفظ المعرفة إمّا أن یفیده جوهر اللفظ ، وهو العلم ، وهو إمّا جنسیّ ، إن کان الحاضر المعهود جنسا وماهیّة ، کأسامة ، أو شخصیّ ، إن کان فردا منها کزید ، أو یفیده حرف وهو قسمان : 

ما لا یحتاج إلی القصد ، وهو المعرّف باللام ، وما یحتاج إلیه ، وهو المعرّف بالنداء. أو تفیده القرینة فی الکلام ، وهو المضمر ، أو تفیده الإشارة الحسیّة إلی نفسه ، وهو اسم الإشارة ، أو تفیده الإشاره العقلیة إلی نسبة معلومة للسامع ، إمّا خبریّة وهو الموصول ، أو لا ، فهو الاضافة ، لکنّ الإضافة إلی غیر معیّن لا تفیده تعیینا ، فهو المضاف إلی أحد الخمسة. 



العلم


اشارۀ

الأوّل من المعارف العلم ، وهو ما وضع لمعیّن ، لا یتناول غیره ، فخرج بالمعیّن النکرة ، وبما بعده بقیة المعارف ، وهو نوعان : - کما علمت - شخصیّ وجنسیّ ، فالشخصیّ مسمّاه نوعان : أولو العلم کزید وخرنق (1) ، وما یولّف کالقبائل کقرن ، والبلاد کعدن ، والخیل کلاحق ، والإبل کشذقم ، والبقر کعرار ، والغنم کهیلة ، والکلاب کواشق. 



انقسامه إلی مرتجل ومنقول 

وینقسم إلی مرتجل ، وهو ما استعمل من أوّل الأمر علما کسعاد ، وفقعس وموهب ، ومنقول ، وهو الغالب ، وهو ما استمعل قبل العملیّة لغیرها ، ونقله إمّا من 
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1- اسم امرأة من شواعر العرب.




اسم عین کأسد وثور ، أو اسم معنی کفضل وزید ، أو من مشتقّ ، إمّا وصف لفاعل کحارث وحاتم وحسن ، أو لمفعول کمنصور ومحمّد أو غیر ذلک. 

وما وقع لابن معط فی ألفیته من أنّ محمدا مرتجل ، حیث قال [من الرجز] : 

31 - تمّ الّذی فی الناس منه مفرد

مرتجل مثاله محمّد

فسهو ظاهر.

وإمّا من فعل ، إمّا ماض کشمر وکعب ، أو مضارع کیشکر وتغلب ، أو أمر کأصمت بقطع الهمزة ، لیدلّ علی النقل علم لبریّة معیّنة ، وقیل : هو علم جنس لکلّ مکان قفر کأسامة ، وکسرت میمه ، والمسموع فی الأمر الضمّ ، لأنّ الأعلام کثیرا ما یغیّر لفظها عند النقل کما قیل فی شمس بن مالک : شمس بضمّ الشین ، وإمّا من جملة إمّا فعلیّة کشاب قرناها ، أو إسمیّة ، کزید منطلق ، ولیس بمسموع ، ولکنّهم قاسوه. 

ثمّ التقسیم إلی مرتجل ومنقول ، هو رأی الأکثرین ، وقیل : الأعلام کلّها منقولة ، ولا یضرّ جهل أصلها. وقیل : هو ظاهر مذهب سیبویه ، وقیل : کلّها مرتجلة ، وهو رأی الزّجاج ، والمرتجل عنده ما لم یقصد فی وضعه النقل من محل آخر إلی هذا ، وموافقتها للنکرات بالعرض لا بالقصد. 

قالوا : والتقسیم إنّما هو بالنسبة إلی الأعمّ الأغلب ، وإلا فما هو علم بالغلبة لا منقول ولا مرتجل. 


انقسام العلم إلی مفرد ومرکب

وینقسم أیضا إلی مفرد کزید وهند ، وإلی مرکب وهو ثلاثه أنواع : مرکب إسنادیّ ، کبرق نحره (1) ، وشاب قرناها ، وحکمه الحکایة ، کقوله [من الطویل] : 

32 - کذبتم وبیت الله لا تنکحونها

بنی شاب قرناها تصرّ وتحلب (2)

ومزجیّ ، وهو کلّ اسمین جعلا اسما واحدا ، ونزّل ثانیها مترلة تاء التأنیث ، فیبنی الأوّل علی الفتح ، ما لم یکن آخره یاء ، فیبنی علی السکون کبعلبک ومعدی کرب ، وأمّا الثانی فیعرب ما لم یکن اسم صوت «کویه» من سیبویه ، فیبنی علی الکسر ، وإضافیّ وهو الغالب ، هو کلّ اسمین نزّل ثانیهما مترلة التنوین ممّا قبله ، کعبد الله وأبی سعید ، وحکمه أن یجری الأوّل بحسب العوامل ، ویجرّ الثانی بالإضافة. 
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1- اسم رجل.

2- هو للأسدی ، اللغة : تصرّ : من صرّ الناقة - وصرّا : شدّ ضرعها بالصرار لئلا یرضعها ولدها. تحلب : من حلب الناقة - حلبا : استخرج ما فی ضرعها من لبن.




والعلم الجنسیّ مسمّاه ثلاثة أنواع أعیان لا تؤلف کالسّباع والحشرات ، نحو : أسامة وأمّ عریط للاسد والعقرب ، وأعیان تؤلف کهیان بن بیان للمجهول العین والنسب ، وأبی المضا للفرس ، وأمور معنویّة کسبحان للتسبیح ، ویسار للمیسرة وبرّة للمبرّة وفجار للفجرة.


انقسام العلم إلی اسم ولقب وکنیة 

ثمّ العلم باعتبار ذاته شخصیّا کان أو جنسیّا ، إمّا اسم ، وهو الّذی لا یقصد به مدح ولا ذمّ ، کزید وعمر ، أو لقب ، وهو یقصد به أحدهما کالمصطفی والمرتضی وتاج الدین فی المدح ، وقفّة (1) وبطة وعائذ الکلب فی الذّمّ ، أو کنیة ، وهو ما صدر بأب وأمّ ، کأبی الحسن وأمّ کلثوم ، وأبی مضاء للفرس وأمّ عریط للعقرب. وزاد الرضیّ ، أو ابن أو بنت کابن آوی وبنت وردان (2). 

قال : والفرق بینها وبین اللقب معنی أنّ اللّقب یمدح الملقّب به أو یذمّ بمعنی ذلک اللفظ بخلاف الکنیة ، فإنّه لا یعظّم المکنی بمعناها ، بل بعدم التصریح بالاسم ، فإنّ بعض النفوس تأنف بأن تخاطب باسمها ، وردّه بعضهم بقول الشاعر [من الوافر] : 

33 - فصدت أبا المحاسن کی أراه 

بشوق کاد یجذبنی إلیه 

فلمّا أن رأیت رأیت فردا

ولم أر من بنیه ابنا لدیه (3)

قال : فلاحظ فی الکنیة ما دلّت علیه من المعنی الأصلیّ ، وسلبه عن المکنی به ، وأجیب بأنه لعلّ مراد الرضیّ أنّ الکنیة من حیث إنّها کنیة لا یعظّم المکنّی بها لا مطلقا ، وإفادتها للتعظیم فیما ذکر لیس من حیث إنّها کنیة بل لخصوص المادة فلا اعتراض ، فلیتأمّل. 

وقال شعبان (4) فی ألفیته [من الرجز] : 

34 - بکینة عظّم وخیّر فی اللقب 

وقیل فی تبّت یدا أبی لهب 

تهکّم أو لاحمرار یعزی 

فی وجهه أو لاسم عبد العزّی 

وقد یکنی الشخص بالأولاد الّذین له کأبی الحسن لأمیر المؤمنین علیّ علیه السّلام ، وقد یکنی فی الصغر تفاؤلا ، لأن یعیش حتی یصیر له ولد اسمه (5) ذاک ، کابی القاسم. ».
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1- القفّة : الرجل الصغیر الجثة.

2- بیت وردان : دویبة نحو الخنفساء حمراء اللون.

3- لم یسمّ قائلهما.

4- شعبان بن محمد بن داود ، المعروف بالآثاری ، أدیب ، له شعر کثیر ، فیه هجو ومجون ، له أکثر من ثلاثین کتابا فی الأدب والنحو ، منها «لسان العرب فی علوم الأدب» و «ألفیة» فی النحو و... مات منة 828 ه. الأعلام للزرکلی ، 3 / 241.

5- سقط اسمه فی «س».




وإذا اجتمع الاسم واللقب ، أخّر اللقب عن الاسم غالبا لکون اللقب أشهر ، لأنّ فیه العلمیّة مع شیء من معنی النعت ، فلو أتی به أوّلا لأغنی عن الاسم فلم یجتمعا ، ومن غیر الغالب قوله [من الوافر] : 

35 - أنا ابن مزیقیا عمرو وجدّی 

أبوه منذر ماء السماء (1)

ولا ترتیب بین الکنیة وغیرها ، ثمّ إن کان اللّقب وما قبله مفردین ، أضیف الاسم إلی اللقب ، نحو : هذا زید بطة وسعید کرز ، علی تأویل الأوّل بالمسمّی ، والثانی بالاسم ، کأنّک قلت : هذا صاحب هذا الاسم ، ولم یجز عند البصریّین أو جمهورهم فی ذلک إلا الإضافة ، وأجاز الکوفیّون فیه الاتّباع والقطع بالرفع والنصب ، وهو الأولی لقولهم : هذا یحیی عینان ، وأمّا إذا لم یکونا مفردین ، فلا بدّ من الاتّباع ، سواء کانا مرکّبین ، نحو : هذا عبد الله أنف الناقة ، أو أحدهما مرکّبا ، نحو : هذا یزید عائذ الکلب ، وهذا عبد الله بطّة وصرّح بعض المتأخّرین بجواز الإضافة ، إذا کان مجرّد الاسم مفردا. 

تنبیه : محلّ الإضافة فی المفردین حیث لا مانع کأن یکون الاسم مقرونا بأل کالحارث قفه ، أو کان اللقب وصفا فی الأصل مقرونا بأل کهارون الرّشید ومحمّد المهدی ، فلا یضاف الأوّل إلی الثانی ، نصّ علی ذلک ابن خروف (2) ، قاله فی التصریح. 


فلان وفلانة وأسماء الأیّام 

ومن العلم ما کنّی به عنه کفلان وفلانة ، فیجری مجری المکنّی عنه ، وأسماء الأیام عند الجمهور أعلام توهّمت فیها الصفة ، فدخلت علیها أل لللمح کالحارث والعباس ، ثمّ غلبت ، فصارت کالدّبران (3).

فالسّبت مشتق من معنی القطع ، والجمعة من معنی الأجتماع ، وباقیها من الواحد والثانی والثالث والرّابع والخامس. 

وذهب المبرّد إلی أنّها غیر أعلام ، ولا ماتها للتعریف ، فإذا زالت ، صارت نکرات ، والأوّل أصحّ ، واعلم أنّه إذا قصد بکلمة ذلک اللّفظ دون معناها کقولک : أین کلمة استفهام ، وضربت فعل ماض ، فهی علم ، ذلک لأنّ مثل هذا موضوع لشئ بعینه ، غیر ).
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1- قاله بعض الانصار. ماء السماء ، قال [الجوهریّ] فی الصحاح : هو لقب عامر بن حارثة الأزدی ، وهو أبو عمرو مزیقیا الذی خرج من إلیمن لما أحس بسیل العرم ، فسمّی بذلک ، لأنّه کان إذا أجدب قومه مانهم حتّی یأتیهم الخصب ، فقالوا : هو ماء السماء ، لأنّه خلف منه. البغدادی ، خزانة الأدب ، ج 4 ، الطبعة الأولی ، بیروت ، دار الکتب العلمیّة ، 1418 ه ، ص 337.

2- علی بن محمد بن علی أبو الحسن ابن خروف الاندلسیّ النحویّ ، کان اماما فی العربیة ، محقّقا مدقّقا ، صنّف : شرح سیبویه ، شرح الجمل ، مات سنة 609 ه. بغیة الوعاة 2 / 203.

3- الدّبران : نجم بین الثّریا والجوزاء وهو من منازل القمر. قال الجوهریّ : الدبران خمسة کواکب من الثور یقال إنّه سنامه ، وهو من منازل القمر. لسان العرب 1 / 1223 (دبر).




متناول غیره ، وهو منقول ، لأنّه نقل من مدلول هو المعنی إلی مدلول آخر هو اللفظ ، قاله الرّضیّ. 


التصغیر لا یبطل العلمیّة

ولا یبطل التصغیر العملیّة ، سواء کان تصغیر ترخیم أو غیره ، وما قیل من أنّ تصغیر الترخیم یبطلها مردود بقول الشاعر [من الطویل] : 

36 - ...

وکان حریث عن عطائی جامدا (1)

یرید الحرث بن وعلة ، ولو کان منکّرا لأدخل علیه اللام ، قاله ابن جنّی. 

قالوا : وقد ینکّر العلم ، وصوّروا ذلک بوجهین ، أحدهما : أن یراد به مسمّی بکذا ، وجعل منه قولهم : لا زید کزید بن ثابت ، والثانی : أن یراد به الصفة ، کقولهم : لکلّ فرعون موسی ، أی لکلّ جبّار قهّار ، أو لکلّ مبطل محقّ. 

قال بعض المحقّقین : ولا یخفی أنّ مدار التعریف هو الوضع ، فباستعمال العلم فی أحد هذین المعنیین ، وهو مجاز قطعا ، لم یخرج عن کونه معرفة ، فالقول بتتکیره مبنیّ علی المسامحة ، وهو حسن. وقدّم المصنّف التمثیل للعلم بناء علی أنّه أعرف المعارف ، وهو قول الصمیریّ (2) ، وینسب إلی سیبویه والکوفیّین ، وفی ترتیبها اختلاف ، سیأتی ذکره فی آخر البحث إن شاء الله تعالی. 


المعرفة بالأداة والخلاف فی ال


اشارۀ

والثانی من المعارف المعرّف بالأداة ، نحو : «الرّجل» وکونها أل کهل هو مذهب الخلیل ، والهمزة عنده أصلیّة قطعیّة حذفت فی الوصل لکثرة الاستعمال ، وصحّحه ابن مالک ، ونقل عن سیبویه ما یوافقه فی کونها أل أیضا ، لکن یخالفه فی أصالة الهمزة ، فهی عنده زائدة معتدّ بها فی الوضع ، والمشهور عنه أنّها اللام وحدها ، والهمزة وصلیّة ، جلبت قبلها لتعذّر الابتداء بالساکن ، وفتحت مع أنّ الأصل فی همزات الوصل الکسر لکثرة الاستعمال. 

ونقل أبو حیّان هذا القول عن جمیع النّحویّین إلا ابن کیسان ، وعزاه صاحب البسیط (3) إلی المحقّقین ، وتظهر فائدة الخلاف فی نحو : قام القوم ، فعلی الأوّل حذفت 
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1- صدره «أتیت حریثا زائرا عن جنابه» ، وهو للأعشی.

2- عبد الله بن علی بن إسحاق الصمیری النحویّ ، له تبصرة فی النحو ، کتاب جلیل أکثر ما یشتغل به أهل المغرب ، بغیة الوعاة ، 2 / 49.

3- صاحب البسیط هو السّیّد رکن الدین حسن بن محمد الأسترآباذی. صنّف ثلاثة شروح علی الکافیّة ، کبیر وهو المسمّی بالبسیط ، ومتوسّط وهو المسمّی بالوافیّة وهو المتداول ، وصغیر ، وتوفّی سنة 717 ه. کشف الظنون 2 / 1370.




الهمزة لتحرّک ما قبلها ، وعلی الثانی لم تکن ثمّ همزة حتّی یقال : حذفت ، بل لم یؤت بها لعدم الحاجة إلیها لتحرک ما قبل اللام. وذهب المبرّد إلی أنّ أداة التعریف هی الهمزة وحدها ، وجلبت اللام للفرق بینها وبین همزة الاستفهمام. 

فائدة : قال المرادیّ فی الجنی : إعلم أنّ من جعل حرف التعریف ثنائیا ، وهمزته أصلیّة عبّر عنه بأل ، ولا یحسن أن یقول : الألف واللام کما لا یقال فی قد : القاف والدّال. 

وکذلک ذکر عن خلیل قال : ابن جنیّ کان یقول : أل ولا یقول : الألف واللام ، ومن جعله اللام وحدها عبّر باللام ، کما فعل المتأخّرون ، ومن جعله ثنائیا ، وهمزته همزة وصل زائدة فله أن یقول : أل ، وأن یقول : الألف واللام ، وقد وقع فی کتاب سیبویه التعبیر بالأمرین ، والأوّل أقیس ، انتهی. 


تقسیم أل إلی عهدیّة وجنسیّة وزائدة 

وهی علی کلّ قول إمّا جنسیة ، أو عهدیّة ، أو زائدة ، فالجنسیّة أن خلفها کلّ من دون تجوّز ، نحو : (إِنَّ الْإِنْسانَ لَفِی خُسْرٍ) [العصر / 2] وهی لشمول الافراد ، وأن خلفها بتجوّز ، نحو : أنت الرّجل أدبا ، فهی لشمول خصائص الجنس مبالغة ، وأن لم یخلفها کلّ ، نحو : (جَعَلْنا مِنَ الْماءِ کُلَّ شَیْءٍ حَیٍ) [الأنبیاء / 30] ، فهی لبیان الحقیقة. 

والعهدیّة أمّا أن یکون مصحوبها معهودا ذکریّا ، نحو : (کَما أَرْسَلْنا إِلی فِرْعَوْنَ رَسُولاً* فَعَصی فِرْعَوْنُ الرَّسُولَ) [المزمل / 16 و 15] ونحو : (فِیها مِصْباحٌ الْمِصْباحُ فِی زُجاجَةٍ) [النور / 35] ، أو معهودا ذهنیّا ، نحو : (إِذْ یُبایِعُونَکَ تَحْتَ الشَّجَرَةِ) [الفتح / 18] ، أو معهودا وحضوریّا ، نحو : (الْیَوْمَ أَکْمَلْتُ لَکُمْ دِینَکُمْ) [المائدة / 3]. 

والزائدة نوعان : لازمة وغیر لازمة. فالأولی کالّتی فی الأسماء الموصولة علی القول بأنّ تعریفها بالصّلة ، وکالواقعة فی الأعلام بشرط مقارنتها لنقلها ، کالنّضر والنّعمان واللّات والعزّی (1) ، أو لارتجالها کالسمؤل (2) ، أو لغلبتها علی بعض من هی له ، کالبیت لکعبة والمدینة للطیبة ، والنجم للثریا ، وهذه فی الأصل للعهد الذهنیّ. 


البتّة والکلام علی إعرابها ومعناها

تنبیه : أل فی ألبتّة غیر لازمة ، کما یشعر به ما فی الصحاح ، حیث قال : لا أفعله بتّة ، ولا أفعله ألبتّة ، لکلّ أمر لا رجعة فیه ، ونصبه علی 
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1- اللات صنم کان فی الجاهلیة لثقیف بالطائف. العزّی : صنم عبدته قریش فی الجاهلیّة إلی جانب اللات ومناة.

2- هو السّموأل بن عادیاء إلیهودی شاعر العصر الجاهلیّ ، صاحب الحصن المعروف بالأبلق ، وبه یضرب المثل فی الوفاء. وقد توفّی نحو سنة 560 للمیلاد. الجامع فی تاریخ الأدب العربی ، الأدب القدیم ، ص 282.




المصدر ، وکذا فی العباب للصغائیّ (1) والقاموس لمحمد بن یعقوب (2) ، ونقل عن سیبویه أنّها لازمة مع کونها للتعریف ، وقطع الهمزة سماعیّ. 

والثانیة أعنی غیر اللازمة نوعان ، واقعة فی الفصیح بکثرة أو لا ، فالأولی هی الداخلة علی علم منقول من مجرّد صالح لها ، کحرث وعباس تقول فیهما : الحرث والعباس ، وهو یتوقّف علی السّماع ، فلا یقال فی محمد وأحمد : المحمّد والأحمد. والثانیة ضربان ، واقعة فی شعر أو شذوذ من النّثر. فالأولی الداخلة علی علم لا للمح الأصل کعمرو یزید فی قول [من الرجز] : 

37 - باعد أمّ العمرو من أسیرها

حرّاس أبواب علی قصورها (3)

وقوله [من الطویل] : 

38 - رأیت الولید بن إلیزید مبارکا

... (4)

وأمّا الداخلة علی الولید فللمح الأصل ، والثانیة کالداخلة علی ما هو واجب التنکیر ، نحو : أدخلوا الأوّل فالأوّل. وجاؤوا الجماء الغفیر وأرسلها العراک (5) ، و (لَیُخْرِجَنَّ الْأَعَزُّ مِنْهَا الْأَذَلَ) [المنافقون / 8] علی قراءة من فتح إلیاء. ولم یعتبر الأذلّ مفعولا مطلقا علی حذف مضاف ، أی خروج الأذلّ ، ومن اعتبر ذلک لم یحتجّ إلی دعوی الزیادة. 


نیابة أل عن الضمیر المضاف إلیه

مسألة : أجاز الکوفیّون وبعض البصریّین وکثیر من المتأخرین نیابة «أل» عن الضمیر المضاف إلیه ، وخرّجوا علی ذلک (فَإِنَّ الْجَنَّةَ هِیَ 
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1- الصغائی (أبو الفضائل الحسن) (1181 - 1252) : لغویّ ومحدّث وفقیه حنفی ، من کتبه معجمان : «کتاب التکملة والّذیل والصلة» لصحاح الجوهریّ و «کتاب العباب الزاخر واللباب الفاخر» ومات قبل أن یکمله ، استعملها الفیروزآبادیّ لتالیف القاموس. المنجد فی الأعلام ص 345.

2- محمد بن یعقوب الفیروزآبادیّ صاحب القاموس المحیط فی اللغة ، مات سنة 816 ه. بغیة الوعاة 1 / 273.

3- هو لابی النجم العجلی. اللغة : أسیرها : أی أسیر حبها ، أراد به نفسه. الحراس : جمع الحارس وهو الّذی یحرسک لیلا ونهارا.

4- تمامه «شدیدا بأعباء الخلافة کاهله» ، وهو من قصیدة لابن میّادة ، واسمه الرماح بن أبرد بن ثوبان ، ومیّادة اسم أمّه سوداء نسب إلیها. اللغة : الأعباء : جمع عبء ، وهو الحمل الّذی یثقل علیک ، کاهله : أصل الکاهل ما بین الکتفین ، ویکنی بشدّة الکاهل عن القوّة وعظیم التحمّل لمهام الأمور.

5- «أرسلها العراک» جزء من بیت للبید بن ربیعة من بحر الوافر : فأرسلها العراک ولم یذدها ولم یشفق علی نغض الدّخال اللغة : العراک : إزدحام الإبل أو غیرها حین ورود الماء ، یذدها : یطردها ، یشفق : یرحم ، نغض : مصدر نغض الرجل : إذا لم یتمّ مراده ، ونغض البعیر إذا لم یتمّ شربه ، الدخال فی الورد : أن یدخل بعیرا قد شرب بین بعیرین ناهلین.




الْمَأْوی) [النازعات / 41] ، ومررت برجل حسن الوجه ، وضرب زید الظهر والبطن ، إذا رفع الوجه والظهر والبطن.

والمانعون یقدّرون له فی الآیة ، ومنه فی الأمثلة ، وقیّد ابن مالک الجواز بغیر الصلة. 

قال الزمخشریّ فی (وَعَلَّمَ آدَمَ الْأَسْماءَ کُلَّها) [البقرة / 41] : إنّ الأصل أسماء المسمّیات. 

وقال أبو شامة (1) فی قوله [من الطویل] : 

39 - بدأت بسم الله فی النظم أوّلا

... (2)

إنّ الأصل : فی نظمی ، فجوّزا نیابتها عن الظاهر ، وعن ضمیر الحاضر ، والمعروف من کلامهم أنّما هو التمثیل بضمیر الغائب قاله فی المغنی. 


اسم الإشارة

والثالث من المعارف اسم الإشارة ، نحو : «ذا» ، بألف ساکنة للمفرد المذکّر ، ویقال : ذا بهمزة مکسورة بعد الألف ، وذائه بهاء مکسورة بعد الهمزة المکسورة ، وذاؤه بهاء مضمومة بعد همزة مضمومة ، قال [من الرجز] : 

40 - هذاؤه الدفتر خیر دفتر

فی کفّ قوم ماجد مصوّر (3)

یروی بکسر الهاء وضمّها ، وفی کتاب أبی الحسن الهیثم (4) إنّما حرّکت الهاء فیها للضرورة ، والأصل فیهما ذا ، وألفه أصلیّة عند البصریّین ، لا زائدة خلافا للکوفیّین ، وهو ثلاثیّ الأصل ، حذفت لامه علی الأصحّ ، لا عینه ، وعینه مفتوحة لا ساکنة علی الأصحّ ، قاله فی التصریح. 

وفی الدّرّ المصون (5) اختلف البصریّون : هل عینه ولامه یاء ، فیکون من باب یحیی ، أو عینه واو ، ولامه یاء ، فیکون من باب طویت ، ثمّ حذفت لامه تخفیفا ، أو قلبت العین ألفا ، لتحرّکها وانفتاح ما قبلها ، وهذا کلّه علی سبیل التمرین ، وإلا فهذا مبنیّ ، والمبنیّ لا یدخله التصریف ، وقال أبو حیّان : لو قیل : بأنّ ذا ثنائیّ الوضع ، نحو : ما وإن ، والألف أصل بنفسها غیر منقلبة عن شیء ، وأصل الأسماء المبنیّة أن یوضع علی حرف أو 
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1- عبد الرحمن بن إسماعیل الإمام ذو الفنون المشهور بأبی شامه ، أتقن الفقه ، وبرع فی العربیة ، وصنف : نظم المفصّل للزمخشریّ ، مقدمة فی النحو و... مات سنة 665 ه. المصدر السابق ، 2 / 77.

2- تمامه «تبارک رحمانا رحیما وموئلا» ، وهو للشاطبی (قاسم بن فیره). اللغة : الموئل : المرجع والملجأ.

3- لم یذکر قائله.

4- أبو علی الحسن بن الهیثم (965 - 1039 م) فلکیّ وریاضیّ من أهل البصرة ، اشتهر بکتابه «المناظر» المنجد فی الاعلام ص 16.

5- ما وجدت عنوانه.




حرفین لکان مذهبا جیّدا سهلا قلیل الدعوی ، وقال : ثمّ رأیت هذا المذهب للسیرافیّ وللخشینیّ (1) ، ونقله عن قوم ، انتهی. 


الموصول

والرّابع من المعارف ، الموصول الاسمیّ ، نحو : «الّذی» للمفرد المذکّر العالم وغیره ، والّتی المفرد المونث کذلک. 


مضمر

والخامس من المعارف المضمر ، نحو : «هو» ، وسیأتی الکلام علی هذه الثلاثة مستوفیا فی المبنیّات ، إن شاء الله تعإلی ، فلینتظر.

تنبیه : فی الضمیر العائد علی النکرة أربعة مذاهب : أحدها : أنّه نکرة مطلقا. الثّانی : أنّه معرفة مطلقا. الثّالث : إن رجع إلی واجب التنکیر ، کما فی ربّه رجلا فهی نکرة وإلا فمعرفة ، وإنّما قلنا : إنّ رجلا فی المثال واجب التنکیر ، لأنّه تمییز ، والتمییز واجب التنکیر (2). الرابع : إن رجع إلی نکرة مخصوصة بصفة أو حکم ، نحو : مررت برجل کریم وأخیه ، وجاءنی رجل فضربته ، فهو معرفة وإلا فنکرة. 

والحقّ أنّ الضّمیر العائد إلی نکرة معرفة مطلقا ، لأنّ التعریف هو التعیین أی الإشارة إلی معلوم حاضر فی ذهن السامع من حیث هو معلوم وإن کان مبهما فی نفسه ، وهذا المعنی موجود ، فی الضمیر العائد إلی النکره ، ولهذا یجری علیه أحکام المعارف اتّفاقا.


المضاف إلی أحد المعارف 

«و» السّادس من المعارف «المضاف إلی أحدها» ، أی إلی أحد الخمسة المذکورة ولو بواسطة ، نحو : غلام أبیک. 

«معنی» مفعول مطلق ، أی إضافة مفیدة معنی ، واحترز به عن المضاف إلی أحدها إضافة لفظیّة ، فإنّها لا تفید تعریفا ، وإنّما یتعرّف بالإضافة ما لیس من الأسماء المتوغّلة فی الإبهام ، کغیر ومثل ، علی ما سیأتی بیانه فی باب الإضافة ، إن شاء الله تعإلی. 


المعرّف بالنداء 

«و» السّابع من المعارف «المعرف بالنداء» ، نحو : یا رجل ، لا نحو : یا رجلا فإنّه نکرة ، ولا نحو : یا زید ، فإنّه معرفة بغیر النداء علی الصحیح المختار عند ابن مالک ، وازداد بالنداء وضوحا ، وأغفل أکثرهم هذا النوع لکونه داخلا فی المعرّف بأل بناء علی أنّ تعریفه بها مقدّرة ، وهو مذهب المتقدّمین. ».
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1- سلیمان بن عبد الله أبو الربیع الخشینیّ اللغویّ النحویّ ، کان ضریرا من أئمة التجوید للقرآن ، ذا حظّ وافر من النحو وروایة الحدیث. بغیة الوعاة 1 / 599.

2- التمییز واجب التنکیر سقطت فی «س».




قال أبو حیّان : إنّه الّذی صحّحه أصحابنا ، أو لکونه فرع الضمیر ، لأنّ تعریفه لوقوعه موقع کاف الخطاب ، واستظهره بعضهم ، والمفهوم من ظاهر قول سیبویه أنّ تعریفه بالإشارة والمواجهة. 

قال ابن مالک : وإذا کانت الإشارة دون مواجهة معرفة لإسم الاشارة فلأن تکون معرفة ، ومعها المواجهة أولی وأحری ، قال : وهو أظهر وأبعد من التکلّف ، فجعله قسما سابعا برأسه أولی. 


ترتیب المعارف

تنبیهات : الأوّل : کتب المصنّف فی الهامش إنّما أخّر ذکره ، یعنی المعرّف بالنداء عن المضاف إلی أحدها لئلّا یرد علیه ما ورد علی ابن الحاجب ، انتهی. 

یرید أنّ ابن الحاجب أخّر ذکر المضاف إلی أحدها عن جمیع المعارف فأوردوا علیه ، أنّه یلزم من ذلک صحّة الإضافة إلی المنادی أیضا ، والمنادی لا یضاف إلیه أصلا ، فأخّر المصنّف ذکره ، فسلم من ذلک. 

ورام صاحب الفوائد الضیائیة (1) التّقصّیّ عن ذلک فقال : لا یستلزم صحّة الإضافة إلی أحدها صحّتها بالنسبة إلی کلّ واحد ، فلا یرد ما أوردوه ، انتهی. قال عصام الدین : لا یخفی أنّه تکلّف جدّا ، والمتبادر صحّة الإضافة إلی کلّ من الخمسة. 

الثانی : هذا الترتیب الّذی استعمله المصنّف فی المعارف لم أرض ذکره ، والّذی علیه الجمهور أنّ الأعرف المضمر ، ثمّ العلم ، ثمّ اسم الإشارة ، ثمّ الموصول ، والمعرّف باللام أو النداء ، والمضاف فی رتبة المضاف إلیه ، إلا المضاف إلی المضمر فهو فی رتبة العلم.

ومذهب الکوفیّین أنّ الأعرف العلم ، ثمّ المضمر ، ثمّ المبهم ، ثمّ ذو الأداة. وعند ابن کیسان أنّ الأعرف المضمر ، ثمّ العلم ، ثمّ اسم الاشارة وذو اللام ، ثمّ الموصول. وعند ابن السّراج (2) أنّ أعرفها اسم الإشارة ، ثمّ المضمر ، ثمّ العلم ، ثمّ ذو اللام. 

قال ابن مالک أعرفها ضمیر المتکلّم ، ثمّ ضمیر المخاطب ، ثمّ العلم ، ثمّ ضمیر الغائب السالم عن إبهام ، ثمّ المشار به والمنادی ، ثمّ الموصول وذو الأداة ، والمضاف بحسب ما یضاف إلیه (3). 

ص: 88






1- صاحب الفوائد الضیائیة هو نور الدین عبد الرحمن بن أحمد نور الدین الجامی المتوفّی سنه 898 ه ، وهذا الکتاب فی شرح «الکافیة فی النحو» لابن الحاجب. کشف الظنون ، 2 / 1372.

2- محمد بن السری البغدادی أبو بکر ابن السراج ، له من الکتب : الأصول الکبیر ، شرح سیبویه. الشعر والشعراء ، الجمل ، مات سنة 316 ه. بغیة الوعاة ، 1 / 109.

3- یذهب أکثر النّحویّین إلی أنّ المضمر بعد اسم الجلالة أعرف المعارف ، وجاء فی حاشیة الصبان : ضمیر المتکلّم والمخاطب أعرف المعارف ، فلا حاجة لهما إلی التوضیح ، وحمل علیهما ضمیر الغائب. حاشیة الصبان علی شرح الأشمونی ، محمد بن علی بن الصبان ، قم ، منشورات زاهدی ، 1412 ه ، ص 100. ویعتقد سیبویه أیضا أنّ أعرف المعارف المضمر. ومن بین الآراء الّتی جاء بها الشارح یبدو أنّ رأی ابن مالک أفضل الآراء وأدقّها عقلا ومنطقا ، لأنّ معرفة الإنسان بنفسه أکمل وأکثر من معرفته بالآخرین.




وقد یعرض للمعرّف ما یجعله مساویا أو فائقا ، کقول من لا شرکة فی اسمه لمن قال له : من أنت؟ أنا فلان ، ومنه أنا یوسف. فالبیان لم یستفد بأنا ، بل بالعلم کالموصول فی قولک لمن قال لک : من أنت؟ أنا الّذی فعل کذا. من هذا القبیل سلام الله علی من أنزل علیه القرآن ، وعلی من سجدت له الملائکة ، ومن حفر بئر زمرماه. 

وقد اختلف فی أعرفها اختلافا کثیرا ، حتّی قال ابن هشام : سمعت من یقول : إنّه قد قیل فی کلّ واحد من المعارف : إنّه أعرفها (1) ، وقال أبو حیّان : لم یذهب أحد إلی أنّ المضاف أعرف المعارف. 

الثالث : قال غیر واحد : یستثنی ممّا تقرّر اسم الله تعإلی فهو أعرف المعارف بالإجماع ، انتهی.

قال بعض المحقّقین : وقد یقال : لا حاجة إلی هذا الاستثناء ، لأنّ الکلام فی التفاضل بین الأنواع ، وإلا یکن الاسم وضع لشئ بعینه بل لشیء لا بعینه فنکرة ، کرجل وفرس ، ولیست إلا هنا للاستثناء ، کما قد یتوهّم ، وإنّما هی إن قرنت بلا النافیة ، نحو قوله تعإلی : (إِلَّا تَنْصُرُوهُ فَقَدْ نَصَرَهُ اللهُ) [التوبة / 40]. 

تنبیه : قال بعض المحقّقین : تقسیم الاسم إلی المعرفة والنکرة المراد به منع الخلوّ لا منع الجمع أیضا لثبوتهما فی المقرون بأل الجنسیة ، کاللئیم فی قوله [من الکامل] : 

41 - ولقد أمرّ علی اللئیم یسبّنی 

... (2)

ومن ثمّة جوّزوا فی الجملة بعده أن تکون حالا وصفة ، انتهی. 

قال بعضهم ، وفیه نظر : فإنّ المتبادر من التقسیم منع الجمع والخلوّ معا ، والاستدال علی الاجتماع بالمقرون بأل الجنسیّة أنّما یتمّ لو کان یعدّ فی اصطلاح القوم نکرة حقیقة ، کما أنّه عندهم معرفة حقیقة ، وکلامهم کالصریح أو صریح فی خلافه ، انتهی. 

تقسیم الاسم إلی مذکّر ومؤنّث 

اشارۀ

«أیضا» تقسیم آخر للاسم باعتبار التذکیر والتأنیث «إن وجد فیه» أی فی الاسم «علامة التأنیث» وهی التاء المبدلة هاء فی الوقف ، خلافا لمن زعم أنّ التأنیث بالهاء ، أو أنّها تبدل تاء فی الوصل ، والألف المقصورة ، و 
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1- سقطت إنّه أعرفها ، فی «س».

2- تمامه : «فمضیت ثمّت قلت لا یعنینی» وهو لرجل من بنی سلول. اللغة : اللئیم : الشحیح ، الدنیّ النفس.




الهمزة الّتی قبلها مدّة ، وهی عند البصریّین بدل من الألف المقصورة ، ومذهب الکوفیّین والزجاجیّ أنّ الهمزة لیست مبدلة من الألف ، وإنّما هی علامة التأنیث ، ومذهب الأخفش (1) أنّ الألف والهمزة معا علامة التأنیث (2). 

وزاد الکوفیّون فی علامة التأنیث تاء بنت وأخت ، والألف والتاء فی نحو المسلمات ونحوه ، قاله فی الإرتشاف. وذهب الزمخشریّ إلی أنّ إلیاء أیضا علامة التأنیث فی نحو ذی ، والأخفش والمازنیّ فی نحو : قومی وتقومین ، والفاعل مستتر. 

قال الرضیّ : والأولی أن یقال فی ذی : هذه الصیغة بکمالها موضوعة للمؤنّث ، ولیس فی اسم الإشارة ما هو علی حرف واحد ، وأمّا إلیاء فی تفعلین ، فالأولی أنّه اسم لا حرف تانیث ، انتهی. 


المذکّر هو الأصل

«ولو» کان وجودها «تقدیرا» ، أی : مقدّرا ، فما وجد فیه علامة التأنیث لفظا «کناقة» ، وتقدیرا «کنار فمونث ، وإلا» توجد فیه علامة التأنیث لا لفظا ولا تقدیرا «فمذکر» وهو الأصل لدلیلین : أحدهما : أنّه ما من مذکّر ولا مؤنّث إلا ویطلق علیه شئ ، وشیء مذکّر ، والثانی : أنّه لا یفتقر إلی زیادة ، والتانیث لا یحصل إلا بزیادة ، وعلی هذا فکان الأنسب تقدیم المذکّر ، إلا أنّه أخّره ، لأنّ تعریفه یشمل علی سلب تعریف المؤنّث ، والسلب مسبوق بالإیجاب فی التعقل ، فجعل فی الذکر کذلک. 

إذا قصد لفظ الاسم جاز تذکیره وتأنیثه : تنبیهات : الأوّل : لا یتحقّق التذکیر والتأنیث فی الأسماء إلا إذا قصد مدلولها ، فإن قصد الاسم جاز تذکیره باعتبار اللفظ ، وتأنیثه باعتبار الکلمة ، وکذا الفعل والحرف وحروف الهجاء ، یجوز فیها الوجهان بالاعتبارین. وزعم الفراء (3) أنّ تذکیر حروف الهجاء لا یجوز إلا فی الشعر ، قاله المرادیّ فی شرح التسهیل. 
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1- حذف الأخفش فی «ح» ، ومن مذهب الکوفیّین حتی الأخفش محذوف فی «س».

2- یبدو أنّ مذهب الأخفش أصحّ ، لأنّ الألف والهمزة إذا اجتمعتا فی کلمة وکانتا زائدتین نحکم بأنّها مؤنّث ، وهذا هو رأی ابن مالک حیث یقول : علامة التأنیث تاء أو ألف وفی أسام قدّروا التا کالکتف وألف التأنیث ذات قصر وذات مدّ نحو أنثی الغرّ (شرح ابن عقیل 2 / 429)

3- یحیی بن زیاد بن عبد الله إمام العربیة أبو زکریاء المعروف بالفرّاء ، کان أعلم الکوفیّین ، بالنحو بعد الکسائیّ ، صنّف : معانی القرآن ، المصادر فی القرآن و... مات سنة 207 ه ، المصدر السابق ، 2 / 333.




الثانی : لا یقدّر من علامات التأنیث إلا التاء ، لأنّ وضعها علی العروض والانفکاک ، فیجوز أن تحذف لفظا ، وتقدّر بخلاف الألف (1) ، وهی تقدّر قیاسا فی الصفات المختصّة بالمؤنّث علی وزن «فاعل» ومفعل» ، کحائض ومرضع ، إن أرید الثبوت بتأویل شخص حائض وإنسان مرضع عند سیبویه ، وبمعنی النسبة ، أی ذات حیض وذات رضاع عند الخلیل ، لا لاختصاصها بالمؤنّث ، کما ذهب إلیه الکوفیّون لورود الضامر بلا اختصاص ، والمرضعة مع الاختصاص ، وسماعا نحو العین والأذن. 

قال الرضیّ : ودلیل کون التاء مقدرة دون الألف رجوعها فی التصغیر ، فی نحو : هنیدة فی هند ، وقدیرة فی قدر ، وأمّا الزائد علی الثّلاثی ، فحکموا فیه أیضا بتقدیر التاء قیاسا علی الثلاثی ، إذ هو الأصل ، وقد ترجع التاء فیه أیضا شاذّا ، نحو : قدیدیمة (2) ووریئة (3) ، انتهی. 


ما یعرف به تأنیث ما لم تظهر العلامة فیه 

(4) : الثالث : یعرف تانیث ما لم تظهر العلامة فیه بتصغیره ، إن کان المکبّر ثلاثیّا ، ویقع فی غیره شذوذا ، کما ذکر ، وبوصفة ، ونعنی به المعنویّ لا الصناعیّ لیشمل النعت ، نحو : (وَتَعِیَها أُذُنٌ واعِیَةٌ) [الحاقة / 12] ، (فِیها عَیْنٌ جارِیَةٌ) [الغاشیة / 12] ، (بِکَأْسٍ مِنْ مَعِینٍ* بَیْضاءَ) [الصّافات / 46 و 45] ، والخبر ، نحو : دارک واسعة ، والحال ، نحو : (وَلِسُلَیْمانَ الرِّیحَ عاصِفَةً) [الأنبیاء / 81] وبضمیره ، نحو : (وَالشَّمْسِ وَضُحاها) [الشمس / 1] ، وبالإشارة ، نحو : (تِلْکَ الدَّارُ) [القصص / 83] ، وبتجرّد عدده من الثّلاثة إلی العشرة ، نحو : ثلث أزرع ، وعشر أرجل ، وبجمعه علی مثال خاصّ بالمؤنّث ، کفواعل من الصفات ، کطوالق وحوائض ، أو علی مثال غالب فیه ، وذلک فیما هو علی وزن عناق وذراع وکراع (5) ویمین ، فجمعهما فی المؤنّث غالبا علی أفعل. وقد جاء فی المذکّر قلیلا ، کمکان وأمکن ، ویعلم أیضا بالحاق علامة التأنیث بفعله المسند إلیه ، نحو : طلعت الشمس ، و (وَالْتَفَّتِ السَّاقُ بِالسَّاقِ) [القیامة / 29]. 
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1- هذا هو رأی صاحب الکافیة فی النحو (2 / 161). وذهب ابن عقیل إلی أنّ التاء أکثر فی الاستعمال من الألف ، ولذلک قدّرت فی بعض الأسماء کعین وکتف. (شرح ابن عقیل 2 / 429).

2- قدیدیمة : تصغیر قدّام ، ظرف مکان بمعنی أمام.

3- ورئییة : تصغیر وراء.

4- قد جاء فی حاشیة الصبان : ما لا یتمیّز مذکّره عن مؤنّثه فإن کان فیه التاء فهو مؤنث مطلقا کالنملة والقملة للمذکّر والمؤنّث ، وإن کان مجرّدا من التاء فهو مذکر مطلقا کالبرغوث للمذکّر والمؤنّث ، قاله أبو حیان. حاشیة الصبان ، ص 120.

5- الکراع : من الإنسان : ما دون الرکبة إلی الکعب.





المونث اللفظیّ والحقیقیّ 

: «والمؤنّث» ینقسم إلی حقیقیّ التأنیث ولفظیّة ، فهو «إن کان ذا فرج» سواء کان ظاهر العلامة کضاربة وحبلی ونفساء ، أو مقدّرها کزینب وسعاد ، «فحقیقیّ» التأنیث ، ولا یکون إلا حیوانا ، و «إلا» یکن ذا فرج ، سواء کان ظاهر العلامة أیضا کغرفة وصحراء وبشری ، أو مقدرها کما تقدّم ، «فلفظیّ» التأنیث ، وهو قد یکون حیوانا أیضا کدجاجة ذکر وحمامة ذکر. 

قد یذکّر المؤنّث وبالعکس : فائدتان : الأولی : قد یذکّر المؤنّث وبالعکس ، حملا علی المعنی ، فالأوّل کقولة [من الطویل] : 

42 - أری رجلا منهم أسیفا کأنّما

یضمّ إلی کشحیه کفّا مخضّبا (1)

ذکّره علی معنی العضو. 

والثانی کقول بعضهم : جاءته کتابی فاحتقرها ، فیما حکاه الأصمعیّ (2) عن أبی عمر. وقال سمعت رجلا من أهل إلیمن یقول : فلان لغوب جاءته کتابی فاحتقرها ، فقلت له : أتقول : جاءته کتابی؟ فقال : نعم ألیس بصحیفة ، قلت : فما اللّغوب؟ قال : الأحمق. 

ومن تأنیث المذکّر حملا علی المعنی تأنیث المخبر عنه لتأنیث الخبر ، نحو : قوله تعإلی (ثُمَّ لَمْ تَکُنْ فِتْنَتُهُمْ إِلَّا أَنْ قالُوا ...) [الأنعام / 23] ، أنّث المصدر المنسبک من أنّ والفعل ، وهو المخبر عنه لتأنیث الخبر ، وهو فتنتهم. 


إذا اجتمع المذکّر والمؤنّث غلب المذکّر

: [الفائدة] الثانیة : إذا اجتمع المذکّر والمؤنّث ، غلب المذکّر ، وبذلک استدلّ علی أنّه الأصل ، وهذا التغلیب یکون فی التثنیة وفی الجمع وفی عود الضمیر وفی الوصف وفی العدد ، قاله فی الأشباه والنظائر. 
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1- هو للأعشی ، والشاهد فی قوله : کفّا مخضّبا ، فإنّ الظاهر أنّ قوله : مخضّبا نعت لقوله : کفّا ومخضّب وصف مذکّر ، ومن المعلوم أن النعت الحقیقیّ یجب أن یطابق منعوته فی التذکیر والتأنیث ، ولهذا قال النحاة : أنّه النعت حملا علی المعنی ، فالکفّ یطلق علیها لفظ «عضو» والعضو مذکّر ، ویجوز أن یکون : مخضّبا صفة لرجل أو حالا من الضمیر المستتر فی یضمّ ، أو من المخفوض فی کشحیحه. إمیل بدیع یعقوب ، المعجم المفصل فی شواهد النحو الشعریة ، المجلد الأوّل ، الطبعه الأولی ، دار الکتب العلمیّة ، بیروت 1413 ه ق ، ص 42.

2- عبد الملک بن قریب أبو سعید الأصمعی البصریّ اللغویّ أحد أئمة اللغة ، روی عن أبی عمرو بن العلاء ، صنّف : الاشتقاق ، کتاب اللغات النوادر و... مات سنة 216 ه ق. بغیة الوعاة ، 2 / 12.





أقسام الفعل


صمدیۀ

تقسیم آخر : الفعل إما أن یقترن بزمان سابق وضعا فماض. ویختصّ بلحوق إحدی التّاءات الأربع ، أو بزمان مستقبل ، أو حال وضعا فمضارع ، ویختصّ بالسین وسوف ولم ، واحدی زوائد أنیت ، أو بالحال فقط وضعا فأمر ، ویعرف بفهم الأمر منه مع قبوله نونی التأکید. 

تبصرة : الماضی مبنیّ علی الفتح إلا إذا کان آخره ألفا أو اتّصل به ضمیر رفع متحرّک أو واو.

والمضارع إذا اتّصل به نون إناث کیضربن ، بنی علی السکون ، أو نون التأکید مباشرة فعلی الفتح کیضربنّ ، وإلا فمرفوع إن تجرّد عن ناصب وجازم ، وإلا فمنصوب أو مجزوم. وفعل الأمر یبنی علی ما یجزم به مضارعه. 



شرح

فعل الماضی

اشارۀ

هذا «تقسیم آخر» للفعل ، «الفعل أمّا أن یقترن بزمان سابق وضعا ، فماض». 

کتب المصنّف فی الهامش : کثیرا ما یقولون الفعل مقترن ، ویریدون الحدث ، أعنی الفعل اللغویّ ، وهو المراد هاهنا ، وقوله : فماض خبر مبتدأ محذوف ، أی فهو ماض ، ویمکن أن یردّ علیه أن الضمیر حینئذ راجع إلی الحدث ، ولیس هو المراد هاهنا ، وقد یدفع بمراعاة الاستخدام ، انتهی کلامه. 



الاستخدام 

والاستخدام هو أن یراد بلفظ له معنی ان أحدهما ، ثمّ یراد (1) بضمیره الآخر ، وبیانه هنا أنّ الفعل له معنیان : اصطلاحیّ ولغویّ ، فأراد به أوّلا اللغویّ ، ثمّ أعاد علیه الضمیر مریدا به المعنی الآخر ، وهو اصطلاحیّ ، وینبغی أن یراد بالحدث حینئذ أعمّ ممّا هو مدلول مادة الکلمة أو صیغتها ، لئلا یختلّ المقسم بحدث الأمر ، فإنّه جعله مقترنا بالحال کما ستراه ، ولیس حدثه المقترن بالحال مدلول مادّته ، بل مدلول صیغته کما سنبیّنه ، بخلاف الماضی والمضارع ، فإنّ حدثهما المقترن بالزّمان السابق أو المستقبل أو الحال ، إنّما هو مدلول مادتهما ، فیکون حدث الأمر غیر مندرج فی الحدث الّذی هو المقسم. 

ویصحّ أن یراد بالفعل الّذی هو المقسم ، الفعل الاصطلاحیّ ، ویراد باقترانه اقتران حدثه تضمنا علی التعمیم المذکور ، فتکون الأقسام داخلة فیه ، وقوله : «وضعا» أی بأصل الوضع ، فلا ینقص منعه بلم یضرب ولمّا یضرب ، ونحو ذلک من المضارع الّذی ».
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1- من الاستخدام حتی هنا سقطت «س».




انصرف إلی المعنی المضی بأداة کما سیأتی ، ولا جمعه بأن ضربت وبعث واشتریت مریدا للإنشاء ونحو ذلک ، ممّا الماضی فیه مصروف إلی الحال أو الاستقبال ، نحو : غفر الله لک ، فإنّ دلالته علی ذلک لیس من حیث أصل الوضع ، وإنّما هی لعارض. وسمّی هذا الفعل ماضیا باعتبار زمانه المستفاد منه ، وقدّمه فی التقسیم ، لأنّه جاء علی الأصل ، إذ هو متّفق علی بنائه. 


تاء التأنیث

«ویختصّ» أی الماضی «بلحوق إحدی التاءات الأربع» ، وهی راجعة إلی تائین ، إحداهما تاء التأنیث الساکنه ، وهی تلحقه ، متصرّفا کان أو جامدا ، إلا أفعل فی التعجّب ، وحبّذا فی المدح ، وما عدا وما خلا وحاشا فی الاستثناء ، وکفی فی قولهم : کفی بهند ، ولا یقدح فی کونها أفعالا ماضیة ، لأنّ العرب التزمت تذکیر فاعلها ، واختصّت الساکنة به ، لأنّها إنّما سکنت للفرق بین تا الأفعال وتا الأسماء ، وکانت أولی بالسکون لخفّته لتجبر ثقل الفعل بترکّب معناه أبدا من الحدث والزمان والنسبة بخلاف غیره ، فإنّه خفیف لبساطة معناه غالبا. 

والمراد بالساکنة الساکنة بالذّات ، فلا یضرّ تحرکها العارض کالتقاء الساکنین ، نحو : (قالَتِ امْرَأَةُ الْعَزِیزِ) [یوسف / 51] ، (وَقالَتِ اخْرُجْ) [یوسف / 31] ، بکسر الأولی وضمّ الثانیة فی قراءة أبی عمر. والتقیید بالساکنة للاحتراز عن المتحرّکة ، فإنّها تلحق الأسماء کقائمة ، والحروف کربّت وثمّت ، إلا أنّ حرکتها فی الاسم حرکة إعراب ، وفی الحرف حرکة بناء ، وقد تکون فی الاسم حرکة بناء کلا حول ولا قوّة. 

والثانیة : تاء الفاعل ، قال ابن مالک : وتقیید هذه التاء بإضافتها إلی الفاعل أولی من تقییدها بالإضافة إلی المتکلّم أو المخاطب ، لأنّ الفاعل یعمّهما ، وذکره مانع من دخول تاء الخطاب اللاحقة فی أنت ، فإنّها حرف ، وقد اتّصل باسم ، فلو قیل بدل تاء الفاعل تاء المخاطب لدخلت تاء أنت ، فیلزم کون ما اتصلت به فعلا ، انتهی. 

وإنّما اختصّت هذه التاء بالفعل ، لأنّها فاعل ، فلا بدّ لها من فعل ، وهو ما اتّصلت به ، وهی تنقسم إلی ثلاثة أنواع ؛ تاء المتکلّم ، نحو : ضربت بضمّها ، وتاء المخاطب ، نحو : ضربت بفتحها ، وتاء المخاطبة ، نحو : ضربت بکسرها ، فالتاءات أربع ، وهذا تفننّ من المصنّف - رحمه الله - فی العبارة.
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وقد انفردت تاء التأنیث بلحاقها بنعم ، کما انفردت تاء الفاعل بلحاقها بتبارک ، کذا قیل ، وقال الشهاب البخاریّ (1) : إنّ تبارک تقبل التاءین تقول : تبارکت یا الله وتبارکت أسماء الله ، وهو حسن إن ساعفه السّماع ، وإلا فلا عبرة به ، إذ اللغة لأثبتت بالقیاس. 

الفعل المضارع ، الخلاف فی مدلوله من الزمان 

اشارۀ

«أو» یقترن الفعل «بزمان مستقبل» وهو بکسر الباء وفتحتها ، والأوّل أرجح والثانی أشهر ، وهو الزمان الممتدّ من بعد زمان التّکلّم إلی آخر زمان الإمکان «أو» بزمن «حال» ، وهو زمان التّکلّم ، ولیس هو قسما ثالثا من الزمان خارجا عن الماضی والمستقبل ، بل هو أجزاء ملفّقة من أواخر الماضی وأوائل المستقبل. «وضعا فمضارع». فهو حقیقة فی المستقبل والحال معا. 

هذا قوله ، وفیه أربعة أقوال أخر : أحدها : أنّه حقیقة فی الحال ، مجاز فی الاستقبال ، الثانی : عکسه ، والثالث : أنّه حقیقة فی الحال ، ولا یستعمل فی الاستقبال أصلا لا حقیقة (2) ولا مجازا ، الرابع : عکسه. 

وما ذهب إلیه المصنّف هو المشهور ، وهو ظاهر کلام سیبویه علی ما ذکره أبو حیّان فی الإرتشاف. قال ابن الحاجب فی شرحه علی المفصّل ، هو الصحیح ، لأنّه یطلق علیهما إطلاقا واحدا کأطلاق المشترک ، فوجب القول به کسائر المشترکات. 

واختار الرضیّ القول الأوّل من الأقوال الأربعة ، وهو کونه حقیقة فی الحال مجازا فی الاستقبال ، قال : لأنّه إذا خلا من القرائن لم یحمل إلا علی الحال ، ولا یصرف إلی الاستقبال إلا لقرینة ، وهذا شأن الحقیقة والمجاز. 

وقوله : وضعا ، أی : بأصل الوضع ، فلا ینتقض منعه بالماضی المنصرف إلی الحال أو الاستقبال لعارض کما مرّ ، ولا جمعه بما انصرف منه إلی المضیّ بأداة ، نحو : لم ولمّا الجازمة ولو الشرطیة غالبا ، وإذ وربّما وقد التعلیلیّة دائما ، والتحقیقیّة فی بعض المواضع ، فإنّه ینصرف بذلک إلی المضیّ ، لکن لیس ذلک بأصل الوضع فلا نقض ، وسمّی هذا الفعل مضارعا من المضارعة ، وهی المشابهة لمشابهته الاسم فی أنّ کلّا منهما تطرأ علیه بعد الترکیب معان مختلفة ، تتعاقب علی صیغة واحدة فیفتقر بالتمییز بینهما إلی الإعراب. ».
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1- لعلّه أبو بکر بن یعقوب بن سالم النحویّ شهاب الدین ، کان من تلامذة ابن مالک ، کان ماهرا فی العلوم وصنّف تصانیف مفیدة ، مات سنة 703 ه ، المصدر السابق 1 / 473.

2- من حقیقة فی الحال حتی هنا سقطت فی «س».




فالاسم کما فی نحو : ما أحسن زید ، ترفع زیدا ، إذا قصدت النفی ، وتنصبه إذا قصدت التعجّب ، وتخفضه مع رفع أحسن إذا قصدت الاستفهام عمّا هو الأحسن منه. 

والفعل کما فی نحو : لا تاکل سمکا وتشرب لبنا ، ترفع تشرب ، إذا أردت النّهی عن الأوّل وإباحة الثانی ، وتنصبه إذا أردت النهی عن الجمع بینهما ، أی لا یکن منک أکل سمک مع شرب لبن. وتجزمه إذا أردت النهی عن کلّ منهما. 

وقضیّة ذلک الاشتراک فی الإعراب ، لکن لمّا کانت المعانی المتعاقبة علی الاسم لا یمیّزها إلا الإعراب ، لأنّ الرافع والناصب والخافض إنّما هو أحسن المعانی المتعاقبة علی المضارع ، یمیّزها غیره أیضا کإظهار العوامل المقدّرة من أنّ فی النّصب ، ولا النّاهیة فی الجزم ، والقطع فی الرفع ، کان الاسم أشدّ احتیاجا إلی الإعراب من المضارع ، فکان أصلا فی الإعراب ، وذلک فرعا فیه ، هذا قول ابن مالک. قال : وهو أولی من الجمع بینهما بالإبهام والتخصیص ودخول لام الابتداء ومحاذاة (1) اسم الفاعل ، لأنّ المشابهة بهذه الأمور بمعزل عمّا جیء بالإعراب لأجله بخلاف الّتی اعتبرتها. 

قال ابن هشام : وهذا مرکّب من مذهب البصریّین والکوفیّین ، فإنّ البصریّین لا یسلمون قبوله ، ویرون إعرابه بالشبه ، والکوفیّین یسلّمون ، ویرون إعرابه أصالة کالاسم ، وابن مالک یسلّمه ، وادّعی أنّ الإعراب بالشبه لا أصالة. 


سین الاستقبال

«ویختصّ» المضارع «بالسین» ، أی سین الاستقبال ، فاللام للعهد ، وهی بمترلة الجزء منه ، ولذا لم تعمل فیه مع اختصاصه بها ، کذا کلّ حرف اختصّ به شئ وتترل مترلة الجزء ، فإنّه لا یعمل بخلاف ما إذا لم یترّل ، ولیست السین مقتطعة من سوف خلافا للکوفیّین ، ولا مدّة الاستقبال معها أضیق منها مع سوف خلافا للبصریّین. 

ومعنی قول المعرّبین فیها حرف تنفیس حرف توسیع ، وذلک أنّها نقلت المضارع من الزّمن الضّیّق ، وهو الحال إلی الزمن الواسع ، وهو الاستقبال ، وأوضح من عبارتهم قول الزمخشریّ وغیره حرف استقبال ، قاله فی المغنی (2) ، وإنّما اختصّ المضارع بها ، لأنّها تخلّصه إلی الاستقبال ، هو معنی یختصّ به. 

قال ابن هشام ، وزعم الزمخشریّ أنّها إذا دخلت علی فعل محبوب أو مکروه أفادت أنّه واقع لا محالة ، ولم أر من فهم وجه ذلک ، ووجهه أنّها تفید الوعد بحصول الفعل ، فدخولها علی ما یفید الوعد أو الوعید مقتض لتوکیده وتثبیت معناه ، وقد أومأ إلی 
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1- المحاذاة : مصدر حاذاه بمعنی صار بحذائه ووازاه.

2- ابن هشام الانصاری ، مغنی اللبیب ، الطبعة الخامسة ، بیروت ، 1979 م ، ص 184.




ذلک فی سورة البقرة ، فقال فی (فَسَیَکْفِیکَهُمُ اللهُ) [البقرة / 137] ، معنی السین أنّ ذلک کائن لا محالة وإن تأخّر إلی حین ، وصرّح به فی سورة براءة فقال : (أُولئِکَ سَیَرْحَمُهُمُ اللهُ) [التوبة / 71] السین مفیدة وجود الرحمة لا محالة ، فهی تؤکّد الوعد کما تؤکّد الوعید ، إذا قلت : سأنتقم منک (1) ، انتهی. 

«و» یختصّ «بلم» وکذا کلّ الجوازم ، وإنّما اختصّ بلم ، لأنّها لمعنی لا یصلح إلا له ، وهو قلبه ماضیا. وذهب قوم إلی أنّها تدخل علی لفظ الماضی فتصرفه إلی لفظ المضارع ، ومعنی المضیّ باق فیه ، ووجهّوه بأنّ المحافظة علی المعنی أولی من المحافظة علی اللّفظ.

قال المرادیّ فی الجنی الدانی (2) : والأوّل هو الصحیح ، لأنّ له نظیرا ، وهو المضارع بعد لولا ، والقول الثانی لا نظیر له. قال ابن مالک فی شرح الکافیة : وتمییز المضارع بلم مغن عن علاماته الأخر ، وإن تساوت فی الاختصاص به.

«و» یختصّ بافتتاحه «بإحدی زوائد أنیت» ، أی : الزوائد الّتی جمعتها کلمة أنیت ، أی أدرکت ، وإنّما سمّیت زوائد ، لأنّها لیست أصلیّة فی الفعل ، وتسمّی حروف المضارعة ، وإذا أرید تمییز المضارع بها ، اشترط فی الهمزة أن تکون للمتکلّم وحده ، مذکّرا کان أو مؤنّثا ، وفی النّون أن تکون للمتکلّم (3) ، ومعه غیره ، مذکّرا کان أو مؤنّثا أو مختلطا أو للمعظّم نفسه ، ولو ادّعاء ، وفی الیاء أن تکون للغائب المذکّر واحدا کان أو اثنین أو جماعة أو لجمع الغائبات ، وفی التاء أن تکون للمخاطب واحدا کان أو اثنتین أو جماعة ، مذکّرا کان أو مؤنّثا ، أو للغائبة أو للغائبتین.

وبهذا یظهر أنّ تعبیر المصنّف «بأنیت» أنسب بالنسبة التضعیفیة من تعبیر غیره بنأیت وأتین وأنتی ، وغیره ذلک ، وإنّما اشترطنا هذا الشرط ، لأنّ هذه الحروف بعدمه توجد فی الماضی ، نحو : أکرمت زیدا ، ونصبت العلم ، ویممت عمرا ، وتمّمت الکتاب ، فلا یصحّ حینئذ أن یمیّز بها المضارع ، ولا یکون مختصّا بها. 

فعل الأمر ، تحقیق نفیس فی زمان فعل الأمر 
«أو» یقترن «بالحال» وقد عرفت معناه «فقط» بفتح القاف وسکون الطاء ، أی فحسب. «وضعا فأمر» فخرج بقید الوضع المضارع ، فإنّه وإن دلّ فی بعض الأحیان علی الحال فقط ، إلا أنّه فی أصل الوضع ».

ص: 97






1- المصدر السابق ، ص 185.

2- «الجنی الدانی فی حروف المعانی» کتاب للشیخ بدر الدین حسن بن قاسم المرادی. کشف الظنون 1 / 607.

3- وفی النّون أن تکون للمتکلّم سقطت فی «ط».




مشترک بین الحال والاستقبال ، قاله المصنّف فی الحاشیة. قلت : وهذا مخالف لما علیه جمیع النّحویّین من أنّ الأمر مقترن بالاستقبال فقط وإلا لزم تحصیل الحاصل. 

قال شیخ شیوخنا العّلامة محمد الحرفوشیّ (1) فی شرحه علی تهذیب المصنّف : والحقّ أن یقال : إن فسّر الأمر بطلب الفعل علی جهة الاستعلاء کما هو عند أرباب الاصول ، فهو للحال کما ذکر ، وإن فسّر بأنّه حدث واقع فی زمن الاستقبال ، فهو للمستقبل ، انتهی. 

ولشیخنا الإمام العلّامة محمد بن علیّ الشامی (2) - أطال الله بقاه - کلام فی تحقیق المقام ، به یتبیّن مغزی کلام المصنّف بما لا مزید علیه ، وهو غایة ما یقال فیه ، ونصّه : الحقّ عند النحاة أنّ الأمر بالصیغة قسم من الفعل برأسه ، لا مندرج تحت قسم المضارع ، وأنّه موضوع فی أصل اللغة بالوضع النوعیّ علی وجه القانون الکلیّ لطلب إدخال حقیقة الفعل ، أو فرد منها ، منتشر فی جنسه فی الوجود علی النّحو الّذی لذلک الفعل من الوجود من فاعل معیّن بالخطاب ، وأنّ معنی الطلب مستفاد من نفس الصیغة بسبب وضعها له ، لا من لام الأمر (3) المقدّرة ، والطلب لکونه نسبة یقتضی بطبعه التعلّق بمطلوب ، فیجعل معنی هذه الصیغة إلی حدثین : أحدهما مسند فی المعنی إلی المتکلّم ، وهو الطلب فی الحال ، والآخر مسند فی اللفظ إلی المخاطب ، وهو ما تعلّق الطلب بإیقاعه فی المستقبل ، والأوّل مدلول لهیئة الکلمة ، والثانی مدلول لمادّتها ، والمقصود باللفظ أنّما هو إفهام الحدث الأوّل ، والثانی أنّما وقع قیدا له ، وإن کان الغرض من إفهام الأوّل هو التوصّل به إلی وقوع الثانی. 

فمن نظر إلی جانب اللفظ حکم بأنّ الأمر للاستقبال ، ومن نظر إلی جهة المعنی حکم بأنّه للحال ، لکنّ الأوّل أنسب بمصطلحات الفنون الباحثة عن الأحوال اللفظیّة ، والثانی ألیق بتعارف العلوم المتکفّلة بالمباحث المعنویّة. 

فالجری علی خلاف ذلک خلط بین الاصطلاحین ، فإن احتجّ علی کونه للاستقبال علی کلّ حال بأنّه أنّما یدلّ علیه بالتضمّن ، لأنّ دلالته علیه من جهة کونه فعلا وعلی الحال بالالتزام ، لأنّ دلالته علیه إنّما هی لضرورة وقوعه إنشاء ، لکنّ کلامنا إنّها هو فی الزمان الّذی یقترن به الحدث فی الفهم عن لفظ الفعل عارضناه بالمثل بأن نقول هو إنّما».
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1- محمد بن علی الحرفوشی العاملیّ کان فاضلا أدیبا شاعرا ، له کتب کثیرة الفوائد منها : «نهج النجاة فی ما اختلف به النحاة» «اللآلی السنیة فی شرح الآجرومیة» ، وتوفّی سنة 1080. روضات الجنّات 7 / 85.

2- محمد بن علی الشامی الغرناطیّ المتوفّا سنة 815 ه ، له «شرح الجمل فی النحو» لابن إسحاق الزجاجیّ النحویّ المتوفی سنة 339. کشف الظنون 1 / 604.

3- بسبب وضعها له أو من لام الأمر «ح».




یدلّ علی الحال بالتضمّن ، لأنّ دلالته علیه من حیث کونه فعلا ، والمعتبر فی فعلیّته أنّما هو الحدث الّذی وضع له ، لا الحدث الّذی أوقع علیه ما وضع له وعلی الاستقبال بالالتزام ، لأنّ دلالته علیه لضرورة امتناع تحصیل الحاصل غایة ما فی الباب أنّ رعایة جانب اللفظ أوجبت أن نقول إنّه یتضمّن کلا الزمانین لتضمّنه لکلا الحدثین ، فتدبّر. 

هذا کلامه ، وسمّی هذا الفعل أمرا ، أمّا عند المصنّف فظاهر ، لکونه موضوعا لطلب الفعل علی جهة الاستعلاء ، واستعماله عنده فی غیر ذلک مجاز کما صرّح به فی الزبدة (1) ، وأمّا عند النّحویّین فلاستعماله غالبا فی طلب الفعل علی جهة الاستعلاء. 

«ویعرف» أی : یمیّز عن قسمیه «بفهم الأمر منه» أی من نفسه لا بانضمام غیره إلیه ، لیخرج نحو : لتقم ، فإنّه وإن فهم الأمر منه ، لکن لیس من الصیغة نفسها ، بل نشأ من اللام ، والمراد بالأمر المفهوم الأمر اللغویّ ، فلا یقال : أخذ الأمر فیما یعرف به الأمر یستلزم الدور. 

نونا التوکید الخفیفة والثقیلة 

فی الامر

ولا بدّ مع فهم الأمر منه من قبوله إحدی نونی التوکید الثقیلة أو الخفیفة ، نحو : قومنّ وقومن ، فلو فهم الأمر من کلمة ، ولم تقبل إحدی نونی التأکید ، فهی اسم فعل ، کترال بمعنی انزل ، ودراک بمعنی أدرک ، أو مصدر ک ضربا زیدا ، أو حرف ، نحو : کلّا بمعنی انته ، أو قبلتها ولم یفهم منها الأمر ، فهی مضارع ، نحو : (لَیُسْجَنَنَّ وَلَیَکُوناً) [یوسف / 32] أو فعل تعجّب ، نحو : أحسننّ بزید ، فإنّه لیس بأمر علی الأصحّ بل علی صورته. 

تنبیه : کلّ من نونی التأکید أصل برأسه عند سیبویه والبصریّین ، وقال الکوفیّون : الثقیلة أصل ، والخفیفة فرع ، ومعناهما التأکید. 

قال الخلیل : والتوکید بالثقلیة أبلغ. قال فی التصریح : ویدلّ له قوله تعإلی : (لَیُسْجَنَنَّ وَلَیَکُوناً مِنَ الصَّاغِرِینَ) فإنّ امرأة العزیز کانت أشدّ حرصا علی سجنه من کینونته (2) صاغرا ، وهما من خصائص الفعل ، وأمّا قوله [من الرجز] : 

43 - أقائلنّ أحضروا الشّهودا (3) ّ.
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1- زبدة الأصول من آثار الشیخ البهایی.

2- کینونة من مصادر کان.

3- قبله «أریت إن جاءت به أملودا مرجّلا ویلبس البرودا» وینسب لرؤبة بن العجاج ، اللغة : أریت : أصله أرأیت ، بمعنی أخبرنی ، حذفت الهمزة تخفیفا. الأملود : الناعم اللیّن. مرجّلا : مسرّحا. البرود : جمع برد ، نوع من الثیاب معروف. وقوله : أقائلن : خبر مبتدا محذوف ، والتقدیر : أفأنتم قائلنّ.




فضرورة ، سوّغها شبه الفعل بالوصف ، وتوکّد بهما صیغ الأمر مطلقا ولو کان دعائیّا ، کقوله [من الرجز] : 

44 - ...

فأنزلن سکینة علینا (1)

ولا یؤکد بهما الماضی مطلقا وشذّ قوله [من الکامل] : 

45 - دامنّ سعدک إن رحمت متیّما

لولاک لم یک للصبابة جانحا (2)

والّذی سهّله أنّه بمعنی أفعل. 


فی المضارع

وأمّا المضارع فله حالات ، ذکرها فی الأوضح (3) إحداها : أن یکون توکیده بهما واجبا ، وذلک إذا کان مثبتا مستقبلا جوابا لقسم ، غیر مفصول من لامه بفاصل ، نحو : (وَتَاللهِ لَأَکِیدَنَّ أَصْنامَکُمْ) [الأنبیاء / 57] ، ولا یجوز توکیده بهما إن کان منفیّا ، نحو : (تَاللهِ تَفْتَؤُا تَذْکُرُ یُوسُفَ) [یوسف / 85] ، إذ التقدیر لا تفتأ. أو کان حالا کقراءة ابن کثیر (4) لأقسم بیوم القیامة [القیامة / 1] ، وقول الشاعر [من المتقارب] : 

46 - یمینا لأبغض کلّ امری 

یزخرف قولا ولا یفعل (5)

أو کان مفصولا من اللام ، مثل : (وَلَئِنْ مُتُّمْ أَوْ قُتِلْتُمْ لَإِلَی اللهِ تُحْشَرُونَ) [آل عمران / 158]. 

الثانیة : أن یکون قریبا من الواجب ، وذلک إذا کان شرطا ، لأنّ الشرطیّة المؤکّدة بما ، نحو : وإمّا تخافنّ فإمّا تذهبنّ فإمّا ترینّ ، ومن ترک توکیده قوله [من البسیط] : 

47 - یا صاح أمّا تجدنی غیر ذی جدة

فما التخلّی عن الخلّان من شیمی (6)

وهو قلیل ، وقیل : یختصّ بالضرورة. 

الثالثة : أن یکون کثیرا ، وذلک إذا وقع بعد أداة الطلب ، کقوله تعالی (وَلا تَحْسَبَنَّ اللهَ غافِلاً) [إبراهیم / 42]. 

الرابعة : أن یکون قلیلا ، وذلک بعد لا النافیة وما الزائدة الّتی لم تسبق بأن الشرطیة ، کقوله تعإلی : (وَاتَّقُوا فِتْنَةً لا تُصِیبَنَّ الَّذِینَ ظَلَمُوا مِنْکُمْ خَاصَّةً) [الأنفال / 25] ، وقوله [من الطویل] : 
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1- قاله عبد الله بن رواحه. وقبله : ونحن عن فضلک ما استغنیا فثبت الأقدام إن لاقینا.

2- لم یسم قائله. اللغة : دامنّ : ماض مؤکّد من الدوام بمعنی البقاء. المتیّم : اسم مفعول وهو الّذی تیمّه الحبّ أی : ذلّله ، الصبابة : الشوق أورقته ، الجانح : اسم فاعل من جنح بمعنی مال إلیه.

3- أوضح المسالک إلی ألفیة ابن مالک لابن هشام.

4- عبد الله بن کثیر أحد أئمة القراءات العشر ، ولد بمکة وتولّی قضاءها ، مات سنة 120 ه ق. المنجد فی الأعلام ص 13.

5- لم یذکر قائله. اللغة : زخرف القول : حسنّه بترقیش الکذب.

6- لم یسمّ قائله : اللغة : الخلّان : جمع الخلیل وهو الصدیق الخالص ، الشیم : جمع الشیمة بمعنی الخلق.




48 - ...

ومن عضة ما ینبتنّ شکیرها (1)

وقوله [من الطویل] : 

49 - قلیلا به ما یحمدنّک وارث 

... (2)

الخامسة أن یکون أقلّ ، وذلک بعد لم ، وبعد أداة جزاء غیر أمّا کقوله [من الرجز] : 

50 - یحسبه الجاهل ما لم یعلما

شیخا علی کرسیه معممّا (3)

وکقوله [من الکامل] : 

51 - من نثقفن منهم فلیس بآئب 

... (4)

أحکام أقسام الفعل 

حکم الفعل الماضی


اشارۀ

هذه «تبصرة» تتعلّق بأحکام أقسام الفعل ، إذ قد تحقّقت مدلول کلّ من الأفعال ، فاعلم أنّ لکلّ أحکاما (5) تخصّه ، فالفعل الماضی مبنیّ ، وهو علی وفق الأصل ، إذ الأصل فی الأفعال البناء لاستغنائها عن الإعراب باختلاف صیغها لاختلاف المعانی المعتورة علیها ، وبناؤه علی الفتح ، ثلاثیّا کان أو رباعیّا أو خماسیّا أو سداسیّا ، ولا یزید علی ذلک ، وبنی علی الحرکة لمشابهة المضارع فی الجملة لوقوعه صفة ، نحو : مررت برجل ضرب ، وصلة ، نحو : مررت بالّذی قام ، وشرطا وجزاء ، نحو : إن ضربتنی ضربتک ، وحالا نحو : جاءنی رجل وقد ضرب. 

وخصّ بالفتحة طلبا للخفّة ، «إلا إذا کان آخره ألفا» ، سواء کانت منقلبة عن واو ، نحو : غزا ، أو یاء ، نحو : رمی ، فأنّ أصلهما «غزو» و «رمی» ، قلبت الواو والیاء ألفین ، لتحرّکهما وانفتاح ما قبلهما ، فیکون مبنیّا علی السکون للاعلال المذکور. 



ما خالف فیه المصنّف النحاة من أنّ المعتلّ الاخر مبنیّ علی السکون 

هذا مفهوم کلامه ، وهو خلاف ما صرّح به النحاة من أنّ المعتلّ الآخر مبنیّ علی الفتح تقدیرا ، والسکون عارض ، ولهذا إذا قدّر سکون الآخر ، رجعت الواو والیاء ، فقیل : غزوت ورمیت.».
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1- تمام البیت «إذا مات منهم میّت سرق ابنه» ، اللغة : العضة. کلّ شجر عظام ، الشکیر : ما ینبت فی أطراف أصل الشجر وأغصانه.

2- تمامه «إذا نال ممّا کنت تجمع مغنما» ، وهو لحاتم الطائی. اللغة : ما : زائدة. المغنم : الغنیمة.

3- البیت للعجاج أو لأبی الصمعاء وهو شاعر مخضرم.

4- تمامه «أبدا وقتل بنی قتیبة شافی» ، وهو لبنت مرة بن عاهان أبی الحصین الحارثی. اللغة : نثقفن : ندرکه ونظفر به ، آئب. راجع.

5- أنّ لکلّ أفعال تخصه «ح».




نعم ، وقع فی شرح الزنجانیّ للعلّامة التفتازانیّ ما یوافق کلام المصنّف ، ولعلّ المصنّف منه أخذ ، فإنّه قال : یبنی الفعل الماضی علی الفتح ، إلا إذا اعتلّ آخره ، نحو : غزا ورمی ، لکن تعقّبه المحقّق اللقانیّ (1) فی حاشیته علیه ، فقال فی کون الفعل المعتلّ (2) آخره ألف (3) مستثنی من قوله علی الفتح نظر ، لأنّ وجود الألف فرع عن فتح ما انقلبت عنه. فإن قلت : هو مستثنی باعتبار الألف فإنّها الآن آخر : قلت : قد استوفی البناء مقتضاه فی الحرف الأصلیّ ، فلا یکون السکون فی الألف بناء ، انتهی. وهو فی محلّه. 

«أو اتّصل به ضمیر رفع متحرّک» ، فیکون مبنیّا علی السّکون أیضا ، نحو : ضربت ، بتثلیث التاء کراهة توالی أربع حرکات ، فیما هو کالکلمة الواحدة لشدّة اتّصال الفاعل بفعله ، وخرج بقید الرفع ضمیر النصب ، نحو : ضربک فإنّه مفعول ، ولیس کالفاعل فی شدّة الاتّصال ، وبالتحرّک الساکن غیر الواو ، فهو فی هاتین الحالتین مبنیّ علی الفتح ، کما إذا تجرّد ، وقد شمل ذلک کلّه عموم المستثنی منه. 

«أو» اتّصل به «واو» الجماعة فیکون مبنیّا علی الضّمّ لمجانسة الواو ، نحو : ضربوا ، وأمّا نحو : دعوا واشتروا ، فالأصل دعووا ، بواوین ، أولاهما مضمومة ، واشتریوا بیاء مضمومة ، فقبلت الواو والیاء ألفین ، لتحرّکهما وانفتاح ما قبلهما ، ثمّ حذفت الألف لالتقاء الساکنین هی والواو ، کذا قال غیر واحد ، وظاهر أنّه لا یتعیّن ذلک ، بل یجوز أن یقال : استثقلت الضمّة علی الواو والیاء ، فحذفت [الضمّة] ، ثمّ حذفت الواو والیاء لالتقاء الساکنین هی وواو الجماعة. 

وذهب بعضهم إلی أنّ الماضی مبنیّ علی الفتح مطلقا ، وأمّا نحو : ضربت وضربوا ، فالسکون والضّم عارضان ، أوجبهما ما مرّ. 

قال بعضهم - وهو التحقیق ، ولا ینافی ذلک قولهم : الأصل فی المبنیّ أن یسکّن ، لأنّ ذلک فی المبنیّ من حیث هو ، وهذا فی الماضی فقط ، قال بعض المحقّقین : ویعارض القول بأنّ نحو : ضربوا مبنیّ علی الضّمّ تصریحهم عند الکلام علی ألقاب البناء أنّ الضّمّ لا یدخل الفعل وکذا الکسر ، فلتأمّل. 


حکم الفعل المضارع


اشارۀ

«و» الفعل «المضارع إذا اتّصل به نون إناث» ، سواء کان ضمیرا أم حرفا ، ولم یقیّدها بالمباشرة ، لأنّها لا تکون إلا کذلک ، «کیضربن» من نحو : الهندات».

ص: 102







1- اللقانیّ إبراهیم بن إبراهیم من علماء الحدیث. ولد فی لقانة بمصر. له «جوهر التوحید» و «بهجة المحافل» مات سنة 1041 ه ق. الأعلام. للزرکلی ، 1 / 21.

2- من الفعل الماضی حتی هنا سقط فی «س».

3- سقط الألف فی «م وح وس».




یضربن ، ویضربن النساء ، «بنی علی السکون» ردّا إلی الأصل من بناء الفعل لفوات شبهه بالاسم المقتضی لإعرابه باتّصاله بالنّون الّتی لا تتّصل إلا بالفعل ، وبنی علی السکون ، لأنّه الأصل فی البناء. 

ولک تعلیل الحکمین معا بالحمل علی الماضی المتّصل بضمیر رفع متحرّک وتعلیلها فیما إذا کانت النون ضمیرا ، بأنّ الضمیر یردّ الأشیاء إلی أصولها ، وفیها إذا کانت حرفا بالحمل علیه طردا للباب. 

وقال بعضهم : هو معرب لضعف علّة البناء ، مقدرا الإعراب لإلزامهم محلّه السکون ، ولم تعوّض النّون من الاعراب خوفا من اجتماع النونین ، وعزاه أبو حیّان فی شرح التسهیل (1) إلی السهیلی (2) وابن طلحة وطائفة من النحویین رادّا به علی ابن مالک فی دعواه الاتّفاق علی بنائه. 

«أو» اتّصلت به «نون تأکید» ، خفیفه کانت أو ثقلیة ، «مباشرة» أی : متّصلة به من غیر حاجز لفظا أو تقدیرا ، فینبی «علی الفتح کیضربنّ» من نحو : زید لیضربنّ أو (لَنَسْفَعاً) [العلق / 15]. 

هذا مذهب الجمهور ، وعلّة البناء ترکیبه وصیرورته معها کالکلمة الواحدة ، فلو دخل الإعراب قبلها لزم دخوله فی وسط الکلمه ، ولا إعراب فی الوسط ، ولو دخل لزم علیها دخوله علی الحرف ، ولا حظّ للحرف فی الإعراب. 

قیل : هو معرب مطلقا ، وإنّ ما اتّصل به نون التأکید منه باق علی إعرابه ، کما أنّ الاسم مع التنوین معرب ، لکن لمّا اشتغل حرف الإعراب بالحرکة المجتلبة قبل إعراب الکلمة لأجل الفرق ، صار الإعراب مقدّرا ، کما فی غلامی ، علی ما ذهب إلیه بعضهم. 

وتقییده بقوله : «مباشرة» احتراز عن المفصول بینهما وبین الفعل بألف الاثنین ، أو واو الجماعة ، أو یاء المخاطبة ، فإنّ الفعل باق علی إعرابه معها ، نحو : قوله تعالی (وَلا تَتَّبِعانِ) [یونس / 89] ، فإنّ الألف حاجز لفظا ، ونحو (لَتُبْلَوُنَ) [آل عمران / 186] ، (وَلا یَصُدُّنَّکَ) [القصص / 78] ، فإن الواو فی الأوّل حاجز لفظا ، وفی الثانی تقدیرا ، أو نحو : (فَإِمَّا تَرَیِنَ) [مریم / 26] ، فإنّ الیاء حاجز لفظا. 

وذهب قوم إلی البناء مطلقا ، لأنّه اتّصل به ما یختصّ بالفعل ، وأمّا قوله : 

ص: 103





1- تسهیل الفوائد وتکمیل المقاصد فی النحو لابن مالک ، ومن شراحه العلّامة أثیر الدین أبو حیان. کشف الظنون ، 1 / 405.

2- عبد الرحمن بن عبد الله أبو القاسم السهیلی الأندلسی ، کان عالما بالعربیة واللغة والقراءات ، صنّف : شرح الجمل ، التعریف والإعلام بما فی القرآن من الأسماء والأعلام و... مات سنة 581 ه. ق بغیة الوعاة 2 / 81.




52 - ...

أقائلنّ أحضروا الشّهودا (1)

فضرورة کما تقدّم. 

وأما ما حکی عن الإمام أبی الفتح بن جنیّ من قوله : دلّ هذا علی أنّ نون التأکید لا یختصّ بالفعل ، فغریب. وردّ ابن مالک هذا المذهب ، ودلیله بأنّه کان یلزم بناء المجزوم والمقرون بحرف التنفیس والمسند إلی یاء المخاطبة ، لأنّها تختصّ بالفعل ، بل هی ألیق من جهة أنّها ناسبت لفظا ومعنی ، والنّون ناسبت لفظا لا معنی ، لأنّ معناها یصلح للاسم ، وهو التأکید ، قاله المرادیّ فی شرح التسهیل. «وإلّا» یتّصل به نون إناث ، ولا نون تأکید مباشرة «فمرفوع ، إن تجرّد عن ناصب وجازم» ، أی عن کلّ ناصب وجازم. 


النکرة فی الإثبات قد تکون للعموم

والنکرة فی الإثبات قد تکون للعموم ، وأمّا قول أبی طالب یخاطب النبیّ صلی الله علیه و آله [من السریع] : 

53 - محمّد تفد نفسک کلّ نفس 

إذا ما خفت من أمر تبالا (2)

فعلی تقدیر الجازم ، وهو لام الطلب ، أی لتفد ، والتبال : الوبال ، أبدلت الواو تاء ، کما قالوا فی وراث ووجاه : تراث وتجاه ، وأمّا قول امرئ القیس [من السریع] : 

54 - فالیوم أشرب غیر مستحقب 

إثما من الله ولا واغل (3)

فلیس قوله : أشرب مجزوما ، وإنّما هو مرفوع ، ولکن حذفت الضّمّة للضرورة ، أو علی تتریل ربع بالضمّ من قوله : أشرب غیر مترلة عضد بالضّمّ ، فإنّهم قد یجرون المنفصل مجری المتّصل ، فکما یقال فی عضد بالضمّ : عضد بالسکون ، کذلک قیل فی ربع بالضم : ربع بالإسکان ، قاله ابن هشام فی شرح الشذور (4). 

وفیه أمران : أحدهما حذف لام الطلب فی الأوّل ، والثانی حرکة الإعراب فی الثانی ، وکلاهما ممّا اختلف فی جوازه ، أمّا حذف لام الطلب فالّذی حقّقه فی المغنی ، وصحّحه غیره أنّه مختصّ بالشعر وقیل : باطّراده فی نحو : قل له : لیفعل ، وعلیه الکسائیّ ، وقیل بجوازه بعد القول مطلقا ، وعلیه ابن مالک ، وقیل بالمنع مطلقا ، وعلیه المبرّد. 
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1- تقدم برقم 43.

2- هو لأبی طالب عمّ محمد صلی الله علیه و آله. اللغة : تفد : حذفت منه اللام للضرورة وهو مضارع فدیته أی صیرت فداءه.

3- اللغة : المستحقب : أصله الّذی یجمع حاجاته فی الحقیبة ، والمراد غیر مکتسب ، الواغل : الداخل علی طعام القوم وشرابهم من غیر دعوة.

4- الأنصاری جمال الدین ابن هشام ، شرح شذور الذهب ، قم ، دار الهجرة ، الطبعة الثالثة ، 1414 ه ، ص 213.




وقال فی البیت : إنّه لا یعرف قائله مع احتماله لأن یکون دعاء بلفظ الخبر مثل : یغفر لک الله ویرحمک ، وحذفت الیاء تخفیفا ، واجتزئ عنها بالکسرة. 

حذف حرکة الإعراب : وأمّا حذف حرکة الإعراب ، فقیل بجوازه مطلقا ، وعلیه ابن مالک ، وقال : إنّ أبا عمرو حکاه عن لغة تمیم ، وخرّج علیه آیات من القرآن ، منها قوله تعالی : (وَبُعُولَتُهُنَ) [البقرة / 288] ، فیمن قرأ بسکون التّاء ، وقول الشاعر [من السریع] : 

55 - ...

وقد بدا هنک من المئزر (1) 

وقوله [من السریع] : 

56 - فالیوم أشرب غیر مستحقب 

... (2)

وقیل بالمنع مطلقا ، وعلیه المبرّد. وقال : الروایة فی البیتین ، وقد بدا ذاک ، فالیوم اسقی ، وقیل بالجواز فی الشعر ، والمنع فی الاختیار ، وعلیه الجمهور. 

وقال أبو حیان : وإذا ثبت نقل أبی عمرو کان حجّة علی المذهبین ، قاله فی الهمع (3) : وسیأتی بیان الخلاف فی رافع المضارع فی الحدیقة الرابعة إن شاء الله تعالی ، فلینتظر. 

«وإلا» یتجرّد عن ناصب وجازم «فمنصوب» بحرف واحد من أربعة ، سیأتی ذکرها فی حدیقة الأفعال ، أو مجزوم بحروف سیأتی عدّها ثمّة. 


حکم فعل الأمر 

«وفعل الأمر یبنی» علی وفق الأصل کما مرّ ، وبناؤه «علی ما یجزم به مضارعه» المبدوّ بتاء الخطاب ، فیبنی علی السّکون إذا کان صحیحا ، لم یتّصل بآخره ألف الاثنین ، ولا واو الجماعة ، ولا یاء الواحدة المخاطبة ، نحو : اضرب وانطلق واستخرج ، فإنّ مضارعه یجزم بالسکون إلا إذا کان مضعّفا نحو : ردّ ، فیجوز تحریکه بالحرکات الثلاث ، وبها روی قول جریر [من الکامل] : 

57 - ذمّ المنازل بعد منزلة اللّوی 

والعیش بعد أولئک الأیّام (4). 
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1- صدره «رحت وفی رجیلک ما فیها» ، وهو للأقشیر الأسدی. اللغة : المئزر : الإزار.

2- تقدّم برقم 54.

3- همع الموامع فی شرح جمع الجوامع فی النحو للسیوطی المتوفی 911 ه. ق کشف الظنون 1 / 598.

4- اللغة : ذمّ فعل أمر من الذم ، ویجوز فی میمه تحریکها بأحدی الحرکات الثلاث : الکسر ، لأنّه الأصل فی التخلص من التقاء الساکنین ، فهو مبنی علی السکون وحرّک بالکسر للتخلّص من التقاء الساکنین ، والفتح للتخفیف ، لأنّ الفتحة أخفّ الحرکات ، وهذه لغة بنی أسد ، والضم ، لاتّباع حرکة الذال ، وهذا الوجه أضعف الوجود الثلاثة. اللوی : موضع بعینه. ابن عقیل ، شرح ابن عقیل ، ج 1 ، الطبعة السابعة ، قم ، 1411 ه ص 132.




وعلی حذف النّون ، إذا اتّصلت به إحدی المذکورات ، سواء کان صحیحا أو معتلّا ، نحو : إضربا واغزوا واخشیا وارمیا واضربوا (1) واغزوا واخشوا وارموا واضربی واغزی واخشی وارمی ، فإنّ مضارعه یجزم (2) بحذفها وعلی حذف حرف العلة إذا کان معتلّا ، ولم یتّصل به نون الإناث ولا نون التوکید المباشرة نحو : اغز واخش وارم ، فإنّ مضارعه ی یجزم بحذفه ، فإن اتّصلت به نون الإناث بنی علی السکون ، نحو : اغزون واخشین وارمین یا هندات ، أو نون التوکید بنی علی فتح ، نحو : اغزونّ واخشینّ وارمینّ یا زید ، کالصحیح فی الموضعین. 

هذا هو الأصحّ عند جمهور البصریین ، وذهب الکوفیون والأخفش من البصریین إلی أنّه مقتطع من المضارع ، فهو معرب مجزوم بلام الأمر إلا أنّها حذفت حذفا مستمرّا فی نحو : قم واقعد ، والأصل لتقم ولتقعد فحذفت اللّام للتخفیف ، وتبعها حرف المضارعة. 

واختاره ابن هشام فی المغنی ، قال وبقولهم أقول : لأنّ الأمر معنی حقّه أن یؤدّی بالحرف ، ولأنّه أخو النهی ، ولم یدلّ علیه إلا بالحرف ، ولأنّ الفعل إنّما وضع لتقیید الحدث بالزمان المحصّل ، وکونه أمرا أو خبرا خارج عن مقصوده ، ولأنّهم قد نطقوا بذلک الأصل ، کقوله [من الخفیف] : 

58 - لتقم أنت یا ابن خیر قریش 

کی لتقضی حوائج المسلمینا (3)

وکقراءة جماعة فبذلک فلتفرحوا [یونس / 58] ، وفی الحدیث : لتأخذوا مصافکم (4) ، ولأنّک تقول : اغز ، واخش ، وارم ، واضربا واضربوا واضربی ، کما تقول فی الجزم ، ولأنّ البناء لم یعهد کونه بالحذف ، ولأنّ المحقّقین علی أنّ أفعال الإنشاء مجرّده عن الزمان ، کبعت وأقسمت وقبلت ، وأجابوا عن کونها مع ذلک أفعالا بأنّ تجرّدها عارض لها عند نقلها عن الخبر ، ولا یمکنهم ادعاء ذلک فی نحو : قم ، لأنّه لیس له حالة غیر هذه وحینئذ فتشکل فعلیته ، فإذا ادّعی أنّ أصله «لتقم» کان الدّال علی الإنشاء اللام لا الفعل ، انتهی بنصّه. 

وقال الدمامینیّ فی شرحه : لا إشکال ، فإنّ أفعال الإنشاء إنّما قلنا بتجرّدها عن الزمان من حیث هی إنشاء ، والأمر لا دلالة له علی الزّمان بحسب الوضع من حیث 
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1- سقط «اضربوا» فی «ح».

2- یحذف بحذفها «ط».

3- لم یسمّ قائله.

4- ما وجدت الحدیث.




إنشائیته ، ولیست هذه الحیثیة هی جهة کونه فعلا ، بل فعلیته باعتبار دلالته علی الحدث المطلوب من المخاطب وعلی زمان ذلک الحدث ، وهو المستقبل فقد ثبت کونه فعلا لدلالته بحسب الوضع علی الحدث وزمانه ، وإن کان لا دلالة له علی الزّمان من حیث کونه إنشاء. 

قال : وکذا إذا قلنا بأنّ الأنشاء لا بدّ له من زمان حال ، کما ذهب إلیه بعضهم فی سائر الإنشاءات لم یشکل الأمر لأنّا نقول : له زمنان : زمن إیقاعه من المتکلّم ، وهذا زمنه من حیث هو إنشاء ، وهو الحال وزمن حدثه المسند إلی المخاطب ، وهذا زمنه من حیث هو فعل ، وحینئذ فالأنشاء نوعان : إنشاء حدثه مسند إلی غیر المخاطب ک- «بعت» وهذا حال فقط ، لیست الحال من دلالته بل من ضرورة وقوعه ، وإنشاء حدثه مسند إلی المخاطب ، وهو الأمر المدلول علیه بالصیغة ، وهذا واقع فی حال من حیث هو إنشاء وأمّا من حیث إسناد حدثه إلی المخاطب المأمور فهو مستقبل ، ولا شکّ أنّه فعل بهذا الاعتبار ، انتهی. 

وفیه بحث یظهر من مراجعة کلام شیخنا الذی أسلفناه عند ذکر الأمر فی تقسیم الفعل ، فلیرجع إلیه. 


فصل فی حدّ الإعراب والبناء وأنواعها ومعنی الإعراب لغة واصطلاحا


صمدیۀ

فائدة : الإعراب أثر یجلبه العامل فی آخر الکلمة لفظا أو تقدیرا ، وأنواعه : رفع ونصب وخفض وجزم ، فالأوّلان یوجدان فی الاسم والفعل ، والثالث : یختصّ بالاسم ، والرابع : بالفعل. 

والبناء : کیفیة فی آخر الکلمه : لا یجلبها عامل ، وأنواعه : ضمّ وکسر وفتح وسکون ، فالأوّلان یوجدان فی الاسم والحرف ، نحو : حیث وأمس ومنذ ولام الجرّ والأخیران : یوجدان فی الکلم الثلاث : نحو أین وقام وسوف وکم وقم وهل. 



شرح


اشارۀ

هذا فصل فی حدّ الإعراب والبناء وأنواعهما. 



الاعراب


اشارۀ

الإعراب لغة یطلق علی معان کثیرة. قال ابن فلاح (1) فی المغنی وفی نقله من اللغة إلی اصطلاح النّحویّین خمسة أوجه ، أحدها : أنّه منقول من الإعراب الذی هو البیان ، ومنه قوله صلی الله علیه و آله : الثّیّب یعرب عنها لسانها (2) ، أی یبیّن ، والمعنی علی هذا أنّ الإعراب یبیّن معنی الکلمة ، کما یبیّن الانسان 
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1- منصور بن فلّاح الشیخ تقی الدین المشهور بابن فلاح النحویّ ، له مؤلّفات فی العربیة منها : الکافی ، مات سنة 680 ه. بغیة الوعاة 2 / 302.

2- قزوینی ، سنن ابن ماجه ، الطبعة الأولی ، دار الفکر ، بیروت ، 1441 ه ق ، ص 439 رقم 1871.




عمّا فی نفسه ، الثانی : أنّه مشتقّ من قولهم : عربت معدة البعیر ، إذا فسدت ، وأعربتها ، أی أصلحتها ، والهمزة للسلب ، کما تقول : أشکیت الرّجل (1) ، إذا أزلت (2) شکایته ، والمعنی علی هذا أنّ الإعراب أزال عن الکلام التباس معانیه ، الثالث : أنّه مشتقّ من ذلک ، والهمزة للتعدیة لا للسبب ، والمعنی علی هذا أن الکلام کان فاسدا لالتباس المعانی ، فلمّا أعرب فسد بالتغییر الذی لحقه ، وظاهر التغییر فساد ، وإن کان صلاحا فی المعنی ، الرابع : أنّه منقول من التحبّب ، ومنه امرأة عروب ، إذا کانت متحبّبة إلی زوجها ، والمعنی علی هذا أنّ المتکلّم بالإعراب یتحبّب إلی السامع ، الخامس : أنّه منقول من أعرب الرجل ، إذا تکلّم بالعربیة ، لأنّ المتکلّم بغیر الإعرب غیر المتکلّم بالعربیة ، لأنّ اللغة الفاسدة لیست من العربیة ، والمعنی علی هذا أنّ المتکلّم بالاعراب موافق للّغة العربیة ، انتهی. 


معنی العامل

ویجوز کونه من الوجه الثالث بعلاقة التضاد ، واصطلاحا علی القول بأنّه لفظیّ أثر من حرکة أو حرف أو سکون أو حذف. «یجلبه» بضمّ اللام وکسرها ، أی یحدثه العامل ، وهو ما أثّر فی آخر الکلمة أثرا ، له تعلّق بالمعنی الترکیبی بخلاف ما لا یجلبه عامل کحرکة النقل والإتّباع والحکایة والتقاء الساکنین ، فلیس إعرابا فی آخر الکلمة من اسم متمکّن وفعل مضارع مجرّد عن نونی الإناث والتوکید ، إذ لا یعرب من الکلمات سواهما ، والتقیید بالآخر بیان لمحلّ الإعراب لا للاحتراز به عن شیء ، إذ العامل لا یجلب أثرا فی غیر الآخر خلافا للکوفیین. 

والمراد به ما کان حقیقة کدال زید ، أو منزّلا منزلته کدال ید ، وکذا الأفعال الخمسة ، فإنّ علامات الإعراب فیها النون وحذفها ، ولیست آخر الکلمة ، ولا متّصلة بالآخر ، بل بالضمیر الذّی هو فاعل ، لکنّ الفاعل بمترلة (3) الجزء من الفعل ، وکذا اثنا عشر واثنتا عشرة ، فإنّ الإعراب فیهما فی جزء أوّل الکلمة ، وأمّا الجزء الثانی ، فقال ابن هشام : الذی یظهر لی فی الجواب أنّه حالّ محلّ النون ، وهی بمترلة التنوین ، وهو لا یخرج ما قبله عن أن یکون آخرا ، کما أنّ النّون فی نحو مسلمان ومسلمون. 
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1- سقط الرجل فی «س».

2- زالت شکایته «س».

3- فی «ط» هذه الکلمه مطموسة.




کذلک ولا یخفی أنّ إدخال ذلک کلّه أنّما هو بالعنایة ، وإلا فالحدّ غیر شامل له ، فالأحسن أن یقال فی الآخر ، وما ینزّل مترلته ، أو فی الآخر حقیقة أو مجازا ، وإنّما کان الإعراب فی الآخر ، لأنّه صفة المعرب ، وهی لا تکون إلا بعد تمام الموصوف.


تقسیم الإعراب إلی لفظیّ وتقدیریّ

«لفظا» أی ملفوظا به ، ویعبّر عنه بالظاهر کزید یقوم ، وأنّ زیدا لن یقوم ، ومررت بزید ولم یقم. «أو تقدیرا» أی مقدّرا وجوده لمانع ، کالفتی یخشی ، وأنّ الفتی لن یخشی ، ومررت بالفتی ولم یقم الفتی ، وهما حالان من الأثر ، وتقسیمه إلیهما هو المعروف. 

وقسّمه بعضهم إلی ظاهر ومقدّر ومنویّ ، وخصّ المقدّر بما ألفه منقلبة عن یاء مقدّرة ، نحو ملهی ، والمنویّ بما ألفه غیر منقلبة عن شیء ، نحو : حبلی وأرطی (1) ، وبغیر الألف کغلامی. قاله فی الهمع ، ثمّ القول بأنّ الإعراب لفظیّ هو اختیار ابن خروف (2) والشلوبین (3) والأستاذ أبی علی وابن الحاجب ، وذهب إلیه ابن مالک ، وقال : إنّه مذهب المحقّقین. 

وعلی القول بأنّه معنویّ هو تغییر آخر الکلمة ، أو ما نزّل مترلته لاختلاف العوامل الدّاخلة علیها لفظا أو تقدیرا ، قیل : ویدلّ علیه أنّه یقال : حرکات الإعراب ، فلو کانت الحرکات وما یجری مجراها إعرابا ، لم یضف إلی الإعراب ، لأنّ الشئ لا یضاف إلی نفسه. 

قال ابن مالک : وهذا قول صادر عمّن لا تأمّل له ، لأنّ إضافة أحد الاسمین إلی الآخر مع توافقهما معنی أو تقاربها واقعة فی کلامهم بإجماع ، وأکثر ذلک فیما یقدّر أوّلهما بعضا أو نوعا ، والثانی کلّا أو جنسا ، وکلا التقدیرین فی حرکات الإعراب صالح ، فلم یلزم من استعماله خلاف ما ذکرنا. هذا والقول به مذهب کثیر من المتأخّرین ، بل جعله ابن ابان (4) قول أکثر أهل العربیة ، وتقسیمه إلی اللفظی والتقدیری هو المعروف أیضا ، کما مرّ فی اللفظی. 
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1- الأرطی : من نبات الرمل یستعمل فی الدّباغ. واحدته : أرطاة.

2- علی بن محمد بن علی أبو الحسن ابن الخروف الأندلسی النحوی کان إماما فی العربیة ، صنّف : شرح سیبویه ، شرح الجمل و... مات سنة 609 ه ق. المصدر السابق 2 / 302.

3- عمر بن محمد بن عمر الاستاذ أبو علی الإشبیلی الإزدی المعروف بالشّلوبین ، کان إمام عصره فی العربیة بلا مدافع ، صنّف تعلیقا علی کتاب سیبویه ، وله کتاب فی النحو سماه التوطئة. مات سنة 645 ه ق. المصدر السابق 2 / 224.

4- أحمد بن أبّان ، عالم أندلسی کبیر ، هو مصنف کتاب العالم فی اللغة نحو مائة جلد ، مات سنة 382 ه ق. الأعلام للزرلکی ، 1 / 81.




وقسمّه بعضهم إلی لفظی وتقدیری ومحلی ، وفسّر المحلی بموضع الاسم المبنی ، بمعنی أنّه لو کان فیه کلمة معربة لظهر فیها الإعراب. 

تنبیهات : الأوّل : ما فسّرنا به العامل ، هو معناه الأعمّ ، وهو الذی ینبغی إرادته هنا ، لینطبق علی عامل الاسم والفعل ، وله معنی أخصّ ، وهو ما به یتقوّم المعنی المقتضی للإعراب ، وهذا إنّما ینطبق علی عامل الاسم ، فلا تصحّ إرادته فی هذا الباب ، إذ المقصود تعریف الإعراب مطلقا ، سواء کان فی الاسم أو فی الفعل ، وبهذا یندفع ما توهّمه بعضهم من استلزام الدور فی تعریف الإعراب. 

الثانی : الأصل فی العامل أن یکون من الفعل ، ثمّ من الحرف ، ثمّ من الاسم ، والأصل مخالفته مع المعمول فی النوع ، فإن کانا من نوع واحد فلمشابهته ما لا یکون من نوع المعمول ، کاسم الفاعل العامل ، ولا یؤثّر العامل أثرین فی محلّ واحد ، ولا یجتمع عاملان علی معمول واحد إلا فی التقدیر ، نحو : لیس زید بجبان ، خلافا للفرّاء فی نحو : قام وقعد زید ، ولا یمتنع أن یکون للعامل معمولات ، قاله فی الإرتشاف (1).


الصحیح فی الإعراب أنّه زائدة علی ماهیة الکلمة

فائدة : الصحیح فی الإعراب أنّه زائدة علی ماهیة الکلمة ، کما جزم به أبو حیان ، خلافا لابن مالک فی أنّه جزء منها وبعضها ، وذکر الزجاجیّ فی أسرار النحّو ، أنّ الکلام سابق علی الإعراب فی المرتبة ، وهل تلفّظت العرب به زمانا غیر معرب ، ثمّ رأت اشتباه المعانی ، فاعربت أو نطقت به معربا فی أوّل تبلبل (2) ألسنتها به ، ولا یقدح ذلک فی سبق رتبة الکلام کتقدّم الجسم الأسود علی السّواد ، وإن لم یزائله خلافا للنحاة. 

وفی اللّباب (3) لأبی البقاء أنّ المحقّقین علی الثانی ، لأنّ واضع اللغة حکیم یعلم أنّ الکلام عند الترکیب لا بدّ أن یعرض فیه لبس ، فحکمته تقتضی أن یضع الإعراب مقارنا للکلام ، قاله فی الهمع ، وهو عند البصریّین أصل فی الأسماء فرع فی الأفعال ، کما مرّ ، وعند الکوفیّین أصل فیهما ، وعند بعض المتأخّرین أنّ الفعل أحقّ بالإعراب من الاسم. 

قال أبو حیّان : وهو من الخلاف الّذی لا یکون فیه کبیر منفعة. 
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1- إرتشاف الضرب فی لسان العرب ، فی النحو ، مجلّدان ، لأثیر الدین أبی حیان. کشف الظنون 1 / 61.

2- التبلبل : اختلاط.

3- اللباب فی علل البناء والإعراب فی النحو لأبی البقاء عبد الله بن حسین العکبری النحویّ المتوفّی سنة 616 ه ق. المصدر السابق 2 / 1542.





أنواع الإعراب 

اشارة
والاعراب جنس ، تحته أنواع ، «وأنواعه» عند النحاة أربعة بالاستقراء : «رفع» بحرکة ، أو حرف ، «ونصب» بذلک ، أو بحذف «وخفض» بحرکة ، أو حرف ، ویقال : جرّ «وجزم» بسکون أو حذف ، وإنّما کانت أربعة ، لأنّه أمّا سکون ، وهو واحد ، أو حرکة وهی ثلاثة. 

وعن المازنیّ أنّ الجزم لیس بإعراب ، وأنّما هو عدم الإعراب. قال فی الهمع ، وهو مذهب الکوفیّین ، وفیه نظر. 


التعبیر بالأنواع أولی من التعبیر بالألقاب
تنبیهات : الأوّل : التعبیر بالأنواع کما فعل ، أولی من تعبیر بعضهم بالألقاب ، لأنّ حقّ الألقاب مساواة کلّ منهما البقیة ، والملقّب أن یطلق کلّ منهما علی البقیّة ، کأن یقال : الرفع النصب ، وعلی الملقّب ، کأن یقال الإعراب الرفع ، وکلّ منهما ممتنع لاستلزام الأوّل حمل الشی علی مباینه. 

والثّانی : حمل الأخصّ علی الأعمّ ، فثبت أنّ هذه الأمور أنواع داخلة تحت الإعراب ، وهو جنس لها لأنّها ألقاب له ، وهو ملقّب بها. قاله القاضی (1) فی شرح الشذور وغیره ، وإنّما قال أولی لإمکان أن یقال : إنّ من عبّر بالألقاب ، فمراده ألقاب الأنواع ، فیصحّ التعبیر بها أیضا. 


تحقیق ربط الخبر بالمبتدإ إذا کان معطوفا علیه 
الثانی : خبر قوله «أنواعه» مجموع قوله «رفع ونصب وجر وجزم» لا مجرّد الرفع ، والبواقی معطوفة علیه ، وإلا لزم أن یکون کلّ من الأربعة أنواعه ، وتحقیق ذلک أنّ العطف فی الشائع یتأخّر عن ربط الشئ بالمعطوف علیه ، وربط المعطوف علیه (2) بشیء. وربّما یتقدّم فیفید ربط المجموع ، أو الربط بالمجموع ، وما نحن فیه من قبیل الثانی ، لکن جعل هذا داخلا فی المعطوف مشکل ، لأنّ المعطوف تابع مقصود بالنسبة ، ولا نسبة هنا ، ولا تبعیة فی الإعراب ، لأنّ المعنی المقتضی للإعراب قائم بالمجموع لا بکلّ واحد. 

فالمجموع یستحقّ إعرابا واحدا ، إلا أنّه لمّا تعدّد ذلک المستحقّ مع صلاحیة کلّ واحد للإعراب ، أجری إعراب الکلّ علی الکلّ دفعا للتحکّم ، ونظیر ذلک قولهم : جاءنی ».
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1- زین الدین القاضی زکریا ابن محمد الأنصاری المصریّ المتوفّی سنة 926 ه ق. وهو ممّن شرح «شذور الذهب» فی علم النحو لابن هشام. المصدر السابق 2 / 1029.

2- ربط المعطوف علیه سقطت فی «ح».




القوم ثلاثة ثلاثة. فإنّ الحال هو المجموع المفصّل بهذا التفضیل ، فالمستحقّ للمجموع إعراب واحد إلا أنّه أجری علی الاسمین دفعا للتحکّم ، فلیس هنا عطف بل صورته ، وما قیل من أنّ العطف مقدّم علی الربط مسامحة. 

کذا قال عصام الدین فی شرح الکافیة ، وقدّم الرفع کما فعله کثیرون ، إذ هو الأشرف ، لأنّه إعراب العمدة ، ولا یخلو منه کلام ، ثمّ النصب لاشتراک الاسم والفعل فیه ، ولأنّ عامله قد یکون فعلا ، والعمل له بالإصالة ، فیکون معموله أصلا بالنسبة إلی المجرور ، ثمّ الجّر لاختصاصه بالأشرف. 

وسیبویه قدّم النصب ، لأنّه أوسع مجالا ، فإنّ أنواعه أکثر ، قال أبو حیّان : ولو قدّم الجرّ ، لأنّه مختصّ بالاسم الّذی الإعراب فیه أصل لاتّجه أیضا. 

«فالأوّلان» من أنواع الإعراب ، وهما الرفع والنصب ، «یوجدان فی» کلّ واحد من «الاسم والفعل» نحو : زید یقوم ، وأنّ زیدا لن یقوم. أمّا وجودهما فی الاسم فبالإصالة ، لأنّ الرفع علم الفاعلیّة ، والنصب علم المفعولیّة ، والفاعل والمفعول لا یکونان إلا اسمین ، وأمّا وجودهما فی الفعل فبطریق الحمل والتفریع علی الاسم ، وذلک لقوّة عاملیهما بالاستقلال. 

«والثالث» من الأنواع ، وهو الخفض ، «یختصّ بالاسم» ، لأنّ عامله لا یستقلّ لافتقاره لما یتعلّق به ، فلا یمکن حمل غیره علیه لضعفه. 

«والرابع» وهو الجزم یختصّ «بالفعل» ، لکونه کالعوض من الجرّ فیه ، لما فاته من المشارکة ، فجعل لکلّ واحد من صنفی المعرب ثلاثة أوجه من الإعراب. 

وقیل : إنّما اختصّ به لأنّه لو دخل الاسم لأدّی وجوده إلی عدمه ، وما أدّی وجوده إلی عدمه (1) کان باطلا ، وذلک أنّ المنوّن من الأسماء إن جزم التقی فیه ساکنان : 

الحرف المجزوم والتنوین ، فیحرّک الساکن الأوّل ، فیؤدّی وجود الجزم إلی عدمه ، وغیر المنوّن محمول علیه. 

تعلیل الوضعیات والسؤال عن مبادی اللغات ممنوع
قال أبو حیّان : والصواب فی ذلک ما حرّره بعض أصحابنا ، إنّ التعرّض لامتناع الجرّ من الفعل ، والجزم من الاسم ، ولحوق التاء السّاکنة للماضی ، وأشباه ذلک من تعلیل الوضعیّات والسؤال عن مبادی اللّغات ، وذلک ممنوع ، لأنّه یؤدی إلی تسلسل السؤالات ، إذ ما من شیء إلا ویقال فیه ، لم کان کذلک ، وإنّما یسأل عمّا کان یجب قیاسا ، فامتنع ، والّذی کان یجب ».
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1- وما أدّی وجوده إلی عدمه سقطت فی «ح».




قیاسا هنا جرّ الفعل المضارع ، إذا أضیف إلیه أسماء الزمان ، نحو : (هذا یَوْمُ یَنْفَعُ) [المائدة / 119] ، وجزم الأسماء الّتی لا تنصرف لشبهها بالفعل. 

وعلّة الامتناع الأوّل أنّ الإضافة فی المعنی المصدر المفهوم من الفعل لا للفعل ، وعلّة الامتناع الثانی ما یلزم من الإجحاف لو حذفت الحرکة بعد حذف التنوین ، إذ لیس فی کلامهم حذف شیئین من جهة واحدة ، ولا إعلالان من جهة واحدة ، انتهی. 


البناء ومعناه لغة واصطلاحا


اشارۀ

«والبناء» لغة وضع شیء علی صفة یراد بها الثبوت ، واصطلاحا علی القول لأنّه لفظیّ ، «کیفیّة» وهی فی الأصل الهیئة الّتی یکون علیها الشئ حال وجوده ، والمراد بها هنا هیئة من شبه الإعراب لا یجلبها عامل ، ولا تختلف باختلاف العوامل ، ولیست حکایة أو اتباعا أو نقلا أو تخلّصا من سکونین ، فقولنا : من شبه الإعراب بیان للهیئة ، أی من الأمر المشابه للاعراب فی کونه حرکة ضمّ أو فتح أو کسر أو سکون ، وفی کونها «فی آخر الکلمة» لا فی أوّلها ، ولا فی حشوها وعلی الثانی لزوم آخر الکلمة حالة واحدة لغیر عامل ولا اعتلال. 

وحدّ المصنّف هذا قابل لحمله علی القولین ، لکنّ الأولی حمله علی الأوّل کما فعلنا لیطابق حدّه للإعراب ، إذ هو لفظیّ کما عرفت ، ولا یخفی أنّه مختلّ علی أیّها حملناه لاحتیاجه إلی زیادة فیه ، لیتمّ بها ، وإلا فهو ناقص ، وأمّا إذا حملناه علی الأوّل ، فلاحتیاجه إلی ما زدناه فیه من بیان الکیفیّة ، وإلا انتقض بکلّ کیفیّة.

«لا یجلبها عامل» فی الکلمة ، سواء کانت فی أوّل الکلمة أو فی حشوها ، وإلی تقییدها بکونها لیست حکایة ، نحو : من زیدا ، فی جواب من قال : رأیت زیدا. فإنّ الصحیح أنّها لیست حرکة إعراب خلافا للکوفیّین ، أو اتّباعا لما بعده کقراءة بعضهم (الْحَمْدُ لِلَّهِ) [الحمد / 1] ، بکسر الدّال ، أو نقلا کقراءة ورش (1) : (أَلَمْ تَعْلَمْ أَنَّ اللهَ) [البقرة / 107] ، أو تخلّصا من سکونین ، نحو : (مَنْ یَشَأِ اللهُ یُضْلِلْهُ) [الأنعام / 39] کما ذکرنا ، وإلا انتقض بذلک کلّه أیضا. 

وأمّا إذا حملناه علی الثانی فلاحتیاجه إلی تفیید الکیفیّة بکونها فی الآخر ، وإلا انتقض بما علمت ، وإلی تقییدها بکونها لغیر إعلال ، وإلا انتقض بمثل لزوم «رمی» الفتح للاعلال بقلب یائه ألفا. 
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1- عثمان بن سعید بن عدیّ المصری ، من کبار القراء ، غلب علیه لقب «ورش» وفاته بمصر سنة 197 ه ق. الأعلام للزرکلی ، 4 / 366.




فإن قلت : کیف خفی علی المصنّف اختلال هذا الحدّ؟ قلت : الظاهر أنّه قصد تعریفه تعریف اللفظ ، وهو قد أجیز فیه أن یکون أعمّ من المعرّف کما قرّر فی محلّه. 


تنبیهان

الاول: محلّ البناء
الأوّل : قال فی الهمع : محلّ البناء آخر الکلمة ، ولا یکون فیما نزّل مترلته فیما أعلم ، انتهی. قال بعض المحقّقین : وفیه نظر ، کیف وقد صرّحوا بأنّ نحو : یا حار ، ویا منص ، مرخّما علی لغة من لا ینتظر مبنیّ علی هذه الضّمّة الّتی علی العین دون اللام الّتی هی الآخر ، وکذا نحو : لا رجلین ولا مسلمین ، ویا زیدان ویا زیدون وإحدی عشرة وبعلبک وبین بین ویوم یوم وبیت بیت وقوما وقوموا وقومی وأمثالها ، فالبناء فی هذه کلّها واقع فیما نزّل مترلة الآخر ، فتدبّر ، انتهی. 


الثانی: الحرکات والسکون من صفات الأجسام
الثانی : لیس المراد بقولهم : الإعراب والبناء محلّها الآخر أن یکونا علی الحرف الأخیر من الکلمة ، لأنّ الحرف علی ما قرّر فی محلّه صفة والحرکات والسکون من صفات الأجسام ، فلا تحلّ الصفات ، بل المراد أنّه لمّا کان یأتی عقیب الحرف الأخیر بلا فصل بعض حروف المدّ سمّی الحرف متحرّکا ، کأنّک حرّکت الحرف إلی مخرج حرف المدّ ، وبضدّ ذلک سکون الحرف ، فالحرکة إذن بعد الحرف ، لکنّها من فرط اتّصالها به یتوهّم أنّها معه بلا فصل ، فإذا اشبعت الحرکة ، وهی بعض حروف المدّ صارت حرف مدّ تاما فاعلمه ، انتهی ملخّصا من اللآلی الدّرّیة لشیخ شیوخنا الحرفوشی ، وفیه کلام طویل ، أضربنا عن ذکره طلبا للإیجاز. 


انواع البناء

اشارۀ
والبناء أیضا جنس تحته أنواع ، «وأنواعه» أربعة بالاستقراء : «ضمّ وکسر وفتح وسکون» ، ویقال فیه وقف ، وهو الأصل لخفّته واستصحابا للأصل ، وهو عدم الحرکة ، فلا یبنی علیها إلا بسبب کالتقاء الساکنین فی نحو : أمس ، وکون الکلمة علی حرف واحد کتاء قمت وکونها عرضة للابتداء بها کلام الابتداء ، وکونها لها أصلا فی التمکین ، کأوّل وکشبهها بالمعرب کضرب ، قاله فی التصریح. 


تنبیهات 

الأوّل 

لم یفّرق المصنّف فی التعبیر فی جانبی الإعراب والبناء ، فعبّر فی الموضعین بالأنواع ، وابن الحاجب فرقّ بینهما ، فعبّر فی جانب الإعراب بالأنواع ، وفی جانب البناء بالألقاب. 

ووجّهه بعض شرّاح کلامه بأنّه أنّما لم یقل : لحرکات البناء والوقف أنواع لفقد ما یکون جنسا شاملا لها بالنّظر إلی الأصل ، إذ الأصل أن یکون جنس البناء منحصرا فی نوع واحد ، وهو السکون بالفعل ، فإنّهم قالوا : الأصل فی البناء السکون ، فلمّا کان من
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حقّ البناء أن لا یشمل هذه الأشیاء نظرا إلی الأصل لم یطلق علیها اسم الأنواع رعایة لجانب الأصل ، انتهی. 


الثانی

إنّما سمّی (1) الأوّل ضمّا ، لأنّه ینشأ من ضمّ الشفتین أوّلا ، ثمّ رفعهما ثانیا ، والثانی کسرا ، لأنّه ینشأ من انجرار اللّحی الأسفل إلی أسفل انجرارا قویّا ، والثّالث فتحا ، لأنّه یتوّلد من مجرّد فتح الفم ، قاله فی التصریح. 


الثالث 

اختلفوا فی حرکات الإعراب ، هل هی سابقة علی حرکات البناء ، أو بالعکس ، أو هما متطابقان من غیر ترتیب ، والأوّل هو الأقوی قاله فی التبیین (2) ، وهو خلاف لا ثمرة له. 


الرابع: الخلاف فی ألقاب المعربات والمبنیات ، هل یطلق کلّ منهما علی الآخر

الرّابع : اختلفوا فی ألقاب المعربات والمبنیّات ، هل یطلق کلّ منها علی الآخر ، فیقال مثلا للمعرب مضموم ، وللمبنیّ مرفوع ، أم لا ، علی ثلاثة مذاهب ، فمنهم من قال : لا یجوز إطلاق واحد منهما علی الآخر ، لأنّ المراد الفرق ، وذلک یعدمه ، ومنهم من قال : یجوز مجازا ، والمجاز لا بدّ له من قرینة ، تلک القرینة تبیّنه ، ومنهم من قال : یجوز إطلاق اسم البناء علی الإعراب ولا ینعکس ، قاله الشیخ بهاء الدین النحاس (3) فی تعلیقه علی المقرّب (4). 

وفی شرح الکافیّة للرضی ، إذا أطلق الضمّ والفتح والکسر فی عبارات البصریّة ، فهی لا تقع إلا علی حرکات غیر إعرابیّة بنائیة ، کانت کضمّة حیث أو لا کضمّة قاف قفل ، ومع القرینة یطلق علی حرکات الإعراب أیضا ، والکوفیّون یطلقون ألقاب أحد النوعین علی الآخر مطلقا ، انتهی. 

شرح انواع البناء

اشارۀ

«فالأوّلان» من أنواع البناء ، وهما الضّمّ والکسر «یوجدان فی» کلّ واحد من «الاسم والحرف» لخفّتها بدلالتهما علی شئ واحد ، وإنّما لم یوجدا فی الفعل لکونها ثقلین لاحتیاجهما إلی إحدی العضلتین ، أو کلیهما ، والفعل ثقیل کما عرفت فلم یجمعوا بین ثقلین ،



الضم فی الاسم


اشارۀ

أمّا وجود الضمّ فی الاسم فهو «نحو : حیث» ، وبنیت عند غیر فقعس (5)
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1- سقط سمّی فی «س».

2- فی کشف الظنون کتابان باسم التبیین ، الأوّل : تبیین النصوص فی العروض - لحجة الدین عیسی النحوی المتوفی سنة 650 ه. الثانی : التبیین فی المعانی والبیان لیوسف بن الحسین الکرماسیّ المتوفی سنة 706 ه. کشف الظنون 1 / 343.

3- محمد بن إبراهیم بن محمد بهاء الدین ابن النحاس النحوی شیخ الدیار المصریّة فی علم اللسان ، لم یصنّف شیئا إلا ما أملاه شرحا للکتاب المقرّب ، مات سنة 698 ه. بغیة الوعاة 1 / 13.

4- المقرّب فی النحو لأبی العباس محمد بن زید المعروف بالنحوّی المتوفی سنة 285 ه. کشف الظنون 2 / 1805.

5- فقعس حیّ من أسد.




لافتقارها إلی جملة افتقارا لازما ، وکان البناء علی حرکة فرقا بین ما أصله البناء ، وبین ما طرأ علیه للإشعار بأنّ لها أصلا فی الإعراب ، وکانت الحرکة ضمّة لشبهها بالغایات ، ووجه الشبه أنّها کانت مستحقّة للإضافة إلی المفرد کسائر أخواتها ، فمنعت من ذلک کما منعت قبل وبعد الإضافة.


حیث والکلام علی بنائها ومعناها

: وذهب الزّجاج إلی أنّ حیث موصولة ، ولیست مضافة ، فهی بمترلة الّذی ، کذا قیل ، وفیه نظر ، وقد تفتح للخفّة ، وتکسر علی أصل التقاء الساکنین ، ویقال : حوث وحاث بتثلیث الثاء فیها. 

أیضا ففیها عشر لغات ، وقراءة بعضهم : (سَنَسْتَدْرِجُهُمْ مِنْ حَیْثُ لا یَعْلَمُونَ) [الأعراف / 182] ، بالکسر تحتمل لغة فقعس ، ولغة البناء علی الکسر ، وهی ظرف مکان اتّفاقا قال الأخفش : وترد للزّمان ، ووافقه ابن هشام فی المغنی ، والغائب کونها فی محل نصب بالظرفیّة ، أو خفض بمن ، وقد تخفض بغیرها کقوله [من الطویل] : 

59 - .......................

لدی حیث ألقت رحلها أمّ قشعم (1)

وجوّز قوم وقوعها مفعولا به فی قوله تعإلی : (اللهُ أَعْلَمُ حَیْثُ یَجْعَلُ رِسالَتَهُ) [الأنعام / 124] ، قالوا : ولا تکون ظرفا ، لأنّه تعإلی لا یکون فی مکان أعلم منه فی مکان ، ولأنّ المعنی أنّه یعلم نفس المکان المستحقّ لوضع الرسالة فیه لا شیئا فی المکان ، وعلی هذا فالناصب لها یعلم محذوفا مدلولا علیه بأعلم ، لا به ، لأنّ أفعل التفضیل لا ینصب المفعول به ، إلا إن أوّلته بعالم فی رأی بعضهم. وقال أبو حیّان : الظاهر إقرارها علی الظرفیّة المجازیّة وتضمین أعلم معنی ما یتعدّی إلی الظرف ، فالتقدیر : الله أنفذ علما حیث یجعل ، أی نافذ العلم فی هذا الموضوع. 

قال ابن هشام : ولم تقع اسما لأنّ ، خلافا لابن مالک ، ولا دلیل فی قوله [من الخفیف] : 

60 - إنّ حیث استقرّ من أنت راعی

... ه حمی فیه عزّة وأمان (2)

لجواز تقدیر حیث خبرا ، وحمی اسما ، فإن قیل : یؤدّی إلی جعل المکان حالا فی المکان ، قلنا : هو نظیر قولک : إنّ فی مکّة دار زید ، ونظیره فی الزّمان : إنّ فی یوم الجمعة ساعة الأجابة ، انتهی. ّ.
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1- صدره «فشّد فلم یفزع بیوتا کثیرة» ، وهو من معلقة زهیر. اللغة : شدّ : حمل ، أم قشعم : المنیة. وفاعل شد یعود إلی حصین بن ضمضم أحد مورثی حرب داحسن والغبراء.

2- لم یذکر قائله. اللغة : الحمی : الشئ المحمیّ.




قال أبو حیّان : والصحیح أنّها لا تتصرّف ، لکنّها جرّت بمن کثیرا ، وبفی شاذّا ، وبعلی والباء وإلی ولدی ، ولم تجئ فاعلا ولا مفعولا به ولا مبتدأ ، انتهی. وسیأتی الکلام علی لزوم إضافتها إلی الجملة فی بحث الإضافة ، إن شاء الله تعإلی. 


الکسر فی الاسم

وأمّا وجود الکسر فی الاسم فنحو : أمس عند أهل الحجاز مطلقا إن أرید به معیّن ، ولم یضف ، ولم یعرّف بأل ولم یکسر (1) ولم یصغّر ، وبنی لتضمّنه معنی لام التعریف ، وکان البناء علی حرکة إشعارا بأنّ له أصلا فی الإعراب ، وکانت کسرة لأنّها الأصل فی التخلّص من التقاء الساکنین ، وأکثر بنی تمیم یوافقهم إلا فی حالة الرفع ، فیعربه إعراب ما لا ینصرف للعلمیّة والعدل عن الأمس ، ومنهم من أعربه کذلک مطلقا ، فإنّ فقد شرط من الشروط المتقدّمة فلا خلاف فی إعرابه وصرفه ، وإن استعملت المجرّد المراد به معیّن ظرفا کان مبنیّا علی الکسر بالإجماع لتضمّنه معنی الحرف. 

وقد نظم العلامة شرف المدرّسین الشیخ عبد الرحمن بن عیسی المرشدی (2) شروط بناء أمس فقال [من الرجز] : 

61 - جرّد عن أل أمسا إذا شئت بناء

ولا تضف ولا تقل أمسینا

مصغّرا وأفردن وعیّن 

ظرفا فجامع لهذه بیّن 

بالاتّفاق عند کلّ العرب 

وإن فقدت واحدا فأعرب 

بلا خلاف فی سوی الأخیر

ومع خلاف بینهم شهیر

فی فقدک الأخیر منها وحده 

کأمس خیر من غد فعدّه 

فساکنوا الحجاز قالوا بالبناء

أیضا کما لو کان ظرفا بیّنا

أمّا التمیمیّون قالوا یعرب 

ممنوع صرف ذا لبعض مذهب 

وبعضهم أعربه منصرفا

فاشکر لنظم بالشروط قد وفی 

قلت : قد علمت أنّ أکثر التمیمیّین یوافق الحجازیّین إلا فی حالة الرفع ، وغیر الأکثر یمنعه مطلقا ، هذا هو المشهور عنهم ، فالأولی أن یقال بدل البیت الأخیر : 

وجلّهم یخصّ ذا الإعرابا

بحال رفع فافهم الصوابا
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1- سقط لم یکسّر فی «ح».

2- عبد الرحمن بن عیسی ، أبو الوجاهة العمری المرشدی ، أحد الشعراء العلماء فی الحجاز ، من کتبه «الترصیف فی فن التصریف» أرجوزة فی علم الصرف «الوافی فی شرح الکافی» و... مات سنة 1037 ه. الأعلام للزرکلی ، 4 / 95.





الضم فی الحرف

وأمّا وجود الضّمّ فی الحرف فنحو : منذ ، تصلح للتمثیل لوجود الضّمّ فی الاسم ، فإنّها فی لغة من جرّ بها حرف ، وفی لغة من رفع بها اسم. وبنیت الاسمیّة لقطعها عن إضافة مرادة فی المعنی ، لأنّ معنی قولک : منذ یوم الجمعة ، أوّل المدّة یوم الجمعة فقد تضمّنت المضاف إلیه (1) کتضمّن قبل وبعد عند الحذف ، وکان البناء علی حرکة لما مرّ ، وکانت ضمّة لشبهها بالغایات. 

تنبیه : قال ابن الدّهّان (2) فی الغرّة لم یبن من الحروف علی الضمّ إلا منذ. قال بعض المحقّقین : وهو منقوض بنحو ربّ بالضمّ فی لغة والکاف فی ذلکم وذلکما وذلکنّ والتاء فی أنتما وأنتم وأنتنّ والهاء فی إیّاه وإیّاهما وإیّاهنّ ، 


الکسر فی الحرف

وأمّا وجود الکسر فیه فنحو لام الجرّ الداخلة علی ظاهر غیر مستغاث نحو : لزید. قال الرضیّ : ونقل فتحها مع جمیع المظهرات. 


الفتح و السکون


اشارۀ

«والأخیران» وهما الفتح والسکون «یوجدان فی الکلم الثلاث» : الاسم والفعل والحرف : أمّا السکون فلخفّته ، وأمّا الفتح فلکونه أقرب الحرکات إلی السکون لحصوله بأدنی فتح الضم بخلاف الضّمّ والکسر ، فإنّ الأوّل إنّما یحصل بإعمال العضلتین معا الواصلتین إلی طرفی الشفة ، والثانی إنّما یحصل بالعضلة الواحدة الجاذبة إلی أسفل. 



الخلاف فی الکلم هل هو جمع أم لا

الکلم لیس جمعا للکلمة خلافا للجرجانیّ (3) وجماعة ، لأنّه یجوز تذکیر ضمیره ، والغالب علی الجمع التأنیث ، ولا اسم جمع خلافا لبعضهم ، لأنّ له واحدا من لفظه ، والغالب علی اسم الجمع خلاف ذلک ، بل هو اسم جنس لدلالته علی الماهیّة من حیث هی ، وهل هو إفرادیّ أو جمعیّ خلاف ، ذهب إلی الأوّل جماعة تمسّکا بقوله تعإلی : (إِلَیْهِ یَصْعَدُ الْکَلِمُ الطَّیِّبُ) [فاطر / 10] ، والمختار عند المحقّقین الثانی ، فهو لا یقع إلا علی ما فوق کلمتین ، وعند الأکثرین لا یطلق إلا علی ما فوق العشرة (4) 



وجود الفتح


اشارۀ

فوجود الفتح فی الاسم نحو : «أین» استفهامیّة کانت أو شرطیّة ، وبنیت لتضمّنها حرف الاستفهام أو الشرط ، وکان البناء علی حرکة لما مرّ ، وکانت فتحة ».
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1- من کلمه إضافه حتی هنا سقطت فی «س».

2- سعید بن المبارک ناصح الدین بن الدهان النحویّ ، کان من أعیان النحاة المشهورین بالفصل ومعرفة العربیة ، صنّف : شرح الإیضاح فی أربعین مجّلدا ، شرح اللمع لابن جنی ، الدروس فی النحو و... مات سنة 569 ه. بغیة الوعاة 2 / 587.

3- أبو بکر عبد القاهر الجرجانی نحویّ بیانیّ مفسّر شاعر ، صنّف : المغنی ، العوامل المأئة فی النحو ، دلائل الإعجاز ، أسرار البلاغة و... مات سنة 471 ه. عبد القاهر الجرجانی ، دلائل الإعجاز ، بیروت ، المکتبة العصریة ، 1424 ه ، ص 44.

4- سقطت کلمة العشرة فی «س».




لاستثقال الضّمّ والکسر بعد الیاء ، ووجوده فی الفعل ، نحو : «قام و» ضرب ، وکان بناؤه علی الفتح لما مرّ ، ووجوده فی الحرف ، نحو : «سوف» ، وبنیت علی الحرکة ، وکانت فتحة لما قلنا فی أین ، وهی مرادفة للسین کما مرّ. 


سوف

: وقال البصریّون : هی أوسع زمانا منها ، لأنّ کثرة الحروف تدلّ علی کثرة المعنی ، ویقال فیها : «سف» بحذف الوسط ، و «سو» بحذف الأخیر ، و «سی» بحذفه وقلب الوسط یاء ، مبالغة فی التخفیف ، حکاه صاحب المحکم (1) ، وتنفرد عن السین بدخول اللام علیها نحو : (وَلَسَوْفَ یُعْطِیکَ رَبُّکَ) [الضّحی / 5]. قال أبو حیّان : وإنّما امتنع دخول اللام علی السین کراهة توإلی الحرکات فی «لسیدحرج» ، ثمّ طرد الباقی.

قال ابن بابشاذ (2) : والغالب علی «سوف» استعمالها فی الوعید والتهدید ، وعلی السین استعمالها فی الوعد ، وقد تستعمل سوف فی الوعد ، والسین فی الوعید ، انتهی. 


وجود السکون

ووجود السّکون فی الاسم ، نحو : «کم» ، سواء کانت استفهامیّة بمعنی أیّ عدد ، أو خبریّة بمعنی عدد کثیر ، وبنیت فی الموضعین لشبهها بالحرف وضعا لتضمّن الاستفهامیّة همزة الاستفهام ، والخبریّة ، حرف تکثیر ، إمّا محقّقا وضعه ، نحو : ربّ ، ومن الجنسیّة ، وإمّا مقدّرا ، وسنستوفی الکلام علیها فی حدیقة المفردات ، إن شاء الله تعإلی. 

ووجوده فی الفعل نحو : «قم» علی الأصحّ عند جمهور البصریّین کما مرّ ، ووجوده فی الحرف نحو : هل ، وقد تکون حرکات البناء مقدّرة کتقدیر الضّمّ فی باء سیبویه ، والفتح فی نحو : لا فتی إلا علیّ. 

فائدة : إذا جاء شیء ممّا الأصل فیه البناء مبنیّا فلا یسأل عن سبب بنائه لمجیئه علی أصله ، ثمّ إن جاء مبنیّا علی السکون ، فلا یسأل أیضا عن سبب بنائه علیه لذلک ، أو علی حرکة یسأل عنه سؤالات : لم عدل إلی الحرکة؟ ولم کانت الحرکة کذا؟ وإن جاء شئ ممّا الأصل فیه الإعراب مبنیّا علی السکون سئل عنه سؤال واحد لم بنی؟ أو حرکة سئل عنه ثلاثة أسئلة ، لم بنی؟ ولم عدل إلی الحرکة؟ ولم کانت الحرکة کذا؟ ذکرنا ذلک کلّه فیما مرّ من الأمثلة. 
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1- صاحب المحکم هو أبو الحسن علی بن اسماعیل المعروف بابن سیدة اللغوی المتوّفی سنة 458 ه. وهذا الکتاب کبیر مشتمل علی أنواع اللغة. کشف الظنون 2 / 1616.

2- طاهر بن أحمد بن بابشاذ - ومعناه الفرح والسرور - أبو الحسن النحوی المصریّ أحد الائمة فی هذا الشأن ، من تصانیفه : شرح جمل الزجاجی ، المحتسب فی النحو و... مات سنة 469 ه. بغیة الوعاة 2 / 17.





فصل فی علامات الرّفع 


صمدیۀ

توضیح : علائم الرفع أربع ، الضّمة ، والألف ، والواو ، والنون. فالضّمّة : فی الاسم المفرد والجمع المکسّر والجمع المؤنّث السالم والمضارع. والألف : فی المثنّی ، وهو ما دلّ علی اثنین ، وأغنی عن متعاطفین ، وملحقاته ، وهی کلا وکلتا مضافین إلی مضمر ، واثنان وفرعاه ، والواو فی الجمع المذکّر السالم وملحقاته ، وهی أولو وعشرون وبابه ، والأسماء السّتّة ، وهی : أبوه وأخوه وحموها وفوه وهنوه وذومال ، مفردة مکبّرة ، مضافة إلی غیر الیاء والنّون فی المضارع المتّصل به ضمیر رفع ، لمثنّی أو جمع أو مخاطبة ؛ نحو یفعلان وتفعلان ویفعلون وتفعلون وتفعلین. 



شرح


اشارۀ

هذا فصل فی علامات الرفع : «علائم الرفع» وهو ما یحدثه عامله سواء کان لفظیّا أو معنویّا ، وهذا هو النّوع الأوّل من أنواع الإعراب ، وهی «أربع» بالاستقراء ، لا زائد علیها ، فإن قلت : ما وجه جمع المصنّف العلامة جمع کثرة ، والعلامات کلّها أربع. وجمع الکثرة أقلّه باتّفاق النّحاة أحد عشر؟ قلت قد یعتذر عنه بأنّه من وضع جمع الکثرة موضع جمع القلّة ، کقوله تعإلی : (ثَلاثَةَ قُرُوءٍ) [البقرة / 228] ، أو إنّه أراد التنبیه علی مسألة غریبة ، ذکرها السعد التفتازانیّ فی التلویح (1) ، والمشهور خلافها ، وهی أنّ جمعی الکثرة والقلّة متّفقان باعتبار المبدأ مفترقان باعتبار المنتهی ، فمبدأ کلّ منهما الثلاثة ، ومنتهی جمع القلّة العشرة ، ولا نهایة لجمع الکثرة ، قال : وهذا أوفق بالاستعمالات ، وإن صرّح بخلافه کثیر من الثقات ، فیصحّ علی هذا تعبیر المصنّف من غیر تجوّز ، وبه ینحلّ استشکال اتّفاق الفقهاء علی من أقرّ بدراهم ، یقبل منه تفسیرها بثلاثة ، ولا حاجة إلی دعوی المجاز واستشکالها بعدم قبول التفسیر من الناطق بحقائق الألفاظ فی الأقاریر بالمجاز. 

والعلائم «الأربع» : إحداها «الضمّة» ، وهی الأصل ، لأنّ الإعراب بالحرکات أصل الإعراب بالحروف ، ومن ثمّ لا یقوم مقامها غیرها ، إلا عند تعذّرها ، ولذلک قدّمها. 

«و» الثانیة : «الألف» ، وهی فرع نائب عن الضّمّة عند تعذّرها لکونها أخت الواو المتولّدة عنها عند إشباعها ، إذ هما من حروف المدّ واللین ، فکان الأنسب أن یقدّم ّ.
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1- التلویح علی التنقیح فی أصول الفقه من مصنّفات التفتازانیّ.




الواو علیها ، کما فعل صاحب جرومیّة (1) ، وغیره ، لکنّه أراد أن یرتّب علی تقدیمها تقدیم المثنّی علی المجموع فی المواضع الّتی تنوب فیها هذه الفروع کما سیأتی ، فقدّمها فما خلا ذلک عن فائدة. 

«و» الثالثة : «الواو» ، وهی أیضا فرع نائب عن الضّمّة عند تعذّرها لکونها متولّدة منها عند إشباعها ، کما قلنا ، فهی بنتها. 

«و» الرابعة : «النّون» ، وهی أیضا کذلک ، لکونها مقاربة للواو فی المخرج ، ولهذا تدغم فیها ، ولکلّ من هذه العلائم مواضع تخصّها. 

فأمّا «الضمّة» فتکون علامة للرفع أصالة «فی» أربعة مواضع : أحدها : «الاسم المفرد» ، والمراد به ما لیس مثنّی ولا مجموعا ولا من الأسماء السّتّة منصرفا کان ، نحو : جاء زید ، أو غیر منصرف ، نحو : قال إبراهیم. لمؤنّث ، نحو : جاءت هند ، أو مذکّر ، کما مرّ ، ظاهرة فیه الضمّة ، أو مقدّرة ، کقام عمرو ، وقال موسی. 

تنبیه : قال بعضهم : استشکل هذا الإطلاق بأنّ من المفرد ما لا یرفع بالضمّة ، کملحقات المثنّی والمجموع ، ویمکن الجواب بأنّ هذه القاعدة وأمثالها غالبیّة ، وبأنّ الألف واللام فی المفرد للجنس ، ولأنّ المراد بالمثنّی ما یشمل المثنّی حقیقة أو حکما ، وکذا المجموع. 


جمع التکسیر

«و» ثانیها : «الجمع المکسّر» ، وهو ما تغیّر فیه بناء مفرده إمّا بزیادة لیست عوضا ، کصنو وصنوان ، أو نقص کتخمة وتخم ، أو بتغییر شکل من غیر زیادة ولا نقصان ، کأسد وأسد ، أو مع زیادة کرجل ورجال ، أو مع نقص کرسول ورسل ، أو معهما ، کغلام وغلمان ، تحقیقا کما مرّ ، أو تقدیرا ، کفلک ، ممّا الجمع والواحد فیه متّحدان فی الصورة ، نحو (فِی الْفُلْکِ الْمَشْحُونِ) [الشعراء / 119] ، (وَتَرَی الْفُلْکَ فِیهِ مَواخِرَ) [فاطر / 12]. 

فالضّمّة فیه إذا کان مفردا ضمّة قفل ، وإذا کان جمعا ضمّة أسد ، وأمّا جنب وإن کان یطلق علی الواحد والجمع بلفظ واحد ، نحو : زید جنب ، والزیدان جنب ، والزّیدون جنب ، فإنّهم لم یعدّوه من هذا الباب ، وإن أمکن التقدیر فیجعل جنب المفرد ، کعنق ، والجمع ککتب ، وذلک لأنّه لم تسمع له تثنیة تقوم دلیلا علی أنّهم قصدوا تغییر اللفظ عند أختلاف مدلولاته ، بل استعمل بلفظ واحد فی الحالات الثلاث ، بخلاف فلک ، 
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1- صاحب الجرومیّة هو محمد بن محمد بن داود الصنهاجی النحویّ المشهور بابن آجروم ، کانت وفاته سنة 723 ه. المصدر السابق ، 1 / 238.




فإنّه سمع تثنیته حیث قیل : فلکان ، فدلّ ذلک علی أنّهم قصدوا تغییر اللفظ عند اختلاف المدلول ، فسلک بالجمع سبیل المثنّی تقدیرا فکان الفرق واضحا ، وأمّا من ثنّی جنبا ، فقد جمعه أیضا. قال ابن مالک فی باب أمثلة الجمع من التسهیل : والأصح کونه ، یعنی باب فلک ، اسم جمع مستغنیا عن تقدیر التغییر ، انتهی. 

تنبیهان : الأوّل : ما ذکرناه من التقسیم هو تقسیم ابن مالک ، واعترض علیه بأنّه لا تحریر فیه ، لأنّ صنوان من باب زیادة وتبدیل شکل ، وتخم من باب نقص وتبدیل شکل ، لأنّ الحرکات الّتی فی الجمع غیر الحرکات الّتی فی المفرد ، قاله المرادیّ. ویجاب عنه بأنّه نظر إلی ظاهر اللفظ ، أو أنّه لا یری تقدیر التغییر کما یؤخذ من کلامه ، قاله فی التصریح ، وفی الجواب الثانی نظر. 

الثانی : یرد علی إطلاق المصنّف أنّ من جمع التکسیر ما لا یرفع بالضّمة کملحقات جمع المذکّر السالم ، نحو : سنین وأرضین ، ویجاب بأنّ هذه القاعدة وأمثالها غالبیّة ، کما تقدّم ، وبأنّ المراد بجمع التکسیر جنسه. 

فائدتان : الأولی : یفارق جمع التکسیر جمع السلامة فی أربعة أشیاء ، أحدها : أنّ جمع السلامة یختصّ بالعقلاء ، والتکسیر لا یختصّ ، والثانی : أنّه یسلم فیه بناء المفرد ، ولا یسلم فی التکسیر ، والثالث : أنّه یعرب بالحروف ، وجمع التکسیر بالحرکات ، والرابع : أنّ الفعل (1) المسند إلی جمع السلامة لا یؤنّث ، ویؤنّث مع التکسیر ، قاله أبو البقاء (2) ، وذکره فی التصریح. 

الثّانیة : مطلق الجمع علی ضربین : قلّة وکثرة ، والقلّة : أفعال وأفعل وأفعلة وفعلة ، ومطلق الصحیح وما عدا ذلک جمع کثرة ، والمراد بالقلیل من الثلاثة إلی العشرة ، وغیر ذلک کثیر ، وقد نظم بعضهم (3) جموع القلّة ، فقال [من الطویل] : 

62 - ألا إنّ أفعالا مثالا وأفعلا

وفعلة للجمع القلیل وأفعلة

کحمل وأحمال وفلس وأفلس 

وفتیة صدق والقذال وأقذلة

ومن جمعه الجمع المصحح کله 

کزیدون والهندات نحوک مقبلة


جمع المؤنّث السالم

«و» ثالثها «الجمع المؤنّث السالم» : وهو ما سلم فیه بناء مفرده ، سواء کان اسما أو وصفا ، وعبّر بعضهم بما جمع بألف وتاء مزیدتین ، وهو أولی ، ».
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1- سقط الفعل فی «ح».

2- عبد الله الحسین أبو البقاء العکبری البغدادیّ الضریر النحوی ، صنّف : إعراب القرآن ، اللباب فی علل البناء والإعراب و... مات سنة 616 ه ق. المصدر السابق 2 / 38.

3- «بعضهم» سقط فی «س».




لیشمل ما کان مفرده مذکّرا ، کاصطبلات وحمامات ، وما سلم فیه بناء الواحد ، وما تغیّر فیه ذلک ، کسجدات. 

لا یقال : یردّ ذلک علی تعبیر المصنّف ، لأنّا نقول : التعبیر به جری علی الغالب ، أو إنّ فی الکلام حذف مضاف ، أی صیغة جمع المؤنّث السالم أو حذف معطوف ، أی الجمع المونث السالم ، وما علی صیغته ، فلا یخرج ما جمع بألف وتاء من جمع المذکّر ، ولا ما تغیّر (1) فیه بناء مفرده ، لأنّ صیغته صیغة جمع المؤنّث السالم فی عرف النحاة ، وإن کان فی الحقیقة جمع مذکّر أو مکسّر ، أو إنّه لم یلتفت لما جمع بالألف والتاء من جمع المذکّر أو المکسّر لقلّته. 

ودأبهم المألوف ذکر ما هو الأغلب والأکثر ، لا ما هو الأقلّ والأندر ، أو إنّ المراد بجمع المؤنّث السالم ما جمع بألف وتاء مزیدتین مجازا بطریق ذکر الملزوم (2) وإرادة اللازم ، لأنّ جمع المؤنّث السالم فی عرف النحاة واقع علی الجمع بالألف والتاء ، والملازمة العرفیّة تکفی فی صحّة المجاز. 

فإن قلت : فیلزم أن یکون جمع المؤنّث السالم مستعملا إمّا حقیقته ومجازه أن استعمل فیهما جمیعا ، أو فی مجازه فقط أن استعمل فی معنی شامل لهما ، وعلی التقدیرین یلزم المجاز علی الخلاف فی جواز الأوّل؟ قلت : هو مجاز مشهور علی أنّه یمکن أن یدّعی أنّ نحو : اصطبلات وحبلیات جمع مؤنث سالم حقیقة عرفیّة لا مجاز. 

تنبیهات : الأوّل : قوله السالم صفة للجمع کما قال بعضهم. وجوّز بعض المحقّقین کونه صفة للمؤنث ، فإنّه موصوف بالسلامة حقیقة ، لأنّه واقع علی المفرد. 

الثانی : أورد علی قولهم : ما جمع بألف وتاء مزیدتین ، أنّ الّذی جمع بهما هو المفرد ، ولیس هو المراد فی مقام الجمع المذکور ، وأجیب بأنّ الّذی جمع بها معناه الّذی وقع علیه ما یجمع بهما ، وهو المجموع بهما فهو المفرد بوصف ضمّ غیره إلیه ، لا المفرد قبل ضمّ.


ضابط فیما یجمع بألف وتاء قیاسا 

ضابط الّذی یجمع بألف وتاء قیاسا (3) مطّردا خمسة أنواع : أحدها ذو التاء مطلقا إلا نحو : شاة وشفة وأمة ومرآة وامرأة وفلانة وفلة (4) ، ونقل فی أمة : أمیات وأموات ، ویحتاج إلی نقل من العرب : الثانی : علم المؤنّث مطلقا 
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1- ولا تغیّر «ط».

2- بطریق الملزوم «س».

3- سقط قیاسا فی «س».

4- الفلّة : الثلمة فی السیف وجمعها فلول.




إلا قطام علی لغة من بنی ، واشترط ابن أبی الربیع (1) العقل ، الثالث : صفة مذکّر لا یعقل بخلاف صفة المؤنّث والعاقل ، الرابع : مصغّره بخلاف مصغّر المؤنّث ، الخامس : اسم الجنس المؤنّث بالألف إلا فعلاء فعلان أو أفعل غیر منقولین إلی الاسمیّة. 

وتجمع حروف المعجم ، فما کان فیه ألف جاز قصره ومدّه بالإجماع ، فیقال فیه علی القصر : بیات ، بقلب الألف المقصورة یاء ، وعلی المدّ باءات بالإقرار بالهمزة. 


الفعل المضارع 

«و» رابعها (2) الفعل «المضارع» الّذی لم یتّصل به ما یوجب بناءه ، کما مرّ ، أو ینقل إعرابه ، کما إذا اتّصل به ضمیر تثنیة ، أو ضمیر جمع أو ضمیر المؤنّث المخاطبة ، فیکون علامة رفعه ما ستعرفه ، ولا فرق بین أن یکون الفعل المضارع المذکور صحیح الأخر أو معتلّا ، فإذا کان معتلّا ، کانت الضمّة فیه مقدّرة نحو : یدعو ویخشی ، کما سیأتی. 


المثنّی


اشارۀ

«و» أمّا «الألف» فتکون علامة للرّفع نیابة عن الضمّة «فی» موضع واحد ، وهو «المثنّی» ، وحدّه المصنّف تبعا لابن هشام فی الأوضح (3) بقوله : «وهو ما دلّ علی اثنین ، وأغنی عن متعاطفین». قال شارحه فقوله : «ما» وضع جنس ، وقوله : لاثنین فصل أوّل مخرج لما وضع لأقل کرجلان ، أو لأکثر کصنوان ، وقوله : «أغنی عن المتعاطفین» فصل ثان مخرج لنحو : کلا وکلتا واثنین واثنتین وشفع وزوج وزکا (4) بالتنوین اسم للشیئین ودخل فیه نحو : القمران للشمس والقمر ، انتهی.

واعترض بعضهم علی هذا التعریف بأنّه صادق علی الضمیر فی أنتما وعلی اثنین واثنتین ، إذ هی مغنیة عن أنت وأنت ، وعن رجل ورجل ، وامراة وامرأة ، وفی صدقه علی الأخیرین بحث ، إذ ما صدق کلّ من الاثنین والاثنتین ذات متّصفة بالأثنینیة مطلقا ، دون تعرّض لکونه رجلا أو امرأة ، فتدبّر. 



القمرین والعمرین

وزاد بعضهم فی الحدّ قوله من لفظه احترازا عن القمرین والعمرین من ألفاظ التغلیب ، فلیس مثنّی ، بل ملحق به ، وسکوت المصنّف عن ذلک و 
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1- عبد الله بن أحمد أبو الحسین بن أبی الربیع ، إمام أهل النحو فی زمانه ، صنّف : شرح الإیضاح ، شرح سیبویه ، المخلص ، القوانین ، کلاهما فی النحو. مات سنة 688 ه ق. المصدر السابق 2 / 125.

2- یعنی الرابع من الکلمات الّتی ترفع بالضمة.

3- «أوضح المسالک إلی الفیة ابن مالک» شرح علی الالفیة لابن هشام ، کشف الظنون 1 / 154.

4- الزکا : الزوج من العدد.




عدم عدّه فی الملحقات دالّ علی إدخاله فی حدّ المثنّی ، والمسألة موضع خلاف ، فمن أخرجه من باب المثنّی ، وأدخله فی ملحقاته ابن مالک فی تسهیل ، حیث قال : وما أعرب إعراب المثنّی مخالفا لمعناه ، أو غیر صالح للتجرید ، وعطف مثله علیه ، فملحق به. 

وقال ابن هشام : والّذی أراه أنّ النّحویّین یسمّون هذا النوع مثنّی لعدم ذکرهم له فیما حمل علی المثنّی ، وأوضح ذلک فی بعض تعإلیقه بزیادة ، فقال : إخراج هذا النوع من باب المثنّی لا یعرف بغیر ابن مالک ، ولا نجد أحدا یذکره فیما حمل علی المثنّی سواه ، لعلمهم بشمول اسم المثنّی له ، وذلک أنّما جاز بعد أن قدّر تسمیة الشمس قمرا ونحوه ، انتهی. 

فإن قلت : هذا إنّما یصحّ عند من لم یشترط اتّفاق المعنی فی التثنیة کابن مالک تبعا لابن الأنباریّ ، وأمّا عند من اشترطه فلا یصحّ ، وقد ذهب إلی اشتراطه أکثر المتأخّرین ، فلا یقال : العینین للشمس والذهب ، ولحّنوا الحریری (1) فی قوله [من الخفیف] : 

63 - جاء بالعین حین أعمی هواه 

عینه فانثنی بلا عینین 

قلت : قال العلامة التفتازانیّ فی شرح التخلیص (2) بناء علی هذا القول یکون مجازا. 


التغلیب من المجاز

وجمیع باب التغلیب من المجاز ، لأنّ اللفظ لم یستعمل فیما وضع له ، وقال فی شرح المفتاح وأمّا بیان التغلیب والعلاقه فیه وإنّه من أیّ نوع منه فلم أر أحدا حام حوله ، انتهی. 


المشاکلة

وقال الدمامینیّ فی المنهل أقول : یمکن أن یجعل ما نحن فیه من قبیل المشاکلة ، فعبّر عن مدلول أبی بکر مثلا بلفظ عمر ، وعن مدلول الشمس بلفظ القمر لوقوعه فی صحبته تخفیفا ، وظاهر کلامهم فی المشاکلة أنّ جهة التجوّز فی وقوع مدلول هذا اللفظ فی صحبة الأخر تحقیقا أو تقدیرا ، فهو من قبیل ما العلاقة فیه المجاورة ، انتهی. 

وکون ما ذکره ، هو ظاهر کلامهم فی جهة التجوّز لیس علی إطلاقه ، قال المحقّق الشریف (3) فی شرح المفتاح : المشاکلة هی أن یذکر الشئ بلفط غیره لوقوعه فی صحبته ، 
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1- القاسم بن علی الأمام أبو محمد الحریری ، کان فی غایة الذکاء والفطنة والفصاحة والبلاغة ، من تصانیفه : درة الغواص فی أوهام الخواص ، الملحمة وشرحها ، المقامات و... مات سنة 516 ه. المصدر السابق 2 / 257.

2- تلخیص المفتاح فی المعانی والبیان للشیخ الامام جلال الدین محمد قزوینی المتوفّی سنة 739 ه. فکتب العلماء له شروحا منها شرح العلّامة سعد الدین التفتازانی ، المتوفّی سنة 792 ه. کشف الظنون 1 / 473.

3- هو السّیّد الشریف علی بن محمد الجرجانی المتوفّی سنة 816 ه ق ، وهو من الّذین شرح مفتاح العلوم للعلّامة السکاکی المتوفّی سنة 62 ه المصدر السابق 1763 ، 2.




فإن کان بین ذلک الشئ والغیر علاقة مجوّزة للتجوّز من العلاقات المشهورة ، فلا إشکال ، وتکون المشاکلة موجبة لمزید الحسن ، کما بین السیئة وجزائها ، وإن (1) لم تکن فلا بدّ أن یجعل الوقوع فی الصحبة علاقة مصحّحة للمجاز فی الجملة ، وإلا فلا وجه للتعبیر عنه ، انتهی. 

وفی فصول البدائع والتحقیق (2) إنّ عدّ الصحبة علاقة باعتبار أنّها دلیل المجاورة فی الخیال فهی العلاقة فی الحقیقة ، وإلا فالمصاحبة فی الذکر بعد الاستعمال ، والعلاقة تصحّح الاستعمال فتکون قبله ، انتهی. 


تنبیهات

اشکال التغلیب مطلقا من باب المجاز 
تنبیهات : الأوّل : قال بعض المحقّقین هاهنا إشکال ، وهو أنّ التغلیب مطلقا من باب المجاز ، کما صرّح به ، ولا یخفی أنّ فیه جمعا بین الحقیقة والمجاز ، لا یقال : الکلّ معنی مجازیّ ، إذ اللفظ لم یوضع له ، لأنّا نقول : فیلزم أن لا یوجد أصلا لجریان هذه العلّة فی کلّ جمع ، والجواب ما أشار إلیه المحقّق الشریف فی حاشیة الکشّاف ، وهو أنّ الجمع أنّما یلزم إذا کان کلّ واحد منهما مرادا باللفظ ، وهاهنا أرید معنی واحد مرکّب من المعنی الحقیقیّ والمجازیّ ، ولم یستعمل اللفظ فی واحد منهما ، بل فی المجموع مجازا ، ولا یلزم جریان ذلک فی جمیع المعانی الحقیقیة والمجازیّة ، لجواز أن لا یکون هناک ارتباط یجعلها معنی واحدا عرفا یقصد إلیه بإرادة واحدة فی استعمالات الألفاظ ، انتهی. 


نحو القمرین والعمرین یحفظ ولا یقاس علیه
الثانی : هذا النوع من نحو القمرین والعمرین مسموع یحفظ ، ولا یقاس علیه ، ثمّ تارة یغلب الأشرف ، کالأبوین ، وتارة الأخفّ کالعمرین ، وتارة الأعظم ، نحو : مرج البحرین. قال فی الهمع : وإنّما کان هذا من قبیل التغلیب ، لأنّ المراد بالبحرین الملح والعذاب ، والبحر خاصّ بالملح ، کذا قیل ، ودعوی اختصاصه به مبنیّة علی المشهور ، وإلا فقد صرّح جماعة من أهل اللغة أنّ البحر هو الماء الکثیر ، ملحا کان ، أو عذبا ، فعلی هذا لا یکون من باب التغلیب. 


یشترط فی کلّ ما یثنّی عند الأکثرین سبعة أمور 
الثالث : یشترط فی کلّ ما یثنّی عند الأکثرین سبعة أمور : الإفراد والاعراب وعدم الترکیب والتنکیر ، فالعلم ینکّر ثمّ 
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1- من الغیر حتی هنا سقط فی «س».

2- ما وجدت هذا العنوان.




یثنّی ، واتّفاق اللفظ والمعنی ، وقد علمت ما فیها ، وأن لا یستغنی بتثنیته غیره عن تثنیّته ، فلا یثنّی سواء استغناء بسیّان ، وهذه الشروط تعتبر فی الجمع أیضا کما صرّح به فی الهمع وغیره. 

حکم بنیة الاسم إذا ثنّی
الرابع : الاسم إذا ثنّی ، وکان صحیحا غیر مهموز ، أو منزّلا مترلته لحقته العلامة من غیر تغییر ، کرجلان وامراتان ودلوان وظبیان ، وشذّ إلیان (1) وخصیان ، أو مهموزا ، فإن کان ما قبل الهمزة ألف زائدة ، والهمزة أصل أقرّت ، کقرّاءان فی قرّاء ، بضمّ القاف وتشدید الرّاء المهملة ، وهو الناسک ، أو مبدلة من أصل ، فإقرارها أولی ککساءان فی کساء أصله کساو ، وشذّ کسایان ، أو ملحقة بأصل ، فقلبها واوا أولی ، کعلیاوان فی علیا ، أصلها علیای بیاء ، لتلحقها بقرطاس ، ثمّ أبدلت الیاء همزة ، أو بدل من ألف التأنیث کحمراوان فی حمراء ، أو کان معتلا منقوصا لحقته العلامة من غیر تغییر أیضا سواء ردّ یاؤه کقاضیان فی قاض ، أو مقصورا ، فألفه إن کانت زائدة علی ثلاثة ؛ أو بدلا عن یاء ، أو مجهولة الأصل ، وأمیلت ، قلبت یاء کجبلیان فی حلبی ، وفتیان فی فتی ، ومتیان فی متی مسمّی به ، وإلا فواوا کعصوان فی عصی وکذوان فی کذا مسمّی به. 


ملحقات


اشارۀ

«وملحقاتة» أی ملحقات المثنّی ، والمراد بها ألفاظ شابهته فی الدلالة علی معناه ، ولیست منه ، لفقد ما اعتبر فیه من الشروط ، وهی خمسة ألفاظ ، «کلا» للمذکّرین ، و «کلتا» للمؤنّثین ، ولا ینفکّان عن الإضافة إلی ظاهر أو مضمر ، وإنّما یکونان ملحقین للمثنّی حال کونها «مضافین» التذکیر مبنیّ علی التغلیب أو التأویل «إلی مضمر» ، وهو ثلاثة ألفاظ : کما وهما ونا ، نحو : کلاکما وکلاهما وکلانا ، فلا تکون الألف فیهما علامة للرفع ، ما لم یکونا کذلک ، وأمّا إذا أضیفا إلی ظاهر ، فألفها لازمة ، وإعرابهما بحرکات مقدّرة علیهما ، لأنّها لا تقبل الحرکات ، وذلک لأنّهما باعتبار لفظهما مفردان ، وباعتبار معناها مثنّیان ، فلفظهما یقتضی الإعراب بالحرکات ، ومعناهما یقتضی الإعراب بالحروف ، فروعی فیهما کلا الاعتبارین. 
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1- الإلی : النعمة.




فإذا أضیفا إلی الظاهر الّذی هو الأصل روعی جانب لفظهما الّذی هو الأصل وأعربا بالحرکات الّتی هی الأصل ، نحو : جاءنی کلا أخویک ، رأیت کلا أخویک ، ومررت بکلا أخویک. 

وإذا أضیفا إلی المضمر الّذی هو الفرع روعی جانب معناهما الّذی هو الفرع أعربا بالحروف (1) الّتی هی الفرع ، نحو : جاءنی کلاهما ورأیت کلیهما مررت بکلیهما. ووراء هذه التفرقة اطلاقان : أحدهما : الإعراب بالحروف مطلقا ، وهی لغة کنانة (2) والثانی : الإعراب بالحرکات مطلقا ، وهی لغة بلحارث (3) ، حکاها الفرّاء وغیره. قال الرضّی ولا أدری ما صحّته ، انتهی. 

وزعم بعضهم أنّهما فی لغة الجمهور معربان بحرکات مقدّرة ، وأنّ انقلاب ألفهما جرّا ونصبا للتشبیه بألفی «علی ولدی» قال ابن مالک : وفی لغة کنانة دلیل علی ضعف هذا القول.

تتمّة : ولکون کلا وکلتا مفردین لفظا مثنّین معنی ، جاز فی ضمیرهما الحمل علی اللفظ مرّة ، وعلی المعنی [مرّة] أخری ، وقد اجتمع الأمران فی قوله [من البسیط] : 

64 - کلاهما حین جدّ الجری بینهما

قد أقلعا وکلا أنفیهما رابی (4)

وقال الله تعإلی : (کِلْتَا الْجَنَّتَیْنِ آتَتْ) [الکهف / 33] ، ثمّ قال (وَفَجَّرْنا خِلالَهُما نَهَراً) [الکهف / 33]. قال ابن طاهر (5) : وقوم لا یجیزون کلاهما قام ، لأنّهم جعلوها مثنّی حقیقة. 

والثلاث الملحقات الاخر ، «اثنان» للمذکّرین و «فرعاه» وهما اثنان فی لغة الحجاز وثنتان فی لغة تمیم (6) ، وکلاهما للمؤنّثین ، ولم یقیّدهما بما مرّ فی الملحقین السابقین ، لأنّها ملحقة بالمثنّی مطلقا ، سواء أضیفت إلی مضمر أم لا ، لأنّ وضعها وضع المثنّی ، وإن لم تکن مثنّیات حقیقة ، إذ لم یثبت لها مفرد ، لا یقال : اثن ولا اثنت ولا ثنت. 
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1- «روعی جانب معناهما الّذی هو الفرع» محذوف فی «م وط».

2- کنانة من القبائل العربیة من عرب الشمال أو العدنانیون. الجامع فی تاریخ الأدب العربی 1 / 79.

3- من القبائل العربیة.

4- البیت للفرزدق فی صفة فرسین ، اللغة : الجری : السیر ، أقلعا : کفّا عن الجری ، الرابی : اسم الفاعل من ربا یربو. وربو الأنف ارتفاعه عند التعب من جری ونحوه.

5- محمد بن طاهر ، أبو عبد الله الانصاری الأندلسی ، عالم بالعربیة ، من کتبه «عین الذهب من معدن جوهر الأدب فی علم مجازات العرب» و «کتاب التحصیل» مات سنة 519 ه. الأعلام للزرکلی ، 7 / 42.

6- تمیم من قبائل عرب الشمال أو العدنانیون. الجامع فی تارخ الأدب العربی ، 1 / 79.





تنبیهات

الاول
تنبیهات : الأوّل : قیل : هذا الإطلاق یوهم جواز إضافة الثلاثة إلی کلّ ضمیر ، ولیس کذلک ، فإنّها لا تضاف إلی ضمیر مثنّی ، فلا یقال : جاء الرجلان اثناهما ، والمراتان اثنتاهما أو ثنتاهما ، قیاسا علی جاءنی ثلاثتهم ، لأنّ ضمیر الثنیة نصّ فی الاثنین ، فإضافة الاثنین إلیه من إضافتة الشئ إلی نفسه ، وقد أجبت عن ذلک فی شرح الإرشاد (1) ، وأوردت ما ذکره الحریری فی درّة الغواص فی هذا البحث وتکلّمت علیه فلیرجع إلیه. 


الثانی
الثانی : ألحق بالمثنّی أیضا ما سمّی به کزیدان علما ، فیرفع بالألف کهو ، وینصب ویجرّ بالیاء مثله أیضا کما سیأتی ، ویجوز فیه أن یجری مجری سلمان ، فیعرب إعراب ما لا ینصرف للعلمیّة وزیادة الألف والنون ، وإذا دخل علیه الألف واللام جرّ بالکسر. 


الثالث: الکلام علی نون المثنّی
الثالث : نون المثنّی لا یجوز إلّا کسرها مطلقا عند البصریّین ، وأجاز الکسائیّ والفرّاء فتحها مع الیاء لا مع الألف ، وأجازه بعضهم. وضمّها مع الألف لغة وأمّا مع الیاء فلا یجوز حکاه الشیبانیّ (2). 

وقیل من العرب من یجعلها معقّب الإعراب ، فعلی هذا تفتح مع الیاء نصبا وتکسر جرّا ، وحذفها للاضافة ، کثیر ، ولشبه الإضافة فی اثنی عشر واثنتی عشره ولتقدیر الإضافة ، نحو : رأیت یدی ورجلی زید. ولتقصیر الصلة مطلقا عند سیبویه والفرّاء خلافا للمبرّد ، إذ قصر ذلک علی قولک : اللذا واللتا ، قاله فی الإرتشاف. 


جمع المذکّر السالم 


اشارۀ

«و» أمّا «الواو» فتکون علامة للرفع نیابة عن الضمة «فی» موضعین : أحدهما «الجمع المذکّر السالم» ، وهو ما دلّ علی أکثر من اثنین بزیادة فی آخره ، مع سلامة بناء مفرده ، ومن ثمّ سمّی سالما ، ویسمّی بالجمع الّذی علی حدّ المثنّی لشبهه له فی کونه أعرب بحرفین ، وسلم فیه الواحد ، وختم بنون تحذف للإضافة ، وقد یقال له : الجمع بالواو والنّون تسمیة له باشرف حإلیه ، والجمع علی هجائین لکونها یأتی علی وجهین : تارة بالواو ، وتارة بالیاء. قال السخاویّ (3) فی شرح المفصّل : وقد عدّ بعضهم لهذا الواو ثمانیة معان ، فقال : هی علامة الجمع والسلامة و 
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1- موضّح الرشاد فی شرح الإرشاد : کتاب فی النحو ، من مولّفات الشارح.

2- إسحاق بن مرار الشیبانی لغویّ أدیب من الکوفة ، جمع أشعار نیف وثمانین قبیلة من العرب ، من تصانیفه «کتاب اللغات» و «النوادر فی اللغة» مات سنة 260 ه. الأعلام للزرکلی 1 / 289.

3- علی بن محمد أبو الحسن السخاوی ، کان اماما علامة بصیرا بالقراءات إماما فی النحو واللغة له من تصانیف : شرحان علی المفصّل ، شرح أحاجی الزمخشری النحویة ، مات سنة 643 ه ، بغیة الوعاة 2 / 192.




العقل والعلمیّة والقلّة والرفع وحرف الإعراب والتذکیر ، انتهی ، وفیه من المساحمة لا یخفی. 


ویشترط فی کلّ ما یجمع هذا الجمع ثلاثة شروط

أحدها : الخلوّ من تاء التأنیث ، فلا یجمع نحو : طلحة وعلّامة. الثانی : أن یکون لمذکّر فلا یجمع نحو : زینب ، ولا حائض ، الثالث : أن یکون لعاقل فلا یجمع نحو واشق علما للکلب ، وسابق صفة لفرس. ثمّ یشترط أن یکون إمّا علما غیر مرکّب ترکیبا إسنادّیا ولا مزجیّا ، فلا یجمع نحو : برق نحره ومعدی کرب ، وإمّا صفة تقبل التاء ، أو تدلّ علی التفضیل ، نحو : قائم ومذنب والأفضل ، فلا یجمع هذا الجمع (1) نحو : جریح وصبور وسکران وأحمر ، قاله ابن هشام فی الأوضح. 


تنبیهات 

الأوّل : ینبغی تقیید تاء التأنیث بکونها غیر عوض ، فلو کانت عوضا عن فاء الکلمة نحو : عدة ، أو لامها نحو : ثبة ، وجعلت ما هی فیه علما جاز جمعه بالواو والنّون ، کعدون وثبون ، ما لم یکسر قبل العلمیّة کشفة ، فیلزم تکسیرة کشفاة ، أو یعتل لامه کدیة ، فیلزم جمعه بالألف والتاء کدیات ، هذا مذهب سیبویه ، وخالف المبرّد ، فقال : لا یجوز فی عدة إلا عدات ، ولا یجوز عدون. 

الثانی : قال ابن مالک : المراد بالمذکّر المسمّی لا اللفظ ، فإنّ تذکیر الأسماء لیس شرطا فی هذا الباب ، بل الشرط خلوّه من تاء التأنیث ، فلو سمّیت رجلا بزنیب وسعدی ، جاز أن یقال فی جمعة : زینبون ، کما لو سمّی بزید مؤنّث جمع بالف وتاء کزیدات. 

الثالث : التصغیر قائم مقام الوصف ، فلذلک لو صغّر رجل وغلام جمع بالواو والنون ، مع أنّه لیس بعلم ولا صفة ، وذلک لأنّ التصغیر وصف فی المعنی ، قاله المرادی ، وکذا المنسوب ، نحو : بصریّ وبصریون. 

الرابع : ما وقع فی الأوضح من التّعبیر بلفظ العاقل هو المشهور ، وقال غیر واحد : الأولی التعبیر بالعالم لیشتمل : (فَنِعْمَ الْماهِدُونَ) [الذاریات / 48] ، إذ لا یطلق علیه تعإلی أنّه عاقل لإیهام العقل المنع من القبائح الجائزة علی صاحبه ، تعإلی الله عنها علوّا کبیرا ، قیل : وفیه إنّه لیس قیاسا بل مقصورا علی السماع ، صرّح به فی التسهیل (2) ، وإنّه جمع مجازی بجعل الواحد بمترلة متعدّد ، فتأمّل. 

الخامس : اشترط المازنیّ فی العلم أن لا یکون معدولا ولا یجوز فی نحو : عمر أن یجمع هذا الجمع ، بل أن لا یثنّی ، ولا یجمع مطلقا ، والجمهور علی خلافة. 
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1- من کلمة برق نحره حتی هنا سقط فی «س».

2- تسهیل الفوائد وتکمیل المقاصد فی النحو لابن مالک المتوفّی سنة 672 ، کشف الظنون 1 / 405.




فإن قلت : الاسم العلم إذا جمع زالت العلمیّة منه ضرورة أنّ تثنیة العلم وجمعه یقتضی إخراجه عن حقیقة کونه علما إذ یصیر نکرة ، لأنّ العلم إنّما یکون معرفة علی تقدیر أفراده لموضوعه لکونه لم یوضع علما إلا مفردا فهو دالّ علی الوحدة ، والتثنیة والجمع یدلّان علی التعدّد ، والوحدة والتعدّد متضادّان ، قلت : أجیب بأنّ معنی کلامهم أنّ الاسم إذا کان علما بشروطه صحّ إیراد الجمع علیه ، وذلک بعد أن تنکّره ، ولیس المراد أنّه یبقی علما ، ویجمع علی تلک الحال فیؤوّل الأمر إلی أنّ ما یشترط وجوده شرط للإقدام علی الحکم ، وعدمه شرط لثبوت ذلک الحکم. 


لغز للبدر الدمامینیّ 

: وقد نظم الدّمامینیّ فی ذلک لغزا فقال [من الطویل] : 

65 - أیا علماء الهند لا زال فضلکم 

مدی الدّهر یبدو فی منازل سعده 

ألمّ بکم شخص غریب لتحسنوا

بإرشاده عند السؤال لقصده 

وها هو یبدی ما تعسّر فهمه 

علیه لتهدوه إلی سبل رشده 

فیسأل ما أمر شرطتم وجوده 

لحکم فلم تقض النحاة برده 

فلمّا وجدنا ذلک الأمر حاصلا

منعتم ثبوت الحکم إلا بفقده 

وهذا لعمری فی الغرابة غایة

فهل من جواب تنعمون بسرده 

السادس : قال بعضهم : إن أرید بجمع المذکور ما هو جمع فی الأصل أو فی الحال ورد علیه جمع جعلت نونه معتقب الإعراب ، نحو : قنسرین (1) ، فإنّه یعرب بالحرکات ، والیاء ملتزمة کالألف فی المثنّی ، کذلک وإن أرید الجمع فی الحال خرج الجمع العلم المعرب بالواو والیاء ، انتهی. وأجاب بعض المحقّقین باختیار الأخیر ، ولا یضرّ خروج الجمع العلم لأنّه شاة. 

السابع : حکم الاسم إذا جمع هذا الجمع کما إذا ثنّی من لحوق العلامة من غیر تغییر ولا یستثنی إلا المنقوص والمقصور ، فإنّ آخرهما یحذف لالتقاء الساکنین ، ثمّ یضمّ ما قبل آخر المنقوص فی الرّفع ، ویکسر فی غیره مناسبة للحرف ، نحو : جاء القاضون ، ورأیت القاضین ، ومررت بالقاضین ، ویفتح ما قبل آخر المقصور دلالة علی ما حذف ، نحو : (وَإِنَّهُمْ عِنْدَنا لَمِنَ الْمُصْطَفَیْنَ) [ص / 47]. 
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1- القنسر : الکبیر المسن والقدیم.





ملحقات الجمع المذکّر السالم 


اشارۀ

و «ملحقاته» وقد مرّ معناها ، وهی أربعة أنواع : 



أسماء جموع

اشارۀ
أحدها : أسماء جموع ، وهی «أولو» بمعنی صاحب ، اسم جمع ، لا واحد له من لفظه ، بل من معناه ، وهو ذو کقوله تعإلی : (وَلا یَأْتَلِ أُولُوا الْفَضْلِ مِنْکُمْ.) [النور / 22] ، وتکتب بواو بعد الهمزة (1) حملا علی أولی ، وکتبت أولی بالواو لئلّا تشتبه بإلی. 


عشرون وبابه 
و «عشرون وبابه» وهو سائر العقود إلی تسعین بإدخال الغایة ، فکلّها أسماء جموع ، ولیس عشرون جمعا لعشرة ، ولا ثلاثون جمعا لثلاثة ، وإلا لصحّ إطلاق عشرین علی ثلاثین ، وثلاثین علی تسعة لوجوب إطلاق الجمع علی ثلاثة مقادیر الواحد ، وعلی هذا القیاس البواقی ، وأیضا هذه الکلمات تدلّ علی معان معیّنة ، ولا تعیین فی معانی الجموع کذا قیل. 

قال بعض المحقّقین وفی کلا التعلیلین نظر. أمّا الأوّل فإن أرید الإطلاق علی سبیل الحقیقة ، فالصحّة علی ثلاثین ممنوعة لجواز کون عشرین منقولا عرفیّا من معنی الجمع إلی هذا العدد المعیّن ، وإطلاق المنقول علی المعنی الأصلیّ مجاز ، وإن أرید به الإطلاق علی سبیل الحقیقة وعلی سبیل المجاز فمسلم ، لکن بطلان الثانی ممنوع لجواز أن یکون استعمال عشرین فی ثلاثین علی سبیل المجاز ، وقس علی ذلک أخواتها. وأما الثانی فإن أرید أنّه لا تعیین فی المجموع أصلا فهو ممنوع لجواز وضع الجمع لشئ معیّن ، وإن أرید أنّه لا تعیین فی الجموع من حیث إنّها جموع فمسلّم ، لکن لا یلزم منه عدم کون عشرین جمعا ، انتهی. 

والأولی أن یقال هذه الأعداد ملتئمة من الأحاد حاصلة من تکرار الأحاد لا من تکرار مراتب الأعداد ، فهذه الأعداد کأولی فی أنّها لا واحد لها من لفظها. 


عالمون لیس جمعا لعالم بل اسم جمع له - والأعراب لیس جمعا لعرب
ومن أسماء الجموع المذکورة عالمون ، بفتح اللام ، اسم جمع لعالم ، وهو ما سوی الله تعالی من الأجناس ، فزید لیس بعالم ، بل من العالم ، وإنّما لم یکن جمعا لعالم لاختصاصه بمن یعقل ، والعالم عام فیه وفی غیره ، والجمع لا یکون أخصّ من مفرده ، ولذلک أبی سیبویه أن یجعل الأعراب جمع عرب ، لأنّ العرب یعمّ الحاضرین والبادین ، والأعراب خاصّ بالبادین ، وهذا قول ابن مالک ومن تبعه ، وذهب کثیر إلی أنّه جمع لعالم فیکون ».

ص: 132








1- بعد الألف «ح».




جمع تصحیح لم یستوف الشروط من حیث إنّ عالما اسم جنس ، ولیس بعلم ولا صفة ، وبالجملة فهو من ملحقات الجمع المذکور. 


من الملحقات


جموع تصحیح لم تستوف الشروط

الثانی : جموع تصحیح لم تستوف الشروط ، منها أهلون ووابلون (1) ، جمع أهل ووابل ، لأنّها لیسا علمین ولا صفتین ، ولأنّ وابلا غیر عاقل.


جموع تکسیر

الثالث : جموع تکسیر منها أرضون بفتح الرّاء ، جمع أرض ، وسنون بکسر السین جمع سنة بفتحها وبابه ، وهو کلّ ما کان جمعا لثلاثی حذفت لامه ، وعوّض عنها هاء التأنیث ، ولم تکسر کعزة وعزین وعظة وعظین بخلاف نحو : تمرة ، لعدم الحذف ، ونحو عدة وزنة ، لأنّ المحذوف الفاء ونحو : ید ودم ، لعدم التعویض ، وشذّ أبون وأخون ، ونحو : اسم وبنت ، لأنّ العوض غیر الهاء ، وشذّ بنون ، ونحو : شاة وشفة لتکسرهما علی شیاه وشفاة. 


ما سمّی به منه..

الرابع : ما سمّی به منه أو ممّا ألحق به کزیدون علما ، وعلّیّون اسم لأعلی الجنة ، وهو فی الأصل جمع علّی ، بکسر العین واللام مع تشدید اللام (2) والیاء ، وزنه فعیل من العلو. 


تنبیهات

الأوّل
یجوز فی هذا النوع المسمّی به أن یجری مجری علیین فی لزوم الیاء ، والإعراب بالحرکات ظاهرة علی النّون منوّنة إن لم یکن أعجمیّا ، فإن کان کقنسرین امتنع التنوین ، وأعرب إعراب ما لا ینصرف ، ودون هذا أن یجری مجری هارون فی لزوم الواو والإعراب علی النّون غیر منوّنة للعلمیّة وشبه العجمة کحمدون ، أو مجری عربون فی لزوم الواو والإعراب بالحرکات الثلاث علی النون منوّنة ، ودون هذا لزوم الواو وفتح النون مطلقا ، ذکره السیرافیّ ، وبعضهم یجری بنین وباب سنین ، وإن لم یکن علما مجری غسلین بالتنوین علی لغة بنی عامر ، وبدونه علی لغة تمیم. قال [من الوافر] : 

66 - وکان لنا أبو حسن علیّ 

أبا برّا ونحن له بنین (3)

وقال [من الطویل] : ).
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1- الوابل : المطر الشدید الضخم القطر.

2- سقط «مع تشدید اللام» فی «ح».

3- هو لأحد أولاد علی بن ابی طالب علیه السّلام أو لسعید بن قیس الهمدانی. اللغة : البرّ : من أسماء الله تعإلی بمعنی المحسن والصالح. واشار ابن مالک فی الألفیة إلی هذه ویقول : والخبر الجزء المتمّ الفائده کالله برّ والأیادی شاهده (شرح ابن عقیل 1 / 201).




67 - دعانی من نجد فإنّ سنینه 

لعبن بنا شیبا وشیّبننا مردا (1)

وبعضهم یطّرد هذه اللغة ، أعنی لزوم الیاء والإعراب علی النون منوّنة فی جمع المذکّر السالم وکلّ ما حمل علیه. 

الثانی: الکلام علی نون الجمع المذکور وملحقاته
الثانی : نون الجمع المذکور وملحقاته مفتوحة ، وقد تکسر ضرورة ، وقیل : من العرب من یکسرها علی الأصل ، وتسقط للإضافة وفی صلة ، کقراءة الحسن (2)(وَالْمُقِیمِی الصَّلاةِ) [الحج / 35] ، بنصب التاء وفی الّذی کقوله [من الطویل] : 

68 - وإنّ الّذی حانت بفلج دماؤهم 

... (3)

أی : وإنّ الّذین ، وقبل لام ساکنة ، کقراءة من قرأ (غَیْرُ مُعْجِزِی اللهِ) [التوبة / 2] ، بفتح الهاء وفی شذوذ کقراءه الأعمش (4) وما هم بضاری به [البقرة / 102] ، وفی ضرورة کقوله [من البسیط] : 

69 - لو کنتم منجدی حین استعنتکم 

... (5)

قاله فی الإرتشاف. 


الأسماء السّتّة

«و» الثانی : «الأسماء الستّة ، وهی أبوه وأخوه وحموها» أنّث الضمیر لأنّ الحم قریب المراة من زوجها کأبیه ، وقد یطلق علی قریب الرّجل من زوجته کأبیها ، وصرّح فی القاموس بإطلاقه علیهما بلا تفصیل. «وفوه وهنوه ، وذو مال» ، أی صاحبه ، ولکن ذو یقتضی تعظیم ما أضیفت إلیه ، والموصف بها بخلاف صاحب فیهما. 

وأسماء الستّة علم بالغلبة علی هذه الأمثلة کلفظ العبادلة فی عرف الفقهاء والمحدّثین ، ومنهم من عدّها خمسة بنقص الهن ، منکرا جواز إتمامه والحقّ الجواز فی لغة 
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1- البیت للصمة بن عبد الله ، أحد شعراء عصر الدولة الأمویّة. اللغة : دعانی : أترکانی ، الشیب : جمع أشیب ، وهو الّذی وخط الشیب شعر رأسه ، المرد : جمع أمرد وهو من لم ینبت بوجهه شعر.

2- الحسن البصری هو الحسن بن یسار البصری ، أبو سعید ، هو أحد العلماء الفقهاء الفصحاء شب فی کنف علی علیه السّلام ، مات سنة 110 ه. الأعلام للزرکی ، 2 / 242.

3- تمامه «هم القوم کلّ القوم یا أمّ خالد» ، وهو للأشهب بن رمیلة ، أو لحریث بن محفض. اللغة : حانت : هلکت ، من الحین ، وهو الهلاک ، فلج : موضع فی طریق البصرة ، دماؤهم : نفوسهم.

4- سلیمان مهران أبو محمد الملقب بالأعمش ، تابعی مشهور ، کان عالما بالقرآن والحدیث مات سنه 148 ه. المصدر السابق. 3 / 198.

5- تمامه «لم تعدموا ساعدا منّی ولا عضدا» ، وهو مجهول القائل.




قلیلة ، ولقلّتها وعدم شهرتها أنکرها من أنکر وکان علی المصنّف التنبیه (1) علی قلّته لئلا یتوهّم مساواته لهن. 

قال ابن مالک : ومن لم ینبّه علی قلّته فلیس بمصیب ، ولو حظی من الفصل بأوفر نصیب ، وقال غیر واحد : الأفصح فیه النقص ، أی حذف الأخر ، وجعل ما قبله آخرا ، فیعرب بالحرکات الثلاث ظاهرة علیه. 

قال ابن هشام : وهذه اللغة مع کونها أکثر استعمالا هی أفصح قیاسا ، لأنّ ما کان ناقصا فی الإفراد فحقّه أن یبقی علی نقصه فی الإضافة کما فی ید ، لمّا حذفت لامها فی الافراد ، وجعل الإعراب علی ما قبل اللام ، استصحبوا ذلک حال الإضافة ، فأعربت بالحرکات. قیل : وهو اسم یکنّی به عن أسماء الأجناس کرجل وفرس وغیر ذلک ، وقیل : عمّا یستقبح التصریح به ، وقیل : عن الفرج خاصّة. 

واحترز بإضافة ذو إلی مال عن ذو الموصولة فیلزمها الواو ، مبنیّة علی السکون لا علی الواو ، وخلافا لمن وهم ، وتسمّی ذو الطائیة ، لأنّها إنّما تکون فی لغة طی (2) وقد تعرب کهذه ، نحو قوله [من الطویل] : 

70 - ...

فحسبی من ذی عندهم ما کفانیا (3)

فی روایة ذی بالیاء ، فکان الأحسن تفییدها بالمعربة کما فی الکافیة والعمدة (4) لابن مالک ، لأنّ الاحتراز أنّما هو عن ذو بمعنی الّذی ، فأمّا علی لغة إعرابها فإنّها تجری مجری ذو بمعنی صاحب ، فینبغی إدخالها ، وإنّما تکون الواو علامة للرفع نیابة عن الضمّة فی هذه الأسماء ، وکذا الألف والیاء عن الفتحة والکسرة فیها کما سیأتی حالة کونها «مفردة» ، فلو کانت مثنّاة أو مجموعة أعربت إعراب المثنّی ، وذلک المجموع «مکبّرة» ، فلو کانت مصغّرة أعربت بحرکات ظاهرة ، وذلک فی غیر ذو ، إذ لا تصغّر. «مضافة إلی غیر الیاء» وعدل عن قول کثیر یاء المتکلم ، لأنّ التقیید بذلک کما قاله ابن هشام حشو ، إذ لیس لنا ما یضاف إلیها سواها ، سواء کانت الإضافة لفظا کما مرّ ، أو تقدیرا ، کقوله [من الرجز] : 

71 - خالط من سلمی خیاشیم وفا (5) 
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1- سقط «التنبیه» فی «س».

2- کان طیّ قبیلة من عرب الجنوب أو القحطانبین.

3- تمامه «فأمّا کرام موسرون لقیتهم» ، هو لمنظور بن سحیم الفقعسی ، اللغة : موسرون : ذوو میسرة وغنی.

4- العمدة فی النحو والکافیة الشافیة فی النحو لابن مالک النحوّی المتوّفی سنة 672 ه ق. کشف الظنون 2 / 1170.

5- هو للعجّاج. اللغة : الخیاشیم : غر الضیف فی أقصی الأنف بینه وبین الدماغ ، وقیل : هی عروق فی باطن الأنف. لسان العرب ، 1 / 1090.




إذ التقدیر خیاشیمها وفاها. 

فلو کانت مضافة إلی الیاء أعربت علی الأصحّ بحرکات مقدّرة کما سیأتی ، وکلّها تضاف إلی الیاء إلا ذو ، فإنّها لا تستعمل إلا مضافة لغیر الیاء ، بل لا تضاف إلی ضمیر أصلا ، وأمّا قوله [من مجزوء الرمل] : 

72 - إنّما یعرف ذا الفض

... ل من الناس ذووه (1)

فشاذّ ، أو لحن. 

وزاد بعضهم قیدا رابعا ، وهو أن تکون غیر منسوب إلیها ، فلو نسب إلیها کانت معربة بالحرکات ، وهو مستغنی عنه بقید الإضافة ، قیل : وقد یستغنی عن ذکر هذه القیود بالنطق بالأسماء المذکورة ، کذلک واعتذر عمّن لم یذکرها بذلک ، وهو غیر سدید ، إذ لا استغناء عن ذکرها ، لأنّ النطق بها کذلک یوهم أنّ الشرط إضافتها إلی ضمیر الغائب خاصّة ، فلذلک لم یکتف المصنّف فی بیانه بالمثال ، وکذا ابن الحاجب مع اکتفائه به فی غیره ، نعم الاکتفاء بنطق فوه کذلک عن تقییده بالخلو عن المیم صحیح ، فإن لم یخل منها ، أعرب بحرکات ظاهرة مع تضعیف میمه ، ودونه منقوصا وبحرکات مقدّرة مقصورا کعسی ، ولک تثلیث فائه تضعیفا وقصرا ونقصا ، اتباعها لمیمه. فهذه عشر لغات کاملة ، ذکرها أبو حیّان فی الإرتشاف وغیره ، واقتصر فی التسهیل علی تسع. 

تنبیهان : الأوّل : ما ذکر من إعراب هذه الأسماء بحرکات مقدّرة حال إضافتها للیاء ، قال بعض المحقّقین : لا یظهر فی «فیّ» إذ الفرق بینه وبین مسلمی تحکم ، إلا أن یقال : لو قیل فی حال النصب فای لوجب الحکم بأنّ الیاء فی «فیّ» إعراب ، أو بدل منه ، فلمّا قیل : فیّ مطلقا ، علم أنّ الیاء المدغمة فی «فیّ» فی الأحوال الثلاث علی نحو واحد ، وأنّ إعرابه علی ما کان علیه فی حال افراده دون حال إضافته ، انتهی. وقد یقال فی الفرق : إنّ الیاء فی «فیّ» أعیدت حال الإضافة ، لئلّا یبقی الاسم المتمکّن علی حرف واحد بخلافها فی مسلمیّ ، فتدبّر.

الثانی : لا یختصّ النّقص بالهن ، بل یجوز فی الأب والأخ والحم بقلّة ، ومنه قول رؤبه [من الرجز] : 

73 - بأبه اقتدی عدیّ فی الکرم 

ومن یشابه أبه فما ظلم (2)
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1- لم یذکر قائله.

2- هو لرؤبة بن العجاج. اللغة : عدی : أراد به عدی بن حاتم الطائی ، اقتدی : یرید أنه جعله لنفسه قدوة فسار علی نهج سیرته.




وحکی أبو زید : جاءنی أخک ، والفرّاء : هذا حمک. 

وقصرهنّ أولی من نقصهنّ کقوله [من الرجز] : 

74 - إنّ أباها وأبا أباها

قد بلغا فی المجد غایتاها (1)

وقول بعضهم : مکره أخاک لا بطل ، وقولهم للمرأة حماها. حکاه الأصمعیّ. 


الأفعال الخمسة 

«و» أمّا «النّون» فتکون علامة للرفع ، نیابة عن الضّمّة «فی» الفعل «المضارع المتّصل به ضمیر رفع لمثنّی» ، وهو الألف ، سواء کان ذو الضمیر حاضرا أو غالبا ، والنّون بعده مکسورة غالبا ، وقرئ : (أَتَعِدانِنِی) [الأحقاف / 17] بفتحها ، و: (تُرْزَقانِهِ) [یوسف / 37] ، بضمّها ، «أو لجمع» وهو الواو کذلک ، «أو» لمؤنّثة «مخاطبة» وهو الیاء ، والنون بعدها مفتوحة ، «نحو : یفعلان» بالیاء المثنّاة التحتیّة للاثنین الغائبین ، «وتفعلان» بالتاء المثنّاة الفوقیّة للاثنین المخاطبین والتثنیتین المخاطبتین والغائبتین ، «ویفعلون» بالیاء المثنّاة التحتیّة للجماعة الذکور الغائبین ، «وتفعلون» بالتاء المثنّاة الفوقیّة لجماعة الذکور المخاطبین «وتفعلین» للواحدة المخاطبة. 

وتسمّی هذه الافعال الأمثلة الخمسة ، لأنّها لیست أفعالا بأعیانها ، کما أنّ الأسماء السّتّة أسماء بأعیانها ، وإنّما هی أمثلة یکنّی بها عن کلّ فعل کان بمترلتها ، فإنّ یفعلان کنایة عن یذهبان ، ویستخرجان ، ونحوهما ، وکذلک البواقی. 

وإنّما حسبوها خمسة (2) نظرا إلی لفظها کما هو الأنسب بنظر الفنّ ، ولو عبّر المصنّف هنا بذلک ، ولم یصرّح بالضمیر لکان أولی ، لیکون الألف والواو أعمّ من أن یکونا ضمیرین ، نحو : الزیدان یفعلان ، والزیدون یفعلون ، أو علامتین ، نحو : یفعلان الزیدان ، ویفعلون الزیدون ، وأمّا یاء المخاطبة فلا تکون إلا ضمیرا. ».
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1- هذا البیت نسب لأبی النجم العجلی ولرؤبه بن العجاج.

2- سقطت خمسة فی «ح».





فصل فی علامات النصب 


صمدیۀ

إکمال : علائم النصب خمس : الفتحة والألف والیاء والکسرة وحذف النون ، فالفتحة : فی الاسم المفرد والجمع المکسر والمضارع ، والألف : فی الأسماء الستّة ، والیاء : فی المثنّی والجمع وملحقاتهما ، والکسرة : فی الجمع المؤنّث السالم ، وحذف النون : فی الأفعال الخمسة. 



شرح

فصل فی علامات النصب ، «وعلائم النصب» وهو ما یحدثه عامله ، سواء کان العامل اسما أو فعلا أو حرفا «خمس» لا زائد علیها بالاستقراء أصالة ونیابة ، إحداها «الفتحة» ، وهی الأصل لما مرّ ، ولهذا لا یقوم غیرها مقامها إلا عند تعذّرها ، ومن ثمّ قدّمها ، «و» الثانیة : «الألف» ، وهی فرع نائب عن الفتحة عند تعذّرها ، لکونها ناشئة عنها عند إشباعها ، فهی بنتها. «و» الثالثة : «الیاء» وهی أیضا فرع نائب عند تعذّرها ، لکونها ، أخت الألف ، فنائب کأختها ، «و» الرّابعة : «الکسرة» ، وهی أیضا کذلک لکونها أصل الیاء والّتی هی علامة النصب فی بعض المواضع ، فنابت حملا علی فرعها ، «و» الخامسة : «حذف النّون» ، وهو أیضا فرع نائب عن الفتحة عند تعذّرها ، لأنّه لمّا کان ثبوتها علامة للرفع ، لم یبق إلا أن یکون حذفها علامة للنصب ، ولکلّ من هذه العلامات مواضع تخصّه. 

فأمّا «الفتحة» الّتی هی الأصل فتکون علامة للنصب «فی» ثلاثة مواضع : 

أحدها : «الاسم المفرد» المقدّم ذکره ، سواء کان منصرفا کرأیت زیدا ، أو غیر منصرف ، کرأیت أحمد ، ظاهرة فیه الفتحة ، کما مرّ ، أو مقدّرة ، کرأیت موسی. 

«و» الثانی : «الجمع المکسّر» المقدّم بیانه ، منصرفا کان ، کرأیت رجالا ، أو غیر منصرف ، کدخلت مساجد ، ظاهرة فیه الفتحة ، کما مرّ ، أو مقدّرة ، کقوله تعإلی : (وَأَنْکِحُوا الْأَیامی مِنْکُمْ) [النور / 32]. 

«و» الثالث : «الفعل المضارع» ، إذا دخل علیه ناصب من نواصبه الأتی ذکرها ، ولم یتّصل مع ذلک بآخره شئ یوجب بناءه ، أو ینقل إعرابه کما مرّ ، صحیحا کان آخره ، نحو : لن یضرب أو معتلّا ، نحو : لن یخشی ، فالفتحة فی هذا مقدّرة کما سیأتی بیانه. 

«و» أمّا «الألف» فتکون علامة للنصب ، نیابة عن الفتحة «فی» موضع واحد ، وهو «الأسماء الستّة» المقدّم ذکرها ، نحو : رأیت أباک إلی آخرها. 

«و» أمّا «الیاء» فتکون علامة للنصب ، نیابة عن الفتحة «فی» موضعین وهما «المثنّی والجمع» المذکّر السالم المقدّم ذکرها «وملحقاتهما». وقد مرّ ذکرهما ، نحو :
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رأیت الزیدین والزیدین ، بفتح ما قبل الیاء فی الأول ، وکسرها فی الثانی ، ورأیت الرجلین کلیهما والمراتین کلتیهما ، وعددت عشرین من الدارهم ، وقس علی هذا. 

«و» أمّا «الکسرة» فتکون علامة للنصب ، نیابة عن الفتحة «فی» موضع واحد ، وهو «الجمع المونث السالم» المقدّم بیانه ، نحو : رأیت الهندات ، وحمل علیه أولات ، وهو اسم جمع لا واحد له من لفظه ، بل من معناه ، وهو ذات بمعنی صاحبة ، نحو : (وَإِنْ کُنَّ أُولاتِ حَمْلٍ) [الطلاق / 6] ، وکتبت الواو بعد ألفه ، حملا علی مذکّره ، أو لغوا ، وما سمّی به منه کعرفات. 

وإنّما نصب هذا الجمع بالکسرة ، حملا للنصب علی الجرّ کما فی أصله ، وهو الجمع المذکّر السالم ، وقضیة إطلاقه أنّ الکسرة علامة للنصب فیه ، وإن کان محذوف اللام ، کثبة (1) ولغة ، وهو ما ذهب إلیه البصریّون ، وذهب بعضهم إلی أنّ المحذوف لامه ، إذا لم تردّ إلیه اللام فی حال الجمع ، ویکون نصبه بالفتح ، وابن مالک فی التسهیل علی أن ذلک لغة ، والکسرة فیه إعراب ، خلافا للأخفش والمبرّد ، فی أنّها بناء. 

«و» أمّا «حذف النون» فیکون علامة للنصب نیابة عن الفتحة عند تعذّرها «فی» موضع واحد ، وهو «الأفعال الخمسة» المقدّم ذکرها ، نحو : الزیدان لن یفعلا ، وقس علی هذا ، وأمّا قوله تعإلی : (إِلَّا أَنْ یَعْفُونَ) [البقرة / 237] ، فالواو فیه لام الکلمة ، والنّون ضمیر النسوة عائد إلی المطلقات ، ووزنه یفعلن ، فلهذا لم یحذف عند دخول الناصب بخلاف قولک : الرجال یعفون ، فالواو فیه ضمیر الجماعة المذکّرین ، والنّون علامة الرّفع ، فتحذف عند دخول الناصب ، فتقول : لن یعفوا : قال تعإلی : (وَأَنْ تَعْفُوا أَقْرَبُ لِلتَّقْوی) [البقرة / 237] ، وأصله تعفوون بواوین ، أولاهما لام الکلمة ، والثانیة واو الجماعة ، فاستثقلت الضمّة علی واو ، قبلها ضمّة ، وبعدها واو ساکنة ، فحذفت الضمّة ، فالتقی ساکنان ، وهما الواوان ، فحذفت الأولی ، ثمّ دخل الناصب ، فحذفت النون ، ووزنه یعفوا ، وإنّما اختصّت الأولی بالحذف دون الثانیة ، لأنّها جزء الکلمة والثانیة کلمة وحذف جزء أسهل من حذف کلّ ، ولأنّها آخر الفعل ، والحذف بالأواخر أولی ، ولأنّها لا تدلّ علی معنی بخلاف الثانیة ، وحذف ما لا یدلّ أولی من حذف ما یدلّ (2).».
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1- الثبة : من ثبی - الجماعة.

2- ما لا یدلّ «ط».




ولهذه الأوجه الثلاثة ، حذفوا لام الکلمة فی غاز وقاض ونحوهما دون التنوین ، لأنه جیء به لمعنی ، وهو کلمة مستقلّة ، ولا یوصف بأنّه آخر ، ویرید وجها رابعا ، وهو أنّه صحیح ، والیاء معتلّة ، قاله ابن هشام فی شرح الشذور. 

تنبیه : قال ابن هشام فی شرح اللمحة (1) سمّیت الأفعال المذکورة خمسة علی إدراج المخاطبتین تحت المخاطبین ، والأحسن أن تعدّ ستّة ، انتهی.

قال بعض المحقّقین وفیه بحث من وجهین : أحدهما ما قدّمناه من أنّ عدّها خمسة نظرا إلی اللفظ هو الأنسب بنظر الفن ، والثانی أنّ تسمیتها خمسة لیس مبنیّا علی إدراج المخاطبین فقط (2) تحت المخاطبین ، بل علی إدراج الغائبین أیضا تحت المخاطبین کما علم ممّا مرّ فی علامات الرفع ، ومن هنا توجّه القدح فی قوله : والأحسن أن تعدّ ستّة ، إذ الأحسن علی رأیه بناء علی ما بیّنا أن تعدّ سبعة ، تأمّل. 


فصل فی علامات الجرّ


صمدیۀ

توضیح : علائم الجرّ ثلاث : الکسرة والیاء والفتحة : فالکسرة فی الاسم المفرد والجمع المکسّر المنصرفین والجمع المؤنّث السالم. والیاء فی الاسماء الستّة ، والمثنّی ، والجمع ، والفتحة فی غیر المنصرف. 



شرح


اشارۀ

فصل فی علامات الجرّ و «علائم الجرّ» - وهو ما یحدثه عامله ، سواء کان العامل حرفا أم اسما. «ثلاث» لا زائد علیها بالاستقراء أصالة ونیابة ، إحداها «الکسرة» ، وهی الأصل فی بابها لما مرّ (3) ، ولذا قدّمها ، «و» الثانیة «الیاء» ، وهی فرع نائب عن الکسرة عند تعذّرها ، لأنّها تنشأ عنها عند إشباعها ، فهی بنتها ، فقامت مقامها ، «و» الثالثة : «الفتحة» ، وهی أیضا فرع نائب عن الکسرة عند تعذّرها ، لأنّ الکسرة نابت عنها فی جمع المؤنّث السالم فکافأتها هنا.

فأمّا «الکسرة» فتکون علامة للجرّ أصالة «فی» ثلاثة مواضع : إحداها «الاسم المفرد و» الثانی «الجمع المکسّر» المقدّم ذکرهما «المنصرفین» بفتح ما قبل الیاء صفة للمفرد والجمع ، وأمّا غیر المنصرفین فجرّهما بالفتحة کما سیأتی. ».
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1- اللمحة - مختصر فی النحو للشیخ أبی حیان محمد بن یوسف الأندلسی المتوفّی سنة 745 ه ، شرحه ابن هشام النحوی المتوفی سنة 763. المصدر السابق 2 / 1561.

2- سقطت فقط فی «ح».

3- سقط مرّ فی «س».





المراد بالمنصرف

والمراد بالمنصرف ما دخلة الصرف الّذی هو التنوین الدّالّ علی الأمکنیة ، وجرّ بالکسرة.

وقد تلخّص ممّا مرّ إلی هنا أنّ الاسم المفرد والجمع المکسّر المنصرفین یرفعان بالضّمّة ، وینصبان بالفتحة ، ویجرّان بالکسرة هذا هو الأصل ، نحو : جاء زید ورجال ، ورأیت زیدا ورجالا ، ومررت بزید ورجال ، وما عدا ذلک فرع ، کما اتّضح ویتّضح. 

«و» الثالث : «الجمع المؤنّث السالم» ، فهو یرفع بالضّمّة ، وینصب ویجّر بالکسرة ، نحو : جاءت الهندات ، ورأیت الهندات ، ومررت بالهندات ، وکذا ما حمل علیه. 

«و» أمّا «الیاء» فتکون علامة للجرّ نیابة عن الکسرة «فی» ثلاثة مواضع : أحدها «الأسماء السّتّة» المقدّم ذکرها ، فتلخّص أنّها ترفع بالواو ، وتنصب بالألف ، وتجرّ بالیاء نیابة عن الحرکات. 

هذا هو المشهور من أقوال عشرة ، ذکرها أبو حیّان فی الإرتشاف ، وشرحه علی التسهیل ، وهو مذهب قطرب (1) والزیادیّ (2) والزجاجیّ من البصریّین وهشام من الکوفیّین. 

وردّ بأنّ الإعراب زائد علی الکلمة ، فیؤدّی إلی بقاء «فیک» و «ذی مال» علی حرف واحد ، ولا نظیر لذلک ، وأجاب الرّضیّ بأنّه لا محذور فی جعل الإعراب من سنخ الکلمة لغرض التخفیف ، فیقتصر علی ما یصلح للإعراب من سنخها ، کما اقتصر فی المثنّی والمجموع علی ما یصلح للإعراب من سنخها (3) ، أعنی علامة التثنیة والجمع ، إذ هی من سنخ المثنّی والمجموع ، انتهی. 

قالوا : وإنّما أعربت هذه الأسماء بالحروف ، لأنّهم لمّا أعربوا المثنّی والمجموع بالحروف ، أرادوا أن یجعلوا إعراب بعض الآحاد أیضا کذلک ، لئلا یکون بینهما وبین الآحاد منافرة تامّة ، ولأنّ الحروف وإن کانت فروعا للحرکات إلا أنّها أقوی منها ، لأنّ کلّ حرف علّة کحرکتین ، فکرهوا استبداد المثنّی والمجموع الفرعین عن المفرد بالاعراب بالأقوی ، فاختاروا هذه الأسماء ، وجعلوها معربة بالحروف ، لیکون فی المفردات الإعراب بالأصل ، وهو الحرکة ، وبالأقوی وهو الحرف. ».
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1- محمد بن مستنیر أبو علی النحوی المعروف بقطرب ، له من التصانیف ، العلل فی النحو ، إعراب القرآن ، المصنّف الغریب فی اللغة ، مات سنة 206 ، بغیة الوعاة 1 / 242.

2- إبراهیم بن سفیان أبو إسحاق الزیادی ، کان نحوّیا لعّویا راویة ، صنّف : النقط والشکل ، شرح نکت سیبویه. مات سنة 249 ه ، المصدر السابق ص 414.

3- هذه الجملة سقطت فی «س».




وإنّما اختاروا أسماء ستّة ، لأنّ إعراب کلّ من المثنّی والمجموع ثلاثة ، فجعلوا فی مقابلة کلّ إعراب اسما ، وإنّما اختاروا هذه الأسماء الستّة کمشابهتما لهما فی أنّ معانیها منبئة عن التعدّد کالاخ للأخ والأب للابن مع وجود حرف صالح للإعراب فی أواخرها حین الإعراب سماعا بخلاف سائر الأسماء المحذوفة الأعجاز کید ودم ، فإنّه لم یسمع فیها من العرب إعادة الحرف ، وخصّوا ما ذکر بحالة إضافتها لتقوّی المشابهة بظهور التعدّد. 

وقال أبو حیّان : والصحیح أنّها معربة بحرکات مقدّرة فی الحروف ، وأنّها ما قبل الآخر وللآخر ، فإذا قلت : قام أبوک ، فأصله «أبوک» بوزن فرسک ، ثمّ اتبّعت حرکة الباء لحرکة الواو ، فصار أبوک ، فاستثقلت الضمّة علی الواو فحذفت ، وإذا قلت : رأیت أباک ، فأصله أبوک ، بوزن فرسک. قیل : فتحرّکت الواو ، وانفتح ما قبلها ، فقبلت ألفا ، وقیل ذهبت حرکة الباء لتتبع حرکة الواو ثمّ انقلبت الواو ألفا لتحرّکها وانفتاح ما قبلها ، فإذا قلت : مررت بأبیک ، فأصله مررت بأبوک ، علی وزن فرسک ، ثمّ اتّبعت حرکة الباء لحرکة الواو وفصارت بأبوک ، فاستثقلت الکسرة علی الواو ، فحذفت ، وسکنت ، وقبلها کسرة ، فانقلبت یاء ، کما انقلبت فی میزان. 


الکلام علی ابنم وامرئ 

قال : وهذا الاتّباع وجد نظیره فی امرئ وابنم علی أجود اللغتین فیهما فتقول : هذا ابنم وامرؤ ، ورایت امرء وابنما ، ومررت بابنم وامرئ. 

وهذا مذهب البصریّین ، وذهب الکوفیّون إلی أنّ امرء وابنما معربان من مکانین ، فالحرکة فی الرّاء والنّون لیست اتباعا لحرکة الهمزة والمیم. 

واللغة الأخری فیهما فتح الرّاء والنون فی الأحوال الثلاثة ، ولم یسمع بتأنیث ابنم ، ولا بجمعه بالواو والنّون ولا بتکسیره ، قال : وهذا المذهب من اتّباع ما قبل الآخر للآخر هو مذهب سیبویه والفارسیّ والجمهور من البصریّین وأصحابنا ، انتهی. 

قال الدمامینیّ : ولا خفاء بما فی هذا التقدیر من التکلّف للإتیان بما یوجب زیادة النقل من غیر داع إلیه. 


ما وجد بید إلیهود بخط علی علیه السّلام ، کتبه علی بن أبو طالب 

تنبیه : لا یرد علی ما تقرّر ما وجد بید إلیهود بخطّ أمیر المؤمنین علیّ بن أبی طالب علیه السّلام کتبه علی بن أبو طالب (1) قیل : لأنّ خطّه ذلک علیه السّلام کان بالکوفیّ ، والیاء فیه قریبة من الواو فی الشکل ، فاشتبه ».
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1- کتبه علی بن أبو طالب سقطت فی «ط».




علی من قرأ خطّه علیه السّلام الیاء بالواو ، فظنّها واوا ، وإنّما هی یاء ، وهذا الخطّ المعروف الآن إنّما هو حادث. قال ابن خلّکان : أوّل من نقل هذه الطریقة من الخط الکوفیّ وأبزارها فی هذه الصورة علیّ بن مقلة الوزیر (1). انتهی. 

وقیل بل هی یاء (2) ، وهو محمول علی الحکایة ، وعلیه حدیث قابل بن حجر من محمد رسول الله صلی الله علیه و آله إلی شیخ المهاجرین أبو أمیة (3). قال ابن الوردیّ (4) فی شرح النفحة الوردیّة (5) : وعندی أنّ الواو فی أبو هنا إنّما هی تنبیه علی الأصل فی الخطّ ، ولا ینطق بها فی اللفظ ، کالواو فی الصلوة والزکوة ، فاعرفه فهو حسن ، انتهی. 

وفی شرح الکافیة لابن مالک : یمکن أن یکون من الحکایة ما کتب بواو فی خطّ الصحابة ، فلان ابن أبو فلان بالواو ، کأنّه قال : فلان ابن المقول فیه أبو فلان. 

والمختار عند المحقّقین أن یقرأ بالیاء ، وإن کان مکتوبا بالواو ، کما تقرأ الصلوة والزکوة بالألف ، وإن کانتا مکتوبین بالواو وتنبیها علی أن المنطوق منقلب عن واو ، انتهی. 

وقال الشیخ خالد الأزهریّ (6) فی التصریح : وعندی أن تقرأ بالواو لوجهین : أحدهما أنّ الفرض أنّه محکیّ ، وقراءته بالیاء تقوّی ذلک بخلاف الصلوة والزکوة ، فإنّهما غیر محکیین. والثانی : أنّه یحتمل أن یکون وضع بالواو ، فیکون من استعمال الاسم علی أوّل أحواله وذلک لا یغیّر ، انتهی. 

«و» الثانی والثالث : «المثنّی والجمع المذکّر السالم» وملحقاتهما ، فتلخّص أنّ المثنّی یرفع بالألف والجمع بالواو ، وکلاهما یجرّان وینصبان بالیاء نیابة عن الحرکات الثلاث ، وکذا ملحقاتهما ، وإنّما أعربا بذلک ، أعنی بالحروف ، لأنّهما فرعا الواحد ، وفی آخرهما حرف یصلح للإعراب ، وهو علامة التثنیة والجمع ، فناسب أن یجعل ذلک الحرف إعرابهما ، لیکون إعرابهما (7) فرعا لإعرابه ، کما أنّهما فرعان له ، لأنّ الإعراب بالحروف فرع الإعراب بالحرکات ، واختصّ المثنّی فی الرفع بالألف ، والمجموع فیه ».
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1- ما وجدت ترجمه حیاته.

2- فی «ح» هی واو.

3- أبی أمیّة فی «ح».

4- ابن الوردی هو زین الدین عمر المعروف بابن الوردی ولد 689 ه فی معّرة النعمان فی عهد الانحطاط ، وکتب فی التاریخ والنحو والشعر ، وتوّفی فی حلب سنة 749 ه. الجامع فی تاریخ الادب العربی 1 / 1048.

5- النفحة الوردیة - فی النحو ، منظومة لابن الوردی شرحها عبد الشکور. کشف الظنون 2 / 1969.

6- خالد بن عبد الله الأزهری ، نحوی من أهل المصر ، له «المقدمة الأزهرّیة فی العربیة» و «موصل الطلاب إلی قواعد الإعراب» و «التصریح بمضمون التوضیح» و... مات سنة 905 ه. الأعلام للزرکلی 2 / 338.

7- لیکون إعرابها محذوف «ط».




بالواو ، لأنّ المثنّی أکثر دورانا فی الکلام من الجمع والألف خفیفة ، والواو ثقلیة بالنسبة إلیه (1) فجعلوا الخفیف فی الکثیر والثقیل فی القلیل ، لیکثر فی کلامهم ما یستخفّون ویقلّ ما یستثقلون. 

قاله ابن أیاز (2) فی شرح الفصول : وفیه نظر إذ لقائل أن یقول : لم لم یجعلوا الألف علامة للنصب أو الجرّ فی المثنّی ، والواو کذلک فی الجمع مع بقاء هذا التعلیل ، فیحتاج إلی تعلیل آخر ، نعم هذا یصلح تعلیلا لجعل الألف علامة للتثنیة والواو علامة للجمع ، والصواب أن یقال : «إنّما أعرب المثنّی والمجموع هذا الاعراب المعیّن ، أی بالألف فی المثنّی والواو فی المجموع رفعا ، والیاء فیهما جرّا ونصبا ، لأنّ الألف کان قد جلب قبل الإعراب فی المثنّی علامة للتثنیة والواو فی الجمع علامة للجمع ، وهما یصلحان للإعراب کما مرّ ، وأسبق إعراب الرفع ، لأنّه علامة العمدة ، فجعلوا ألف المثنّی وواو المجموع علامة للرفع فیهما ، فلم یبق إلا الیاء للجرّ والنصب فیهما ، والجرّ أولی بها ، إذ علامته الأصلیة الکسرة ، وهی بعض الیاء ، وحمل علیه النصب ، لکونها علامتی الفضلات. 

وفرّق ما بین المثنّی والمجموع بأن فتحوا ما قبل الیاء فی التثنیة لخفّة الفتحة وکثرة المثنّی ، وکسروه فی الجمع لثقل الکسرة وقلّة المجموع ، وکسرت النون المزیدة لرفع توهّم إضافة أو افراد فی المثنّی ، لأنّها ساکنة فی الأصل ، والأصل فی تحریک الساکن أن یکون بالکسرة ، وفتحت النون المزیدة أیضا لدفع توهّم إضافة أو افراد فی الجمع للفرق فی نحو المصطفین وطرد الباب فی الباقی. 


حدّ ما لا ینصرف

«و» أمّا «الفتحة» فتکون علامة للجرّ نیابة عن الکسرة عند تعذّرها «فی» موضع واحد ، وهو «غیر المنصرف» ، ویقال : ما لا ینصرف ، وهو ما فیه علّتان مؤثّرتان من علل تسع ، أو واحدة تقوم مقام العلّتین ، وسیأتی بیانها إن شاء الله تعإلی فی آخر الحدیقة الثانیة ، سواء کان مفردا أو جمع تکسیر کقوله تعالی : (وَأَوْحَیْنا إِلی إِبْراهِیمَ وَإِسْماعِیلَ) [النساء / 163] ، و (یَعْمَلُونَ لَهُ ما یَشاءُ مِنْ مَحارِیبَ وَتَماثِیلَ) [سباء / 13] ، وإذا دخلت علیه أل أو أضیف ، جرّ بالکسرة ، کما سیأتی ، نحو : (وَأَنْتُمْ عاکِفُونَ فِی الْمَساجِدِ) [البقرة / 187] ، (خَلَقْنَا الْإِنْسانَ فِی أَحْسَنِ تَقْوِیمٍ) [التین / 4]. 
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1- سقط إلیه فی «س وط».

2- جمال الدین أبو محمد حسین بن بدر بن أیاز بن عبد الله النحوی المتوّفی سنة 681 ، من تصانیفه : قواعد المطارحة ، والإسعاف فی الخلاف ، وله شرح فصول ابن معط. بغیة الوعاة 1 / 532.





الکلام علی عرفات 

تنبیهات : الأوّل : قیل یرد علیه نحو : عرفات من قوله تعإلی : (فَإِذا أَفَضْتُمْ مِنْ عَرَفاتٍ) [البقرة / 198] لکونه غیر منصرف ، وجرّه بالکسرة ، وقد یجاب بأنّا لا نسلم أنّ عرفات غیر منصرف ، بل منصرف کما صرّح به الزمخشریّ وغیره ، أو یوصف بالانصراف وعدمه ، کما ذهب إلیه بعضهم ، قاله الدمامینیّ فی شرح التسهیل. 

قال بعض المحقّقین : والأوجه أن یجاب بأن الغرض ، کما هو ظاهر ، بیان غیر منصرف من حیث إنّه غیر منصرف ، وجرّ مثل عرفات بالکسرة علی القول : بأنّه غیر منصرف ، کما ذهب إلیه الجمهور ، واختاره ابن الحاجب وابن مالک وغیرها لیس من هذه الحیثیّة ، بل هو من حیث إنّه کان فی الأصل یجرّ بالکسرة ، فقصد استصحاب ذلک الحکم ، انتهی. 

الثانی : قال بعضهم : الّذی لا یندفع مثل جوار من نحو : مررت بجوار ، فإن الفتحة لیست علامة للجرّ نیابة عن الکسرة لا لفظا ولا تقدیرا ، وإلا کان مفتوحا لفظا لخفّته ، انتهی. 

وأجیب بأنّ الفتحة مقدّرة ، وإن کانت فی نفسها خفیفة ، لکنّها لمّا کانت هنا نائبة عن الکسرة الّتی حقّ هذه الکلمة أن تعرب بها ، والکسرة علی الیاء ثقیلة بلا شکّ ، أعطی نائبها ، وهو الفتحة ، حکمها فی الاستثقال ، فقدّرت علی أنّ المفهوم من کلام المصنّف ، فیما سیأتی ، أنّ المقدّر هنا فی حالة الجرّ هی الکسرة لا الفتحة ، کما ستراه.


علامة الجزم


صمدیۀ

وعلامتها الجزم : السکون ، والحذف ، فالسکون فی المضارع صحیحا ، والحذف فیه معتلا ، وفی الأفعال الخمسة. 



شرح

«وعلامتا الجزم» وهو حذف الحرکة أو الحرف للجازم اثنتان (1). أصالة ونیابة ، إحداهما : «السکون» وهو حذف الحرکة ، وهو الأصل ، لذا قدّمه. والثانیة : الحذف وهو إسقاط حرف العلة أو النون للجازم ، وهو فرع نائب عن السکون ، إذ الأصل فی الإعراب أن یکون بالحرکات أو بالسکون ، ومتی کان بالحروف أو «بالحذف» کان علی خلاف ذلک. ».
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1- سقط اثنتان فی «ح».





الصحیح والمعتلّ فی اصطلاح النّحویّین والصرفیّین

فأمّا «السکون» فیکون علامة للجزم أصالة لفظا أو تقدیرا «فی» موضع واحد ، وهو الفعل «المضارع» حال کونه «صحیحا» وهو فی اصطلاح النّحویّین ما لیس لامه حرف علّة ، أی واوا أو ألفا أو یاء ، ولذلک لم یحتج إلی ذکر الآخر بل لا یصحّ ذکره. 

نعم یتّجه ذلک علی اصطلاح الصرفیّین ، فإنّ الصحیح عندهم ما لیس أحد أصوله حرف علّة ، سواء کان فاء أو عینا أو لاما ، وسمّیت هذه الأحرف أحرف علّة ، لأنّ من شأنها أن ینقلب بعضها إلی بعض ، وحقیقة العلّة تغییر الشئ عن حالة ، وقیّده بذلک لإخراج المعتلّ ، فإنّ حکمه سیأتی ، وینبغی تقییده أیضا بکونه غیر متّصل به شیء ممّا مرّ ، نحو : (لَمْ یَلِدْ وَلَمْ یُولَدْ) [الإخلاص / 4] ، و (لَمْ یَکُنِ الَّذِینَ) [البینة / 1]. 

«و» أمّا «الحذف» فیکون علامة للجزم نیابة عن السکون فی موضعین : أحدهما «فیه» ، أی فی الفعل المضارع حال کونه «معتلّا» ، وهو فی اصطلاح النّحویّین ما لامه حرف علّة ، ولذلک لم یحتج إلی ذکر الآخر کما مرّ بخلافه فی اصطلاح الصرفیّین ، فإنّه ما أحد أصوله حرف علّة ، وإنّما جزم بحذف الآخر نیابة عن السکون ، لأنّ أحرف العلّة لضعفها بسکونها صارت کالحرکات فی الخفّة ، فتسلّط علیها العامل تسلّطة علی الحرکات ، وذلک نحو : لم یغز ولم یخش ولم یرم ، بحذف آخرهنّ ، والحرکات أدلّة علیهنّ. 

وأمّا قوله تعإلی : (لا تَخافُ دَرَکاً وَلا تَخْشی) [طه / 77] بإثبات الألف ، فمؤوّل بحذف الالف الّتی هی لام الفعل (1) ، وهذه الألف ألف أخری ، جئ بها للفواصل کما فی : (الظُّنُونَا) [الأحزاب / 10] ، و (السَّبِیلَا) [الأحزاب / 67] ، قاله السیرافیّ. قال ابن هشام : إنّ لاء الثانیة نافیة ، فالواو للاستیناف أی : وأنت لا تخشی ، وأما قوله [من البسیط] : 

75 - هجوت زبّان ثمّ جئت معتذرا

من هجو زبّان لم تهجو ولم تدع (2)

وقوله [من الوافر] : 

76 - ألم یأتیک والأنباء تنمی 

بما لاقت لبون بنی زیاد (3)

وقوله [من الرجز] : 

77 - إذا العجوز غضبت فطّلق 

ولا ترضّاها ولا تملّق (4)
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1- باثبات الالف الّتی هی لام الفعل «ح».

2- هو لزبان بن العلاء. اللغة : هجوت : شتمت.

3- هو مطلع قصیدة لقیس بن زهیر : اللغة : الأنباء : جمع النباء : الخبر ، تنمی : ترتفع وتنشر ، اللبون : ذات اللبن ، أی الإبل.




فضرورة : قدر لأجلها الجزم فی الجمیع علی حرف العلّة ، لأنّه آخر الکلمة ، وهو محلّ الإعراب ظاهرا ومقدّرا ، قاله ابن مالک ، وقیل : هذه الأحرف إشباع ، والحروف الأصلیّة محذوفة للجازم. 


تنبیهات

الأوّل : ما ذکره من أنّ علامة الجزم فی الأفعال المذکورة حذف حرف العّلة ، إنّما یتمشّی علی قول ابن السراج ومتابعیه ، من أنّ هذه الأفعال لا یقدّر فیه الإعراب بالضّمة فی حالة الرفع والفتحة فی حالة النصب ، وعلّل ذلک بأنّ الإعراب إنّما قدّرناه فی الاسم ، لأنّه فیه أصل ، فتجب المحافظة علیه ، وأمّا الفعل فهو فیه فرع فلا حاجة لتقدیره فیه ، وجعل الجازم کالدواء المسهّل ، إن وجد فضلة أزالها ، وإلا أخذ من قوی البدن. 

وذهب سیبویه إلی تقدیر الإعراب فیها ، فعلیه لمّا دخل الجازم حذف الحرکة المقدّرة ، واکتفی بها ، ثمّ لمّا صارت صورة المجزوم والمرفوع واحدة فرّقوا بینهما بحذف حرف العلّة ، فحرف العلّة محذوف عند الجازم لا به. 

وعلی قول ابن السراج الجازم حذف حرف العلّة نفسه ، فظهر أنّ من یقول بعدم التقدیر یقول : إنّ الجزم بحذف حرف العلّة ، ومن یقول بالتقدیر یقول : إنّ الجزم لیس بحذف الآخر بل بحذف الحرکة ، وحذف الآخر للفرق ، نبّه علیه ابن هشام وغیره ، فقول المصنّف هنا إنّ الحذف علامة الجزم ، أی الجزم به لا یناسب ما ذهب إلیه فیما سیأتی عن قریب ، إن شاء الله تعالی ، من أنّ الفعل المضارع مقدّر فیه الإعراب ، فتدبّر. 

الثانی : إذا کان حرف العلّة بدلا من همزة کیقرأ ، مضارع قرأ ، ویقرئ مضارع أقرأ ، ویوضؤ مضارع وضؤ بضمّ الضّاد المعجمة بمعنی حسن وجمل جاز فیه وجهان : حذف حرف العلّة مع الجازم وبقاؤه ، وهذان الوجهان مبنیّان علی أنّ إبدال حرف العلّة هل هو بدل قیاسیّ أو غیر قیاسیّ ، فإن قلنا : إنّه قیاسیّ ثبت حرف العلّة مع الجازم ، لأنّه همزة کما کان قبل البدل ، وإن قلنا : إنّه بدل غیر قیاسیّ صار حرف العلّة متمحّضا ، ولیس همزة فیحذف ، کما یحذف حرف العلّة المحض فی یغزو ویخشی ویرمی ، قاله ابن النحاس. وقال ابن هشام فی الأوضح : إن کان الإبدال بعد دخول الجازم فهو قیاسیّ ، ویمتنع حینئذ الحذف لاستیفاء الجازم مقتضاه ، وإن کان قبله فهو إبدال شاذّ ، ویجوز مع الجازم الإثبات والحذف بناء علی عدم الاعتداد بالعارض وهو الأکثر والاعتداد به ، انتهی.

ص: 147






وما ذکره من جواز الأمرین ، هو قول ابن عصفور ، والصحیح القول بوجوب الإثبات ، وهو ما علیه الأکثرون ، فلا ینافی ذلک ما اقتضاه کلام المصنّف هنا لاحتمال بنائه علی هذا القول.

والثانی (1) : «وفی الأفعال الخمسة» ، یعنی الأمثلة الخمسة المقدّم ذکرها ، فتلخّص أنّها ترفع بثبوت النون ، وتنصب وتجزم بحذفها ، نحو : یفعلون ولم یفعلوا ، ولن تفعلوا ، حملوا النصب علی الجزم کما حملوه علی الجرّ فی المثنّی وجمع المذکّر السالم ، لأنّ الجزم نظیر الجرّ فی الاختصاص ، ویفعلان کالزیدان ، ویفعلون کالزیدون. 

وقد استعمل المصنّف فی تعداد هذه العلامات ، وذکر مواضعها ما فعله صاحب الاجرومیة. قیل : وهی من أرذل العبارت لما فیها من تشویش الخاطر علی المبتدئ بکثرة التکرار ، وکان الأولی أن یبیّن ما جاء علی غیر الأصل ، ویترک ما جاء علی الأصل إذ أمره بیّن کما فعله أکثر المؤلّفین فی مختصراتهم ومطوّلاتهم. 


فصل فی الإعراب التقدیری


صمدیۀ

فائدة : تقدیر الإعراب فی سبعة مواضع ، کما هو المشهور ، فمطلقا فی الاسم المقصور : کموسی والمضاف إلی الیاء کغلامی ، والمضارع المتّصل به نون التأکید غیر مباشرة ، کیضربان ، ورفعا وجرّا فی المنقوص کقاض ، ورفعا ونصبا فی المضارع المعتلّ بالألف کیحیی ، ورفعا فی المضارع المعتلّ بالواو والیاء ک- «یدعو» و «یرمی» والجمع المذکّر السالم المضاف إلی یاء المتکلّم کمسلمیّ. 



شرح


اشارۀ

هذا فصل فی الإعرب التقدیریّ ، تعرّض لتعیین المقدّر إعرابه لإمکان ضبطه فیبقی ما عداه ظاهر الإعراب. «تقدیر الإعراب» حرکة کان کان أو حرفا «فی سبعة» أشیاء من اسم أو فعل «کما هو المشهور» أی علی ما هو المشهور عند النّحویّین ، وأمّا غیر المشهور ففوق السبعة کما سنبیّنه. 

«فمطلقا» أی فیقدّر تقدیرا مطلقا ، أو حال کونه مطلقا ، أو زمانا مطلقا ، أی فی الحالات الثلاثة : الرّفع والنصب والجرّ (2) ، أو الرفع والنصب والجزم.



الاسم المقصور

فالثلاث الأوّل «فی الاسم المقصور» ، وهو کلّ اسم معرب بالحرکات ، آخره ألف لازمة ، قبلها فتحة «کموسی» لتعذّر تحریک الألف مع بقاء 
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1- سقط الثانی فی «ح».

2- فی «س» الجزم.




کونها ألفا ، وسمّی مقصورا من القصر لامتناع مدّه ، أو لأنّه مقصور عن الحرکة. والقصر الحبس ، قال الرّضیّ : والأوّل أولی ، لما یلزم علی هذا من إطلاق المقصور علی المضاف إلی الیاء ، انتهی. 


وجه المناسبة لا یوجب التسمیة

وظاهر أنّ المراد من قوله : یلزم اللزوم بحسب الظاهر دون التحقیق ، لأنّ ما ذکر وجه مناسب للتسمیة ، ووجه المناسبة لا یوجب التسمیة کما هو مشهور. 

قال صاحب المفتاح : واعتبار التناسب فی التسمیة مزّلة أقدام ، وربّما شاهدت فیها من الزلل ما تعجّبت ، فإیّاک والتسویة بین تسمیة إنسان له حمرة بأحمر وبین وصفه بأحمر أن تزلّ ، فإنّ اعتبار المعنی فی التسمیة لترجیح الاسم علی غیره حال تخصیصه بالمسمّی ، واعتبار المعنی فی الوصف لصحّة إطلاقه علیه ، فأین أحدهما عن الأخر ، انتهی.

وقال بعضهم : لک أن تجعل المقصور من القصر کعنب خلاف الطول ، فإنّ الممدود طویل بالنسبة إلی المقصور. 

تنبیه : فی تمثیلة بموسی إشارة إلی اختیاره قول ابن فلاح إلیمنیّ من أنّ المقصور غیر المنصرف یعرب بالحرکات الثلاث تقدیرا ، قال : لأنّ الکسرة إنّما امتنعت فیما لا ینصرف کأحسن للثّقل ، ولا ثقل مع التقدیر ، والّذی علیه الجمهور أنّ إعرابه بالحرکات الثلاث مقدّرة مخصوص بالمنصرف منه (1) أما غیر المنصرف منه ک- «موسی» ، فالمقدّر فیه الضّمّة والفتحة فقط ، دون الکسرة لعدم دخولها فیه وفی الاسم المعرب بالحرکات. 


الاسم المضاف إلی الیاء کغلامی

«والمضاف إلی الیاء کغلامی» لالتزامهم الإتیان بحرکة قبل الیاء تجانسها هی الکسرة ، فإذا استحقّ الاسم الإعراب بالترکیب لم یمکن المجیء (2) بحرکات الإعراب ، إذ لا یقبل المحلّ الواحد فی الآن الواحد حرکتین متماثلتین أو مختلفتین. وبهذا یردّ علی ابن مالک فی دعواه أنّ الکسرة لم تقدّر فی حالة الجرّ ، بل هی إعراب لأنّها تستحقّه قبل الترکیب ، کذا قال غیر واحد. 

قال بعض المحقّقین المتأخّرین : وفی الحکم بتقدّم کسرة المناسبة مع تقدّم عامل الجرّ حسّا نظر. قال الدّمامینیّ فی شرح التسهیل : وینبغی لابن مالک إذ زعم فی نحو : غلامی ، ».
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1- بالمنصرف منه کموسی «ح».

2- لم یکن المجئ «ح».




أنّ الجرّ فیه ظاهر ، أن یقول فی نحو : مسلماتی ، أی ما جمع بألف وتاء مزیدتین أنّه فی حال النصب کذلک ، انتهی. 

وذهب الجرجانیّ وابن الخشاب (1) والمطرزیّ (2) ، ونقله الرضی عن النحاة أنّ نحو : غلامی مبنیّ لإضافته إلی المبنیّ ، والحقّ أنّه معرب مقدّر الإعراب ، کما ذهب إلیه المصنّف وفاقا للمحقّقین بدلیل إعراب نحو : غلامه وغلامک وغلامای ، والإضافة إلی المبنیّ مطلقا لیست من أسباب البناء. 

وقال أبو البقاء فی اللباب : ذهب قوم إلی أنّه غیر مبنیّ ، إذ لا علّة فیه توجب البناء ، وغیر معرب إذ لا یمکن ظهور الإعراب فیه مع صحّة إعرابه وسمّوه خصیّا ، والّذی ذهبوا إلیه فاسد ، لأنّه معرب عند قوم ، ومبنیّ عند آخرین ، علی أنّ تسمیتهم إیاه خصیّا خطأ ، لأنّ الخصیّ ذکر حقیقیّ ، وأحکام الذکور ثابتة له ، وکان الأشبه بما ذهبوا إلیه أن یسمّوه خنثی مشکلا ، انتهی. 

«و» تقدّر الثلاث الآخر ، وهی الرّفع والنصب والجزم «فی المضارع المتّصل به نون تأکید غیر مباشرة کیضربان» من نحو قولک : هل تضربانّ ، وأن لا تضربانّ ولا تضربانّ یا زیدان ، مقدّرا فی کلّ ذلک الإعراب ، هذا مفهوم کلامه ، وهو سهو منه ، رحمه الله. 

فإنّ الإعراب إنّما یقدّر فی الصورة الأولی فقط ، وهی قولنا : هل تضربانّ ، فإنّه المقدّر فیه ثبوت النون ، والأصل هل تضرباننّ بثلاث نونات. الأولی : نون الرفع ، والثانیة : نون التأکید الثقیلة ، حذفت نون الرفع لثقل اجتماع النونات ، فحیث حذفت قدّر ثبوتها ، لأنّها علامة الرفع بخلاف نحو : أن لا تضربانّ من قولک : أمرتکما یا زیدان أن لا تضربانّ عمرا ، فأنّ أصله قبل دخول الناصب «لا تضربان» بتخفیف نون الرفع ولا نافیة ، فدخل الناصب فحذفت نون الرفع علامة للنصب ، ثمّ أکّد بالنون الثقیلة ، وجاز تاکیده بها لمکان لا النافیة ، فإنّه یجوز تأکیده بها لمکان لا النافیة ، فإنّه یجوز تاکیده بها بعدها بقّلة کما مرّ ، وکذا نحو : لا تضربانّ. 
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1- عبد الله بن أحمد ابن الخشاب أبو محمد النحوی ، کان أعلم أهل زمانه بالنحو ، صنّف : شرح الجمل للجرجانی ، الرّد علی الحریریّ فی مقاماته و... توفّی سنة 567 ه. المصدر السابق 2 / 29.

2- ناصر بن سعید ابو الفتح النحویّ الأدیب المشهور بالمطرزّی من أهل الخوارزم ، برع فی النحو واللغة والفقه ، صنّف : شرح المقامات ، الاقناع فی اللغة ، مختصر المصباح فی النحو و... مات سنة 616 ه. المصدر السابق ص 311.





المضارع المتّصل به نون تأکید غیر مباشرة

وحرّکت نون التاکید فی الصور الثلاث لالتقاء الساکنین الألف والنون المدغمة ، ولم تحذف الألف لئلا یلتبس بفعل الواحد ولا النّون لفوات المقصود منها وحرّکت بالکسر تشبیها بنون التثنیة الواقعة بعد الألف وقد ظهر أنّ المضارع المتّصل به نون تأکید غیر مباشرة لا یقدّر فیه إلا الرفع فقط بخلاف النّصب والجزم ، فإنهما فیه لفظیّان. 

واحترز بقید غیر المباشرة عن المباشرة ، فإنّ الفعل مبنیّ معهما کما مرّ ، وأظنّ المصنّف تبع فی هذا السهو ابن هشام فی الأوضح ، لکنّ ابن هشام لم یذکر التقدیر إلا فی صورة الجزم ، والمصنّف قاس النصب علیه علی أنّ تأکید المضارع بالنون بعد الناصب غیر مسموع ، ولا یجوز إلا فی نحو المثال الّذی ذکرناه علی تقدیر أن تکون لا نافیة وأن مصدریّة ، وإلا فیجوز تقدیرها ناهیة ، فتکون أن مفسّرة ، لا مصدریّة ، فیجب الجزم حینئذ ، ویجوز الرفع أیضا علی تقدیر (1) لا نافیة وأن مفسّرة. 

تتمة : ویقدّر الإعراب بالحرکات مطلقا أیضا ، أعنی الرفع والنصب والجرّ فی الاسم الّذی یسکن آخره للإدغام ، کجاء قاضیّ ، ورأیت قاضیّ ، ومررت بقاضیّ ، بکسر الضّاد وتشدید الیاء المفتوحة فی الثلاث ، والأصل قاضیی بیاء محرکة وساکنة ، أدغمت إحداهما فی الأخری ، فالمانع من ظهور الحرکة استحالة ظهورها لوجود إدغام حرف الاعراب ، فسکونه واجب ، إذ المدغم لا یکون إلا ساکنا. 

ومثّل أبو حیّان للمدغم فی حالة الرّفع بنحو : (وَقَتَلَ داوُدُ جالُوتَ) [البقرة / 251] بإدغام دال داود فی جیم جالوت ، فداود مرفوع بضّمّة مقدّرة ، وفی حالة النصب بنحو : (وَتَرَی النَّاسَ سُکاری) [الحج / 2] ، بإدغام السّین فی السّین ، فالناس منصوب بفتحة مقدّرة ، وفی حالة الجرّ بنحو : (وَالْعادِیاتِ ضَبْحاً) [العادیات / 1] بإدغام التاء فی الضاد ، فالعادیات مجرور بکسرة مقدّرة. 

وتقدّر أیضا فی الحکایات علی قول البصریّین ، نحو : من زید ، لمن قال : جاء زید ، ومن زیدا ، لمن قال : رأیت زیدا ، ومن زید ، لمن قال : مررت بزید. 

وتقدّر مطلقا فی الحروف فی نحو : جاءنی أبو القوم ، ورأیت أبا القوم ، ومررت بأبی القوم ، بأنّه لمّا أسقطت حروف الإعراب عن اللفظ بالتقاء الساکنین لم یبق الإعراب لفظیّا ، بل صار تقدیریا ، وهذه الصور الثلاث زیادة علی السبعة الّتی ذکرها المصنّف ، وظاهر کلامة أنّها غیر مشهورة ، ولیس کذلک. ».
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1- سقط تقدیر فی «س».





الاسم المنقوص 

«و» تقدیر الإعراب «رفعا وجرّا» أی فی حالة الرفع والجرّ لا غیر ، کائن «فی» الاسم «المنقوص» ، وهو کلّ اسم معرب بالحرکات ، آخره یاء لازمة بعد کسرة ، کقاض ، تقول : جاء قاض ، ومررت بقاض ، مقدّرا الضّمّة والکسرة لاستثقالهما علی الیاء ، وأمّا الفتحة فتظهر لخفّتها علیها ، نحو (فَلْیَدْعُ نادِیَهُ) [العلق / 17] ، وینبغی علی رأی ابن فلاح ومختار المصنّف کما أفهمه ما مرّ من تمثیله بموسی أن یکون هنا فرق بین ما کان علی صیغة منتهی الجموع وغیره فی أنّ الکسرة هی المقدّرة کما تقدّم فی المقصور ، فتأمّل.

وأمّا علی مذهب الجمهور فلا یقدّر فیما کان علی صیغة منتهی الجموع إلا الضّمّة والفتحة ، وأمّا الکسرة فلا ، لعدم دخولها فیه. 

قالوا : وإنّما لم تظهر الفتحة فیه لنیابتها عن حرکة ثقیلة کما تقدّم ، وقد جاء ظهورها عن بعض العرب ، قال الفرزدق [من الطویل] : 

78 - فلو کان عبد الله مولی هجوته 

ولکنّ عبد الله مولی موالیا (1)

وهی لغة قلیلة ، واختارها یونس (2) والکسائیّ ، وسمّی هذا الاسم منقوصا لکونه نقص بعض الحرکات منه ، وقیل لحذف لامه بسبب التنوین. 

تنبیه : قال ابن هشام فی بعض کتبه : یستثنی من هذه القاعدة منقوص ، هو أول جزئین ، جعل مجموعهما اسما واحدا علی لغة من جعلها اسمین متضایفین نصّ علیه من النحاة أبو علی وعبد القاهر وغیرهما لثقل الترکیب. 

قال أبو حیّان : ما أعرب من مرکّب إعراب متضائفین وآخر أوّلهما یاء نحو : رأیت معدی کرب ، ونزلت قالی قلا (3) ، فإنّه یقدّر فی آخر الأوّل منهما الفتحة فی حالة النّصب بلا خلاف استصحابا لحکمة فی حالتی البناء ومنع الصرف ، انتهی. 

فإن قلت : هذه الصورة واردة علی کلام المصنّف. قلت : لا ورود ، إذ لا منقوص فی ذلک علی التحقیق ، کما یظهر بتأمّل تعریفه السابق ، وأمّا استثناء ابن هشام فبناء علی الظاهر دون نفس الأمر ، قاله بعض المحقّقین. 
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1- اللغة : عبد الله هو عبد الله بن أبی اسحاق الزیادیّ الخضری.

2- یونس بن جیب الضبیّ ، بارع فی النحو من أصحاب أبی عمرو بن العلاء ، وله القیاس فی النحو ، ومذاهب یتفرّد بها ومات سنة 182 ه ق ، المصدر السابق 365.

3- قالی قلا : اسمان جعلا واحدا. لسان العرب ، 3 / 3312.





الفعل المضارع المعتلّ الألف کیحیا

: «ورفعا ونصبا» أی فی حالّتی الرفع والنصب لا غیر کائن «فی» الفعل «المضارع المعتل» بالالف لتعذّر تحریکها کیحیا ویخشی ، وأمّا الجزم فقد مرّ بیانه. 

کتابة نحو یحیا والفرق بینه علما وفعلا : تنبیه : کلّ ألف رابعة فصاعدا سبقت بیاء تکتب بالالف ، سواء کانت منقبلة عن یاء أو واو ک- «یحیا» وأحیا والدنیا ، کراهة اجتماع الیائین ، إلا فی یحیی علما ، فإنّها تکتب بالیاء للعلمیة ، ولا یقاس علیه علم مثله ، وقیل للفرق بینه فعلا وبینه اسما ، وإنّما لم یعکسوا لأنّ الاسم أخفّ من الفعل فکان أحمل للاجتماع المثلین ، قیل : ویبتنی (1) علی هذا الخلاف ، الخلاف فی کتابته بعد التنکیر ، فإن علّلناه بالعلمیّة کتبناه بالألف لأنّه قد زالت علمیّته ، وإن علّلناه بالفرق کتبناه بالیاء ، لأنّ الاسمیّة موجودة فیه ، انتهی ، وفیه بحث ، فقد مرّ عن بعض المحقّقین أنّ العلم المنکّر باق علی تعریفه وعلمیّته ، فراجعه.


المضارع المعتلّ بالواو أو الیاء

«ورفعا» أی فی حالة الرفع فقط کائن «فی» الفعل «المضارع المعتل بالواو أو الیاء» لثقل الضمّة علیهما ک- «یدعو» و «یرمی» ، وأمّا فی حالة النصب فلا یقدّر لخفّة الفتحة فتظهر ، وقد تظهر الضّمّة فی الضرورة کقوله [من الطویل] : 

79 - إذا قلت علّ القلب یسلو قیّضت 

هواجس لا تنفکّ تغریه بالوجد (2)

وقوله [من الطویل] : 

80 - فعوّضنی عنها غنائی ولم تکن 

تساوی عنزی غیر خمس دراهم (3)

وقد تقدّر أیضا الفتحة کقوله [من الطویل] : 

81 - وما سوّدتنی عامر عن وراثة

أبی الله أن أسمو بأم ولا أب (4)

تنبیه : قد مرّ أنّ من یقول بتقدیر الحرکات فی المعتلّ ، یقول : إنّ جزمه بحذف الحرکة ، ومن یقول بعدم تقدیرها فیه یقول : أنّ جزمه بحذف آخره ، والمصنّف جمع بین 
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1- ینبغی و «س».

2- لم یذکر قائله. اللغة : یسلو : ینکشف ، ینسی. الهواجس : جمع الهاجس بمعنی الخاطر.

3- لم یسمّ قائله.

4- هذا البیت لعامر بن الطفیل. اللغة : أسمو : مضارع سما بمعنی علا وارتفع.




دعوی (1) تقدیر الحرکة ، وحذف الحرف للجازم ، وهو فی ذلک مخالف للقولین جمیعا ، وقد تبع فی ذلک ابن هشام فی أکثر مؤلفاته. 


جمع المذکّر السالم المضاف إلی الیاء 

«و» فی «جمع المذکّر السالم المضاف إلی الیاء کمسلمیّ» ، لأنّ علامة الرفع فیه الواو ، وقد أبدلت فی حالة الرفع بالیاء ، وذلک لأنّ أصله «مسلموی» اجتمعت الواو والیاء ، وسبقت إحداهما بالسکون ، فقلبت یاء ، وأدغمت الیاء فی الیاء ، وکسر ما قبل الیاء اتماما للتخفیف ، فلمّا لم تبق الواو لفظا ، قدّرت ضرورة. 

ولا یجوز الحکم بأنّ هذه الیاء المنقلبة عن الواو علامة الرفع ، کما کانت علامة الجمع ، لأنّ کون الواو علامة الجمع من حیث هی حرف لین وهو باق وعلامة الرفع من حیث الخصوصیّة الواو وهو زائل بالابدال. 

وأمّا فی حالتی النصب والجرّ فإعرابه لفظیّ ، نحو : رأیت مسلمیّ ، ومررت بمسلمیّ ، لأنّ الیاء الّتی بها إعرابه فی هاتین الحالتین ثابتة لفظا ، غایة ما هناک أنّها مدغمة فیما بعدها ، والإدغام لا یخرج الحرف عن حقیقته بخلاف الإبدال. 

فإن قیل : خصوصیة الواو وإن لم تبق لکن بقی بدلها وهو خصوصیّة الیاء فلم لا یجوز أن یکون معربا بالإعراب اللفظیّ فی حالة الرفع لوجود بدل خصوصیّة الواو کما أنّهم حکموا علی غیر المنصرف وعلی جمع المؤنّث السالم فی النصب بالإعراب اللفظیّ لوجود البدل (2) فیهما ، وهو الفتحة فی الأوّل والکثرة فی الثانی؟ فالجواب عن ذلک أمّا أوّلا فبأنّ ذلک من قبیل الحمل ، والحمل فی باب الإعراب إنّما یکون بین النصب والجرّ لا بینهما والرفع ، وأمّا ثانیا فبأنّ الواو فی حکم الموجود ، أمّا لأنّ المقدّر الأصلیّ یعتبر قطعا ، وأمّا لأنّ الزائل بالإعلال فی حکم الباقی ، وإذا کان فی حکم الموجود یکون الرفع بالواو التقدیریّ ، لأنّا لا نعنی بالاعراب التقدیری إلا الإعراب بما هو فی حکم الموجود ، فلو کان خصوصیّة الیاء إعرابا لکان لکلمة واحدة إعرابان : تقدیریّ ولفظیّ ، ولم یعهد مثله بخلاف الکسرة فی غیر المنصرف ، والفتحة فی الجمع المؤنّث السالم فإنّهما لیسا فی حکم الموجود ، قاله نجم الدین سعید (3) فی شرح الکافیة. 
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1- سقط «دعوی» فی «ح».

2- بالإعراب اللفظی فی حالة الرفع لوجود البدل «س».

3- نجم الدین سعید العجمی من شراح الکافیة فی النحو لابن الحاجب ، یقال له الشرح السعیدی ، وهو کبیر وفیه أبحاث حسنة. کشف الظنون 2 / 1371.




ثمّ القول بأنّ الإعراب فی هذه الحالة مقدّر کما ذکره المصنّف ، هو مذهب ابن الحاجب وابن مالک وزعم أبو حیّان أنّه لا تحقیق فیه ، لأنّ المقدّر ما لم یوجد والواو فیه موجودة ، إلا أنّها انقلبت یاء کما فی میزان ، فکذلک هنا ، وبما مرّ یعلم أنّ هذا هو الّذی لا تحقیق فیه. 

تنبیه : من ذهب إلی أنّ الإعراب فی الأسماء السّتّة والمثنّی والمجموع علی حدّه بحرکات مقدّرة فیحتاج إلی عدّها فی قسم التقدیر کما لا یخفی.
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الفصل الثانی : الحدیقة الثانیة


اشارة
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صمدیۀ

الحدیقة الثانیة : فیما یتعلّق بالأسماء. 

الاسم : إن أشبه الحرف فمبنیّ وإلا فمعرب. والمعربات أنواع : الأوّل ما یرد مرفوعا لا غیر ، وهو أربعة : 


شرح


اشارۀ

الحدیقة الثانیة فیما یتعلّق بالأسماء ، وذکر غیرها من الأفعال والحروف استطرادا ، وضرورة تعلّق الأسماء بها کما ستراه ، إن شاء الله تعالی. 



المعرب والمبنیّ وأسباب البناء 

«الاسم» ضربان ، معرب ومبنیّ ، لأنّه «إن أشبه الحرف» شبها قویا یدنیه منه فی وصفه أو معناه أو استعماله أو افتقاره أو إهماله أو لفظه «فمبنیّ ، وإلا» یشبه الحرف ، بأن سلم من شبهه «فمعرب». 

هذا مذهب ابن مالک ، وتعقبه أبو حیّان بأنّ الناس ذکروا للبناء أسبابا غیر ذلک ، وأجیب بأنّه لم ینفرد به ، فقد نقله جماعة عن ظاهر کلام سیبویه ، ونقله ابن القواس (1) عن أبی علی الفارسیّ وغیره ، وصرّح به ابن جنیّ فی الخصائص وأبو البقاء فی التعلی ق (2) ، وابن السرّاج فی الأصول ، والزّجاجیّ فی الجمل. 

وذکر بعض شراحه أنّه مذهب الحذّاق من النّحویّین ، وذهب الزمخشریّ والجزولیّ (3) وابن معط وجماعة آخرون إلی أنّ سبب البناء لیس الشبه المذکور وحده ، بل والوقوع موقع المبنیّ ، ومناسبة المبنیّ ، والإضافة إلی المبنیّ. 
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1- لعلّه ابن القواس (عبد العزیز بن جمعة) النحویّ صاحب شرح الکافیة علاء الدین بن علی الأربلی ، جواهر الأدب ، الطبعة الأولی ، دار النفائس ، بیروت ، 1412 ه ، ص 209.

2- التعلیق فی الخلاف من تصانیف ابو البقاء العکبری.

3- الجزولی هو أبو موسی عیسی بن یللبخت قرأ علی ابن بریّ کتاب الجمل للزجاجی ، وجری فیها بحث نتج عنه مقال طویل جعله مؤلفا «المقدّمة» ومات سنة 605 ه. محمد الطنطاوی ، نشأة النحو ، الطبعة الأولی ، بیروت ، عالم الکتب ، 1417 ه. ص 137.




وزاد بعضهم غیر ذلک ، ثمّ علی کلا القولین هل السبب مجوّز للبناء أو موجبه؟ قولان : ذهب الشیخ عبد القاهر إلی الأوّل ، مستدلّا بأیّ الموصولة ، والجمهور إلی الثانی ، واعتذروا عن إعراب أیّ ، ویحتاجون إلی الاعتذار عن إعراب قد الاسمیّة ، فإنّهم قالوا ببنائها مع جواز الإعراب. 

ونعنی بالشبه الوضعیّ أن یکون الاسم موضوعا فی الأصل علی حرف أو حرفین ، «کتاء» قمت ، ونا من قمنا ، والشبّه المعنویّ أن یتضمّن الاسم معنی من معانی الحروف ، سواء وضع لذلک المعنی حرف أو لا ، فالأوّل کمتی ، والثانی کهنا. 

والشبه الاستعمإلی أن یکون الاسم نائبا عن الفعل ، ولا یتأثّر بالعامل کهیهات ، والشبه الافتقاریّ أن یکون الاسم لازم الافتقار إلی جملة ، یتمّ بها معناه کالّذی ، والشبه الإهمإلی أن یکون الاسم مشبها للحرف فی کونه لا عاملا ولا معمولا کأوائل السور والأسماء قبل الترکیب ، وأدخل بعضهم هذا القسم تحت الشبه الاستعمالی ، والشبه اللفظیّ أن یکون الاسم مشبها للحرف فی صورة لفظه ، کحاشا الاسمیّة بنیت لشبهها بحاشا الحرفیّة ، ذکره ابن مالک ، وأورد علیه أنّ مجرّد الشبه لفظا غیر کاف بدلیل «إلی» الاسمیّة الّتی بمعنی النعمة ، إذ هی معربة قطعا مع مشابهتهما لفظا إلی ، الّتی هی حرف جرّ. 

تنبیهات : الأوّل : قد یجتمع فی مبنیّ شبهان فأکثر ، ومنه المضمرات ، فإنّ فیها الشبه المعنویّ ، إذ التّکلّم والخطاب والغیبة من معانی الحروف ، والافتقاریّ ، لأنّ کلّ ضمیر یفتقر إلی ما یفسّره ، والوضعیّ ، إذ غالب الضمائر علی حرف أو حرفین ، وحمل الباقی علیه طردا للباب (1).

الثانی : ما ذکرناه من أنّ الأوائل السّور مبنیّة للشبه الإهمإلی ، أنّما هو علی القول بأنّها لا محلّ لها من الإعراب ، لأنّها من المتشابه الّذی لا یدرک معناه ، وقیل : إنّها فی محلّ رفع علی الابتداء أو الخبر ، أو نصب باقرأ ، أو جرّ بالقسم ، والله أعلم.


الکلام فی إثبات واسطة بین المعرب والمبنیّ

الثالث : الأصحّ انحصار الاسم فی المعرب والمبنیّ خلافا لمن أثبت واسطة بینهما لا توصف بالإعراب ولا بالبناء ، وذلک فی أشیاء ، منها الأسماء قبل الترکیب. 

وذهب قوم إلی أنّها واسطة ، لا معربة ولا مبنیّة ، لفقد موجب الإعراب والبناء والسکون آخرها وصلا بعد ساکن ، نحو : قاف سین ، ولیس فی المبنیّات ما یکون کذلک ، 
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1- أی یمکن أن نجعله قیاسا للباقی.




وهو مختار أبی حیّان ، وتبعه جماعة من المحقّقین ، واختار ابن مالک أنّها مبنیّة کما مرّ ، والزمخشریّ أنّها معربة ، ومنها المنادی المفرد ، نحو : یا زید. 

ذهب قوم إلی أنه واسطة بین المعرب والمبنیّ ، حکاه ابن یعیش فی المفصّل ، والصحیح أنّه مبنیّ ، ومنها المضاف إلی یاء المتکلّم ، وقد مرّ الکلام علیه. 

الرابع : إذا عارض الشبه للحرف معارض یقتضی الإعراب ، اعتبر فیقدح فی تأثیر الشبه ، وذلک کإضافة أیّ الشّرطیّة والموصولة والاستفهامیّة ، وتثنیة ذین وتین واللذین والّتین ، وسیأتی الکلام علی کلّ منهما فی محلّه ، إن شاء الله تعالی. 

الخامس : المعرب یسمّی متمکّنا وأمکن ، إن لم یمنع من الصرف ، وإلا فغیر أمکن. 

«والمعربات» من الأسماء بقرینة السیاق «أنواع» ، منها ما یرد مرفوعا لا غیر ، ومنها ما یرد منصوبا لا غیر ، ومنها ما یرد مجرورا لا غیر ، ومنها ما یرد منصوبا وغیر منصوب. 

النوع «الأوّل ما یرد مرفوعا لا غیر» بضمّ الرّاء بناء لقطعها عمّا أضیف إلیه لفظا ونیّة معنی ، کقبل وبعد ، أی لا غیره ، ومنع ابن هشام فی شرح الشذور قطعها بعد لا ، قال : لا یجوز حذف ما أضیفت إلیه غیر ، إلا بعد لیس ، وأمّا ما یقطع فی عبارة العلماء من قولهم : لا غیر ، فلم یتکلّم به العرب ، فأمّا أنّهم قاسوا لا علی لیس ، أو قالوا ذلک سهوا عن شرط المسألة ، فقال فی المغنی : قولهم «لا غیر» لحن ، انتهی. 

وقد استعمل فی مواضع من کتابه المذکور ، فیکون قوله هنا شاهدا علیه بارتکاب اللحن ، والصحیح جوازه من غیر توقّف ، وقد ذکره جماعة من أئمة العربیّة ، منهم ابن السراج فی الأصول ، والسیرافیّ فی شرح الکتاب وابن مالک فی شرح الکافیّة وأبو حیّان وابن الحاجب فی الکافیّة والزمخشری فی المفصّل ، وتبعهما شارحو کلامهما ، ومنهم محقّقون. قال الرضیّ : ولا یحذف منها المضاف إلیه إلا مع لا التبرئة ، ولیس نحو افعل هذا لا غیر وجاءنی زید لیس غیر ، لکثرة استعمال غیر بعد لا ولیس ، انتهی. 

وقال الأندلسیّ (1) ، وهو علم الدین القاسم بن أحمد اللورقی فی شرح المفصّل ، أمّا لا غیر. فأبو العباس (2) کان یقول : إنّه مبنیّ علی الضمّ مثل قبل وبعد ، وأما لیس غیر فکذلک ، إلا أنّ غیرا فی موضع نصب علی خبر لیس ، واسم لیس مضمر ، لا یظهر لأنّها هنا للاستثناء ، انتهی. 
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1- علم الدین قاسم بن أحمد اللّورقی الأندلسی ، من مؤلفاته : شرح مقدمة الجزولی وشرح المفصل ، توفّی بدمشق سنة 661. المصدر السابق ص 154.

2- لعلّه أبو العباس ثعلب أو أبو العباس المبرّد ، وقد تقدّم ذکرهما.




وقال محمد بن یعقوب فی القاموس : قولهم : لا غیر لحن غیر جیّد ، لأنّ لا غیر کذا مسموع فی قول الشاعر [من الطویل] : 

82 - جوابا به تنجو اعتمد فو ربّنا

لعن عمل أسلفت لا غیر تسأل (1)

وقد احتجّ به ابن مالک فی باب القسم من شرح التسهیل ، وکأنّ قولهم لحن مأخوذ من قول السیرافیّ : الحذف إنّما یستعمل إذا کانت إلا وغیر بعد لیس ، ولو کان مکان لیس غیرها من ألفاظ الجحد ، لم یجز الحذف ، ولا یتجاوز بذلک مورد السماع ، انتهی کلامه. وقد سمع. انتهی ، ولا هذه للتبرئة کما صرّح به الرضیّ. والظاهر من کلام المفتاح والتلخیص أنّها عاطفة. 


الفاعل 


صمدیۀ

الأوّل : الفاعل : وهو ما أسند إلیه العامل فیه قائما به ، وهو ظاهر ومضمر ، فالظاهر ظاهر ، والمضمر : بارز أو مستتر ، والاستتار یجب فی الفعل فی ستّة مواضع : فعل الأمر للواحد المذکّر ، والمضارع المبدوّ بتاء الخطاب ، للواحد أو بالهمزة أو بالنون ، والفعل الاستثنائی وفعل التعجّب ، وألحق بذلک : زید قام أو یقوم ، وما یظهر فی بعض هذه المواضع ، کأقوم أنا ، فتأکید للفاعل کقمت أنا. 

تبصرة : وتلازم الفعل علامة التأنیث إن کان فاعله ظاهرا حقیقیّ التأنیث کقامت هند. أو ضمیرا متصلا مطلقا کهند قامت ، والشمس طلعت ، ولک الخیار مع الظاهر اللفظیّ کطلعت أو طلع الشمس ، ویترجّح ذکرها مع الفصل بغیر إلا نحو : دخلت أو دخل الدّار هند ، وترکها مع الفصل بها نحو : ما قام إلا أمراة ، وکذا فی باب نعم وبئس ، نحو : نعم المراة هند. 

مسألة : والأصل فی الفاعل تقدّمه علی المفعول ، ویجب ذلک إذا خیف اللّبس ، أو کان الفاعل ضمیرا متّصلا ، والمفعول متأخّرا عن الفعل ، ویمتنع إذا اتّصل به ضمیر المفعول ، أو اتّصل ضمیر المفعول بالفعل وهو غیر متّصل ، وما وقع منهما بعد إلا أو بعد معناها وجب تأخیره. 



شرح


اشارۀ

«وهو» أی «ما یرد مرفوعا لا غیر أربعة ، الأوّل : الفاعل» ، وبدأ به لکونه الأصل فی استحقاق الرفع عند الأکثر ، وقیل : الأصل هو المبتدأ. قال ابن یعیش : ذهب سیبویه وابن السّراج إلی أنّ المبتدأ هو الأصل فی استحقاق الرفع ، وغیره من المرفوعات
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1- لم یسم قائله.




محمول علیه ، وذلک لأنّ المبتدأ یکون معرّی عن العوامل اللفظیّة ، وتعرّی الاسم فی التقدیر قبل أن یقترن به غیره ، قال : والّذی علیه حذّاق أصحابنا أنّ الفاعل هو الأصل ، لأنّه یظهر برفعه فائدة دخول الإعراب للکلام من حیث کان تکلّف زیادة الإعراب أنّما احتمل للفرق بین المعانی الّتی لولاها وقع لبس. 

فالرفع إنّما للفرق بین الفاعل والمفعول اللذین یجوز أن یکون کلّ واحد منهما فاعلا ومفعولا ، ورفع المبتدأ والخبر لم یکن لأمر یخشی التباسه ، بل لضرب من الاستحسان وتشبیه بالفاعل من حیث کان کلّ واحد منهما مخبرا عنه ، وافتقار المبتدأ إلی الخبر الّذی بعده کافتقار الفاعل إلی الفعل الّذی قبله ، ولذلک رفع المبتدأ والخبر ، انتهی.

وقیل : کلّ منهما أصل ، وهو مرتضی الرضیّ ، قال ابن هشام فی شرح اللمحة : وبالجملة فإنّ هذا الخلاف طویل الذیل عدیم النیل. قال الدمامینیّ فی شرح التسهیل : بل تظهر جدوی الخلاف فی أولویة المقدّر عند الاحتمال ، کما إذا وجدنا محلّا دار الأمر فیه بین أن یکون المحذوف فعلا ، والباقی فاعلا ، وأن یکون المحذوف خبرا ، والباقی مبتدأ ، کما إذا قیل : من قام ، فقیل فی جوابه زید ، فإنّه یحتمل کون زید فاعلا ، والتقدیر قام زید (1) ، ویحتمل کونه مبتدأ ، والتقدیر زید قام ، فإن قلنا : الفاعل أصل ترجّح الأوّل ، وإن قلنا : المبتدأ أصل ترجّح الثانی ، انتهی. وإن قلنا : کلاهما أصل ، استوی التقدیران لفقد المرجّح ، فقد ظهر جدوی الخلاف کما رأیت. 

«وهو» أی الفاعل لغة من أوجد الفعل ، واصطلاحا ما أی اسم أو مؤوّل به «أسند إلیه» أی نسب إلیه ، والمراد بالإسناد هنا النسبة ، سواء تعلّق بها إدراک الوقوع أو إدراک عدم الوقوع أو الطّلب أو الإنشاء. فالحاصل فی «ما قام زید» سلب الوقوع ، لا سلب الإسناد ، وفی أن قام زید ، فرض الوقوع لا فرض الإسناد ، فلا حاجة فی شمول التعریف لفاعل النفی والشرط إلی ما اشتهر من تکلّف أنّ المراد بالإسناد أعمّ من الإسناد ایجابا أو سلبا ، محقّقا أو مفروضا ، کذا قال بعضهم. 

«العامل فیه» المجرور متعلّق بالعامل ، أی فی ذلک الاسم أو المؤوّل به ، سواء کان العامل فعلا ، أو ما یشبهه فی العمل من المصدر واسمی الفاعل والمفعول والصفة المشبهة واسم التفضیل ، فخرج المبتدأ ، نحو : زید قام ، وزید قائم ، فإنّ زیدا فیهما مسند إلیه ، لکنّ المسند غیر عامل فیه ، نعم علی قول بعض إنّ المبتدأ یرتفع بالخبر ، وهو عامل فیه ، فیبقی داخلا ، وهو قول ضعیف. ».
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1- سقطت هذه الجملة فی «س».




«قائما به» حال من العامل ، أی حال کونه قائما بالاسم ، أو المؤوّل به ، لا یقال : یخرج عن هذا التعریف الفاعل فی نحو : قرب زید ، ومات عمرو ، فإنّ القرب والموت لا یقومان بزید وعمرو ، فکان علیه أن یقول : علی جهة القیام به کما قال غیره ، لیدخل نحو ذلک ، ممّا أسند إلیه العامل علی طریق القیام لأنّا نقول : معنی القیام الاختصاص الناعت کما تقدّم بیانه ، وصحّة جعل الصوت والقرب نعتا لزید واضحة ، ولو لا القیام لکان الدّال علی القیام کاذبا. قال بعضهم : بقی أنّ إسناد القائم وأمثاله إلی فاعلها لیس قائما به بل متّحد ، إلا أن یقال : والمراد قیام المبدأ کما فی الفعل ، انتهی. 

وخرج بهذا القید نائب الفاعل بناء علی أنّه لا یسمّی فاعلا اصطلاحا ، نحو : ضرب عمرو ، فإنّه وإن صدق علیه أنّه اسم أسند إلیه العامل فیه ، لکن لیس العامل فیه قائما به ، بل واقعا علیه ، وأورد علیه أنّ ضرب عمرو یدلّ علی قیام الفعل المبنیّ للمفعول ، وهو المضروبیّة بالمسند إلیه ، أعنی عمرا ، وکذا مضروب أبوه ، فکیف یخرج نائب الفاعل بهذا القید ، ثمّ أجاب هذا المعترض بأنّ هذا الکلام مبنیّ علی أنّ الداخل فی مفهوم المشتقّ المصدر المبنیّ للفاعل دون المبنیّ للمفعول ، انتهی. 

ولبعض المحقّقین هاهنا تحقیق نفیس لا بأس بإیراده لما له من العلاقة ، قال : الفاعل إذا صدر منه الفعل المتعدیّ لا بدّ هناک من حصول أثر حسیّ أو معنویّ ناشیء من الفاعل بلا واسطة واقع علی المفعول بتأثیر من الفاعل أو غیره قائم من حیث الصدور بالفاعل ، ومن حیث الوقوع بالمفعول ، فإذا نظرت إلی قیام ذلک الأثر بذات الفاعل ، ولاحظت کون الذات بحیث قام به الفعل کان ذلک الکون ما یعبّر عنه بالمصدر المبنیّ للفاعل ، وإذا نظرت إلی وقوعه علی المفعول ولا حظت کون الذات بحیث وقع علیه الفعل کان ذلک الکون ما یعبّر عنه بالمصدر المبنیّ للمفعول ، وإذا نظرت إلی عین ذلک الأثر کان ذلک الحاصل بالمصدر ، وصیغة المصدر مشترکة بین هذه الثلاثة ، وقد یستعمل مجازا فی الفاعل والمفعول. 

ومعنی قولهم : إنّ المصدر المبنیّ للفاعل جزء من الفعل المعلوم ، والمبنیّ للمفعول جزء من الفعل المجهول ، اعتبار الکونین فی مفهومیهما ، فمعنی ضرب زید ، کونه بحیث قام به الضرب ، ومعنی ضرب عمرو ، کونه بحیث وقع علیه الضرب ، لا کونه بحیث قام به الکون الأوّل فی المعلوم ، وکونه بحیث قام به الکون الثانی فی المجهول ، کما لا یخفی علی من له تأمّل صادق وانصاف بأهل العلم لائق ، فلا یتّجه أنّ المصدر المبنیّ للمفعول إذا کان جزء من المجهول کان علی طریقه القیام ، لأنّه مبنیّ علی زعم اعتبار قیام الکونین فی مفهومی المعلوم والمجهول ، وقد تبیّن أنّ الملحوظ فیهما الأثر من حیث القیام فی الأوّل ،
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ومن حیث الوقوع فی الثانی ، فأنّی یتحقّق طریقة القیام فیه ، وأمّا الفعل اللازم فلا یتحقّق فیه إلا المصدر المبنیّ للفاعل ، والحاصل بالمصدر الّذی هو الأثر ، لأنّه لم یتعدّ إلی المفعول ، ویستعمل مجازا فی الفاعل ، انتهی. 


العامل فی الفاعل

تنبیهان : الأوّل : اختلف فی العامل فی الفاعل الرّفع ، فقیل : هو المسند حقیقة إن خلا من «من والباء» الزائدتین ، وحکما إن جرّ بأحدهما ، نحو : ما قام من رجل ، (وَکَفی بِاللهِ شَهِیداً) [النساء / 79] ، أو بإضافة المسند ، نحو : (وَلَوْ لا دَفْعُ اللهِ النَّاسَ) [البقرة / 251] ، وهو مذهب الجمهور ، وعلیه المصنّف ، وقیل : رافعه الإسناد ، وهو مذهب خلف وابن جنیّ ، وذهب بعض الکوفیّین إلی أنّه إحداث الفعل ، وأجابوا عن «تحرّکت الشجر» و «أهلکهم الدهر» و «مرض زید» ، بأنّه لما صدر من الشجر ما هو کحرکة المتحرّک بالإرادة ، وجعل الدهر قائما مقام المهلک وتعاطی زید أسباب المرض ، جعل کلّ واحد کأنّه فاعل. 


نصب الفاعل ورفع المفعول

الثانی : قد ینصب الفاعل شذوذا ، إذا فهم المعنی ، کقولهم : خرق الثوب المسمار ، برفع الثوب ونصب المسمار ، وجعله ابن الطّراوة (1) قیاسا مطّردا ، وقراءة بعضهم (فَتَلَقَّی آدَمُ مِنْ رَبِّهِ کَلِماتٍ) [البقرة / 37] بنصب آدم ، ورفع کلمات ، فیمکن حمله علی الأصل ، لأنّ من تلقّی شیئا فقد تلقّاه الآخر. 


انقسام الفاعل إلی ظاهر ومضمر

و «هو» أی الفاعل قسمان : قسم «ظاهر» وقسم «مضمر» ، وسیأتی حدّه أنّه ما وضع لمتکلّم أو مخاطب أو غائب. والظاهر ما عداه ، «فالظاهر ظاهر» أی لا یحتاج إلی بیانه لظهوره ، کجاء زید ، وأقائم الزیدان. «والمضمر» قسمان : «بارز» ، وهو ما له صورة فی اللفظ ، کقمت ، «ومستتر» ، وهو ما لیس له صورة فی اللفظ ، بل ینوی ، «والاستتار» أی استتار الضمیر «یجب فی الفعل فی ستّة مواضع». 

أحدها : «فعل الأمر للواحد المذکّر» ، کقم ، بخلاف فعل الأمر للمثنی أو المجموع أو الواحدة ، فإنّه یبرز فی الجمیع ، نحو : قوما وقوموا وقمن وقومی. وذهب الأخفش والمازنیّ إلی أنّ الیاء فی قومی حرف تأنیث ، والفاعل مستتر کقم. قیل : ویلزمهما الجمع 
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1- سلیمان بن محمد ابن الطراوة ، کان نحویّا ماهرا ، أدیبا ماهرا ، ألّف : الترشیح فی النحو ومات سنة 528 ه. بغیة الوعاة 1 / 602.




بین علامتی التأنیث فی نحو : تقومین. قال ابن هشام فی شرح اللمحة : ولیس بشیء ، لأنّ التاء للخطاب مثلها فی أنت تقوم ، والیاء وحدها للتأنیث. 

«و» الثانی والثالث والرابع : الفعل «المضارع المبدوّ بتاء الخطاب للواحد» کتقوم بخلاف المبدوّ بتاء الغائبة ، نحو : هند تقوم ، فإنّ الاستتار جائز فیه لا واجب ، وبخلاف المبدوّ بتاء خطاب الواحدة والتثنیة والجمع ، فإنّه یبرز فی الجمیع ، نحو : تقومین وتقومان وتقومون وتقمن ، «أو» المبدوّ «بالهمزة» للمتکلّم وحده ، مذکّرا کان أو مؤنّثا ، کأقوم ، وأضرب ، «أو» المبدوّ «بالنون» للمتکلّم ، ومن معه ، مذکّرا کان أو مؤنّثا کنقوم ونضرب.

«و» الخامس : «الفعل الاستثنائیّ» کخلا وعدا ولیس ولا یکون ، نحو ما خلا زیدا وما عدا عمرا ، ولیس بکرا ، ولا یکون زیدا ، ففی خلا وعدا ولیس ولا یکون ضمیر مستتر وجوبا [علی خلاف الأصل] عائد علی البعض المفهوم من کلیّة السابق أو علی اسم الفاعل المفهوم من الفعل السابق ، أو علی المصدر المفهوم من الفعل أیضا علی الخلاف الآتی بیانه فی باب الاستثناء ، إن شاء الله تعالی. 

«و» السادس «فعل التّعجّب» ک ما أحسن الزیدین ، ففی أحسن ضمیر مستتر وجوبا [علی خلاف الأصل] مرفوع علی الفاعلیة. 

وأهمل [المصنّف] موضعین آخرین فی غیر الفعل ، یجب فیهما الاستتار ، أحدهما : اسم الفعل غیر الماضی ک أوّه ، ونزال. والثّانی : المصدر النائب عن فعله ، نحو : (فَضَرْبَ الرِّقابِ) [محمد / 4] ، ففیهما أیضا ضمیر مستتر وجوبا مرفوع علی الفاعلیة. 

فالمواضع مطلقا ثمانیة ، وعدّ ابن هشام فی الأوضح ممّا یجب فیه الاستتار أفعل التفضیل ، وهو غیر ظاهر ، لأنّه قد یرفع الظاهر فی مسألة الکحل (1) عند جمیع العرب ، ویرفع الضمیر البارز علی لغة ، نحو : مررت برجل أفضل منه أنت ، إذا لم یعرب أنت مبتدأ ، ولقد أحسن المصنّف فی عدم ذکره له ، «وألحق بذلک» أی بالمذکور من المواضع الّتی یجب فیها الاستتار ، نحو : «زید قام أو زید یقوم» ، ففی کلّ منهما ضمیر 
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1- مسألة الکحل هی المسألة المتعلّقة برفع اسم التفضیل للاسم الظاهر ، ومن المعروف أنّ اسم التفضیل یرفع الضمیر المستتر ، ولا یرفع الاسم الظاهر غالبا إلا إذا سبقه نفی ، وکان مرفوعه أجنبیّا مفضلا علی نفسه باعتبارین ، نحو «ما رأیت رجلا أحسن فی عینیه الکحل کحسنه فی عین زید» ف- «أحسن» اسم تفضیل فاعله «الکحل» ، والّذی سوّغ رفعه الفاعل سبقه بنفی ، ومرفوعه أجنبیّ عنه ومفضلّ علی حاله باعتبارین : أحدهما کونه فی عین زید والآخر کونه فی عین غیره. وقد سمّیت هذه المسألة بمسألة الکحل ، لأن النحاة قد مثلوّا لها بمثال یتضمّن الحدیث عن الکحل نفسه. إمیل بدیع یعقوب ، موسولة النحو والصرف والإعراب ، الطبعة الثالثة ، منشورات استقلال 1383 ش ، ص 624.




مستتر وجوبا مرفوع علی الفاعلیة ، والملحق لذلک جماعة منهم ابن هشام فی الأوضح خلافا لابن یعیش وابن مالک (1). 

وذلک أنّهما قسّما المستتر إلی مستتر وجوبا ومستتر جوازا ، فالأوّل : ما لا یخلفه ظاهر ولا ضمیر منفصل وهو المستتر فی المواضع المذکورة أوّلا. والثانی : ما یخلفه ذلک ، وهو المرفوع بفعل الغائب ، نحو : زید قام أو یقوم ، أو الغائبة ، نحو : هند قامت أو تقوم ، أو الصفات المحضة ، نحو : زید قائم أو مضروب أو حسن ، أو اسم الفعل الماضی ، نحو : زید هیهات. 

قالا : فالضمیر فی هذه الأمثلة وما شابهها مستتر جوازا بدلیل أنّه یخلفه الظاهر أو الضمیر المنفصل ، فیقال : قام أبوه ، وما قام إلا هو. وتعقبهما ابن هشام بأنّ استتار الضمیر فی نحو : زید قام ، واجب لا جائز ، إذ لا یصحّ أن یقال : زید قام هو مثلا علی أن یکون هو فاعلا لقام ، وکون الظاهر أو الضمیر المنفصل قد یقع فی موقع هذا الضمیر المستتر لا یوجب إثبات جواز الاستتار له ، وذلک لأنّ ترکیب زید قام أبوه ، أو ما قام إلا هو غیر ترکیب زید قام ، ولیس الکلام فیه. أمّا زید قام فضمیره واجب الاستتار دائما ، ولا یظهر فی حین من الأحیان ، ولو قلت : زید قام هو ، فهو توکید للضمیر المستتر ، لا فاعل. 

وکذا قال الرضیّ بوجوب الاستتار فی ذلک ، وفی جمیع الصفات ، وما نفاه من أن یکون هو فی نحو : قام هو فاعلا ، فیه بحث. قال فی التصریح : والمنقول عن سیبویه أنّه أجاز فی هو من نحو : قوله تعالی : (أَنْ یُمِلَّ هُوَ) [البقرة / 282] ، أن یکون فاعلا ، وأن یکون توکیدا ، ونقل المرادیّ عنه أیضا فی شرح التسهیل أنه أجاز فی هو من نحو : مررت برجل مکرمک هو ، أن یکون فاعلا ، وأن یکون توکیدا ، وکذلک إذا جری الوصف علی غیر من هو له وأبرز الضمیر یکون فاعلا باتّفاق البصریّین والکوفیّین. 

قال : والنظر الجیّد أن یقال : ما ذهب إلیه ابن مالک وابن یعیش وغیرهما مشکل ، لأنّه لا یخلو إمّا أن یریدوا بجواز الاستتار أنّه یجوز إبراز الضمیر متّصلا أو منفصلا والأوّل متعذر ، والثانی مخالف لما أصّلوه من القواعد ، وهو أنّه إذا أمکن الاتّصال لا یعدل عنه إلی الانفصال إلا فیما یستثنی ، ولیس هذا منه ، انتهی. 
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1- یبدو أنّ الحقّ مع النّحویّین الّذین یقولون بأنّ الفاعل فی هاتین الصیغتین ضمیر مستتر جوازا ، لأنّنا إذا قارنّاهما بالصیغ الّتی الفاعل فیها ضمیر مستتر وجوبا رأینا بأنّ الاسم الظاهر لا یقع بعدها أبدا ، ولکن بعد هذه الصیغ یمکن أن یأتی اسم ظاهر کفاعلهما.




وقال المحقّق اللقانیّ فی حاشیته علی الأوضح : قول ابن مالک ومن وافقه : ما یخلفه ذلک لیس معناه أنّ ذلک یخلفه فی تأدیة معناه ، بل فی رفع عامله إیّاه ، فمعنی وجوب الاستتار وجوازه عندهم وجوب کون المرفوع بالعامل ضمیرا مستترا ، وجوازه لا وجوب کون الاستتار فی الضمیر المستتر واجبا وجائزا ، إذ لیس لنا ضمیر متّصف بالاستتار یجوز ظهوره ، انتهی. 

ولمّا کان هاهنا مظنّة سؤال ، وهو أن یقال : أنّ نحو قم أنت ، وأقوم أنا ، قد ظهر فیه الضمیر ، وقد ذکرت أنّه من المواضع الّتی یجب فیها استتاره ، أشار إلی الجواب عن ذلک بقوله : «وما یظهر من الضمائر فی بعض هذه المواضع ، کأقوم أنا ، فتأکید» للضمیر المستتر ، لا فاعل ، بدلیل أنّک لا تقول : لا أفعل إلا أنا ، ولا تفعل إلا أنت ، وهو «کقمت أنا» ، فی کون أنا تاکیدا للفاعل الّذی هو ضمیر بارز متصل فلا نقص به. وسیأتی تتّمة ذکر المضمرات فی المبنیّات ، إن شاء الله تعالی ، فلینتظر. 


ملازمة الفعل تاء التأنیث فی باب الفاعل 

هذه «تبصرة» فی لحوق علامة التأنیث لعامل الفاعل وجوبا وجوازا ، أو رجحان الأول والثانی ، و «تلازم الفعل» المسند إلی الفاعل : أی تلحقه وجوبا من لازم الشیء ، إذا لم یفارقه ، جامدا کان أو متصرّفا تأمّا ، أو ناقصا «علامة التانیث» وهی التاء فی آخره إن کان ماضیا ، وفی أوّله إن کان مضارعا. «إن کان فاعله» أی فاعل الفعل المسند الفاعل ، «ظاهرا حقیقیّ التأنیث» ، وهو ما له فرج کما مرّ ، إذا لم یفصل بینهما فی غیر باب نعم وبئس کما سیأتی بیانه ، إیذانا من أوّل الأمر بتأنیث الفاعل ، مفردا کان ، «کقامت هند» ، وتقوم هند ، أو مثنی کقامت الهندان ، وتقوم الهندان ، أو مجموعا بالألف والتاء ، کقامت الهندات ، وتقوم الهندات ، وأجاز الکوفیّون : قام الهندات (1) ، واختاره أبو علی ، واستدلّوا بالآیة : (إِذا جاءَکُمُ الْمُؤْمِناتُ) [الممتحنة / 10] ، وبقوله [من الطویل] : 

83 - عشیّة قام النائحات وشقّقت 

جیوب بأیدی مأتم وخدود (2)
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1- هذا مذهب ابن مالک أیضا حیث یقول فی الألفیّة : والتاء مع جمع سوی السالم من مذکّر کالتاء مع إحدی اللبن یعنی إذا اسند الفعل إلی جمع غیر جمع سلامة لمذکّر جاز إتبات التاء وحذفها ، مثل : قامت الرجال ، وقام الرجال ، وقام الهندات ، وقامت الهندات ، (شرح ابن عقیل 1 / 481). ویبدو أنّه أحسن من المذاهب الأخری.

2- هو لأبی عطاء السندب. اللغة : العشیة : الوقت من زوال الشمس إلی المغرب ، أو من صلاة المغرب إلی العتمة والنائحات : الباکیات علی المیّت بجزع وعویل. الجیوب : جمیع جیب ، وجیب القمیص ونحوه : ما یدخل منه الراس عند لبسه. الخدود : جمع خد وهو جانب الوجه.




والجواب عن الآیة أنّ حذف التاء فیها للفضل بالمفعول ، وعن البیت بأنّه علی تقدیر موصوف ، أی النسوة النائحات ، فروعی حال محذوف ، وحکی سیبویه عن بعض العرب : قال فلانة ، استغناء بالمؤنّث الظاهر عن علامته ، فقیل : هو شاذّ ، لا یقاس علیه ، وقیل یقاس علی قلّة. وأجازه الأخفش والرّمانیّ (1) ، وأنکره المبرّد. قال الرضیّ : ولا وجه لإنکار ما حکی سیبویه مع أمانته وثقته. قال الشاعر [من الوافر] : 

84 - إذا قالت حذام فصدّقوها

فإنّ القول ما قالت حذام (2)

وأمّا قول الآخر [من الطویل] : 

85 - تمنّی ابنتای أن یعیش أبوهما

وهل أنا إلا من ربیعة أو مضر (3)

فضرروة ، إن قدّر الفعل ماضیا ، فإن قدّر مضارعا وأصله تتمنّی ، فحذفت إحدی التائین ، کما قال تعالی : (فَأَنْذَرْتُکُمْ ناراً تَلَظَّی) [اللیل / 14] ، فلا ضرورة. قال ابن هشام فی شرح الشذور : فی هذا المحذوف ثلاثة أقوال ، أصحّها أنّه الثانیة. 

تنبیه : قال بعضهم علم من تعبیرهم بالهندان والهندات من أمثلة القاعدة المذکورة عدم الاعتداد بأل فاصلا ، وعدّ الفصل بها کلا فصل لتتریلها من مصحوبها مترلة الجزء ، وهذا ممّا یلغز به ، فیقال : أیّ صورة یجب فیها تانیث الفعل مع کون فاعله المؤنّث مفصولا عنه ، وإن شیءت نظم ذلک فقل [من السریع] : 

86 - أین غدا التأنیث للفعل 

لدیهم حتما مع الفصل 

انتهی. 

أو کان فاعل الفعل ضمیرا متّصلا لغائبة مطلقا ، أی سواء کان حقیقیّ التأنیث أو لفظیّة ، کهند قامت ، وتقوم ، «والشمس طلعت» ، وتطلع ، وإنّما وجب هنا مطلقا لئلا یتوّهم أنّ ثمّ فاعلا مذکّرا منتظرا ، إذ یجوز أن یقال : هند قام أبوها ، والشمس طلع قرنها ، وقد یجوز ترکها فی الشعر ، إن کان التأنیث مجازیا کقوله [من المتقارب] : 

87 - فلا مزنة ودقت ودقها

ولا أرض أبقل إبقالها (4)
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1- علی بن عیسی أبو الحسن الرمانیّ ، کان إماما فی العربیة ، قال أبو حیّان : لم یر مثله قطّ علما بالنحو ، شرح اصول ابن السّراج ، شرح سیبویه و... مات سنة 384 ه. بغیة الوعاة 2 / 180.

2- هذا البیت قیل إنه لدیسم بن طارق أحد شعراء الجاهلیة ، وقد جری مجری المثل ، وصار یضرب لکلّ من یعتدّ بکلامه ، ویتمسک بمقاله ، ولا یلتفت إلی ما یقول غیره ، وفی هذا جاء به الشارح ، وهو یرید أن سیبویه هو الرجل الّذی یعتد بقوله ویعتبر نقله لأنه الّذی شافه العرب ، وعنهم أخذ ، ومن ألسنتهم استمدّ. ابن عقیل 1 / 105.

3- هو للبید بن ربیعة. اللغة : ربیعة أو مضر : هما ابنا نزار بن معد بن عدنان ، وهما أبو العرب العدنانیین.

4- البیت لعامر بن جوین الطائی : اللغة : المزنة : السحابة المثقلة بالماء ، الودق : المطر ، أبقل : أنبت البقل ، وهو النبات.




وأجازه ابن کیسان فی النثر أیضا ، فیقال : الشمس طلع ، کما یقال : طلع الشمس ، لأنّ التأنیث مجازیّ ، ولا فرق بین المضمر والظاهر ، واستدلّ علی ذلک لأنّ الشاعر کان یمکنه أن یقول : أبقلت إبقالها بالنقل ، فلمّا عدل عن ذلک مع تمکّنه منه علم أنّه مختار ، لا مضطر (1) ، وأجیب بأنّه إنّما یثبت ما ذکره بعد ثبوت أنّ هذا الشاعر ممّن یخفّف الهمزة بالنّقل وغیره ، فإنّ من العرب من لا یجیز فی الهمزة إلا التحقیق ، وقد یعارض بالمثل ، فیقال : إنّما تثبت دعوی الضرورة بعد ثبوت کونه ممّن لا یخفّف الهمزة بالنقل ، ویؤیّد ما قاله ابن کیسان إنّ الأعلم حکی فی شرح أبیات کتاب سیبویه أنّه روی أبقلت أبقالها بتخفیف الهمزة ، قال : ولا ضرورة فیه علی هذا ، إذ هو دلیل علی أنّ قائله یجیز النقل ، قال : وعلی روایة تخفیف الهمزة إنّما هو لتأویل الأرض بالمکان فلا ضرورة. 

وفی هذا التأویل نظر ، لأنّ الهاء فی ابقالها تأباه ، قاله فی التصریح ، واحترز بالمتّصل عن المنفصل ، نحو : هند ما قام إلا هی ، أو یقوم إلا هی ، والشمس ما طلع إلا هی ، أو یطلع إلا هی. 

فالتذکیر واجب لعدم التوهّم الّذی یحصل هناک ، لأنّ الفعل لا یکون له فاعلان ، والتقیید بالغائبة احتراز عن الحاضرة ، نحو : قمت ، وأقوم ، فإنّه لا یمکن تأنیثه ، وإن کان ضمیرا متّصلا لمؤنث ، وأمّا نحو : طلحة علما للرّجل فلا یجوز فی ضمیره المتّصل إلحاق التاء ، فلا یقال : طلحة قامت ، وأجازه بعض الکوفیّین ، نظرا إلی اللّفظ ، وهو بعید ، إذ یلزم منه اشتباه المذکّر بالمؤنّث ، فیحصل اللّبس مع انتفاء القرینة ، وهو محذور. 

«ولک الخیار» فی إلحاق علامة التأنیث للفعل وترکها «مع ظاهر» المؤنّث «اللفظی» فی السعة ، «کطلعت» الشمس ، وتطلع الشمس ، «أو طلع الشمس» ، ویطلع الشمس ، ما لم یکن علما للمذکّر الحقیقیّ ، نحو : طلحة ، فلیس فیه خیار ، بل یجب التذکیر ، خلافا لبعض الکوفیّین ، وإنّما جاز هنا الوجهان ، لأنّه مؤنّث لفظا ، غیر مؤنّث معنی ، فجاز الأمران باعتبار الوجهین ، ومثله جمع تکسیر لمذکّر ، نحو : قالت الزّیود ، وقال الزّیود ، أو المؤنّث کقامت الهنود ، وقام الهنود ، واسم الجمع المذکّر کقامت قومک ، وقام قومک ، أو لمؤنث ، کقامت النّساء ، وقام النّساء ، واسم الجنس کأورقت الشجر ، وأورق الشجر ، فالتأنیث فی ذلک کلّه علی التأویل بالجماعة ، والتذکیر علی التأویل بالجمع. 

وأمّا جمع تصحیح المذکّر فکمفرده ، لأنّ سلامة نظم مفرده تدلّ علی التذکیر ، وکذا جمع تصحیح المؤنّث ، کما مرّ قیل ، وقضیة هذا التعلیل جواز الوجهین فی نحو : جاء 
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1- هذا خطأ ظاهر ، لأنّه فی «الشمس طلع» الفاعل ضمیر «هو» مذکّر ومرجعه «الشمس» مؤنّث.




البنون والبنات لتغیر نظم المفرد فیهما ، وبه صرّح ابن مالک فی التسهیل ، بل نقل الرضیّ والشاطبیّ (1) الإجماع علی ذلک. 

«و» لک الخیار أیضا مع المؤنّث الحقیقیّ المنفصل ، فإن شیءت ذکرت العلامة ، وإن شیءت ترکتها ، لکن «یترجّح ذکرها مع الفصل بغیر إلا» الاستثنائیة الإیجابیة ، «نحو : دخلت الدار هند ،» لأنّ المسند إلیه (2) فی الحقیقة هو المؤنّث ، سواء کان ثمّ فصل أو لم یکن. 

وإنّما اغتفروا ترکها مع الفصل لطول الکلام ، ولأنّ الفعل بعد عن الفاعل المؤنّث ، وضعفت العنایة به ، وصار الفعل کالعوض من تاء التأنیث ، فأجازوا الترک ، وإلیه أشار ممثلا بقوله ، أو دخل الدار هند. قال الشاعر [من البسیط] : 

88 - إنّ امرء غرّه منکنّ واحدة

بعدی وبعدک فی الدنیا لمغرور (3)

وقال المبرّد : لا یجوز مع الفصل بغیر إلا غیر التأنیث ، وما ذکره المصنّف هو الصحیح المشهور ، والتقیید بالحقیقیّ هو المفهوم من تمثیله ، ولو کان المؤنّث غیر حقیقیّ ، وفصّل ، ترجّح ترکها ، إظهارا لفضل الحقیقیّ علی غیره ، سواء کان بإلا أو غیرها ، کذا قالوا. 

قال الدمامینیّ : والّذی یظهر لی عکس ذلک ، وهو أن یکون الإتیان بالعلامة فی الصورة المذکورة أرجح بدلیل کثرته فی الکتاب العزیر وفشوه فیه جدّا ، فوقع فیه من ذلک ما یزید علی مأتی موضع ، والوارد فیه بترک العلامة خمسون موضعا ، أو نحوها وأکثریة أحد الاستعمإلین دلیل أرجحیته ، فینبغی المصیر إلی القول : بأنّ الإتیان بالعلامة فی ذلک أحسن وأفصح ، وترکها حسن فصیح ، «و» یرجّح ترکها «مع الفصل بها» أی بإلّا ، «نحو : ما قام إلا امرأة» ، مع جواز ما قامت إلا امراة ، علی المرجوحیة. والبصریّون إلّا الأخفش أوجبوا التّرک ، قالوا : لأنّ الفاعل فی الحقیقة مذکّر محذوف ، والتقدیر ما قام أحد إلا امرأة ، وأمّا المذکور بعد إلا فهو بدل منه. 

وخصّص بعضهم جواز التأنیث بالشعر ، کقوله [من الرجز] : 

89 - ما برئت من ریبة وذمّ 

فی حربنا إلّا بنات العمّ (4)
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1- الشاطبی هو أبو إسحاق إبراهیم بن موسی ، تلقّی العربیّة عن أئمة المغاربة ، صنف : شرحا علی الألفیة ، ومن آرائه الصائبة الاستشهاد بالحدیث ، توفی بالأندلس سنة 790 ه. نشأة النحاة ص 157. 

2- لأنّ المسند «م وط». 

3- لم یسمّ قائله. 

4- هو مجهول الشاعر. اللغة : الربیة : الشک.




والصحیح جوازه فی النثر أیضا نظرا إلی ظاهر اللفظ ، ومنه قراءة بعضهم إن کانت إلا صحیحة واحدة [یس / 29] ، بالرفع فأصبحوا لا تری إلا مساکنهم [الأحقاف / 25] ، بضمّ التاء من تری ، ورفع مساکنهم. 

«ویرجّح» الترک أیضا «فی باب نعم وبئس ، نحو : نعم أو بئس المرأة هند» ، مع (1) جواز نعمت ، أو بئست المرأة هند. فالتذکیر علی إرادة الجنس ، إذ لیس المراد امرأة واحدة ، بل المراد الجنس ، فمدحوه ، أو ذمّوه عموما ، ثمّ خصّوا من أرادوا مدحه أو ذمّه ، مبالغة بذکره مرّتین ، والتأنیث علی مقتضی الظاهر. 

تنبیه : حکم الوصف حکم الفعل المذکور ، فتلازمه العلامة إن کان الفاعل مؤنّثا حقیقیّا ، نحو : زید قائمة أمّه ، ویجوز الوجهان فی اللفظیّ ، نحو : الیوم طالعة أو طالع الشمس. 

تتمّة : اللغة المشهورة أن لا یلحق عامل الفاعل إذا کان مثنّی أو مجموعا علامة تدلّ علی تثنیته أو جمعه ، کما دلّت التاء علی تأنیثه ، لأنّهما یعلمان من لفظه دائما بخلاف تانیثه ، فإنّه قد لا یعلم من لفظه بأن یکون مقدّرا لتأنیث ، مع أنّ فی الإلحاق هنا زیادة ثقل بخلاف ثمّ ، ومن العرب من ألحق ظاهرا أو ضمیرا منفصلا ألف التثنیة وواو الجمع ونون الإناث ، فیقول : قاما أخواک ، وقاموا إخوتک ، وقمن الهندات ، وما قاما إلا هما ، وما قاموا إلا هم ، وما قمن إلا هنّ ، ومنه قوله علیه الصلوة والسّلام : أو مخرجی هم (2). 

قال أبو حیّان فی الإرتشاف ، وذکر بعضهم أنّها من لغة أزد شنوءة (3) وأباهم سیبویه فقال : وأعلم أنّ من العرب من یقول : ضربونی قومک وضربانی أخواک. ویسمّیها بعضهم لغة «أکلونی البراغیث» ، وابن مالک یقول : لغة یتعاقبون فیکم ملائکة ، قال : والمختار أنّها علامات تدلّ علی التثنیة والجمع. وذهب بعض النحاة إلی أنّها ضمائر ، واختلفوا ، فقال قوم ما بعدها منها ، وقال قوم مبتدأ ، والجملة السابقة خبر (4) ، وهذه اللغة عند جمهور النّحویّین ضعیفة ، وکثرة ورود ذلک تدلّ علی أنها غیر ضعیفة ، انتهی. ثمّ الصحیح أنّها لا تمتنع مع المفردین أو المفردات المتعاطفة خلافا للخضراویّ (5).
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1- فی «س» من الأیة حتی هنا محذوف.

2- صحیح البخاری ، 1 / 60 رقم 3.

3- هم حیّ بالیمن ، ینسب إلیهم شنائی. خزانة الأدب 6 / 460.

4- یبدو أنّ أحسن إعراب لمثل هذه الجملة هو أن نقول : الضمیر البارز هو الفاعل ، والاسم الظاهر بدل من الضمیر.

5- محمد بن یحیی بن هشام الخضراویّ ، صنّف : فصل المقال فی أبنیة الأفعال ، الافصاح بفوائد الایضاح ، ومات سنة 646 ه. بغیة الوعاة 1 / 267.





الأصل تقدّم الفاعل علی المفعول

: مسألة تتعلّق بالفاعل : «والأصل (1)» أی الراجح «فی الفاعل» الّذی ینبغی أن یکون علیه إن لم یمنع مانع «تقدّمه علی المفعول» بان یلی العامل ، لأنّه کالجزء منه ، ولذا یسکن له آخر الفعل إذا کان ضمیرا لکراهتهم توإلی أربع حرکات ، وإنّما یکرهون ذلک فی کلمة واحدة ، فدلّ ذلک علی أنّها کالکلمة الواحدة بخلاف المفعول ، والأصل فیه تأخره عن الفاعل لأنّه فضله. 

وقد یجوز خلاف الأصل ، فیتقدّم المفعول ، ویتأخّر الفاعل ، کما فی قوله تعالی : (وَلَقَدْ جاءَ آلَ فِرْعَوْنَ النُّذُرُ) [القمر / 41] ، وقول الشاعر [من البسیط] :

90 - جاء الخلافة أو کانت له قدرا

پ

کما أتی ربّه موسی علی قدر (2)

پ

«ویجب ذلک» الأصل «إذا خیف اللبس» فی الفاعل لعدم ظهور الإعراب ، وعدم قرینة تمییز الفاعل من المفعول ، سواء کانا مقصورین أم اسمی إشارة أم موصولین أم مضافین إلی الیاء نحو : ضرب موسی عیسی ، أو هذا ذاک ، أو من فی الدّار من علی الباب ، أو غلامی أبی. فیتعیّن فی مثل هذه أن یکون الأوّل فاعلا ، والثانی مفعولا ، خلافا لابن الحاجّ (3) فی نقده علی المقرّب (4) لابن عصفور محتجّا بأنّ العرب یجیز تصغیر عمرو وعمر علی عمیر مع وجود اللبس ، وبأنّ الإجمال من مقاصد العقلاء وبأنّه یجوز أن یقال : زید وعمرو ضرب أحدهما الآخره ، وبأنّ تأخیر البیان لوقت الحاجة جائز عقلا باتّفاق ، وشرعا علی الأصحّ ، وبأنّ الزجاج نقل فی معانیه (5) أنّه لا خلاف بین النّحویّین فی أنّه یجوز فی نحو : فما زالت تلک دعواهم ، کون تلک اسمها ، ودعواهم الخبر ، وبالعکس ، هذا کلامه. 

قال المرادیّ : ولا یلزم من إجازة الزجاج الوجهین فی الآیة جواز مثل ذلک فی ضرب موسی عیسی ، لأنّ التباس الفاعل بالمفعول لیس کالتباس اسم «زال» بخبرها ، انتهی. 

ولو کان ثمّ ما یؤمن معه اللبس من قرینة لفظیّة کالإعراب الظاهر فی تابع أحدهما أو کلیهما ، نحو : ضرب موسی عیسی الظریف ، أو اتّصال علامة الفاعل بالفعل ، نحو : 
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1- هذه الجملة سقطت فی «س».

2- هو لجریر بن عطیة ، من کلمة یمدح بها عمر بن عبد العزیز بن مروان.

3- أحمد بن محمد أحمد أبو العباس الاشبیلی یعرف بابن الحاج ، قرأ علی الشلوبین وأمثاله. وله علی کتاب سیبریه املاء ، ومصنف فی علوم القوافی ونقود علی الصحاح و... ، مات سنة 647 ه. المصدر السابق 1 / 359.

4- المقرّب فی النحو : لابن عصفور علی بن مؤمن الحضرمی المتوفی سنة 663 شرح علی هذا الکتاب. کشف الظنون 2 / 1805.

5- أشار إلی کتاب «معانی القرآن» لجماعة منهم أبو إسحاق إبراهیم السری المعروف بالزجاج النحویّ المتوفی سنة 311 ه. المصدر السابق 2 / 1730.




ضربت موسی سعدی ، أو اتّصال ضمیر الثانی بالأوّل ، نحو : ضرب فتاه موسی ، أو معنویّة ، نحو : أرضعت الصغری الکبری ، لا یجب ذلک الأصل ، بل یجوز تقدّم المفعول. 

تنبیه : معنی وجوب تقدیم الفاعل فی الصورة المذکورة أنّه لا یجوز أن یتقدّم المفعول علی مجرّد الفاعل ، لکنّه یجوز تقدیم المفعول علی الفعل والفاعل معا ، فیجوز : موسی ضرب عیسی ، علی أن یکون عیسی فاعلا ، لأنّه لا یلتبس المفعول حینئذ بالفاعل ، لعدم جواز تقدیم الفاعل علی الفعل (1) ، صرّح به الفاضل الهندیّ. قال بعضهم : ویمکن أن یقال تنتفی هاهنا القرینة ، لأنّ تقدّم موسی قرینة علی أنّ الفاعل هو عیسی. 

«أو کان الفاعل ضمیرا متّصلا ، و» کان «المفعول متأخّرا عن الفعل» معا ، فیجب ذلک الأصل أیضا ، سواء کان الضمیر بارزا کضربت زیدا ، أو مستترا کضرب غلامه ، وسواء کان اسما ظاهرا کما مرّ أو مضمرا منفصلا ، ک ما ضربت إلا إیّاک ، أو متّصلا کضربتک ، وقیّده بکونه متأخّرا ، لئلا ینتقض بنحو زیدا ضربت ، وإنّما وجب الأصل هنا لتعذّر التأخیر من حیث إنّ الفاعل متّصل ، وتأخیره مع کونه کذلک لا یمکن. 


وجوب تأخیر الفاعل وتقدیم المفعول

«ویمتنع» الأصل المذکور ، أی یجب تأخیر الفاعل وتقدیم المفعول علیه «إذا اتّصل به» أی بالفاعل «ضمیر المفعول» ، نحو قوله : (وَإِذِ ابْتَلی إِبْراهِیمَ رَبُّهُ) [البقرة / 124] ، وقوله : (یَوْمَ لا یَنْفَعُ الظَّالِمِینَ مَعْذِرَتُهُمْ) [غافر / 52] ، إذ لو قدّم الفاعل وأخّر المفعول فی ذلک للزم عود الضمیر علی متأخّر لفظا ورتبة ، وذلک لا یجوز إلا فی الضرورة ومواضع مخصوصة ، وسیأتی ذکرها فی بحث الضمائر إن شاء الله تعالی.

وأجازه الأخفش وابن جنیّ من البصریّین وأبو عبد الله الطوال (2) من الکوفیّین فی غیر ضرورة بقلّة ، وتبعهم ابن مالک نظرا إلی أنّ استلزام الفعل للمفعول یقوم مقام تقدیمه ، والشواهد علی وروده کثیرة جدّا ، منها قوله [من الطویل] : 

91 - ولو أنّ مجدا أخلد الدّهر واحدا

من النّاس أبقی مجده الدّهر مطعما (3)

وقوله [من الطویل] : 
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1- فی هذه الجملة أیضا إبهام فی تعیین الفاعل والمفعول لأنّه یمکن أن نعتبر عیسی مفعولا به والفاعل ضمیر مستتر یعود إلی موسی ، مثل علی نصر محمدا ، إذن لإیزال الإشکال باقیا ، فالأفضل أن نقول : لا یجوز تقدیم المفعول علی الفاعل والفعل إذا کان إعرابهما تقدیریا.

2- محمد بن أحمد بن عبد الله الطوال النحوی ، أحد اصحاب الکسائی ، مات سنة 243. بغیة الوعاة 1 / 50.

3- البیت لحسان بن ثابت یرثی مطعم بن عدی بن نوفل بن عبد مناف بن قصی أحد أجواد مکة.




92 - کسا حلمه ذا الحلم أثواب سؤدد

ورقّی نداه ذا الندّی فی ذرا المجد (1)

وقوله [من الطویل] : 

93 - ألا لیت شعری هل یلومنّ قومه 

زهیرا علی ما جرّ من کلّ جانب (2)

وقوله [من السریع] : 

94 - لمّا عصی أصحابه مصعبا

أدّی إلیه الکیل صاعا بصاع (3)

وقوله [من البسیط] : 

95 - جزی بنوه أبا الغیلان عن کبر

وحسن فعل کما یجزی سنمّار (4)

وقوله [من البسیط] : 

96 - لمّا رأی طالبوه مصعبا ذعروا

وکاد لو ساعد المقدور ینتصر (5)

وقوله [من الرجز] : 

97 - تغنی حلاها هند عن حلی 

... (6)

قال الدمامینیّ : ورام بعضهم تأویل هذه الشواهد الدّالة علیه وهو بعید ، إذا تأمّلت. قال ابن هشام فی الأوضح : والصحیح جوازه فی الشعر فقط ، وهو الإنصاف ، لأنّ ذلک إنّما ورد فی الشعر ، فلا یقاس علیه. 

«أو اتّصل المفعول» ، أی ویجب تأخیر الفاعل إذا کان المفعول ضمیرا متّصلا ، «وهو» أی والحال أنّ الفاعل «غیر» ضمیر «متّصل» وغیره ، أمّا ضمیر منفصل ، نحو : ما ضربک إلا أنا ، أو ظاهر ، نحو : ضربک زید ، فلو قدّم الفاعل والحال هذه ، لانفصل الضمیر مع تأتّی اتّصاله ، وقد تقدّم أنّه لا یعدل عن الاتّصال مع إمکانه. 

وإنّما قیّده بقوله : «وهو غیر متّصل» ، لأنّه لو کان متّصلا لوجب التقدیم ، نحو : أکرمتک ، کما مرّ ، «وما وقع منهما» أی من الفاعل والمفعول ، بعد إلا أو بعد معناها ، وهو إنّما ، فإنّها بمعنی إلا فی إفادة الحصر علی ما هو المشهور عند النحاة والأصولیّین ، والمراد أنّها بمعنی ما وإلا ، لا بمعنی إلا فقط. 

ففی العبارة تسامح ، وهل هی بمعنی ما وإلا ، وحتی کأنّهما لفظان مترادفان ، أو متضمّنة معنی ذلک ، الصحیح الثانی. 
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1- لم یسم قائله. اللغة : سؤدد : هو السیادة ، الذری : جمع ذروة ، وهی أعلی الشیء.

2- البیت لأبی جندب. اللغة : جرّ : جنی ، أی جرّ علی نفسه جرائر من کلّ جانب.

3- هو للسفاح بن لکبیر. اللغة : الکلیل : ما یکال به من حدید أو خشب أو نحوهما ، الصاع : مکیال تکال به الحبوب ونحوها.

4- نسب هذا البیت لسلیط بن سعد.

5- البیت لأحد أصحاب مصعب بن الزبیر یرثیه. اللغة : طالبوه : الّذین قصدوا قتاله ، ذعروا : أخذهم الخوف.

6- ما وجدت البیت ولا قائله.




وإنّما لم یقل : أو إنّما ، لأنّ الواقع فی إنّما ضرب عمرا زید ، وإنّما ضرب زید عمرا بعد إنّما هو الفعل لا الفاعل والمفعول ، وهما إنّما (1) وقعا بعد معنی إلا ، لأنّ إنّما تضمّن معنی ما وإلا ، ومعنی النّفی ملحوظ فی صدر الکلام ، ومعنی إلا قبل آخر جزء من الکلام ، فالفاعل والمفعول واقعان بعد معنی إلا ، لا بعد إنّما وجب تأخّره ، فیجب تأخّر الفاعل فی نحو : ما ضرب عمرا إلا زید ، وإنّما ضرب عمرا زید ، اذ المقصود حصر مضروبیّة عمرو فی زید ، أی لیس لعمرو ضارب إلا زید مع جواز أن یکون زید ضاربا لغیر عمرو ، فلو قدّم والحال هذه ، وقیل ما ضرب زید إلا عمرا ، وإنّما ضرب زید عمرا ، کان معناه انحصار ضاربیّة زید فی عمرو ، أی لیس لزید مضروب إلا عمرو ، مع جواز کونه مضروبا لغیر زید. 

وهذا عکس الأول ، فینقلب المعنی ، ویجب تأخّر المفعول فی نحو : ما ضرب زید إلا عمرا ، وإنّما ضرب زید عمرا ، کما وجب تأخّر الفاعل فیما تقدّم لئلا ینقلب الحصر المطلوب إذا قدّم. 

وخالف الکسائی فی المحصور بإلا ، وأجاز تقدیمه مطلقا ، واستدلّ علیه فاعلا ، بقوله [من البسیط] : 

98 - ما عاب إلا لئیم فعل ذی کرم 

ولا جفا قطّ إلا جبّأ بطلا (2)

ومفعولا ، بقوله [من الطویل] : 

99 - تزوّدت من لیلی بتکلیم ساعة

فما زاد إلا ضعف ما بی کلامها (3)

ووافقه ابن الانباریّ (4) والفرّاء وجماعة علی جوازه فی هذه المسألة دون الأولی فارقین بأنّ الفاعل إذا تأخّر ، وکان المفعول المقصور علیه متقدّما ، کان تأخیره فی اللفظ فقط ، لأنّه من المعلوم أنّه متقدّم فی النیة ، فحصل للمقصور علیه تأخیر من وجه ، وهو النیّة بخلاف ما إذا کان الفاعل المقصور علیه متقدّما ، فإنّه عند تقدّمه وقع کلّ من الفاعل والمفعول فی مرتبته فلم یحصل حینئذ ما یقتضیه الحال من تقدیم غیر المقصور علیه لفظا ورتبة ، وإنّما جاز ذلک فی إلا دون إنّما ، لأنّ المقصور علیه بإلا معلوم ، تقدّم ، أو تأخّر ، فإنّ اقتران الاسم بإلا دلیل علی القصر علیه بخلاف إنّما ، فإنّه لا دلیل معها علی القصر إلا تأخیر المقصور علیه. 
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1- من «إنّما لم یقل» حتی هنا غیر موجود فی «س».

2- لم یسمّ قائله. اللغة : الجبّأ : الجبان.

3- نسب هذا البیت لمجنون بنی عامر قیس بن الملوح.

4- عبد الرحمن بن محمد أبو البرکات الأنباری النحویّ ، له المؤلفات المشهورة ، منها : الأنصاف فی مسائل الخلاف بین البصریین والکوفیین ، میزان العربیة ، حلیة العربیة و... مات سنة 577 ه. المصدر السابق 2 / 87.




وذهب الزجاجیّ إلی عدم وجوب تأخیره مع أنّما أیضا قال : بل قد یکون المتأخّر غیره أیضا ، ویفهم بالقرینة ، حکاه الشیخ بهاء الدین السبکیّ (1) وغیره ، فنقل بعضهم الإجماع علی وجوب التأخیر معها غیر مرضیّ.


حذف فعل الفاعل

قد یحذف الفعل لقیام قرینة تدلّ علیه جوازا ، إذا أجیب به نفی کقولک : بلی زید ، لمن قال : ما قام أحد ، أو استفهام محقّق کقولک : زید لمن قال : من قام ، أو مقدّر کقوله [من الطویل] : 

100 - لیبک یزید ضارع لخصومة

ومختبط ممّا تطیح الطّوائح (2)

علی روایة لیبک بالبناء للمفعول ، کأنّه قیل : من یبکیه؟ فقال : ضارع ، أی یبکیه ضارع ، وإنّما قدّر الفعل دون الخبر ، لأنّ تقدیر الخبر یوجب حذف الجملة ، وتقدیر الفعل یوجب حذف جزئها ، والتقلیل فی الحذف أولی. 

قال بعض المحقّقین ، وفیه بحث : فإنّ فی حذف الخبر حفظ المناسبة بین السؤال والجواب ، وفی حذف الفعل تقلیل الحذف ، والثانی لا یعارض الأوّل ، فضلا عن أن یترجّح علیه ، ألا تری أنّهم یرجّحون رعایة المناسبة علی رعایة السلامة عن الحذف فی باب الإضمار علی شرطیة التفسیر ، انتهی ، وفیه نظر. 

ویحذف وجوبا إذا حذف ، ثمّ فسّر لرفع الإبهام الناشئ عن الحذف نحو قوله تعالی : (وَإِنْ أَحَدٌ مِنَ الْمُشْرِکِینَ اسْتَجارَکَ) [التوبة / 6] ، فأحد فاعل فعل محذوف وجوبا ، یفسّره المذکور ، فلو ذکر معه کان ضائعا بخلاف المفسّر الّذی فیه إبهام بدون حذفه ، فإنّه یجوز الجمع بینه وبین مفسّره ، کقولک : جاءنی رجل أی زید. وقد یحذف الفعل والفاعل معا جوازا للقرینة فی نحو : نعم ، لمن قال : أقام زید. 
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1- أحمد بن علی السبکی العلّامة بهاء الدین ، کانت له الید الطوطی فی اللسان العربی والمعانی والبیان ، صنف : عروس الأفراح فی شرح تلخیص المفتاح ، شرح مطول علی مختصر ابن الحاجب و... مات سنة 773 ه. المصدر السابق 1 / 342.

2- هو للحارث بن نهیک. اللغة : الضارع : الخاضع والمستکین. المختبط : السائل بلا وسیلة ، أو قرابة ، تطیح : تهلک ، الطوئح : المصائب والمهالک.





نائب الفاعل 


صمدیۀ

الثانی : نائب الفاعل ، وهو المفعول القائم مقامه ، وصیغة فعله فعل أو یفعل ، ولا یقع ثانی باب علمت ، ولا ثالث باب أعلمت ، ولا مفعول له ولا معه ویتعیّن المفعول به له ، فإن لم یکن فالجمیع سواء. 



شرح


اشارۀ

«الثانی» ممّا یرد مرفوعا لا غیر «نائب الفاعل» ، ویترجم عنه الجمهور بمفعول ما لم یسمّ فاعله ، وهذه العبارة لابن مالک. قال أبو حیّان : ولم أرها لغیره. قال ابن هشام : وهی أولی من عبارة الجمهور لما فی عبارتهم من الطول والخفاء ، وصدقها علی نحو : دینارا من قولک : أعطی زید دینارا ، فهو مفعول لأعطی ، وأعطی لم یسمّ فاعله ، ولأنّ نائب الفاعل قد یکون مفعولا وغیره ، انتهی. 

قال بعضهم : ولأنّها تصدق بالفعل الّذی لا فاعل له أصلا ، وهو المکفوف عن الفعل بما الزائدة ، نحو : قلّما وطالما ، وأجیب بأنّ عبارتهم صارت علما بالغلبة فی عرفهم علی ما یقوم مقام الفاعل من مفعول أو غیره ، بحیث لو أطلق فهم منه ذلک ، فلا یخرج عنه شیء ، ولا یدخل فیه غیره ، وقد یجاب بأنّ المراد بالصدق ، الصدق علیه فی بادی النظر ، وذلک کاف فی الأولویّة ، وإنّما جعل نائب الفاعل تلو الفاعل لشدّة اتّصاله به ، حتی ذهب أکثر البصریّین والجرجانیّ والزمخشریّ والتفتازانیّ إلی أنّه فاعل ، وهو أی نائب الفاعل المفعول صریحا ، أو ما فی حکمه المحذوف فاعله لغرض ما قال أبو حیّان.

وذکر المتأخّرون البواعث علی حذف الفاعل ، وقد (1) نظمت ذلک فی أرجوزتی فی قولی [من الرجز] : 

101 - وحذفه للخوف والإبهام 

والوزن والتّحقیر والإعظام 

والعلم والجهل والاختصار

والسّجع والوقار والإیثار

«القائم مقامه» بضمّ المیم ، اسم مکان من أقام ، أی مقام الفاعل فی إسناد العامل (2) إلیه ، ووجوب تأخیره عنه ، واستحقاقه للاتصال به ، وامتناع حذفه ، وتأنیث عامله لتأنیثه ، کذا قیل ، وفیه أنّه إن أرید قیامه مقامه فی أصل الإسناد إلیه ، فهذا المعنی ثابت له قبل صیرورته نائب فاعل ، وإن أرید قیامه مقامه فی الإسناد إلیه علی جهة قیامه به أو وقوعه علیه فظاهر أنّه لا مجال لهذا المعنی أصلا مع خفاء المراد ، إذ لم تعلم جمیع هذه الأحکام ، والمراد بالفاعل ، الفاعل النحویّ ، فلا إشکال بنحو : أنبت الربیع البقل.».
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1- فی «س» من هو ای نائب الفاعل حتی هنا سقط.

2- فی إسناد الفاعل «ط».




«وصیغة فعله» المسند إلیه «فعل» بضمّ أوّله وکسر ما قبل آخره ، إن کان ماضیا ، أو «یفعل» بضمّ أوّله وفتح ما قبل آخره ، إن کان مضارعا ، والمراد بهما التمثیل ، أی فعل أو یفعل ونحوهما ، لیعمّ نحو : افتعل واستفعل ویفتعل ویستفعل وغیرهما من الأفعال المجهولة المزید فیها. 

واقتصر علی الثلاثیّ لکونه أصلا ، وما قیل من أنّ المراد بهما الماضی المجهول أو المضارع المجهول فهو تاویل لعلم الوزن بصفته المشتهرة ، کما فی «لکل فرعون موسی» ، أی لکلّ ظالم عادل ، ففیه أنّ الصفة المشتهرة بها فعل أو یفعل ، فهو الماضی المجهول أو المضارع المجهول من الثلاثی المجرّد ، لا الماضی المجهول والمضارع المجهول مطلقا کذا قیل. 


حکم بناء الماضی للمفعول إذا اعتلّت عینه وهو ثلاثیّ

تنبیهات : الأوّل : إذا اعتلّت عین الماضی ، وهو ثلاثی کقام وباع ، ففیه لغات ثلاث ، الأولی الکسر مخلصا ، کقیل وبیع ، وهی اللغة العلیا ، الثانیة : الکسر مشمّا ضمّا تنبیها علی أنّ الضمّ هو الأصل ، ومعنی الإشمام هنا الإشارة إلی الضّمّ مع التلفظ بالکسر ، وهی اللغة الوسطی. الثالثة : الضمّ مخلصا نحو : قول وبوع ، وهی أضعفها وتجری اللغات الثلاث فی نحو : اختار وانقاد ، ممّا أعلّ عینه. 

وأوجب الجمهور ضمّ فاء الثلاثی المضعّف ، نحو : شدّ ومدّ قال ابن هشام : والحقّ قول بعض الکوفیّین أنّ الکسر جائز ، وهی لغة بنی ضبّة وبعض تمیم ، وقرأ علقمه (1)(رُدَّتْ إِلَیْنا) [یوسف / 65] ، (وَلَوْ رَدُّوهُ) [النساء / 83] ، بالکسر ، وجوّز ابن مالک الإشمام أیضا ، وقال المهاباذیّ (2) : من أشمّ فی قیل وبیع أشمّ هنا ، انتهی. 

قال فی التصریح : وعلی الکسر یلغز ، ویقال : ما وجه رفع الماء فی قولهم : إنّ الماء بکسر الهمزة ورفع الماء؟ وجوابه أنّ أصله «أنّ الماء فی الحوض» إذا صبّه ، فحذف الفاعل ، وأنیب عنه المفعول ، وکسرت الهمزة علی حدّ : (رُدَّتْ إِلَیْنا) بکسر الراء ، انتهی. 

الثانی : لا یخلو العامل فی هذا الباب من أن یکون فعلا أو اسم مفعول أو مصدرا ، فالفعل نحو : ضرب أو یضرب عمرو ، واسم مفعول نحو : زید مضروب غلاماه ، والمصدر نحو : عجبت من أکل الطعام ، بتنوین أکل ورفع الطعام ، ویکون فی موضع 
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1- علقمة بن قیس ، تابعی ، کان فقیه العراق ، ولد فی حیاة النبی صلی الله علیه و آله ، وروی الحدیث عن الصحابة ، ورواه عنه کثیرون ، مات سنة 62 ه. الأعلام للزرکلی ، 5 / 48.

2- أحمد بن عبد الله المهاباذی الضریر من تلامیذ عبد القاهر الجرجانی ، له شرح کتاب اللمع ، بغیة الوعاة 1 / 3.




رفع ، کما یجوز أن تقدرّه فی موضع نصب علی أنّ الفاعل حذف ، ولم ینب عنه شیء کما فی : (أَوْ إِطْعامٌ فِی یَوْمٍ ذِی مَسْغَبَةٍ یَتِیماً) [البلد / 14] ، قاله ابن هشام فی شرح اللمحة. 

واختلف فی نحو : عجبت من ضرب عمرو ، برفع عمرو ، وهل یجوز أن یکون نائبا کما یجوز بالإجماع أن یکون فاعلا ، أجازه الجمهور ومنعه الأخفش للالتباس ، واختاره الشلوبین ، وأجازه ابن خروف ، حیث لا لبس ، نحو : عجبت من جنون بالعلم زید ، ومن أکل الطعام ، أی من أن جنّ زید بالعلم ، ومن أن أکل الطعام. 

وفی الإیضاح (1) أجاز جماعة أن یذکر مرفوع بعد المصدر ، وتقدیر المصدر بأن والفعل الّذی لم یسمّ فاعله ، ویکون ما بعده مرفوعا بالنیابة ، ومن الناس من منعه ، وهو الأصحّ ، لأنّ ما یرفع الفاعل من الفعل ، أو الصفة لا یکون علی صیغة ما یرفع المفعول ، والمصادر لا تختلف صیغها ، فلا یصلح فیها ذلک ، انتهی. 

الثالث : ظاهر کلامه حیث قال : وصیغة فعله «فعل أو یفعل» ولم یعبّر بالتغییر أو التحویل کما فعله کثیرون أنّ صیغته أصل برأسه ، وهو مذهب الکوفیّین وابن الطراوة (2) ، ونقله [الرضی] فی شرح الکافیة عن سیبویه والمازنیّ ، وذهب جمهور البصریّین إلی أنّه فرع عن فعل الفاعل ، ونقل عن سیبویه ، قال أبو حیّان : وهذا خلاف لا یجدی کبیر فائدة. 

الرابع : فعله لایبنی إلا من متصرّف ، وأمّا الجامد فلا یبنی منه اتّفاقا ، وفی کان وکاد وأخواتها خلاف ، والجمهور علی جواز البناء منها وعلیه ، فالأصحّ أن لا یقام خبرها بل إن قلنا : إنّها إن تعمل فی الظرف أقیم وإلا تعیّن ضمیر المصدر. 


لا یقع نائب الفاعل ثانی باب علمت ولا ثالث باب أعلمت

«ولا یقع» نائب الفاعل «ثانی» مفعولی «باب علمت» ، فلا یقال : علم قائم زیدا ، «ولا ثالث» مفاعیل «باب أعلمت» ، فلا یقال : أعلم قائم زیدا عمرا ، وعلّلوا ذلک بأن کلّا من هذین المفعولین مسند إلی المفعول الأوّل فی باب علمت وإلی الثانی فی باب أعلمت ، فلو قام مقام الفاعل ، والفاعل مسند إلیه ، صار فی حالة واحدة مسندا إلیه ، فامتنع. 
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1- الإیضاح فی النحو لأبی القاسم الزجاجی المتوفی سنة 337 ، أو لأبی علی الفارسی النحوی المتوفی 377 ه.

2- سلیمان بن محمد أبو الحسن ابن الطراوة ، کان نحویّا ماهرا ، أدیبا بارعا ، یقرض الشعر ، له آراء فی النحو تفرّد بها ، وخالف فیها جمهور النحاة ، وکان مبرزا فی علوم اللسان نحوا وأدبا ، ألف : الترشیح فی النحو ، المقدمات علی کتاب سیبویه ، مات سنة 528 ه ، بغیة الوعاة 1 / 602.




قال الرضیّ : وفیما قالوا نظر ، لأنّ کون الشیء مسندا ومسندا إلیه شیء آخر فی حالة واحدة لا یضرّ کما فی قولنا : أعجبنی ضرب زید عمرا ، فأعجب مسند إلی ضرب ، وضرب مسند إلی زید ، وأجیب بالفرق ، فإنّ کلا من المفعولین مسند ومسند إلیه بإسناد تامّ بخلاف المثال ، فإنّ المصدر وإن کان مسندا إلیه بإسناد تامّ ، إلا أنّه لم یکن مسندا بإسناد تامّ ، وردّ بأنّ کون الإسناد تامّا لا یعقل تاثیره فی المنع ، ویؤیّده عدم قیام المفعول الثانی مقام الفاعل فی نحو : زید معلوم أبوه قائما مع عدم الإسناد التامّ ، فلو کان تمام الإسناد مانعا لأقیم لارتفاع المانع ، وإنّما المؤثر فی امتناع کون الشیء مسندا ومسندا إلیه هو قیام أحد الشیئین بالآخر ، وذلک فیما یکون بالنسبة إلی شیء واحد. 

هذا ، والمنع مطلقا هو مذهب المتقدّمین ، وأمّا المتأخّرون فأجازوه فی الأمن من اللّبس ، وذلک کما إذا کان الثانی فی باب علمت ، والثالث فی باب أعلمت نکرة ، والآخر فیهما معرفة ، نحو : علم زیدا قائم ، وأعلم زیدا عمرا قائم ، لأنّ التنکیر یرشد إلی أنّه الخبر فی الأصل ، وأمّا إذا حصل الالتباس فلا. 

قال الرضیّ : والّذی أری أنّ النیابة عن الفاعل فی الثانی ، والثالث یجوز قیاسا ، معرفة کان النائب أو نکرة ، واللّبس مرتفع مع إلزام کلّ من المفعولین مرکزه ، وذلک بأن یکون ما کان خبرا فی الأصل بعدها ما کان مبتدأ ، فتقول فی علمت زیدا أباک ، علم زیدا أبوک ، وفی أعلمتک زیدا أباک ، أعلمک زیدا أبوک. 

ولیس معنی المفعول مقام الفاعل أن یلی الفعل ، بل معناه أن یرتفع بالفعل ارتفاع الفاعل ، فالمرفوع فی المثال الأوّل ثانی المفعولین ، وفی المثال الآخر ثالث المفاعیل ، ولا لبس مع لزوم المرکز ، کما قالوا فی ضرب موسی عیسی. قال : هذا من حیث القیاس ، ولا شکّ أنّ السماع لم یات إلا بقیام مفعولی علمت لکون مرتبته بعد الفاعل بلا فصل ، والجار أحقّ بصفته ، وکذا لم یسمع إلا قیام أول مفاعیل أعلمت ، کقوله [من الکامل] :

102 - نبّئت عمرا غیر شاکر نعمتی 

والکفر مخبثة لنفس المنعم (1)


لا یقع نائب الفاعل مفعولا له ولا معه

«ولا» یقع نائب الفاعل «مفعولا له» ، سواء کان باللام أو بدونها ، کما یقتضیه الإطلاق ، فلا یقال : ضرب تادیب ، ولا ضرب للتأدیب ، وهو مذهب الجمهور ، وأجاز بعضهم وقوعه إذا کان بالام ، معلّلا بأنّ 
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1- هو من معلقة عنترة بن شداد العبسی. اللغة : التنبئة والتنبئ مثل الانباء ، وهذه من سبعة أفعال تتعدّی إلی ثلاثة مفاعیل وهی : أعلمت وأرایت وأنبات ونبّأت وأخبرت وخبّرت وحدثت ، وإنّما تعدت الخمسة الّتی هی غیر أعلمت وأ رأیت إلی ثلاثة مفاعیل لتضمنها معنی أعلمت. المخبثة : المفسدة.




المنصوب إنّما امتنع ، لأنّه لو أقیم مقام الفاعل ، صار مرفوعا ، فیفوت الإشعار بالعلیة ، بخلاف ما إذا کان باللام ، فإنّ المفید بالعلیة هو اللام ، وهی موجودة فیه. 

وردّ بأنّه یلزم منه جواز قیامة ، لو قامت قرینة تشعر بالعلیة ولیس کذلک ، بل المنع مطلقا حاصل ، وبأنّ النصب فی الظرف مشعر بالظرفیّة مع جواز قیامه ، نحو : سیر یوم الجمعة.

والجواب عن الأوّل بأنّ وجود القرینة محمول علی فقدانها طردا للباب ، وعن الثانی بالفرق ، فإنّ ذات الظرف تقتضی الظرفیّة ، والنصب یدلّ علی قصدها بخلاف المفعول له ، فإنّ ذاته لا تقتضی العلیة ، وإنّما تعلم علیته بالنصب فافترقا. 

وعلّل الرضیّ المنع مطلقا بأنّ النائب مناب الفاعل ینبغی أن یکون مثله فی کونه من ضروریّات الفعل من حیث المعنی ، ولیس المفعول له کذلک ، إذ ربّ فعل یفعل بلا غرض لکونه عبثا ، ولهذا کان کلّ مجرور لیس من ضروریات الفعل لا یقام مقام الفاعل ، کالمجرور بلام التعلیل ، نحو : جئتک للسّمن ، فلا یقال جئ للسمن ، انتهی. 

«ولا» مفعولا «معه» ، لأنّ الواو فیه تدلّ علی المصاحبة ، فلو حذفت فاتت ، ویخرج عن کونه مفعولا معه ، ووجودها مانع من النیابة للزوم الانفصال ، إذ أصلها العطف ، فهی دلیل الانفصال ، ونائب الفاعل کالفاعل فی الاتّصال ، ولأنّه لیس من ضروریّات الفعل ، ولهذا امتنع نیابة التمییز والمستثنی أیضا ، وأجاز الکسائیّ نیابة التمییز لکونه فی الاصل فاعلا ، فقال فی طاب زید نفسا : طیبت نفس ، وأمّا الحال فإنّها وإن کانت من ضروریّات الفعل ، لکنّ قلّة مجیئها فی الکلام منعتها من النیابة عن الفاعل الّذی لا بدّ لکلّ فعل منه. 


تعیین المفعول به له وإن لم یکن فالجمیع سواء

«ویتعیّن المفعول به له» أی لوقوعه موقع الفاعل إذا وجد فی الکلام بلا واسطة مع غیره من سائر المفاعیل الّتی تقع موقع الفاعل ، وهی المفعول المطلق الّذی لیس للتاکید ، وظرف الزمان والمکان والمجرور بحروف ، تقول : ضرب زید یوم الجمعة أمام الأمیر ضربا شدیدا فی داره ، فیتعیّن زید تعیّن وجوب عند البصریّین ، وذلک لأنّ غیره إنّما ینوب بعد أن یقدر مفعولا به مجازا ، فإذا وجد المفعول به حقیقة لم یقدّم علیه غیره ، لأنّ تقدیم غیره علیه من تقدیم الفرع علی الأصل من غیر موجب. 

قال ابن هشام : ولأنّ المفعول به قد یکون فاعلا فی المعنی کقولک : أعطیت عمرا دینارا ، ألا تری أنّه أخذ ، وأوضح من هذا : ضارب زید عمرا ، لأنّ الفعل صادر من زید
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وعمرو ، حتی أنّ بعضهم جوّز فی هذا المفعول أن یرفع وصفه ، نحو : ضارب زید عمرا الجاهل ، برفع الجاهل ، لأنّه نعت لمرفوع فی المعنی ، انتهی. 

وخالف الکوفیّون والأخفش من البصریّین ، فقالوا : إنّما هو تعیین أولوّیة ، لکن الکوفیّون أجازوا وقوع غیره مطلقا کقراءة أبی جعفر (1) : (لِیَجْزِیَ قَوْماً بِما کانُوا یَکْسِبُونَ) [الجاثیة / 14] ، والأخفش یشترط تقدّم النائب علی المفعول تمسّکا بقراءة شاذّة : (لَوْ لا نُزِّلَ عَلَیْهِ الْقُرْآنُ) [الفرقان / 32] بالنصب ، وبقوله [من الرجز] : 

103 - مادام معینا بذکر قلبه 

... (2)

وبأبیات أخر ، والکلّ متأوّل عند المانعین. قال بعض المحقّقین : وحمل التعیین علی الأولویّة أشدّ مناسبة بقوله فیما یأتی. 

«فإن لم یکن فالجمیع سواء» ، أی فإن لم یوجد المفعول به بلا واسطة فی الکلام ، فالجمیع أی جمیع ما سواه من المفاعیل سواء ، أی مستویة فی الوقوع موقع الفاعل ، لا یفضل بعضها بعضا ، فإذا حذفت زیدا من قولک : ضربت زیدا یوم الجمعة ضربا شدیدا فی داره ، وأردت إقامة غیره أقمت ما شیءت ، نصّ علیه غیر واحد ، منهم الجزولیّ وابن الحاجب. 

ورجّح بعضهم المجرور ، لأنّه مفعول به ، وإن کان بواسطة ، ورجّح بعضهم المصدر والظرفین ، لأنّها مفاعیل بلا واسطة ، ورجّح بعضهم المصدر لذلک ، ولأنّ دلالة الفعل علیه أقوی ، ورجّح أبو حیّان ظرف المکان لأنّه أقرب إلی المفعول به ، لأنّ دلالة الفعل علیه بالالتزام خلاف المصدر والزمان. قال الرضی : والأولی أن یقال : کلّ ما کان أدخل فی عنایة المتکلّم واهتمامه بذکره وتخصیص الفعل به فهو أولی بالنیابة ، وذلک إذن مفوّض إلی اختیاره ، انتهی. 

تنبیهات : الأوّل : یشترط فی المصدر والظرف الاختصاص والتصرّف ، فلا یجوز ضرب ضرب ، ولا صیم زمن ، ولا اعتکف مکان ، لعدم اختصاصها ، فإن قلت : ضرب ضرب شدید ، وصیم زمن طویل ، واعتکف مکان حسن ، جاز لحصول الاختصاص بالوصف ، ولا یجوز سبحان الله ، علی أن یکون نائبا عن فاعل فعله المقدّر أی یسبّح سبحان الله ، ولا حبس عندک أو معک لعدم التصرّف. 
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1- أبو جعفر یزید بن القعقاع القارئ ، کان إمام الناس فی القرأءة إلی أن توفّی سنة 133 ه بالمدینة. ابن خلکان ، وفیات الأعیان ، ج 6 ، بیروت دار صادر ، 1977 م ، ص 274.

2- ما وجدت البیت.




ومنع البصریّون إقامة وصف المصدر والظرف مقام موصوفها ، فلا یقال فی ضرب ضرب شدید : ضرب شدید ، ولا فی صیم زمن طویل ، صیم طویل ، وأجازه الکوفیّون ، ویشترط فی المجرور أن لا یلزم الجار وجها واحدا فی الاستعمال ، کمذ ومنذ وربّ والکاف وما خصّ بقسم أو استثناء.

الثانی : المجرور إن جرّ بحروف زائد فلا خلاف فی کونه هو النائب وحده ، وهو محلّ رفع بالنیابة کأحد ، فیما ضرب من أحد ، وإن جرّ بغیره ففیه أقوال : أحدها : وعلیه الجمهور ، أنّ النائب هو المجرور وحده ، کما لو کان الجار زائدا ، الثانی : أنّه حرف الجرّ وحده ، وهو مذهب الفرّاء ، قال ابن هشام : ولقد أبعد فی ذلک ، لأنّ الحروف لاحظّ لها فی الإعراب لا لفظا ولا محلّا. الثالث : أنّه الجارّ والمجرور معا ، وهو قول ابن مالک. قال أبو حیّان : ولم یقل بذلک أحد غیره. وقال ابن هشام : إنّه غیر ظاهر ، أی لأنّ نائب الفاعل مسند إلیه ، ولا إسناد إلی مجموع الجار والمجرور. الرابع : أنّ النائب ضمیر مبهم مستتر فی الفعل ، وجعل مبهما لیحتمل ما یدلّ علیه الفعل من مصدر أو ظرف مکان أو زمان ، إذ لا دلیل علی تعیین أحدها. الخامس : أنّ النائب ضمیر عائد علی المصدر المفهوم من الفعل ، وهو قول ابن درستویه.

الثالث : إذا بنی فعل لازم للمفعول ، ففی النائب أقوال : أحدها : ضمیر المصدر ، نحو : جلس ، أی الجلوس ، وعلیه الزجاجیّ وابن السّیّد (1). وجعل أبو حیّان فیه اختصاصا ، أی الجلوس المعهود. ثانیها : ضمیر مجهول ، وعلیه الکسائیّ وهشام ، لأنّه لمّا حذف الفاعل أسند الفعل إلی أحد ما یعمل فیه المصدر أو الوقت أو المکان ، فلم یعلم أیّ ها المقصود ، فأضمر ضمیر مجهول. الثالث : أنّه فارغ ، لا ضمیر فیه ، وعلیه الفرّاء ، قاله فی الهمع. 
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1- أحمد بن أبان بن السّیّد اللغویّ الأندلسیّ ، کان عالما وإماما فی اللغة والعربیة ، صنّف : العالم فی اللغة مائة مجلد ، شرح کتاب الأخفش ، مات سنة 382 ه. المصدر السابق 1 / 291.





المبتدأ


صمدیۀ

الثالث والرابع : المبتدأ والخبر. 

فالمبتدأ : هو المجرّد عن العوامل اللفظیّة ، مسندا إلیه أو الصفة الواقعة بعد نفی أو استفهام رافعة لظاهر أو ما فی حکمه ، فإن طابقت مفردا فوجهان ، نحو : زید قائم ، وأقائم وما قائم الزیدان ، أو زید ، وقد یذکر المبتدأ بدون الخبر ، نحو : کلّ رجل وضیعته ، وضربی زیدا قائما ، وأکثر شربی السویق ملتوتا ، ولو لا علی علیه السّلام لهلک عمر ، ولعمرک لأقومنّ ، ولا یکون نکرة إلا مع الفائدة. 



شرح


اشارۀ

«الثالث والرابع» ممّا یرد مرفوعا لا غیر ، «المبتدأ والخبر» ، وسمّی الأوّل مبتدأ ، تنبیها علی أنّ حقّه التقدیم ، والثانی خبرا تنبیها علی أنّه مناط الفائدة حتی کأنّه الخبر الّذی هو کلام احتمل الصدق والکذب ، أو أنّه نفس الأخبار والأعلام. 

«فالمبتدأ هو» الاسم حقیقة أو حکما ، وهذا کالجنس شامل للمحدود وغیره من الأسماء «المجرّد عن العوامل» جمع عامل ، وقد عرفت له معنیین ، والمقام صالح لکلّ منهما. «اللفظیّة» المنسوبة إلی اللفظ نسبة الفرد إلی کلیّة أو المفعول إلی المصدر ، والمراد بها غیر الزائدة إذ وجود الزائدة کالعدم ، وخرج به بقیّة المرفوعات. 

فإن قیل : التجرید عن العوامل یقتضی سبق وجودها ، ولم یوجد فی المبتدأ عامل قطّ ، قیل : قد ینزّل الإمکان مترلة الوجود ، کقولک للحفّار : ضیّق فم الرکیّة (1) ، وقولهم : سبحان من صغّر جسم البعوضة ، وکبّر جسم الفیل ، وهو هنا من هذا القبیل. 

لا یقال : التجرید سلب الوجود من حیث المعنی ، واللام فی العوامل للاستغراق ، فیکون المعنی : المبتدأ هو الاسم الّذی لم یوجد فیه کلّ عامل لفظیّ ، وسلب الکلّ یوجب سلب العموم ، لا عموم السلب ، فیصدق عند عدم بعض العوامل ووجود البعض ، لأنّ التجرید عن شمول الوجود ، کما یکون بشمول العدم یکون بالافتراق أیضا ، لأنّا نقول : اللام فی العوامل لیست للاستغراق ، بل للماهیّة وسلب ماهیة العوامل یستلزم سلب کلّ فرد من أفرادها ، سلمنا أنّها للاستغراق ، فالتجرید وإن کان سلبا من حیث المعنی ، لکنّه لیس سلبا بسیطا ، بل علی وجه العدول ، إذ النسبة إیجابیّة ، وإثبات التجرید عن جمیع العوامل بأن لا یوجد فیه عامل علی سبیل عموم السلب لا سلب العموم فیکون المعنی : هو الاسم الّذی لم یوجد فیه عامل لفظیّ ، سلّمنا أنّه بسیط فیفید سلب العموم ، وسلب العموم یحتمل شمول العدم والافتراق ، إلا أنّ الأوّل متعیّن هنا 
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1- الرکیّة : البئر لم تطو.




بالقرینة ، وهو الاصطلاح علی أنّ المبتدأ هو الاسم الّذی لم یوجد فیه عامل لفظیّ ، قاله الفاضل الهندیّ. 

«مسندا إلیه» حال من الضمیر المستکن فی قوله «المجرّد» ، وخرج به الأسماء المعدودة وأسماء العدد والأفعال وأسماء الحروف التهجّی والأصوات. 

«أو الصفة» عطف علی قوله الاسم ، وأو لمنع الخلود دون الجمع ، ولیست للشکّ والتشکیک ، ولا تنافی التعریف ، والمراد بالصّفة المشتقّ الّذی له عمل کاسم الفاعل واسم المفعول والصفة المشبهة واسم التفضیل ، أو الجاری مجری المشتقّ کالمنسوب حال کونها واقعة بعد نفی بحرف أو اسم کما سیأتی أو استفهام (1) کذلک. 

«رافعة» حال ثانیة من الصفة ، أی حال کونها رافعة «لظاهر» ، نحو : أقائم الزیدان «أو ما فی حکمه» وهو الضمیر المنفصل ، فإنّه فی حکم الظاهر من حیث الاستقلال ، نحو : (أَراغِبٌ أَنْتَ عَنْ آلِهَتِی) [مریم / 46]. هذا مذهب البصریّین ، ومنع الکوفیّون رفع الصفة للضمیر المنفصل فأوجبوا فی نحو : أقائم أنت ، کون الاسمین مبتدأ وخبرا ، علی التقدیم والتأخیر ، وتبعهم الزمخشریّ والسهیلیّ (2) ، ونقل ابن الحاجب الإجماع علی ذلک فی أمإلیه (3) ، وهو وهم منه ، کما قال ابن هشام.

فظهر بطلان قول کثیر من شرّاح کافیة من أنّ المراد بالظاهر فی قوله «رافعة لظاهر» اللغویّ ، لیتناول الضمیر المنفصل ، فعمدوا إلی إخراج الظاهر عن الظاهر ، وحکموا بأنّه أراد ما لم یرده ، وکیف وهو یصرّح بالإجماع علی أنّ الصفة لا ترفع ضمیرا منفصلا.

وحجّة الکوفیّین أنّ الضمیر المرتفع بالفعل لا یجاوره منفصلا عنه ، لا یقال : قام أنت ، فکذا الوصف ، وأجیب بالفرق ، وذلک أنّه إنّما انفصل مع الوصف لئلّا یجهل معناه ، لأنّه یکون معه مستتر بخلافه مع الفعل ، فإنّه یکون بارزا کقمت ، ولأنّ طلب الوصف لمعموله دون طلب الفعل ، فلذلک احتمل معه الوصف ، ولأنّ المرفوع بالوصف سدّ فی اللفظ مسدّ واجب الفصل ، وهو الخبر بخلاف فاعل الفعل ، قال ابن هشام ، وممّا یقطع به علی بطلان مذهبهم قوله تعالی : (أَراغِبٌ أَنْتَ عَنْ آلِهَتِی) [مریم / 46] ، وقول الشاعر [من الطویل] : 
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1- بعد نفی أو الصفة بحرف أو اسم کما سیأتی او استفهام بعد نفی «ط».

2- عبد الرحمن بن عبد الله أبو القاسم السهیلی ، کان عالما بالعربیة واللغة والقراءات ، صنّف : الروض الأنف فی شرح السیرة ، التعریف والإعلام بما فی القرآن من الأسماء والأعلام ، توفّی سنة 581 ه ، المصدر السابق 2 / 81.

3- أمإلی ابن الحاجب مجلّد فیه تفسیر بعض الآیات وفوائد شتی من النحو علی مواضع من المفصل ومواضع من الکافیة فی غایة التحقیق. کشف الظنون 1 / 162.




104 - خلیلیّ ما واف بعهدی أنتما

إذا لم تکونا لی علی من أقاطع (1)

فإنّ القول بأنّ الضمیر فی الأیة مبتدأ کما زعم الزمخشریّ مؤدّ إلی فصل العامل عن معموله بالأجنبیّ ، والقول بذلک فی البیت مؤدّ إلی الاخبار عن الاثنین بالواحد. 

وأجاب الإمام الحدیثیّ (2) عن الآیة یمتنع تعلّق الجار براغب المذکور لیلزم المحذور ، بل یجعل متعلّقا بمقدّر بعد أنت مدلول علیه بالمتقدّم أراغب أنت ترغب عن آلهتی ، وعن البیت باحتمال أن یکون أنتما مبتدأ ، خبره الجملة الشرطیّة بعده مع الجواب المحذوف المدلول علیه بقوله : ما واف بعهدی ، والتقدیر ما أنتما خلیلیّ إذا لم تکونا لی علی من أقاطعه ، فما أحد واف بعهدی ، أی إنّ عدم قیامکما معی علی من أقاطعه سبب لأن لا یکون أحد یفی بعهدی ، لأنّ من سواکما لیس عندی فی مرتبتکما من خلوص المودّة وصدق الإخاء ، فإذا لم تساعدانی ولم تکونا لی علی من أقاطعه ، لم یف أحد بعهدی لاتّسائه بکما وادّعائه أنّه أحقّ بعدم الوفاء.

تنبیهات : الأوّل : قیل هذا الحدّ منقوض بالمجرور بلعلّ ولو لا وربّ فی نحو : لعلّ زید قائم ، ولولاک لکان کذا ، وربّ رجل صالح لقیته ، فإنّ المجرور فی هذه المواضع مرفوع محلّا ، علی أنّه مبتدأ کما قاله ابن هشام فی المغنی وغیره ، مع أنّه لیس مجرّدا عن العوامل اللفظیّة غیر الزائدة ، وأجیب بأنّها فی حکم الزائدة لشبهها بها فی کونها لا تتعلّق بشیء. 

الثانی : قیل هذا الحدّ منقوض أیضا بقولهم : لا نولک أن تفعل کذا (3) ، فإنّ النول هنا مبتدأ ، وأن تفعل فاعل به مغن عن الخبر ، مع أنّه غیر صفة ، انتهی. وقد یجاب بمنع أن تفعل فاعلا به ، وإنّما هو خبر للنّول کما قال أبو حیّان. 

الثالث : وقوع الصّفة بعد نفی أو استفهام شرط لازم عند جمهور البصریّین ، وعن سیبویه جواز الابتداء بها من غیر شرط مع قبح ، واختاره ابن مالک. 

وذهب الأخفش والکوفیّون إلی جوازه دون قبح ، «فإن طابقت» الصفة الواقعة بعد نفی أو استفهام اسما مرفوعا بها مفردا واقعا بعدها ، ففیه «وجهان» : کون الصفة مبتدأ وما بعدها مرفوعا سدّ مسدّ الخبر ، وکونها خبرا وما بعدها مبتدأ ، وقدّم الخبر للاستفهام الّذی حقّه الصّدر وبخلاف ما إذا لم تطابق مفردا وعدم مطابقتها للمفرد ، 
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1- لم یسمّ قائله. اللغة : أقاطع : فعل مضارع من المقاطعة ، وهی الهجر.

2- الإمام رکن الدین الحدیثی الحسن محمد العلویّ ، من شراح الکافیة ، المتوفی سنة 715 ه بالموصل. المصدر السابق 2 / 1376.

3- لا نولک أن تفعل کذا : لا ینبغی لک.




إمّا بان لا تطابق المذکور بعدها أصلا ، أو تطابقه ، ولکن لا مفردا ، فالأوّل مثل : «أقائم الزیدان وأقائمان زید». 

ففی الصورة الأولی یتعیّن أن تکون الصفة مبتدأ ، وما بعدها مرفوعا بها ، إذ لو کانت خبرا لما بعدها لوجبت المطابقة فی التثنیة والجمع ، فإنّ المطابقة واجبة فی هذا النوع بین المبتدأ والخبر ، وفی الصورة الثانیة ممتنعة لأنّها ترکیب فاسد. 

والثانی کقولک : أقائمان الزیدان؟ وأقائمون الزیدون؟ فتتعیّن الصفة أن تکون خبرا مقدّما ، إذ لو کانت رافعة للظاهر هنا لما ثنّیت ولا جمعت علی اللغة الفصحی ، ویجوز ذلک علی غیرها.

ولمّا فرغ من حدّ المبتدأ ، أراد أن یمثّل له لیزداد وضوحا ، فقال : نحو زید قائم مثال للاسم المجرّد عن العوامل اللفظیّة مسندا إلیه ، ومثله (أَنْ تَصُومُوا خَیْرٌ لَکُمْ) [البقرة / 184] ، فإنّ المؤوّل کالصریح و (هَلْ مِنْ خالِقٍ غَیْرُ اللهِ) [فاطر / 3] ، وبحسبک درهم ، وقوله [من الطویل] : 

105 - ...

لعلّ أبی المغوار منک قریب (1)

وما قائم الزیدان مثال للصفة الواقعة بعد حرف نفی ، ومثله : إن قائم الزیدان ، وغیر مضروب العمروان ، أو أقائم الزیدان؟ مثال للصفة بعد حرف استفهام ، ومثله هل قائم الزیدان؟ ومتی قائم الزیدان؟ وأین قاعد الزیدان؟ وکیف مقیم العمروان؟ وکم ماکث البکران؟ وأیّان قادم الخالدان؟ إذ النفی والاستفهام بالاسم مثلهما بالحرف ، فلا وجه لتخصیص الحرف کما صنع غیر واحد. 

أو أقائم زید؟ مثال للصفة المطابقة للمفرد ، فقائم یجوز أن یکون مبتدأ ، وما بعده فاعلا سدّ مسدّ الخبر ، وزید یجوز أن یکون مبتدأ مؤخّرا ، وما قبله خبرا مقدّما ، کما تقدّم ، فإن رجّح الأوّل بأنّ الأصل فی المقدّم الابتداء عورض بأنّ الأصل فی الصفة الخبریّة ، فلمّا تعارض الأصلان تساقطا. 

وبما تقّرر علم أنّ المبتدأ نوعان : مبتدأ له الخبر : وهو الاسم المسند إلیه ، ومبتدأ لا خبر له ، وهو الصّفة ، واستغنت عن الخبر ، لأنّها فی معنی الفعل ، والفعل لا یخبر عنه ، لکن لها مرفوع یغنی عن الخبر. 
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1- البیت لکعب بن سعد الغنوی ، من قصیدة مستجادة یرثی فبها أخاه أبا المغوار وصدر البیت «فقلت أدع أخری وارفع الصوت جهرة» اللغة : جهرة : علنا.





حذف الخبر وجوبا 

: وقد یجئ النوع الأوّل من المبتدأ ، محذوف الخبر وجوبا ، وذلک فی أربع مسائل : إحداها : بعد واو صریحة فی المعیّة ، «نحو : کلّ رجل وضیعته» ، بفتح الضاد المعجمة ، أی حرفته ، وسمّیت بذلک لأنّها تضیع بالترک ، أو لأنّ صاحبها یضیع بترکها ، فکلّ مبتدأ ، ورجل مضاف إلیه ، وضیعته معطوف علی المبتدأ ، والخبر محذوف وجوبا ، أی مقرونان ، وإنّما حذف لدلالة الواو وما بعدها علی المصحوبیّة ، ووجب الحذف لقیام الواو مقام مع ، ولو جئ بمع مکان الواو کان کلاما تامّا. 

هذا مذهب جمهور البصریّین ، وذهب الکوفیّون والأخفش إلی أنّه مبتدأ لا یحتاج إلی خبر لتمامه وصحّة معناه أی مع ضیعته ، واختاره ابن خروف ، والتقیید بالصریحة فی المعیّة احتراز عن المحتملة لها وللعطف ، نحو : زید وعمرو ، فلک أن تأتی بالخبر وتقول : مقرونان ، وأن تحذفه اعتمادا علی فهم السامع من الاقتصار علیهما معنی المصاحبة والاقتران ، ومن ذکره قوله [من الطویل] : 

106 - ...

وکلّ امرئ والموت یلتقیان (1)

تنبیه : ذکر بعضهم فی نحو المثال المذکور إشکالا ، وهو أنّ الضمیر فی ضیعته لا یجوز أن یعود إلی کلّ ، ولا إلی رجل. أمّا الأوّل فلأنّ التقدیر علیه کلّ وضیعة کلّ ، وهذا لیس المرجع ، لأنّه مطلق ، وذاک مقیّد بالنسبة الإضافیّة. وأمّا الثانی فلأنّ التقدیر کلّ رجل وضیعة رجل ، وهذا لا یصحّ أیضا ، لأنّ الّذی ذکر ، شامل لجمیع الأفراد بقرینة أداة العموم ، ورجل وحده لا یفید ذلک. 

والجواب أنّ الضمیر یرجع إلی کلّ رجل ، وکما أنّه نائب عن أفراد متکثرة ، فضمیره نائب عن ضمائر کثیرة یعود بکلّ اعتبار إلی رجل ، فکأنّه قیل : زید وضیعته ، وعمرو وضیعته ، وهکذا لأنّ الضمیر عین مرجعه ، فإذا کان مرجعه عاما ، کان هو عامّا کذلک ، ولذلک حکم بعضهم أنّ الضمیر إذا عاد إلی نکرة ، أو فسّر نکرة ، کانت نکرة. 

والثانیة : قبل الحال الممتنع کونها خبرا عن المبتدأ المذکور قبلها بأن یکون المبتدأ مصدرا عاملا فی اسم مفسّر لضمیر ذی حال لا یصحّ کونها خبرا عن المبتدأ المذکور ، نحو : «ضربی زیدا قائما» ، أو مضافا إلی المذکور ، نحو : «أکثر شربی السوی ق ملتوتا» ، أو إلی مؤوّل به ، نحو : أخطب ما یکون الأمیر قائما ، فقائما فی الصورة الأولی والثالثة ، وملتوتا فی الثانیة أحوال لا تصحّ أخبارا عن المبتداءات المذکورة ، لأنّها لا توصف بالقیام ونحوه ، والأولی محتملة لأن تکون من الفاعل ومن المفعول کما قال الزمخشریّ ، و 
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1- البیت للفرزدق وأوّله : تمنّوا إلی الموت الّذی یشعب الفتی. اللغة : یشعب : یفرّق.




زعم أبو حیّان أنّه لا یجوز کونها من المفعول إلا بدلیل ، لأنّ التقییدات بالأحوال والصفات وعود الضمائر لا تکون إلا لأقرب مذکور ، والثانیة متعیّنة لأن تکون من المفعول ، والثالثة من الفاعل ، وکلّ من ضربی وشربی وما یکون المؤوّل بالکون مصادر عاملة فی مفسّر ذی الحال ، وهو الضمیر المستتر فیها یقدّر من الخبر المحذوف وجوبا. 

واختلف فیه ، فمذهب سیبویه وجمهور البصریّین إلی أنّه ظرف زمان مضاف إلی فعله ، والتقدیر ضربی زیدا إذ کان قائما فی المضیّ. وإذا کان فی الاستقبال ، والخبر فی الحقیقة متعلّق هذا الظرف من وصف أو فعل ، وکان المقدّرة تامّة لا ناقصة ، والحال من الضمیر المستتر فیها ، وهی العامل فی الحال ، ومفسّر هذا الضمیر هو معمول المصدر کزید والسوی ق والأمیر فی الأمثلة ، وإنّما لم تقدّر کان ناقصة ، والمنصوب خبرا لها لأمرین : أحدهما التزامهم تنکیره فلا یقال ضربی زیدا القائم ، والثانی وقوع الجملة الاسمیّة مقرونة بالواو موقعه کالحدیث : أقرب ما یکون العبد من ربّه وهو ساجد (1). 

قال ابن هشام : وهو أقوی دلالة علی أنّه حال ، لأنّ الخبر لا یقترن بالواو ، والدّالّ علی تعیین الخبر الّذی هو حاصل أو نحوه الأخبار عن الضرب بکونه مقیّدا بالقیام مثلا ، إذ لا یمکن تقییده إلا بعد حصوله (2) ، واللفظ السادّ مسدّ الخبر هو الحال ، فقد وجد شرط وجوب الحذف. 

وذهب الأخفش وتبعه عضد الدولة (3) إلی أنّه مصدر مضاف إلی ذی الحال ، والتقدیر ضربی زیدا ضربه إذا کان قائما ، وشربی السوی ق شربه ، وأخطب کون الأمیر کونه ، فضربه خبر ضربی ، وهو مضاف إلی ذی الحال ، وهو الهاء وکذا شربه ، وکونه خبران لأکثر وأخطب ، واختاره ابن مالک فی التسهیل. قال ابن هشام : إنّه أولی لأنّه قدّر اثنین ، وقدّروا خمسة ، ولأنّ التقدیر فی اللفظ أولی ، انتهی.

قیل : ولأنّ حذف إذا مع الجملة المضاف إلیها لم یثبت فی غیر هذا الموضع وللمعدول عن ظاهر معنی کان الناقصة إلی التامّة ، إلا أنّه یرد علیه حذف المصدر مع بقاء معموله ، وهو ممتنع عند الأکثر إلا أن یقال : القرینة الدّالّة علی حذفه قویّة ، فلا بأس بالحذف ، کما قال سیبویه : إنّ تقدیر ما لک وزیدا ، ما لک وملابستک زیدا ، ولا یجوز تقدیر الخبر بعد الحال کما نقله ابن السّیّد عن الکوفیّین ، لأنّه تقدیر لیس فی اللفظ ما 
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1- صحیح مسلم 1 / 350.

2- بعد حصوله ممکنا «ح».

3- عضد الدولة «فنّا خسرو) (ت 372 ه / 983 م) أعظم ملوک بنی بویه رعی العلماء والأدباء مدحه المبتنی. المنجد فی الأعلام ص 375.




یدلّ علیه ، فکما یجوز أن تقدّره ثابت مثلا یجوز أن تقدّره منفیّ ، ولأنّه حینئذ یکون من الحذف الجائزة لا الواجب ، لأنّ قائما إذ ذاک یکون حالا من زید ، والعامل فیه المصدر ، فیعمل فی الحال فلا یسدّ مسدّه ، لأنّها من صلته. 

وقیل : الخبر نفس الحال ، کما قیل به فی الظرف ، وقیل : الحال أغنت عنه ، کما أغنی مرفوع الوصف عن الخبر ، والصحیح ما قدّمناه من أنّ الخبر محذوف وجوبا لسدّ الحال مسدّه. قال ابن عصفور : وإنّما صحّ للحال أن تسدّ مسدّ الخبر ، لأنّها بمترلة الظرف فی المعنی ، ألا تری أنّه لا فرق بین ضربی زیدا قائما ، وضربی زیدا وقت قیامة ، فکلّ منهما سدّ مسدّ الخبر ، وکلّ منهما علی معنی فی ، والظرف یسدّ مسدّ الخبر فکذا الحال ، انتهی. 

تنبیهان : الأوّل : تقیید المبتدإ بکونه مصدرا أو مضافا إلیه أو مؤوّلا به یؤخذ منه أنّ المبتدأ نفسه لا یکون مؤوّلا بالمصدر ، ولا یجوز أن تضرب زیدا قائما خلافا لبعض الکوفیّین ، وتقیید المصدر بالعمل فی اسم مفسّر لضمیر ذی الحال احتراز من أن یکون المصدر عاملا فی صاحب الحال نفسه ، فإنّ الحال لا تسدّ مسدّ الخبر حینئذ ، نحو : ضربی زیدا قائما شدیدا ، فإنّ قائما حال من زید ، والعامل فیها هو العامل فی زید ، وهو ضربی ، فلا تغنی عن الخبر ، لأنّها حینئذ من صلته ، وتقیید الحال بکونها غیر صالحة للخبریّة احتراز من نحو : ضربی زیدا شدیدا ، فالرفع واجب لصلاحیّتها للخبریّة ، وشذّ قولهم لرجل حکموه علیهم ، وأجازوا حکمه ، حکمک مسمّطا بتشدید المیم وطاء مهملة ، أی حکمک لک مثبتا. 

الثّانی : یجوز عند الأخفش والمبرّد والفارسیّ رفع الحال فی الصورة الثالثة ، وهی أفعل المضاف إلی ما المصدریّة ، نحو : أخطب ما یکون الأمیر قائما ، ومنعه سیبویه ، قال الرضیّ : والأولی جوازه ، لأنّک جعلت ذلک الکون أخطب مجازا ، فجاز جعله قائما أیضا بخلاف المصدر الصریح ، کما فی ضربی زیدا مجازا ، فجاز جعله قائما أیضا بخلاف المصدر الصریح ، کما فی ضربی زیدا قائما ، إذ لا مجاز فی أوّل الکلام ، ولا شکّ أنّ المجاز یؤنس بالمجاز ، انتهی. 

والثالثة : بعد لو لا الامتناعیّة إن کان کونا مطلقا ، نحو : «لولا علی لهلک عمر» ، أی لولا علی موجود ونحوه ، فجاز حذفه للعلم به من لو لا الدالّة علی امتناع الشیء لوجود غیره ، ووجب لسدّ الجواب مسدّه ، وسیأتی الکلام علی هذه المسألة مستوفیا فی حدیقة المفردات ، إن شاء الله تعالی.
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الرابعة : بعد مبتدأ صریح فی القسم ، نحو : «لعمرک» أو لیمین الله «لأقومنّ» ، أی لعمرک أو لیمین الله قسمی ، فحذف الخبر للعلم به ، إذ تعیّن ذلک للقسم دالّ علی تعیین المحذوف ، ووجب الحذف لسدّ جوابه مسدّه ، ووجه تعیّنها للقسم أنّ اللام لا تستعمل معها إلا فیه ، ولا یجوز کونهما خبرین ، والمحذوف المبتدأ کما [قال أبو حیّان] فی الإرتشاف ، وهی لا تکون فی الخبر. قال أبو حیّان : ولیست جواب قسم محذوف. قیل : لأنّ القسم لا یدخل علی القسم ، وفیه نظر ، فقد ورد : (وَلَیَحْلِفُنَّ إِنْ أَرَدْنا إِلَّا الْحُسْنی وَاللهُ یَشْهَدُ) [التوبة / 107] ، انتهی.

وجوّز ابن عصفور أن یکون المحذوف فی ذلک هو المبتدأ ، والتقدیر لقسمی عمرک ، والأوّل أولی ، لأنّ الحذف بالاعجاز أولی منه بالأوائل والاحتراز بالصریح من غیر الصریح فی القسم ، وهو ما یصلح له ولغیره ، نحو : عهد الله لأفعلنّ ، أی علی ، فیجوز حذف علی وإثباته ، لأنّه لا یشعر بالقسم ، حتی یذکر المقسم علیه ، بخلاف نحو : لعمرک وأیمن الله وأمانة الله ممّا هو صریح فی القسم. 

والعمر بضمّ العین وفتحها ، ویلزمه الفتح مع اللام ، لأنّ القسم موضع التخفیف لکثرة استعماله ، وهو مصدر محذوف الزوائد ، أصله تعمیرک ، ومعناه البقاء والحیاة ، فمعنی لعمرک لأقومنّ : وحیاتک لأقومنّ ، ویلزم الإضافة إلی الظاهر والمضمر مع اللام ودونها. وللنحاة فیه کلام منتشرة لا نطوّل بذکره ، ویجوز إدخال الباء علیه کقوله [من الوافر] : 

107 - رقیّ بعمرکم لا تهجرینا

ومنّینا المنی ثمّ امطلینا (1)


حذف خبر المبتدإ جوازا 

واعلم أنّ المصنّف لو أخّر ذکر هذه المسائل بعد الخبر لکان أولی کما فعله جمیع المصنّفین ، إذ قد تعرّض لذلک هنا ، فلنتمّم الفائدة بذکر حذف الخبر جوازا وحذف المبتدأ جوازا ووجوبا. 

أمّا حذف الخبر جوازا فعند قیام القرینة ، نحو : قولک بعد الاستفهام عن المخبر عنه : زید ، لمن قال : من عندک ، أی عندی زید ، والعطف علیه ، نحو : زید قائم وعمرو ، قال تعالی : (أُکُلُها دائِمٌ وَظِلُّها) [الرعد / 35] أی دائم ، وفی غیر ذلک ، نحو : (وَطَعامُ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ حِلٌّ لَکُمْ ... وَالْمُحْصَناتُ) [المائدة / 5] أی حلّ لکم.
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1- هو لعبید الله بن قیس الرقیات. اللغة : رقّی : ترخیم رقیة ، وهی امرأة کان یتغزل بها الشاعر ، لا تهجرینا : لا تترکینا.




قال ابن مالک : وبعد إذا الفجائیة ، نحو : خرجت فإذا السبع ، أی حاضر ، وهو قلیل ، وتبعه ابن هشام فی الأوضح ، وهو بناء علی أنّ إذا حرف ، أمّا القائل بأنّها للمکان فلا یقدّر محذوفا ، بل یجعلها هی الخبر کما سیأتی تحقیقه فی حدیقه المفردات ، إن شاء الله تعالی. 

وأمّا حذف المبتدأ فعند قیام القرینة أیضا ، نحو قولک : زید ، لمن قال : من هذا ، أی هذا زید ، وهو کثیر بعد الاستفهام ، قال الله تعالی : (وَما أَدْراکَ مَا الْحُطَمَةُ* نارُ اللهِ) [الهمزة 6 و 5] ، أی هی نار الله ، (وَما أَدْراکَ ما هِیَهْ* نارٌ حامِیَةٌ) [القارعة 11 و 10] ، (ما أَصْحابُ الْیَمِینِ* فِی سِدْرٍ مَخْضُودٍ) [الواقعة / 27 و 28] ، (أَفَأُنَبِّئُکُمْ بِشَرٍّ مِنْ ذلِکُمُ النَّارُ) [الحج / 72] ، وبعد فاء الجواب (مَنْ عَمِلَ صالِحاً فَلِنَفْسِهِ وَمَنْ أَساءَ فَعَلَیْها) [فصلت / 46] ، أی فعمله لنفسه وإساءته علیها ، (وَإِنْ تُخالِطُوهُمْ فَإِخْوانُکُمْ) [البقرة / 220] ، أی فهم (فَإِنْ لَمْ یُصِبْها وابِلٌ فَطَلٌ) [البقرة / 265] ، (وَإِنْ مَسَّهُ الشَّرُّ فَیَؤُسٌ) [فصلت / 49] ، وبعد القول نحو : (وَقالُوا أَساطِیرُ الْأَوَّلِینَ) [الفرقان / 5] ، (قالُوا ساحِرٌ أَوْ مَجْنُونٌ) [الذاریات / 52] ، (سَیَقُولُونَ ثَلاثَةٌ رابِعُهُمْ) [الکهف / 22] ، وفی غیر ذلک نحو قوله تعالی : (لَمْ یَلْبَثُوا إِلَّا ساعَةً مِنْ نَهارٍ بَلاغٌ) [الأحقاف / 35] ، أی هذا بلاغ بدلیل (هذا بَلاغٌ لِلنَّاسِ) [إبراهیم / 52] ، (سُورَةٌ أَنْزَلْناها) [النور / 1] ، أی هذه سورة. وقد اجتمع حذف کلّ من المبتدأ والخبر جوازا فی قوله تعالی : (سَلامٌ قَوْمٌ مُنْکَرُونَ) [الذاریات / 25] ، أی سلام علیکم أنتم قوم منکرون ، فحذف خبر الأوّل ومبتدأ الثانی. 

وقد یحتمل المحذوف الأمرین ، ویکثر بعد الفاء نحو : (فَتَحْرِیرُ رَقَبَةٍ) [النساء / 92] ، (فَعِدَّةٌ مِنْ أَیَّامٍ أُخَرَ) [البقرة / 185] ، (فَمَا اسْتَیْسَرَ مِنَ الْهَدْیِ) [البقرة / 196] ، (فَنَظِرَةٌ إِلی مَیْسَرَةٍ) [البقرة / 280] ، أی فالواجب ، کذا وفعلیه أو فعلیکم کذا ، ویأتی فی غیره ، نحو : (فَصَبْرٌ جَمِیلٌ) [یوسف / 83] ، أی أمری أو أمثل ومثله : (طاعَةٌ وَقَوْلٌ مَعْرُوفٌ) [محمد / 21] ، أی أمرنا أو أمثل وإذا دار الأمریین کون المحذوف مبتدا وکونه خبرا کما ذکر. 

فقال الواسطیّ (1) : الأولی کونه مبتدأ ، لأنّ الخبر محطّ الفائدة ، وقال العبدیّ (2) : الأولی کونه الخبر ، لأنّ الحذف بالأعجاز والأواخر الیق منه بالصدور والأوائل ، حکاه ابن أیاز. 
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1- القاسم بن القاسم أبو محمد الوسطی ، عالم بالعربیة ، من کتبه «شرح اللمع لابن جنی» و «فعلت وأفعلت» و «شرح المقامات الحریریة» ، مات سنة 626 ه. الأعلام للزرکلی ، 6 / 14.

2- أحمد بن بکر بن أحمد بن بقیة العبدیّ أحد أئمة النحاة المشهورین ، کان نحویّا لغویّا ، له شرح الإیضاح و... مات سنة 406 ه .. بغیة الوعاة 1 / 298.





حذف المبتدإ وجوبا 

: وأمّا حذف المبتدأ وجوبا فحیث کان مخبرا عنه بنعت مقطوع إلی الرفع لمجرّد مدح ، نحو : الحمد لله الحمید ، أی هو الحمید ، أو لمجرّد ذمّ ، نحو : أعوذ بالله من إبلیس عدوّ المؤمنین ، أو ترحّم ، نحو : أللهمّ ارحم عبدک المسکین.

وإن کان النعت لغیر ذلک کالتخصیص (1) ، نحو : مررت بزید الخیاط ، جاز الإظهار والحذف ، أو أخبر عنه بمصدر جئ به بدلا من اللفظ بفعله نحو : سمع وطاعة ، قال [من الطویل] : 

108 - وقالت حنان ما أتی بک ههنا

... (2)

أی أمری سمع وطاعة وامری حنان. 

أو بمخصوص نعم وبئس مؤخّرا عنهما ، نحو : نعم أو بئس الرجل زید ، إذا قدّر خبرا ، فإن تقدّم ، نحو : زید نعم الرجل ، فهو مبتدأ لا غیر. 

أو بصریح القسم ، نحو : فی ذمتی لأفعلنّ ، أی فی ذمتی میثاق ، أو عهد عکس قولهم : لعمرک لأفعلنّ.

واعلم أنّ الأصل فی المبتدإ المسند إلیه أن یکون معرفة : لأنّ الغرض من الإخبارات إفادة المخاطب ما لیس عنده وتتریله مترلتک فی علم ذلک الخبر ، والأخبار عن النکرة لا فائدة فیه ، «فلا یکون المبتدأ نکرة إلا مع» حصول «الفائدة» ، فإذا حصلت الفائدة فأخبر عن أیّ نکرة شیءت ، وجد شیء من الشرائط ، أو لم یوجد ، فیجوز أن تقول : کوکب انقضّ الساعة ، ولا یقال : رجل قائم. 

هذا ما عوّل علیه المتقدّمون فی ضابطة الابتداء بالنکرة ، ورأی المتأخّرون أنّه لیس کلّ أحد یهتدی إلی مواطن الفائدة فتتبعوها ، وأنهاها بعضهم إلی نیّف وأربعین موضعا ، أوردها السیوطیّ (3) فی الأشباه والنظائر. 

وقال بعضهم : إنّ الضابط فی ذلک قرب النکرة من المعرفة لا غیر ، وفسّر قربها من المعرفة بأحد شیئین : إمّا باختصاصها کالنکرة الموصوفة ، أو بکونها فی غایة العموم کقولنا : تمرة خیر من الجرادة ، فعلی هذا الضابط لا حاجة لنا بتعداد الأماکن ، بل نعتبر کلّ ما یرد ، فإن کان جاریا علی الضابط أجزناه وإلا فمنعناه. 
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1- لغیر ذلک کالتخصیص سقط فی «س».

2- تمامه «أذو نسب أم أنت بالحیّ عارف» ، وهو لمنذر بن درهم الکلبی.

3- الجلال السیوطی عبد الرحمن بن أبی بکر ، ولد وتوفّی بالقاهرة ، له نحو 600 کتاب فی التفسیر والحدیث والفقه واللغة والتاریخ ، منها «المزهر» فی فلسفة اللغة ، و «بغیة الوعاة فی طبقات اللغویین والنّحویّین» و «الأشباه والنظائر فی النحو» توفی سنة 911 ه. الأعلام للرزکلی ، 4 / 71.





الخبر 


صمدیۀ

والخبر : هو المجرّد المسند به ، وهو مشتقّ وجامد ، فالمشتقّ غیر الرافع لظاهر یتحمّل لضمیره فیطابقه دائما بخلاف غیره ، نحو : الکلمة لفظ ، وهند قائم أبوها. 

قاعدة : المجهول ثبوته للشیء عند السامع فی اعتقاد المتکلم یجعل خبرا ، ویؤخّر ، وذلک الشیء المعلوم یجعل مبتدأ ، ویقدّم ، ولا یعدل عن ذلک فی الغالب. فیقال لمن عرف زیدا باسمه وشخصه ولم یعرف أنّه اخوه : زید أخوک ، ولمن عرف أنّ له أخا ولم یعرف اسمه : أخوک زید فالمبتدأ هو المقدّم فی الصورتین. 



شرح


اشارۀ

«والخبر هو» الاسم حقیقة أو حکما ، «المجرّد» عن العوامل اللفظیّة ، والمراد بها غیر الزائدة لیشمل نحو : ما زید بقائم عند التمیمیّین ، وإن عمرو بذاهب ، عندهم وعند الحجازیّین. ودخل فیه قسما المبتدإ ، والأسماء المعدودة المسند ، فخرج القسم الأوّل من المبتدأ والأسماء المعدودة به إلی المبتدأ ، ویجوز أن تکون (1) الباء بمعنی إلی ، والضمیر عائد إلی المبتدأ ، وعلی التقدیری ن یخرج القسم الثانی من المبتدأ ، فلا حاجة إلی إخراجه بزیادة المغایر للصفة ، کما فعل ابن الحاجب فی کافیته ، إذ هی بهذا المعنی هنالک تاکید. 

تنبیهان : الأوّل : شمل قولنا الاسم حقیقة أو حکما ، نحو : زید قائم ، وبعض الفعل الماضی ضرب (2) ، وأمّا الخبر الجملة فإن قلنا : إنّها مؤوّلة بالمفرد ، کما قاله ابن الحاجب دخلت ، وهو المناسب بقول المصنّف فیما مرّ ، ولا یتأتّی الکلام إلا فی اسمین أو فعل واسم ، وإن قلنا : إنّها علی صرافتها خبر من غیر تأویل لم تدخل وهو مذهب المحقّقین من النحاة. 

الثانی : اختلفوا فی عامل المبتدإ والخبر ، فذهب البصریّون إلی أنّ العامل فی المبتدإ هو الابتداء ، وفسّروه بتجری د الاسم عن العوامل للإسناد إلیه ، أو لإسناده ، وفسّره الجزولیّ بجعل الاسم فی صدر الکلام تحقیقا أو تقدیرا للإسناد إلیه أو لإسناده ، ثمّ قال المتأخّرون کالزمخشریّ والجزولیّ وابن الحاجب : هذا الابتداء هو العامل فی الخبر أیضا لطلبه لهما علی السواء ، وهو قضیة کلام المصنّف حیث حدّ المبتدأ والخبر کلیهما بالمجرّد ، ونقل الأندلسیّ عن سیبویه أنّ العامل فی الخبر هو المبتدأ ، ویحکی عن أبی علی ».
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1- سقط أن تکون فی «ح».

2- سقط ضرب فی «س».




وتلمیذه أبی الفتح ، وهو مذهب جمهور المتأخّرین وقال الکسائیّ والفرّاء : یترافعان ، وقیل : غیر ذلک (1). 


انقسام الخبر إلی الجامد والمشتقّ

«وهو» أی الخبر قسمان : قسم «مشتقّ» ، وهو الأصل ، ولذلک قدّمه ، والمراد به هنا الدّالّ علی ذات مبهمة ، وهو المسمّی صفة ، کضارب ومضروب وحسن وأحسن ، وفی حکمه المنسوب لا مطلق المشتقّ ، فإنّ اسم الزمان والمکان والآلة حکمها حکم الجامد المحض ، وهذا إصطلاح غیر ما تقدّم ، «و» قسم «جامد» ، وهو ما عدا المشتقّ بالمعنی المذکور. 

«فالمشتقّ» إمّا رافع لظاهر أو لا ، و «غیر الرافع لظاهر» لفظا کما سیأتی أو محلا ، نحو : الکافر مغضوب علیه. «یتحمّل ضمیره» أی ضمیر المبتدأ ، وذلک لأنّ المشتقّ بالمعنی المذکور فی معنی الفعل ، فلا بدّ له من فاعل ظاهر أو مضمر. 

«فیطابقه» أی یطابق المبتدأ «دائما» إفرادا وتثنیة وجمعا وتذکیرا وتأنیثا ، تقول : زید قائم ، والزیدان قائمان ، والزیدون قائمون ، وهند قائمة ، والهندان قائمتان ، والهندات قائمات ، فالخبر فی ذلک کلّه متحمّل للضمیر مستتر وجوبا عائد علی المبتدأ ، وهو مطابق للمبتدأ کما تری ، والألف فی قائمان والواو فی قائمون حرفان دالّان علی التثنیة والجمع کما فی الرجلان والزیدان ، وهذا الضمیر یجب استتاره ، إلا إذا جری الخبر علی غیر من هو له فی المعنی ، فیبرز عند البصریّین وجوبا ، سواء خیف اللبس أم أمن. 

فالأوّل نحو : غلام زید ضاربه هو ، إذا کانت الهاء للغلام ، إذ لو لم یبرز الضمیر لتوهّم السامع أنّ الغلام هو الضارب. والثانی نحو : غلام هند ضاربته هی. 

وذهب الکوفیّون إلی عدم وجوب الإبراز إلا مع اللبس تمسّکا بقوله [من البسیط] : 

109 - قومی ذری المجد بانوها وقد علمت 

بکنه ذلک عدنان وقحطان (2)

واختاره ابن مالک ، فقال فی منظومته الکبری [من الرجز] : 

110 - فی المذهب الکوفیّ شرط ذاک أن 

لا یؤمن اللبس ورأیهم حسن 
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1- أعدل هذه المذاهب مذهب سیبویه ، وهو یعتقد أنّ المبتدأ یرتفع بالابتداء والخبر یرتفع بالمبتدأ (کتاب سیبویه 1 / 324) ؛ وابن مالک أیضا یختاره ویقول فی الألفیة : ورفعوا مبتدأ بالابتدا***کذاک رفع الخبر بالمبتدأ (شرح ابن عقیل 1 / 201). 

2- هذا الشاهد غیر منسوب إلی قائل معین. اللغة : «ذرا» جمع ذروة وهی من کل شیء أعلاه. «بانوها» یمکن أن یکون فعلا ماضیا بمعنی زادوا علیها ، ویحتمل أن یکون جمع «بان» جمعا سالما ، وحذف النون للإضافة.




وصرّح فی غیرها من کتبه بوفاقهم ، وردّ تمسّکهم بالبیت باحتمال أن یکون (1) ذری المجد منصوبا بوصف محذوف یفسّره الوصف المذکور ، والتقدیر بانوا ذری المجد بانوها. 

«بخلاف غیره» أی المشتقّ غیر الرافع لظاهر ، وهو الجامد ، «نحو : الکلمة لفظ» ، وهذا أسد ، مشیرا إلی السّبع المفترس ، والمشتقّ الرافع لظاهر ، نحو : هند قائم أبوها ، فلا یتحمّلان ضمیر المبتدإ ، ولا یطابقانه ، أمّا الجامد فلأنّ تحمّل الضمیر فرع علی أن یکون المتحمّل صالحا لرفع ظاهر علی الفاعلیة ، وذلک مقصور علی الفعل ، أو ما فی معناه ، ولا حظّ للجامد (2) فی ذلک ، وأمّا المشتقّ الرافع لظاهر فلأنّه لا یرفع فاعلین ، وأمّا عدم مطابقتهما للمبتدإ فلعدم تحمّلهما للضمیر. 

تنبیهان : الأوّل : قضیة إطلاقه وتمثیله بالکلمة لفظ أنّ الجامد لا یتحمّل الضمیر ، ولو أوّل بالمشتقّ ، وهو خلاف ما صرّحوا به من أنّ المؤوّل بالمشتقّ بمترلته فی تحمّل الضمیر ورفعه الظاهر ، بل فی کلام أبی حیّان ما یشیر إلی أنّه لا خلاف فی ذلک ، وإنّما لم یطابق فی نحو : الکلمة لفظ مع تحمّله للضمیر ، لأنّ المصدر من حیث هو مصدر لا یثنّی ، ولا یجمع ، ولا یؤنّث ، فأجروه علی أصله ، لأنّ المصدر لم یتحمّل الضمیر کما اقتضاه کلامه ، وتوهّمه بعض فضلاء العجم ، کیف وهو مؤوّل هنا بالملفوظ من غیر خلف. 

نعم المصدر لا یتحمّل ضمیرا إذا لم یؤوّل بالصفة ، وذلک إذا أخبر به عن عین ، وجعل العین نفس المعنی مجازا علی قول سیبویه فی نحو : زید عدل ، وهذا لا یتصوّر فی نحو : الکلمة لفظ ، وأمّا علی قول الکوفیّین من أنّ المصدر بالصفة دائما ، فزید عدل مؤوّل بعادل ، فهو متحمّل للضمیر إجماعا بدلیل رفعه للظاهر ، نحو : زید عدل أبوه. 

وأمّا علی قول البصریّین من أنّه علی حذف مضاف أی ذو عدل ، فالخبر هو ذو ، وهو المتحمّل للضمیر ، لأنّه المؤوّل بالمشتقّ لا المصدر ، وهو یطابق المبتدأ دائما ، فإذا قلت : هند عدل ، والزیدان عدل ، کان التقدیر ذات عدل ، وذوا عدل ، وقس علی ذلک. 

واعلم أنّ نحو هذا التفضیل یجری فی الجامد المؤوّل بالمشتقّ غیر المصدر ، وإن لم یأت فیه الخلاف المذکور ، قال ابن مالک فی شرح الکافیة : إذا أشرت إلی رجل وقلت : هذا أسد ، کان لک فیه ثلاثة أوجه : أحدها : تتریله مترلة الأسد مبالغة دون التفات إلی تشبیه ، کقول الشاعر [من الطویل] : ».
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1- سقط یکون فی «س».

2- ولا الظاهر فی الجامد «ح».




111 - لسان الفتی سبع علیه شذاته 

فإن لم یزع من غربه فهو أکله (1)

والثانی : أن یقصد التشبیه فیقدّر مثلا مضافا إلیه ، ففی هذین الوجهین لا ضمیر فی أسد ، والوجه الثالث : أن تؤوّل لفظ أسد بصفة وافیة بمعنی الأسدیّة ، وتجریه مجری ما أوّلته فتحمّله ضمیرا ، وترفع به ظاهرا ، إن جری علی غیر ما هو به کقولک : هذا أسد ابناه ، وهذا ایضا فی النعت والحال ، فمن النعت قول العرب : مررت بقاع عرفج کلّه ، وکلّه توکید للضمیر المرتفع بعرفج ، لأنّ عرفجا ضمّن معنی خشن ، ومثله مررت بقوم عرب أجمعون ، فضمّن عربا معنی فصحاء ، ورفع به ضمیرا ، وأجمعون توکید ، انتهی. 

الثانی : ذهب الکوفیّون إلی أنّ الجامد یتحمّل الضمیر مطلقا ، أوّل بمشتقّ أو لم یؤوّل ، وعزی هذا القول إلی الکسائیّ من الکوفیّین وحده ، وإلی الرّمانی من البصریّین ، لکن نقله البدر بن مالک (2) فی شرح الخلاصة عن الکوفیّین کافّة ، وسبقه إلی هذا النقل صاحب البسیط. 


قاعدة فی تقدیم المبتدإ وتأخیر الخبر إذا کانا معرفیتن 

هذه «قاعدة» فی تقدیم المبتدإ وتأخیر الخبر ، إذا کانا معرفتین ، وهی إذا کان الاسمان المعرّفان بحیث یستفید السامع النسبة بینهما ، وکلّ منهما یصلح أن یکون محکوما علیه ، «فالمجهول ثبوته» منهما «للشیء» الآخر «عند السامع» ، وهو کالطالب «فی اعتقاد المتکلّم» أن یحکم به علیه «یجعل خبرا» له ، «ویؤخّر» عنه ، لأنّه محکوم به «وذلک الشیء الآخر المعلوم» عند السامع الّذی جهل ثبوت الآخر له «یجعل مبتدأ ، ویقدّم» ، لأنّه محکوم علیه.

والحاصل : أیّهما تحقّق المتکلّم أو توهّم أنّ السامع کالطالب للحکم علیه یجعل مبتدأ ، والآخر خبرا ، «ولا یعدل عن ذلک فی» الاستعمال «الغالب ، فیقال» علی القاعدة «لمن عرف زیدا باسمه وشخصه ، ولم یعرف أنّه أخوه» وأرید أن یعرف أنّه أخوه : «زید أخوک» ، سواء عرف أنّ له أخا ، ولم یعرف أنّ زیدا أخوه ، أو لم یعرف أنّ له اخا اصلا ، «و» یقال «لمن عرف أنّ له أخا» فی الجملة ، «ولم یعرف اسمه» علی التعیین ، وأرید أن یعرف أنّ اسمه زید : «أخوک زید ، فالمبتدأ هو المقدّم فی الصورتین» ، وهو زید فی الصورة الأولی ، وأخوک فی الصورة الثانیة. وقد یعدل عن ذلک فی غیر 
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1- أنشده ثعلب ولم یسّم قائله ، اللغة : السبع : من البهائم العادیة ما کان ذا مخلب ، الشذاة : بقیة القوة والشدّة. لم یزع : من وزعه - بمعنی کفّه ومنعه.

2- بدر الدین أبو عبد الله محمد المتوفی سنة 686 ه ، کان إماما فی النحو والمعانی والبیان ، من تصانیفه شرح ألفیة والده و... بغیة الوعاة 1 / 225.




الغالب ، فیجعل المطلوب بالحکم علیه خبرا ، والآخر مبتدأ ، کقول ابی تمام (1) فی صفة القلم [من الطویل] : 

112 - لعاب الأفاعی القاتلات لعابه 

وأری الجنی اشتارته أید عواسل (2)

وکان علی مقتضی القاعدة أن یقال : لعابه لعاب الأفاعی ، إذ المقصود تشبیه مداد قلم الممدوح بالسّم فی حقّ الأعداء ، وبالعسل فی حقّ الأولیاء. 

وهذا ممّا أجاب عنه البیانیّون بأنّه من التشبیه المعکوس ، فیکون المقدّم مبتدأ ، فلا نقص به علی القاعدة. 

قال ابن هشام : وهو ضعیف ، لأنّه نادر الوقوع ، مخالف للأصول ، أللهمّ إلا أن اقتضی المقام المبالغة. وإلی ندوره أشار المصنّف بأنّ العدول إلیه من غیر الغالب لمخالفته القاعدة. 

وأمّا النّحویّون فیجعلونه من باب تقدیم الخبر علی المبتدإ جوازا لحصول القرینة الممیّزة بین المبتدإ والخبر ، فنحو ذلک عندهم جایز کثیر الاستعمال ، ومثله قول الآخر [من الطویل] : 

113 - بنونا بنو أبنائنا وبناتنا

بنوهنّ أبناء الرّجال الأباعد (3)

فبنونا خبر مقدّم ، وبنو أبنائنا مبتدأ مؤخّر ، لأنّ المراد الحکم علی بنی أبنائهم بأنهم مثل بینهم لا عکسه. وکان الأولی بالمصنّف أن یقتضی أثر النّحویّین ، لأنّ کتابه فی النحو لا فی البیان. 

تنبیه : ما ذکره من القاعدة هی طریقة أهل البیان ، وهو المشهور عند النّحویّین عند انتفاء القرینة ، وقیل : یجوز تقدیر کلّ منهما مبتدأ وخبرا مطلقا ، لحصول الفائده للسامع ، قدّم الخبر ، أو أخّر ، وقیل : إن کان أحدهما مشتقّا والآخر اسما نحو : الفاضل زید ، تعیّن المشتقّ للخبریّة وإن تقّدم ، والاسم للابتدائیة وإن تأخّر ، لأنّ معنی المبتدإ المنسوب إلیه ، ومعنی الخبر المنسوب ، والذات هی المنسوب إلیه ، والصفة هی المنسوب ، وهو قول الفخر الرازیّ. 

وأجیب بأنّ المعنی الشخص الّذی له الصّفة صاحب هذا الاسم فتصیر الصّفة دالّة علی الذات ومسندا إلیها ، والاسم دالّ علی الصفة ومسندا ، وقیل : إن کان أحدهما 
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1- حبیب ابن أوس المعروف بأبی تمّام ولد سنة 180 ه وتوفّی سنة 228 من شعراء العصر العباسی الأول.

2- اللغة : اللعاب : ما یسیل من الفم ، الأری : العسل ، اشتارته : استخرجته عواسل : جمع عاسلة ، أی : مستخرجة العسل.

3- نسب هذا البیت إلی الفرزدق وإلی عمر بن الخطاب ، وقال قوم لا یعلم قائلة ، مع شهرته فی کتب النحاة وأهل المعانی.




أعرف ، فهو المبتدأ ، نحو : هذا زید ، وإن استویا فی الرتبة وجب الحکم بابتدائیة المقدّم ، نحو : الله ربّنا. 

تکمیل : ویجب الحکم بابتدائیة المقدّم فی صورتین أخریین. إحداهما کون الاسمین نکرتین صالحتین للابتداء بهما ، نحو : أفضل منک أفضل منّی ، إذ لو جوّز تقدیم الخبر هنا لالتبس بالمبتدإ ، فیفسد المعنی ، إذ کثیر هو أفضل منک ، لا من مخاطبک وبالعکس. 

الثانیة : کونهما مختلفین تعریفا وتنکیرا ، والأوّل هو المعرفة ، کزید قائم ، وأمّا إن کان هو النکرة ، فإن لم یکن له ما یسوّغ الابتدائیة ، فهو خبر اتّفاقا ، نحو : خزّ ثوبک ، وذهب خاتمک ، وإن کان له مسوّغ فکذلک عند الجمهور ، وأمّا سیبویه فیجعله المبتدأ ، نحو : کم مالک ، وخیر منک زید ، وحسبنا الله تعالی ، قاله ابن هشام فی المغنی. وظاهر کلام ابن مالک أنّ ذلک عند سیبویه مخصوص بما إذا کان اسم استفهام ، أو اسم تفضیل. 

ویجب تقدیم المبتدإ ، إذا خیف التباسه بالفاعل ، نحو : زید قام ، إذ لو قیل : قام زید لالتبس المبتدأ بالفاعل ، لأنّ اعتباره أقرب فامتنع ، وجوّزه الأخفش والمبرّد. 

أو کان الخبر محصورا فیه بإلا لفظا ، نحو : (وَما مُحَمَّدٌ إِلَّا رَسُولٌ) [آل عمران / 144] ، ومعنی ، نحو : (إِنَّما أَنْتَ نَذِیرٌ) [هود / 12] ، إذ لو أخّر لالتبس المحصور بالمحصور فیه. 

أو کان المبتدأ له صدر الکلام إمّا بنفسه کالاستفهام والشرط والتعجّب نحو : من أبوک ، ومن یقم أقم ، وما أحسن زیدا ، إذ لو أخّر لخرج ما له صدر الکلام عن صدریّته ، أو بغیره ، نحو : ولعبد مؤمن [خیر من مشرک] ، فإن لام الابتداء لها الصدر. 

أو کان ضمیر شأن ، نحو : هو زید منطلق ، قیل : لأنّه لو أخّر لالتبس بالتوکید ، وفیه نظر. وقد یؤخّر المبتدأ ویقدّم الخبر جوازا توسّعا فی الکلام ، إذ ربّما احتیج (1) فی وزن أو قافیة أو سجع إلی تقدیم بعض أجزاء الکلام علی بعض. 

ووجوبا بأن یکون للخبر صدر الکلام ، إمّا بنفسه ، نحو : من زید ، أو بغیره ، نحو : 

صبیحة أیّ یوم السفر. 

أو یوقع تأخیره فی لبس ظاهر ، نحو : عندی درهم ، ولی وطر ، إذ لو أخّر لالتبس بکونه صفة للمبتدإ ، لأنّه نکرة ، وطلبها للوصف أشدّ من طلبها للخبر ، فالتزم تقدیمه دفعا للالتباس. 

أو یکون المبتدأ محصورا فیه بإلا لفظا ، نحو [من الرجز] : ».
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1- إذ ربّما احتجّ «ط».




114 - ...

وما لنا إلا اتّباع أحمدا (1)

أو معنی ، نحو : إنّما فی الدار زید ، إذ لو أخّر لأوهم الانحصار فی الخبر کما مرّ فی عکسه.

أو یعود ضمیر متّصل بالمبتدأ علی بعض متعلّق الخبر ، نحو : علی التمرة مثلها زبد ، أو علی مضاف إلیه الخبر ، کقوله [من الطویل] : 

115 - أهابک إجلالا ما بک قدرة

علی ولکن ملء عین حبیبها (2)


لا یخبر بالزمان عن الذات

تتمّة : لا یخبر بالزمان عن الذات ، فلا یقال : زید الیوم ، لعدم الفائدة ، فإن حصلت ، جاز ، کأن یکون المبتدأ عامّا ، والزمان خاصّا ، نحو : نحن فی شهر کذا ویوم طیّب. 


قد یتعدّد الخبر لفظا ومعنی

وقد یتعدّد الخبر لفظا ومعنی لا لتعدّد المخبر عنه ، وذلک إذا صحّ الاقتصار علی کلّ واحد من الخبرین أو الأخبار ، نحو : زید فقیه شاعر کاتب ، ولک استعماله بالعطف اتّفاقا ولفظا فقط لقیام التعدّد فیه مقام خبر واحد ، نحو : الرمان حلو حامض ، ولا یجوز فیه العطف ، لأنّ المجموع بمترلة الواحد ، إذ المعنی : الرمان مزّ ، وأجازه أبو علی نظرا إلی اللفظ. 

وقد یتعدّد لتعدّد صاحبه أمّا حقیقة ، نحو : بنوک فقیه ونحویّ ومنجّم ، أو حکما بأن یکون المبتدأ مفردا ذا أجزاء ینقسم الأخبار علیها ، نحو : قوله تعالی (... أَنَّمَا الْحَیاةُ الدُّنْیا لَعِبٌ وَلَهْوٌ وَزِینَةٌ وَتَفاخُرٌ بَیْنَکُمْ وَتَکاثُرٌ) [الحدید / 20] ، وهذا یجب فیه العطف. 

تنبیهات : الأوّل : التمثیل لکون المبتدإ عامّا والزمان خاصّا بنحن فی شهر کذا ، ذکره ابن مالک فی شرح التسهیل ، وتبعه شرّاح کلامه ، وتعقّب ذلک العلّامة ناظر الجیش بأنّ العموم فی نحن لا یعقل. قال المالکیّ (3) فی حاشیة الأوضح ، ووجّهه بعضهم 
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1- هذا البیت لابن مالک ، وصدره «وخبر المحصور قدّم أبدا» ، ابن مالک ، الألفیة ، قم ، دفتر نشر نوید اسلام. الطبعة الخامسة ، 1418 ه. ص 14.

2- نسب البیت لنصیب بن ریاح الاکبر وللمجنون. اللغة : أهابک : من الهیبة ، وهی المخاف ، اجلالا : إعظاما لقدرک.

3- هو مجیی الدین عبد القادر ابن أبی القاسم السعدی المالکیّ المکی المتوفی سنة ثمانین وثمانمائة ، له حاشیة علی أوضح المسالک إلی الفیة بن مالک ، کشف الظنون 1 / 155.




بأنّه وإن کان ضمیرا منفصلا للمتکلّم المعظّم نفسه أو المشارک غیره ، فهو عامّ لصلاحیته لکلّ متکلّم ، لا یختصّ بمتکلّم دون آخر ، انتهی. 

ووجّهه آخر بشموله للمتکلّم وجمیع من سواه فی ذلک الزمان ، والزمان خاصّ ، لأنّه عینه ، انتهی ، وهو أولی من التوجیه الأوّل. 

الثانی : قال الأخفش : قولهم : هذا حلو حامض ، إنّما أرادوا : هذا حلو فیه حمضة ، فینبغی أن یکون الثانی صفة للأول ، ولیس قولهم : إنّهما جمیعا خبر واحد ، بشیء. والجمهور علی أنّهما خبران فی معنی خبر واحد ، ونقل عن أبی علی الفارسیّ أنّ نحو حلو حامض فیه ضمیر واحد ، تحمّله الثانی ، لأنّ الأوّل تترّل من الثانی مترلة الجزء ، وصار الخبر إنّما هو بتمامها. 

وقال بعضهم : الضمیر یعود من معنی الکلام ، کأنّک قلت : هذا مزّ ، لأنّه لا یجوز خلوّ الجزئین من الضمیر ، ولا انفراد أحدهما به ، لأنّه لیس أولی من الآخر ، ولا یکون فیهما واحد ، لأنّ عاملین لا یعملان فی معمول واحد ، ولا أن یکون فیهما ضمیران ، لأنّه یصیر التقدیر : کلّه حلو کلّه حامض ، ولیس هذا الغرض منه. 

وقیل : کلّ منهما یتحمّل ضمیرا ، واختاره أبو حیّان وشیخی العلامة محمد بن علی الشامیّ ، قال ولهذا ارتفعا علی الخبریّة ، ولا یلزم من فرض صدقه الجمع بین الضدّین علی الوجه المحال ، لأنّا لا نحکم علی المبتدإ بکلّ منهما وهو علی صرافته ، إذ لا یجوز الحکم إلا بعد تمام الکلام وبعد سماع الخبرین ، فالعقل یحکم حکما ضروریّا بامتناع اجتماع الضدّین بما هما ضدّان علی الموضوع الواحد الشخصیّ ، فلا تعتبر نسبة واحد منهما إلی المبتدإ ، إلا حیث یعتبر تأثیر کلّ منهما فی الآخر ، وتأثّره عنه ، وانحطاطه عن صرفی النوعین ، ثمّ یحکم علی المبتدأ بکیفیّة متوسطة بین الکیفیّتین. 

فإذا قیل : الرمان حلو حامض ، فکأنّه قیل : الرمان فیه شوب من الحلاوة وشوب من الحموضة ، ولا تضادّ بینهما ، کما لا تضادّ بین البیاض الضعیف والسواد الضعیف ، بل ربّما کان أحدهما عین الآخر لوجوب الحدود المشترکة بین الأنواع ، هکذا ینبغی أن یفهم هذا المقام ، انتهی کلام شیخنا. 

وتظهر ثمرة الخلاف فی تحمّلهما ، أو تحمّل أحدهما فی نحو : هذا البستان حلو حامض رمانه ، فإن قلنا : لا یتحمّل الأوّل ضمیرا ، تعیّن رفع الرمان بالثانی ، وإن قلنا : إنّه یتحمّل ، فیجوز أن یکون من باب التنازع فی السیی المرفوع.
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وذکر أبو الفتح ابن جنیّ أنّه راجع شیخه أبا علی نیّفا وعشرین سنة ، فی عود الضمیر فی هذا الفصل حتی تبیّن له ، وذکر فی البدیع أنّه لا یجوز الفصل بین هذین الخبرین بالمبتدأ ، ولا تقدیمهما علیه عند الاکثرین ، وأجازه بعضهم ، انتهی. 


نواسخ المبتدإ والخبر 


صمدیۀ

فصل : تدخل علی المبتدإ والخبر أفعال وحروف ، فتجعل المبتدأ اسما لها والخبر خبرا لها ، وتسمّی النواسخ ، وهی خمسة أنواع : 

الأوّل : الأفعال النّاقصة : والمشهور منها : کان وصار وأصبح وأضحی وأمسی وظلّ وبات ولیس وما زال وما برح وما انفکّ وما فتی ومادام ، وعملها رفع الاسم ونصب الخبر ، ویجوز فی الکلّ توسّط الخبر ، وفیما سوی الخمسة الأوآخر تقدّمه علیها ، وفیها عدا فتئ ولیس وزال أن تکون تامّة ، وما تصرّف منها یعمل عملها. 

مسألتان : یختصّ کان بجواز حذف نون مضارعها المجزوم بالسّکون ، نحو : (وَلَمْ أَکُ بَغِیًّا.) بشرط عدم اتّصاله بضمیر نصب ولا ساکن ، ومن ثمّ لم یجز ، فی نحو : لم یکنه ، (لَمْ یَکُنِ اللهُ لِیَغْفِرَ لَهُمْ.*) ولک فی نحو : النّاس مجزیّون بأعمالهم إن خیرا فخیر وإن شرّا فشرّ ، أربعة أوجع : نصب الأوّل ورفع الثانی ، ورفعهما ، ونصبهما ، وعکس الأوّل ، فالأوّل أقوی والأخیر أضعف والمتوسّطان متوسّطان. 



شرح


اشارۀ

هذا «فصل» فی ذکر ما ینسخ المبتدأ والخبر ، «تدخل علی المبتدإ والخبر أفعال وحروف» ، وتعمل فیهما بدلیل أنّک متی حذفتها ، انعقد الکلام مبتدأ وخبرا ، «فتجعل المبتدأ اسما لها ، والخبر خبرا لها» ، فیسمّی الأوّل اسمها ، والثانی خبرها. وقد یسمّی مرفوع کان فاعلا تشبیها له بالفاعل ، ومنصوبها مفعولا تشبیها له بالمفعول ، وهو مجاز ، قال ابن هشام : وهو اصطلاح غیر معروف. 

«وتسمّی» هذه الأفعال والحروف «النواسخ» لإزالتها حکم المبتدإ والخبر الثابت لهما قبل دخولها آخذا من النسخ ، ولغة هو الإزالة ، «وهی» من حیث هی نوعان ، لأنّها إمّا أفعال أو حروف کما ذکره ، ومن حیث عملها واختلاف أحکام بعضها مع بعض «خمسة أنواع» ، ولم یذکر فیها أفعال القلوب مع اعترافه بأنّ أصل مفعولیها المبتدأ والخبر ، کما علیه الجمهور ، وقد ذکرها فی حدیقة الأفعال ، وسیأتی الکلام هنالک ، وکان الأولی أن یذکرها فی جملة النواسخ ، فتکون الأنواع ستّة.
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الأفعال الناقصة 


اشارة

النوع «الأوّل : الأفعال الناقصة» ، وسمّیت بذلک ، لأنّها لا تتمّ بمرفوعها کلاما ، وقیل : لأنّها لا تدلّ علی الحدث ولیس بصحیح ، لما سیأتی ، وقد تسمّی بالنواسخ من باب إطلاق اسم الأعمّ علی الأخصّ. 

وعرّفها ابن الحاجب ، وتبعه المصنّف فی التهذیب بما وضع لتقدیر الفاعل علی صفة ، أی لجعله وتثبیته علیها. قال الرضیّ وغیره : کان ینبغی أن یقیّد الصفة ، فیقول علی صفة هی غیر صفة مصدره (1) ، وإلا انتقض بجمیع الأفعال التامّة ، فإن ضرب مثلا من قولنا : ضرب زید ، یقرّر الفاعل علی صفة ، لکن تلک الصفة هی الضرب المستفاد من الفعل العامل فیه ، وأمّا الفعل الناقص فإنّما (2) یقرّر الفاعل علی صفة غیر صفة مصدره ، فإن کان فی قولک : کان زید قائما ، لا یقرّر زیدا علی صفة الکون ، بل علی صفة القیام المستفاد من الخبر المتّصف بصفة الکون ، أی الحصول والوجود وکذا سائرها. 

قال بعضهم : والتحقیق أنّه لا حاجة إلی ما ذکر من التقیید ، لأنّ المتبادر من قولک : هذا اللفظ موضوع لذاک المعنی هو الموضوع له لا غیر ، والأفعال التّامّة موضوعة لصفة ، وتقریر الفاعل علیها معا ، والأفعال الناقصة موضوعة لتقریر الفاعل علی صفة ، فتکون الصفة خارجة عن مدلولها ، انتهی ، وفیه نظر ، فتأمّل. 

ولم یذکر سیبویه من هذه الأفعال سوی صار ومادام ولیس ، ثمّ قال : وما کان نحوهنّ من الفعل ممّا لا یستغنی عن الخبر ، والظاهر أنّها غیر محصورة ، وبه جزم المصنّف فی التهذیب.

وقال ابن مالک : کلّ فعل لا یستغنی مرفوعه عن مخبر عنه صالح للتعریف والتنکیر ، أو جملة تقوم مقامه فهو من باب کان ویمیّزها عن غیرها وقوع اللام الفارقة بعدها ، نحو : (وَإِنْ کانَتْ لَکَبِیرَةً) [البقرة / 143] ، (وَإِنْ وَجَدْنا أَکْثَرَهُمْ لَفاسِقِینَ) [الأعراف / 102]. 

قال الرضیّ : وقد یجوز تضمین کثیر من الأفعال التامّة معنی الناقصة کما تقول : تتمّ التسعة بهذا عشرة ، قال الله تعالی : (فَتَمَثَّلَ لَها بَشَراً سَوِیًّا) [مریم / 17] ، أی صار مثل بشر ونحو ذلک. 

وظاهر عبارة المصنّف أنّها غیر مشهورة ، حیث قال : «المشهور منها کان وصار وأصبح وأمسی وأضحی وظلّ وبات ولیس» ، فکان لثبوت خبرها لاسمها وفیها ».
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1- هی صفة غیر مصدره «ح».

2- سقط فأنّما فی «ح».




مضی مع الانقطاع عند الأکثر کما قال أبو حیّان ، أو مع السکوت عن الانقطاع وعدمه عند آخرین ، وجزم به ابن مالک ، نحو : کان زید قائما ، وقد تکون للاستمرار والدّوام ، ومنه الواردة فی صفاته تعالی ، وصار لانتقال اسمها إلی خبرها ، وأصبح وأمسی وأضحی لثبوت خبرها لاسمها صباحا ومساء وضحیّ وطلّ وبات لثبوت خبرهما لا سمهما فی جمیع النهار واللیل. 

قال ابن الخباز : ورأیت کثیرا یتوهّمون دلالة بات علی النوم ، ویبطله قوله تعالی (وَالَّذِینَ یَبِیتُونَ لِرَبِّهِمْ سُجَّداً وَقِیاماً) [الفرقان / 46] وقد تکون کان وأصبح وأمسی وأضحی وظلّ وبات بمعنی صار کقوله تعالی (فَکانَتْ هَباءً) [الواقعة / 6] ، (فَأَصْبَحْتُمْ بِنِعْمَتِهِ إِخْواناً) [آل عمران / 103] ، (ظَلَّ وَجْهُهُ مُسْوَدًّا) [النحل / 58] ، وقول الشاعر [من البسیط] : 

116 - أمست خلاء وأمسی أهلها احتملوا

أخنی علیها الّذی أخنی علی اللّبد (1)

وقوله [من الخفیف] : 

117 - ثمّ أضحوا کأنّهم ورق ج ...

فّ فألوت به الصّبا والدّبور (2)

وقوله [من الوافر] : 

118 - ...

أبیت کأنّنی أکوی بجمر (3)

ولیس لنفی خبرها عن اسمها حالا عند الجمهور ، وقال سیبویه وابن السراج مطلقا ، قال الأندلسیّ ولیس بین القولین تناقض ، لأنّ خبر لیس إن لم یقیّد بزمان یحمل علی الحال کما یحمل الإیجاب علیه فی نحو : زید قائم ، وإذا قیّد بزمان من الأزمنة فهو علی ما قیّد به ، واستحسنه الرضیّ. قال بعض المحقّقین وفیه نظر : لأنّ المراد بکونها للحال أو کونها للمطلق أنّها کذلک بحسب الوضع فإذا کانت عند الإطلاق للحال فهی للحال ألبتّة ، انتهی ، فتأمّل. 

وتعمل هذه الأفعال الثمانیة العمل الآتی مطلقا ، سواء کانت موجبة أو منفیّة ، صلة لما الظرفیّة ، أو غیر صلة ، وألحق بها المصنّف فی التهذیب آض وعاد وغدا وراح ، وعدّها من المشهور. 

«وما زال» وهو لثبوت خبرها لاسمها علی الاستمرار مذ قبله ، ویشترط فیه أن یکون ماضی یزال ، لا ماضی یزیل ، فإنّه فعل متعدّ إلی واحد ، ومعناه ماز ، یقال : زال 

ص: 205





1- هو للنابغة الذبیانی. اللغة : الخلاء : الفراغ ، أخنی علیها. أفسدها ونقصها ، لبد : آخر نسور لقمان بن عاد.

2- هو لعدی بن زید. اللغة : ألوت به. نثرته ، الصبا والدبور : ریحان متقابلتان.

3- صدره «أجنی کلّما ذکرت کلیب» ، وهو نسب إلی عمرو بن قیس المخزونی وإلی الهدی. اللغة : أکوی : أحرق بحدیدة محماة ، الجمر جمع الجمرة : القطعة الملتهبة من النار.




ضأنه (1) من معزه (2) ، أی میّزه ، ومصدره الزیل ، ولا ماضی یزول ، فإنّه قاصر ، ومعناه الانتقال ، ومنه قوله تعالی : (إِنَّ اللهَ یُمْسِکُ السَّماواتِ وَالْأَرْضَ أَنْ تَزُولا وَلَئِنْ زالَتا) [فاطر / 41] ، ومصدره الزوال. «وما برح وما انفک وما فتئ» مثلث التاء ، ویقال : أفتا ، ذکرها الصغائیّ (3) ، وهی تمیمیّة ، وهذه الأربعة تعمل بشرط تقدّم نفی أو نهی أو دعاء ، مثال النفی کما نطق به قوله تعالی (وَلا یَزالُونَ مُخْتَلِفِینَ) [هود / 118] ، (لَنْ نَبْرَحَ عَلَیْهِ عاکِفِینَ) [طه / 91] ، ومنه (تَاللهِ تَفْتَؤُا) [یوسف / 85] ، أی لا تفتؤ ، ومثال النّهی قوله [من الخفیف] : 

119 - صاح شمّر ولا تزل ذاکر المو

... ت فنسیانه ضلال مبین (4)

ومثال الدعاء قوله [من الطویل] : 

120 - ألا یا اسلمی یا دار میّ علی البلی 

ولا زال منهلّا بجرعائک القطر (5)

وقیّده فی الإرتشاف بلا خاصّة ، قال أبو حیّان فی شرح التسهیل : ولا خلاف بین النّحویّین فی أنّ معانی هذه الأفعال الأربعة متّفقة. «ومادام» وهی لتوقیت أمر بمدّة ثبوت خبرها لاسمها ، وتعمل بشرط تقدّم ما المصدریّة الظرفیّة ، کما نطق به ، ک : أعط ما دمت مصیبا درهما (6) أی مدّة دوامک مصیبا ، فلوم تقدّمها ما لم یکن من هذا الباب نحو : دمت مصیبا ، وکذا لو کانت مصدریّة غیر ظرفیّة ، نحو : عجبت ممّا دمت محسنا ، لأنّ المعنی من دوام إحسانک لا من مدّة دوام أحسانک.

تنبیه : قال بعضهم : اتّفق النحاة علی أنّ کان وأخواتها أفعال إلا لیس ، فإنّ الفارسیّ ومن تبعه ذهب إلی حرفیّتها ، والصحیح فعلیتها لاتّصال ضمایر الرفع البارزة وتاء التأنیث الساکنة بها ، انتهی. قلت : ودعوی الاتّفاق ممنوعة ، فقد ذهب الزّجاج ومن تبعه إلی أنّها حروف لکونها دالّة علی معنی فی غیرها ، حیث جاءت لتقریر الخبر للمبتدإ علی صفة. 

«وعملها» کلّها «رفع الاسم» ، وهو المبتدأ (7) الّذی تدخل علیه ، أی تجدّد علیه رفعا غیر الأوّل لکونها عوامل لفظیّة ، وهو مذهب البصریّین ، وذهب الکوفیّون إلی أنّه باق ».
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1- الضأن : ذو الصوف من الغنم.

2- المعز : ذو الشعر من الغنم خلاف الضأن

3- الحسن بن محمد أبو الفضائل الصغائیّ ، له من التصانیف : مجمع البحرین فی اللغة ، التکملة علی الصحاح و... توفّی سنة 605 ه ، بغیة الوعاة 1 / 519.

4- البیت من الشواهد الّتی لا یعرف قائلها.

5- البیت لذی الرمة غیلان بن عقبة یقوله فی صاحبته میة. اللغة : البلی : من بلی الثوب یبلی أی : خلق ورثّ ، منهلا : منسکبا منصبا ، الجرعاء : رملة مستویه لا تنبت شیئا ، القطر : المطر.

6- هذا عجز بیت من ابن مالک فی ألفیّته وصدره «ومثل کان دام مسبوقا بما» ، ألفیة ابن مالک ص 15.

7- سقط المبتدأ فی «س».




علی رفعه ، لأنّه لم یتعیّن عمّا کان علیه ، والصحیح الأوّل بدلیل اتّصال الاسم بها إذا کان ضمیرا ، نحو : کنت قائما ، والضمیر بالاستقراء لا یتّصل إلا بعامله ، ویشترط فی المبتدأ الّذی تدخل علیه أن لا یخبر عنه بجملة طلبیّة ولا إنشائیة ، وأن لا یلزم التصدیر ولا الحذف ولا عدم التصرّف ولا الابتدائیة ، سواء کان لنفسه أم لمصحوب لفظیّ أم معنویّ. 

«ونصب الخبر» أی خبر المبتدأ خلافا للکوفیّین فی أنّه انتصب علی الحال ، وأکثر النحاة علی أنّه لا یجوز رفع الخبر بعدها علی إضمار مبتدأ محذوف ، فلا یقال : کنت قائم ، أی أنا ، وقد ورد فی الشعر ما ظاهره الجواز ، فإن کان تفضیلا جاز الوجهان ، نحو : کان الزیدان قائما وقاعدا أو قائم وقاعد (1). ورفع الاسمین بعدها ، أنکره الفرّاء ، وقال الجمهور فیها ضمیر شأن ، والکسائیّ وابن الطراوة ملغاة ، وذکره فی الإرتشاف. 

تنبیهان : الأوّل : إذا انتقض خبر لیس بإلا لم یخرج عن هذا العمل فی لغة أهل الحجاز ، وبنو تمیم یرفعون الخبر حملا لها علی «ما» فی الإهمال عند انتقاض النفی ، کما حمل أهل الحجاز ما علی لیس فی الإعمال عند استیفاء شروطها. 


حکایة أبی عمرو مع عیسی بن عمرو

حکی ذلک عنهم أبو عمرو بن العلا (2) ، فبلغ ذلک عیسی بن عمرو الثّقفیّ (3) ، فجاء ، فقال : یا أبا عمرو ما شیء بلغنی عنک أنّک تجیزه؟ قال : وما هو؟ قال : بلغنی أنّک تجیز لیس الطیب إلا المسک ، بالرفع ، فقال له أبو عمر : نمت وأدلج الناس ، لیس فی الأرض تمیمیّ إلا وهو یرفع ، ولا حجازیّ إلا وهو ینصب ، ثمّ قال للیزیدیّ (4) : تعال أنت یا یحیی ، وقال لخلف الأحمر (5) : تعال أنت یا خلف ، امضیا إلی أبی مهدیّ (6) فلقّناه الرفع ، فإنّه یأبی ، وامضیا إلی المنتجع (7) من تیهان التمیمیّ فلقّناه النصب ، فإنّه یأبی. 
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1- سقط قائم وقاعد فی «ح».

2- أبو عمرو بن العلاء أحد القراء السبعة المشهورین ، کان إمام أهل البصرة فی القراءات والنحو واللغة ، مات سنة 154 ه. المصدر السابق 2 / 231.

3- عیسی بن عمر الثقفی ، إمام فی النحو والعربیة والقراءة ، صنف : الإکمال ، الجامع مات سنة 149 ه. المصدر السابق ص 238.

4- یحیی بن المبارک أبو محمد إلیزیدی النحوی کان أحد القرّاء الفصحاء العالمین بلغة العرب والنحو ، صنّف : مختصرا فی النحو ، المقصور والممدود و... مات سنة 203 ه ، المصدر السابق ص 340.

5- خلف الاحمر البصری ، کان راویة ثقة ، علامّة ، صنف : جبال العرب وما قیل فیها من الشعر و... مات سنة 180 ه. المصدر السابق 1 / 554.

6- هو محمد بن سعید بن ضمضم شاعر إعرابی فصیح ، کان علماء زمانه یأخذون عنه لغة الحجاز. مغنی اللبیب ص 388.

7- المنتجع بن نبهان إعرابی فصیح ، أخذ عنه علماء زمانه اللغة التمیمیّة. المصدر. السابق ص 388.




قال أبو محمد إلیزیدیّ : فمضینا إلی أبی مهدیّ ، فوجدنا قائما یصلّی ، فلمّا قضی صلاته ، أقبل علینا ، فقال : ما خطبکما؟ فقلت : جئناک لنسألک عن شیء من کلام العرب ، قال : هاتیاه ، فقلنا : کیف تقول : لیس الطیب إلا المسک ، فقال : أتأمرنی بالکذب علی کبر السّنّ ، فأین الزعفران ، وأین الجادیّ ، وأین بنّة الإبل الصادرة (1)؟ فقال له خلف الأحمر : لیس الشراب إلا العسل. قال : فما تصنع سودان هجر (2) ما لهم غیر هذا الثمر ، فلمّا رأیت ذلک ، قلت : کیف تقول : لیس ملاک الأمر إلا طاعة الله تعالی؟ فقال : هذا کلام لا دخل فیه ، لیس ملاک الأمر إلا طاعة الله تعالی ، والعمل بها ، ونصب ، فلقّنّاه الرفع ، فأبی ، وکتبنا ما سمعناه منه. 

ثمّ جئنا إلی المنتجع ، فقلنا له : کیف تقول : لیس الطیب إلا المسک ، فقال : لیس الطیب إلا المسک ، فرفع ، وجهدنا به أن ینصب ، فلم ینصب ، فرجعنا إلی عمرو ، وعنده عیسی بن عمرو ، ولم یبرح بعد ، فأخبرنا بما سمعنا ، فأخرج عیسی خاتمه من یده ، فدفعه إلی أبی عمرو ، فقال : بهذا سدت الناس یا أبا عمرو. 


حالات خبر الأفعال المذکورة مع اسمها إذا کانا معرفتین أو نکرتین

الثانی : للخبر مع الاسم حالات ، فإن کانا معرفتین ، فالاسم هو المعلوم للمخاطب مطلقا ، فإن علمهما ، وجهل انتساب أحدهما إلی الآخر ، فالاسم هو الأعرف علی المختار ، ما لم یکن الآخر اسم اشارة ، اتّصل بها هاء التنبیه ، فیتعیّن للاسمیّة ، فإن لم یکن أحدهما أعرف ، فالتخییر ، هذا هو المشهور. وقیل : المتکلّم بالخیار فی جعل أی المعرفتین شاء الاسم والآخر الخبر ، وهی طریقة المتقدّمین. وذهب إلی ذلک من المتأخّرین ابن مضاء (3) وابن طاهر (4) والاستاذ أبو علی وابن خروف وابن عصفور. قیل : وهو ظاهر کلام سیبویه ، وإن کانا نکرتین ولکلّ منهما مسوّغ ، فالتخییر أیضا ، وإن کان المسوّغ لأحدهما فقط ، فهو الاسم وإن کانا مختلفین ، فالمعرفة هو الاسم ، والنکرة هو الخبر ، ولا یعکس إلا فی الضرورة ، وجوّزه ابن مالک اختیارا بشرط الفائدة ، وکون النکرة غیر متمحضه للوصفیة ، ومن وروده قوله [من الوافر] : 
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1- البنّة : الرائحة المنتنة. ولعلّ قصده من هذه الجمل : أین الکلام الصحیح؟ وأین الکلام غیر الصحیح؟

2- السودان جمع أسود ، جیل من الناس سود البشرة. وهجر اسم موضع فیه تمر.

3- أحمد بن عبد الرحمن بن مضاء اللخمیّ ، کان له تقدّم فی علم العربیة ، صنفّ : المشرق فی النحو ، الردّ علی النّحویّین و... مات 592 ه. المصدر السابق 1 / 323

4- عبد الله بن حسین بن طاهر فقیه نحوی ، له تصانیف منها ، المفتاح الإعراب فی النحو مات 1272 ه. الأعلام للزرکلی 5 / 210.




121 - قفی قبل التّفرق یا ضباعا

ولا یک موقف منک الوداعا (1)

وقوله [من الوافر] : 

122 - کأنّ سبیئة من بیت رأس 

یکون مزاجها عسل وماء (2)


جواز توسّط الخبر بینها وبین الاسم

«ویجوز فی الکلّ» ، أی فی کلّ أفعال الناقصة ، والمشهور منها وغیره ، وإدخال أل علی «کلّ» وکذا «بعض» منعه بعضهم ، وسیأتی الکلام علیه إن شاء الله تعالی ، «توسّط الخبر» بینها وبین الاسم خلافا لابن درستویه فی لیس ، ولابن معط فی دام ، وذلک حیث لا مانع ولا موجب للتوسّط ، فالأوّل : کأن یکون الخبر واجب التقدیم علیها لصدریّتة ، نحو : أین کان زید ، أو واجب التأخیر ، کما إذا دخلته أداة الحصر ، نحو : ما کان زید إلا فی الدار ، أو خیف لبس نحو : کان صاحبی عدوی. 

والثانی کما إذا دخلت الاسم أداة حصر ، وکان مع الفعل ما یقتضی التصدیر وعدم الفصل منه ، نحو : هل کان قائما إلا زید ، اذ لا یفصل بین الفعل وأداة الاستفهام ، أو کان الخبر ضمیر وصل ، نحو : کانه زید. فجواز التوسّط بمعنی سلب ضرورة الطرفین من التوسّط. وعدمه محلّه ما عدا ذلک ، کما فی نحو : کان زید قائما ، تقول : کان قائما زید (3) ، قال تعالی : (وَکانَ حَقًّا عَلَیْنا نَصْرُ الْمُؤْمِنِینَ) [الروم / 47] ، وقراءة حمزة (4) وحفص : (5)(لَیْسَ الْبِرَّ أَنْ تُوَلُّوا وُجُوهَکُمْ) [البقرة / 177] بنصب البرّ. وقال الشاعر [من البسیط] : 

123 - مادام حافظ سرّی من وثقت به 

فهو الّذی لست عنه راغبا أبدا (6)

هذا إن حمل الجواز فی کلامه علی معناه المشهور من سلب ضرورة الطرفین ، فإن حمل علی ما یقابل الامتناع کان أعمّ ممّا توسّطه واجب وجائز. 

تنبیهان : الأوّل : ذکر ابن مالک أنّه یمتنع التوسّط فی نحو : کان غلام هند مبغضها ، لعود الضمیر (7) ویجب فی نحو : کان فی الدار ساکنها ، لاتّصاف الاسم بضمیر الخبر ، وفی ».
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1- هو مطلع قصیدة للقطامی عمیر بن شیمیم التغلبی. اللغة : ضباعا : مرخم ضباعة.

2- هو من قصیدة لحسان بن ثابت. اللغة : السببئیة : الخمر ، بیت راس : قریة بالشام.

3- سقطت هذه الجملة فی «ح».

4- حمزة بن حبیب (أبو عمارة) (ت 156 ه / 773 م) : أحد أئمة القراءات العشر. لقب بالزیات. توفّی فی العراق. المنجد فی الأعلام ص 225.

5- حفص بن عمر بن عبد العزیز ، إمام القراءة فی عصره ، له کتاب «ما اتفقت ألفاظه ومعانیه من القرآن» وهو أول من جمع القراءات ، توفّی سنة 246 ه الأعلام للزرکلی ، 2 / 291.

6- لم یسمّ قائله.

7- لعود الضمیر من الخبر إلی ملابس الاسم «ح».




نحو : کان فی الدار رجل لکون الخبر ظرفا مسوّغا للابتداء ، ونوزع فی الأوّل بأنّ عود الضمیر هنا علی الاسم ، ورتبته التقدیم ، فلا یمتنع ، وفی الأخیری ن بأنّهما لا یقتضیان وجوب التوسط بل عدم التأخّر ، ولا یمنعان تقدیم الخبر ، نحو : فی الدار کان ساکنها ، وفی الدار کان رجل.

الثانی : قضیة إطلاقه جواز توسّط الخبر ، ولو کان فعلا ، نحو : کان یقول زید ، علی جعل زید اسم کان ، وهو ما صحّحه ابن عصفور وابن مالک ، ومنعه بعضهم قیاسا علی المبتدإ المخبر عنه بفعل ، فإنّه لا یتقدّم خبره کزید قال ، والأوّل هو الصحیح. کما فی المغنی قال ، اذ لا تلتبس الجملة الاسمیة بالفعلیة ، انتهی. 


جواز تقدّم الخبر علیها 

ویجوز فی ما سوی الخمسة الأواخر وهی الّتی فی أوّلها ما تقدّمه ، أی الخبر علیها ، ولو کان جملة علی الأصحّ ، ذلک حیث لا موجب له ، کأن یکون من أدوات الصدر ، نحو : أین کان زید ولا مانع منه کما إذا دخلته أداة الحصر ، نحو : قائما ، أو خیف اللبس ، نحو : کان صاحبی عدوّی ، فجواز التقدّم بمعنی سلب ضرورة الطرفین محلّه ما عدا ذلک ، نحو : قائما کان زید ، وإن حمل علی الجواز بمعنی مقابل الامتناع کان أعمّ ممّا تقدیمه واجب وجائز کما قلناه فی جواز التوسّط ، وجاز تقدمّه بدلیل قوله تعالی : (أَهؤُلاءِ إِیَّاکُمْ کانُوا یَعْبُدُونَ) [سبأ / 40] ، (وَأَنْفُسَهُمْ کانُوا یَظْلِمُونَ) [الأعراف / 177] ، فإیّاکم وأنفسکم معمولان لخبر کان ، وقد تقدّما علیها. 


قد یتقدّم المعمول حیث لا یتقدّم العامل 

وتقدیم المعمول یؤذن بجواز تقدیم العامل ، قاله ابن مالک فی شرح التسهیل ، وسبقه إلی ذلک الفارسیّ وابن جنیّ وغیرهما من البصریّین ، وهو غیر لازم. فقد یتقدّم المعمول حیث لا یتقدّم العامل بدلیل تجویزهم زیدا لم أضرب ، وعمرا لن أضرب ، مع امتناع تقدّم أضرب علی لم ولکن ، قال بعضهم : وأحسن ما یستشهد به علی ذلک بیت العروض [من الرمل] : 

124 - إعلموا أنّی لکم حافظ

شاهدا ما کنت أو غائبا (1)

وإنّها امتنع فی الخمسة الأواخر لاقترانها بما وهی مانعة ، لأنّها إمّا نافیة ، وهی من أدوات الصدر أو مصدریّة ، ومعمول المصدر لا یتقدّم علیه ، ومنع ذلک فی دام متّفق علیه ، وأمّا الأربعة الآخر وغیرها ممّا نفی بما من هذه الأفعال ، وإن لم یکن النفی شرطا فی عمله مختلف فیه. 
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1- هو لابن عبد ربه الأندلسی.




فالمنع مذهب البصریّین والفرّاء ، وأجازه بقیّة الکوفیّین ، لأنّ ما عندهم لا یلزم تصدیرها. وخصّ ابن کیسان المنع بغیر ما النفی شرط فی عمله لأنّ نفیه إیجاب ، فإن کان النفیّ بغیر ما جاز التقدیم مطلقا خلافا للفرّاء فی اطلاقه المنع مع کل ناف ، ویردّه قوله [من الطویل] : 

125 - ورجّ الفتی للخیر ما إن رأیته 

علی السّنّ خیرا لا یزال یزید (1)

وأمّا توسّطه بین النّافی والمنفیّ فجائز مطلقا ، نحو : ما قائما کان زید ، وما قائما زال زید ، قاله غیر واحد ، وحکی الرضیّ الاتّفاق علی منعه فیما النفی فیه شرط فی العمل ، ولیس کذلک. 

ولا یجوز توسّطه بین ما ودام ، کما جزم به صاحب الإیضاح والبدر بن مالک والرضیّ ، بل ظاهر کلام الألفیة أنّه مجمع علیه. قال المرادیّ : وفیه نظر : لأنّ المنع معلل إمّا بعدم تصرّفها ، وهو لا ینهض مانعا بدلیل اختلافهم فی لیس مع اتفاقهم علی عدم تصرّفها ، أو کون ما موصولا حرفیّا لا یفصل بینه وبین صلته ، وفیه خلاف فقد أجازه کثیر إذا لم یکن عاملا. 

واختلف فی تقدیم خبر لیس ، فأجازه قدماء البصریّین ، ومنعه الکوفیّون والمبرّد وابن السرّاج والجرجانیّ وأکثر المتأخّرین ، قال ابن مالک فی شرح الکافیّة : والمنع أحبّ إلی لشبه لیس بما فی النفی وعدم التصرّف ، ولأنّ عسی لا یتقدّم خبرها إجماعا لعدم تصرّفها مع الاتّفاق علی فعلی تها ، فلیس أولی بذلک لمساواتها لها فی عدم التصرّف مع الاختلاف فی فعلیتها ، انتهی. 

وفرّق ابنه (2) بین عسی ولیس بأنّ عسی متضمّنة معنی ماله صدر الکلام ، وهو لعلّ بخلاف لیس. قال بعض الأئمة : ویمنع هذا الفرق بأن لیس أیضا متضمّنة معنی ما له صدر الکلام وهو ما النافیة ، انتهی. وقد یجاب بمنع تضمّن لیس معنی ما ، لأنّ لیس عنده لنفی الحال کما صرّح به ، وما لما هو أعمّ فلم تتضمّن معناها والنفی وإن لزم صدر الکلام فی ما لم یلزمه فیما عداها. 

تنبیه : قال المرادیّ ینبغی أن یکون الخلاف فی غیر لیس المستثنی بها فیمتنع التقدیم فیها قولا واحدا ، وسبقه فی ذلک شیخه أبو حیّان فقال فی باب الاستثناء من الإرتشاف : 
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1- البیت للمعلوط القریعی. اللغة : علی السن : أی علی العمر.

2- سقط ابنه فی «ح» ، وهو بدر الدین بن مالک ، له من التصانیف : شرح ألفیه ، ومات سنة 68 ه. بغیة الوعاة 1 / 225.




من أجاز من النّحویّین تقدیم خبر لیس علیها ینبغی أن لا یجیز ذلک هنا ، لأنّها تجری مجری إلا ، فکما لا یجوز : قام القوم زیدا إلا ، لا یجوز قام القوم زیدا لیس. 


جواز کون الأفعال الناقصة تامّة

ویجوز فی ما عدا فتئ ولیس (1) وزال أن تکون تامّة ، أی مستغنیة عن الخبر کما أنّ معنی کونها ناقصة عدم الاستغناء عنه ، هذا هو الصحیح الّذی علیه المحقّقون ، وصحّحه نجم الأئمة وفاضل الأمة (2). 

وذهب الأکثرون إلی أنّ معنی تمامها دلالتها علی الحدث والزمان زعما منهم أنّ معنی نقصانها عدم دلالتها علی الحدث کما مرّ. قال نجم الأئمة : ولیس بشیء ، لأنّ کان فی «کان زید قائما» یدلّ علی الکون الّذی هو الحصول المطلق ، وخبره یدلّ علی الکون المخصوص ، وهو کون القیام أی حصوله فجیء أوّلا بلفظ دالّ علی حصول ما ، ثمّ عیّن بالخبر ذلک الحاصل ، فکأنّک قلت : حصل شیء ، ثمّ قلت : حصل القیام ، فالفائدة فی إیراد مطلق الحصول أوّلا ، ثمّ تخصیصه کالفائدة فی ضمیر الشأن قبل تعیین الشأن مع فائدة أخری هاهنا ، وهی دلالته علی تعیین زمان ذلک الحصول المقیّد ولو قلنا : قام زید ، لم تحصل هاتان الفائدتان معا فکان یدلّ علی حصول حدث مطلق تقییده فی خبره ، وخبره یدلّ علی حدث معیّن واقع فی زمان مطلق تقییده فی کان. لکنّ دلالة کان علی الحدث المطلق أی الکون وضعیّة ، ودلالة الخبر علی الزمان المطلق عقلیّة. 

أمّا سائر الأفعال الناقصة نحو : صار الدالّ علی الانتقال ، وأصبح الدّال علی الکون فی الصبح أو الانتقال ، ومثله أخواته ، ومادام الدّالّ علی معنی الکون الدائم ، ومازال الدّالّ علی الاستمرار ، وکذا أخواته ، ولیس الدّالّ علی الانتفاء ، فدلالتها علی حدث معیّن لا یدلّ علیه الخبر فی غایة الظهور ، فکیف یکون جمیعها ناقصة بالمعنی الّذی قالوه ، انتهی. 

واستدلّ ابن مالک علی بطلان قولهم أیضا بعشرة أوجه ذکرها فی شرح التسهیل ، إلا أنّه استثنی لیس ، فوافق الأکثرین علی عدد دلالتها علی الحدث. وإذا استعملت هذه الأفعال تامّة ، کانت بمعنی فعل لازم ، فکان بمعنی حصل ، نحو : (وَإِنْ کانَ ذُو عُسْرَةٍ) [البقرة / 280] ، أی انتقل ، وصار بمعنی رجع ، نحو : (إِلَی اللهِ تَصِیرُ الْأُمُورُ) [الشوری / 53] ، أی ترجع ، وأصبح وأمسی بمعنی دخل فی الصباح والمساء ، نحو : (فَسُبْحانَ اللهِ 
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1- سقط لیس فی «س».

2- لم اقع علی ترجمة له.




حِینَ تُمْسُونَ وَحِینَ تُصْبِحُونَ) [الروم / 17] ، أی حین تدخلون فی المساء وحین تدخلون فی الصباح ، وأضحی بمعنی دخل فی الضحی ، کقوله [من الطویل] : 

126 - ومن فعلاتی أنّنی حسن القری 

إذا اللیلة الشّهباء أضحی جلیدها (1)

أی دخل فی الضحی ، وظلّ بمعنی دام واستمرّ ، نحو : ظلّ الیوم أی دام ظلّه ، وبات بمعنی عرّس ، کقوله [من المتقارب] : 

127 - وبات وباتت له لیلة

کلیلة ذی العائر الأرمد (2)

أی وعرّس. وبرح بمعنی ذهب ، نحو : (وَإِذْ قالَ مُوسی لِفَتاهُ لا أَبْرَحُ) [الکهف / 60] ، أی لا أذهب ، وانفکّ بمعنی انفصل ، نحو : فککت الخاتم ، فانفکّ ، أی انفصل. ودام بمعنی بقی ، نحو : (خالِدِینَ فِیها ما دامَتِ السَّماواتُ وَالْأَرْضُ) [هود / 107] ، أی بقیت ، وقد تکون لمعان أخر ، وعملها حینئذ عمل ما رادفته ، إن لازما فلازما أو متعدّیا بحرف فیه أو بنفسه ، فکذلک هی. 

أمّا فتیء ولیس وزال وما تصرّف من متصرّفها فلا تستعمل إلا نواقص. وفی التسهیل فتی تستعمل تامّة بمعنی سکن وطفأ ، وحکی فی شرحه عن الفرّاء : فتأته عن الأمر کسرته ، وفتأت النار : أطفأتها. قال فی القاموس : وهو صحیح ، وغلط أبو حیّان وغیره فی تغلیطه ، انتهی. 

وحکی أبو علی فی الحلبیّات (3) وقوع زال تامّة ، نحو : ما زال زید عن مکانه ، أی لم ینتقل ، وذهب الکوفیّون إلی أنّ لیس تکون عاطفة لا اسم لها ولا خبر ، نحو : إنّما یجزی الفتی لیس الجمل. 

واعلم أنّ کلّ هذه الأفعال تتصرّف إلا لیس باتّفاق ، ودام عند الفرّاء وأکثر المتأخّرین ، وما عداهما علی قسمین : ما یتصرّف تصرّفا ناقصا ، وهو زال وأخواتها فلا یستعمل منها أمر ولا مصدر ، وما یتصرّف تصرفا تامّا ، وهو البواقی ، فیستعمل منها مضارع وأمر واسم فاعل ومصدر. وما تصرّف منها تصرّفا تأمّا أو ناقصا یعمل عملها ، فیثبت لغیر الماضی ما یثبت للماضی من العمل ، فالمضارع ، نحو : (وَلَمْ أَکُ بَغِیًّا) [مریم / 20] ، والأمر ، نحو : (کُونُوا حِجارَةً) [الإسراء / 50] واسم الفاعل کقوله [من الطویل] : ّ.
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1- هو لعبد الواسع بن أسامة. اللغة : القری : إکرام الضیف. اللیلة الشهباء : اللیلة الباردة والمجدبة.

2- نسب إلی امرئ القیس. اللغة : العائر : القذی فی العین. الأرمد : المصاب بالرمد ، وهو داء التهابی یصیب العین.

3- الحلبیّات فی النحو لأبن علی الفارس النحویّ.




128 - وما کلّ من یبدی البشاشة کائنا

أخاک إذا لم تلفه لک منجدا (1)

وقوله [من الطویل] : 

129 - قضی الله یا أسماء أن لست زائلا

أحبّک حتی یغمض العین مغمض (2)

والمصدر کقوله [من الطویل] : 

130 - ببذل وحلم ساد فی قومه الفتی 

وکونک إیّاه علیک یسیر (3)

وکلّها لا یستعمل منها اسم مفعول ، وأمّا قول سیبویه : وهو مکون لله. فیقال : إنّ ابن جنیّ سأل عنه شیخه أبا علی الفارسیّ؟ فقال : ما کلّ داء یعالجه الطبیب. 


معنی التصرّف فی الأسماء

تنبیه. کلّ من التصرّف وعدمه یکون فی الأفعال وفی الأسماء ، والتصرّف فی الأفعال اختلاف أبنیة الفعل باختلاف المعانی کضرب ، یضرب اضرب ، وعدمه أن یلزم صیغة واحدة منها کلیس ودام فی هذا الباب ، وعسی فی أفعال المقاربة ، وهب وتعلم فی باب ظنّ ، وخلا وعدا وحاشا فی باب الاستثناء ، وصیغ التعجّب الثلاث ، ومنها نعم وبئس وحبّذا ، وسیأتی فی أبوابها ، ومنها قلّ النافیة ، وتبارک ، وسقط فی یده ، وهدّک من رجل ، وینبغی فی الأشهر ، وهلّم ، علی القول بأنّه أمر ، وعم صباحا وأرحب. 

والتصرّف فی الأسماء أن تستمل بوجوه الإعراب فتکون مبتدأ وفاعلا ومفعولا ومضافا ومضافا إلیه ونحوه ، وعدمه أن یقتصر به علی بعض ذلک کاقتصارهم فی أیمن علی الرفع بالابتداء ، وسبحان الله علی النصب بالمصدریّة ، وبعض الظروف علی النصب بالظرفیة أو الجرّ بمن کما یأتی فی باب الإشارة ، إن شاء الله تعالی. 


جواز حذف نون مضارع کان المجزوم بالسکون 

هاتان «مسألتان» : الأولی : «تختصّ کان» دون أخواتها «بجواز حذف نون مضارعها المجزوم بالسکون» تخفیفا لکثرة الاستعمال وشبه النون بحرف العلّة نحو قوله تعالی : (قالَتْ أَنَّی یَکُونُ لِی غُلامٌ وَلَمْ یَمْسَسْنِی بَشَرٌ وَلَمْ أَکُ بَغِیًّا) [مریم / 20] ، أصله أکون ، حذفت الضمّة للجازم والواو لالتقاء الساکنین ، ثمّ النون للتخفیف ، والحذفان الأوّلان واجبان ، والثالث جائز ، بخلاف نحو : (مَنْ تَکُونُ لَهُ عاقِبَةُ الدَّارِ) [القصص / 37] ، ونحو : وتکون لکما الکبریاء ، 
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1- لم یسمّ قائل البیت. اللغة : یبدی : یظهر ، البشاشة : طلاقة الوجه ، تلفه : تجده ، منجدا : مساعدا.

2- البیت للحسین بن مطیر الأسدی. قالها فی صاحبته أسماء ، اللغة : قضی أی حکم وقدّر ، والمراد من مغمض : الموت.

3- هذا البیت من الشواهد الّتی لم ینسبوها إلی قائل معیّن.




لانتفاء الجزم ، ونحو : (وَتَکُونُوا مِنْ بَعْدِهِ قَوْماً صالِحِینَ) [یوسف / 9] ، لأنّ جزمه بحذف النّون ، فلم تحذف ، لأنّها محرّکة فی الأولین بحرکة الأعراب ، وفی الثالث بحرکة المناسبة فتعاصت عن الحذف بخلاف ما إذا کانت ساکنة ، فإنّها شبیهة بأحرف المدّ واللین فی سکونها وامتداد الصوت بها ، فتحذف کما یحذفن بجامع أنّها تکون إعرابا مثلهنّ ، وتحذف للجازم کما یحذفن. 

واختصاص کان بذلک «بشرط عدم اتّصاله» أی اتّصال نون مضارعها المجزوم «بضمیر نصب ولا» بحرف «ساکن ومن ثمّ» بفتح المثلثة وتشدید المیم إشارة إلی المکان الاعتباریّ ، أی ومن أجل اعتبار الشرط المذکور «لم یجز» حذف نون مضارع کان المجزوم بالسکون فی نحو قوله علیه الصلاة والسّلام لعمر لما طلب أن یقتل ابن الصیاد حین أخبر بأنّه الدّجال : إن یکنه فلن تسلّط علیه وإلا یکنه فلا خیر لک فی قتله (1) ، لاتّصاله بالضمیر المنصوب. والضمائر تردّ الأشیاء إلی أصولها ، فلا یحذف معهما بعض الأصول. 

ولا فی نحو قوله تعالی : (لَمْ یَکُنِ اللهُ لِیَغْفِرَ لَهُمْ) [النساء / 137] ، لاتّصاله بالساکن ، وهو لام التعریف ، فالنون مکسورة لأجله فهی متعاصیة لقوتها بالحرکة ، وخالف یونس فی هذا فأجاز الحذف تمسّکا بقوله [من الطویل] : 

131 - إذا لم تک الحاجات من همّة الفتی 

فلیس بمغن عنک عقد الرتائم (2)

وقوله [من الطویل] : 

132 - فإن لم تک المرآةء أبدت وسامة

فقد أبدت المرآة جبهة ضیغم (3)

ووافقه ابن مالک ، وحمله الجماعة علی الضرورة ، کقوله [من الطویل] : 

133 - فلست بآتیه ولا أستطیعه 

ولاک اسقنی إن کان ماؤک ذا فضل (4)

تنبیهان : الأوّل : زاد ابن هشام فی الجامع الصغیر (5) والقطر (6) اشتراط کون المضارع المذکور مستعملا فی الوصل دون الوقف ، وقال فی شرح القطر : نصّ علیه ابن خروف ، وهو حسن ، لأنّ الفعل الموقوف علیه إذا دخله الحذف حتی بقی علی حرف واحد أو حرفین ، وجب الوقف علیه بها السکت ، کقولک : عه ، ولم یعه ، فلم یک بمترلة لم یع ، 
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1- صحیح البخاری 2 / 492 برقم 1231.

2- لم یذکر قائله. اللغة : الرتائم : جمع رتیمة بمعنی الرّتمة وهو خیط یشدّ فی الاصبع أو الخاتم للعلامة أو التذکّر.

3- هو للخنجر بن صخر الأسدی ، اللغة : الوسامة : أثر الحسن والجمال ، الضیغم : الاسد الواسع الشّدق (ج) ضیاغم.

4- هو للنجاشی الحارثی. اللغة : آتیه : اسم فاعل من الإتیان ، والضمیر فیه وفی استطیعه للطعام.

5- الجامع الصغیر فی النحو لجمال الدین عبد الله بن یوسف ابن هشام النحویّ.

6- قطر الندی وبل الصدی مقدمة فی النحو لابن هشام.




فالوقف علیه بإعادة الحرف الّذی کان فیه أولی من اجتلاب حرف لم یکن فیه ، ولا یقال : یلزم مثله فی لم یع ، لأنّ إعادة الیاء تؤدّی إلی إلغاء الجازم بخلاف لم یکن ، فإنّ الجازم إنّما اقتضی حذف الضمة لا حذف النّون کما بینّا ، انتهی. 

وکان المصنّف لم یذکر هذا الشرط لعدم اعتباره عنده ، قال ابن هشام فی الأوضح (1) ، قال ابن مالک : تجب هاء السکت فی الفعل إذا بقی علی حرفین : أحدهما زائد ، نحو : لم یعه ، وهذا مردود بإجماع المسلمین علی وجوب الوقف علی نحو : (وَلَمْ أَکُ) [مریم / 20] ، (وَمَنْ تَقِ) [غافر / 9] ، بترک الهاء انتهی. وقد رأیت موافقته لابن مالک فی شرح القطر ، فهو مشترک الإلزام. 

الثانی : لا یختصّ هذا الحکم بمضارع کان الناقصة ، بل یکون فی مضارع التامّة أیضا ، کقوله تعالی : (وَإِنْ تَکُ حَسَنَةً یُضاعِفْها) [النساء / 40] بالرفع لکنّه قلیل. 


الأوجه الأربعة فی نحو...

الأوجه الأربعة فی نحو الناس مجزیّون بأعمالهم : «و» المسالة الثانیة : «لک فی» کلّ موضع ذکر فیه بعد إن الشرطیّة وکان المحذوفة اسم مفرد یذکر بعده فاء الجزاء متلوّة باسم مفرد مع صحّة تقدیر فیه أو معه ونحوهما ممّا یصلح خبرا قبل فاء الجزاء «نحو» قولهم ، وفی بعض الکتب مرفوع إلی النبی صلّی الله علیه وآله وقولهم : «الناس مجزیّون بأعمالهم إن خیرا فخیر وإن شرا فشرّ» وقولهم : المرء مقتول بما قتل به ، إن سیفا فسیف ، وإن خنجرا فخنجر ، «أربعة أوجه» من الإعراب. 

أحدها : «نصب الأوّل» علی الخبریّة لکان المحذوفة مع اسمها «ورفع الثانی» علی الخبریّة لمبتدإ محذوف بعد فاء الجزاء ، أی ان کان عملهم خیرا ، فجزاؤهم خیر ، وإن کان عملهم شرّا ، فجزاؤهم شرّ ، وإن کان ما قتل به سیفا ، فما یقتل به سیف ، وإن کان ما قتل به خنجرا ، فما یقتل به خنجر. 

«و» الثانی : «رفعهما» معا ، فالأوّل علی أنّه اسم لکان المحذوفة ، والثانی علی تقدیر مبتدإ محذوف ، أی إن کان فی عملهم خیر فجزاؤهم خیر ، وإن کان معه أو فی یده أو عنده سیف ، فما یقتل به سیف. 

«و» الثالث : «نصبهما» معا : الأوّل علی الخبریّة لکان الحذوفة مع اسمها ، والثانی بفعل محذوف أو علی الخبریّة (2) لکان محذوفة أیضا ، أی إن کان عملهم خیرا فیجزون خیرا ، أو فیکون جزاؤهم خیرا ، وإن کان ما قتل به سیفا فیکون ما یقتل به سیفا. ».
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1- أوضح المسالک إلی ألفیة ابن مالک لابن هشام.

2- هذه الجملة سقطت فی «ح».




«و» الرابع : «عکس» وجه «الأوّل» ، أی رفع الأوّل علی أنّه اسم لکان محذوفة مع خبرها ونصب الثانی بفعل لائق ، تقدیره فیجزون ، أو خبرا لکان محذوفة ، أی إن کان فی عملهم خیر فیجزون خیرا ، أو فیکون الجزاء أو جزاؤهم خیرا ، إن کان معه سیف فیکون ما یقتل به سیفا.

«و» الوجه «الأوّل أقوی» الوجوه الأربعة ، لأنّ فیه إضمار کان واسمها بعد إن واضمار المبتدإ بعد فاء الجزاء ، وکلاهما کثیر مطّرد ، «و» الوجه «الأخیر أضعف» الوجوه ، لأنّ فیه حذف کان وخبرها بعد إن ، وحذف الناصب أو کان مع اسمها بعد الفاء ، وکلّه قلیل غیر مطّرد ، ولذلک لم یذکره سیبویه ، وذکر الثلاثة. «و» الوجهان «المتوسّطان» بین الأقوی والأضعف أعنی الأوّل والأخیر «متوسّطان» بین القوّة والضعف لاشتمال کلّ منهما علی أحد الکثیرین وأحد القلیلین ، وظاهر کلامه أنّ هذین الوجهین متکافئان ، وهو کذلک عند الشلوبین ، وقال ابن عصفور : ورفعهما أولی. 


وقوع افعل فی الکلام لا بمعنی تفضیلیة بعد المشارکة 

تنبیهات : الأوّل : تعبیره بأقوی وأضعف یقتضی قوة الثلاثة ، وضعفها لاقتضاء أفعل التفضیل المشارکة والزیادة ، فیلزم التناقض ، وهو کثیر فی عباراتهم ، فینبغی تشریک أفعل فی ذلک بما لا مشارکة فیه ، فیکون الأقوی والأضعف بمعنی القویّ والضعیف ، کما قیل فی قوله تعالی : (وَهُوَ أَهْوَنُ عَلَیْهِ) [الروم / 27] ونحوه. 

وقال بعضهم : إنّ أفعل قد یقصد به تجاوز صاحبه وتباعده عن الغیر فی الفعل لا بمعنی تفضیله بعد المشارکة فی أصل الفعل ، فیفید عدم وجود أصل الفعل فی الغیر ، فیحصل کمال التفضیل ، وهو المعنی الأوضح فی أفعل وصفاته تعالی ، وبهذا المعنی ورد قوله تعالی حکایة عن یوسف الصدّیق (رَبِّ السِّجْنُ أَحَبُّ إِلَیَ) [یوسف / 33] ، وقول علی علیه السّلام : لأن أصوم یوما من شعبان أحبّ إلی أن أفطر من رمضان (1) ، انتهی. 

الثانی : إذا لم یصحّ تقدیر فیه أو معه ونحوهما فی المسألة ، تعیّن نصب الأوّل خبرا لکان ، نحو : أسیر کما تسیران ، إن راکبا فراکب ، وإن راجلا فراجل. أی إن کنت راکبا فأنا راکب ، وإن کنت راجلا ، فأنا راجل ، وربّما جرّ مقرونا بإلا أو بأن وحدها ، إن عاد اسم کان إلی مصدر متعدّ مجرور بحرف ، نحو : المرء مقتول بما قتل ، إن سیف فسیف ، أی إن کان قتله بسیف ، فقتله أیضا بسیف. وحکی عن یونس : مررت 
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1- الشیخ الحر العاملی ، وسائل الشیعة ، ج 10 ، موسسة آل البیت ، رقم 1273.




برجل صالح إن لا صالح فطالح ، أی لا یکون المرور بصالح ، فالمرور بطالح ، ومررت برجل صالح إن زید وإن عمرو ، وذلک لقوّة الدلالة علی الجارّ بتقدّم ذکره. 

الثالث : علم من ذلک أنّ کان یجوز حذفها مع اسمها بعد إن الشرطیة بکثرة ، ویجوز أیضا بعد لو الشرطیّة بکثرة ، ویجوز أیضا بعد لو الشرطیة ، وذلک فیها بکثرة أیضا کقوله علیه السّلام : التمس ولو خاتما من حدید (1) ، أی التمس شیئا ولو کان ما تلمسه خاتما من حدید ، وقول الشاعر [من البسیط] : 

134 - لا یأمن الدهر ذو بغی ولو ملکا

جنوده ضاق عنها السّهل والجبل (2)

أی ولو کان الباغی ملکا. وقد یحذف مع اسمها بعد غیرهما کقوله [من الرجز] : 

135 - ...

من لد شولا فإلی إتلائها (3)

تکمیل : والتزم حذف کان معوّضا عنها ما بعد أن کثیرا کقوله [من البسط] : 

136 - أبا خراشة أمّا أنت ذا نفر

فإنّ قومی لم تأکلهم الضّبع (4)

أی لأن کنت ذا نفر فخرت ، ثمّ حذف متعلّق الجارّ لدلالة ما بعده علیه ، ثمّ حذف الجارّ ، وکان للاختصار فانفصل الضمیر فصار أن أنت ، ثمّ زیدت ما عوضا عن کان المحذوفة ، فصار أن ما أنت ، ثمّ ادغمت النون فی المیم لما بینهما من التقارب فی المخرج ، فصار أمّا أنت ذا نفر. 

وقد تحذف مع معمولیها بعد إن الشرطیّة کقولهم : إفعل هذا إمّا لا ، أی إن کنت لا تفعل غیره ، فما عوّض عن کان واسمها ، وادغمت نون إن فیها لتقارب مخرجهما ولا نافیة للخبر المحذوف ، وهی عوض منه ، وقد تزاد بلفظ الماضی متوسّطة بین الشیئین متلازمین لیسا جارا ومجرورا ، واطّرد بین ما وفعل التعجّب ، نحو : ما کان أحسن زیدا ، وشذّ قولها [من الرجز] : 

137 - أنت تکون سیّد نبیل 

إذا تهبّ شمأل بلیل (5)

وقوله [من الوافر] : 
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1- صحیح البخاری ، 4 / 25 ، رقم 55 ، ویروی : اذهب فالتمس ...

2- هو للعین المنقری. اللغة : البغی : الظلم. جنوده ضاق ... : یرید أنّه کثیر الجند والأعوان.

3- هذا کلام تقوله العرب ، ویجری بینها مجری المثل ، وهو یوافق بیتا من مشطور الرجز ، وهو من شواهد سیبویه (1 / 134) ولم یتعرض أحد من شراحه إلی نسبته لقائله بشیء. اللغة : شولا : قیل : هو مصدر شالت الناقة بذنبها ای رفعته للضرب ، وقیل هو اسم جمع لشائلة ، علی غیر قیاس ، والشائلة : الناقة الّتی خفّ لبنها وارتفع ضرعها ، اتلائها : مصدر أتلت الناقة إذا تبعها ولدها.

4- البیت للعباس بن مرداس. اللغة : الضبع : أصله الحیوان المعروف ، ثمّ استعملوه فی السنة الشدیدة المجدبة.

5- البیت لأمّ عقیل بن أبی طالب ، وهی فاطمة بنت أسد بن هاشم بن هاشم بن عبد مناف. اللغة : شمأل : ریح تهبّ من ناحیة القطب ، بلیل : رطبة ندیة.




138 - سراة بنی أبی بکر تسامی 

علی کان المسوّمة العراب (1)


الأحرف المشبهة بالفعل 


صمدیۀ

الثانی : الأحرف المشبّهة بالفعل ، وهی : إنّ وأنّ وکأنّ ولیت ولکنّ ولعلّ ، وعملها عکس عمل کان ، ولا یتقدّم أحد معمولیها علیها مطلقا ، ولا خبرها علی اسمها ، إلا إذا کان ظرفا أو جارّا ومجرورا ، نحو : (إِنَّ فِی ذلِکَ لَعِبْرَةً). وتلحقها ما [الزائدة] فتکفّها عن العمل ، نحو : إنّما زید قائم ، والمصدر إن حلّ محلّ إنّ ، فتحت همزتها ، وإلا کسرت ، وإن جاز الأمران ، جاز الأمران. نحو : (أَوَلَمْ یَکْفِهِمْ أَنَّا أَنْزَلْنا) و (قالَ إِنِّی عَبْدُ اللهِ) ، وأوّل قولی إنّی أحمد الله ، والمعطوف علی أسماء هذه الحروف منصوب ، ویختصّ إنّ وأنّ ولکنّ بجواز رفعه بشرط مضیّ الخبر. 



شرح


اشارۀ

النّوع «الثانی» من أنواع النواسخ «الأحرف المشبّهة بالفعل» ، ووجه شبهها به إمّا لفظا ، فمن حیث کونها علی ثلاثة أحرف فصاعدا ، ولیست علی حرفین کهل وبل ، ولا حرف واحد کالواو ، وإلی هذا أشار ابن الخشّاب بقوله : لیست مهلهلة النسج ولا سخیفة التإلیف. ولبنائها علی الفتح مثله ، وإمّا معنی ، فلأنّ معانیها معانی الأفعال مثل : أکّدت وشبّهت واستدرکت وتمنّیت وترجّیت ، وتسمّی أیضا بالنواسخ إطلاقا لاسم الأعمّ علی الأخصّ. 

«وهی» ستّة ، وعدّها سیبویه خمسة باسقاط «أنّ» المفتوحة ، لأنّها فرع المکسورة ، وتبعه ابن مالک فی التسهیل ، وأورد أنّ قضیّة هذا أن لا تعدّ کأنّ ، فإنّ أصل کأنّ زیدا الأسد ، إنّ زیدا کالأسد ، فقدّمت الکاف فصار کأنّ ، وأجاب بأنّ أصل کأنّ منسوخ لاستغناء الکاف عن متعلّق إنّ بکسر الهمزة وفتح النون مشدّدة ، وأنّ بفتح الهمزة والنون مشدّدة ، وبنو تمیم تقول : عنّ وتسمّی عنعنة تمیم (2) ، وهما لتأکید الحکم ونفی الشکّ عنه والإنکار له ، ومن ثمّ لا یؤتی بهما إلا عند تردّد السامع فی الحکم أو إنکاره ، لا إذا کان خإلی الذهن عن الحکم والتردّد فیه ، ویفترقان من حیث إنّ إنّ المکسورة لا تغیّر مدخولها إذا کان جملة ، وأنّ المفتوحة تغیّرها فی تأویل المفرد ، ولهذا تقع الجملة المقرونة بها فی موضع الفاعل والمفعول والمجرور ، فتؤوّل بمفرد. ».
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1- أنشد الفرّاء هذا البیت ولم ینسبه إلی قائل ، ولم یعرف العلماء له قائلا. اللغة : السراة : جمع سری وهو العزیز والشریف. تسامی : أصله تتسامی ، بتاءین ، فحذف إحدهما تخفیفا ، المسومة : الخیل الّتی جعلت لها علامة ثمّ ترکت فی المرعی ، العراب : خیل عراب : خلاف البراذین. وإبل عراب : خلاف البخاتی.

2- عنعنة تمیم : إبدالهم العین من الهمزة ، یقولون «عن» موضع «أن».




«ولکنّ» بتشدید النون ، وهی بسیطة خلافا للکوفیّین ، ومعناها الاستدراک ، وفسّر بأنّ تنسب لما بعدها حکما مخالفا لحکم ما قبلها ، ولذلک لا بدّ أن یتقدّمها کلام مناقض لما بعدها ، نحو : ما هذا ساکنا لکنّه متحرک ، أو ضدّ نحو : ما هذا أبیض لکنّه أسود ، أو خلاف له علی الأصحّ نحو : ما زید قائما لکنّه شارب. ویمتنع أن یکون موافقا له باتّفاق ، قاله أبو حیّان فی النکت الحسان. 


معنی الاستدراک

وقیل : تکون للتوکید تارة وللاستدراک [تارة] أخری. قاله ابن العلج (1) وجماعة ، وفسّروا الاستدراک برفع ما توهّم ثبوته أو نفیه من الکلام السابق ، تقول : زید شجاع ، فیوهم إثبات الشجاعة لزید ، إثبات الکرم له ، لأنّ الشجاعة والکرم لا یکادان یفترقان ، فإذا أردت رفع هذا التوهّم تأتی بلکنّ فتقول : لکنّه بخیل ، وقس علی ذلک النفی والتوکید ، نحو : لو جاءنی أکرمته لکنّه لم یجی ، أکّدت ما أفادته لو من الامتناع ، وقیل هی للتوکید دائما ، وقد تعطی مع ذلک معنی الاستدراک. 

«وکأنّ» بتشدید النّون ، وهی حرف مرکّب عند أکثرهم ، حتی ادّعی ابن هشام الخضراویّ وابن الخباز الإجماع علیه ، ولیس کذلک ، بل ذهب بعضهم إلی أنّها بسیطة ، وادّعی صاحب رصف المبانی (2) أنّه قول أکثرهم ، وأطلق الجمهور أنّها للتشبیه وهو معناها المتّفق علیه. 

وزعم جماعة منهم ابن السّیّد أنّها لا تکون لذلک إلا إذا کان خبرها اسما جامدا ، نحو : کأنّ زیدا قائم أو فی الدار أو عندک أو یقوم ، فإنّها فی ذلک کلّه للظنّ ، لأنّ الخبر هو الاسم ، والشیء لا یشبه بنفسه. 

قال الرضیّ : والأولی أن یقال هی فی ذلک للتشبیه أیضا ، والمعنی کأنّ زیدا شخص قائم ، حتی یتغایر الاسم والخبر حقیقة ، فیصحّ التشبیه ، إلا أنّه لمّا قام الوصف مقام الموصوف ، وجعل الاسم بسبب التشبیه کأنّه الخبر بعینه ، صار الضمیر من الخبر یعود إلی الاسم لا إلی الموصوف المقدّر ، فلذلک تقول : کأنّی أمشی ، وکأنّک تمشی ، والأصل کأنّی رجل أمشی ، وکأنّک رجل تمشی ، انتهی. 

ثمّ القائل بأنّها مرکّبة ، یقول بأنّها للتشبیه المؤکّد لترکیبها من الکاف المفیدة للتشبیه وأنّ المفیدة للتأکید ، فکأنّ زیدا أسد ، أصله أنّ زیدا کأسد ، قدّمت الکاف علی أنّ 
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1- لم أقع علی ترجمه له.

2- رصف المبانی فی حروف المعانی فی النحو لأحمد بن عبد النور المالقیّ المتوفی سنة 702 ه کشف الظنون 2 / 908.




لیدلّ أوّل الکلام علی التشبیه من أوّل وهلة ، وفتحت همزة أنّ للجارّ ، فصارا حرفا واحدا مدلولا بهما علی التشبیه والتاکید (1). والقائل بأنّها بسیطة ، یلزمه أن تکون لمطلق التشبیه ، لأنّها موضوعة له کالکاف. 

فإن قلت علی القول بترکیبها بم یتعلّق الجارّ؟ قلت : قال ابن جنّی : هو حرف لا یتعلّق بشیء لمفارقته الموضع الّذی یتعلّق فیه بالاستقرار ، ولا یقدّر له عامل غیره لتمام الکلام بدونه ولا هو زائد لإفادته التشبیه. 


کاف التشبیه لا یتعلّق دائما عند بعضهم

قال ابن هشام ، ولیس قوله بأبعد من قول أبن الحسن : إنّ کاف التشبیه لا یتعلّق دائما ، قال : ولمّا رأی الزّجاج أنّ الجارّ غیر الزائد حقّه التعلّق ، قدّر الکاف هاهنا اسما بمترلة مثل ، فلزمه أن یقدّر له موضعا ، فقدّره مبتدأ ، فاضطرّ إلی أن قدّر له خبرا لم ینطق به قطّ ، ولا المعنی مفتقر إلیه ، فقال : معنی کأنّ زیدا أخوک ، مثل أخوة زید إیّاک کائن ، وقال الأکثرون : لا موضع لأنّ وما بعدها ، لأنّ الکاف وأنّ صارا بالترکیب کلمة واحدة. قال ابن هشام : وفیه نظر ، لأنّ ذاک فی الترکیب الوضعیّ ، لا فی الترکیب الطاریّ ، انتهی.

وردّه الدمامینیّ بأنّ هذا ترکیب وضعیّ ، لأنّ واضع اللغة فی معتقد هؤلاء هو الّذی وضعه کذلک ، ولیس من الأمور الّتی طرأت فی الاستعمال من غیر أن یکون للوضع فیها مدخل ، انتهی.


لا تجیء کأنّ للتحقیق ولا للتقریب

ولا تجی للتحقیق خلافا للکوفیّین ، ولا حجّة لهم فی قوله [من الوافر] : 

139 - فأصبح بطن مکّة مقشعّرا

کأنّ الأرض لیس بها هشام (2)

لأنّه محمول علی التشبیه ، فإنّ الارض لیس بها هشام حقیقة ، بل هو مدفون فیها. ولا للتقریب ، نحو : کأنّک بالدنیا لم تکن ، وبالآخرة لم تزل ، خلافا لهم ولأبی الحسن الأنصاریّ (3) ، ولا للنفی ، نحو : کأنّک دالّ علیها ، أی ما أنت دالّ علیها خلافا للفارسیّ. 
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1- حذفت هذه الجملة فی «س».

2- لم یسمّ قائله ، ویرثی به الشاعر هشام بن عبد الملک. اللغة : أراد ببطن مکة : تحت أرضها الّتی یدفن الأموات ، مقشرّ : اسم الفاعل من اقشعرّ بمعنی أخذه رعدة أو یبس.

3- یحیی ابن عبد الله أبو الحسن الأنصاری النحویّ ، کان من أعیان أهل العربیة ومات سنة 63 ه. بغیة الوعاة 2 / 336.




«ولیت» وقد یقال لتّ بإبدال تاء ، وإدغامها فی التاء ، ولوت ، وهی للتمنّی ، وهو طلب حصول شیء مستحیل أو ممکن غیر متوقّع علی سبیل المحبّة ، کذا قیل ، والأولی أن یقال : إظهار محبّة شیء مستحیل من حیث إنّه مستحیل (1) أو ممکن غیر متوقع ، لأنّ التمنّی لیس بطلب ، لا سیّما مع العلم باستحالته ، ثمّ تعلّقه بالأول کثیر ، کقوله [من الوافر] : 

140 - ألا لیت الشّباب یعود یوما

فأخبره بما فعل المشیب (2)

وما ألطف قول الدمامینیّ مضمّنا لبعض صدر هذا البیت مع التوریة المرشحة (3) [من المتقارب] : 

141 - رمانی زمانی بما ساءنی 

فجاءت نحوس وغابت سعود

وأصبحت بین الوری بالمشیب 

علیلا فلیت الشباب یعود (4)

وبالثانی قلیل ، نحو : لیت زیدا یحسن إلی من أساء إلیه ، ولکن یجب فی التّمنّی إذا کان متعلّقه ممکنا کهذا أن لا یکون لک توقّع وطماعیة فی وقوعه ، وإلا صار ترجیّا ، ولا یکون فی الواجب ، فلا یقال : لیت غدا یجیء. 


جواز الاشتغال من الحروف

قال ابن جنیّ فی الخاطریّات : لأنّه یا لیته حقّه ، أی انتقصه إیّاه ، یجوز أن یکون من قولهم لیت لی کذا ، وذلک أنّ المتمنّی للشیء معترف لنقصه عنه وحاجته إلیه. فإن قلت کیف یجوز الاشتقاق من الحروف ، قیل : وما فی ذلک من الإنکار ، وقد قالوا : أنعم له بکذا. أی قال له نعم ، وسوّفت الرّجل إذا قلت له : سوف أفعل ، وسألتک حاجة ، فلو لیت لی ، أی قلت : لی لولا ، ولا لیت لی ، أی قلت : لی لا لا. فإن قیل : فکان یجب علی هذا أن یکون فی قولهم لأنّه یا لیته معنی التمنّی کما أنّ فی أنعمت معنی الإجابة ، وفی لو لیت معنی التعذّر ، وفی لا لیت معنی الرّدّ ، قیل : قد یکون فی المشتقّ اقتصار علی بعض ما فی المشتقّ منه کما سمّوا الحرم النالة ، وذلک أنّه لا ینال من حلّه ، وهذه فعله من نال ، هو نقیض لا ینال ، وجاز الاشتقاق من الحروف ، لأنّه ضارعت أصول کلامهم الأوّل ، إذا کانت جامدة غیر مشتقّة ، کما أنّ الأوائل کذلک ، انتهی ملخّصا.
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1- سقط هذه الجملة فی «ح».

2- البیت لأبی العتاهیة شاعر العصر العباسی المتوفی سنة 218 ه. ق اللغة : المشیب : سن الشیب.

3- التوریة المرشحة هی الّتی اقترنت بما یلائم المعنی القریب.

4- اللغة : النحوس : جمع نحس بمعنی الجهد والضّر. ویقال أمر نحس : مظلم ، ویوم نحس : یوم لم یصادف فیه خیر ، السعود : جمع سعد بمعنی الیمن ، الوری : الخلق.




«ولعلّ» ولیس أصلها علّ واللام لام الابتداء خلافا للمبرّد کما حکاه عنه صاحب المفتاح ، بل علّ لغة فیها کما سیأتی ، وهی لتوقّع مرجوّ أو مخوف ، نحو : لعلّ الحبیب واصل ولعلّ الرقیب حاصل. قال ابن هشام وغیره : وتختصّ بالممکن ، وقول فرعون (لَعَلِّی أَبْلُغُ الْأَسْبابَ أَسْبابَ السَّماواتِ) [غافر / 36] ، إنّما قاله جهلا أو مخرقة وإفکا ، انتهی. 

قال جماعة منهم الأخفش : وتکون للتعلیل کاللام ، وحملوا علیه قوله تعالی : (لَعَلَّهُ یَتَذَکَّرُ أَوْ یَخْشی) [طه / 44] ، ومن لم یثبته یحمله علی الرجاء ، ویصرفه للمخاطبین ، أی إذهبا علی رجائکما. حکی الأخفش أفرغ عملک لعلّنا نتغذّی ، أی لنتغذّی ، قالوا : ولهذا جرت بها عقیل کقوله ، ورواه السیرافیّ عن ابن درید (1) فی شرح الکتاب [من الطویل] : 

142 - وداع دعا یا من یجیب إلی النّدی 

فلم یستجبه عند ذاک مجیب 

فقلت ادع أخری وارفع الصّوت دعوة

لعلّ أبی المغوار منک قریب (2)

وقال الکوفیّون : وتکون للاستفهام ، وتبعهم ابن مالک ، وجعل منه قوله تعالی : (وَما یُدْرِیکَ لَعَلَّهُ یَزَّکَّی) [عبس / 3] ، وقوله علیه السّلام لبعض الأنصار وقد خرج إلیه مستعجلا : لعلّنا اعجلناک. والآیة عند غیرهم محمولة علی الترجّی ، والحدیث علی الإشفاق. 

تنبیهات : الأوّل : اضطربت أقوالهم فی لعلّ الواقعة فی کلامه تعالی لاستحالة ترقّب غیر الموثوق بحصوله علیه ، فقال قطرب وأبو علی : معناها التعلیل ، فمعنی افعلوا الخیر لعلّکم ترحمون ، أی لترحموا ، ولا یستقیم ذلک فی : (لَعَلَّ السَّاعَةَ قَرِیبٌ) [الشوری / 17] ، إذ لا معنی للتعلیل هنا ، وقیل : هی لتحقیق الجملة الّتی بعدها ، ولا یطّرد فی : (لَعَلَّهُ یَتَذَکَّرُ أَوْ یَخْشی) [طه / 44] إذ لم یحصل من فرعون التذکّر والخشیة. 

وأمّا قوله : آمنت بالّذی آمنت به بنو إسرائیل الآیة (3) فتوبة یأس لا معنی تحتها ، ولو کان تذکّرا حقیقیّا لقبل منه ، والحقّ ما قاله سیبویه : أنّ الرجاء والإشفاق متعلّقان بالمخاطبین ، والأصل فی الکلمة أن لا یخرج عن معناها بالکلّیة. فلعلّ منه تعالی حمل المخاطبین علی أن یرجوا أو یشفقوا ، کما أنّ الشکّ فی أو کذلک ، ولا یجب أن یکون .)
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1- محمد بن الحسن بن درید أشعر العلماء وأعلم الشعراء ، له من التصانیف ، الجمهرة فی اللغة ، المقصور والممدود ، أدب الکاتب و... مات سنة 321 وقیل : بموته مات علم اللغة والکلام جمیعا ، المصدر السابق 1 / 76.

2- هذان البیتان لکعب بن سعد الغنوی ، من قصیدة مستجادة یرثی فیها أخاه أبا المغوار. والبیت الثانی تقدّم برقم 105.

3- لعلّ قصده الآیة التسعون من سورة یونس (آمَنْتُ أَنَّهُ لا إِلهَ إِلَّا الَّذِی آمَنَتْ بِهِ بَنُوا إِسْرائِیلَ.)




الرجاء أو الإشفاق من المتکلّم بلعلّ ، بل قد یکون من المخاطب ، وقد یکون من غیرهما کما تشهد به موارد الاستعمال. 


محل مجرور لعلّ من الإعراب عند من جرّ بها 

الثانی : مجرور لعلّ فی موضع رفع بالإبتداء لتنزّل لعلّ مترلة الجار الزائد ، نحو : بحسبک درهم ، بجامع ما بینهما من عدم التعلّق بعامل وقوله : فی البیت قریب هو خبر ذلک المبتدأ ، ومثله لولای لکان کذا ، علی قول سیبویه : أنّ لو لا جارّة ، وقولک : ربّ رجل یقول ذلک ونحوه. 

فی لعلّ ستّ عشرة لغة : الثالث : فی لعلّ ستّ عشرة لغة ، ذکرها فی الهمع ، وهی فتح اللام الثانیة وکسرها ، وعلّ بالوجهین ، ولعن بإبدال اللام نونا ، وعنّ بحذف اللام من هذه ، لأن بإبدال العین همزة واللام نونا وأن تحذف اللام من هذه ، ورعنّ بإبدال اللام راء ، ورغن ولغن بالغین المعجمة فیهما ، ورعل بالمهملة ، ورغل بالمعجمة ، ولعا ، ولون ، ولعلت ، انتهی.

عمل الأحرف المشبهه بالفعل : «وعملها» أی عمل الأحرف المذکورة «عکس عمل کان» ، وهو نصب المبتدأ ورفع الخبر ، نحو : (إِنَّ السَّاعَةَ لَآتِیَةٌ) [غافر / 59] ، ویشترط فی اسمهنّ ما تقدّم فی اسم کان وأخواتها ، ونسبة العمل فی الخبر إلی هذه الأحرف کمعاکستها هو مذهب البصریّین. وذهب الکوفیّون والسهیلیّ إلی أنّه باق علی رفعه الأصلیّ ، وعملها فیه الرفع وهو المشهور. 


أجاز جماعة نصب خبر الأحرف المشبهة بالفعل

وأجاز جماعة نصبه علی أنّه لغة ، وممّن قال بذلک ابن سلام (1) وابن الطراوة وابن السّیّد البطلیوسیّ (2) ، وذکره المصنّف فی حدیقة المفردات کالحدیث : إنّ قعر جهنم سبعین خریفا (3) وقوله [من الطویل] : 
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1- محمد بن سلّام الجمحی من علماء أواخر القرن الثانی وأوائل الثالث من الهجرة ، نحویّ ولغوی ویعدّ أحد کبار نقدة الشعر ، مات سنة 231 ه. محمد بن سلام الجمحی ، طبقات الشعراء ، بیروت ، دار الکتب العلمیة ، 1412 ه ، ص 14.

2- عبد الله بن محمد بن السّیّد أبو محمد البطلیوسی کان عالما باللغات والآداب ، صنّف : شرح دیوان المتنبیّ ، المسائل المنشور فی النحو ، مات سنة 521 ه ، بغیة الوعاة 2 / 55.

3- صحیح مسلم ، النیسابوری ، الطبع الاول ، دار الکتب العملیه ، بیروت ، 1418 ه. ق 1 / 159 برقم 329.




143 - إذا اسودّ جنح اللّیل فلتأت ولتکن 

خطاک خفافا إنّ حراسنا أسدا (1)

وقوله [من الرجز] : 

144 - کأنّ أذنیه إذا تشوّفا

قادمة أو قلما محرّفا (2)

وقوله [من الرجز] : 

145 - 

* یا لیت أیام الصّبار رواجعا (3) *

وحکی یونس : لعلّ أباک منطلقا ، ولا یرد ذلک علی قضیّة کلام المصنّف لأنّه قلیل ، والجمهور علی إنکار ذلک ، وتأویل الشواهد : فالقعر فی الحدیث مصدر قعرت الشیء ، إذا بلغت قعره ، وسبعین ظرف ، أی أنّ مدّة بلوغ قعرها یکون فی سبعین عاما ، وباقی المنصوبات حال ومفعول ، أی تلقاهم أسدا ، ویحکی ان قادمة ، وأقبلن رواجعا ، ویوجد منطلقا. قال ابن هشام : ولا یقدّر فی هذین تکون ویکون ، کما ذهب إلیه الکسائی لعدم تقدّم إن ولو الشرطیتین ، وفیه نظر. 


عدّ بعضهم من أخوات إنّ عسی

تنبیه : عدّ بعضهم من أخوات أنّ عسی ، لعملها عمل أنّ فی لغة ، فهی بمعنی لعلّ ، وشرط اسمها حینئذ أن یکون ضمیرا ، کقوله [من الطویل] : 

146 - فقلت عساها نار کأس وعلّها

تشکّی فآتی نحوها فأزورها (4)

وهی حینئذ حرف وفاقا للسیرافیّ ، ونقله عن سیبویه خلافا للجمهور فی إطلاق القول بفعلی تها ، ولابن السّراج فی إطلاق القول بحرفیّتها. قاله فی الأوضح ، ولا یردّ ذلک علی قضیة کلام المصنّف لشذوذه أو لذهابه إلی ما ذهب إلیه المبرّد والفارسیّ من أنّها باقیة علی إعمالها عمل کاد ، ولکن قلب الکلام ، فجعل المخبر عنه خبرا وبالعکس. 

فإن قلت قد ردّ قولهما باستلزامه فی قوله [من الرجز] : 

147 - ...

یا أبتا علّک أو عساکا (5)

الاقتصار علی فعل ومنصوبه دون مرفوعه ، لا نظیر لذلک. قلت : قال ابن هشام : 

لهما أن یجیبا بأنّ المنصوب هنا مرفوع فی المعنی إذ مدّعاهما أنّ الإعراب قلب ، والمعنی بحاله ، انتهی. 

ص: 225






1- هو لعمر بن أبی ربیعة. اللغة : جنح اللیل : طائفة من اللیل ، الخطی : جمع خطوة : ما بین القدمین ، الخفاف : من الخفة : ضدّ الثقل.

2- هو لمحمد بن ذؤیب. اللغة : تشوفا : من تشوّف بمعنی اطّلع أو تطاول ونظر ، القادمة : إحدی ریشات عشر کبار ، أو إحدی أربع فی مقدّم الجناح (ج) القوادم.

3- نسب الرجز لرؤبه وللعجاح. اللغة : الصبا : الصغر والحداثة ، الرواجع : جمع راجع.

4- البیت لصخر بن العود الخضرمی. اللغة : کأس : اسم امرأة.

5- صدر البیت : تقول بنتی قد أنی أناکا ، والرجز لرؤبة أو العجاج.





لا یتقدّم أحد معمولی إنّ وأخواتها علیها 

«ولا یتقدّم أحد معمولیها» من الاسم والخبر «علیها مطلقا» ، أی ظرفا أو جارّا ومجرورا کان الخبر وغیره ، فلا یقال : زیدا إنّ قائم ، ولا قائم أو عندک أو فی الدار إنّ زیدا ، وذلک لأنّ لها صدر الکلام فلو قدّم زالت الصدریّة ، وأمّا أنّ المفتوحة فإنّه وإن لم یکن لها صدر الکلام ، لکنّها کالموصول ، إذ هی مع معمولیها فی تأویل المفرد ، فلا یتقدّم علیها شیء منها. 

قال الرضیّ : کلّ ما یغیّر معنی الکلام ، ویؤثّر فی مضمونه ، وکان حرفا ، فمرتبته الصدر ، کحروف النفی والتنبیه والاستفهام والتشبیه والتحضیض والعرض وغیرها لینبیء السامع ذلک الکلام من أوّل الأمر علی ما قصد المتکلّم. وکلّ واحد من هذه الحروف یدلّ علی قسم من أقسام الکلام بخلاف أنّ المکسورة ، فإنّها لا تدلّ علی قسم من أقسامه بل هی لتوکید معنی الجملة فقط ، والتوکید تقویة الثابت ، لا تغییر المعنی ، إلا أنّها مع ذلک وقعت موقع حرف ابتداء کاللام ، فوجب تصدّرها ، وأمّا المفتوحة فلکونها مع جزئیها فی تأویل المفرد ، وجب وقوعها مواقع المفردات کالفاعل والمفعول وخبر المبتدأ والمضاف إلیه ، فلا تتصدّر ، وإن کانت فی مقام المبتدأ الّذی حقّه الصدر ، انتهی. 


لا یتقدّم خبر إنّ وأخواتها علی اسمها إلا إذا کان ظرفا 

«ولا» یتقدّم «خبرها علی اسمها» لضعفها فی العمل ، لأنّها إنّما عملت بالحمل علی الفعل لمشابهتها له فیما مرّ «إلا إذا کان الخبر ظرفا أو جارّا ومجرورا» ، فإنّه یجوز تقدمّه علی اسمها حینئذ من الجواز بمعنی مقابل الامتناع فیشمل ما تقدمّه واجب وجائز ، «نحو قوله تعالی : (إِنَّ فِی ذلِکَ لَعِبْرَةً) [آل عمران / 13]» ، (إِنَّ لَدَیْنا أَنْکالاً) [المزمل / 12] ، فتقدّم الخبر علی الاسم فی الآیة الأولی واجب ، لأنّه لو أخّر لزم إیلاء لام الابتداء لأنّ وهو ممتنع ، وفی الثانیة جائز علی ما نصّ علیه الجرجانیّ ، واعتمده غیره من جواز کون اسم أنّ نکرة محضة ، وإنّما جاز ذلک مع الظرف والمجرور ، لأنّهم یتوسّعون فیهما ما لا یتوسّعون فی غیرهما ، وما ألطف قول ابن عنین (1) یشکو تأخرّه [من الطویل] : 

148 - کأنّی من أخبار انّ ولم یجز

له أحد فی النحو أن یتقدّما

عسی حرف جرّ من نداک یجرّنی 

إلیک فأضحی فی ذراک مقدّما
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1- ابن عنین (أبو المحاسن محمد) (1154 - 1233) شاعر دمشقی هجّاء رحّالة من أعظم شعراء عصره ، له دیوان. المنجد فی الأعلام. ص 11.





علّة توسّعهم فی الظرف والمجرور

فائدة : إنّما جرت عادتهم بالتوسّع فی الظرف والمجرور ، لأنّ کلّ شیء من المحدثات فلا بدّ أن یکون فی زمان أو مکان إلا نادرا فصار مع کلّ شیء کقریبة ولم یکن أجنبیّا منه ، فدخل حیث لا یدخل غیره کالمحارم تدخل حیث لا تدخل الأجنبیّ ، وأجری الجارّ مع المجرور مجراه لکثرته فی الکلام مثله واحتیاجه إلی الفعل أو معناه ولمناسبته له لأنّ الظرف فی الحقیقة جار ومجرور لکونه بمعنی فی ، قاله الرضیّ وغیره (1). 


الأقوال فی الظرف والمجرور هل هما نفسهما الخبر أم لا

تنبیهات : الأوّل : ظاهر کلامه أنّ الخبر هو الظرف والمجرور نفسهما ، وفی ذلک أقوال : أحدها : وهو قول ابن کیسان : إنّ الخبر فی الحقیقة هو العامل المحذوف ، وإنّ تسمیة الظرف والمجرور خبرا مجاز ، وعلیه جمع من المحقّقین منهم ابن مالک (2) وابن هشام. الثانی : هو قول أبی علی وتلمیذه أبی الفتح : إنّه الظرف والمجرور نفسهما ، وإنّ العامل صار نسیا منسیّا ، الثالث : وهو مرتضی الرضیّ والسّیّد عبد الله (3) ، إنّه هما ومتعلقهما ، والأوّل هو التحقیق. 

الثانی : استثنی ابن هشام فی الأوضح «عسی» بمعنی لعلّ ، فلا یجوز تقدیم خبرها علی اسمها مطلقا ، سواء کان ظرفا أو غیره. 

الثالث : لا یجوز تقدیم معمول خبر هذه الأحرف علیهنّ مطلقا ولا علی اسمهنّ إلا إذا کان ظرفا أو مجرورا ، وأطلق المنع بعضهم ، ویجوز توسّطه بین الاسم والخبر مطلقا ، نحو : إنّ زیدا طعامک آکل. 


قد یحذف کلّ من اسم إنّ وأخواتها وخبرها 

تکمیل : قد یحذف کلّ من اسمهنّ وخبرهنّ فیحذف الاسم عند الجمهور فی فصیح الکلام ، ویکثر إذا کان ضمیرشان ، کقوله [من الخفیف] : 

149 - إنّ من لام فی بنی ابنة حسّا

... ن ألمه وأعصه فی الخطوب (4)
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1- فی «ح» من «معناه» إلی «غیره» سقط.

2- قال الشارح : إنّ ابن مالک من المحقّقین الّذین یعتقدون أنّ الخبر فی الحقیقة هو العامل المحذوف ، ولکنّه قال فی الألفیة : وأخبروا بظرف أو بحرف جر ناوین معنی کائن أو استقر (شرح ابن عقیل 1 / 209). فیذهب ابن مالک فی الألفیة إلی أنّ الظرف والجارّ مع مجروره قد یقع کلّ منهما خبرا لا بنفسه ، ولکن بمتعلّقه.

3- لعلّه عبد الله بن إسحاق (ت 735) نحویّ ، أقدم النحاة الّذین ذکرهم سیبویه فی «الکتاب». المنجد فی الاعلام. ص 366.

4- هو من قصیدة للأعشی واسمه میمون بن قیس یمدح بها آل أشعث بن قیس. اللغة : لام : فعل ماضی من اللوم بمعنی العذل ، الخطوب : جمع الخطب أی الأمر العظیم.




وقوله [من الخفیف] : 

150 - إنّ من یدخل الکنیسة یوما

یلق فیها جآذرا وظباء (1)

وخرّج علیه قوله علیه السّلام : إنّ من أشدّ الناس عذابا یوم القیامة المصوّرون (2) ، أی إنّ الشأن ، وإنّما لم یجعل «من» فی البیتین اسما ، لأنّها شرطیّة بدلیل جزمها الفعلین فیهما ، والشرط له الصدر فلم یعمل فیه ما قبله ، ومن حذفه غیر شأن ما حکاه الأخفش : إنّ یک مأخوذ أخواک ، أی إنّک وقوله [من الطویل] : 

151 - فلیت دفعت الهمّ عنّی ساعة

... (3)

وقوله [من الطویل] : 

152 - فلو کنت ضبیا عرفت قرابتی 

ولکنّ زنجیّ عظیم المشافر (4)

ویروی زنجیّا ، وقیل : لا یجوز حذفه فی الکلام إلا إذا کان ضمیر شأن ، فلا یحسن حذفه إلا فی الضرورة ، وقیل : هو خاصّ بالشعر مطلقا ، وصحّحه ابن عصفور والسخاویّ فی شرح المفصّل.

ویحذف الخبر إذا علم مطلقا ، خلافا لمن اشترط تنکیر الاسم ، فمن حذفه والاسم معرفة قوله تعالی : (إِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا وَیَصُدُّونَ عَنْ سَبِیلِ اللهِ وَالْمَسْجِدِ الْحَرامِ) [الحج / 25] ، وقوله تعالی : (إِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا بِالذِّکْرِ لَمَّا جاءَهُمْ) [فصلت 41] ، وقوله [من الطویل] : 

153 - سوی أنّ حیّا من قریش تفضّلوا

علی الناس أو أنّ الأکارم نهشلا (5)

أی تفضّلوا ، ومن حذفه والاسم نکرة قوله [من المنسرح] : 

154 - إنّ محلّا وإنّ مرتحلا

وإنّ فی السّفر إذ مضوا مهلا (6)
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1- قائله الأخطل. اللغة : الکنیسة معبد إلیهود والنصاری ، الجاذر : جمع جوذر عجل البقره الوحشیة ، والظباء : جمع ظبی وهو معروف ، وأراد بها النساء الّتی کالجآذر والظباء فی سعة العین.

2- السیوطی ، الجامع الصغیر ، الطبع الأول ، دار الکتب العلمیة ، بیروت ، 1423 ه. ق ص 133 رقم 329.

3- هو من قصیدة لعدی بن زید العبادی وعجزه «فبتنا علی ما خیّلت ناعمی بال» ، اللغة : الضمیر المستتر فی خیلت یرجع إلی المحبوبة ، وناعمی تثنیة ناعم ، فاعل من نعم باله أی : طاب ، والبال : الخاطر.

4- هو من أبیات للفرزدق یهجو بها أیوب بن عیسی الضبیّ اللغة : الضبیّ : نسبة إلی بنی ضبة الزنجیّ : نسبة إلی الزنج وهو جبل فی السودان ، المشافر جمع مشفر : الشفة من البعیر کالجحفلة للفرس واستعیر لشفة الإنسان.

5- هو للأخطل التغلبی. اللغة : الحیّ القبیلة ، وکأنّه أراد بتنکیره بنی هاشم. تفضّلوا : رجحوا علی الناس بالفضل والمزیّة. الاکارم : جمع اکرم. نهشلا : بدل من الأکارم. ونهشل : اسم رجل ، وهی أیضا قبیلة معروفة. لسان العرب 4 / 4037 (نهشل).

6- هو مطلع قصیدة للأعشی واسمه میمون بن قیس. اللغة : المحلّ مصدر میمیّ بصیغة اسم المکان بمعنی الحلول أی الترول. والمرتحل مصدر میمی بصیغة اسم المفعول بمعنی الارتحال وهو الذهاب من المترل. السفر جمع سافر بمعنی المسافر ، وإذ تعلیلیّة.




وقولهم : إنّ مالا وإنّ ولدا أی إنّ لنا. وقد عقد سیبویه لهذا بابا ، فقال : باب إنّ مالا وإنّ ولدا. 


الکلام علی لیت شعری

والتزم الحذف فی لیت شعری مردفا باستفهام کقوله [من الطویل] :

155 - ألا لیت شعری هل أبیتنّ لیلة

بواد وحولی إذخر وجلیل (1)

قیل : لأنّ الاستفهام یسدّ مسدّ الخبر ، وجملة الاستفهام فی موضع نصب بشعری ، واستشکل الرضیّ القول بسدّ الاستفهام مسدّ الخبر بأنّ محلّ شعری الّذی هو مصدر بعد جمیع ذیوله من فاعله ومفعوله ، فمحلّه بعد الاستفهام ، فکیف یکون الاستفهام فی مقام الخبر ، ومقامه بعده بل هو خبر وجب حذفه بلا سادّ مسدّه لکثرة الاستعمال ، انتهی. 

والشعر بمعنی الفطنة مصدر من شعرت أشعر ، کنصرت أنصر. قال سیبویه : أصله لیت شعرتی ، حذفوا الهاء فی الإضافة کما فی قولهم : هو أبو عذرها ، فلعلّه لم یثبت عنده مصدر إلا بالهاء کالنشدة ، وإلا فلا موجب لجعله المصدر من باب الهیئة کالجلسة والرکبة ، قاله الرضیّ. 


تلحق الأحرف المشبهة بالفعل ما فتکفّها عن العمل

«وتلحقها» أی الحروف المذکورة «ما الزائدة ، فتکفّها عن العمل» لزوال اختصاصها بالجمل الاسمیة الّذی هو سبب عملها ، وصیرورتها حینئذ حروف ابتداء ، تدخل علی الجملیتین ، «نحو : إنّما زید قائم» ، وقوله تعالی : (کَأَنَّما یُساقُونَ إِلَی الْمَوْتِ) [الانفال / 6] ، ولذلک سمّیت ما هذه کافّة ، وإلی هذا لمح بعضهم حیث قال وتلطّف [من الرجز المجزوء] :

156 - عزلوک لما قلت ما

أعطی وولّوا من بذل 

أو ما علمت بأنّ ما

حرف یکفّ عن العمل 

وإذا تلاها الفعل سمّیت مهیئة ، لأنّها هیّأت هذه الحروف للدخول علی الفعل بعد أن لم تکن له صالحة ، وقد تعمل لیت مع لحوق ما قیل : بل هو الأرجح لعدم زوال 
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1- أنشده بلال وسمعه النبی صلی الله علیه و آله فقال له : حنت یا ابن السوداء. والحنان الّذی یحنّ إلی الشیء. المصدر السابق 1 / 969. اللغة : الأذخر : حشیشة طیبة الرائحة یسقف بها البیوت فوق الخشب. الجلیل : الثّمام : عشب من الفصیلة النجیلیة.




اختصاصها بالأسماء ، فلا یقال : لیتما قام زید ، خلافا لابن أبی الربیع. (1) وذهب الفرّاء إلی وجوب الأعمال ، وروی قول النابغة [من البسط] : 

157 - قالت ألا لیتما هذا الحمام لنا

إلی حمامتنا أو نصفه فقد (2)

بالوجهین ، فالرفع علی أنّ ما کافّة ، وذا مبتدأ ، والحمام بیان ، ولنا الخبر ، والنصب علی أنّ ما زائدة ، وذا اسم لیت ، والحمام بیان ، ولنا الخبر قال ابن هشام : ویحتمل أنّ الرفع علی أنّ ما موصولة ، وأنّ الاشارة خبر لهو محذوفا ، أی لیت الّذی هو هذا الحمام لنا ، ولکنّه احتمال مرجوح ، لأنّ حذف العائد المرفوع بالابتداء فی صلة غیر أی مع عدم طول الصلة قلیل ، انتهی. 

وعدم طول الصلة فی ذلک ممنوع ، بل هی طویلة بالصفة ، وقد صرّح هو بمثل ذلک فی المغنی ، وذهب ابن السرّاج والزّجاج والزمخشریّ ، وتبعهم ابن مالک ، إلی جواز إعمال الجمیع قیاسا علی لیتما ، ومنعه سیبویه فی غیرهما للسماع المشهور فیها دون ما عداها 

وخرج بقولنا : «الزائدة» ما المصدریة والموصولة فلا تکفّان عن العمل ، نحو : أعجبنی أن ما قمت ، أی قیامک ، ونحو : (أَیَحْسَبُونَ أَنَّما نُمِدُّهُمْ بِهِ مِنْ مالٍ وَبَنِینَ) [المومنون / 55] ، (وَاعْلَمُوا أَنَّما غَنِمْتُمْ مِنْ شَیْءٍ فَأَنَّ لِلَّهِ خُمُسَهُ) [الأنفال / 41] ، أی أنّ الّذی ، بدلیل عود الضمیر من به وخمسه إلیها ، إذ لا یعود الضمیر إلا علی الأسماء ، وکان علیه التقیید بها کما فعلنا ، وکأنّه اعتمد علی المثال ، فإنّه لا یصحّ أن یکون ما فیه إلا زائدة ، فتدبّر. 


بحث فی سبب إفادة إنّما للحصر بین الأصولیّین والنّحویّین

تنبیه : ها هنا بحث لا بأس بالتعرّض له ، وهو أنّ جماعة من الأصولیّین منهم الفخر الرازیّ فی المحصول (3) ذکروا أنّ ما الکافة الّتی مع أن نافیة ، وأنّ ذلک سبب إفادتهما للحصر فی نحو : (إِنَّمَا اللهُ إِلهٌ واحِدٌ) [النساء / 171] ، قالوا : لأنّ إنّ للاثبات ، وما للنفی ، فلا یجوز أن یتوجّها معا إلی شیء واحد ، لأنّه تناقض ، ولا أن یوجّه النفی للمذکور بعدها ، لأنّه خلاف الواقع باتّفاق ، فتعیّن صرفه لغیر المذکور ، وصرف الاثبات للمذکور ، فجاء الحصر. 
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1- عبد الله بن أحمد أبو الحسین ابن أبی الربیع إمام أهل النحو فی زمانه ، صنّف شرح الإیضاح ، شرح سیبویه و... مات سنة 688 ه. بغیة الوعاة 2 / 126.

2- قاله النابغة الذبیانی ، اللغة : قد : هاهنا اسم فعل معناه یکفی ، أو هو اسم بمعنی کاف.

3- المحصول فی أصول الفقه ، مبسوط لفخر الدین محمد بن عمر الرازی. کشف الظنون 2 / 1615.




وقد اعترض علیهم جماعة من أهل البیان کالسکاکیّ واتباعه من النّحویّین کأبی حیّان ، وابن هشام قال فی المغنی : إنّ ما ذکروه مبنیّ علی مقدّمتی ن باطلتین بإجماع النّحویّین ، إذ لیست إنّ للاثبات ، وإنّما هی لتوکید الکلام إثباتا کان ، مثل إنّ زیدا قائم ، أو نفیا ، مثل إنّ زیدا لیس بقائم ، ومنه (إِنَّ اللهَ لا یَظْلِمُ النَّاسَ شَیْئاً) [یونس / 44] ، ولیست ما للنفی ، بل هی بمترلتها فی أخواتها أی لیتما ولعلّما ولکنّما وکأنّما. 

وبعضهم ینسب القول بأنّها نافیة للفارسیّ فی کتاب الشیرازیّات (1) ، ولم یقل ذلک الفارسیّ فی الشیرازیّات ولا غیرها ، ولا قاله نحویّ غیره ، وإنّما قال الفارسیّ فی الشیرازیّات : إنّ العرب عاملوا أإنّما معاملة النفی وإلا فی فصل الضمیر کقوله [من الطویل] : 

158 - ... وإنّما

یدافع عن أحسابهم أنا أو مثلی (2)

انتهی. 

ویدفع هذا التهویل ما أجاب به العلامة التفتازانی فی سرح المفتاح عن الأصولیّین ، فقال : المراد أنّ کلمتی إنّ وما فی الأصل کذلک ، فناسب أن یعتبر فیها هذا المعنی ، انتهی.

وتوضیحه أن الأصولیّین لم یریدوا أنّ کلّ واحد من الحرفین أعنی أنّ وما باق حال الترکیب علی معناه الأصلی ، لیتّجه علیهم ما ذکرتموه بل هو بیان مناسبة لتضمّن إنّما معنی النفی والاثبات ، فإنّ المفردین لمّا کان أحدهما حال الانفراد بمعنی الإثبات ، والأخر بمعنی النفی ، ناسب ذلک أن یضمن المرکّب منهما معنی النفی والإثبات معا ، قال المحقّق الشریف : وهذه المناسبة أقوی من الّتی ذکرها علی بن عیسی الربعیّ (3) ، وعوّل علیه السکاکیّ فی توجیه إفادتها الحصر. 


محلّ فتح همزة أنّ وجواز الأمرین

«والمصدر إن حلّ محلّ أنّ» ومعمولیها بأن وجب ذلک ، «فتحت همزتها» وجوبا للفرق بینها وبین المکسورة و «إلا» یحلّ المصدر محلّ أنّ ومعمولیها بأن لا یجوز ذلک «کسرت» همزتها وجوبا ، «وإن جاز الامران» وهما الحلول وعدمه «جاز الأمران» ، أی فتح الهمزة وکسرها ، وسلم تعبیره بالمصدر عمّا 
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1- الشیرازیات فی النحو لأبی علی الفارسی. المصدر السابق 2 / 1068.

2- صدره «أنا الذائد الحامی الذمار» ، وهو للفرزدق. اللغة : الذائد : المانع ، الذمار : ذمار الرجل ، وهو کلّ ما یلزمک حفظه وحیاطته وحمایته والدفع عنه.

3- علی بن عیسی بن الفرج بن صالح الرّبعیّ أحد أئمة النحو وحذّاقهم الجیّدی النظر ، الدقیقی الفهم والقیاس. أخذ عن السیرافی ولازم الفارسی عشر سنین ومات ببغداد. بغیة الوعاة 2 / 181.




انتقد به علی سیبویه حیث عبّر بالمفرد من أنّه منقوض بنحو : ظننت زیدا إنّه قائم ، حیث یجب فیه کسر أنّ مع جواز حلول المفرد محلّها وفی محل معمولیها ، کذا ذکر ابن مالک. 

إذا علمت ذلک ، فیجب الفتح فی ثمانیة مواضع یجب فیها أن یحلّ المصدر محلّ أنّ ومعمولیها : 

أحدها : أن تقع فاعلا نحو قوله تعالی : (أَوَلَمْ یَکْفِهِمْ أَنَّا أَنْزَلْنا) [العنکبوت / 51] ، أی إنزالنا.

الثانی : أن تقع نائبا عن الفاعل ، نحو : (قُلْ أُوحِیَ إِلَیَّ أَنَّهُ اسْتَمَعَ نَفَرٌ) [الجن / 1] ، أی استماع.

الثالث : أن تقع مفعولا لغیر القول ، نحو : (وَلا تَخافُونَ أَنَّکُمْ أَشْرَکْتُمْ) [الأنعام / 81] ، أی إشراککم.

الرابع : أن تقع فی موضع رفع بالابتداء ، نحو : (وَمِنْ آیاتِهِ أَنَّکَ تَرَی الْأَرْضَ خاشِعَةً) [فصلت / 39] ، أی رؤیتک. 

الخامس : أن تقع فی موضع خبر اسم معنی غیر قول ، ولا صادق علیه خبرها نحو : 

اعتقادی أنّه فاضل ، أی فضله ، بخلاف قولی أنّه فاضل ، واعتقاد زید إنه حق. 

السادس : أن تقع مجرورة بالحرف ، نحو : (ذلِکَ بِأَنَّ اللهَ هُوَ الْحَقُ) [لقمان / 30]. 

السابع : أن تقع مجرورة بالإضافة إلی غیر ظرف ، نحو : (إِنَّهُ لَحَقٌّ مِثْلَ ما أَنَّکُمْ تَنْطِقُونَ) [الذاریات / 23] ، أی مثل نطقکم. 

الثامن : أن تقع معطوفة علی شیء ممّا ذکر ، نحو : (اذْکُرُوا نِعْمَتِیَ الَّتِی أَنْعَمْتُ عَلَیْکُمْ وَأَنِّی فَضَّلْتُکُمْ) [البقرة / 47] ، أی نعمتی وتفضیلی ، أو مبدلة منه نحو : (وَإِذْ یَعِدُکُمُ اللهُ إِحْدَی الطَّائِفَتَیْنِ أَنَّها لَکُمْ) [الأنفال / 7] ، أی کونها لکم. 

ویجب الکسر فی تسعة مواضع ، لا یجوز أن یحلّ المصدر فیها محلّ أنّ ومعمولیها : 

أحدها : أن تقع محکیة بالقول ، نحو قوله تعالی : (قالَ إِنِّی عَبْدُ اللهِ) [مریم / 30]. 

الثانی : أن تقع فی ابتداء الکلام نحو : (إِنَّا أَنْزَلْناهُ) [القدر / 1] ، (أَلا إِنَّ أَوْلِیاءَ اللهِ لا خَوْفٌ عَلَیْهِمْ) [یونس / 62]. 

الثالث : أن تقع فی أوّل الصلة ، نحو : (وَآتَیْناهُ مِنَ الْکُنُوزِ ما إِنَّ مَفاتِحَهُ لَتَنُوأُ) [القصص / 76]. 

الرابع : أن تقع فی أوّل الصفة ، کمررت برجل إنّه فاضل. 

الخامس : أن تقع فی أوّل الجملة الحالیة ، نحو : (کَما أَخْرَجَکَ رَبُّکَ مِنْ بَیْتِکَ بِالْحَقِّ وَإِنَّ فَرِیقاً مِنَ الْمُؤْمِنِینَ لَکارِهُونَ) [الأنفال / 5].
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السادس : أن تقع فی أوّل الجملة المضاف إلیها ما یختصّ بالجمل وإذ وإذا وحیث ، نحو : جلست إذ أو حیث إنّ زیدا جالس. 

السابع : أن تقع قبل اللام المعلّقة ، نحو : (وَاللهُ یَعْلَمُ إِنَّکَ لَرَسُولُهُ وَاللهُ یَشْهَدُ إِنَّ الْمُنافِقِینَ لَکاذِبُونَ) [المنافقون / 1]. 

الثامن : أن تقع جوابا للقسم ، نحو : (وَالْکِتابِ الْمُبِینِ إِنَّا أَنْزَلْناهُ) [الدخان / 3 و 2]. 

التاسع : أن تقع خبرا من اسم عین نحو : زید إنّه فاضل. 

تنبیهات : الأوّل : قال الدمامینیّ فی المنهل : قد یجب الفتح مع الحکایة بالقول ، نحو : 

قال زید أنّک فاضل أکرمتک ، ففتحتها لأنّها فی أوّل المحکی مفتوحة لوقوعها بعد لام التعلیل المحذوقة ، أی لأنّک فاضل أکرمتک. 

فإن قلت : فالموجب إذن للفتح أنّما هو وقوعها بعد الجارّ لاکونها محکی ة بالقول. 

قلت : الموجب للکسر فی الواقعة بعد القول المقصود به الحکایة ، وقوعها فی الابتداء نظرا إلی الکلام المحکی ، وقد عدّوا هذه (1) قسما برأسه ، فلنعدّ تلک (2) أیضا [قسما برأسه] ولا فرق ، فتامّله.

فتح همزة أنّ بعد حیث والکلام علی ذلک : الثانی : قال ابن هشام : قد أولع الفقهاء وغیرهم بفتح أنّ بعد حیث ، وهو لحن فاحش ، فإنّها لا تضاف إلا إلی الجملة ، وأنّ المفتوحة ومعمولاها فی تأویل المفرد ، انتهی. 

وقد أوجب جماعة ، منهم الرضیّ وصاحب اللباب والسّیّد رکن الدین فتحها نظرا لإصالة الإفراد فی المضاف إلیه ، وأجاز بعضهم الفتح والکسر نظرا إلی کلا الوجهین. وفی شرح التسهیل للدمامینیّ ، الفتح صحیح ، لأنّ حیث تضاف إلی الجملة وإلی المفرد کقوله [من الطویل] : 

159 - ونطعنهم تحت الکلی بعد ضربهم 

ببیض المواضی حیث لیّ العوائم (3)

بجرّ لیّ ، فیجوز إذن فی أنّ الواقعة بعدها الوجهان. فإن قلت : إضافة حیث إلی المفرد نادر ، فلا یحمل علیه ، قلت : یجوز الفتح ، وإن قلنا : إنّها مضافة إلی الجملة بناء علی أنّ أنّ ومعمولیها بتأویل مصدر وقع فی موضع مبتدأ محذوف الخبر علی حدّ قوله [من الرجز] : 
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1- سقط هذه فی «ح».

2- سقط تلک فی «س».

3- لم یسم قائل البیت ، اللغة : الکلی جمع الکلیة. البیض : السیوف. لیّ مصدر بمعنی الشدّ والفتل. العوائم جمع عمامة.




160 - أما تری حیث سهیل طالع 

... (1)

برفع سهیل ، أی حیث سهیل موجود ، وحذف خبر المبتدأ بعد حیث غیر قلیل ، انتهی. وفی هذا التوجیه بحث ، إذ یلزم علیه جواز الفتح فی جمیع صور وجوب الکسر. فتأمّل. 

ویجوز الفتح والکسر فی تسعة مواضع ، یجوز فیها حلول المصدر محلّ أنّ ومعمولیها وعدمه : 

أحدها : أن تقع أنّ خبرا عن قول ، ومخبرا عنه بقول ، وفاعل القولین واحد ، نحو أوّل قولی انّی أحمد الله ، فالفتح علی أنّ القول علی حقیقته من المصدریّة أی قولی حمد الله ، والکسر علی أنّه بمعنی المقول ، أی مقولی إنّی أحمد الله ، فلو انتفی القول الأوّل وجب الفتح أو الثانی ، أو اختلف القائل وجب الکسر. 

الثانی : أن تقع بعد إذا الفجائیة کقوله [من الطویل] : 

161 - وکنت أری زیدا کما قیل سیّدا

إذا انّه عبد القفا واللهازم (2)

فالفتح علی معنی فإذا العبودیّة أی حاصلة ، کما تقول : خرجت فإذا الأسد ، والکسر علی معنی فإذا هو عبد القفا. 

الثالث : أن تقع بعد فاء الجزاء ، نحو : (مَنْ عَمِلَ مِنْکُمْ سُوءاً بِجَهالَةٍ ثُمَّ تابَ مِنْ بَعْدِهِ وَأَصْلَحَ فَأَنَّهُ غَفُورٌ رَحِیمٌ) [الأنعام / 54] فالفتح علی معنی فالغفران والرحمة أی حاصلان ، أو فالحاصل الغفران والرحمة ، والکسر علی معنی فهو غفور رحیم. 

الرابع : أن تقع فی موضع التعلیل ، نحو : (إِنَّا کُنَّا مِنْ قَبْلُ نَدْعُوهُ إِنَّهُ هُوَ الْبَرُّ الرَّحِیمُ) [الطور / 28] ، قرأ نافع (3) والکسائی بالفتح علی تقدیم لام العلة ، أی لأنّه ، والباقون بالکسر علی أنّه تعلیل مستأنف مثل (وَصَلِّ عَلَیْهِمْ إِنَّ صَلاتَکَ سَکَنٌ لَهُمْ) [التوبة / 103] ، ومثله : لبیک أنّ الحمد والنعمة لک. 

الخامس : أن تقع بعد فعل قسم ، ولا لام بعدها کقوله [من الرجز] : 

162 - أو تحلفی بربّک العلی 

انّی أبو ذیّالک الصّبیّ (4)
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1- فی المغنی وجامع الشواهد وابن عقیل «طالعا» وبعده «نجما یضیء کالشهاب لامعا» ، والرجز مجهول القائل.

2- البیت من الفرزدق ، یهجو بها زید بن أرقم. اللغة : القفا : خلف الرأس ، اللهازم : جمع اللهزمة : طرف الحلقوم وهما کنایتان عن الخسّة والدناءة والذلّة.

3- نافع بن عبد الرحمن (ت 169 ه) أحد أئمة القراءات العشر ، عاش فی المدینة أصله من أصبهان. المنجد فی الأعلام ، ص 569. 

4- البیت ینسب إلی رؤبة بن العجاج.




فالفتح بتقدیر علی ، والکسر علی الجواب ، والبصریّون یوجبونه ، ولو أضمر الفعل ، أو ذکرت اللام تعیّن الکسر إجماعا ، نحو : والله إنّ زیدا لقائم ، وحلفت إنّ زیدا قائم. 

السادس : أن تقع بعد واو مسبوغة بمفرد صالحة للعطف علیه ، نحو : (إِنَّ لَکَ أَلَّا تَجُوعَ فِیها وَلا تَعْری * وَأَنَّکَ لا تَظْمَؤُا فِیها وَلا تَضْحی) [طه / 118 و 119] ، قرأ نافع وأبو بکر بالکسر ، إمّا علی الاستیناف ، أو بالعطف علی جملة أنّ الأولی ، والباقون بالفتح بالعطف علی أن لا تجوع. 

السابع : أن تقع بعد حتی ، ویختصّ الفتح بالجارة والعاطفة ، نحو : عرفت أمورک حتی انّک فاضل ، والکسر بالابتدائیّة ، نحو : مرض زید حتی أنّه لا یرجونه. 

الثامن : أن تقع بعد أمّا ، نحو : أما انّک فاضل ، فالفتح علی أنّها أحقّا ، وهو قلیل ، والکسر علی أنّها حرف استفتاح بمترلة إلا الاستفتاحیة (1).


الکلام علی لا جرم ومعناها

التاسع : أن تقع بعد لا جرم ، والغالب الفتح ، نحو : (لا جَرَمَ أَنَّ اللهَ یَعْلَمُ) [النحل / 23] ، فالفتح عند سیبویه علی أنّ جرم فعل ماضی ، وأنّ وصلتها فاعل ، أی وجب أنّ الله یعلم ولا صلة ، وعند الفرّاء علی أنّ لا جرم بمنزلة لا رجل ، ومعناهما لا بدّ ومن بعدهما مقدّرة ، والکسر علی ما حکاه الفرّاء من أنّ بعضهم ینزّلها منزلة الیمین ، فیقول : لا جرم لآتینّک ، ولا جرم أنّک ذاهب ، ولا جرم لقد أحسنت. 


الکلام علی المعطوف علی اسم أنّ وأخواتها

والاسم المعطوف علی أسماء هذه الأحرف منصوب ، سواء کان قبل مضیّ الخبر أو بعده. کقوله [من السریع] : 

163 - إنّ الرّبیع الجود والخریفا

یدا أبی العّباس والصّیوفا (2)

فعطف الخریف بالنصب علی الربیع قبل مضیّ الخبر ، وهو یدا أبی العباس وعطف الصیوف ، جمع صیف ، علی الربیع بالنصب بعد مضیّ الخبر. 

وتختصّ إنّ المکسورة وأنّ المفتوحة لفظا المکسورة حکما ولکنّ دون الثلاث الآخر برفعه ، أی رفع المعطوف علی أسمائهنّ ، وذلک لأنهنّ لما یغیّرن معنی الجملة کنّ 
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1- بمترلة إلا الاستفهامیة «م».

2- هو لرؤبة بن العجاج بن رؤبة الّتیمی. اللغة : الجود : المطر الغریز ، وأراد بأبی العباس أبا العباس السفاح أوّل الخلفاء العباسیین.




کالعدم ، فیعطف علی أسمائهنّ بالرفع حملا علی محلّها ، ویکون من عطف الجمل لا المفردات ، لأنّ القائم مثلا فی إنّ زیدا قائم وعمرو لا یکون خبرا عن الاسمین. 

فان قلت : دعوی أنّ أنّ المفتوحة لا تغیّر معنی الجملة ممنوعة ، بل هی خلاف الاجماع ، قلت : قد أشرنا إلی الجواب عن ذلک بتقییدها بالمکسورة حکما. قال ابن الحاجب : أنّ المفتوحة إذا کانت مکسورة حکما جاز معاملتها فی العطف معاملة إنّ المکسورة لفظا ، قال وهذا موضع لم ینبّه علیه النّحویّون ، فإنّهم إذا قالوا یعطف علی اسم أنّ المکسورة دون غیرها أوهموا أنّه لا یجوز العطف مع المفتوحة. 

والمفتوحة تنقسم قسمین : قسم یجوز العطف علی اسمها بالرفع ، وقسم لا یجوز ، فالقسم الّذی یجوز هو أن تکون فی حکم المکسورة ، کقولک : علمت أنّ زیدا قائم ، لأنّه موضع الجملة المستقلّة فی المعنی لاشتمال المفعولین فی باب علمت علی المحکوم علیه والمحکوم به بدلیل وجوب الکسر ، إذا دخلت اللام ، نحو : علمت أنّ زیدا لقائم ، ولولا إنّها فی حکم الجملة المستقلّة لم یجز کسر أنّ ، ألا تری أنّک لا تقول : أعجبنی أنّ زیدا لقائم ، بکسر أنّ لأنّه لمّا لم یکن هنا فی معنی الجملة المستقلّة لکونه فاعلا ، والفاعل یجب أن یکون مفردا لم یجز کسر أنّ ، فثبت أنّ المفعولین فی باب علمت فی المعنی الجملة المستقلّة ، وإنّما انتصبا بعدها توفیرا لما تقتضییه علمت من معنی المفعولیّة. 

وإذا کان المفعولان فی حکم الجملة المستقلّة تکون هذه المفتوحة بعدها فی حکم المکسورة ، فیجوز العطف بالرفع فیها وإن کانت مفتوحة لفظا ، لأنّها مکسورة معنی باعتبار ما ذکرناه ، وإن کانت المفتوحة علی غیر هذه الصفة ، لم یجز العطف علی اسمها بالرفع ، مثل قولک : أعجبنی أنّ زیدا قائم وعمرا ، فلا یجوز إلا النصب ، ولا یستقیم الرفع بحال عطفا علی اسم أنّ لأنّها لیست مکسورة ، ولا فی حکم المکسورة ، لأنّها موضع مفرد من کل وجه ، انتهی. 

وعلی هذا التحقیق جری ابن مالک وغیره ، قال فی شرح الکافیة : وتلحق إنّ بأنّ إذا کان موضعها موضع جملة ، نحو : علمت أنّ زیدا منطلق وعمرو ، لکن قال الرضیّ : 

وفیما قال ابن الحاجب مع هذا التحقیق البالغ نظر ، وذلک لأنّا بعد تسلیم أنّ المفتوحة وما فی حیّزها بتقدیر اسمین لا یخرجها عن کونها بتقدیر المفرد ، إذ ذانک الاسمان بتقدیر المفرد ، وهذا مع أنّ الحقّ أنّ أنّ وما حیّزها لیست بتقدیر اسمین بل هی من أوّل الأمر بتقدیر اسم مفرد ، أعنی المصدر الّذی ذانک الاسمان مؤوّلان به.
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شروط العطف علی المحلّ

قال : وإنّما دعاه إلی هذا التکلّف أنّه رأی سیبویه مستشهدا علی العطف علی محل المکسورة بقوله (وَأَذانٌ مِنَ اللهِ وَرَسُولِهِ) [التوبة / 3] ، وکذا مستشهدا بقوله [من الوافر] : 

164 - وإلا فاعلموا أنّا وأنتم 

بغاة ما بقینا فی شقاق (1)

علی العطف علی محلّ اسم المکسورة بتقدیر حذف الخبر من الأوّل ، والتقدیر : أنّا بغاة ، وأنتم بغاة ، فلولا أنّ المفتوحة بعد فعل القلب فی حکم المکسورة لما صحّ منه الاستدلال المذکور. 

وبعض النحاة لمّا رأی سیبویه یستشهد للمکسورة بالمفتوحة ، قال : إنّ المفتوحة حکمها مطلقا حکم المکسورة فی جواز العطف علی محلّ اسمها بالرفع ، لأنّها حرفان مؤکّدان أصلهما واحد ، فیجوز العطف بالرفع ، نحو : بلغنی أنّ زیدا قائم وعمرو. والسیرافیّ ومن تابعه لم تلتفتوا إلی استدال سیبویه ، فقالوا : لا یجوز العطف علی محلّ المفتوحة مطلقا ، إذ لم یبق معها الابتداء ، بل هی مع ما فی حیّزها فی تأویل اسم مفرد مرفوع أو منصوب أو مجرور ، فاسمها کبعض حروف الکلمة ، انتهی. 

ولیس رفع المعطوف علی أسماء هذه الثلاثة الأحرف المذکورة مطلقا ، بل بشرط مضیّ الخبر ، کقوله تعالی : (وَأَذانٌ مِنَ اللهِ وَرَسُولِهِ إِلَی النَّاسِ یَوْمَ الْحَجِّ الْأَکْبَرِ أَنَّ اللهَ بَرِیءٌ مِنَ الْمُشْرِکِینَ وَرَسُولُهُ) [التوبه / 3] ، وقول الشاعر [من الطویل] : 

165 - فمن یک لم ینجب أبوه وأمّه 

فإنّ لنا الأمّ النّجیبة والأب (2)

وقول الآخر [من الطویل] : 

166 - وما قصّرت بی فی التّسامی خؤولة

ولکنّ عمّی الطّیّب الأصل والخال (3)

وإنّما لم یصحّ قبل مضیّ الخبر ، نحو : إنّ زیدا وعمرو قائمان ، لئلا یتوارد عاملان مستقلّان ، هما الابتداء وإنّ علی معمول واحد ، هو الخبر ، فیعملان رفعا واحدا فیه وذلک لا یجوز ، لأنّ عوامل النحو عندهم کالمؤثّر الحقیقیّ ، والأثر الواحد لا یصحّ عن مؤثّرین مستقلّین ، کما برهن علیه فی محلّه. 

وخالف الکسائیّ والفرّاء فلم یشترطا هذا الشرط تمسّکا بنحو قوله تعالی : (إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَالَّذِینَ هادُوا وَالصَّابِئُونَ) [المائدة / 69] ، وخرّج علی أنّه مبتدأ حذف خبره ، والکلام علی التقدیم والتأخیر ، أو دلّ بخبره علی خبر إنّ ، ولا یلزمهما حدیث ).
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1- هو من أبیات لبشیر بن أبی حازم الأسدی. اللغة : البغاة جمع الباغی : الظالم ، الشقاق : العداوة.

2- البیت بلا نسبة اللغة : أنجب : ولد له ولد نجیب.

3- لم یسمّ قائله. اللغة : الخوولة : جمع خال ، أو مصدر لا فعل له. لسان العرب 1 / 199 (خول).




التوارد ، لأنّ إنّ وأخواتها لا تعمل فی الخبر شیئا عند الکوفیّین کما مرّ ، لکن اشترط الفرّاء خفاء الإعراب ، نحو : إنّک أو إنّ الفتی وزید ذاهبان ، ولم یخصّص ذلک بالثلاثة ، بل عمّمه فی السّتة تمسّکا بقوله [من الرجز] : 

167 - یا لیتنی وأنت یا لمیس 

فی بلد لیس بها أنیس (1)

وخرّج علی أنّ الاصل : وأنت معی ، والجملة حالیة. 

تنبیهات : الأوّل : محلّ الخلاف فی رفع الاسم قبل مضیّ الخبر أنّما هو حیث یتعیّن کون الخبر للاسمین ، نحو : إنّک وزید ذاهبان ، وأمّا نحو : إنّ زیدا وعمرو فی الدار فجائز باتّفاق ، نبّه علیه ابن هشام فی شرح «بانت سعاد» (2) قال : وهذا موضع یکثر فیه الوهم. 

الثانی : جواز رفع تإلی العاطف فیما مرّ ونحوه متّفق علیه ، واختلف فی تخریجه ، فقیل : هو معطوف علی محلّ اسم إنّ ، کما ذکره المصنّف ، وهو قول نقله ابن هشام عن بعض البصریّین وأبو حیّان فی الإرتشاف عن الکوفیّین والجرمی (3) والزّجاج ، وجری علیه ابن حاجب وابن مالک وشرّاح کلامهما ، وقیل : هو مبتدأ محذوف الخبر ، وقیل : معطوف علی ضمیر الخبر ، وهذان الوجهان لا خلاف فی تخریجه علیهما. 

وأمّا الأوّل فادّعی ابن مالک أنّه لا خلاف فیه أیضا ، ونوزع فی ذلک ، قال أبو حیّان : اتّفقوا علی جواز الرفع بعد مضیّ الخبر ، واختلفوا علی ما ذا یرفع ، وذهب سیبویه والجرمیّ وأجازه أصحابنا أنّه علی المبتدأ ، والخبر محذوف لدلالة ما قبله علیه ویتعیّن ذلک فیه ، وذهب أبو الحسن والمبرّد والفارسیّ إلی أنّه معطوف علی الموضع ، فقیل : موضع اسم إنّ ، وقیل : موضعها مع اسمها. 

ونقل النحاس عن الفرّاء والطّوال أنّه إنّما یرتفع بالعطف علی الضمیر المستتر فی خبر الأوّل ، ومن قال بشیء من هذه الأقوال لم یمنع القول بالابتداء ، قال : فدعوی ابن مالک الإجماع علی جواز رفع المعطوف علی اسم أنّ ولکنّ باطلة لما ذکرنا من مذهب سیبویه وأصحابنا ، انتهی. 

والحقّ الّذی علیه المحقّقون المنع من رفع المعطوف علی محلّ الاسم مطلقا ، سواء کان مضی الخبر أم لم یمض ، خفی الإعراب ، أم لم یخف ، وذلک لأنّ للعطف علی المحلّ عندهم ثلاثة شروط : 
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1- هو للعجّاج أو لرؤبة.

2- قصیدة «بانت سعاد» أو «البردة» لکعب بن زهیر شاعر العصر الاسلامی (ت 24 ه) مدح بها النبی صلی الله علیه و آله فی مسجد المدینة.

3- صالح بن إسحاق أبو عمر الجرمّی البصری ، کان فقیها عالما بالنحو واللغة ، له من التصانیف : التنبیه ، مختصر فی النحو ، غریب سیبویه ، مات سنة 265 ه. بغیة الوعاة 2 / 8.




أحدها : إمکان ظهور ذلک المحلّ فی الفصیح ، ولذلک لما جاز فی نحو : لیس زید بقائم ، وما جاءنی من امرأة أن تسقط الباء فتنصب ، ومن فترفع ، جاز أن یعطف (1) علی الأوّل منصوبا وعلی الثانی مرفوعا ، بخلاف مررت بزید وعمرو ، ولمّا لم یجز مررت زیدا ، بإسقاط الباء ، لم یجز أن ینصب عمرو بالعطف علی محلّ زید المجرور خلافا لابن جنیّ ، وجاز فی قوله تعالی : (وَامْسَحُوا بِرُؤُسِکُمْ وَأَرْجُلَکُمْ) [المائدة / 6] نصب المعطوف علی محلّ المجرور لجواز مسحت الراس فی الفصیح. 

الثانی : أن یکون الموضع یحقّ الاصالة ، فلا یجوز هذا ضارب زیدا وأخیه ، لأنّ الوصف المستوفی لشروط العمل ، الأصل إعماله ، لا إضافته لالتحافه بالفعل خلافا للبغدادیّین.

الثالث : وجود المحرز أی الطالب للمحلّ ، فلذلک لم یجز عطف المرفوع علی المحلّ فی هذا الباب ، لأنّ موضع الاسم بعد أنّ لا محرز له ، لأنّ الطالب لرفعه هو الابتداء الّذی هو التجرّد قد زال بدخول أنّ ، فامتنع العطف علیه بالرفع بعد مضی الخبر وقبله ، نحو : إنّ زیدا قائم وعمرو ، وإنّ زیدا وعمرو قائمان. قال ابن هشام : وأجاز بعض البصریّین الأولی ، لأنّهم لم یشترطوا المحرز ، ومنعوا الثانیة لمانع آخر هو توارد العاملین ، وأجازهما الکوفیّون ، لأنّهم لم یشترطوا المحرز ، وأن لا تعمل فی الخبر عندهم شیئا ، انتهی. 

الثالث : [من تنبیهات] حکم التوابع ما عدا البدل حکم النسق عند الجرمیّ والزّجاج ، فیجوز الاتّباع فی مذهبهما فی الثلاثة بعد مضیّ الخبر لا قبله ، نحو : إنّ زیدا قائم العاقل أو بطة أو نفسه ، ومطلقا عند الکسائیّ والفرّاء ، لکن بشرط خفاء الإعراب عند الفرّاء وحکی سیبویه : إنّهم أجمعون ذاهبون ، وحملوا علیه قوله تعالی : (إِنَّ رَبِّی یَقْذِفُ بِالْحَقِّ عَلَّامُ الْغُیُوبِ) [سبأ / 48] ، قال الزّجاج : علّام الغیوب صفة لربی. 

قال ابن عصفور والمحقّقون من البصریّین : لا یجیزون فی غیر المنوّن من التوابع إلا النصب فقط ، إلا أن یسمع شیء فیحفظ ولا یقاس علیه ، وقدّر سیبویه (عَلَّامُ الْغُیُوبِ) مبتدأ أو بدلا من فاعل یقذف. وقال ابن مالک فی شرح الکافیّة ونسب سیبویه قائل : إنّهم أجمعون ذاهبون إلی الغلط مع أنّه من العرب الموثوق بعربیّتهم ، ولیس ذلک من سیبویه بمرضیّ ، بل الأولی أن یخرج علی أنّ قائل ذلک أراد أنّهم هم أجمعون ذاهبون ، علی أن یکون هم مبتدأ مؤکّدا بأجمعون مخبرا عنه بذاهبون ، ثمّ حذف المبتدأ وبقی توکیده کما یحذف الموصوف وتبقی صفته ، انتهی. ».
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1- سقط جاز أن یعطف فی «س».





ما ولا المشبّهتان بلیس 


صمدیۀ

الثالث : ما ولا المشبّهتان بلیس ، وتعملان عملها ، بشرط بقاء النّفی وتأخّر الخبر ، ویشترط فی ما ، عدم زیادة ان معها ، وفی لا ، تنکیر معمولیها. فإن لحقتها التاء اختصّت بالأحیان ، وکثر حذف اسمها ، نحو : (وَلاتَ حِینَ مَناصٍ.) 



شرح


اشارۀ

النوع الثالث من أنواع النواسخ ما ولا النافیتان المشبّهتان بلیس فی معنی النفی والجمود والدخول علی الجملة الاسمیّة ، ولذلک تعملان عملها عند الحجازیّین ، فترفعان المبتدأ وتنصبان الخبر ، وعلی لغتهم جاء التتریل قال تعالی : (ما هذا بَشَراً) [یوسف / 31]. وقال الشاعر [من الطویل] : 

168 - تعزّ فلا شیء علی الأرض باقیا

ولا وزر ممّا قضی الله واقیا (1)

فائدة : وجدت بخطّ الصلاح الصفدی (2) ما صورته : سالت الشیخ أثیر الدین أبا حیّان - أدام الله فوائده - کم ورد فی القران العظیم إعمال ما اعمال لیس؟ فقال ثلاثة مواطن : أحدها : (ما هذا بَشَراً) [یوسف / 31] ، والثانی : (ما هُنَّ أُمَّهاتِهِمْ) [المجادلة / 2] ، والثالث : (فَما مِنْکُمْ مِنْ أَحَدٍ عَنْهُ حاجِزِینَ) [الحاقة / 47]. قال : وزعم بعضهم أنّ حاجزین صفة لأحد ولیس بشیء ، إذ الصفة مستغن عنه ، والخبر محطّ الفائدة ، انتهی ، وفیه نظر ، وبنو تمیم یعملونها. 

قال ابن الحاجب فی شرح المفصّل والنّحویّون یزعمون (3) أنّ لغة بنی تمیم فی ذلک علی القیاس ، ویقولون إنّ الحرف إذا لم یکن له اختصاص بالاسم أو بالفعل لم یکن له عمل فی أحدهما ، وما یدخل (4) علی القسمین فالقیاس أن لا یعمل فی أحدهما. قلت لا خلاف فی إعمال لا الّتی لنفی الجنس ، وإذا صحّ إعمال لا باتّقاق ، فلا بعد فی إعمال ما ، فإن زعم زاعم أنّ لا الناصبة غیر لا الداخلة علی الفعل ، قیل له : فما لمانع أن یکون ما الرافعة غیر ما الداخلة علی الفعل ، انتهی ، وفیه بحث ظاهر. 

قال ابن هشام : وقریء علی لغة تمیم

ما هذا بشر و (ما هُنَّ أُمَّهاتِهِمْ) بالرفع ، وقرئ أیضا : ما هن بأمهاتهم بالجرّ بباء زائدة ، وتحتمل الحجازیّة والتمیمیّة خلافا لأبی علی والزمخشریّ زعما أنّ الباء تختصّ بلغة النصب ، انتهی. ».
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1- هذا البیت من الشواهد الّتی لم یذکروا لها قائلا معینا. اللغة : تعزّ امر من التعزّی وأصله من العزاء وهو التصبر والتسلی علی المصائب ، الوزر الملجأ.

2- الصفدی (صلاح الدین خلیل) (نحو 1296 - 1362) أدیب مورخّ عمل فی دیوان الانشاء فی حلب ودمشق ، له مولّفات کثیرة أشهرها : «الوافی بالوفیات» وهو معجم للاعلام و «أعیان العصر». المنجد فی الأعلام ص 346.

3- فی «ح» سقط یزعمون.

4- ما لا یدخل «س».





لطیفة یسأل الناس عنها أهل الأدب

لطیفة : ممّا یسأل الناس عنه أهل الأدب قول الشاعر [من الکامل] : 

169 - ومهفهف الأعطاف قلت له انتسب 

فأجاب ما قتل المحبّ حرام (1)

فیقولون ما الّذی أجاب به؟ والجواب أنّه تمیمیّ لإهماله ما ، فاستغنی بوقوع الاسمین بعد ما مرفوعین عن أن یصرّح بنسبه ویقول : أنا تمیمیّ. 


رفع المبتدإ ونصب الخبر بلا النافیة لغة أهل الحجاز دون غیره

تنبیهان : الأوّل : قال ابن هشام فی شرح اللمحة : رفع المبتدأ ونصب الخبر بلاء النافیة لغة أهل الحجاز علی ما نصّ علیه الزمخشریّ وابن الحاجب والمطرزیّ وغیرهم ، وکثیر یظنّ اتّفاق العرب علی إعمالها ، ویختصّ الخلاف بما ولیس کذلک ، وإذا اختلفوا فی القویّ الشبه ، فکیف یجمعون علی الضعیفة ، وإنّما ضعف شبه لا بلیس ، لأنّ لیس لنفی الحال ، ولا لنفی المستقبل (2) ، وقد حقّق هذا أنّهم لا یعملونها إلا فی الشعر ، انتهی. 

فأمّا لیس فقد عرفت حالها ممّا مرّ ، وأمّا ما فقال فی المغنی : إذا نفت المضارع تخلّص عند الجمهور للحال ، وردّ علیهم ابن مالک بنحو قوله تعالی : (قُلْ ما یَکُونُ لِی أَنْ أُبَدِّلَهُ) [یونس / 15] ، وأجیب بأنّ شرط کونه للحال انتفاء قرینة خلافه ، وأمّا لا فالمنقول عن سیبویه أنّ المضارع یتخلّص بها للاستقبال ونقله فی المغنی عن الأکثرین. 

قال الدمامینیّ فی شرح التسهیل ولم یزل الفضلاء یستشکلون قول سیبویه ، هذا مع قوله : إنّ المضارع المنفی بلا یقع حالا ، وقول غیره إنّ الجملة الحالیة لا تصدّر بدلیل استقبال. قال المرادیّ فی الجنی : ومذهب الأخفش والمبرّد وابن مالک عدم لزوم ذلک ، وأنّها قد تکون للحال ، انتهی. 


شروط إعمال ما ولا المشبّهتین بلیس

الثانی : قضیة إطلاق المصنّف أن لا تعمل فی الشعر وغیره ، وعلیه کثیر من النحویین وخصّص بعضهم عملها بالشعر ، بل ظاهر عبارة الرضیّ أنّه رأی جمیع النحاة ، ولیس کذلک ولکون عمل هذین الحرفین علی ».

ص: 241








1- لم یسمّ قائله. اللغة : الواو : بمعنی ربّ ، المهفهف اسم مفعول بمعنی ضامر البطن دقیق الخصر ، الأعطاف (ج) العطف ، وهو من الانسان من لدن رأسه إلی ورکه.

2- سقط لنفی المستقبل فی «ح».




خلاف الأصل. قال الجمهور لم یعملها الحجازیّون مطلقا ، بل بشرط اجتماع ثلاثة أمور فیهما معا سوی ما ینفرد به کلّ منهما کما سیأتی. 

أحدها : بقاء النفی ، أی نفی خبرهما ، لأنّ عملهما أنّما کان لأجل النفی الّذی شابهتا لیس به ، فکیف یعملان مع زوال المشابهة بانتقاض النفی ، ولذلک وجب الرفع فی نحو : (وَما أَمْرُنا إِلَّا واحِدَةٌ) [القمر / 50] ، (وَما مُحَمَّدٌ إِلَّا رَسُولٌ) [آل عمران / 144] ولا رجل إلا قاعد ، وما زید إلا فعله حسن. وأما قوله [من الطویل] : 

170 - وما الدّهر إلا منجنونا بأهله 

وما صاحب الحاجات إلا معذّبا (1)

فمن باب ما زید إلا سیرا ، والتقدیر إلا یدور دوران منجنون ، ویعذّب معذّبا أی تعذیبا. 

وقال ابن مالک : أنّه تکلّف علی أنّ سیبویه لا یری أنّ صیغة المفعول تکون بمعنی المصدر ، قال : والأولی أن یجعل منجنونا ومعذّبا خبرین منصوبین بما إلحاقا لها بلیس ، قال : وأقوی من هذا قول الآخر [من الوافر] : 

171 - وما حقّ الّذی یعثو نهارا

ویسرق لیله إلا نکالا (2)

ولأجل هذا الشرط وجب الرفع فی المعطوف ببل ولکن علی الخبر ، نحو : ما زید قائما بل أو لکن قاعد ، علی أنّه خبر مبتدأ محذوف ، ولم یجز نصبه بالعطف ، لأنّه موجب. 

تنبیهات : الأوّل : تعبیره ببقاء النفی وإن کان أولی من تعبیر بعضهم بعدم انتقاض النفی بإلا لشموله الانتقاض بلمّا الاستثنائیّة (3) أیضا کما رأیت ، إلا أنّه یرد علیه انتقاض النفی بالنسبة إلی معمول الخبر دون نفس الخبر ، نحو : ما زید قائما إلا فی الدار ، فإنّ النفی فی ذلک یصدق علیه أنّه قد انتقض ، مع أنّ النصب واجب باجماع ، فتدبّر. 

الثانی : إذا انتقض النفی بکلمة غیر نحو : ما زید غیر قائم ، فالفرّاء یجیز النصب ، والبصریّون یوجبون الرفع. 

الثالث : ما ذکر من وجوب الرفع مطلقا فی الخبر المنتقض نفیه هو قول الجمهور. والثانی جواز النصب مطلقا وهو قول یونس ، والثالث جواز النصب بشرط کون الخبر وصفا وهو قول الفرّاء (4) ، والرابع جواز النصب بشرط کون الخبر مشبّها به وهو قول بقیة الکوفیّین ، قاله فی التصریح. 

ص: 242





1- البیت لأحد بنی سعد ، اللغة : المنجنون : الدولاب الّذی یستقی علیه.

2- البیت لمغلس بن لقیط. اللغة : یعثو : یفسد أشدّ الإفساد ، النّکال : العقاب.

3- سقط الاستثنائیة فی «س».

4- فی «س» سقط من الثانی حتی هنا.




و [الشرط] الثانی : تأخّر الخبر عن اسمها ، فلو تقدّم بطل العمل کقولهم : ما مسیء من أعتب ، ولا قاعد رجل ، ویروی مسیئا علی الإعمال ، وهو شاذّ وأمّا قول الفرزدق [من البسیط] : 

172 - فأصبحوا قد أعاد الله نعمتهم 

إذ هم قریش وإذ ما مثلهم بشر

ففی انتصابه أربعة أقوال : قیل : إنّ الفرزدق تمیمیّ ، وسمع أنّ أهل الحجاز ینصبون الخبر ، ولم یعلم أنّ ذلک یختصّ بالتأخیر دون التقدیم ، فغلط علی لغة غیره لا علی لغته فلذلک لم یسقط الاحتجاج بلغته ، وقیل : إنّ إعمال ما فی الخبر لغة للعرب إذا تقدّم ، وهذه دعوی. وقیل : إنّ مثلهم ینتصب علی الحال ، وإنّ الخبر العامل فی الحال محذوف ، کأنّه قال : وإذ ما فی الدنیا مماثلا لهم بشر ، وهذا ضعیف ، لأنّ المعانی لا تعمل فی الأحوال وتحذف ، وقیل : إنّ مثلهم ینصب علی الظرف ، کما تقول : ما أحد مثل زید ، وأنت ترید ما أحد فوقه فی المترلة ولا مکانه فی الشرف ، قاله ابن بابشاذ فی شرح الجمل ، وقیل : مثلهم مبتدأ ، ولکن بنی لإبهامه مع أضافته للمبنیّ. 

الثالث : تأخّر معمول الخبر عن الاسم ، فلو قدّم بطل العمل ، کقوله [من الطویل] : 

173 - وقالوا تعرّفها المنازل من منی 

وما کلّ من وافی منی أنا عارف (1)

فیمن نصب کلّا لضعفهما فی العمل ، فلا یتصرّف فی خبرهما ولا معموله ، إلا إذا کان المعمول ظرفا أو مجرورا ، فیجوز التقدیم ، ولا یبطل العمل ، نحو : ما عندک زید مقیما ، وما بی أنت مستغنیا ، لتوسّعهم فیهما ما لا یتوسّع فی غیرهما کما مرّ (2) ، وقضیة کلامه کغیره إن تقدّم الخبر یمنع العمل ، وان کان ظرفا أو مجرورا. 

وصرّح به ابن مالک ، وقیل : لا یمنع حینئذ. قال بعضهم : وهو المختار قیاسا علی معمول الخبر وعلی خبر أنّ وأخواتها. وقال غیره : ما صحّحه ابن مالک من منع تقدیم الخبر الظرفی لا یکاد یعقل ، فإنّ تقدیم المعمول فرع تقدّم العامل بل لو عکس فصحّح الجواز فی الخبر ، والمنع فی معموله لکان أشبه بالصواب ، فإنّ المعمول قد یمنع تقدّمه ، حیث یجوز تقدّم العامل ، ألا تری أنّ معمول خبر کان لا یتقدّم علی اسمها مع جواز تقدّم الخبر. 

«ویشترط فی ما» خاصّة «عدم زیادة إن» الزائدة «معها» ، فلو زیدت بطل العمل ، کقوله [من البسیط] : ».
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1- هو من قصیدة لمزاحم بن الحارث بن عمرة العقیلی. اللغة : تصرّف : فعل أمر ، والمنازل : منصوب علی نزع الخافض والأصل : تعرفها فی المنازل ، والمنی : موضع النحر بمکة ، وافی : فعل ماضی بمعنی أتی وبلغ.

2- سقط مرّ فی «ح».




174 - بنی غدانة ما إن أنتم ذهب 

ولا صریف ولکن أنتم الخزف (1)

لعدم زیادتها مع لیس المحمولة علیها ، فإذا زیدت مع ما تباینا فی الاستعمال ، والقول بأنّ إن هذه زائدة ، وأنّها تبطل العمل هو قول البصریّین. وذهب الکوفیّون إلی جواز النصب معها ، وأنّها نافیة مؤکدة ، وعلیه خرّج روایة ابن السکیت (2) فی البیت ذهبا وصریفا بالنصب ، قال بعضهم : وعندی أنّ الخلاف فی إعمالها ینبغی أن یکون مرتّبا علی هذا الخلاف. 


لا یجوز الجمع بین حرفین متّفقی المعنی إلا مفصولا بینهما 

قال الرضیّ : وردّ علی الکوفیّین بأنّه لا یجوز الجمع بین حرفین متّفقی المعنی ، إلا مفصولا بینهما ، کما فی إنّ زیدا لقائم ، وأمّا الجمع بین اللام وقد فی نحو : لقد سمع ، مع أنّ فی کلیهما معنی التحقیق ، وفی ألا إنّ مع أنّ فی ألا معنی التحقیق ، فلأنّ «قد» یشوبها معنیان آخران ، وهما التقریب والتوقّع ، فلم تکن لبحت التحقیق ، وکذا فی ألا معنی التنبیه أیضا. 

وإنّما اختصّت ما بهذا الشرط ، لأنّه لا یتأتّی مع لا فلا تزاد معها ، قیل : وفی کتاب الأزهیة للهروی (3) إنّها تزاد معها أیضا ، وأنشد علیه [من البسیط] : 

175 - یا طائر البین لا إن زلت ذا زجل 

قال أراد لازلت وهو غریب (4)

ویشترط «فی لا» خاصة «تنکیر معمولیها» أی اسمها وخبرها ، فلا تعمل فی معرفة ، لا یقال : لا زید قائما ، قالوا : وذلک لضعف مشابهتها للیس فی خصوص النفی ، لأنّ لیس لنفی الحال ، وهذه لمطلق النفی ، ومن ثمّ شذّ عملها ، حتی ذهب الأخفش والمبرّد إلی منعه ، وخالف ابن جنیّ وابن الشجری (5) فی هذا الشرط فأجازا إعمالها فی المعارف ، وأنشدا للنابغة الجعدیّ (6) [من الطویل] : 
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1- لم یسمّ قائله اللغة : بنی غدانة حیّ من یربوع. الصریف : الفضّة الخالصة. الخزف : ما عمل من الطین وشوی بالنار فصارا فخّارا.

2- یعقوب بن إسحاق أبو یوسف بن السکیت ، کان عالما بنحو الکوفیّین وعلم القران واللغة والشعر ، له تصانیف کثیرة فی النحو ومعانی الشعر وتفسیر دواوین العرب ، وهو کان منادم المتوکّل وحینما سأله المتوکل یا یعقوب ، من أحبّ إلیک؟ ابنای هذان (المعتز والمؤید) أم الحسن والحسین؟ قال والله إن قنبرا خادم علی خیر منک ومن ابنیک. فقتل سنة 244 ه. بغیة الوعاة 2 / 349.

3- الشیخ أبو الحسن علی بن محمد الهروی ، من تصانیفه : الأزهیة فی النحو ، کشف الظنون 1 / 73.

4- وهو بلا نسبة. اللغة : البین : الفرقة ، الزجل : الصوت.

5- هبة الله بن علی من أولاد علی علیه السّلام المعروف بابن الشجری ، کان أوحد زمانه وفرد أوانه فی علم العربیة وأشعار العرب ، صنّف : الأمالی ، کتاب الحماسة ، مات سنة 542 ه. بغیة الوعاة 2 / 324.

6- النابغة الجعدیّ : أبو لیلی عبد الله بن قیس بن جعدة بن کعب بن ربیعة. مات بأصبهان سنة 80 ه. أشهر شعره رائیته الّتی قالها فی مدح الرسول صلی الله علیه و آله. الجامع فی تاریخ الأدب العربی 1 / 416.




176 - وحلّت سواد القلب لا أنا باغیا

سواها ولا فی حبّها متراخیا (1)

وتأوّله له المانعون. 

قال ابن مالک : ویتمکّن عندی أن یجعل أنا مرفوع فعل مضمر ناصب باغیا علی الحال ، تقدیره لا أشری باغیا ، فلمّا أضمر الفعل برز الضمیر ، وانفصل ، ویجوز أن یجعل أنا مبتدأ والفعل المقدّر بعده خبرا ناصبا باغیا (2) علی الحال ، ویکون هذا من باب الاستغناء بالمعمول عن العامل لدلالته علیه ، انتهی. 

مع أنّه أجاز فی شرح التسهیل القیاس علیه ، واعترف فی التسهیل بالندور ، فکلامه مختلف ، ومثله قول الآخر [من البسیط] : 

177 - أنکرتها بعد أعوام مضین لها

لا الدّار دارا ولا الجیران جیرانا (3)

وعلیه بنی أبو الطیب قوله [من الطویل] : 

178 - إذا الجود لم یرزق خلاصا من الأذی 

فلا الحمد مکسوبا ولا المال باقیا (4)

وقیل : هو لحن منه. 

تنبیه : یشترط فی «لا» أیضا أن تکون لنفی الوحدة فقط ، نحو : لا رجل فی الدار قائما بل رجلان أو رجال ، أو لنفی الوحدة احتمالا مرجوحا ، ولنفی الجنس احتمالا ظاهرا ، نحو : لا رجل قائما ، ویقال فی توکیده علی الأوّل کما مرّ ، وعلی الثانی : بل امرأة. قال ابن هشام : وغلط کثیر من النّحویّین ، فزعموا أنّ لا العاملة عمل لیس لا تکون إلا نافیة للوحدة ، ویرد علیهم نحو قوله [من الطویل] : 

179 - تعزّ فلا شیء علی الأرض باقیا

... (5)

انتهی. فإن کانت لنفی الجنس نصّا کان عمله عمل أنّ کما سیأتی قریبا ، إن شاء الله تعالی. 


الکلام علی لات

«فإن لحقتها» أی لحقت لا «التاء» لتأنیث الکلمة أو للمبالغة فی النفی کما فی علامة أو لهما معا فصارت لات ، وحرّکت التاء لالتقاء الساکنین بالفتح 
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1- اللغة : سواد القلب. حبته ، الباغی : الطالب ، المتراخی : المتوانی.

2- من لا أری باغیا حتی هنا سقط فی «س».

3- البیت مجهول القائل. اللغة : أعوام جمع عام ، الجیران : جمع الجار وهو المجاور فی المسکن.

4- هو من قصیدة لأبی الطیب المتنبّی واسمه احمد بن الحسین من شعراء العصر العباسی الثالث ، مات سنة 354 ه. ق.

5- تقدم هذا البیت برقم 168.




علی المشهور ، لأنّها أخفّ الحرکات ، وبالکسر علی أصل التقاء الساکنین ، وبالضمّ جبرا لما لحقها من الوهن بحذف أحد معمولیها لزوما کما سیأتی ، فلات کلمتان : لا النافیة وتاء التأنیث ، هذا هو المشهور الّذی علیه الجمهور ، وقال أبو عبیدة وابن الطراوة : هی کلمة وبعض کلمة ، وذلک أنّها لا النافیة والتاء الزائدة فی أوّل الحین کما جاء [من الکامل] : 

180 - العاطفون تحین ما من عاطف 

والمطعمون تحین ما من مطعم (1)

قال الرضیّ : وهو ضعیف لعدم شهرة تحین فی اللغات واشتهار لات حین ، وأیضا فإنّهم یقولون : لات أوان ولات هنا ولاتا وان ولاتهنا وقیل : کلمة واحدة وهی فعل ماض ، وعلی هذا فهل هی ماضی یلیت بمعنی ینقص ، واستملت للنفی ، أو هی لیس بکسر الیاء ، قلبت الیاء الفاء ، وأبدلت السین تاء کما فی ستّ ، قولان ، حکاها فی المغنی ، ثمّ اختلف فی حقیقتها ، فمنهم من ذهب إلی أنّها لا تعمل شیئا ، وإن ولیها مرفوع ، فمبتدأ ، حذف خبره ، أو منصوب ، فمعمول لفعل محذوف. وهذا أحد قولی الأخقش ، وعنه أیضا أنّها تعمل عمل أنّ فتنصب الاسم ، وترفع الخبر. 

ومذهب الجمهور أنّها تعمل عمل أصلها ، إلا أنّها أقوی منها ، ومنها أیضا فی استحقاق العمل لاختصاصها بالاسم ، واختلف فی معمولها أیضا ، فذهب الفرّاء إلی أنّها لا تعمل إلا فی الحین خاصّة قیل : وهو ظاهر قول سیبویه ، وعلیه الجمهور ، وذهب الفارسیّ وجماعة إلی أنّها تعمل فی الحین ، وما رادفه کالساعة والأوان والوقت ، وهو مختار ابن مالک والمصنّف ، کما أشعر به قوله : اختصّت بالأحیان ، قال تعالی : (وَلاتَ حِینَ مَناصٍ) [ص / 3] بالفتح ، أی لات الحین حین مناص ، وقال الشاعر [من الکامل] : 

181 - ندم البغاة ولات ساعة مندم 

... (2)

وقال الآخر [من الوافر] : 

182 - وذلک لات حین أوان حلم 

ولکن قبلها اجتنبوا أذائی (3)

وخصّه بعضهم بما ورد به السماع لا غیر وهو کالتوسط بین المذهبین ، وزعم جماعة منهم ابن عصفور أنّها عملت فی هنا من قول الشاعر [من الکامل] : 

ص: 246





1- هذا البیت لأبی وجزة.

2- تمامه «والبغی مرتع مبتغیه وخیم» ، قیل : إن هذا الشاهد لرجل من طیی وقال العینی : قائله محمد بن عیسی بن طلحة ، اللغة : البغاة جمع الباغی : الّذی یتجاوز قدره. مندم مصدر میمی بمعنی الندم ، وخیم من وخم المکان أی : کان غیر موافق لأن یسکن.

3- هو للطرماح بن حکیم.




183 - حنّت نوار ولات هنّا حنّت 

وبدا الّذی کانت نوار أجنّت (1)

فقالوا : إنّ هنّا اسم لات ، وحنّت خبرها علی حذف مضاف ، والتقدیر ولیس ذلک الوقت وقت حنین. قال ابن مالک : وهو ضعیف ، لأنّ فیه إخراج هنا عن الظرفیّة ، وهو من الظروف الّتی لا تتصرّف ، وفیه أیضا إعمال لات فی معرفة ظاهرة ، وإنّما تعمل فی نکرة ، انتهی.

والأصحّ أنّها لم تعمل شیئا ، بل هی مهملة ، لا اسم لها ، ولا خبر ، وهنا فی موضع نصب علی الظرفیه ، لأنّه إشارة إلی مکان ، وحنّت مع أنّ مقدّرة قبلها فی موضع رفع بالابتداء ، والخبر هنا والتقدیر حنّت نوار ، ولا هنا لک حنین کذا قال الفارسیّ ، وشذّ مجیء غیر الظرف بعدها مرفوعا کقوله [من الکامل] : 

184 - لهفی علیک للهفة من خائف 

یبغی جوارک حیث لات مجیر (2)

وارتفاع مجیر علی الابتداء أو علی الفاعلیة ، والتقدیر حین لات له مجیرأ ، ویحصل له مجیر ، ولات مهملة ، وزعم الفرّاء أنّ لات تستعمل حرفا جارّا لأسماء الزمان خاصّة ، کما أنّ مذ ومنذ کذلک وأنشد [من الخفیف] : 

185 - طلبوا صلحنا ولات أوان 

فأجبنا أن لیس حین بقاء (3)

وأجیب بأنّ الأصل لیس الأوان أوان صلح ، فحذف اسمها ، وما أضیف إلیه خبرها مقدّر الثبوت ، فیبنی کما فعل بقبل وبعد ، إلا أنّ الأوان لشبهه بترال وزنا بنی علی الکسر ، ونوّن اضطرارا. 

ووجب حذف أحد جزئیها من الاسم والخبر ، وکثر حذف اسمها وبقاء الخبر لکونه محطّ الفائدة ، نحو قوله تعالی : (وَلاتَ حِینَ مَناصٍ) [ص / 3] ، فی القراءة المشهورة بنصب حین علی أنّه خبرها ، واسمها محذوف ، أی لیس الحین حین مناص ، وقریء فی الشواذ (4) برفع الحین ، علی أنّه اسمها ، وخبرها محذوف ، أی لیس حین فرار حینا لهم. قال بعضهم : وکان القیاس أن یکون هذا هو الغالب ، بل کان ینبغی أن حذف المرفوع لا یجوز ألبتّة ، لأنّ مرفوعها محمول علی مرفوع لیس ومرفوع لیس لا یحذف ، وهذا فرع تصرّفوا فیه ما لم یتصرّفوا فی أصله. ».
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1- هو لشبیببن جعیل الثّعلبی. کان بنو قتیه بن معین أسروه فی حرب فأنشد ذلک یخاطب أمّه نوار بنت عمرو بن کلثوم. اللغة : حنت : من الحنین ، وهو الشوق ، أجنّت : سترت.

2- البیت لشمردل بن شریک اللیثی فی الرثاء. اللغة : یبغی : یطلب ، المجیر : اسم فاعل من أجار بمعنی أنقذ وحمی.

3- هو لأبیه زبید الطائی «حرملة بن المنذر». اللغة : الأوان : الوقت ، الحین.

4- «وقری فی الشواذ» سقط فی «س».





إن النافیة والکلام علی إعمالها

تتمّة : لم یتعرّض المصنّف لذکر إن النافیة ، لأنّ إعمالها نادر ، کما ذهب إلیه ابن مالک ، بل ذهب الفرّاء واکثر البصریّین إلی المنع وأجازه الکسائیّ وأکثر الکوفیّین وأبو بکر (1) وأبو علی وأبو الفتح واختلف النقل عن سیبویه والمبرّد. فنقل السهیلیّ الإجازة عن سیبویه والمنع عن المبرّد وعکس ذلک النحاس ونقل ابن مالک عنهما الاجازة. 

وإعمالها لغة أهل العالیة وهی ما فوق نجد إلی أرض تهامة وإلی ما وراء مکة ، ویعتبر فیها من الشروط ما اعتبر فی ما إلا عدم زیادة إن ، فإنّها لا تزاد معها کلا نحو قول بعضهم : إن أحد خیرا من أحد إلا بالعافیة ، وإن ذلک نافعک ولا ضارّک. وأنشد الکسائیّ [من المنسرح] : 

186 - إن هو مستولیا علی أحد

إلا علی أضعف المجانین (2)

وخرّج ابن جنیّ وغیره علی ذلک قراءة وسعید بن جبیر (3) إن الذین تدعون من دون الله عبادا أمثالکم [الأعراف / 194] بتخفیف إن وکسرها لالتقاء الساکنین ونصب عبادا علی الخبریّة وأمثالکم علی أنّه نعت لعباد والمعنی لیس الأصنام الّذین تدعون من دون الله عبادا أمثالکم فی الاتصاف بالعقل ، فلو کانوا أمثالکم فعبدتموهم لکنتم بذلک مخطئین ضالین ، فکیف حالکم فی عبادة من هو دونکم بعدم الحیوة والإدراک. 
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1- هناک کثیر من النحاة الکبار باسم أبی بکر مثل ابن الخیاط ، ابن السراج ، ابن درید.

2- لم یسم قائله اللغة : مستولیا : اسم الفاعل من استولی ، ومعناه کانت له الولایة علی الشیء.

3- سعید بن جبیر الاسدی ، تابعیّ ، کان أعلمهم علی الاطلاق ، قتله الحجّاج سنة 95 ه. ق الأعلام للزرکلی ، 3 / 145.





لا النافیة للجنس


صمدیۀ

الرابع : لا النّافیة للجنس ، وتعمل عمل إنّ ، بشرط عدم دخول جارّ علیها ، واسمها إن کان مضافا أو شبیها به نصب ، وإلا بنی علی ما ینصب به ، نحو : لا رجل ، ولا رجلین فی الدّار ، ویشترط تنکیره ومباشرته لها ، فان عرّف او فصّل أهملت وکرّرت ، نحو : لا زید فی الدّار ولا عمرو ، ولا فی الدّار رجل ولا امرأة. 

تبصرة : ولک فی نحو : ولا حول ولا قوّة إلا بالله ، خمسة أوجه : الأوّل : فتحهما علی الأصل ، الثانی : رفعهما علی الابتداء ، أو علی الإعمال ، کلیس ، الثالث : فتح الأوّل ورفع الثانی بالعطف علی المحلّ ، أو بإعمال الثانیة ، کلیس ، الرّابع : عکس الثالث علی إعمال الأولی کلیس ، أو إلغائها ، الخامس : فتح الأوّل ونصب الثانی بالعطف علی لفظه ، لمشابهة الفتح النّصب. 



شرح


اشارۀ

النوع الرابع من أنواع النواسخ لا النافیة للجنس ، أی جنس اسمها ، إن مفردا فمفرد ، أو مثنی فمثنی ، أو جمعا فجمعا ، ومعنی نفی الجنس فی المثنّی والجمع نفی کلّ مثنی وکلّ جمع ، وخرج بالنافیة لا الناهیة ، فإنّها تختصّ بالمضارع ، والزائدة فلا تعمل شیئا ، وبقوله للجنس النافیة للوحدة ، والمراد نصّا بقرینة المقام ، وذلک بحیث لا یشذّ عنه فرد من أفراده ، فخرجت النافیة له احتمالا ، فإنّهما یعملان عمل لیس کما مرّ. 

تنبیه : قال صاحب الفوائد الضیائیة وغیره : هذه العبارة محمولة علی تقدیر مضاف ، أی نافیة لصفة الجنس ، إذ لا رجل قائم مثلا لنفی القیام عن الرجل لا لنفی الرجل نفسه ، وتعقّبه عصام الدین فی حاشیته فقال فیه : إنّ لا رجل بتقدیر لا رجل موجود ، لنفی نفس الرّجل لا لنفی صفته ، والوجود وإن کان صفة لکن إذا نفی عن الشیء یقال : نفی الشیء ، ولا یقال نفی صفة الشیء ، إذ نفی الشیء لیس إلا نفی وجوده ، فنفی الصفة صار بمعنی نفی غیر الوجود ، فلا کما تکون لنفی صفة الجنس تکون لنفی الجنس ، فلو حمل قولهم لا لنفی الجنس علی نفی صفة الجنس لم تتمّ التسمیة فیما هو لنفی الوجود ، ولو حمل علی نفی الجنس لم تتمّ فیما هو لنفی صفة الجنس (1) فلا بدّ فی التسمیة من ملاحظة بعض الأفراد ، وحینئذ یصحّ حمل العبارة علی ظاهرها ، فلا حاجة إلی صرفها عنه ، انتهی. 

وقال فی شرح الکافیة : سمّیت بذلک لأنّها للنفی عن الجنس ، فالاضافة لأدنی ملابسة ، والنفی عن الجنس یعمّ نفی الوجود ونفی الصفة ، انتهی. ».
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1- سقطت «لم تتمّ فیما هو لنفی صفة الجنس» فی «س».




والأولی ما جری علیه فی شرح الفرید (1) من حمل العبارة علی ظاهرها لا علی تقدیر المضاف ولا علی جعل الإضافة لأدنی ملابسة موجّها لترجیح اعتبار قسم نفی الوجود بکون کلمة الشهادة من أفراده. 


تسمّی لا المذکورة لا التبرئة 

فائدة : وتسمّی لا هذه لا التبرئة ، لأنّها تنفی الجنس ، فکأنّها تدلّ علی البراءة منه ، قاله الأندلسیّ ، وقضیة ذلک إطلاقها علی النافیة مطلقا لاشتمالها علی التبرّی ، بل علی کلّ أدوات النفی ، ولکنّهم خصّوها بهذه ، لأنّه فیها أمکن من غیرها لما فیها من تأکید النفی. 

قال الدمامینیّ : وجعلت نفس التبرئة مبالغة کما فی زید عدل ، وعلیه فالتبرئة صفة للا بالتأویل المذکور ، ولا یقال : إنّه علی حذف مضاف ، أی ذات التبرئة لفوات المبالغة ، ویحتمل أن تکون مضافة للتبرئة علی حدّ قوله [من الطویل] : 

187 - علا زیدنا یوم النّقا رأس زیدکم 

... (2)

انتهی ، وفیه نظر. 

و «تعمل» لا المذکورة «عمل إنّ» ، فتنصب الاسم ، وترفع الخبر لمناسبتها لها فی إفادة المبالغة ، فإنّها للمبالغة فی النفی ، کما أنّ إنّ للمبالغة فی الإثبات ، فیکون من باب حمل النظیر علی النظیر ، أو النقیض علی النقیض ، کذا قال غیر واحد ، وانتقد بأنّ اختصاص إنّ بالاثبات غیر صحیح لصحّة مثل قولنا : إنّ زیدا لیس بقائم قطعا ، انتهی.

وفیه بحث لأنّ إنّ لتوکید النسبة بین اسمها وخبرها ، وهی لا تکون إلا ثبوتا ، وإن کان نفس خبرها نفیا ، «بشرط عدم دخول جارّ علیها» ، فإن دخل علیها ، کان العمل له ، ووجب الجرّ لقوّة الجارّ ، ولأنّ لا لا تحول بین العامل وعمله ، نحو : جئت بلا زاد ، وغضب من لا شیء. 

قال ابن هشام وعن الکوفیّین : إنّ لا هنا اسم بمعنی غیر ، وإنّ الخافض دخل علیها نفسها ، وإنّ ما بعدها خفض بالإضافة ، وغیرهم یراها حرفا ، ویسمّیها زائدة ، کما یسمّون کان فی نحو : زید کان فاضل زائدة وإن کانت مفیدة لمعنی ، وهو المضیّ والانقطاع ، فعلم أنّهم قد یریدون بالزائد المعترض بین شیئین متطالبین ، وإن لم یصحّ 
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1- الفرید فی النحو لعصام الدین ابراهیم بن محمد الاسفرائنی المتوفی سنه 945 ه. ق وشرحه له ایضا. کشف الظنون 2 / 1259.

2- تمامه «بأبیض ماض الشفرتین یمان» ، والبیت لرجل من طّی. اللغة : علا : فعل ماض بمعنی رفع ، وزید فی الموضعین علم ، یوم النقا : یوم الحرب عند النقاء. والنقاء : کثیب الرمل ، أبیض : السیف ، الماضی : القاطع ، الشفریّین : تثنیة شفرة وشفرة السیف : حدّه ، والیمان : نسبة إلی إلیمن.




أصلا لمعنی بإسقاطه کما فی مسألة غضب من لا شیء ، وکذا إذا کان یفوت بإسقاطه معنی کما فی مسألة کان ، انتهی. 

وشذّ جئت بلا شیء بالفتح علی الإعمال والترکیب ، ووجهه أنّ الجارّ دخل بعد الترکیب ، نحو : لا خمسة عشر ، ولیس حرف الجرّ معلّقا ، بل لا وما رکّب معها فی موضع جرّ ، لأنّهما جریا مجری الاسم الواحد ، قاله ابن جنیّ ، وقال فی الخاطریات : إنّ لا نصبت شیء ، ولا خبر لها ، لأنّها صارت فضلة ، نقله عن أبی علی وأقرّه. 

فان کان «اسمها» أی اسم لا «مضافا» إلی نکرة «أو شبیها به» ، أی بالمضاف ، وهو ما اتّصل به شیء من تمام معناه ، سواء کان ذلک الشیء مرفوعا ، نحو : لا حسنا فعله مذموم ، أو منصوبا ، نحو : لا طالعا جبلا حاضر ، أو مجرورا ، نحو : لا خیرا من زید موجود ، وسمّی مشبّها به لعمله فیما بعده کالمضاف ، ویسمّی المطول والمطول من مطلت الحدید إذا مددتها ، «نصب» أی ظهر نصبه ، وکان معربا باتّفاق کما مرّ ، و «إلا» یکن مضافا أو مشبها به بأن کان مفردا أو مثنی أو مجموعا (1) «بنی» ، واختلف فی علّة بنائه فقیل : لتضمّنه معنی من الاستغراقیة بدلیل ظهوره فی قوله [من الطویل] : 

188 - ...

وقال ألا لا من سبیل إلی هند (2)

قال الرضیّ : وهو الحقّ ، لأنّ قولک : لا رجل ، نصّ فی نفی الجنس بمترلة لا من رجل ، بخلاف لا رجل فی الدار بالرفع ، کما أنّ ما جاءنی من رجل نصّ فی الاستغراق بخلاف ما جاءنی رجل ، إذ یجوز أن یقال : لا رجل فی الدار بل رجلان ، وما جاءنی رجل بل رجلان ، ولا یجوز لا رجل فی الدار ، بالفتح ، بل رجلان ، ولا ما جاءنی من رجل بل رجلان ، فلمّا أرادوا التنصیص علی الاستغراق ، ضمّنوا الاسم النکرة معنی من فبنوها ، انتهی.

وفیه بحث ، أورده ابن الضائع (3) بأنّ المتضمّن لمعنی من أنّما هو لا نفسها ، لا الاسم النکرة بعدها ، وقیل : لترکیبه مع لا ترکیب خمسة عشر ، وهو رأی سیبویه والجمهور ، ویؤیّده أنّهم إذا فصلوا أعربوا ، فقالوا : لا فیها رجل ولا امراة ، وقد جاء ترکیب الحرف المؤخر کقوله [من الرجز] : 

189 - أثور ما أصیدکم أم ثورین 

... (4)
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1- سقط مجموعا فی «ح». 

2- تمامه «فقام یذود الناس عنها بسیفه». لم یسمّ قائله. اللغة : یذود : یدفع. 

3- علی بن محمد بن علی بن یوسف أبو الحسن المعروف بابن الضائع ، بلغ الغایة فی فن النحو وله : شرح الجمل ، شرح کتاب سیبویه ، مات سنة 680 ه. بغیة الوعاة 2 / 204. 

4- تمامه «أم تیکم الجمّاء ذات القرنین» ، وهو مجهول القائل. اللغة : الثور : الذکر من البقر ، الغفیر ، الکثیر.




ودلیل الترکیب والبناء ترک تنوینه ، وهو مفعول مقدّم لأصید ، وأمّا کم فعلی التوسّع بإسقاط اللام ، والمعنی أصید لکم ثورا أم ثورین ، قاله فی التصریح ، قیل : وفی الدلیل بحث لجواز أن یکون ممّا حذف فیه التنوین للضرورة ، فتامّل. 

وبناؤه «علی ما» کان «ینصب به» لو کان معربا ، فإن کان ینصب بالفتحة بنی علیها ، وذلک إذا کان مفردا لفظا ومعنی (1) أو لفظا فقط ، أو جمع تکسیر لمذکّر أو مونث ، نحو : «لا رجل» ولا قوم ولا رجال ولا هنود «فی الدار» ، ومنه لا مانع لما أعطیت ولا معطی لما منعت. 

فإن کان ینصب بالیاء بنی علیها ، وذلک إذا کان مثنّی أو مجموعا علی حدّه ، نحو : «لارجلین فی الدار» ولا مسلمین قائمون عندک ، وعن المبرّد أنّ هذا معرب لبعده بالتثنیة والجمع عن مشابهة الحرف ، ولو صحّ للزم ذلک فی نحو : یا زیدان ویا زیدون ، ولا قائل به. وإن کان ینصب بالکسرة بنی علیها من غیر تنوین ، وذلک إذا کان ممّا یجمع بألف وتاء ، نحو : لا مسلمات ، هذا قضیّة کلامه ، وهو قول الأکثرین ، وفیه ثلاثة أقوال أخر : 

أحدها : کهذا ، إلا أنّه ینوّن ، لأنّ تنوینه للمقابلة لا للتمکین ، فلا ینافی البناء ، جزم به ابن مالک فی «سبک المنظوم (2)» ، ونقله ابن الدهان عن قوم ، وتابعه ابن خروف. 

الثانی : أنّه یفتح لأنّ الحرکة لیست له ، بل لمجموع المرکّب ، وهو لا والاسم قاله المازنیّ والفارسیّ ، وهو حسن فی القیاس ، ورجّحه الرضیّ وابن هشام. 

الثالث : أنّه یجوز الفتح والکسر بغیر تنوین وهو الحقّ لثبوته عن العرب ، وقد روی بهما قوله [من البسیط] : 

190 - إنّ الشّباب الّذی مجد عواقبه 

فیه نلذّ ولا لذّات للشیب (3)

فلا وجه بعد هذا للاختلاف ، ولذلک قیل : لو وافقوا علی السّماع لما اختلفوا (4) قال الرضیّ : وإنّما بنی هذا النوع علی ما ینصب به لیکون البناء علی حرکة استحقتها النکرة فی الأصل قبل البناء ولم یبن المضاف ولا شبهه ، لأنّ الإضافة ترجّح جانب الاسمیّة ، فیصیر الاسم بها إلی ما یستحقّه فی الأصل ، أعنی الإعراب ، ولا یکون المضاف مبنیّا نادرا ، نحو خمسة عشرک. ».
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1- سقط لفظا ومعنی فی «س».

2- سبک المنظوم وفک المختوم لابن مالک محمد بن عبد الله النحوی المتوفی سنة 672 ه. ق. کشف الظنون 2 / 978.

3- البیت لسلامة بن جندل السعدی. اللغة : الشیب : جمع أشیب وهو الّذی ابیضّ شعره.

4- سقطت هذه العبارة فی «س».




تنبیه : نحو لا وتران فی لیلة ، قیل : الألف فیه نائبة عن الفتحة علی لغة بلحارث ، فیبنی علی الألف ، قال بعض المحقّقین : وفیه نظر ، فإنّ المنقول أنّ المثنّی فی هذه اللغة معرب بحرکات مقدّرة علی الألف ، فقضیّة ذلک أن یکون بناؤه فیها علی الفتح تقدیرا لا علی الألف. 

«ویشترط» لعمل لا «تنکیره» أی تنکیر اسمها ، لیدلّ بوقوعه فی سیاق النفی علی العموم وکذا خبرها (1) ، إذ لا یخبر بمعرفة عن نکرة ، فلا تعمل فی معرفة إلا بتأویله بالنکرة کقوله علیه السّلام : إذا هلک کسری فلا کسری بعده ، وإذا هلک قیصر فلا قیصر بعده (2). وقول عمر : قضیة ولا أبا حسن لها ، وقوله [من الرجز] : 

191 - لا هیثم اللیلة للمطیّ 

... (3)

قیل : التقدیر لا مثل کسری ، وکذا البواقی ، وإلیه جنح ابن الحاجب ، وقیل : ولا مسمّی هذا الاسم ، أو ولا واحد من مسمّیات هذا الاسم ، قال ابن مالک : لا یؤوّل بتأویل واحد بل یؤوّل کلّ بما یلیق. وحکی الرضیّ عن الفرّاء : أنّه أجاز إجراء المعرفة مجری النکرة بأحد التأویلین فی الضمیر واسم الإشارة أیضا ، نحو : لا أباه هاهنا ، ولا هذا قال وهو بعید غیر مسموع. 

«و» یشترط أیضا «مباشرته» أی مباشرة اسمها لها بأن لا یفصل بینها وبینه فاصل لضعفها فی العمل (4) ، فلو فصل بینها وبینه بعد عنها فلا تقدر علی العمل فیه ، لأنّها عامل ضعیف إذ هی فرع إنّ وإنّ فرع الفعل ، فهی فرع الفرع (5). 

فتلخّص ممّا مرّ إلی هنا أنّ شروط لا فی العمل أربعة : الأوّل : أن یقصد بهما نفی الجنس علی سبیل التنصیص ، الثانی : أن لا یدخل علیها جارّة ، الثالث : أن یکون اسمها وخبرها نکرتین ، الرابع : أن لا یفصل بینها وبین اسمها فاصل. فإذا توفّرت هذه الشروط عملت وجوبا ، إن أفردت ، وجوازا إن کرّرت. 

واختلف فی عملها فی الخبر مع الترکیب ، فذهب قوم إلی أنّه لا عمل لها فیه معه لضعفها به عن العمل فیما تباعد عنها ، بل النکرة مع لا فی موضع رفع بالابتداء ، والخبر ».
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1- الزمخشری فی «المفصّل» یروی عن سیبویه : أنّ کل شیء حسن لک أن تعمل فیه «ربّ» حسن لک أن تعمل فیه «لا». المفصّل فی صنعة الإعراب ، ص 112.

2- سنن الترمذی ، لابی عیسی محمد بن عیسی ، لاط ، دار الفکر ، بیروت ، لات ، 4 / 431 ، رقم 2216.

3- هو لبعض بنی دبیر ، وتمامه : «ولا فتی إلا ابن خیبریّ». اللغة : هیثم : اسم رجل کان حسن الحداء للإبل ، المطی : جمع المطیة ، وهی من الدواب : ما یمتطی.

4- إضافة علی هذا یمکن القول أنّ لا النافیة مع اسمها فی حکم کلمة واحدة ، وهما فی محلّ رفع مبتدأ ، ولا یمکن الفصل بین کلمة واحدة.

5- سقطت هذه الجملة فی «س».




خبر المبتدأ ، فهو مرفوع بما کان مرفوعا به قبل دخولها بدلیل حمل جمیع توابعها علی الموضع قبل الخبر ، ولو لا أنّها فی موضع رفع بالابتداء لم یجز ذلک ، وقیل : بل هی عاملة فی الاسم والخبر معا ، وهو مذهب الجمهور ، وصحّحه ابن مالک ، قال : لأنّ کلّ ما استحقّت به العمل من المناسبات باق فلیبق ما ثبت بسببه ، ولا یضرّ الترکیب کما لم یضرّ أنّ صیرورتها بفتح الهمزه مع معمولیها کشیء واحد ، ولو کان جعل لا مع اسمها کشیء واحد مانعا من العمل فی الخبر لمنعها من العمل فی الاسم فلا یمنع عملها فی الخبر ، وأیضا إنّ عمل لا فی الخبر أولی من عملها فی الاسم ، لأنّ تاثیرها فی معناه أشدّ من تاثیرها فی معنی الاسم ، انتهی. 

ونسب إلی ظاهر مذهب سیبویه ، وصرّح ابن هشام فی حواشیه علی التسهیل أنّ سیبویه یری فی لا رجل أنّ کلمة «لا» لا عمل لها فی الاسم ، ولا فی الخبر ، لأنّها صارت جزء کلمة ، لهذا جعل النصب فی لا رجل ظریفا کالرفع فی یا زید الفاضل لا علی محلّ الاسم بعد لا ، وبه صرّح فی المغنی أیضا. فتلخّص فی المسألة ثلاثة أقوال : أحدها : عملها فی الاسم دون الخبر ، الثانی : عملها فیهما جمیعا ، الثالث : منعه فیهما جمیعا. وتظهر جدوی الخلاف فی نحو قوله [من الوافر] : 

192 - فلا لغو ولا تأثیم فیها

... (1)

فعلی القول الأوّل والثالث تکون «فیها» خبرا عن المبتدأین ، وعلی القول الثانی یمتنع لاستلزامه توارد عاملین علی معمول واحد ، فیکون فیها خبرا عن أحد المبتدأین ، وخبر الآخر محذوفا ، دلّ علیه المذکور. 

فإن «عرّف» اسمها أو «فصّل» بینه وبینها بفاصل «أهملت» وجوبا لما مرّ فیرجع ما بعدها إلی الأصل ، ویرفع علی أنّه مبتدأ وخبر ، وخالف الکوفیّون فی التعریف ، فأجازوا بناء العلم ، وأبو عثمان (2) فی الفصل ، فأجاز معه العمل ، ولکنّه لا یبنی ، وقد جاء فی السعة لا منها بدّ ، بالبناء مع الفصل ، ولیس ممّا یؤوّل علیه ، 

قاله ابن هشام فی حواشی التسهیل «وکرّرت» وجوبا عند سیبویه والجمهور فی غیر الضرورة ، أمّا مع المعرفة فلیکون التکرار خبرا لما فاتها من نفی الجنس الّذی لا یمکن حصوله مع المعرفة ، لأنّ نفی الجنس هو تکرار النفی فی الحقیقة. 
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1- تمام البیت «ولا حین ولا فیها ملیم» ، هو من قصیدة لأمیة بن أبی الصلت ، یذکر فیها أوصاف الجنّة وأهلها وأهوال یوم القیامة وأهلها. اللغة : اللغو : قول باطل ، التأثیم : نسبة الاثم إلی الغیر ، الحین : هلاک وفناء ، الملیم. هو الّذی یفعل ما یلام علیه.

2- لعله أبو عثمان المازنی ، وقد تقدّم ذکره.




وأمّا مع الفصل فیکون تنبیها علی أنّها لنفی الجنس فی النکرة بخلاف ما إذا کانت عاملة عمل أنّ ، فعملها کاف فی هذه التنبیه ، فتکرارها مع المعرفة ، «نحو : لا زید فی الدار ولا عمرو». وقوله تعالی : (لَا الشَّمْسُ یَنْبَغِی لَها أَنْ تُدْرِکَ الْقَمَرَ وَلَا اللَّیْلُ سابِقُ النَّهارِ) [یس / 40] ، ومع الفصل نحو : لا فی الدار رجل ولا امرأة. وقوله تعالی : (لا فِیها غَوْلٌ وَلا هُمْ عَنْها یُنْزَفُونَ) [الصافات / 40]. 


معنی لا نولک أن تفعل

وأجاز ابن کیسان والمبرّد عدم التکرار محتجّین بقوله : لا نولک أن تفعل ، وردّ بأنّه واقع موقع لا ینبغی ، فلا هذه فی المعنی هی الداخلة علی المضارع ، وتلک لا یلزم تکرارها ، والنول مصدر بمعنی التناول وهو هاهنا بمعنی المفعول ، أی لیس متناولک ومأخوذک هذا الفعل ، أی لا ینبغی أن تأخذه وتتناوله قاله الرضیّ ، ومن عدم تکرارها ضرورة قوله [من الطویل] : 

193 - بکت جزعا واسترجعت ثمّ آذنت 

رکائبها أن لا إلینا رجوعها (1)


فی لا حول ولا قوّة إلا بالله خمسة أوجه

هذه «تصبرة ولک» فی کلّ موضع کرّرت فیه «لا» علی سبیل العطف وکان عقیب کلّ منهما نکرة مفردة بلا فصل نحو : «لا حول» أی عن المعصیة ، «ولا قوّة» أی علی الطاعة إلا بالله «خمسة أوجه» من الإعراب بالنسبه إلی المجموع : 

أحدها : «فتحهما» أی فتح ما بعد لا الأولی وما بعد لا الثانیة «علی الأصل» من جعل لا فی الموضعین لنفی الجنس ، فتبنی اسمیها کما لو انفردت کلّ منهما عن صاحبتها ، وتقدّر لکلّ منهما خبرا ، أی لا حول موجود ولا قوّة موجودة لنا ، فالکلام حینئذ جملتان. قال ابن الحاجب فی شرح المفصل (2) : ویبقی الإشکال فی الاستثناء الواقع بعده ، وهو فی المعنی راجع إلی الجملتین ، والاستثناء إذا استعقب الجملتین إنّما یکون للثانیة. قال : وأشبه ما یقال إنّ الحول والقوّة لمّا کانا بمعنی کان کأنّه تکرار ، فصحّ رجوع الاستثناء إلیهما لتنزّلهما منزلة شیء واحد ، انتهی.

ویجوز أن تقدّر لهما خبرا واحدا ، أی لا حول ولا قوّة موجودان لنا ، أمّا عند سیبویه علی ما نقله عنه ابن مالک فلأنّ لا لا تعمل فی الخبر مع الترکیب ، فهی مع اسمها فی 
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1- لم یسمّ قائله. اللغه : الجزع : الخوف ، استرجعت : طلبت الرجوع من الرحیل لصعوبة فراق الأحبّة ، آذنت : أعلمت الرکائب : جمع الرکوبة : المطیّ.

2- المفصل فی النحو للعلامة جار الله الزمخشری المتوفی 538 ه ، وقد اعتنی علیه أئمة هذا الفن فشرحه الشیخ أبو عمرو بن عثمان المعروف بابن الحاجب وسماه الإیضاح ، کشف الظنون 2 / 1774.




موضع رفع ، ولا قوّة مبتدأ معطوف علی مبتدأ ، والمقدّر مرفوع بأنّه خبر المبتدأ لا لها ، فیکون الکلام حینئذ جملة واحدة ، نحو زید وعمرو ضاربان ، وأمّا عند الجمهور فإنّها وإن کانتا عاملتین فی الخبر إلا إنّهما لتماثلهما جاز أن تعملا فیه عملا واحدا ، کما فی إنّ زیدا وإنّ عمرا قائمان ، وإنّما الممتنع أن یعمل عاملان مختلفان فی حالة واحدة عملا واحدا فی معمول واحد قیاسا علی امتناع حصول أثر من مؤثّرین. 

و «الثانی : رفعهما» علی جواز الإلغاء عند التکرار فیکون الاسمان مرفوعین بالابتداء ، ولا الثانیة إمّا زائدة أو ملغاة کالأولی ، ومذهب سیبویه وغیره فی هذا الوجه واحد ، إذ لا عامل هنا إلا الابتداء فقط ، فلک أن تقدّر لکلّ واحد خبرا ، فالکلام جملتان ولهما معا خبرا واحدا ، والکلام جملة واحدة ، أو علی الإعمال ، أی إعمال لا کلیس ، فیکون الاسمان مرفوعین بها فی الموضعین إن جعلتهما معا عاملتین عملها ، فلک أیضا أن تقدّر خبرا واحدا أو خبرین ، ووحدة الجملة وتعدّدها بحسب ذلک ، وإن جعلت الأولی کلیس فقط والثانیة ملغاة أو زائدة أو بالعکس ، وجب تقدیر خبرین ، ولا یجوز تقدیر خبر واحد ، لئلا یلزم محذوران کون الخبر الواحد مرفوعا منصوبا وتوارد عاملین مختلفین علی معمول واحد. 

و «الثالث : فتح الأوّل» علی جعل لا الأولی عاملة عمل أنّ ، «ورفع الثانی» علی أنّ لا الثانیة زائدة لتأکید النفی أو ملغاة ، ورفعه «بالعطف علی المحلّ» أی محلّ لا الأولی مع اسمها ، فعند سیبویه یجوز أن تقدّر لهما خبرا واحدا لکونه خبرا لمبتدأ وما عطف علیه ، وعند غیره لا بدّ لکلّ واحد من خبر منفرد ، لئلّا تجتمع لا والابتداء فی رفع الخبر ، وهذا التقدیر جاز فی جعلها زائدة أو ملغاة علی حدّ سواء ، أو رفعه علی إعمال لا الثانیة کلیس ، فیکون مرفوعا بها ویلزم تقدیر (1) خبر لها علی حیالها ولا یجعل الخبر لهما جمیعا ، وإلا لزم محذوان ، کما سبق فی الوجه الثانی ، فیکون الکلام علی هذا جملتین. 

و «الرابع : عکس الثالث» وهو رفع الأوّل وفتح الثانی ، فرفع الأوّل «علی إعمال» لا «الأولی کلیس» فیکون مرفوعا بها «أو» علی «إلغائها» فیکون مرفوعا بالابتداء ، وفتح الثانی علی إعمال لا عمل نّ ، وتقدیر الخبر فی هذا الوجه کالّذی قبله سواء علی المذهبین. 

و «الخامس : فتح الأوّل» علی أنّ الأولی عاملة عمل إنّ ، «ونصب الثانی» علی أنّ لا الثانیة زائدة لتأکید النفی ، ونصبه «بالعطف» علی محلّ اسم لا الأولی عند ابن مالک و «علی لفظه» عند غیره ، لأنّه لما اطّرد فی لا بناء اسمها معها علی الفتح تترّلت مترلة».
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1- یلزم تقدیم «ح».




العامل المحدث للفتحة الإعرابیّة فعطف علیه لفظا لمشابهة الفتح فیه النصب ، وأما الخبر فلا یجوز عند سیبویه أن یقدّر لهما خبرا واحدا بعدهما ، لأنّ خبرما بعد لا الأولی مرفوع عنده بما کان مرفوعا به قبل دخول لا ، وخبر ما بعد لا الثانیة مرفوع بلا الأولی ، لأنّ الناصبة لاسمها عاملة عنده فی الخبر وفاقا لغیره ، فیلزم ارتفاع الخبر بعاملین مختلفین ولا یجوز ، فیجب أن تقدّر لکلّ منهما خبرا علی حیاله ، فیکون الکلام عنده جملتین. 

کذا قرّره الرضیّ وعند غیره یجوز تقدیر خبر واحد لهما ، لأنّ العامل عندهم ، لا وحدها فیکون الکلام حینئذ جملة واحدة ، ویجوز أن تقدّر عندهم لکلّ خبرا ، فیکون الکلام عندهم جملتین أیضا ، هذا الوجه أضعف الوجوه حتی خصّه یونس وجماعة بالضرورة ، لأن نصب الاسم (1) مع وجود لا ضعیف ، والقیاس فتحه بلا تنوین ، فهو عندهم کتنوین المنادی المفرد المعرفة ، وجعله الزمخشری منصوبا علی إضمار فعل ، أی ولا أری قوّة. 

تنبیهان : الأوّل : هذه الخمسة الأوجه مأخوذة من اثنی عشر وجها ، وذلک لأنّ ما بعد لا الأولی یجوز فیه البناء علی الفتح ، والرفع علی الإلغاء ، الرفع علی إعمالها عمل لیس فهذه ثلاثة ، وما بعد لا الثانیة یجوز فیه ذلک ، ووجه رابع ، وهو النصب. وإذا ضربت هذه الأربعة فی الثلاثة الأوّل بلغت اثنی عشر ، وکلّها جائز إلا اثنین ، وهما رفع الأوّل علی الإلغاء أو علی الإعمال عمل لیس ونصب الثانی. وأنهاها ابن الفخار (2) فی شرح الجمل إلی مائة وواحد وثلاثین وجها ، قاله فی التصریح.

الثانی : إذا لم تتکرّر لا مع المعطوف وجب فتح الأوّل وجاز فی الثانی الرفع والنصب کقوله [من الطویل] : 

194 - لا أب وابنا مثل مروان وابنه 

إذا هو بالمجد ارتدی وتأزّرا (3)

روی وابن بالرفع عطفا علی محلّ لا مع اسمها ، وبالنصب عطفا علی محلّ اسمها باعتبار عملها ، وربّما فتح منوّنا معه لا. حکی الأخفش : لا رجل وامرأة بالفتح. وهو شاذّ. 
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1- لأنّ نصب الاسم المفرد «ح».

2- محمد بن علی بن أحمد یعرف بابن الفخار ، کان مبرّزا أمام أعلام البصریین من النحاة ، مات سنة 754 ه. بغیة الوعاة 1 / 174.

3- هو للربیع بن الفزاریّ. اللغة : مروان : أراد به مروان الحکم ، ابنه : أراد به عبد الملک بن مروان ، ارتدی وتأزّرا : کنی بإرتدائه المجد وتأزّر به عن ثبوته له أفرد الضمیر تعویلا علی أن إسناد شیء إلی أحدهما کإسناده إلیهما جمیعا إذ کان الغرض مدحهما معا.





یکثر حذف خبر لا إذا علم عند حجازیّین وعند التمیمیّین 

تتمّة : یکثر حذف خبر لا إذا علم عند الحجازیّین ، ویجب عند التمیمیّین والطائیّین ، نحو (قالُوا لا ضَیْرَ) [الشعراء / 50] ، أی علینا ، و (لا إِلهَ إِلَّا اللهُ) [محمد / 19] ، أی لنا أو نحو ذلک ، فإن جهل وجب ذکره عنذ جمیع العرب ، نحو [قوله صلی الله علیه و آله] : لا أحد أغیر من الله (1). قال ابن مالک : ومن نسب إلی تمیم الحذف مطلقا فقد غلط ، وربّما أبقی الخبر وحذف الاسم ، نحو : لا علیک ، أی لا بأس ، أو لا جناح ، ولا یحذفان معا لئلّا یکون إجحافا ، قیل : یحذفان ، لأنّ کلّ واحد ثبت له جواز الحذف ، فلا ضیر إذا جمع جائز إلی جائز ، وخرّج بعضهم علی ذلک قوله [من الوافر] : 

195 - فخیر نحن عند الناس منکم 

إذا الدّاعی المثوّب قال یا لا (2)

أی یا قوم لا قرار. 


أفعال المقاربة


صمدیۀ

الخامس : أفعال المقاربة : وهی کاد وکرب واوشک (لدنوّ الخبر) وعسی (لرجائه) وأنشأ وطفق (للشروع فیه) وأخبارها جمل مبدوّة بمضارع ، ویغلب فی الأولین تجرّده عن أن ، نحو : (وَما کادُوا یَفْعَلُونَ ،) وفی الأوسطین اقترانه بها ، نحو : 

(عَسی رَبُّکُمْ أَنْ یَرْحَمَکُمْ ،) وهی فی الأخیرتین ممتنعة ، نحو : طفق زید یکتب ، وعسی وأنشأ وکرب ملازمة للمضیّ ، وجاء یکاد ویوشک ویطفق. 

تتمّة : یختصّ عسی وأوشک باستغنائهما عن الخبر ، فی نحو : عسی أن یقوم زید وإذا قلت : زید عسی أن یقوم ، فلک وجهان : إعمالها فی ضمیر زید فما بعدها خبرها ، وتفریغها عنه فما بعدها اسم مغن عن الخبر ، ویظهر أثر ذلک فی التأنیث والتثنیة والجمع ، فعلی الأوّل تقول : هند عست أن تقوم ، والزّیدان عسا أن یقوما ، والزّیدون عسوا أن یقوموا وعلی الثانی : عسی فی الجمیع. 



شرح


اشارۀ

النوع «الخامس» من أنواع النواسخ «أفعال المقاربة» ، مصدر قارب ، وصیغة فاعل بفتح ثالثه ، قد تأتی بمعنی الأصل ، وهو المراد هنا ، فالمقاربة بمعنی القرب ، وقد تسمّی نواسخ ونواقص أیضا علی نحو ما مرّ. 
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1- صحیح البخاری ، 3 / 396 رقم 1063.

2- هو لزهیر بن مسعود الضبتّی. اللغة : الداعی : فاعل من الدعاء بمعنی الطلب ، المثوب : من التثویب ، أصله أن یجئ الرجل مستصرخا فیلوح بثوبه لیری ویشتهر.




وتسمیتها بما قاله مجاز مرسل من باب تسمیة الکلّ باسم جزئه کتسمیتهم الکلام بالکلمة ، وربیئة القوم عینا ، لأنّها باعتبار معانیها ثلاثة أقسام : ما یدلّ علی قرب خبرها ، وما یدلّ علی ترجّیه ، وما یدلّ علی الشروع فیه کما یعلم من کلامه الآتی ، وإنّما خصّوا المقاربة لکونها مرتبة وسطی بین أفعال الرجاء وأفعال الشروع ، والوسط له حظّ فی کلا الطرفین ، فکان أحقّ بالترجمة منهما کذا قیل. 

قال بعض المحقّقین : والصواب أنّ تسمیتها بذلک من باب التغلیب ، وذلک لأنّ تسمیة الکلّ باسم جزئه عبارة عن إطلاق اسم الجزء علی ما ترکّب منه ومن غیره کتسمیة المرکّب کلمة ، وتسمیة الأشیاء مجتمعة من غیر ترکیب باسم بعض منها یسمّی تغلیبا کالقمرین والعمرین ، إذا تقرّر ذلک ظهر لک أنّ تسمیة جمیع أفعال الشروع بأفعال المقاربة من التغلیب ، لا من تسمیة الکلّ باسم الجزء فتأمّله ، انتهی. 

«وهی» علی ما عدّه ستّة وإلا فهی أکثر من ذلک کما سنذکره إن شاء الله تعالی ، «کاد وکرب» بفتح الراء وکسرها ، والفتح أفصح ، «وأوشک» والثلاثة «لدنوّ الخبر» ، أی لقرب ثبوت خبرها لاسمها ، «وعسی» وإخلوق وحری بفتح الراء والحاء المهملیتن کذا فی الصریح. 

قال الرضیّ : وقد یستعمل حری زید أن یفعل کذا بکسر الراء ، وإخلولق عمرو أن یقوم ، استعمال عسی بلفظ الماضی فقط ، ومعناهما صار حریّا ، وحریّا أی جدیرا وصار خلیقا ، أصلهما حری بأن یفعل ، وإخلوق بأن یقوم ، فحذف حرف الجرّ کما هو القیاس مع أن وأنّ ، ویقال أیضا : وهو حری أن یفعل بفتح الراء والتنوین علی أنّه مصدر بمعنی الوصف ، فلا یثنّی ولا یجمع ولا یؤنّث ، تقول : هنّ حری أن یفعلن ، وإذا قلت : هو حریّ علی فعیل ، أو حر بکسر الراء کعم أن یکون ثنیّت وجمعت وأنّثت ، انتهی. 

وقال ابن هشام فی شرح الشذور : لا أعرف من ذکر حری من النّحویّین غیر ابن مالک ، وتوهّم أبو حیّان أنّه وهم فیها ، وأنّما حری بالتنوین اسم لا فعل ، وأبو حیّان هو الواهم ، بل ذکرها أصحاب کتب الأفعال من اللغویّین کالسرقسطی (1) وابن طریف (2) ، 
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1- لعلّه قاسم بن ثابت السرقسطی ، عالم بالحدیث واللغة ، وهو أوّل من أدخل کتاب العین إلی الاندلس ، له کتاب «الدلائل» فی الحدیث ، مات سنة 302 ه. الأعلام للزرکی 6 / 7. أو محمد بن یوسف السرقسطی الأندلسیّ ، من الکتاب الأدباء ، له کتاب «المسلسل» فی اللغة ، مات سنة 538 ه. المصدر السابق ، 8 / 22.

2- عبد الملک بن طریف الأندلسی أبو مروان النحوی اللغویّ ، کان حسن التصرّف فی اللغة ، وله کتاب حسن فی الأفعال ، مات فی حدود الأربعمائة ، بغیة الوعاة 2 / 111.




وأنشدوا علیها شعرا ، انتهی. وممّن نصّ علیها أیضا القاضی عیاض فی مشارق الأنوار (1) ، وکان أبو حیّان رجع عن إنکارها ، فذکرها فی لمحته (2) لاطلاعه بعد ذلک علی ثبوتها ، وبهذا یدفع ما أشار إلیه فی التصریح من تناقض کلامیه والثلاثة لرجائه ، أی رجاء المتکلّم ثبوت الخبر للاسم فی الاستقبال ، فهو من إضافة المصدر إلی مفعوله وحذف فاعله ، والرجاء الطمع فی المحبوب ، ووقع لابن مالک فی سبک المنظوم أنّ اخلولق من أفعال المقاربة ککاد ، قال بعض الأئمة : وهو غریب مخالف لما فی سائر کتبه. 


قد تأتی عسی للإشفاق ، والخلاف فی فعلیتها

: تنبیهان : الأوّل : قد تأتی عسی للإشفاق کالترجّی ، قال ابن هشام فی شرح اللمحة : عسی طمع فیما تهواه ، وإشفاق فیما تخشاه ، وقد اجتمعا فی قوله تعالی : (عَسی أَنْ تَکْرَهُوا شَیْئاً وَهُوَ خَیْرٌ لَکُمْ وَعَسی أَنْ تُحِبُّوا شَیْئاً وَهُوَ شَرٌّ لَکُمْ) [البقرة / 216] ، قال ابن برّی (3) : ویحتمل أن یقال : إنّها تلازم المعنیین ، لأنّ المترجّی للشیء طامع فیه مشفق أن لا یناله (4) ، والأجود أن یقال : إنّها للتوقّع کما فی لعلّ ، فإن کان لمحبوب فهو الترجّیّ ، أو لمکروه فهو الإشفاق.

الثانی : القول بفعلیة عسی مطلقا ، هو ما علیه الجمهور ، وذهب ثعلب وابن السّرّاج إلی أنّها حرف مطلقا ، وسیبویه فیما حکاه عنه السیرافیّ حین تتّصل بالضمیر المنصوب ، کقوله [من الرجز] : 

196 - ...

یا أبتا علّک أو عساکا (5)

والصحیح الأوّل لاتّصال ضمایر الرفع البارزة وتاء التأنیث الساکنة بها وذلک من آیات الفعل. 

«وأنشأ وطفق» بفتح الفاء طفوقا ، وبکسرها طفقا ، ویقال : طبق بکسر الباء الموحدة ، وجعل وأخذ وعلق وهب ، والستّة «للشروع فیه» أی شروع اسمها فی خبرها ، وأفعاله کثیرة ، أنهاها بعضهم إلی نیّف وعشرین فعلا. 
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1- مشارق الأنوار علی صحاح الآثار فی تفسیر غریب الحدیث المختص بالصحاح للقاضی أبی الفضل عیاض بن موسی إلیحصبی المتوفی سنة 544 ه. کشف الظنون 2 / 1687.

2- اللمحة مختصر فی النحو علی سبعة أبواب للشیخ أبی حیان محمد ابن یوسف الأندلسی المتوفی سنة 745 ه ، شرحه ابن هشام ، المصدر السابق ص 1561.

3- عبد الله بن برّی النحویّ اللغویّ ، کان قیّما بالنحو واللغة ، صنّف : اللباب فی اللردّ علی بن الخشاب فی ردّه علی الحریری فی درة الغواص. مات سنة 582 ه. بغیة الوعاة 2 / 34.

4- مشفق أن یناله «س».

5- تقدّم برقم 146.




وأفعال هذا الباب جمیعها «تعمل عمل کان» فترفع الاسم وتنصب الخبر ، فکاد کقوله تعالی : (کادُوا یَکُونُونَ عَلَیْهِ لِبَداً) [الجن / 19] ، وکرب کقوله [من الخفیف] : 

197 - کرب القلّب من جواه یذوب 

حین قال الوشاة هند غضوب (1)

وأوشک کقوله [من المنسرح] : 

198 - یوشک من فرّ من منیّته 

فی بعض غرّاته یوافقها (2)

وعسی کما مرّ فی الآیة ، وإخلولق کما مثّل سیبویه : اخلولقت السماء أن تمطر ، وأنشأ ، کقوله [من السریع] : 

199 - أنشأت تنطق فی الأمور

کوافد الرّخم الدوائر (3)

وطفق کقوله تعالی : (وَطَفِقا یَخْصِفانِ عَلَیْهِما مِنْ وَرَقِ الْجَنَّةِ) [الأعراف / 22] ، وجعل کقوله [من البسیط] : 

200 - وقد جعلت إذا ما قمت یثقلنی 

ثوبی فأنهض نهض الشّارب الثّمل (4)

وأخذ کقوله [من الوافر] : 

201 - فأخذت أسأل والرّسوم تجیبنی 

وفی الاعتبار إجابة وسؤال (5) 

وعلق کقوله [من الوافر] : 

202 - أراک علقت تظلم من أجرنا

وظلم الجار إذلال المجیر (6)

وهب کقوله [من الطویل] : 

203 - هببت ألوم القلب فی طاعة الهوی 

فلجّ کأنّی کنت باللوم مغریا (7)

وحقّ الاسم فی هذا الباب أن یکون معرفة أو مقاربا لها ، وقد ورد نکرة محضة کقوله [من الطویل] : 

204 - عسی فرج یأتی به الله أنّه 

له کلّ یوم فی خلیقته أمر (8)

تنبیه : حکی ثعلب مجئ الخبر بعد عسی مرفوعا ، نحو : عسی زید قائم ، قال ابن هشام : ویتخرّج علی أنّها ناقصة ، واسمها ضمیر الشأن ، والجملة الاسمیّة الخبر. 
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1- قیل : إن هذا البیت لرجل من طیئ ، وقال الأخفش : أنّه للکحلبة الیربوعی. اللغة : الجوی : شدة الوجد ، الوشاة : جمع واش وهو النمام ، الغضوب : صفة من الغضب یستوی فیها المذکّر والمؤنّث.

2- البیت لأمیة بن أبی الصلت أحد شعراء الجاهلیة. اللغة : المنیة : الموت ، الغرّات : جمع غرّة وهی الغفلة.

3- هو للکمیت یهجو رجلا. اللغة : الرخم : طائر.

4- هو لعمرو بن أحمر ، أو لأبی حیّه النمیری. اللغة : الثمل : السکران.

5- لم ینسب إلی قائل معین. اللغة : الرسوم : جمع الرسم : الأثر الباقی من الدار بعد أن عفت.

6- هو بلا نسبة. اللغة : أجرنا : حمینا.

7- لم یسمّ قائل. اللغة : لجّ فی الأمر : لازمه وأبی أن ینصرف عنه. مغریا : اسم الفاعل من أغری بمعنی مولعا.

8- هو لمحمد بن إسماعیل ، وقیل : هو مجهول القائل.




وهذه الأفعال وإن کانت «تعمل عمل کان» ، إلا أنّها تخالفها فی بعض الأحکام ، فمن ذلک إنّ خبر کان قد یکون مفردا ، وقد یکون جملة اسمیّة أو فعلیة ، وهذه الأفعال «أخبارها جمل» فعلیة «مبدوة بمضارع» دائما ، کما مرّ فی الأمثلة المذکورة کلّها ، وشذّ مجئ خبری کاد وعسی مفردا منصوبا کقوله [من الطویل] : 

205 - فأبت إلی فهم وما کدت آئبا

وکم مثلها فارقتها وهی تصفر (1)

وقوله الآخر [من الرجز] : 

206 - أکثرت فی العذل ملحّا دائما

لا تکثرن أنّی عسیت صائما (2)

وقولهم فی المثل : عسی الغویر أبؤسا (3). قال ابن هشام : کذا قالوا ، والصواب أنّه ممّا حذف فیه الخبر ، أی یکون أبؤسا ، وأکون صائما ، لأنّ فی ذلک إبقاء لهما علی الاستعمال الأصلیّ ، ولأنّ المرجوّ کونه صائما لا نفس الصائم ، انتهی.

وما قاله من التقدیر یأتی فی البیت الأوّل أیضا ، کما هو ظاهر ، وعلیه فلا شذوذ ، وأمّا فطفق مسحا فالخبر محذوف ، أی یمسح مسحا ، ولیس هو مسحا کما توهّمه بعضهم ، وربّما جاء خبر جعل جملة اسمیة ، کقوله [من الوافر] : 

207 - وقد جعلت قلوص ابنی سهیل 

من الأکوار مرتعها قریب (4)

أو فعلیة غیر مبدوّة بمضارع ، کقوله ابن عباس (5) : فجعل الرجل إذا لم یسطع أن یخرج أرسل رسولا. قال ابن هشام فی شرح الشواهد : وهذا لم أر من یحسن تقدیره ، ووجهه أنّ إذا منصوبة بجوابها علی الصحیح ، والمعمول مؤخّر فی التقدیر عن عامله فأوّل الجملة فی الحقیقة أرسل ، فافهموه ، انتهی. 

وفیه ردّ علی ابن مالک حیث قال فی التسهیل : أو فعلیة مصدّرة بإذا. قال ابن هشام فی الحواشی : الصواب أن یقال : أو جملة فعلیة فعلها ماض ، فإنّ هذا هو محطّ الشذوذ ، وأمّا نفس إذا فلا وجه لکونها مرجعا للشذوذ. ولهذا لم یقل أحد فیما علمنا أن قوله [من البسیط] : 

208 - وقد جعلت إذا ما قمت یثقلنی 

ثوبی ... (6)
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1- هذا البیت لتأبّط شرأ. اللغة : أبت : رجعت ، فهم : اسم قبیلته ، تصفر : أراد تتأسّف وتتحزّن.

2- هو لرؤبة بن العجّاج بن رؤبة التمیمی.

3- جاء فی لسان العرب ، قال ثعلب : أتی عمر بمنبوذ ، فقال : عسی الغویر أبؤسا أی عسی الریبة من قبلک. وقال ابن الأثیر : هذا مثل قدیم یقال عند التهمة. لسان العرب ج 3 ص 2949 (غور).

4- هو من أبیات الحماسة. اللغة : القلوص : الشابة من النوق ، الأکوار : جمع کور ، الرحل ، أو هو الرّحل بأداته.

5- ابن عباس (عبد الله) (ت 68 / 687) : ابن عم النبی صلی الله علیه و آله روی الکثیر من حدیث الرسول. المنجد فی الأعلام. ص 10.

6- تقدّم برقم 200.




شاذّ من جهة التصدیر بإذا ، وإنّما جعلوا شذوذه من جهة رفع السیی خاصّة ، انتهی. 

قال ابن مالک : أو مصدّرة بکلّما فی حدیث کما فی حدیث البخاری (1) فجعل کلّما جاء لیخرج رمی فی فیه بحجر (2). قال فی التوضیح : وهذا منبه علی أصل متروک ، وذلک أنّ سائر أفعال المقاربة مثل کان فی الدخول علی مبتدإ وخبره ، فالأصل أن یکون خبرها کخبر کان فی وقوعه مفردا وجملة اسمیّة وفعلیة وظرفا ، فترک الأصل والتزم کون الخبری مضارعا ، ثمّ نبّه علی الأصل شذوذا فی مواضع ، انتهی. 

وعلی هذا فلا یحسن أن یقال فی البیتین : والمثل علی أنّه ممّا حذف فیه الخبر کما قاله ابن هشام ، إلا انتفی الغرض المذکور مع أنّ التقدیر خلاف الظاهر. 

تنبیه : یشترط فی الفعل المشتمل علیه جملة الخبر أن یکون رافعا لضمیر الاسم ، وهو من الأحکام الّتی اختصّت به أخبار هذه الأفعال ، وذلک لأنّها إنّما جاءت لتدلّ علی قرب الخبر من الاسم أو ترجّی حصوله أو شروع اسمها فی خبرها کما مرّ ، فلا بدّ من ضمیر یعود علیه ، وأمّا قوله [من الطویل] : 

209 - وأبکیه حتی کاد ممّا أبثّه 

تکلّمنی أحجار وملاعبه (3)

فشاذّ ، أو مؤوّل بأنّ أحجاره بدل من الاسم. ویجوز فی خبر عسی خاصّة أن یرفع الاسم الظاهر المضاف إلی ضمیر یعود علی اسمها کقول الفرزدق [من الطویل] : 

210 - وما ذا عسی الحجّاج یبلغ جهده 

إذا نحن جاوزنا حفیر زیاد (4)

«ویغلب فی خبر» الفعلین «الأولین» وهما کاد وکرب «تجرّده عن» أن المصدریة ، نحو قوله تعالی : (وَما کادُوا یَفْعَلُونَ) [البقرة / 71] ، وقوله الشاعر [من الطویل] : 

211 - سقانی جزاه الله خیر جزائه 

وقد کربت أسباب قلبی تقطع (5)

وذلک لأنّهما یدلّان علی شدّة مقاربة الفعل ومداومته وذلک یقرب من الشروع فی الفعل والأخذ فیه ، فلم یناسب خبرهما أن یقترن غالبا بأن الموضوعة للاستقبال ، ویقلّ اقترانه بها نظرا إلی الأصل کقوله [من الطویل] : 

212 - أبیتم قبول السلم منّا فکدتمو

لدی الحرب أنّ تغنوا السّیوف عن السّلّ (6)
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1- البخاری (أبو عبد الله محمد) (ت 256 ه 870 م) من کبار المحدثین ، ولد فی بخاری اشتهر بکتابه «الجامع الصحیح» المصدر السابق ص 115.

2- صحیح البخاری ، 2 / 128 ، رقم 336.

3- البیت لذی الرمة ، وفی شرح ابیات سیبویه «وأسقیه حتی ...».

4- اللغة : الحفیر : القبر.

5- لم أجد البیت.

6- لم یسم قائله. اللغة : السلّ : الانتزاع.




وقوله [من الطویل] : 

213 - سقاها ذوو الأحلام سجلا علی الظّما

وقد کربت أعناقها أن تقطعا (1)

وخصّ المقاربة اقتران خبر کاد بالضرورة. وقال البدر الدمامینیّ فی شرح التسهیل ، ولم یذکر سیبویه فی خبرها إلا التجرید ، انتهی. قلت : ولیس کذلک ، بل هو قائل باقتران خبر کاد ، وذلک أنّه قال فی قوله [من الطویل] : 

214 - ...

ونهنهت نفسی بعد ما کدت أفعله (2)

إنّ الأصل أن افعله ، فاضمرت أن ، فإذا کان یقول باقترانه تقدیرا ، فلأن یقول : باقترانه صریحا أولی ، والّذی ذکر ابن هشام وغیره أنّ الّذی لم یذکر سیبویه فی خبره إلا التجرّد ، وهو کرب ، قال : وهو مردود بالسماع. وقال المبرّد فی «أفعله» فی المصراع المذکور : الأصل «أفعلها» فحذفت الألف ، ونقلت حرکة الهاء إلی ما قبلها. قال ابن هشام : وهو أولی من قول سیبویه ، لأنّه أضمر أن فی موضع حقّها أن لا یدخل فیه صریحا ، وهو خبر کاد ، واعتدّ بها مع ذلک بإبقاء عملها ، انتهی. 

ویغلب فی خبر فعلین «الأوسطین» وهما عسی وأوشک «اقترانه بها» ، أی بأن ، «نحو قوله تعالی : (عَسی رَبُّکُمْ أَنْ یَرْحَمَکُمْ) [الإسراء / 8]» ، وقوله الشاعر [من الطویل] : 

215 - ولو سئل النّاس التّراب لأوشکوا

إذا قیل هاتوا أن یملّوا ویمنعوا (3)

وذلک لأنّ عسی من أفعال التّرجّی ، وهو مختصّ بالاستقبال ، فناسب اقتران خبرها بأن الموضوعة له ، وکان القیاس وجوب ذلک ، حتی ذهب البصریّون والجمهور إلی أنّ التجرید ضرورة ، وأما أوشک فإنّما یغلب معها الاقتران حیث جعلت للترجّی أختا لعسی. قال الشاطبیّ (4) : والصحیح ما ذکر الشلوبین وتلامذته ابن الضایع والأبذیّ (5) وابن أبی الربیع ، أنّ أوشک من قسم عسی الّذی هو للرّجاء. قال ابن الضائع : والدلیل علی ذلک أنّک تقول : زید عسی أن یحجّ ، ویوشک زید أن یحجّ ولم یخرج من بلده ، و 
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1- البیت لأبی یزید الأسلمی ، اللغة : الأحلام : جمع حلم بمعنی العقل والاناة ، سجلا : الدلو مادام فیها ماء.

2- صدره «فلم أر مثلها خباسبة واحد» ، وهو لامری القیس ، أو لعامر بن جؤین. اللغة : الخباسبة : المغنم ، الغنیمة ، نهنهت : زجرت وکفقت.

3- هذا البیت أنشده ثعلب عن ابن الإعرابی ، ولم ینسبه إلی أحد.

4- القاسم بن فیرة الشاطبی النحوی الضریر کان إماما فاضلا فی النحو والقراءات والتفسیر والحدیث ، صنف : القصیدة المشهورة فی القراءات ، مات سنة 590 ، بغیة الوعاة 2 / 260.

5- هناک نحویّان باسم الأبذی : الأوّل : علی بن محمد ، کان نحویّا ذاکرا للخلاف فی النحو وقیل هو حدّ النحو فی زمانه ، مات سنة 680 ه. المصدر السابق 2 / 199. والثانی إبراهیم بن محمد بن إبراهیم الأبذیّ کان فقیها حافظا ، ذاکرا لللغات والأدب ، نحوّیا ماهرا مات سنة 659 ه ، المصدر السابق 1 / 424.




لا تقول : کاد زید یحجّ إلا وقد أشرف علیه ، ولا یقال ذلک وهو فی بلده ، انتهی کلام الشاطبیّ. 

وأمّا إذا جعلت للمقاربة کما ذهب إلیه المصنّف تبعا لجماعة منهم ابن مالک وابنه ، فیشکل کون الغالب معها الاقتران کالاقتران (1) الغالب فی عسی ، قاله فی التصریح ، ومن تجرّدهما قوله [من الوافر] : 

216 - عسی الکرب الّذی أمسیت فیه 

یکون وراءه فرج قریب (2)

والمروی فی أمسیت فتح التاء علی الخطاب ، قاله ابن هشام تبعا للیمنیّ ، وهو المشهور. وقال الدمامینیّ فی التحفة : الّذی سمعناه غیر مرّة من مشایخنا بالدیار المصریّة ضمّها ، وقوله الآخر [من المنسرح] : 

217 - یوشک من فرّ من منیّته 

فی بعض غرّاته یوافقها (3)

وقد تقوم السّین مقام أنّ لکونها للاستقبال کقوله [من الطویل] : 

218 - عسی طیّئ من طیّئ بعد هذه 

ستطفیء غلّات الکلی والجوانح (4)

«وهی» ، أی أن ، واجبة فی خبر إخلوق وحری لما مرّ فی عسی ، ولذلک قیل کان القیاس وجوبه هنالک أیضا ، نحو : اخلولقت السماء أن تمطر ، وحری زید أن یقوم.

و «فی» خبر الفعلین «الأخیری ن» وهما أنشأ وطفق ونحوهما من أفعال الشّروع «ممتنعة» لأنّها فی الأخذ فی الفعل والشروع فیه ، وذلک ینافی الاستقبال «نحو» : أنشأ عمرو یقرأ ، و «طفق زید یکتب» ، وفی التتریل (5) : (وَطَفِقا یَخْصِفانِ عَلَیْهِما مِنْ وَرَقِ الْجَنَّةِ) [الأعراف / 22]. وقضیة کلامه أنّ المقرون بها کالمجرّد عنها فی کونه منصوبا علی الخبریّة ، وهو قول الجمهور بدلیل أنّه لما أتی مفردا لم یظهر مصدرا ، بل اسما کقوله : إنّی عسیت صائما ، ولم یقل عسیت الصوم. 

واستشکل بأنّ أن وما بعدها بتأویل المصدر ، فیلزم فی نحو : عسی زید ان یقوم (6) ، الإخبار بالحدث عن الذات ، ولذلک ذهب سیبویه فیما حکاه عنه ابن مالک إلی أنّ المقرون بها لیس خبرا ، بل مفعول به منصوب علی نزع الخافض ، والفعل بمعنی قرب ، و ».
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1- سقط کالاقتران فی «ح».

2- البیت لهدبة بن خشرم العذری من قصیدة قالها وهو فی الحبس.

3- تقدم برقم 198.

4- هو لقسام بن رواحة. اللغة : غلّات : جمع غلّة : حرراة العطش ، الکلی : جمع کلیة ، الجوانح : واحدته جانحة بمعنی الأضلاع تحت الترائب ممّا یلی الصدر.

5- «فی التتریل» سقط فی «ح».

6- حذف ان یقوم فی «ح».




التقدیر فی المثال المذکور قرب زید من أن یقوم ، ثمّ حذف الجارّ توسّعا أو یجعل الفعل بمعنی قارب ، فلا خلاف ، والمعنی قارب زید القیام. 

والکوفیّون یرون أنّ عسی فی ذلک فعل قاصر بمعنی قرب ، وأن والفعل بدل اشتمال من فاعلها ، وردّ بأنّ حینئذ یکون بدلا لازما ، یتوقّف علیه فائدة الکلام ، ولیس هذا شأن البدل ، وأجیب بأنّ لا مانع من أن یکون البدل لازما لکونه هو المقصود بالحکم وکونه تابعا لا یقدح فی اللزوم ، فقد رأینا بعض التوابع یلزم ، کوصف مجرور ربّ إذا کان ظاهرا. وأجیب عن الإشکال من قبل الجمهور بأمور : 

أحدها : أنّه من باب زید صوم وعدل. 

الثانی : أنّه علی تقدیر مضاف أمّا فی الاسم ، نحو : عسی حال زید أن یخرج ، أو فی الخبر ، أی عسی زید صاحب أن یخرج. قال الرضیّ : وفیه تکلّف ، إذ لم یظهر هذا المضاف إلی اللفظ أبدا لا فی الاسم ولا فی الخبر (1). 

الثالث : أنّ أن زائدة لا مصدریّة ، ولیس بشیء ، لأنّها قد نصبت ، ولأنّها لا تسقط إلا قلیلا.

الرابع : أنّ المصدر الحاصل فی تأویل الوصف ، أی عسی زید قائما ، ویرجّحه ما جاء فی کلامهم عسیت صائما ، وهو یرجع إلی الجواب الأوّل عند الکوفیّین ، لأنّ المصدر المخبر به عندهم بمعنی اسم الفاعل کما مرّ. 

الخامس : الفرق بین المصدر وما یؤوّل به ذکره صاحب العباب (2) ، وارتضاه الشریف الجرجانیّ (3).

قال ابن هشام فی شرح اللمحة : وألطف ما یقال فی الجواب ما رأیته بخطّ بعض طلبة ابن مالک ، ونقله عنه ، وهو أن یقدّر الإخبار بالفعل مجرّدا عن أن ، ثمّ لمّا صحّ الإخبار به جئ بأن لتفید التراخی لا لتفید السبک ، انتهی. 

وأفعال هذا الباب «عسی وأنشأ وکرب» من المذکور وغیرها ممّا لم یذکر جامدة لا تتصرّف «ملازمة للمضیّ» أی لصیغة الماضی ، فلا یستعمل لها مضارع ولا أمر ولا اسم فاعل ولا مصدر ، واستثنی منها أربعة ، وهی کاد وأوشک وطفق وجعل ، فقد جاء : یکاد ویوشک ویطفق ویجعل ، وأمّا کاد فکقوله تعالی : (یَکادُ زَیْتُها
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1- ولا فی الحرف «ح».

2- العباب الزاخر فی اللغة فی عشرین مجلدا للامام حسن بن محمد الصفائی مات سنة 650 ه. کشف الظنون 2 / 1122.

3- علی بن محمد الشریف الجرجانی ، کان علّامة دهره ، له تصانیف مفیدة ، منها : التعریفات ، شرح القسم الثالث من المفتاح ، توفّی بشیراز سنة 316 ه. بغیة الوعاة 2 / 197.




یُضِیءُ) [النور / 35]. وحکی ابن هشام استعمال مصدر لها ، قالوا : کاد کودا ومکادا أو مکادة ، وحکی غیره کیدا بقلب الواو یاء ، وحکی ابن مالک لها اسم فاعل وأنشد [من الطویل] : 

219 - أموت أسی یوم الرّجام وإنّنی 

یقینا لرهن بالّذی أنا کائد (1)

أی بالموت الّذی أنا کدت آتیه. قال ابن هشام فی الأوضح : والصواب أنّه کابده بالباء الموحّدة من المکابدة والعمل ، وهو اسم غیر جار علی الفعل ، وبهذا جزم یعقوب فی شرح دیوان کثّیر عزّة ، انتهی. 

وقیل حکی ولده أنّه رجع عن ذلک وقال : الصواب ما أنشده ابن مالک إلا أنّه لم یغیّر ما وقع فی الأوضح ، لأنّه کان قد شاع ، وبذلک صرّح فی شرح الشواهد الکبری (2) فقال : والظاهر ما أنشده الناظم ، وقد کنت أقمت مدّة علی مخالفته وذکرت ذلک فی توضیح الخلاصة ، ثمّ اتّضح لی أنّ الحق معه ، انتهی. 

وأمّا أوشک فالمضارع فیها أشهر من الماضی ، حتی أنّ الأصمعیّ أنکر مجئ ماضیها ، ولیس کذلک ، بل قد ورد ، ومرّ الشاهد علیه ، وسمع لها اسم فاعل ، قال [من الوافر] : 

220 - فأنّک موشک إلا تراها

... (3)

وقال [من المتقارب] : 

221 - فموشکة أرضنا أن تعود

خلاف الأنیس وحوشا یبابا (4)

قال ابن هشام : وفی حواشی سنن أبی داود (5) للمنذریّ (6) حکایة إیشاک مصدر أوشک ، وحکی أبو حیّان منها الأمر وأفعل التفضیل ، وأمّا طفق فقد حکی الأخفش : طفق یطفق بفتح العین فی الماضی وکسرها فی المضارع ، وطفق یطفق بالعکس ، وحکی مصدر طفق بالفتح طفوقا ، ومصدر طفق بالکسر طفقا ، وأمّا جعل فحکی الکسائیّ : أنّ البعیر لیهرم حتی یجعل إذا شرب الماء مجّه (7) ، وفیه شاهدتان ، وهو ورود 
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1- هذا البیت لکثیر بن عبد الرحمن المعروف بکثیر عزة. اللغة : أسیّ : حزنا وشدّة لوعة ، الرجام : موضع بعینه.

2- «الشواهد الکبری» للعینی المتوفی 855 فی شرح شواهد شروح الفیه لابن مالک ، کشف الظنون 2 / 1066.

3- تمامه «وتعدو دون غاضرة العوادی» ، وهو لکثیر عزّة.

4- هذا البیت لأبی سهم الهذلی. اللغة : خلاف الانیس : بعد المؤانس ، وحوشا : قفرا خالیا ، یبابا : خالیا لیس فیه أحد.

5- سلیمان بن الأشعث أبو داود السجستانی (ت 275 ه / 899 م) من أئمة الحدیث ، له کتاب «السنن» من الکتب الستة فی الحدیث. المنجد فی الأعلام ص 18.

6- زکی الدین عبد العظیم بن عبد القوی الطافظ المنذری المتوفی سنه 656 ه ، هو اختصر سنن أبی داود. کشف الظنون 2 / 1004.

7- مجّه : لفظه.




الخبر جملة فعلیة غیر مبدوّة بمضارع ، وحکی الجرجانیّ استعمال مضارع واسم فاعل من عسی ، وحکی قوم استعمال اسم فاعل من کرب ، وحکی ابن أفلح منه مضارعا ، وأنّه یقال کرب یکرب کنصر ینصر. 


کاد إثباتها نفی ونفیها إثبات

تنبیه : اشتهر القول بین المعربین أنّ کاد إثباتها نفیّ ، ونقیها إثبات ، فإذا قیل : کاد یفعل ، فمعناه أنّه لم یفعله ، وإذا قیل لم یکد یفعل فمعناه أنّه فعله ، دلیل الأوّل : (وَإِنْ کادُوا لَیَفْتِنُونَکَ) [الإسراء / 73] ، وقوله [من الخفیف] : 

222 - کاد النّفس أن تفیض علیه 

إذا غدا حشو ریطه وبرود (1)

ودلیل الثانی : (وَما کادُوا یَفْعَلُونَ) [البقرة / 71] ، وقد جعل المعریّ ذلک لغزا فقال [من الطویل] : 

223 - أنحویّ هذا العصر ما هی لفظة

جرت فی لسانی جرهم وثمود

إذا استعملت فی صورة الجحد أثبت 

وإن أثبتت قامت مقام جحود (2)

والصواب أنّ حکمها حکم سائر الأفعال فی أنّ نفیها نفی ، وإثباتها إثبات ، وبیانه أنّ معناها المقاربة ، ولا شکّ أنّ معنی کاد یفعل قارب الفعل ، أنّ معنی ما کاد یفعل ما قارب الفعل ، فخبرها منفیّ دائما ، أمّا إذا کانت منفیة فواضح ، لأنّه إذا انتفت مقاربة الفعل انتفی عقلا حصول ذلک الفعل ، ودلیله : (إِذا أَخْرَجَ یَدَهُ لَمْ یَکَدْ یَراها) [النور / 40] ، ولهذا کان أبلغ من أن یقال لم یرها ، لأنّ من لم یرقد یقارب الرویة ، وأمّا إذا کانت المقاربة مثبتة فلأنّ الاخبار یقرب الشیء یقتضی عرفا عدم حصوله ، وإلا لکان الاخبار حینئذ بحصوله لا بمقاربة حصوله ، إذ لا یحسن فی العرف أن یقال لمن صلّی قارب الصلاة ، وإن کان ما صلّی حتی قارب الصلاة ، ولا فرق فیما ذکرناه بین کاد ویکاد ، فإن أورد علی ذلک : (وَما کادُوا یَفْعَلُونَ) [البقرة / 71] ، مع أنّهم قد فعلوا إذ المراد بالفعل الذبح ، وقد قال تعالی : (فَذَبَحُوها) [البقره / 71]. 

فالجواب أنّه إخبار عن حالهم فی أوّل الأمر ، فإنّهم کانوا أوّل بعدا من ذبحها بدلیل ما تلی علینا من تعنّتهم وتکرار سؤالهم ، ولمّا کثر استعمال مثل هذا فی من انتفت عنه مقاربة الفعل أوّلا ثمّ فعله بعد ذلک توهّم أنّ هذا الفعل بعینه هو الدّال علی حصول الفعل ، ولیس کذلک ، وإنّما فهم حصول الفعل من دلیل آخر کما فهم فی الآیة من 
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1- البیت لمحمد بن مناذر أحد شعراء البصرة یرثی فیها رجلا اسمه عبد المجید بن عبد الوهاب الثقفی. اللغة : الریطة : الملاءة إذا کانت قطعة واحدة ، وأراد هنا الأکفان الّتی یلف فیها المیت ، البرود : جمع برد.

2- هما لأبی العلاء المعری واسمه أحمد بن عبد الله التنوخی الشاعر اللغویّ ، مات سنة 449 ه. اللغة : جرهم حی من الیمن ، وثمود : قبیلة أخری.




قوله تعالی : (فَذَبَحُوها) [البقرة / 71] ، هذا تقریر ابن هشام فی المغنی ، وهو حاصل ما ذکره الرضیّ علیه من الله الرضا.


تختصّ عسی وأوشک باستغنائهما عن الخبر

: هذه «تتمّة» لما ذکره من مسائل هذا الباب ، و «یختصّ عسی وأوشک» دون سائر أخواتها «باستغنائهما عن الخبر» ومثلهما إخلولق ، ولم یذکره ، لأنّه لم یذکره مع الخلف فیه ، وإنّما یستغنیان عن الخبر فی ما إذا ولیهما أن والفعل ، «نحو : عسی أن یقوم زید» ، أوشک أن یذهب عمرو ، فأن وصلتها فی موضع رفع بهما علی الفاعلیة ، ولا یحتاجان إلی خبر ، وظاهر کلام الجماعة أنّ الفعل فی ذلک تامّ ، وذهب ابن مالک إلی أنّه ناقص سدّت أن وصلتها مسدّ جزئیه کما فی : (أَحَسِبَ النَّاسُ أَنْ یُتْرَکُوا) [العنکبوت / 2] ، قال إذ لم یقل أحد : إنّ حسب خرجت فی ذلک عن أصلها ، وهو ظاهر عبارة المصنّف رحمه الله.

تنبیهات : الأوّل : إنّما یتعیّن استغناء الفعلین المذکورین عن الخبر فی الحالة المذکورة إذا لم یل الفعل الّذی بعد أن ظاهر یصحّ رفعه به ، نحو : عسی أن تقوم وأوشک أن تقعد ، فإن ولیه ظاهر بالصفة المذکورة کمثال المصنّف لم یتعیّن ذلک ، بل جاز فیه ثلاثة أوجه أخر : أحدها والثانی : الوجهان الآتیان فیما إذا قدّمت الاسم ، «وقلت : زید عسی أن یقوم» ، وسیأتی بیانهما ، وعلی هذا یکون مبتدأ موخّرا لا غیر ، الثالث : أن یکون ما بعد الفعل الّذی بعد أن مرفوعا بعسی اسما لها ، وأن والفعل فی موضع نصب علی الخبریّة لعسی مقدّما علی اسمها ، فتکون ناقصة ، والفعل الّذی بعد أن فاعله ضمیر یعود علی فاعل عسی ، وجاز عوده علیه ، وإن تأخّر لتقدّمه نیّة ، ومنع الشلوبین هذا الوجه لضعف هذه الأفعال عن توسّط الخبر ، وأجازه المبرّد والسیرافیّ والفارسیّ. 

ویظهر أثر الخلاف فی التأنیث والتثنیة والجمع ، فتقول علی مذهب غیر الشلوبین : عسی أن یقوما الزیدان ، وعسی أن یقوموا الزیدون ، وعسی أن یقمن الهندات ، فتأتی بضمیر فی الفعل ، لأنّ الظاهر لیس مرفوعا به ، بل هو مرفوع بعسی ، وعلی رأی الشلوبین یجب أن تقول : عسی أن یقوم الزیدان ، وعسی أن یقوم الزیدون ، وعسی أن تقوم الهندات ، فلا تأتی فی الفعل بضمیر ، لأنّه رفع الظاهر الّذی بعده. 

الثانی : یجوز أن تقدّر العاملین تنازعا زیدا فی المثال المذکور ، فیحتمل الإضمار فی عسی علی إعمال الثانی فتکون ناقصة ، قاله ابن هشام فی المغنی ، وفیه نظر ، لأنّ أحد الفعلین جامد ، وسیأتی أنّ التنازع لا یکون بین جامدین ولا جامد وغیره.
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الثالث : إذا قلت : عسی أن یضرب زید عمرا ، امتنع کون زید اسم عسی إجماعا ، لئلّا یلزم الفصل بین صلة إن ومعمولها ، وهو عمرا بالاجنبیّ وهو زید ، ونظیره قوله : (عَسی أَنْ یَبْعَثَکَ رَبُّکَ مَقاماً مَحْمُوداً) [الإسراء / 79] ، قاله فی المغنی. «وإذا» قدّمت علی أحد الفعلی ن المذکورین اسما ، و «قلت» فی عسی مثلا : «زید عسی أن یقوم ، فلک وجهان» : أحدهما «إعمالها» أی عسی «فی ضمیر زید» ، فتکون مسندة إلیه ، وهو اسمها ، فما بعدها وهو أن والفعل فی موضع نصب علی أنّه خبرها. فتکون ناقصة ، وهذه لغة تمیم. والثانی تفریغها عنه ، أی تجری دها عن ضمیر زید فی المثال المذکور ، «فما بعدها» وهو أن والفعل «اسم» مؤوّل «مغن عن الخبر» ، فتکون مسندة إلیه ، وهی حینئذ تامّة. 

و «یظهر أثر ذلک» أی المذکور من الوجهین «فی» حال «التأنیث والتثنیة والجمع» المذکّر والمؤنّث. «فعلی» الوجه «الأوّل» وهو وجه الإضمار «تقول : هند عست أن تقوم» ، فهند مبتدأ ، وعسی فعل ماض ناقص ، واسمها ضمیر مستتر فیها یعود علی هند ، وأن یقوم فی موضع نصب علی أنّه خبر عسی ، وعسی ومعمولاها فی موضع رفع علی أنّه خبر المبتدإ. «والزیدان عیسا أن یقوما» ، فالزیدان مبتدأ ، وعسی فعل ماض ناقص والألف المتّصلة بها اسمها ، وأن یقوما خبرها ، وجملة عسی ومعمولیها خبر المبتدأ ، «والزیدون عسوا أن یقوموا» کذلک ، والهندات عسین أن یقمن کذلک. 

«وعلی» الوجه «الثانی» وهو التفریغ عن الضمیر ، تقول : هند «عسی» أن تقوم ، والزیدان عسی أن یقوما ، والزیدون عسی أن یقوموا ، والهندات عسی أن یقمن ، فتقدّر عسی مفرغة عن الضمیر «فی» أمثلة «الجمیع» ، وهی تامّة ، وأن والفعل بعدها فی موضع رفع علی الفاعلیة بها ، وهی ومرفوعها فی موضع رفع علی الخبریّة للمبتدإ قبلها ، وهو الأفصح ، وبه جاء التنزیل قال عزّ من قائل : (لا یَسْخَرْ قَوْمٌ مِنْ قَوْمٍ عَسی أَنْ یَکُونُوا خَیْراً مِنْهُمْ وَلا نِساءٌ مِنْ نِساءٍ عَسی أَنْ یَکُنَّ خَیْراً مِنْهُنَ) [الحجرات / 11]. 

فائدة : یجوز فی عسی إذا أسندت إلی ضمیر کسر سینها نحو : (فَهَلْ عَسَیْتُمْ إِنْ تَوَلَّیْتُمْ) [محمد / 22] ، قرأ نافع بالکسر وغیره بالفتح ، وهو المختار. 

وهنا انقضی کلام المصنّف ، رحمه الله تعالی ، فی النوع الأوّل من أنواع المعربات من الأسماء ، وهو ما یرد مرفوعا لا غیر ، ثمّ شرع فی النوع الثانی منها ، وهو ما یرد منصوبا لا غیر فقال :
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المفعول به


صمدیۀ

النّوع الثّانی ما یرد منصوبا لا غیر ، وهو ثمانیة : 

الأوّل : المفعول به وهو الفضلة الواقع علیه الفعل ، والأصل فیه تأخّره عنه ، وقد یتقدّم جوازا لإفادة الحصر ، نحو : زیدا ضربت ، ووجوبا للزومه الصّدر ، نحو : من رأیت؟ 



شرح


اشارۀ

«النوع الثانی» من أنواع المعربات من الأسماء «ما یرد منصوبا لا غیر ، وهو ثمانیة» بدلیل الاستقراء ، ولمّا کان الأصل منها هو المفاعیل الخمسة ، وکان المفعول به أکثرها استعمالا وأشهرها ذکرا وأمکنها فی النصب لشدّة احتی اجه إلیه ، لأنّه الّذی یلتبس لو لا النصب بالفاعل ، قدّمها بادئا به ، فقال : «الأوّل المفعول به» ، ویقال له : المفعول علی حذف الصلة. 

قال ابن هشام : جری اصطلاحهم علی أنّه إذا قیل : مفعول (1) ، وأطلق لم یرد إلا المفعول به. ولمّا کان أکثر المفاعیل دورا ، خفّفوا اسمه ، وإنّما کان حقّ ذلک أن لا یصدق إلا علی الفعول المطلق ، ولکنّهم لا یطلقون علی ذلک اسم المفعول إلا مقیّدا بقید الاطلاق ، انتهی. 

والضمیر فی به یرجع إلی أل الموصولة فی المفعول (2) ، أی الّذی فعل به الفعل ، وکذا فی المفعول له ومعه وفیه. «وهو» الاسم «الفضلة» ، وهی عبارة عما یسوّغ حذفه من أجزاء الکلام مطلقا إلا لعارض. وقال ابن مالک فی شرح العمدة (3) : هی عبارة عمّا زاد علی رکنی الإسناد کالمفعول والحال والتمییز.

فخرج بها العمدة ، وهی ما لا یسوّغ حذفه من أجزاء الکلام إلا بدلیل ، وشملت جمیع المنصوبات ، الأصل منها ، والمحمول علیه. وقوله «الواقع علیه الفعل» أخرج سائر المنصوبات ، أمّا بقیة المفاعیل فلأنّه لا یقال فی شیء منها : إنّ الفعل واقع علیه ، بل یقال فی المفعول المطلق : إنّه واقع ، وفی غیره : إنّ الفعل واقع له أو معه أو فیه ، وأما غیرها فظاهر. 

والمراد بوقوع الفعل علیه تعلّقه به بلا واسطة ، بحیث لا یعقل إلا به نفیا کان أو إثباتا ، فسقط ما قیل من أنّه غیر جامع لخروج نحو : ما ضربت زیدا ، ولا تضرب عمرا ، وأوجدت ضربا ، وخلق الله العالم ، فإن قیل : ذکر الوقوع وإرادة التعلّق حقیقة أم 
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1- سقط مفعول فی «ح».

2- فی «ح» سقط فی المفعول.

3- العمدة فی النحو لابن مالک محمد عبد الله النحوی المتوفی سنة 672 ه. کشف الظنون. 2 / 1167.




مجاز ، لا سبیل إلی الأوّل لعدم الوضع ولا إلی الثانی لعدم الاتّصال بینهما ، قیل : وقوع الفعل علی الشیء فی عرف النحاة عبارة عن التعلّق المذکور ، فیکون إرادة التعلّق من الوقوع حقیقة عرفیّة ، فلا یلزم دعوی الوضع وبیان الاتّصال ، أو یقال : الوقوع لا ینفک عن التعلّق ، فکان التعلّق لازما للوقوع ، فذکر الملزوم ، وأرید اللازم. 

هذا وإنّما استغنی عن إضافة الفعل إلی الفاعل ، کما فعل ابن الحاجب لجعله الفضلة هی الجنس ، فإنّ فائدة إضافته إلیه علی ما ذکروه إخراج مثل زید فی ضرب زید بالبناء للمفعول ، فإنّه لم یعتبر إسناده إلی فاعله ، ومثل ذلک خارج بالفضلة ، فإنّه عمدة ، ولو فعله أیضا لکان بسبیل ، فتکون فائدته صرف الفعل عن المعنی الاصطلاحی ، فیصفو إسناد الوقوع إلیه عن التجوّز وشمول التعریف لمفعول غیر الفعل عن التکلف ، فبطل قول بعضهم : إنّه لا فائدة فیه. 


الأصل تأخّر المفعول عن الفعل

: «والأصل» أی الراجح فی المفعول الّذی ینبغی أن یکون علیه إن لم یمنع مانع «تأخّره عنه» ، أی عن الفعل وعن الفاعل أیضا بدلیل ما مرّ فی کلامه أنّ الأصل فی الفاعل تقدّمه علی المفعول ، نحو : (وَوَرِثَ سُلَیْمانُ داوُدَ) [النمل / 16] ، لأنّ طلب الفعل للمسند إلیه الّذی لا یتمّ إلا به أشدّ من طلبه للفضلات ، ولأنّ الفاعل منشیء الفعل ، والمفعول مورده ومتعلّقه ، فالفعل ینشأ عن الفاعل ، ثمّ یصل إلی المفعول. وقد یجب هذا الأصل فی مسائل : 

أحدها : أن یکون الفعل مؤکّدا بالنون الثّقیلة أو الخفیفة ، فلا یقال : زیدا اضربنّ. قال الرضیّ : ولعلّ ذلک لکون تقدیم المنصوب علی الفعل دلیلا فی ظاهر الأمر علی أنّ الفعل غیر مهم ، وإلا لم یؤخّر عن مرتبته ، أی الصدر ، وتوکید الفعل مؤذنا بکونه مهمّا ، فیتنافران فی الظاهر ، انتهی. فإن قلت : فقد قال ابن مالک فی ألفیته [من الرجز] : 

224 - والرفع والنصب اجعلن إعرابا

... (1)

فقدّم مفعول الفعل المؤکّد بالنّون علیه. قلت : أجیب باحتمال أن یکون الحکم المذکور مفروضا فی الاختبار ، وأنّه یجوز التقدیم فی الضرورة. 

الثانیة : أن یحصل بتقدیمه التباس بالمبتدإ ، نحو : موسی ضرب عیسی. 

الثالثة : أن یکون الفعل تعجّبیّا ، نحو : ما أحسن زیدا ، فلا یجوز زیدا ما أحسن ، إذ لا یتصرف فی معموله. ».
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1- تمامه «لاسم وفعل نحو لن أهابا».




الرابعة : أن یکون الفعل صلة لحرف مصدریّ عامل ، نحو : کرهت أن تضرب زیدا ، فلا یجوز أن تضرب زیدا کرهت ، ولا أن زیدا تضرب کرهت ، إذ لا یفصل بین الموصول الحرفی وصلته. 

الخامسة : أن یکون الفعل مقرونا بلام الابتداء ، نحو : لیحبّ الله المحسنین ، فلا یجوز : 

المحسنین لیحبّ الله. هذا إن لم توجد إنّ ، فإن وجدت ، جاز التقدیم ، نحو : إنّ زیدا عمرا لیضرب ، أو بلام القسم ، نحو : والله لأقولنّ الحقّ ، فلا یجوز : والله الحقّ لأقولنّ.

السادسة : أن یکون المفعول أن وصلتها ، نحو : عرفت أنّک فاضل ، فلا یجوز أنّک عرفت فاضل ، واختلف فی علّة ذلک ، فقیل : کراهیة الابتداء بأنّ المفتوحة ، لئلا تلتبس بأنّ الّتی بمعنی لعلّ ، وقیل : لئلا تلتبس بأنّ المکسورة ، ولا تدفع الفتحة الخفیفة هذا اللبس. 

فإن قلت : هلّا اجتنبوا هذا اللبس عند وقوع إن وصلتها مجرورة باللام المقدّرة ، بل أجازوا مثل قولک : إنّک فاضل أکرمت. قلت : أجیب بأنّ ذلک لا یوقع فی محذور ، إذ المقصود التعلیل ، وهو حاصل علی کلّ تقدیر سواء ظنّ السامع أنّ مفتوحة ، واللام مقدّرة ، أو ظنّها مکسورة ، وذلک لأنّ التعلیل مستفاد من کون الجملة المصدّرة ب إنّ المکسورة تقع فی مثل ذلک جوابا لسوال عن العلّة مقدّر ، تقول : أکرم زیدا إنّه فاضل ، ولا تکرم عمرا إنّه جاهل ، کأنّه قیل : لم أکرمه؟ أو لم لا أکرمه؟ فقیل : إنّه فاضل ، أو إنّه جاهل ، فاغتفروا هذا اللبس من الفتح والکسر ، لکونه لا یوقع فی خلاف الغرض. 


قد یتقدّم المفعول علی الفعل جوازا ووجوبا 

«وقد یتقدّم» أی المفعول به علی الفعل لقوّته فی العمل ، ولیس ذلک خاصّا بالمفعول به ، بل المفاعیل کلّها إلا المفعول معه سواء فی ذلک ، ولذا عبّر عنه فی التسهیل بمنصوب الفعل ، فیتقدّم جوازا حیث لا موجب لتقدّمه ، ولا مانع منه «لإفادة الحصر» ، أی حصر فعل الفاعل فی المفعول ، «نحو : زیدا ضربت» أی لا غیره ، أو وحده بحسب ما یقتضیه المقام. 

هذا قول الجمهور ، وکاد أهل البیان یطبّقون علیه ، وخالف فی ذلک ابن الحاجب ، وتبعه أبو حیّان (1). قال ابن الحاجب فی شرح المفصّل : الاختصاص الّذی یتوهّمه کثیر من الناس وهم ، واستدلّ علی ذلک بقوله تعالی : (فَاعْبُدِ اللهَ مُخْلِصاً لَهُ الدِّینَ) [الزمر / 2] ثمّ قال : (بَلِ اللهَ فَاعْبُدْ) [الزمر / 66] ، وردّ هذا الاستدال بأنّ مخلصا له الدین ، أغنی عن أداة الحصر فی الآیة الأولی ، ولو لم یکن فما المانع من ذکر المحصور فی محلّ بغیر ».
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1- سقطت هذه الجملة فی «ح».




صیغة الحصر ، کما قال تعالی : (وَاعْبُدُوا رَبَّکُمْ) [الحج / 77] ، وقال : (أَمَرَ أَلَّا تَعْبُدُوا إِلَّا إِیَّاهُ) [یوسف / 40] ، بل قوله تعالی : (بَلِ اللهَ فَاعْبُدْ) [الزمر / 66] ، ولو لم تکن للاختصاص ، وکان معناها اعبد الله ، لما حصل الإضراب الّذی هو معنی بل. 

واعترض أبو حیّان علی مدّعی الاختصاص ، بنحو : (أَفَغَیْرَ اللهِ تَأْمُرُونِّی أَعْبُدُ) [الزمر / 64] ، وأجیب بأنّه لمّا کان من أشرک بالله غیره ، کأنّه لم یعبد الله ، کان أمرهم بالشرک ، کأنّه أمر بتخصیص غیر الله بالعبادة. وردّ صاحب الفلک الدائر (1) الاختصاص بقوله تعالی : (کُلًّا هَدَیْنا وَنُوحاً هَدَیْنا مِنْ قَبْلُ) [الأنعام / 84] ، وهو أقوی ما ردّ به ، وأجیب بأنّه لا یدّعی فیه اللزوم ، بل الغلبة ، وقد یخرج الشی عن الغالب. 

قال الشیخ بهاء الدین السّبکیّ : وقد اجتمع الاختصاص وعدمه فی آیة واحدة وهی : (أَغَیْرَ اللهِ تَدْعُونَ إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ* بَلْ إِیَّاهُ تَدْعُونَ) [الأنعام / 40 و 41] ، فإنّ التقدیم فی الأولی قطعا لیس للإختصاص ، وفی إیّاه قطعا للاختصاص ، انتهی. وعلی قول الجمهور فشرطه أن لا یکون التقدیم مستحقّا. 


الحصر والاختصاص مترادفان أم لا 

تنبیه : المشهور أنّ الحصر والإختصاص مترادفان ، واختار تقیّ الدین السّبکیّ (2) التفرقة بینهما ، فقال : اشتهر کلام الناس فی المعمول یفید الاختصاص ، وقد یفهم کثیر من الناس من الاختصاص الحصر ، ولیس کذلک ، وإنّما الاختصاص شیء ، والحصر شیء آخر ، والفضلاء لم یذکروا فی ذلک لفظة الحصر ، وإنّما عبّروا بالاختصاص ، والفرق بینهما أنّ الحصر نفی غیر المذکور وإثبات المذکور ، والاختصاص قصد الخاصّ من جهة خصوصه من غیر تعرّض لنفی غیره ، انتهی. 

وقوله : إنّ الفضلاء لم یذکروا فی ذلک لفظ الحصر ممنوع ، فقد ذکرها غیر واحد ، وهذه مسألة بیانیّة تطفّلنا بها تبعا للمصنّف ، رحمه الله ، وإلا فالتقدیم والتأخیر اللّذان یلزم النحویّ النظر فیهما هما ما اقتضته صناعة من الجواز والوجوب فقط ، لا ذکر فوائد هما ، ووجوبا فی مسألتین ، أشار إلی الأولی بقوله (3) «للزومه الصدر» أی صدر الکلام ، وذلک إذا تضمّن معنی الاستفهام ، نحو : (أَیًّا ما تَدْعُوا) [الإسراء / 110] ، أو أضیف إلی ما تضمّن معنی أحدهما ، نحو : علام أیّهم ضربت ، علام من تضرب أضرب. ».
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1- الفلک الدائر علی المثل السائر لعز الدین عبد الحمید ابن هبة الله المدائنی (المعروف بابن أبی الحدید) المتوفی سنة 655 ه. کشف الظنون ، 2 / 1291.

2- علی بن عبد الکافی السبکی تقی الدین النحویّ اللغویّ ، صنف نحو مائة وخمسین کتابا مطولا ومختصرا ، منها : تفسیر القرآن ، الاقتناص فی الفرق بین الحصر والاختصاص ومات سنة 755 ه. بغیة الوعاة ، 2 / 177.

3- سقط بقوله فی «ح».




الثانیة : أن یقع عامله بعد فاء الجزاء فی جواب أمّا ، ولیس للعامل منصوب غیره ، مقدّم علیها ، نحو : (فَأَمَّا الْیَتِیمَ فَلا تَقْهَرْ) [الضحی / 9] ، وقد تقدّر أمّا نحو : (رَبَّکَ فَکَبِّرْ) [المدثر / 3] ، بخلاف أمّا الیوم فأضرب زیدا.

تنبیهان : الأوّل : منع الکوفیّون تقدیم المفعول فی نحو : زیدا غلامه ضرب ، لأنّه متأخّر فی التقدیر من وجوه : أحدها بالنظر إلی غلامه ، لأنّه من تمام خبره ، والثانی بالنظر إلی ضرب ، لأنّه لا مفسّر له قبله بخلاف قوله تعالی : (وَإِذِ ابْتَلی إِبْراهِیمَ رَبُّهُ) [البقرة / 124] ، لأنّ المنصوب متأخّر من جهة المعمولیّة والمفعولیّة. 

ومنعوا أیضا غلامه أو غلام أخیه ضرب زید. وما أراد أخذ زید ، علی أنّ فی أراد ضمیر زید ، لأنّ المفسّر فیها هو الفاعل ، ولا یجوز أن تقدّره قبل المفعول المقدّم علی الفعل ، لأنّ الفاعل لا یتقدّم علی الفعل ، فکیف یفسّر ما هو متقدّم لفظا ، ولیس بمتقدّم تقدیرا ، بخلاف ضرب غلامه زید ، فإنّ مرتبة المفسّر قبل الضمیر ، ویجوز تقدیمه علیه.

ومنعوا ما طعامک أکل إلا زید ، لأنّک حذفت الفاعل الّذی هو الأصل والعمدة ، واعتنیت بالمفعول الّذی هو الفضلة ، وذلک بأن قدّمته علی الفعل ، وأجاز ذلک البصریّون فی المسائل الخمس. قال الرضیّ علیه من الله الرضا ، وهو الحقّ اکتفاء بالتقدّم اللفظیّ فی الأولی ، ولأنّ مرتبة المفعول بعد الفاعل ، فإذا لم یجز تقدیم المفسّر وحده ، أی الفاعل ، أخّرنا ما اتّصل به ضمیر المفسّر ، فنقول : إنّ تقدیر غلامه ضرب زید ، ضرب زید غلامه ، فغلامه واقع فی التقدیر بعد زید الواقع بعد عامله ، ولأنّ المستثنی قد سدّ فی الأخیر مسدّ الفاعل ، ولورود السماع بما منعوه ، فنظیر الأولی قوله [من البسیط] : 

225 - کعبا أخوه نها وانقاد منتهیا

ولو أبی بات بالتخلید فی سقر (1)

ونظیر الثانیة قوله [من الخفیف] : 

226 - رأیه یألف الّذی إلف الحمد

ویشقی بسعیه المغرور (2)

ونظیر الثالثة قوله [من الرمل] : 

227 - شرّ یومیها وأغواه لها

رکبت عتر بحدج جملا (3)

ونظیر الرابعة قوله [من البسیط] : 

228 - ما شاء إن شاء ربّی والّذی هو لم 

یشاء فلست تراه فاشیأ أبدا (4)
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1- لم أجد البیت.

2- لم أجد البیت.

3- لم یسمّ قائله : اللغة : عتر : امرأة من طسم ، سبیت فحملت فی هودج یهزؤن بها والتقدیر : رکبت عتر جملا مع حدج ، أو جملا سائرا بحدج. المیدانی ، مجمع الامثال والحکم ، الجزء الثانی ، الطبعة الثانیة ، دار الجیل ، بیروت ، 1407 ه ، ص 53.

4- لم أجد البیت.




ونظیر الخامسة قوله [من البسیط] : 

229 - ما المرء ینفع إلا ربّه فعلا ...

م یستمال لغیر الله آمال (1)

وعتر بالعین المهملة وسکون النون ثمّ زاء معجمة فی البیت الثالث اسم امراة من طسم (2) ، سبیت ، فحملوها فی هودج ، وألطفوها بالقول والفعل ، فقالت : هذا شرّ یومی ، أی حین صرت أکرم للسباء. شرّ منصوب علی الظرفیة برکبت ، أی رکبت فی شرّ یومیها ، والحدج بکسر الحاء المهملة وسکون الدّال المهملة ثمّ جیم ، مرکب للنساء کالمحفّة (3). فإن قلت : المقدّم فی المسألة مفعول به ، وهذا ظرف زمان ، فهما مفترقان. 

قلت : المسألة مفروصة فی أعمّ من المفعول به ، لأنّ التقدیم لیس مختصّا به کما تقدّم. 


ناصب المفعول به والکلام علی إضماره 

الثانی : الناصب للمفعول به إمّا فعل متعدّ ، نحو : (وَوَرِثَ سُلَیْمانُ داوُدَ) [النمل / 16] ، أو اسم فاعل ، نحو : (إِنَّ اللهَ بالِغُ أَمْرِهِ) [الطلاق / 3] ، أو اسم مفعول ، نحو : زید معطی غلامه درهما ، أو اسم فعل ، نحو : (عَلَیْکُمْ أَنْفُسَکُمْ) [المائدة / 105] ، أو مصدر : نحو : (وَلَوْ لا دَفْعُ اللهِ النَّاسَ) [البقرة / 251] ، وإمّا اسم التفضیل فلا ینصب المفعول به ، وإن کان متعدیّا ، وکذا الصفة المشبهة ، لأنّها لا تشتقّ إلا من لازم. 

والأصل کون الناصب مذکورا کما فی هذه الأمثلة ، وقد یضمر جوازا ، إذا دلّ علیه دلیل قالی أو حالی ، والأوّل کقوله تعالی : (قالُوا خَیْراً) [النحل / 30] ، أی أنزل ربّنا خیرا ، بدلیل : (ما ذا أَنْزَلَ رَبُّکُمْ) [النحل / 30] ، الثانی ، نحو : قولک لمن تأهّب لسفر : مکّة ، بإضمار أترید؟ أو وجوبا ، وذلک فیما نصب علی الاشتغال ، نحو : أزیدا ضربته ، أو علی النداء ، نحو : نحن العرب أقری الناس للضیف ، بإضمار أخصّ ، أو علی التحذیر بإیّاک ، نحو : إیّاک والأسد ، أی إیّاک باعد واحذر الأسد ، أو بغیرها بشرط عطف أو تکرار ، نحو : رأسک والسیف ، أی باعد واحذر ، والأسد الأسد (4) ، أو علی الإغراء بشرط أحدهما ، نحو : المروة والنجاة. وقوله [من الطویل] : 

230 - أخاک أخاک إنّ من لا أخا له 

کساع إلی الهیجاء بغیر سلاح (5)

بإضمار الزم.
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1- لم أجد البیت.

2- طسم : حیّ من عاد انقرضوا.

3- المحفّة : هودج لا قبّة له ، ترکب فیه المرأة. (ج) محافّ.

4- سقط الأسد فی «ح».

5- البیت لمسکین الدارمی أو لا ابراهیم بن هرمة الفرشی أو قیس بن عاصم. اللغة : الهیجاء : الحرب.





المفعول المطلق 


صمدیۀ

الثّانی : المفعول المطلق : وهو مصدر یؤکّد عامله أو یبیّن نوعه أو عدده ، نحو : 

ضربت ضربا ، أو ضرب الأمیر ، أو ضربتین والمؤکّد مفرد دائما ، وفی النوع خلاف ، ویجب حذف عامله سماعا ، فی نحو : سقیا ورعیا ، وقیاسا ، فی نحو : (فَشُدُّوا الْوَثاقَ فَإِمَّا مَنًّا بَعْدُ وَإِمَّا فِداءً ،) وله علی ألف درهم اعترافا ، وزید قائم حقّا ، وما أنت إلا سیرا ، وإنّما أنت سیرا ، وزید سیرا سیرا ، ومررت به فإذا له صوت صوت حمار ، ولبّیک وسعدیک. 



شرح


اشارۀ

«الثانی» ممّا یرد منصوبا لا غیر «المفعول المطلق» ، سمّی بذلک لصحّة إطلاق صیغة المفعول علیه لغة من غیر تقیید ، ومن ثمّ قدّمه الزمخشریّ وابن الحاجب علی المفعول به بخلاف بقیّة المفاعیل ، فلا یقال فیها : إلا مفعول به أو فیه أو معه ، وأمّا اصطلاحا فیصحّ الإطلاق علی کلّ واحد من الخمسة ، وهو ما قرن بفعل لفائدة ، ولم یسند إلیه ذلک الفعل ، وتعلّق به تعلقا مخصوصا. 

فإن قلت : هذا منتقض بمفعول ما لم یسمّ فاعله ، فإنّه مفعول ، ولم یشمله التعریف. قلت : أجیب بأنّ إطلاق المفعول علیه باعتبار أنّه کان فی الأصل مفعولا اصطلاحیّا قال ابن هشام : وهذه التسمیة للبصریّین ، وأمّا غیرهم فلا یسمّی بالمفعول إلا المفعول به خاصّة ، ویقول فی غیره مشبّه بالمفعول. 

«وهو مصدر یؤکّد عامله» الناصب له ، وإن لم یکن مشتقّا منه ، وتوکیده له باعتبار حدثه المفهوم منه مطابقة إن کان مصدرا ، وتضمّنا إن کان غیره ، ویسمّی هذا النوع مبهما أو المبیّن لنوعه ، أو عدده ، أو نوع عامله ، أو عدده ، وذلک باعتبار الحدث المفهوم منه علی حدّ ما تقرّر ، ویسمّی کلّ من هذین النوعین مختصّا وموقّتا. 

ویدخل فی قوله : «عدده» الواحد ، لأنّه عدد بإجماع ، وخرج بقوله : «یؤکّد عامله» إلی آخره ، المصدر فی نحو : قمت إجلالا لک ، وکرهت ضربک لانتفاء التوکید ، وبیان العدد نحو : الفجور الثانی فی کرهت الفجور الفجور ، فإنّه وإن کان مؤکّدا لکن لا لعامله ، ولا یرد علی الحدّ المفعول به فی نحو : کرهت کراهتی ، لأنّ المراد بکون المصدر مؤکّدا لعامله أو مبیّنا لنوعه أو عدده کونه کذلک بحسب دلالة اللفظ ، کما نبّه علیه ابن الحاجب فی مثله. 

وکراهتی علی تقدیر کونه مفعولا به لیس بهذه المثابة ، نعم یرد علیه الخبر فی نحو : ضربک ضربتان ، وضربک ضرب ألیم ، فإنّه مبیّن لعدد فی الأوّل ، وللنوع فی الثانی ، أو
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صفة بألیم ، فهو منقوض به ، وکذا الحال الموکّدة لعاملها ، إذا کانت مصدرا ، فلو قال : ولیس خبرا ولا حالا کما فعله ابن هشام فی الأوضح لسلم من ذلک. 


إعراب خلق الله السموات 

تنبیه : قیل : یرد علی هذا الحدّ نحو : (خَلَقَ اللهُ السَّماواتِ) [الجاثیة / 22] ، فإنّ السموات مفعول مطلق علی الصواب ، ولیس بمصدر ، انتهی. 

وقد یمنع الورود باحتمال ذهابه إلی ما علیه الجمهور من أنّها مفعول به لا مفعول مطلق ، والقائل بأنّها مفعول مطلق جماعة من الأئمة ، منهم الشیخ عبد القاهر الجرجانیّ وفخر الدین الرازیّ وجار الله الزمخشریّ وأبو عمرو بن الحاجب وجمال الدین بن هشام : قالوا : لأنّ المفعول به ما کان موجودا قبل الفعل الّذی عمل فیه ، ثمّ أوقع الفاعل به فعلا کضربت زیدا ، فزیدا کان موجودا قبل الضرب ، وأنت فعلت به الضرب ، والمفعول المطلق ما کان فعل الفاعل فیه هو فعل إیجاده کالسموات فی : (خَلَقَ اللهُ السَّماواتِ) [الجاثیه / 22] ، فإنّها لم تکن موجودة ، بل عدما محضا ، والله أوجدها ، وخلّصها من لعدم ، فکانت مفعولا مطلقا لا مفعولا به. 

قال ابن هشام : والّذی غرّ اکثر النّحویّین فی هذه المسألة أنّهم یمثّلون المفعول المطلق بأفعال العباد ، وهم أنّما تجری علی أیدیهم إنشاء الأفعال لا الذوات ، فتوهّموا أنّ المفعول المطلق لا یکون إلا حدثا ، ولو مثلّوا بأفعال الله تعالی لظهر لهم أنّها لا تختصّ بذلک ، لأنّ الله تعالی موجد للأفعال والذوات جمیعا ، قال : وکذا البحث فی أنشأت کتابا وعملت خیرا ، انتهی. 

وأجاب الجمهور بأنّ المفعول به بالنسبة إلی فعل غیر الإیجاد یقتضی أن یکون موجودا ، ثمّ أوجد الفاعل فیه شیئا آخر ، فإنّ اثبات صفة غیر الوجود تستدعی ثبوت الموصوف أوّلا ، وأمّا المفعول بالنسبة إلی الإیجاد ، فلا یقتضی أن یکون موجودا ، ثمّ أوجد الفاعل فیه الوجود ، بل یقتضی أن لا یکون موجودا ، وإلا لزم تحصیل الحاصل ، وأمّا التزام کونه موجودا قبل الفعل علی کلّ حال فدعوی لا دلیل علیها ، نحو : ضربت ضربا ، مثال للمفعول المطلق المؤکّد لعامله ، ومثله نحو : قعدت جلوسا (وَاللهُ أَنْبَتَکُمْ مِنَ الْأَرْضِ نَباتاً) [نوح / 17]. وهل العامل فیهما الفعل المذکور أو مقدّر بمعناه ولفظه؟ قولان : 

الأوّل : هو قضیة کلام سیبویه علی ما قیل فی التسهیل ، وهو مذهب المازنیّ والمبرّد والسیرافیّ ومرتضی الرضیّ علیه من الله الرضا ، ونسبه ابن یعیش إلی الأکثرین ، لأنّه لمّا
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کان فی معناه وصل إلیه ، کما وصل إلی ما هو من لفظه ، لأنّ الأصل عدم التقدیر بلا ضرورة ملجاة إلیه. 

والثانی : هو مذهب الجمهور ، کما قال ابن عقیل ، لأنّ الکثیر کون المصدر من اللفظ للفعل ، وکونه بغیر لفظه قلیل ، فحمل القلیل علی الکثیر ، أو ضربت ضرب الأمیر ، مثال للمفعول المطلق المبیّن لنوعه ، وهو عطف علی ضربت ضربا بتقدیر ، أو ضربت ضرب الأمیر لیکون عطف مثال علی مثال لا علی ضربا فافهم. والأصل ضربا مثل ضرب الأمیر ، فحذف الموصوف من الصفة ، ومثله ضربته ضربا شدیدا ، أو ضربته الضرب ، أی الضرب المعهود ، فلو أردت بالضرب الجنس ، کان من قبیل المؤکّد علی ما ذکره بعض المتأخّرین ، أو ضربت ضربتین مثال للمفعول المطلق المبیّن لعدده ، ومثله (فَدُکَّتا دَکَّةً واحِدَةً) [الحاقة / 14] ، وضربته ضربات. 

وقد ینوب عن المصدر غیره من صفته ، نحو : اشتمل الصّماء (1) ، أو ضمیره نحو : عبد الله أظنّه جالسا ، بنصب عبد الله ، أو إشارة إلیه کضربته ذلک الضرب ، ولا یشترط کونها متبعة بالمصدر ، وقول ابن مالک باشتراطه مردود بقول العرب : ظننت ذلک ، یشیرون به إلی الظّنّ ، أو مرادف له نحو : شنیته بغضا ، وأحببته مقة ، أو مشارک له فی مادّته ، وهو ثلاثة : اسم مصدر ، نحو : اغتسل غسلا ، واسم عین ، نحو : (وَاللهُ أَنْبَتَکُمْ مِنَ الْأَرْضِ نَباتاً) [نوح / 17] ، ومصدر لفعل آخر ، نحو : (وَتَبَتَّلْ إِلَیْهِ تَبْتِیلاً) [المزّمل / 8] ، والأصل اغتسالا وإنباتا وتبتلا. 

أو دالّ علی نوع منه کقعد القرفصا ، ورجع القهقری ، والأصل قعد القعد القرفصاء ، ورجع الرجعة القهقری ، أو دالّ علی عدده ، کضربته عشر ضربات [أو کقوله تعالی] : (فَاجْلِدُوهُمْ ثَمانِینَ جَلْدَةً) [النور / 4] ، أو علی آلته کضربته سوطا وسوطین وأسواطا ، والأصل ضربته ضربة بسوط وضربتین بسوط وضربات بسوط ، أو کلّ ، نحو : (فَلا تَمِیلُوا کُلَّ الْمَیْلِ) [النساء / 129] ، أو بعض ، نحو : (وَلَوْ تَقَوَّلَ عَلَیْنا بَعْضَ الْأَقاوِیلِ) [الحاقة / 44] ، أو ما الاستفهامیّة ، نحو : ما تضرب زیدا ، أی أیّ ضرب تضرب زیدا ، أو ما الشرطیّة ، نحو : ما شیءت فنم ، أی أیّ نوم شیءت فنم. 

«و» المصدر «المؤکّد» لعامله لا یثنّی ، ولا یجمع ، بل هو «المفرد دائما» باتّفاق ، قال الرضیّ : إذ المراد بالتاکید ما تضمّنه الفعل بلا زیادة علیه ، ولم یتضمّن الفعل إلا ).

ص: 279





1- اشتمل الصّماء : هو أن یردّ الکساء من قبل یمینه علی یده الیسری وعاتقه الأیسر ثمّ یردّه ثانیة من خلفه علی یده إلیمنی وعاتقه الأیمن فیغطیهما جمیعا. لسان العرب 2 / 2241 (صمم).




الهیئة من حیث هی هی ، والقصد إلی الهیئة من حیث هی هی یکون مع قطع النظر عن قلّتها وکثرتها ، والتثنیة والجمع لا یکونان إلا مع النظر إلی کثرتها فتناقضا ، انتهی. 

وأمّا العددیّ فیثنّی ویجمع باتفاق ، لأنّ العدد قد یکون اثنین فصاعدا ، وفی المصدر النوعیّ خلاف بین النّحویّین ، فمنهم من ذهب إلی جواز تثنیه وجمعه قیاسا لحصول ما یکون معه التثنیة والجمع ، إذ النوع المتمیّز إذا انضمّ إلیه نوع آخر ثبت الأمر الّذی یکون به التثنیة ، وإذا انضمّ إلیه نوعان فصاعدا ، حصل ما یکون به الجمع ، فیجوز أن تقول : قمت قیامی زید وعمرو ، وقتلت قتولا کثیرة. ومنهم من منع فی غیر المسموع ، وهو ظاهر مذهب سیبویه واختیار الشلوبین ، والأوّل هو الأشهر. 


عامل المفعول المطلق 

: تنبیه : عامل المفعول المطلق إمّا مصدر ، نحو : سیرک سیر الحثیث (1) متعب ، أو ما اشتقّ منه من فعل ، نحو : (وَکَلَّمَ اللهُ مُوسی تَکْلِیماً) [النساء / 124] ، أو وصف ، نحو : (وَالصَّافَّاتِ صَفًّا) [الصافات / 1] ، أو اسم مفعول ، نحو : الخبز مأکول أکلا. 

وشرط الفعل التصرّف والتمام وعدم الإلغاء ، ولا یقال : ما أحسن زیدا حسنا ، ولا أحسن بزید إحسانا. خلافا للجرمیّ لعدم التصرّف فیهما ، فکانا کالجامد ، لا مصدر له ، ولا یقال : کان زید قائما کونا ، علی خلاف فیه ، ولا زید قائم ظننت ظنّا ، جزم به فی التصریح. 

وشرط الوصف أن یکون دالّا علی الحدوث ، فلا یجوز : زید حسن وجهه حسنا ، ولا أقوم منک قیاما ، وأمّا قوله [من البسیط] : 

231 - أما الملوک فأنت إلیوم ألأمهم 

لؤما وأبیضهم سربال طّباخ (2)

فلؤما منصوب بمحذوف ، قاله صاحب البدیع (3) ، ولا ینتصب بغیر الثلاثة ، لا تقول : نزال نزولا ، ولاصه سکوتا. 


إعراب أنت الرجل علما

وزعم ثعلب فی نحو أنت الرجل علما ، أنّ مفعول مطلق منصوب بالرجل علی تأویله بالعالم ، قال أبو حیّان وغیره : هو تمییز محوّل عن الفاعل بتأویل الرجل بالکامل ، أی أنت الکامل علمه ، ولیس مفعولا مطلقا. 
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1- الحثیث : السریع الجادّ فی أمره.

2- هو لطرفة بن العبد. اللغة : السربال : القمیص.

3- البدیع فی النحو للإمام أبی السعادات مبارک بن محمد المعروف بابن الأثیر الجزری المتوفی سنة 666 ه. کشف الظنون 1 / 236.





حذف عامله جوازا ووجوبا 

ثمّ هو أعنی المفعول المطلق یجوز حذف عامله لدلیل قالی أو حالی کقولک للقادم ، أو لمن قال : سأقدم علیک خیر مقدم أی قدمت ، ومنعه ابن مالک فی عامل المؤکّد ، قال : لأنّه إنّما جئ به لتقویته وتقریر معناه ، والحذف مناف لهما ، وردّه ابنه بأنّه قد حذف جوازا فی نحو : ما أنت إلا سیرا ، ووجوبا فی نحو : سیرا سیرا وفی سقیا ورعیا ، وتعقبه ابن مالک لأنّ ما ذکره لیس من التأکید فی شیء ، لأنّ المصدر فیه نائب مناب العامل ، ودالّ علی ما یدلّ علیه ، وهو عوض منه بدلیل امتناع الجمع بینهما ، ولا شیء من المؤکّدات یمتنع الجمع بینه وبین الموکّد ، انتهی. 

قال ابن هشام فی بعض حواشیه علی الخلاصة : والحقّ أنّ المصدر النائب عن عامله من قسم المصدر المؤکّد (1). 

«ویجب حذف عامله» أی المفعول المطلق «سماعا» ولا یقاس علیه ، لأنّه لا ضابط له یعرف به ، وذلک فی مصادر کثرت فی استعمالهم ، فخفّفوها بحذف أفعالها ، ولم تسمع أفعالها معها مع کثرتها واحتیاجهم إلیها ، فدّل علی وجوب حذفها ، فنصبها یدلّ علی عاملها ، وجعل المصدر عوضا منها من حیث إنّه بمعناها ، فهی فی المعنی معلّلة بالکثرة ، إلا أنّه لمّا لم یقدر علی ضابط یعرف له ما کثر ممّا لم یکثر احتیج إلی السماع ، فلذلک أسند الحذف إلیه ، نحو : سقیا ، أی سقاک الله سقیا ، ورعیا ، أی رعاک الله رعیا ، وحمدا ، أی حمدت حمدا ، وشکرا أی شکرت شکرا ، وجدعا أی جدعه الله جدعا. 

قال الرضیّ رحمه الله : إنّ هذه المصادر وأمثالها إن لم یأت بعدها ما یبیّنها ، ویعیّن ما تعلّقت به من فاعل أو مفعول إمّا بحرف جرّ أو باضافة المصدر إلیه ، فلیست ممّا یجب حذف فعله ، بل یجوز نحو : سقاک الله سقیا ورعاک الله رعیا ، وجدعه الله جدعا ، وشکرت الله شکرا. 

وفی نهج البلاغة فی الخطبة البکالیة «نحمده علی عظیم إحسانه ، ونیّر برهانه ونوامی فضله وامتنانه حمدا یکون لحقه قضاء ولشکره أداء» (2).

وأمّا ما بیّن بالإضافة أو بحرف الجرّ فاعله نحو : کتاب الله وصنیعة الله ، ونحو سحقا له وبعدا ، أو مفعوله نحو : ضرب الرقاب ، وسبحان الله ونحو شکرا له وعجبا منک ، ولم یکن من قبیل النوع ، نحو : (مَکَرُوا مَکْرَهُمْ) [إبراهیم / 46] ، (وَسَعی لَها 
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1- هذا الرأی وفق قول ابن مالک بعید عن الصواب ، لأنّه یعتقد أنّ حذف عامل المؤکّد لا یجوز ، لأنّه مسوق لتقریر عامله وتقویته ، والحذف مناف لذلک ، ویقول : وحذف عامل المؤکّد امتنع وفی سواه لدلیل متّسع (شرح ابن عقیل 1 / 563)

2- نهج البلاغة ترجمة دکتر شهیدی الطبعة التاسعة عشر ، شرکت انتشارات علمی وفرهنگی 1379 ، رقم الخطبة 182 ص 189.




سَعْیَها) [الإسراء / 19] ، فیجب حذف العامل فی جمیع هذه قیاسا ، إذ قد عرفت له ضابطا کما ذکرنا. 

قال : وإنّما وجب حذفه مع الضابط ، لأنّ حقّ الفاعل والمفعول أن یتّصلا بالفعل ، واستحسن حذف الفعل فی بعض المواضع إمّا إبانة لقصد الدّوام واللزوم بحذف ما هو موضوع للحدوث والتجدّد أی الفعل کما فی نحو : حمدا لک وشکرا لک وعجبا منک ومعاذ الله وسبحان الله ، وإمّا لتقدّم ما یدلّ علیه ، نحو : کتاب الله و (صِبْغَةَ اللهِ) [البقرة / 138] ، أو لکون الکلام ممّا یستحسن الفراغ منه بسرعة ، کلبیک ، فبقی المصدر مبهما ، لا یدری ما تعلّق به من فاعل أو مفعول ، فذکر ما هو مقصود المتکلّم من أحدهما بعد المصدر ، لیختصّ به ، فلمّا تبیّن بعد المصدر بالإضافة أو بحرف الجرّ ، قبح إظهار الفعل ، بل لم یجز فلا یقال : کتبت کتاب الله ، ووعد وعد الله ، وأسبّح سبحان الله ، وأحمد حمدا لک ، انتهی ملخّصا. 

وصرّح بعضهم بأنّه إذا قلنا : سقاک الله سقیا ، وحمدت الله حمدا ، مع التلفّظ یکون خبرا لا إنشاء ، وإذا کان أنشاء کان المصدر والفعل متعاقبین یرید أنّهما لا یجتمعان ، ولکن إن أتیت بالمصدر ، ترکت الفعل وجوبا ، وإن أتیت بالفعل لم یجز أن تذکر المصدر ، انتهی. ولیس بشیء إذ ما وقع فی الخطبة المذکورة من کلام أمیر المؤمنین علیه السّلام لیس مرادا به الخبر ، وهو من الفصاحة بحیث لا یخفی. 

تنبیه : من جملة المصادر المذکورة مصادر لم توضع أفعالها أصلا ، فیقدّر لها عامل من معناها علی حدّ قعدت جلوسا ، وهی ثلاثة أنواع : 

أحدها : ما یستعمل مفردا فقط ، نحو : أفّة وتفّة لک ، أی قذرا ، والأفّ وسخ الأذن ، والتفّ وسخ الأظفار ، وذفرا أی نتنا ، وبهرا له أی تعسا ، أمّا بهرا بمعنی غلبة فله فعل مستعمل ، حکی ابن الأعرابی فی الدعاء علی القوم بهرهم الله غلبهم. 

الثانی : ما یستعمل مضافا فقط ، نحو : بله زید بالأضافة إلی المفعول ، أی ترکه ، ویستعمل اسم فعل ، فتقول : بله زیدا بالنصب ، أی دع زیدا ، واسما مرادفا لکیف ، فتقول : بله زید بالرفع ، أی کیف زید. 

الثالث : ما یستعمل مفردا تارة ومضافا [تارة] أخری ، نحو : ویحا لزید وویحه وویلا له وویله أی حزنا له وحزنه ، وکیفیّة التقدیر ظاهر من التفسیر ، وقیل یقدّر لویح رحم ، لأنّها کلمة ترحّم ، ولویل عذّب ، لأنّها کلمة عذاب.
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«و» یجب حذفه «قیاسا» فیما علم له من استقراء کلامهم ضابط کلیّ یدلّ علی حذف الفعل معه لزوما لما فیه من القرینة الدالّة علی خصوص الفعل ووقوع ما یسدّ مسدّه ، ویجری علیه ما لم یسمع وذلک فی مواضع. 

منها ما وقع تفضیلا لعاقبة مضمون جملة تقدّمته طلبیّة کانت نحو : قوله تعالی : (فَشُدُّوا الْوَثاقَ فَإِمَّا مَنًّا بَعْدُ وَإِمَّا فِداءً) [محمد / 4] ، أی تمنّون منّا أو تفدون فداء ، فجملة قوله فشدّوا الوثاق متضمّنة لشدّ الوثاق ، وعاقبته إمّا قتل وإمّا استرقاق أو منّ أو فداء ، ففصّل هذا المطلوب بقوله : (فَإِمَّا مَنًّا بَعْدُ وَإِمَّا فِداءً ،) أو خبریّة کقولک : زید یکتب فقراءة بعد أو بیعا ، وعمرو یشتری طعاما (1) فإمّا بیعا وإمّا أکلا ، ومنه قوله [من البسیط] : 

232 - لأجهدنّ فإمّا درء واقعة

تخشی وإمّا بلوغ السّؤل والأمل (2)

فدرء وقوع تفضیل لعاقبة الجهد ، أی إمّا أدرأ وإمّا أبلغ ، وإنّما وجب الحذف فی هذه الصورة لوجود القرینة ، وهی نصب المفعول المطلق لإشعاره بالعامل المحذوف ، وسدّ الجملة المتقدّمة مسدّه لمناسبتها له من جهة أنّه تفضیل لعاقبة مضمونها بخلاف ما لو وقع غیر تفضیل کمننت منّا ، أو تفضیلا لا لعاقبة مضمون جملة کزید یسافر سفرا قریبا أو بعیدا. 

ومنها ما وقع مؤکّدا لنفسه أو لغیره ، فالأوّل هو الواقع بعد جملة هی نصّ فی معناه لا یتحمّل من المصادر غیره ، نحو : له علی ألف اعترافا ، فجملة له علی ألف نصّ فی الاعتراف لا یتطرّق إلیها احتمال غیره ، فالمصدر الظاهر بعدها ، وهو اعترافا یؤکّد الاعتراف الّذی تضمّنته الجملة کما أنّ المصدر مؤکّد لنفسه فی نحو : ضربت ضربا ، إلا أنّ المؤکّدها هنا مضمون المفرد أی الفعل من دون الفاعل ، لأنّ الفعل وحده دالّ بطریق النصّ علی الضرب ، وأمّا فی مسألتنا فالاعتراف مضمون الجملة الاسمیّة بکمالها لا مضمون أحد جزئیها ، لا یقال : مضمون الجملة ثبوت الألف علیه ومفهوم الاعتراف مطلق ، لأنّا نقول : هذا المطلق مندرج فی ذلک المقیّد ، فهو أیضا مضمون الجملة ، وسمّی مؤکّدا لنفسه ، لأنّه بمترلة تکرار ما قبله ، فکان الّذی قبله نفسه ، وقد جوّز فیه الرفع خبرا لمبتدإ محذوف ، أی هذا الکلام اعتراف. 

الثانی : هو الواقع بعد جملة تحتمل معناه وغیره ، فتصیر به نصّا نحو زید قائم حقّا ، فجملة زید قائم ، قبل دخول المصدر کانت محتملة لأن تکون مضمونا ثابتا بحسب الواقع 
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1- سقط «طعاما» فی «ح».

2- البیت بلا نسبة. اللغة : الدرء : الدفع ، السؤل : ما سألته.




فیکون حقا ، ولأن یکون مضمونها غیر ثابت فی الواقع ، فیکون غیر حقّ ، فلمّا جاء المصدر المذکور صارت به نصّا فی الحقیقة وسمّی مؤکّدا لغیره لأنّه یجعل ما قبله نصّا ، بعد أن کان محتملا ، فهو مؤثّر ، والمؤکّد متأثّر ، والمؤثّر غیر المتأثّر ، وإنّما وجب الحذف فی هاتین الصورتین لوجود القرینة ، وهی نصب المصدر فیهما لإشعاره بالمحذوف ، وسدّ الجملتین فیهما مسدّه ، والمناسبة ظاهرة. 

تنبیه : الأصحّ کما فی التسهیل منع هذین المصدرین ، فلا یقال اعترافا له علی ألف ، ولا حقّا زید قائم ، لأنّ العامل فیهما فعل مقدّر یفسّره مضمون الجملة ، أی اعترفت بذلک اعترافا ، وأحقّه حقّا ، ولا یتأتّی ذلک إلا بعد تمام الجملة ، قال الرضیّ : وأنا لا أری بأسا بارتکاب کون الجملتین بأنفسهما عاملتین فی المصدرین لأفادتهما معنی الفعل ، فلا یتقدّم المصدران لضعف العامل ، ولا یکونان إذن من هذا الباب. 

ومنها ما وقع محصورا فیه بإلا أو بإنّما أو مکرّرا بعد اسم لا یصلح خبرا عنه ، فالأوّل نحو : ما أنت إلا سیرا ، وإنّما أنت سیرا ، والثانی نحو : زید سیرا سیرا ، والتقدیر ما أنت إلا تسیر سیرا ، وإنّما أنت تسیر سیرا ، وزید یسیر سیرا ، وقد یجئ ذلک معرّفا نحو : ما أنت إلا سیر البرید ، وزید السیر السیر ، فالاسم الّذی جاء بعده المصدر فی هذه الأمثلة اسم عین ، والمصدر لا یصلح أن یکون خبرا عنه ، فوجب الحذف فی ذلک کلّه للقرینة الّتی هی نصب المصدر لإشعاره بالمحذوف کما مرّ مع عدم صلاحیته للخبریّة لو رفع ، وقیام إلا وإنّما فی الأوّل وطرفی التکریر فی الثانی مقام المحذوف بشهادة أنّ الأوّل لو أقیم لم یکن ثمّ داع إلی التکریر فی الإقامة ، وإنّما قامت إلا ، وإنّما مقامه لما فی الحصر من التاکید القائم مقام التکریر. 

فإن لم یکن المصدر محصورا ولا مکرّرا لم یجب الحذف ، نحو : أنت تسیر سیرا ، وان شیءت حذفت ، فقلت : أنت سیرا ، ولو کان العامل خبرا عن اسم معنی لم یحتج إلی إضمار فعل ، بل یتعیّن رفع المصدر علی الخبریّة ، نحو : إنّما سیرک سیر البرید ، بخلاف کونه خبرا عن اسم عین کما تقدّم. 

وعلّل الرضیّ وجوب الحذف فی هذه الصورة بأنّ المقصود من مثل هذا الحصر والتکریر وصف الشیء بدوام حصول الفعل منه ولزومه ووضع الفعل علی الحدوث والتجدّد ، وإن کان المضارع یستعمل فی بعض المواضع للدوام أیضا ، نحو : الله یقبض ویبسط ، وذلک أیضا لمشابهته لاسم الفاعل الّذی لا دلالة فیه وضعا علی الزمان ، فلمّا کان المراد التنصیص علی الدوام واللزوم ، لم یستعمل العامل أصلا ، لکونه إمّا فعلا وهو موضوع علی التجدّد ، أو اسم فاعل ، وهو مع العمل کالفعل لمشابهته ، فصار العامل
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لازم الحذف ، وقد وقع له فی باب المبتدإ ما ینافی هذا ، وذلک أنّه قال : الأصل فی سلام علیک ، سلّمک الله سلاما ، ثمّ حذف الفعل للکثرة الاستعمال ، فبقی المصدر منصوبا ، وکان النصب یدلّ علی الفعل ، والفعل یدلّ علی الحدوث ، هذا هو الحقّ ، والأوّل غیر مرضیّ. 

ومنها ما وقع علاجیّا للتشبیه بعد جملة مشتملة علی اسم بمعناه وصاحبه ، نحو : مررت به فإذا له صوت صوت حمار ، فصوت حمار وقع علاجا للتشبیه بعد جملة هی قوله : فإذا له صوت ، وهی مشتملة علی الاسم الّذی بمعنی المصدر ، وهی صوت ومشتملة علی صاحب ذلک الاسم ، وهو الضمیر المجرور فی له ، والجمهور علی أنّ هذا المصدر منصوب بفعل مقدّر بین الجملة السابقة ، وبین المصدر تدلّ علیه الجملة المتقدّمة دلالة تامّة مغنیة عنه ، فلهذا وجب حذفه ، والأصل له صوت یصوّت صوت حمار ، أی تصویت حمار ، وأقیم مقام المصدر کما فی أنبت نباتا. 

وظاهر کلام سیبویه أنّ المصدر منصوب بقوله 

له صوت ، لا بفعل مقدّر ، ویجب الرفع فی نحو : له علم علم الفقهاء ، لأنّ العلم لیس علاجیّا ، إذ العلاجیّ ما کان من أفعال الجوارح ، وفی نحو : صوته صوت حمار ، لعدم تقدّم الجملة وفی نحو : فإذا فی الدار صوت صوت حمار ، ونحو : علیه نوح نوح حمام لعدم تقدّم صاحبه فیهما ، ویجوز النصب فیهما علی الحال من الضمیر ، والمستوفی الشروط إن کان جاز فیه الرفع علی البدلیّة والصفة ، أو أن یکون خبرا لمحذوف ، وان کان معرفة امتنعت الصفة إلا فی الضرورة. 


لبیک وسعدیک

وأجازها الخلیل علی تقدیر مثل وهل الرفع والنصب متکافئان ، أو لا خلاف ، ذهب ابن خروف إلی أنّ الرفع مرجوح ، لأنّ الثانی لیس هو الأوّل ، والنّصب سالم من هذا المجاز ، وابن عصفور إلی أنهما متکافئان ، لأنّ فی النصب التقدیر ، والأصل عدمه ، ومنها ما وقع مثنی دالّا علی التکریر والتکثیر ، نحو : لبیک ، وهو مثنی مصدر لبّ بالمکان إذا أقام به ، وجوّز أن یکون مصدر ألبّ بمعنی لبّ ، فیکون محذوف الزاوئد ، والوجه الأوّل ، لأنّ الأصل عدم الحذف ، فالأصل إذن ألبّ لک لبّین ، أی أقیم علی طاعتک لبا کثیرا متتالیا متکرّرا ، ولیس المراد خصوص الاثنین ، وجعلت التثنیة دالّة علی التکثیر ، لأنّها أوّل تضعیف للعدد. 

وزعم یونس أنّ لبیک مفرد کلدیک ، والأصل لببب کجعفر ، قلبت الباء الأخیرة یاء لثقل التضعیف ، ثمّ قلبت الیاء ألفا لتحرکها وانفتاح ما قبلها ، ثمّ صارت یاء بالاضافة إلی الضمیر کلدیک وعلیک وسعدیک ، وهی تابعة لبیک أی أسعدک
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إسعادین ، ولا تستعمل بدونها ، وتستعمل لبیک بدونها ، ومثل ذلک دوالیک ، أی تداول الأمر دوالین ، وحنانیک أی تحنّن تحنّنین ، وهذا ذیک أی أسرع إسراعین ، وهجاجیک أی کفّ کفّین ، وعامل هذین وعامل لبیک من معناها ، وعامل البواقی من لفظها ، وإنّما وجب الحذف فی ذلک لوجود القرینة ، وهی النصب المشعر بالحذف وقیام التکریر مقام المحذوف. 

کذا قیل ، ودفع بأنّ التکریر لا یصلح لذلک لکونه أمرا معنویّا فلا ینوب عن اللفظ المحذوف ، ثمّ یرد نحو قوله تعالی : (ارْجِعِ الْبَصَرَ کَرَّتَیْنِ) [الملک / 4] ، لأنّه مصدر مثنّی ، فیه معنی التکریر ، ولم یجب حذف عامله. قال الرضیّ : لیس وقوع المصدر مثنّی من ضوابط الّتی یعرف بها وجوب حذف فعله سواء کان المراد بالتثنیة التکریر ، نحو : (ارْجِعِ الْبَصَرَ کَرَّتَیْنِ ،) أی رجعا کثیرا مکررا أو کان لغیر التکریر ، نحو : ضربته ضربتین ، أی مختلفین ، بل الضابط لوجوب الحذف فی هذا وأمثاله إضافته إلی الفاعل أو المفعول کما ذکرنا قبل ، انتهی. 

وجمیع هذه المصادر لا یتصرّف إذ لا یستعمل لها أفعال ، وأمّا لبّی یلبّی فهو مشتقّ من لبیک ، نحو : سبحان من سبحان الله ، وبسمل من بسم الله. وممّا یجب العامل فیه قیاسا ما کان توبیخا ، سواء کان مع استفهام أولا ، کقوله [من الکامل] : 

233 - ...

أرضا وذوبان الخطوب تنوشنی (1)

وأمکرا وأنت فی الحدید. وقوله [من الطویل] : 

234 - خمولا وإهمالا وغیرک مولع 

بتثبیت أسباب السیادة والمجد (2)

قال الدمامینیّ : ولا مانع من أن یقال : همزة التوبیخ هنا محذوفة کما تحذف همزة الاستفهام الحقیقیّ ، انتهی. قلت : نعم لا مانع ولکنّ المراد من عدم الاستفهام عدمه لفظا فقط ، وإنّما وجب الحذف فیه لقیام القرینة ، وهی النصب وسدّ الحال هی سبب التوبیخ مسدّ المحذوف. 
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1- هذا المصراع ذکر فی خزانة الأدب ولم یذکر له صدر ولا عجز : اللغة : الذوبان ، جمع ذئب ، جمع کثرة. الخطوب : جمع الخطب ، وهو الأمر الشدید یترل علی الانسان ، تنوشنی : تنالنی وتصیبنی. البغدادی. خزانة الأدب ، 2 / 101.

2- لم یسمّ قائله.





المفعول له 


صمدیۀ

الثالث : المفعول له : وهو المنصوب بفعل فعل لتحصیله أو حصوله ، نحو : ضربته تأدیبا ، وقعدت عن الحرب جبنّا. ویشترط کونه مصدرا متّحدا بعامله وقتا وفاعلا ، ومن ثمّ جیء باللّام ، فی نحو : (وَالْأَرْضَ وَضَعَها لِلْأَنامِ ،) وتهیّأت للسفّر ، وجئتک لمجیئک إیّای.



شرح


اشارۀ

«الثالث» ممّا یرد منصوبا لا غیر «المفعول له» ، ویقال له : المفعول لأجله والمفعول من أجله ، «وهو» الاسم «المنصوب بفعل» اصطلاحیّ أو شبهه من مصدر أو وصف کما سیأتی. 

«فعل» ذلک الفعل مرادا به اللغویّ ، أی الحدث علی طریقة الاستخدام ، «لتحصیله» أی لتحصیل المفعول له «أو حصوله» أی وجوده. 

فقوله : المنصوب کالجنس یشمل جمیع المنصوبات ، وما بعده مخرج لما عدا المحدود ، فالأوّل وهو ما فعل الفعل لتحصیله ، «نحو : ضربته تأدیبا» فتأدیبا مفعول له لأنّه منصوب بفعل ، وهو ضربت وفعل الفعل أی الحدث ، وهو الضرب لتحصیله ، فإن قیل : التأدیب عین الضرب ، فکیف یحصل به ، قیل : إنّه یحصل به ما تضمّنه التأدیب ، وهو التأدّب ، وإنّما نصب التأدیب لتضمّنه التأدّب. 

قال بعض المحقّقین : ویکذبه امتناع ضربته تأدّبا ، کما صرّح به الرضیّ ناقلا عن النّحاة ، فالجواب منع أنّ التأدیب عین الضرب ، بل هو إحداث التأدّب ، والضرب سبب الإحداث ووسیلته ، انتهی. 

والثانی وهو ما فعل الفعل لحصوله ، نحو : «قعدت عن الحرب جبنا» فجبنا مفعول له منصوب بقعد ، وفعل الفعل وهو العقود لحصوله ، فالمفعول له هو السبب الحاصل للفاعل علی الفعل ، سواء کان علّة غائیة للفعل متأخّرة عنه فی الوجود کالتأدیب للضرب أو علّة مؤثّرة له موجودة قبله کالحین للقعود ، والأوّل یکون علّة للفعل بحسب الوجود الذهنیّ ومعلوما له بحسب الوجود الخارجیّ ، والثانی یکون علّة له بحسب الوجود الخارجیّ ، وأمّا بحسب الوجود الذهنیّ فلا تأثیر له ، فبین التأدیب والضرب مرابطة ذهنا وخارجا ، وبین الحین والقعود مرابطة خارجیّة فقط. 

تنبیه : قیل : فی الحدّ المذکور نظر ، لأنّ النصب حکم ، والحکم فرع التصوّر ، والتصوّر موقوف علی الحدّ المأخوذ فیه الحکم المذکور ، وأجیب بمنع تسلیم أنّ تصوّر النصب الّذی هو الحکم فرع تصوّر المحدود ، لأنّ النصب لا ینحصر فیه ، فلا یتوقّف ولا یتصوّر فهمه علی تصوّر المحدود ، لیکون موقوفا علی الحدّ ، نعم نصب المحدود یتوقّف
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تصوّره علی تصوّر المحدود ، إلا أنّ المأخوذ فی التعریف لیس نصب المحدود ، بل مطلق النصب ، ولو سلم فیکفی فی الحکم التصور بوجه آخر غیر الحدّ ، فلیتأمّل. 

ثمّ لا یخفی ما فی هذا الحدّ أیضا من ارتکاب الاستخدام المنافیّ للحدّ فی الإیضاح والتبیین ، فقد قیل : لا ینبغی أن یخترع فی الحدود ألفاظ ، بل الواجب استعمال المشهورة منها فیها. 

«ویشترط» فی نصبه عند الجمهور «کونه مصدرا» ، لأنّه علّة للفعل ، والعلل أنّما تکون بالمصادر لا بالذوات ، وزعم یونس أنّ قوما من العرب یقولون : أمّا العبید فذو عبید ، بنصب العبید الأوّل ، لکونه مفعولا له ، والمعنی مهما یذکر شخص لأجل العبید فزید ذو عبید لا غیر ، فالعبید علّة للذکر ، وقبّح ذلک سیبویه ، وتأوّله علی الحال ، کما فی الجمّاء الغفیر ، وإنّما أجازه علی ضعفه إذا لم یرد به عبیدا بأعیانهم. 

قال : فلو قلت : أمّا البصرة فلا بصرة لک ، وأمّا الحرث فلا حرث لک ، لم یجز لاختصاصهما ، وأوّله الزجّاج علی تقدیر أمّا تملک العبید ، أی مهما یذکر شخص من أجله تملک العبید فذو عبید ، وهذا کلّه مراعاة للمصدر ، وجعله بعضهم مفعولا به أی مهما تذکر العبید. 

«متّحدا بعامله وقتا» بأن یکون وقوع الحدث فی بعض زمان المصدر ، کجئتک طمعا ، وقعدت عن الحرب جبنا ، أو یکون أوّل زمان الحدث آخر زمان المصدر ، نحو : جئتک خوفا من فرارک أو بالعکس ، نحو : جئتک إصلاحا لک ، وهذا الشرط اشترطه الأعلم وجماعة من المتأخّرین ، ولم یشترطه سیبویه ولا أحد من المتقدّمین. 

«وفاعلا» بأن یکون فاعله وفاعل عامله واحدا کقوله تعالی : (یَجْعَلُونَ أَصابِعَهُمْ فِی آذانِهِمْ مِنَ الصَّواعِقِ حَذَرَ الْمَوْتِ) [البقرة / 19] ، فالحذر مفعول له ، وفاعله وفاعل الجعل واحد ، وهم الکفّار ، وهذا الشرط رأی المتأخّرین ، ولم یشترطه سیبویه ولا أحد من المتقدمّین أیضا ، کما قاله فی الهمع ، وهو مرتضی الرضیّ ، قال : وهو الّذی یقوّی فی ظنّی ، وإن کان الأغلب المشارکة ، وعلیه فیکون انتصاب خوفا وطمعا من قوله تعالی : (یُرِیکُمُ الْبَرْقَ خَوْفاً وَطَمَعاً) [الرعد / 12] علی المفعول له من غیر حاجة إلی تکلّف تقدیر إرادة خوفکم وطمعکم ، أو إلی جعل الخوف والطمع بمعنی الإخافة والإطماع ، أو جعل انتصابهما علی الحالیة لا علی المفعول له. 

واستدلّ الرضیّ علی عدم اشتراط ذلک بقول أمیر المومنین علیه السّلام فی نهج البلاغة : فأعطاه الله النّظرة استحقاقا للسّخطة واستتماما للبلیة (1). والمستحقّ للسخطه 
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1- نهج البلاغه ترجمة شهیدی ، ص 5.




إبلیس ، والمعطی للنظرة هو الله تعالی ، ومشترط الاتّحاد یتأوّل هذا أیضا کما تأوّل الآیة. 

وحاصل ما ذکره المصنّف من الشرط ثلاثة : کونه مصدرا ، واتّحاد زمانه وزمان عامله واتّحاد فاعلهما ، وزاد بعضهم رابعا ، وهو أن یکون مصدرا قلبیّا کالرغبة فی نحو : جئتک رغبة فی إکرمک ، فلا یجوز جئتک قراءة للعلم ، لأنّ القراءة من أفعال اللسان ، قال الشاطبیّ : وهذا الشرط مستغنی عنه بشرط اتّحاد الزمان ، لأنّ أفعال الجوارح لا تجمع فی الزمان مع الفعل المعلل ، انتهی. ولم یشترط ذلک الفارسیّ ، فأجاز جئتک ضرب زید ، أی لتضرب زیدا. 

وفاقد أحد الشروط المذکورة یجرّ بحرف التعلیل ، وهو اللّام ونحوها ، ممّا یفهم معناها من من والباء وفی والکاف وکی وعلی ، ومن ثمّ إشارة إلی المکان الاعتباریّ کما تقدّم ، أی ومن أجل اعتبار الشروط المذکورة جئ باللام فی نحو قوله تعالی : (وَالْأَرْضَ وَضَعَها لِلْأَنامِ) [الرحمن / 10] ، لفقد المصدریّة ، فإنّ الأنام علّة للوضع ولیس مصدرا فلذلک جرّ باللام. 

ومثله قوله علیه السّلام : إنّ امراة دخلت النار فی هرّة (1). أی لأجل هرّة. وفی نحو تهیّأت إلیوم للسفر غدا ، لفقد اتّحاد الوقت ، فإنّ وقت التهیئة غیر وقت السفر ، ومثله قوله تعالی : (کُلَّما أَرادُوا أَنْ یَخْرُجُوا مِنْها مِنْ غَمٍ) [الحجّ / 22] ، أی لاجل الغمّ. وقول الشاعر [من الطویل] : 

235 - فجئت وقد نضّت لنوم ثیابها

لدی السّتر إلا لبسة المتفضّل (2)

وفی نحو : جئتک لمجیئک إیّای ، لفقد اتّحاد الفاعل ، فإنّ فاعل المجئ المتکلّم ، وفاعل المجئ المخاطب ، ومثله قوله تعالی (فَبِظُلْمٍ مِنَ الَّذِینَ هادُوا حَرَّمْنا عَلَیْهِمْ طَیِّباتٍ أُحِلَّتْ لَهُمْ) [النساء / 160] ، (وَاذْکُرُوهُ کَما هَداکُمْ) [البقرة / 198] ، (وَلِتُکَبِّرُوا اللهَ عَلی ما هَداکُمْ) [البقرة / 185] أی لهدایته إیّاکم ، وقوله [من الطویل] : 

236 - وإنّی لتعرونی لذکراک هزّة

کما انتقض العصفور بلّله القطر (3)
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1- تمام الحدیث «ربطتها فلم تطعمها ولم تدعها تأکل من خشاش الارض حتی ماتت» وروی بدل ربطتها حبستها. نهج الفصاحة ، مترجم أبو القاسم پاینده ، الطبعة السابعة عشرة ، منشورات منظمة جاویدان ، 1362 ش ص 327 رقم الحدیث 1559.

2- البیت لامری القیس من معلّقته. اللغة : نضّت. خلعت ، اللبسة : حالة الملابس ، المتفضل : اللابس ثوبا واحدا.

3- البیت لأبی صخر الهذلی. اللغة : تعرونی : تصیبنی وتترل بی ، الذکری : التذکّر والخطور بالبال ، الهزة : حرکة واضطراب ، القطر : المطر.





تنبیهات


الأوّل

الشروط المذکورة معتبرة لجواز النصب لا لوجوبه وتعیّنه ، حتی أنّ المستوفی لجمیعها یجوز جرّه بحرف التعلیل ، سواء کان مجرّدا من أل والإضافة أم مضافا أم محلی بأل ، لکنّ الأرجح فی الأوّل النصب ، وفی الثالث الجرّ ، ویستویان فی الثانی ، ونقل عن أبی موسی الجزولیّ منعه فی الأول قال الشلوبین : ولا أعرف فی ذلک سلفا. 



الثانی: ناصب المفعول له

الثانی : ناصب المفعول له مفهم الحدث الّذی نصب المفعول به المصاحب فی الأصل حرف جرّ ، لأنّه جواب له ، والجواب أبدا بحسب السؤال ، فإذا قلت : قمت فکان المخاطب قال مستفهما : لم قمت؟ فقلت : إجلالا لک ، أصله لإجلالک ، إلا أنّه أسقط اللام ، ونصب ، ولهذا تعاد إلیه فی مثل ابتغاء الثواب تصدّقت له ، لأنّ الضمائر تردّ الأشیاء إلی أصولها. 

هذا مذهب سیبویه والفارسیّ وجمهور البصریّین وأکثر المتأخّرین ، وخالفهم الزجّاج والکوفیّون ، فزعموا أنّه مفعول مطلق ، ولذلک لم یترجموا له استغناء بباب المصدر عنه ، ثمّ اختلفوا ، فقال الزجّاج : ناصبه فعل مقدّر من لفظه واجب الإضمار لسدّ المصدر مسدّه ، وقال الکوفیّون : ناصبه الفعل المتقدّم علیه ، لأنّه ملاق له فی المعنی ، وإن خالفه فی الاشتقاق ، مثل قعدت جلوسا. 

إذا عرفت هذا فکان علی المصنّف رحمه الله أن لا یعدّ المفعول له قسما برأسه ، بل أن قال بمذهب جمهور البصریّین ، وهو الصحیح ، کان علیه إدخاله فی المنصوب بترع الخافض ، کما سیأتی ، وأن قال بمذهب الزجّاج والکوفیّین کان علیه إدراجه تحت المفعول المطلق کما فعله الکوفیّون. 



الثالث

صریح حدّه للمفعول له أنّ نحو : قمت لأجلالک لیس مفعولا له ، لأنّه لیس بمنصوب ، وقد أخذ فی الحدّ المنصوب ، ولو لم یأخذه لما اقتضاه کلامه أیضا ، لأنّه عدّ المفعول له من نوع المنصوب لا غیر ، فلا یکون هذا مفعولا له ، وهو رأی القوم ، بل هو عندهم مفعول به بواسطة حرف الجرّ ، وذهب ابن الحاجب إلی أنّه مفعول له ولا مشاحة فی الاصطلاح (1). 
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1- لا مشاحة فی الاصطلاح : لا مجادلة فیما تعارفوا علیه.





المفعول معه 


صمدیۀ

الرابع : المفعول معه : وهو المذکور بعد واو المعیّة لمصاحبة معمول عامله ، ولا یتقدّم علی عامله نحو : سرت وزیدا ، ومالک وزیدا ، وجئت أنا وزیدا ، والعطف فی الأولین قبیح ، وفی الأخیر سائغ ، وفی نحو : ضربت زیدا وعمرا واجب. 



شرح


اشارۀ

«الرابع» ممّا یرد منصوبا لا غیر «المفعول معه» ، أی الّذی فعل بمصاحبته ، بأنّ یکون الفاعل مصاحبا له فی صدور الفعل عنه ، أو المفعول فی وقوع الفعل علیه ، فقوله : معه نائب الفاعل ، أسند إلیه المفعول ، کما أسند إلی المجرور فی المفعول به والمفعول له والمفعول فیه ، والضمیر المجرور عائد علی أل. 

واعتذر عن نصبه بما جوّزه بعض النحاة من إسناد الفعل إلی اللازم (1) النصب وترکه منصوبا جریا علی ما هو علیه فی الأکثر ، وإلیه ذهب بعضهم فی قوله تعالی : (لَقَدْ تَقَطَّعَ بَیْنَکُمْ) [الأنعام / 94] ، علی قراءة النصب ، وقیل : الوجه أن یجعل من قبیل : وقد حیل بین العیر والنزوان (2) ، فإنّ نائب الفاعل فیه ضمیر راجع إلی مصدره ، أی حیل الحیلولة ، لأنّ بین للزوم الظرفیه لا تنوب عن الفاعل ، فعلی هذا یکون معناه الّذی فعل الفعل بمصاحبته (3) علی أن یکون نائب الفاعل ضمیرا راجعا إلی مصدره ، والضمیر المجرور عائد علی الموصول کذا فی الفوائد الضیائیة وغیرها.

وقال بعض المحقّقین ، والظاهر أنّ ذلک کلّه باعتبار الأصل ، لأنّ المفعول معه فی الاصطلاح اسم لهذا النوع کالحیوان الناطق علما للإنسان ، وسمّاه سیبویه بهذا وبالمفعول به علی أنّ الباء بمعنی مع ، «وهو المذکور بعد واو المعیّة» ، أی الّتی بمعنی مع لمصاحبته معمول فعل الظرف لغو متعلّق بالمذکور ، أی الّذی ذکر بعد الواو لأجل المصاحبة ، سواء کان ذلک المعمول فاعلا ، نحو : استوی الماء والخشبة ، أو مفعولا نحو : کفاک وزیدا درهم ، وسواء کان الفعل ملفوظا به کالمثالین أو معنویّا ، نحو : مالک وزیدا ، أی ما تصنع. 

فقوله : «المذکور» بمترلة الجنس ، وقوله «بعد واو المعیّة» مخرج لما ذکر بعد واو العطف نحو : جاء زید وعمرو ، وقوله : «لمصاحبة معمول» فعل مخرج لنحو : کلّ رجل ».
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1- سقط «اللازم» فی «ح».

2- العیر : الحمار. التروان : السفاد. یضرب للرجل یعوقه عن مطلبه عائق. وهو لصخر بن عمرو بن الشرید ، ومن حدیثه أنه طعن فمرض حولا حتی ملّه أهله ، فسمع امرأة تقول لامرأته سلمی : کیف بعلک؟ فقالت : لا حیّ فیرجی ولا میّت فینعی ، قد لقینا منه الأمرین وقال لها : ناولینی السیف أنظر هل تقلّه یدی؟ فناولته فإذا هو لا یقلّه ، وروی أیضا أن أمّ صخر سئلت عنه فقالت : لا نزال بخیر ما دام فینا. فقال [من الطویل] : أهمّ بأمر الحزم لو استطیعه وقد حیل بین العیر والتروان موسوعة أمثال العرب ، 3 / 600.

3- سقط بمصاحبته فی «س».




وضیعته ، فلا یجوز نصب ضیعته خلافا للصیمریّ (1) ، فإنّه وإن کان مذکورا بعد واو المعیّة لکن لا لأجل مصاحبته معمول فعل. 

قال الرضیّ : ونعنی بالمصاحبة کونه مشارکا لذلک المعمول فی ذلک الفعل فی وقت واحد ، فزیدا فی «سرت وزیدا» مشارک للمتکلّم فی السیر فی وقت واحد أی وقع سیرهما معا ، وفی قولک : سرت أنا وزید ، بالعطف مشارک فی السیر ، لکن لا یلزم السیری ن فی وقت واحد ، انتهی. 

وأورد علیه فی نحو : سر والطریق ، فإنّه من صور المفعول معه قطعا ، ولیست الطریق مشارکة للمخاطب فی السیر المأمور به ، وقد صرّح به نجم الدین سعید فی شرح الحاجبیّة بأنّ المراد بالمصاحبة هنا المصاحبة (2) المطلقة ، سواء لم یکن ثمّ تشریک فی الحکم ، نحو : سر والطریق ، أو کان ثمّ تشریک ، لکن لا یکون مقصودا ، بل القصد إلی مطلق المصاحبة ، نحو : جئت وزیدا ، انتهی. والقول بالمشارکة هو اشتراط الأخفش ، ولم یشترطها غیره ، بل اعتبروا مطلق المصاحبة ، وهو الصحیح. 

تنبیهات : الأوّل : قال بعض المحقّقین فی نحو الحدّ المذکور : لعلّه لم یقل الاسم المذکور اختیارا لما ذهب إلیه صدر الأفاضل (3) تلمیذ الزمخشریّ من أنّ المفعول معه یجئ جملة ، کما فی قولک : جاء زید والشمس طالعة تفادیا عمّا ارتکبوه من التأویل فی هذا المثال حیث ادّعوا الحالیة ، فإنّ ابن جنیّ قال : جاء زید طالعة الشمس عند مجئیه ، فجعلها کالحال المفردة السببیّة کمررت بالدار قائما سکّانها. وقال ابن عمرون (4) هی مؤوّلة بقولک : مبکّرة أو نحوه ، انتهی ، وسیأتی فی ذلک مزید کلام ، إن شاء الله تعالی. 


عامل المفعول معه 

الثانی : اختلف فی عامل مفعول معه علی خمسه أقوال : 

أحدها : ما ذهب إلیه الجمهور من أنّ العامل ما تقدّمه من فعل أو ممّا فیه معنی الفعل وحروفه ، وهو المصدر کعرفت استواء الماء والخشبة ، واسم الفاعل ک أنا سائر والنیل ، واسم المفعول ، نحو : الناقة متروکة وفصیلها ، ولا یضرّ فصل الواو بینهما کما لا تضرّ إلا فی الاستثناء. 
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1- عبد الله بن علی بن إسحاق الصیمریّ النحویّ له التبصرة فی النحو ، بغیة الوعاة 2 / 49.

2- سقط هنا المصاحبة فی «ط».

3- هو القاسم بن الحسین الخوارزمی فقیه حنفی عالم بالعربیة. له ثلاثة شروح علی المفّصل للزمخشریّ ، وشرح النموذج والأحاجی وهما للزمخشریّ أیضا ، وشرح سقط الزند للمعری. قتله التتار سنه 617 ه. المصدر السابق 2 / 252.

4- هو محمد بن محمد جمال الدین أبو عبد الله النحویّ ، روی عنه شرح المفصل ، مات سنة 649 ه. المصدر السابق 1 / 231.




الثانی : ما ذهب إلیه الزّجّاج من أنّه فعل محذوف بعد الواو فإذا قلت : جاء البرد والطیالسة (1) ، فکأنّک قلت : جاء البرد ولابس الطیالسة ، وردّ بأنّ الإضمار خلاف الأصل. 

الثالث : ما ذهب إلیه الکوفیّون من أنّه الخلاف أی مخالفة الأوّل فی إعرابه ، فیکون أمرا معنویّا ، وردّ بأنّ الإحالة علی العامل المعنوی أنّما یضطرّ عند عدم اللفظیّ. 

الرابع : ما ذهب إلیه الشیخ عبد القاهر فی جملة من أنّه نفس الواو ، وردّ بأنّه لو کان کذلک لاتّصل الضمیر بها کما یتّصل بسائر الحروف الناصبة مع أنّه لا یقال : سرت وک. 

الخامس : ما ذهب إلیه الأخفش من أنّ انتصابه علی الظرفیّة ، وذلک لأنّ الواو لمّا أقیمت مقام مع المنصوب علی الظرفیّة ، والواو فی الأصل حرف ، فلم یحتمل النصب أعطی ما بعده عاریة إعرابه کما أعطی ما بعده إلا إذا کانت بمعنی غیر إعراب نفس غیر کما قیل فی له عندی عشرة إلا واحدا أنّ الاصل غیر واحد ، ثمّ أنیب إلا عن غیره ونقل الإعراب لما بعدها ، وردّ بأنّه لو کان کذلک لجاز النصب فی : کلّ رجل وضیعته مطّردا ، ولیس کذلک. 

[التنبیه] الثالث : أنّه لا یجوز الفصل بین الواو والمفعول معه بظرف ولا بغیره ، فلا یقال : قام زید والیوم عمرا ، وإن جاز الفصل بالظرف بین الواو العاطفة ومعطوفها ، لأنّ الواو هنا نزّلت مترلة المجرور من الجارّ ، فمنعوا الفصل بینهما ، قاله فی الهمع. 

ولا یتقدّم المفعول معه علی عامله کما یتقدّم سائر المفاعیل ، فلا یقال : بزید وعمرا مررت ، لأنّ اصل الواو للعطف ، والمعطوف تابع فحقّه التأخیر ، وأجازه الرضیّ ، علیه من الله الرضا ، قال : وأنا لا أری منعا من تقدیم المفعول معه علی عامله إذا تأخّر عن المصاحب ، لأنّ ذلک مع واو العطف الّذی هو الأصل جائز ، نحو : زیدا وعمرا ضربت ، انتهی. 

ولا یتقدّم علی المصاحب أیضا ، فلا یقال : مررت وعمرا بزید ، وأجازه ابن جنیّ محتجّا بقوله [من الطویل] : 

237 - جمعت وفحشا غیبة ونمیمة

ثلاث خصال لست عنها بمرعوی (2) 

وقوله [من البسیط] : 

238 - أکینه حین أنادیه لأکرمه 

ولا ألقّبه والسوأة اللّقبا (3)
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1- الطیالسة : جمع الطیلسان أو الطیلس بمعنی الطالسان وهو ضرب من الأوشحة یلبس علی الکتف ، أو یحیط بالبدن وهو ما یعرف فی العامیة المصریّة بالشال.

2- هو لیزید بن الحکم. اللغة : المرعوی : من الإرعواء ، وهو الکف عن القبیح.

3- لم یسمّ قائله فی خزانة الأدب ، وقیل : البیت لبعض الفزاریین.




علی روایة من نصب السوأة واللقب ، أراد ولا ألقّبه واللقب والسوأة أی مع السوأة ، لأنّ من اللقب ما یکون لغیر السوأة. 

قال ابن مالک فی شرح الکافیّة : لا حجّة له فی البیتین لاحتمال جعل الواو فیهما عاطفة ، قدّمت هی ومعطوفها وذلک فی الأوّل ظاهر ، وأمّا فی الثانی فعلی أن یکون أصله ولا ألقّبه اللقب ، وأسوأه السوأة ، ثمّ حذف ناصب السوءة ، کما حذف ناصب العیون من قوله [من الوافر] : 

239 - ...

وزجّجن الحواجب والعیونا (1)

ثمّ قدّم العطف ، ومعمول الفعل المحذوف ، انتهی. 

ولا یتقدّم علی العامل والمصاحب معا ، فلا یقال : وعمرا مررت بزید إجماعا ، ومثّل لقسمی المفعول معه ممّا فیه العامل لفظیّا بقوله : نحو سرت وزیدا. وممّا فیه العامل معنویّا بقوله : مالک وزیدا؟ أی ما تصنع وزیدا؟ ومثله کیف أنت وزیدا؟ وقدّره سیبویه بلفظ الکون فی المثالین ، وقدّره بالماضی مع ما ، وبالمضارع مع کیف ، فقال : الأصل ما کنت وزیدا ، واختلف فی تقدیره ذلک ، هل هو مقصود له أم غیر مقصود؟ فزعم السیرافیّ أنّه غیر مقصود ، ولو عکس لجاز ، وزعم ابن ولّاد (2) أنّه لا یجوز إلا ما قدّره سیبویه ، قال : وذلک أنّ ما دخلها معنی التحقیر والإنکار ، ولیست سؤالا عن مسألة مجهولة ولو کانت لمجرّد الاستفهام لجاز فیها الماضی والمضارع. 

واختلف فی کان المقدّرة ، فنصّ السیرافیّ وغیره إلی أنّها تامّة ، فعلی هذا یکون کیف فی موضع نصب علی الحال ، وأمّا ما فلا تکون حالا ، وزعم بعضهم أنّها مخرجة عن أصلها للسؤال عن الحال ، والصحیح أنّ کان ناقصة ، وکیف وما فی موضع نصب خبرها ، والتقدیر علی أیّ حال کنت أو تکون مع زید ، وهو مذهب ابن خروف ، قاله فی التصریح. 

تنبیه : نحو هذا لک وإیّاک ممنوع من جهة أنّ الکلام لم یذکره فیه فعل ولا عامل عمله ، واسم الإشارة وحرف الجرّ المتعلّق بالاستقراء لا یعملان فیه ، فلا یتکلّم به خلافا لأبی علی ، قال ابن هشام : وأمّا قول سیبویه : وأمّا هذا لک وإیّاک فقبیح ، لأنّک لم تذکره فعلا ولا ما فی معناه ، فقالوا : إنّ مراده بالقبیح الممتنع ، انتهی. 
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1- هذا البیت للراعی النمیری واسمه عبید بن حصین وتمام البیت «إذا ما الغانیات برزن یوما» ، اللغة : الغانیات : جمع غانیة ، وهی المرأة الجمیلة ، زججن الحواجب : دققنها وأطلنها ورققنها بأخذ العشر من أطرافها حتی تصیر مقوسة حسنة.

2- ابن ولاد : هو أبو العباس أحمد بن محمد التمیمی فهو نحویّ ابن نحویّ ابن نحویّ وله کتاب الإنتصار لسیبویه ، وکتاب المقصور والممدود ، توفّی بمصر سنه 332 ه ق. نشاة النحو ، ص 107.




قال ابن مالک : وقد کثر فی کلامه التعبیر بالقبیح عن الامتناع ، قال الدمامینیّ فی شرح التسهیل : وانظر لم لم یقدّر الناصب فی ذلک فعلا محذوفا ، کما فی مالک وزیدا؟ فإنّ تلک جائزة باتّفاق ، وهذه نظیرتها ، وجواز تلک علی إعمال المقدّر ، انتهی. 

وأجیب بأنّ التقدیر فی ما لک وزیدا؟ له داعیان تقدّم ما الاستفهامیة الّتی هی بالأفعال أولی ، وتأخّر الجار والمجرور لاقتضائه ما یتعلّق له وجوبا بخلاف هذا لک وأباک ، فإنّه لیس فیه إلا داع واحد ، انتهی. 

«وجئت أنا وزیدا» هذا المثال من قسم المثال الأوّل ممّا فیه الفعل لفظیّا ، وإنّما ذکره ، تمهیدا للحکم الّذی بعده وهو قوله : والعطف فی المثالین الأولین وهما : سرت وزیدا وما لک وزیدا ، ونحوهما من کلّ جملة اسمیّة أو فعلیة ، بعدها واو بمعنی مع ، وقبل الواو وضمیر متّصل مرفوع أو مجرور غیر مؤکّد بضمیر منفصل أو بفاصل ما قبیح. أمّا فی الأوّل فلأنّ العطف علی الضمیر المرفوع المتّصل لا یحسن إلا بعد توکیده بضمیر منفصل أو بفاصل ما ، أمّا فی الثانی فلأنّ العطف علی الضمیر المجرور لا یجوز إلا بعد إعادة الجارّ فی الضرورة ، وهو مذهب البصریّین ، وظاهر کلام المصنّف فی باب العطف. 

وأمّا الکوفیّون فیجوّزونه فی السّعة ، وجوّزه البصریّون فی السّعة أیضا ، لکن بإضمار الجارّ لتقدّم ذکره مع أنّه لا یعمل مضمرا لضعفه ، ومنع العطف فی المثالین جماعة ، منهم أبن الحاجب وابن هشام فی القطر ، والعطف فی المثال الأخیر وهو جئت أنا وزیدا ونحوه من کلّ جملة اسمیّة أو فعلیة بعدها واو مع وقبل الواو ضمیر متّصل مرفوع مؤکّد بضمیر منفصل سائغ فیجوز نصبه علی المفعول معه ورفعه علی العطف. 

وفصّل الرضی بین أن یقصد النصّ علی المصاحبه ، فیجب النصب ، وبین أن لا یقصد النصّ علیها فلا یجب ، وهو الصحیح ، والعطف فی نحو : ضربت زیدا وعمرا واجب اتّفاقا ، لأنّ أصل الواو الّتی قبل المفعول معه هو العطف ، وإنّما یعدل ما بعده عن العطف إلی النصب نصّا علی المعنی المراد من المصاحبة ، لأنّ العطف فی نحو : جاءنی زید وعمرو ، یحتمل تصاحب الرجلین فی المجئ ، ویحتمل أحدهما قبل الآخر ، والنصب نصّ فی المصاحبة ، وفی المثال المذکور لا یمکن التنصیص بالنصب علی المصاحبة لکون النصب فی العطف الّذی هو الأصل أظهر ، قاله الرضیّ ، علیه من الله الرضی ، وتبعه المصنّف فی الحاشیة.
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ونقل الإتّفاق غیر مرضیّ ، فقد صرّح فی الإرتشاف أنّ بعضهم حمل عمرا فی المثال علی العطف ، وجوّز بعضهم فیه الأمرین ، وقال ابن هشام فی المغنی نحو : أکرمتک وزیدا ، یجوز کونه عطفا علی المفعول به وکونه مفعولا معه ، انتهی. 

تنبیهات : الأوّل : بقی هنا للاسم المذکور بعد الواو حالات ، لم یذکرها المصنّف ، أحدها : ما یمتنع فیه العطف من جهة المعنی ، نحو : مات زید وطلوع الشمس ، لأنّ العطف یقتضی التشریک فی المعنی ، وطلوع الشمس لا یقوم به الموت. 

الثانیة : ما یقبح فیه العطف من جهة المعنی کقوله [من الوافر] : 

240 - فکونوا أنتم وبنی أبیکم 

مکان الکلیتین من الطحال (1)

لأنّ المراد کونوا لبنی أبیکم ، فالمخاطبون هم المأمورون بذلک ، وإذا عطفت ، کان التقدیر : کونوا لهم ولیکونوا لکم ، وذلک خلاف المقصود ، قاله ابن مالک ومقتضی هذا التعلیل امتناع العطف لا قبحه. 

الثالثه : ما یترجّح فیه العطف مع جواز النصب علی مرجوحیّة ، نحو : جاء زید وعمرو ، لأنّ العطف هو الأصل ، قد أمکن بلا ضعف ، کذا قیل ، والأولی أن یقال : إن قصد التنصیص علی المصاحبة وجب النصب ، لأنّ العطف وإن کان أصلا فیجوز فیه العدول عنه لداع ، وهو التنصیص علی المصاحبة ، وإلا فلا. 

الرابعة : ما یمتنع فیه العطف والمفعول معه کقوله [من الرجز] : 

241 - علفتها تبنا وماء باردا

... (2)

وقوله [من الوافر] : 

242 - ...

وزجّجن الحواجب والعیونا (3)

أمّا امتناع العطف فلانتقاء المشارکة ، لأنّ الماء لا یشارک التبن فی العطف ، والعیون لا تشارک الجواجب فی التزجیج ، لأنّ تزجیج الحواجب تدفیقها وتطویلها ، وأمّا امتناع المفعول معه فلانتفاء المعیّة فی البیت الأول وانتقاء فائدة الأعلام بها فی الثانی ، إذ الماء لا یصاحب التبن فی العلف ، ومن المعلوم أنّ العیون مصاحبة للحواجب ، فلا فائدة فی الأعلام بذلک ، ویجب فی ذلک إضمار فعل للاسم علی أنّه مفعول به ، أی وسقیتها ماء ، وکحّلن العیون. 
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1- هو لشعبة بن قمیر أو للأقرع بن معاذ. اللغة : الکلیتین : تثنیة کلیّة ، الطحال : عضو یقع بین المعدة والحجاب الحاجز فی یسار البطن.

2- تمامه : حتی شتت همّالة عیناه ، ولم یسمّ قائله. اللغة : شتت : تفرّقت ، وهمالة تمییز وهو من هملت العین إذا صبّت دمعها.

3- تقدم برقم 239.





الخلاف فی المفعول معه هل هو قیاسیّ أم سماعیّ؟ 

الثانی : اختلف فی المفعول معه ، فذهب قوم إلی أنّه قیاسیّ مطلقا ، وهو المختار ، وذهب آخرون إلی أنّه سماعیّ لا یتجاوز به حدّ السماع ، ونقل ابن هشام الخضراویّ عن بعضهم التفضیل بین ما یجوز فیه العطف مجازا ، نحو ، سرت أنا والنیل ، فیکون مقیسا بین ما جاز فیه العطف حقیقة ، نحو : جئت أنا وزیدا ، فیکون سماعیا ، وقیل فی المسألة غیر ذلک. 

الثالث : إذا وقع بعد المفعول معه خبر لما قبله أو حال طابق ما قبله ، نحو : کنت وزیدا قائما ، وجاء البرد والطیالسة شدیدا ، یجوز عدم المطابقة ، فیعطی حکم ما بعد المعطوف ، نحو : کنت وزیدا قائمین ، وجاء البرد والطلالسة شدیدین ، نظرا إلی المعنی وإلی أصل الواو ، ومنع ذلک ابن کیسان ، ووافقه أبو حیّان ، وابن هشام قال : والسماع والقیاس یرتضانه. 

فائدة : لم تأت واو المعیة فی التتریل بیقین ، فأمّا قوله تعالی : (فَأَجْمِعُوا أَمْرَکُمْ وَشُرَکاءَکُمْ) [یونس / 71] فی قراءة السبعة ، فأجمعوا بقطع الهمزة وشرکاءکم بالنصب ، فیحتمل الواو فیه ذلک ، وأن تکون عاطفة مفردا علی مفرد بتقدیر مضاف ، أی وأمر شرکاءکم ، أو جملة علی جملة بتقدیر فعل ، أی وأجمعوا شرکاءکم ، بوصل الهمزة ، وموجب التقدیر فی الوجهین أنّ أجمع لا تعلّق بالذوات بل بالمعانی ، کقولک : أجمعوا علی کذا ، بخلاف جمع ، فإنّه مشترک بدلیل قوله تعالی : (فَجَمَعَ کَیْدَهُ ثُمَّ أَتی) [طه / 60] و (الَّذِی جَمَعَ مالاً وَعَدَّدَهُ) [الهمزة / 2] ، قاله ابن هشام فی المغنی. قال الرضیّ : والأولی أنّه مفعول معه ، وهو الحقّ للسلامة من الإضمار ، لأنّه خلاف الأصل.
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المفعول فیه 


صمدیۀ

الخامس : المفعول فیه ، وهو اسم زمان أو مکان مبهم ، أو بمنزلة أحدهما : منصوب بفعل فعل فیه : نحو : جئت یوم الجمعة ، وصلّیت خلف زید ، وسرت عشرین فرسخا ، وأمّا نحو : دخلت الدار فمفعول به علی الاصحّ. 



شرح

«الخامس» ممّا یرد منصوبا لا غیر «المفعول فیه» ، وسمّی بذلک لأنّه بتقدیر معنی فی ، وهو اصطلاح کوفیّ ، ویسمّیه البصریّون ظرفا ، لأنّه محلّ للأفعال ووعاء لها ، ولذلک سمّاه الفرّاء محلّا ، ویسمّیه الکسائیّ وأصحابه صفة ، «وهو اسم زمان أو» اسم «مکان مبهم». وهو ما افتقر إلی غیره فی بیان صورة مسمّاة ، وهو أسماء الجهات السّت ، وهو أمام وخلف ویمین وشمال وفوق وتحت ونحوها فی الإبهام والافتقار ، کناحیة وجهة وأسماء المقادیر کمیل وفرسخ وبرید. 

وأطلق اسم الزمان إشارة إلی المبهم والمختصّ فیه سواء ، ونعنی بالمبهم ما دلّ علی قدر من الزمان غیر معیّن ، کوقت وحین وساعة علی جهة التأکید المعنویّ ، لأنّه لا یزید علی دلالة الفعل ، والمختصّ بخلافه کأسماء الأیّام. وأمّا المعدود فمن قبیل المختصّ ، لا قسما ثالثا ، خلافا لبعضهم ، «أو» ما کان «بمنزلة أحدهما» أی اسم الزمان أو المکان المبهم ، ممّا عرضت دلالته علی أحدهما ، وهو أربعة کما سیأتی. 

«منصوب» صفة اسم «بفعل» اصطلاحیّ أو شبهه ، «فعل» ذلک الفعل مرادا به اللغویّ ، أی الحدث علی طریقة الاستخدام کما مرّ فی المفعول له ، «فیه» أی فی ذلک الاسم ، والمراد بفعله فیه بحسب دلالة اللفظ ، وقد یناقش فی هذه العبارة من حیث التصریح بمتعلّق الظرف الّذی هو صفته مع کونه عامّا ، وقد نصّوا علی وجوب حذفه ، تأمّل. 

فقوله : اسم زمان أو مکان کالجنس یصدق علی اسم الزمان من قولنا : یومنا طیّب ، واسم المکان من قولنا : مکاننا حسن ، وقوله : منصوب بفعل یخرج نحو ذلک ، ویصدق علی نحو شهدت یوم الجمعة ، فیخرج بما بعده ، فإنّ الشهود وإن کان لا یکون إلا فی یوم الجمعة ، لکنّ الّذی یدلّ علیه اللفظ شهود المتکلّم إیّاه ، لا فعله فیه ، وفی هذا الحدّ ما مرّ فی المفعول له. 

فالمفعول فیه من اسم الزمان المبهم ، نحو : سرت وقتا ، ومن المختصّ ، «نحو : جئت یوم الجمعة» ، وهو اسم من الاجتماع کما مرّ ، سمّی بذلک لاجتماع الناس فیه ، وهذا المشهور فی اللغة ، وجاء فی الحدیث عن النبی صلی الله علیه و آله أنّه سمّی بذلک ، لأنّ آدم علیه السّلام جمع
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فیها خلقه (1) ، وقیل : لأنّ سائر المخلوقات اجتمع خلقها ، وفرغ منه یوم الجمعة ، وقیل : لأنّ أسعد بن زرارة (2) لمّا جمع بالأنصار فصلّی بهم ، وذکّرهم ، سمّوه الجمعة ، حین اجتمعوا إلیه ، فعلیه فالاسم إسلامیّ ، وقیل : غیر ذلک. 

ومن اسم المکان نحو : «صلیت خلف زید» ، ومثله جلست أمامک ویمینک وشمالک وفوقک وتحتک ، وسمّیت هذه الجهات السّتّ باعتبار الکائن فی المکان ، فإنّ له ستّ جهات ، وممّا هو نحوها فی الإبهام والافتقار نحو : جلست ناحیة ، وأمّا ما نزّل منزلة أحدهما ممّا عرضت دلالته علیه فأربعة کما ذکرنا. 

أحدها : أسماء العدد الممیّزة بهما نحو : سرت عشرین یوما ، مثال لما عرضت له اسمیّة الزمان ، أو «سرت عشرین فرسخا» ، مثال لما عرضت له اسمیة المکان. الثانی : ما أفید به کلیّه أو جزئیّة ک سرت جمیع الیوم جمیع الفرسخ ، أو کلّ الیوم کلّ الفرسخ ، أو بعض الیوم بعض الفرسخ ، أو نصف الیوم نصف الفرسخ. الثالث : ما کان صفة للزمان أو المکان ، کجلست طویلا من الدهر شرقیّ الدار. الرابع : ما کان مخفوضا بإضافة أحدهما ، ثمّ حذف المضاف ، وأنیب عنه المضاف إلیه بعد حذفه ، والغالب فی هذا النائب أن یکون مصدرا ، وفی المنوب عنه أن یکون زمانا ، ولا بدّ من کونه معیّنا لوقت أو لمقدار ، نحو : جئتک صلاة العصر أو قدوم الحاجّ ، وانتظرتک حلب الناقة. 

وقد یکون النائب اسم عین ، نحو : لا أکلّمه القارظین ، والأصل مدّة غیبة القارظین ، وهو تثنیة قارظ بالقاف والظاء المشالة (3) ، وهو الّذی یجنی القرظ (4) بفتح القاف والراء ، وهو شیء یدبغ به. 

قال الجوهریّ : لا آتیک أو یؤوب القارظ العنزیّ ، وهما قارظان ، کلاهما من عنزة ، خرجا فی طلب القرظ ولم یرجعا ، وطالت غیبتهما ، قاله فی التصریح. 

تنبیهات : الأوّل : عدّ بعضهم ممّا أشبه الجهات الستّ فی الإبهام والافتقار جانب ومکان ، واعترض جانب بأنّه ممّا یتعیّن معه التصریح بفی ، ومکان بأنّه لیس علی إطلاقه ، لأنّ المتعدّی إلیه ، لا بدّ أن یکون مشتقّا من الحدث الواقع فیه ، نحو : قاتلت مکان القتال ، أو مشتقّا من مصدر بمعنی الاستقرار ، نحو : قعدت مکانه ، قاله الرضیّ فی الثانی ، واعترضه الدمامینیّ بأنّ ذلک یحتاج إلی ثبت. 
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1- لم أجد الحدیث فی الکتب المتعلّقة بالأحادیث.

2- أسعد بن زراره ، أحد الشجعان الأشرف فی الجاهلیة والاسلام ، من سکان المدینة ، مات قبل وقعة بدر سنة 1 ه ق ، ودفن فی البقیع ، الأعلام للزرکلی ، 1 / 249.

3- أی منقوطة ، یقال بالطاء المهملة والظاء المشالة.

4- القرظ : شجر یدبغ به ، وقیل : هو ورق السّلم یدبغ به الأدم. ومن أمثالهم : لا یکون ذلک حتی یؤوب القارظان. أی لا یکون أبدا. لسان العرب 3 / 3191.




الثانی : الصالح للانتصاب علی الظرفیة من أسماء المکان نوعان : أحدهما : المبهم وقد مرّ تفصیله. الثانی : ما اتّحدث مادته ومادة عامله ، ونعنی بالمادّة الحروف الأصلیّة ، ولا بدّ مع ذلک من موافقته فی المعنی کقوله تعالی : (وَأَنَّا کُنَّا نَقْعُدُ مِنْها مَقاعِدَ لِلسَّمْعِ) [الجن / 9] ، وشذّ قولهم : هو منی مقعد القابلة ومزجر الکلب ومناط الثریا ، إن قدّر عامله مستقرّا أو نحوه ، فإن قدّر قعد فی المقعد وزجر فی المزجر وناط فی المناط لم یکن ثمّ شذوذ. 

الثالث : جاءت ظروف من غیر أسماء الزمان والمکان کقولهم : أحقا أنّک ذاهب ، وجهد رأیی أنّک ذاهب ، والأصل : أفی حقّ وفی جهد رأیی ، وقد نطقوا بهذا الأصل وقال [من الوافر] : 

243 - أفی حقّ مواساتی أخاکم 

... (1)

وذلک شاذّ لا یقاس علیه. 

و «أمّا نحو دخلت الدار» ممّا وقع فیه اسم المکان غیر المبهم منصوبا بعد دخلت فمفعول به علی القول «الأصحّ» لا مفعول فیه ، فلا نقض به ، وکونه مفعولا به إمّا علی الاتّساع بإجراء القاصر مجری المعتدّی بنفسه من حیث إسقاط الواسطة ، ونصبه هو مذهب الفارسیّ وطائفة ، واختاره ابن مالک وعزاه لسیبویه ، أو علی الأصل لا علی الاتّساع نظرا إلی أنّ دخل متعدّ ، وهو مذهب الأخفش ، وعزاه الرضیّ إلی الجرمیّ ، وعلیه ینبغی حمل کلام المصنّف ، لأنّه یسمّی المنصوب علی الاتّساع بإسقاط الجارّ المنصوب بنزع الخافض ، ویجعله قسیما للمفعول به ، لا قسما منه کما یدلّ علیه تقسیمه. وفی المسألة قول ثالث ، وهو أنّ النصب فی ذلک علی الظرفیة تشبیها له بالمبهم ، وهو مذهب الشلوبین ، وعزاه لسیبویه ، وبعضهم للجمهور ، وبعضهم للمحقّقین. 

تنبیه : قال الرضیّ : الّذی أری أنّ جمیع الظروف متوسّع فیها ، فقولک : خرجت یوم الجمعة کان فی الأصل : خرجت فی یوم الجمعة ، کان مع الجارّ مفعولا به بسبب حرف الجرّ ، ثمّ صار مفعولا به من غیر واسطة حرف فی اللفظ والمعنی علی ما کان ، وکذا المفعول له فهما مثل ذنبا ، فی قولک : استغفرت الله دنبا ، إلا أنّ حذف حرفی الجرّ ، أعنی فی واللام ، صار قیاسا فی البابین ، کما کان حذف حرف الجرّ قیاسیّا مع أن وأنّ ، ولیس بقیاس فی غیر المواضع الثلاثة ، انتهی. 
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1- تمام البیت «بمإلی ثمّ یظلمنی السریس» ، وهو لأبی زبید الطائی ، اللغة : السریس : هو العنین من الرجال. والعنین : الّذی لا یأتی النساء.




فعلی هذا کان علی المصنّف جعل المفعول فیه داخلا تحت المنصوب بنزع الخافض کما قلناه فی المفعول له فتأمّل. وهاهنا انتهی الکلام علی المفاعیل بتمامها. 

فائدة : حصر النحاة المفاعیل فی هذه الخمسة ، وقال الرضیّ ، علیه من الله الرضی ، یجوز أن یجعل الحال والمستثنی داخلین فی المفاعیل ، فیقال للحال مفعول مع قید مضمونه ، إذ المجئ فی جاءنی زید راکبا فعل مع قید الرکوب الّذی هو مضمون راکبا ، ویقال للمستثنی : هو المفعول بشرط إخراجه ، وکأنّهم آثروا التخفیف فی التسمیة ، انتهی. 

قال بعض المحقّقین : ولا یبعد أن یقال : إنّ المفعول ما یتعلّق به الفعل أوّلا وبالذات ، والحال لیست کذلک ، لأنّه تعلّقه بها بواسطة أنّها مبنیّة لهیئة فاعله أو مفعوله ، وکذا المستثنی ، لأنّ تعلّقه به بواسطة أنّه مخرج عن أمر یقع معموله علی سبیل الاتّفاق ، ومن ها هنا یظهر توجیه جعل النصب فی المفاعیل أصلا وفی غیرها تبعا ، انتهی.


المنصوب بنزع الخافض 


صمدیۀ

السادس : المنصوب بنزع الخافض ، وهو الاسم الصّریح أو المؤوّل المنصوب بفعل لازم ، بتقدیر حرف الجرّ وهو قیاسیّ مع أن وأنّ ، نحو : (أَوَعَجِبْتُمْ أَنْ جاءَکُمْ ذِکْرٌ مِنْ رَبِّکُمْ) وعجبت أنّ زیدا قائم ، وسماعیّ فی غیر ذلک ، نحو : ذهبت الشّام. 



شرح


اشارۀ

«السّادس» ممّا یرد منصوبا لا غیر «المنصوب بنزع الخافض» ، ونصبه علی المفعول به فی الحقیقة ، لأنّ سقوط الخافض لا یقتضی النصب من حیث هو سقوط خافض ، بل من حیث إنّ العامل الّذی کان الجارّ متعلّقا به لمّا زال الجارّ من اللفظ ، ظهر أثره لزوال ما کان یعارضه ، وإذا لم یکن فی الکلام ما یقتضی النصب من فعل أو شبهه لم یجز النصب ، وأکثرهم لم یفرد له بابا ، لأنّه داخل تحت المفعول به ، بل أکثرهم یسمّیه مفعولا به علی إلاتساع ، ولا مشاحة فی الاصطلاح. 

«وهو الاسم الصریح أو المؤوّل» : وهذا کالجنس یشمل جمیع الأسماء الصریحیه والمؤوّلة ، وقوله : «المنصوب» أخرج ما عدا المنصوبات ، وشملها جمیعا. وقوله : «بفعل لازم» أو شبهه إذ کثیرا ما یکتفی عن ذکره بذکر الفعل بتقدیر حرف جرّ أخرج جمیع المنصوبات ، ما عدا المحدود وبعض أفراد المفعول له ، ممّا عامله فعل لازم علی قول الجمهور ، کمّا مرّ ، وفی هذا الحدّ ما مرّ فی المفعول له وفیه أیضا أنّه لا مطّرد ولا منعکس.
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أمّا عدم اطّراده فلدخول بعض أفراد المفعول له علی قول الجمهور کما رأیت مع عدّه له قسما برأسه ، وقد مرّ التنبیه علی ذلک ، وأمّا عدم انعکاسه فلعدم دخول المنصوب بفعل متعدّ إلی اثنین ، أحدهما بنفسه ، والآخر بوساطة حرف جرّ مقدّر. وهو جار فی القیاسیّ والسماعیّ معا أو إلی أحدهما بأحد الأمور الّتی یتعدّی بها الفعل القاصر ، وإلی الآخر بواسطة حرف جرّ مقدّر ، وذا فی القیاسیّ فقط لفظا ، وقد یکون تقدیرا کما سیأتی بیانه ، فتأمّل. 

«وهو» أی المنصوب بنزع الخافض «قیاسیّ مع أن وأنّ» المصدّرتین بفتح الهمزة فیهما وتشدید النون فی الثانیة ، وإنّما کان معها قیاسیّا لاستطالتهما بصلتهما ، نحو قوله تعالی : (أَوَعَجِبْتُمْ أَنْ جاءَکُمْ ذِکْرٌ مِنْ رَبِّکُمْ) [الأعراف / 63] ، مثال لما هو مع أنّ المخفّفة النون ، أی من أن جاءکم ، ومثله قوله تعالی : (یَمُنُّونَ عَلَیْکَ أَنْ أَسْلَمُوا) [الحجرات / 17] ، أی بأن ، (وَالَّذِی أَطْمَعُ أَنْ یَغْفِرَ لِی خَطِیئَتِی) [الشعراء / 82] ، أی فی أنّ ، (بَلِ اللهُ یَمُنُّ عَلَیْکُمْ أَنْ هَداکُمْ) [الحجرات / 17] ، (وَنَطْمَعُ أَنْ یُدْخِلَنا رَبُّنا) [المائدة / 84] ، ونحو : عجبت أنّ زیدا قائم مثال لما هو مع أنّ المشدّدة النون ، أی من أنّ زیدا قائم ومثله قوله تعالی : (وَأَنَّ الْمَساجِدَ لِلَّهِ) [الجن / 18] ، أی لأنّ. وهذه الأمثلة کلّها للمنصوب بفعل لازم. 

وأمّا المنصوب بالمتعدّی إلی اثنین أحدهما بنفسه ، والأخر بحرف جرّ مقدّر ، فالأوّل نحو : وعدت زیدا أن أکرمه ، والثانی نحو : (یَعِدُکُمْ أَنَّکُمْ إِذا مِتُّمْ) [المومنون / 35] ، هذا فی القیاسیّ ، وأمّا السماعیّ فسیأتی. وأمّا المنصوب بالمتعدّی إلی اثنین أحدهما بأحد الأمور الّتی یتعدّی بها الفعل القاصر والثانی بحرف جرّ مقدّر فلفظا ، نحو : أکرمت زیدا أن یکرمنی ، وأکرمته أنّه صالح ، وبعّدت زیدا أن یضرب ، وساعدت عمرا أنّه مظلوم ، وقس علی ذلک ، وتقدیرا نحو : إیّاک أن تحذف ، أی بعّد نفسک من أن تحذف. 


یشترط فی حذف الجارّ مع أن وأنّ تعیینه لأمن اللبس

: تنبیهات : الأوّل : اشترط ابن مالک فی حذف الجارّ مع «أن وأنّ» تعیین الجارّ لیؤمن اللبس ، فلا یقال : رغبت أن تفعل ، إذا لا یدری هل التقدیر فی أن تفعل ، أو عن أن تفعل ، واستشکله ابن هشام فی الأوضح بقوله تعالی : (وَتَرْغَبُونَ أَنْ تَنْکِحُوهُنَ) [النساء / 127] بحذف الجارّ ، مع أنّ المفسّرین اختلفوا فی المراد ، وأجاب فی المغنی بأنّه أنّما حذف الجارّ للقرینة المعیّنة ، وإنّما اختلف العلماء فی المقدّر من الحرفین فی الآیة لاختلافهم فی سبب نزولها ، فالاختلاف فی الحقیقة فی القرینة ، انتهی.
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وأجاب المرادیّ بذلک ، وبأنّه أراد الإبهام لیرتدع من یرغب فیهنّ لجمالهنّ ومالهنّ ، ومن یرغب عنهنّ لدمامتهنّ وفقرهنّ ، واستحسنه بعضهم ، قال : لأنّ من شرط أمن اللبس ، یقول : إذا خیف اللبس ، لم یجز الحذف ، وعند إرادة الإبهام لا یخاف اللبس ، فیجوز الحذف لأجلها ، انتهی. 

وممّا یحتملها قول الشاعر [من الطویل] : 

244 - ویرغب أن یبنی المعالی خالد

ویرغب أن یرضی صنیع الألائم (1)

أنشده ابن السّیّد ، فإن قدّر فی أولا وعن ثانیا فمدح ، وإن عکس فذمّ ، فلا یجوز أن یقدّر فیهما معا فی أو عن للتناقض. 

الثانی : ما ذهب إلیه المصنّف من کون محلّ أن وأنّ وصلتهما بعد نزع الخافض نصب هو مذهب الخلیل وأکثر النّحویّین ، حملا علی الغالب فیما ظهر فیه الإعراب بما نزع منه الخافض ، وجوّز سیبویه أن یکون المحلّ جرّا ، فقال : بعد ما حکی قول الخلیل : ولو قال إنسان إنّه جرّ لکان قولا قویّا ، وله نظائر نحو قولهم : لاه أبوک. 

ومن صنع سیبویه هذا نشأ قول ثالث وهو أنّه محتمل للأمرین ، وأمّا نقل جماعة منهم ابن مالک وصاحب البسیط أنّ الخلیل یری أنّ الموضع جرّ ، وأنّ سیبویه یری أنّه نصب فسهو ، کما قاله ابن هشام فی المغنی ، ورجّح الرضیّ کونه نصبا بضعف حرف الجرّ عن أن یعمل مضمرا ، ولهذا شذّ نحو : الله لأفعلنّ ونحو قول روبة خیر عافاک الله ، وقوله [من الطویل] : 

245 - ...

أشارت کلیب بالأکفّ الأصابع (2)

وقال ابن هشام : وممّا یشهد لمدّعی الجرّ : (وَأَنَّ الْمَساجِدَ لِلَّهِ فَلا تَدْعُوا مَعَ اللهِ أَحَداً) [الجن / 18] ، (وَإِنَّ هذِهِ أُمَّتُکُمْ أُمَّةً واحِدَةً وَأَنَا رَبُّکُمْ فَاتَّقُونِ) [المؤمنون / 52] ، أصله لا تدعوا مع الله أحدا ، لأنّ المساجد لله ، وفاتّقون ، لأنّ هذه أمّتکم أمّة واحدة ، ولا یجوز تقدیم منصوب الفعل علیه ، إذا کان أن وصلتها ، لا تقول إنّک فاضل عرفت ، وقوله [من الطویل] : 

246 - وما زرت لیلی أن تکون حبیبة

إلی ولا دین بها أنا طالبه (3)

ص: 303





1- لم یسمّ قائله. اللغة : المعإلی جمع معلاة وهی کسب الشرف ، الألائم : جمع ألأم : الدنیّ الشحیح.

2- البیت للفرزدق وصدره. «إذا قیل : أیّ الناس شرّ قبیلة» ، اللغة : الأکف : جمع الکفّ ، أی : الراحة مع الأصابع. الأصابع : جمع الإصبع ، أی : أحد أطراف الکفّ أو القدم.

3- هو من قصیده للفرزدق. اللغة : الدین : القرض.




رووه بخفض دین عطفا علی محلّ أن تکون ، إذ أصله لأن تکون ، وقد یجاب بأنّه عطف علی توهّم دخول اللام ، وقد یعترض بأنّ الحمل علی العطف علی المحلّ أظهر من المحلّ علی العطف علی التوهّم ، ویجاب بأنّ القواعد لا تثبت بالمحتملات ، انتهی. 


حکم کی حکم أن وأنّ فی جواز حذف الجرّ معها قیاسا

الثالث : قال ابن هشام : أهمل النّحویّون ذکر کی هنا مع تجویزهم فی نحو : جئت کی تکرمنی ، أن تکون کی مصدریّة ، واللام مقدّرة قبلها ، والمعنی لکی تکرمنی ، وأجازوا کونها تعلیلیّة ، وأن مضمرة بعدها ، ولا یحذف معها إلا لام العلّة ، لأنّه لا یدخل علیها جارّ غیرها ، انتهی. وقد أثبتها هو فی الأوضح والجامع (1). 

«وسماعیّ فی غیر ذلک» أی فی غیر أن وأنّ ، وأن لا یتجاوز به حدّ السّماع ، وهو إمّا شذوذا کقوله [من الوافر] : 

247 - تمرّون الدیار ولم تعوجوا

کلامکم علیّ إذا حرام (2)

أی بالدیار أو علی الدیار ، والأوّل أولی لکثرته وقوله [من الطویل] : 

248 - تحنّ فتبدی ما بها من صبابة

وأخفی الّذی لو لا الأسی لقضانی (3)

أی لقضا علی ، وقوله تعالی : (لَأَقْعُدَنَّ لَهُمْ صِراطَکَ الْمُسْتَقِیمَ) [الأعراف / 16] ، (وَلا تَعْزِمُوا عُقْدَةَ النِّکاحِ) [البقرة / 235] ، و (أَنْ تَسْتَرْضِعُوا أَوْلادَکُمْ) [البقرة / 233]. 

قال الرضیّ : والأولی فی مثله أن یقال ضمّن اللازم معنی المعتدّی ، أی یجوزون الدیار ، وأخفی الّذی لو لا الأسی لأهلکنی ، ولألزمنّ صراطک ، ولا تنووا عقدة النکاح ، وترضعوا أولادکم ، حتی لا یحمل علی الشذوذ ، کما یضمن الفعل معنی غیره ، فیعدّی تعدیة ما ضمّن معناه ، نحو قوله تعالی : (یُخالِفُونَ عَنْ أَمْرِهِ) [النور / 63] أی یعدلون عن أمره ، انتهی. 

وقال المصنّف فی شرح الأربعین : التضمین أولی من الحمل علی النصب بترع الخافض ، فإنّ التضمین أکثر ورودا فی اللغة وأدقّ مسلکا ، انتهی. 

ولکثرة الاستعمال «نحو : ذهبت الشام» أی إلی الشام ، لأنّهم کانوا ینتجعونها کثیرا ، فیحتاجون إلی الإخبار عن ذهابهم إلیها غالبا ، فحذفوا الجارّ تخفیفا ، وذهب 
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1- یعنی فی «أوضح المسالک إلی ألفیة ابن مالک والجامع الکبیر ، وقد تقدم ذکرهما.

2- البیت لجریر بن عطیة. اللغة : لم تعرجوا : لم ترجعوا إلیها.

3- هو لعروة بن حزام. اللغة : تحنّ : تشتاق : تبدی : تظهر ، الصبابة : رقّة الشوق وحرارته ، الأسی جمع أسوة : القدوة.




سیبویه وجماعة إلی أنّه منصوب علی الظرفیّة تشبیها لها بغیر المختصّ من أسماء المکان ودعوی الرضیّ الاتّفاق علی ذلک باطلة.

تنبیهات : الأوّل : من السماعیّ المنصوب الثانی من باب اختار بتقدیر حرف الجرّ ، والحدّ غیر شامل له کما قدّمنا ، ونعنی بباب اختار کلّ فعل متعدّ إلی اثنین ، أحدهما بنفسه ، والأخر بالجارّ ، ک اختار نحو قوله تعالی : (وَاخْتارَ مُوسی قَوْمَهُ سَبْعِینَ رَجُلاً) [الأعراف / 155] ، أی من قوله ، وأمر نحو قومه : أمرتک الخیر فافعل ما أمرت له ، وقد جمع فیه بین الاستعمالین ، ونهی نحو نهیت زیدا القبیح ، أی عن القبیح. واستغفر کقوله [من البسیط] : 

249 - أستغفر الله ذنبا لست محصیه 

ربّ العباد إلیه الوجه والعمل (1)

وقال ابن الطراوة والسهیلیّ : إنّ الوجه فی استغفر أن یتعدّی إلی الثانی بنفسه ، وتعدیته بمن أنّما هو لتضمّنه معنی استنبت ، ووافقهما ابن هشام فی المغنی. 

وکنی نحو کنیته أبا عبد الله ، أی بأبی عبد الله. وسمّی کقوله [من الطویل] : 

250 - سمّیته یحیی لیحیا فلم یکن 

لأمر قضاه الله فی النّاس من بدّ (2)

أی بیحیی ، ودعا بمعنی سمّی کقوله [من الطویل] : 

251 - دعتنی أخاها أمّ عمرو ولم أکن 

أخاها ولم أرضع لها بلبان (3)

أی بأخیها. وصدق بالتخفیف کقوله تعالی : (صَدَقَکُمُ اللهُ وَعْدَهُ) [آل عمران / 152] ، أی فی وعده. وزوّج کقوله تعالی : (زَوَّجْناکَها) [الأحزاب / 37] ، أی بها ، (وَزَوَّجْناهُمْ بِحُورٍ عِینٍ) [الدخان / 54] ، وقد جمع بعض المغاربة هذه الأفعال ، فقال [من الطویل] : 

252 - أشع حذف حرف الجرّ وانصب محلّه 

لدی اختار استغفار صدق إذ دعا

وسمّ وکنّ مرّة زوّجه زینبا

حکاه أبو حیّان للخیر قد دعا

وزاد بعضهم کال ووزن ، تقول : کلت زیدا طعامه ، وکلت لزید طعامه ، ووزنت زیدا ماله ، ووزنت لزید ماله ، وزید غیر ذلک ، وفی کلام بعضهم ما یوهم أنّ هذه الأفعال کلّها تتعدّی إلی الثانی تارة بأنفسها وتارة بحرف الجرّ ، فلا یکون حینئذ من المنصوب بترع الخافض ، والأوّل هو المشهور الّذی علیه الجمهور ، بل ینبغی حمل ما أوهم خلافه علیه کما فعل بعض المحقّقین. 
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1- لم یسّم قائله. اللغة : المحصی : اسم الفاعل من الإحصاء بمعنی الحفظ والعدّ.

2- هذا البیت لم ینسب إلی قائل معین. اللغة : لیحیی : أراد لتطول به الحیاة ، لأمر قضاه الله : أراد به الموت.

3- هذا الشاهد من کلام عبد الرحمن بن الحکم : اللغة : اللّبان : الصدر ، وقیل : وسطه ، وقیل ما بین الثدیین.




الثانی : اختلف فی المنصوب بنصحت وشکرت فی قولنا : نصحته وشکرته ، هل هو منصوب بترع الخافض ، أو علی المفعول به علی الأصل ، وهذا الخلاف مبنیّ علی الخلاف فی أنّ هذین الفعلین هل الأصل فیهما التعدّی بالحرف ، وکثر فیه الأصل والفرع ، کما فی باب اختار ، أم هما من المتعدّی تارة بنفسه وتارة بالحرف ، ولیس أحد الاستعمالین مستندرا فیه ، فهو قسم برأسه ، یقال له متعدّ بوجهین ومتعدّ ولازم ، فعلی الأوّل من أنّ الأصل فیهما التقدیر بالحرف یکون من المنصوب بترع الخافض ، وعلی الثانی یکون مفعولا به علی الأصل ، لأنّ الفعل لیس لازما. 

وذهب الرضیّ والسعد التفتازانیّ إلی أنّ الأصل فی هذا القسم أن یکون متعدّیا بنفسه ، وحرف الجرّ زائد. قالا : لأنّ الحرف مع الکلمة کهو مع عدمه والتعدّی واللزوم بحسب المعنی لکن لقائل أن یقول : إذا کان اتّحاد المعنی مع تساوی الاستعمإلین یوجب اتحاد الوصف من التعدّی واللزوم ، فلیس کونه متعدّیا والحرف زائد بأولی من کونه لازما ، والحرف محذوف توسّعا ، بل قد یترجّح هذا بأنّ دعوی الحذف أولی من دعوی الزیادة ، ومن هنا یظهر ترجیح قول الجمهور فی التنبیه الأوّل. 

الثالث : ذهب الأخفش الأصغر (1) إلی أنّ حذف الجارّ مع غیر أن وأنّ قیاسیّ أیضا إذا تعیّن الجارّ ، تقول : بریت القلم السکین ، أی بالسکین ، فحذف الجارّ لتعیّنه ، کذا نقل عنه ابن مالک فی التسهیل ، والرضیّ فی شرح حاجبیة وغیرهما. وقال أبو حیّان : والّذی أورده أصحابنا عن الأخفش إنّما هو فی المعتدّی لاثنین أحدهما بحرف الجرّ ، فأجاز : بریت القلم السکین أی بالسکین قیاسا علی ما سمع من قولهم : أمرتک الخیر أی بالخیر ، انتهی. 

فإن لم یتعیّن الحرف لم یجز نحو : رغبت الأمر ، وکذا إن لم یتعیّن موضع الحرف ، فلا یقال : اخترت إخوتک الزیدین ، إذ لا یدری هل المختار من الزیدین أو من الإخوة ، وفی شرح المقرّب لابن العصفور أنّ أبا الحسین بن الطراوة ذهب إلی مثل ذلک. 
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1- هو أبو الحسن علی بن سلیمان أخذ عن المبرّد وثعلب ، له مصنفات منها ، کتاب «الثنیة والجمع» توفّی ببغداد سنة 315 ه ق ، نشأة النحو. ص 104.





الحال 


صمدیه

السابع الحال ، وهی الصّفة المبیّنة للهیئة غیر نعت ، ویشترط تنکیرها ، والأغلب کونها منتقلة مشتقّة مقارنة لعاملها ، وقد تکون ثابتة وجامدة ومقدّرة. والأصل تأخّرها عن صاحبها ، ویجب إن کان مجرورا ، ویمتنع إن کان نکرة محضة ، وهو قلیل ، ویجب تقدّمها علی العامل إن کان لها الصّدر ، نحو : کیف جاء زید ، ولا تجیء عن المضاف إلیه ، إلا إذا صحّ قیامه مقام المضاف ، نحو : (فَاتَّبِعُوا مِلَّةَ إِبْراهِیمَ حَنِیفاً.) 

أو کان المضاف بعضه ، نحو : أعجبتنی وجه هند راکبة ، أو کان عاملا فی الحال ، نحو : أعجبنی ذهابک مسرعا. 



شرح


اشارة

«السّابع» ممّا یرد منصوبا لا غیر «الحال» ، تذکّر وتؤنّث ، وهو الأفصح ، یقال : حال حسن وحال حسنة ، وقد یؤنّث لفظها ، فیقال : حالة ، قال [الطویل] : 

253 - علی حالة لو أنّ فی القوم حاتما

علی جوده لضنّ بالماء حاتم (1)

وقال ابن هشام فی شرح «بانت سعاد» : ولم یجعل الجوهریّ الحال والحالة بمعنی واحد ، بل جعلها من باب تمر وتمرة ، وهو غریب ، انتهی.

«وهی» لغة التغییر ، وسمّی به هذا النوع لتغییره غالبا ، واصطلاحا «الصفة المبیّنة للهیئة» حال کون الصفة «غیر نعت» والهیئة وتکسر حال الشیء وکیفیّته ، کذا فی القاموس ، والمراد به هنا الحالة أعمّ من أن تکون محقّقة أو مقدّرة ، وتسمّی الأولی حالا محقّقة ، والثانیة حالا مقدّرة. 

وهی أیضا أعمّ من أن تکون حال نفس صاحبها أو حال متعلّقه ، نحو : جاء زید قائما أبوه ، لکنّه یشکل بجاء زید والشمس طالعة ، إلا أن یقال : الجملة الحالیة تتضمّن بیان هیئة لصاحبها ، أی مقارنا لطلوع الشمس ، وأیضا هی أعمّ من أن تدوم لصاحبها ، أو تکون کالدائم ، لکونه موصوفا بها غالبا ، وتسمّی دائمة بخلاف تلک ، ومن الأوّل المؤکّدة ، وأعمّ من أن تکون محقّقة أو مقدّرة ، فلا تشکل بنحو : (فَادْخُلُوها خالِدِینَ) [الزمر / 73] ، فإنّ دخول الجنّة لیس فی حال خلودهم ، بل حال تقدیر الخلود بهم ، وتسمّی حالا مقدّرة ، قاله بعض المحقّقین. 

وفی حاشیة التسهیل (2) لابن هشام ، المراد بالهیئة الصورة والحالة المحسوسة المشاهدة ، 
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1- البیت للفرزدق یفتٮر بإیثاره بالماء غیره. اللغة : ضنّ به : بخل.

2- تسهیل الفوائد وتکمیل المقاصد فی النحو لابن مالک. ومن شراحه ابن هشام. کشف الظنون 1 / 405.




کما هو المتبادر ، وحینئذ یخرج مثل تکلّم زید صادقا ، ومات مسلما ، وعاش کافرا ، وإن أرادوا الصفة ، فالتعبیر بها أوضح ، لکن یخرج عنه مثل : جاء زید والشمس طالعة ، وجاء زید وعمرو جالس ، انتهی. 

وقد ظهر من النقل المتقدّم أنّ المراد هذا المعنی ، وأنّه لا خروج لما ذکره ، والمراد بالصفة حقیقة أو حکما ، فیشمل الحال الّتی هی جملة ، لتأوّلها بالصفة ، وکذا الجامدة المؤوّلة بها ، وأمّا غیر المؤوّلة ففی ثبوتها خلاف ، ولعلّه لم یلتفت إلیها لشذوذها ، وبتصدیر الحدّ بها لم یدخل نحو : القهقری فی : رجع القهقری. 

وقوله «المبیّنة للهیئة» مخرج للتمییز فی نحو : لله درّه فارسا ، فإنّه مبیّن للذات ، وقوله «غیر نعت» مخرج للنعت فی نحو : رأیت رجلا ضاحکا ، فإنّ ضاحکا صفة مبیّنة للهیئة ، لکنّه نعت ، ویتّجه علی هذا الحدّ النقض بالخبر فی نحو : زید ضاحک ، فإنّ ضاحک صفة مبیّنة للهیئة غیر نعت ولیس حالا. 

تنبیهان : الأوّل : الهیئة المذکورة قد تکون للفاعل لفظا ، نحو : جئت راکبا ، ومعنی کما فی قوله [من البسیط] : 

254 - کأنّه خارجا من جنب صفحته 

... (1)

أی یشبهه لا أشبهه ، لأنّ المشابهة مقیّدة بحال الخروج وللمفعول لفظا ، نحو : رکبت الفرس مسرّجا ، ومعنی ، کقوله تعالی : (هذا بَعْلِی شَیْخاً) [هود / 73] ، فإنّ بعلی خبر المبتدأ ، وهو فی المعنی مفعول به لمدلول هذا ، أی أنبّه ، أو أشیر ، ولهما معا ، نحو : لقیته راکبین ، وقد قیّد فی الکافیة المفعول بقوله به ، ولم یقیّده بعضهم ، قیل : لیدخل فیه ضربت زیدا الضرب شدیدا ، فإنّ شدیدا (2) حال من الضرب ، وهو مفعول مطلق لا مفعول به. 

قال الدمامینیّ فی المنهل : وقد یقال : إنّما جاءت الحال نظرا إلی کونه مفعولا به فی المعنی ، إذ ضربت زیدا الضرب ، بمعنی أوقعت بزید الضرب ، قال : هذا ، وأنا لا أری وجها لتخصیص المفعول به من بین سائر المفاعیل لجواز وقوع الحال منه ، إذ لا یمتنع أن یقال : یستوی الماء والخشبة طویلة ، ولا سرت والنیل آخذا فی زیادة الفیض ، ولا جئت یوم الجمعة حارّا شدیدا الحرّ ، والوقوف عند ما فی الکافیّة جمود لا طائل تحته ، انتهی. ».
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1- تمامه «سفود شرب نسوه عند مفتأد» ، وهو للنابغة الذبیانی. اللغة : السفود : هی الحدیدة الّتی یشوی بها الکباب ، الشّرب : جمع شارب ، المفتأد : موضع النار الّذی یشوی فیه.

2- فإنّ شدیدا سقط فی «ح».




وقال بعض المحقّقین من شرّاح الکافیة : هل یجب أن یکون ذو الحال من المفاعیل مفعولا به ، حتی یحوج إلی جعل ضربت الضرب شدیدا فی تأویل أحدثت الضرب شدیدا ، وجئت وزیدا راکبین فی معنی جاء زید راکبا ، أو یعمّ کلّ مفعول کما هو مقتضی إطلاقه فی عبارة جار الله (1) وصاحب اللباب (2) ، إلی کلّ ذهبت طائفة ، والأعمّ هو الأتمّ ، انتهی. 

وقد یناقش فی شمول التعبیر بالمفعول من غیر قید لکلّ من المفاعیل بما أسلفناه فی بحث المفعول به ، وذهب سیبویه إلی أنّ الهیئة قد تکون للمبتدإ أیضا ، وصحّحه ابن مالک ، ومنعه الجمهور ، وهو الأصحّ. 


ممّا یشکل قولهم جاء زید والشمس طالعة

الثانی : قال ابن هشام فی المغنی ممّا یشکل قولهم فی نحو : جاء زید والشمس طالعة ، أنّ الجملة الاسمیّة حال مع أنّها لا تنحل إلی مفرد ، ولا تبیّن هیئة فاعل ولا مفعول ، ولا هی مؤکّدة ، فقال ابن جنیّ : تأویلها : جاء زید طالعة الشمس عند مجیئه ، یعنی فهی کالحال والنعت السببین ، نحو : مررت بالدار قائما سکانّها وبرجل قائم غلمانه ، وقال ابن عمرون : هی مؤوّلة بقولک : مبکّرا أو نحوه ، وقال صدر الأفاضل : الجملة مفعول معه ، وأثبت وقوع المفعول معه جملة ، انتهی (3).

و «یشترط تنکیرها» أی الحال ، لئلّا تلبس بالصفة فی النصب أو عند عدم ظهور إعرابها ، وطردا للباب فی غیر ذلک ، ولأنّ النکرة أصل ، والمقصود یحصل بها ، والتعریف زائد علی المقصود ، وما ورد منها بلفظ المعرفة أوّل بنکرة ، نحو : اجتهد وحدک ، أی منفردا. وادخلوا الأوّل فالأوّل أی مرتّبین ، و [قول الشاعر من الوافر] : 

255 - فأرسلها العراک ...

... (4)

أی معترکة ، جاؤوا الجماء الغفیر ، أی جمیعا. 

هذا مذهب الجمهور ، وأجاز یونس والبغدادیّون تعریفها قیاسا علی الخبر علی ما سمع منها معرفة ، وأجازه الکوفیّون ، إن کان فیها معنی الشرط ، نحو : عبد الله المحسن أفضل منه المسئ ، فالمحسن والمسئ حالان ، إذ التقدیر : عبد الله إذا أحسن أفضل منه إذا 
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1- جار الله هو أبو القاسم محمود بن عمر الزمخشری.

2- اللباب إما اللباب فی علل البناء والإعراب فی النحو لأبی البقاء ، وأمّا اللباب فی النحو للعلامة الفاضل الإسفراینی المتوفی سنة 684. کشف الظنون 2 / 1543.

3- مغنی اللبیت ص 606. یمکن القول : فی هذه الجملة ومثلها إنّ الحال تنحل إلی مفرد ، مثلا هنا یمکن القول : جاء زید متأخّرا ، إذا کان قصدنا أنّه جاء فی حالة التأخیر ، ومثل ذلک علی حسب المعنی المراد.

4- تقدّم ذکره فی الصفحة 97.




أساء ، فإن لم یتقدّر بالشرط لم یصحّ ، فلا یقال عندهم : جاء عبد الله المحسن ، إذ لا یصحّ جاء عبد الله إن أحسن. 

«والأغلب کونها منتقّلة» أی غیر لازمة ، لأنّها مأخوذة من التحوّل أو هو التنقّل ، کجاء زید راکبا ، فالرکوب غیر لازم لزید (1). «مشتقّة» أی مصوغة من مصدر للدلالة علی متّصف بها ، لأنّها لا بدّ أن تدلّ علی حدث وصاحبه ، وإلا لم تفد بیان هیئة ما هی له ، والأکثر فیما یدلّ علی ذلک أن یکون مشتقّا کما مرّ ، «مقارنة» فی الزمن لعاملها بأن یکون حصول مضمونها فی وقت حصول مضمونه من الحدث الّذی جئ بها لتفییده ، فإن کان مضمون العامل ماضیا کان الحال ، أی مضمونها ماضیا کان أو حالا أو مستقبلا فکذلک ، نحو قوله تعالی (هذا بَعْلِی شَیْخاً) [هود / 73] ، فإنّ الإشارة المقیّدة بوقت مضمون الحال لم تقع إلی البعل إلا فی حال شیخوخته ، فالحال المذکورة بمعنی الحال ، أی حصولها فی حال حصول عاملها ، وهو المراد بالمقارنة. 


الحال الثابتة

«وقد تکون» أی تکون بقلّة ، فإنّ قد إذا دخلت علی الفعل المضارع فی کلام المصنّفین لم تکن إلا للتقلیل ، قاله ابن هشام فی التوضیح ، لکن وقع للمصنّف فی غیره موضع من هذا الکتاب أنّه استعملها لمجرّد التحقیق ، فلیتنبه له. «ثابتة» أی لازمة غیر منتقلة ، وذلک فی ثلاث مسائل : 

إحداها : أن تکون مؤکّدة ، نحو : زید أبوک عطوفا ، و (وَیَوْمَ أُبْعَثُ حَیًّا) [مریم / 33] ، و (لَآمَنَ مَنْ فِی الْأَرْضِ کُلُّهُمْ جَمِیعاً) [یونس / 99] ، فإنّ الأبوة من شأنها العطف ، والبعث من لازم الحیاة ، والعموم من مقتضیاته الجمیعة. 

الثانیة : أن یدلّ عاملها علی تجدّد ذات صاحبها ، نحو : خلق الله الزرافة یدیها أطول من رجلیها ، فالزرافة مفعول خلق ، ویدیها بدل بعض من کلّ وأطول حال من یدیها ملازمة ، ومن رجلیها متعلّق بأطول. 

والزّرافة بفتح الزاء وضمّها ، ذکره الجوهریّ ، وفی القاموس الزرافة کسحابة ، وقد یشدّد فاءها : الجماعة من الناس ، أو العشرة منهم ، ودابّة فارسیتها : اشتر گاو پلنگ ، لأنّ فیها مشابة (2) بالبعیر والبقر والنمر من «زرّف» فی الکلام ، زاد لطول عنقها زیادة علی المعتاد ، ویضمّ أوّلها فی اللغتین ، جمعها زرافیّ (3) ، انتهی. ».
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1- سقطت هذه الفقره فی «س».

2- فی جمیع النسخ شبها ولکن فی القاموس المحیط مشابة.

3- جمیعها زرافی «ح».




قال أبو البقاء : وبعضهم یقول یداها أطول ، بالرفع ، فیداها مبتدأ ، وأطول خبره ، والجملة حالیة ، انتهی. 

قال فی التصریح : ولا تتعیّن الحالیة لجواز الوصفیة ، لأنّ الزرافة [معرفة] بأل الجنسیة (1) ، انتهی. وفیه أنّه یشترط لوصف المعرّف بأل الجنسیة بالجملة أن تکون مبدوّة بفعل ، نصّ علیه الرضیّ وغیره. 

الثالثة : أن یکون مرجعها إلی السماع ، نحو : (أَنْزَلَ إِلَیْکُمُ الْکِتابَ مُفَصَّلاً) [الأنعام / 114] ، وقال ابن هشام فی الأوضح : ووهم ابن الناظم ، فمثّل بمفصّلا فی الآیة للحال الّتی تجدّد صاحبها ، وقال فی المغنی : هذا سهو ، لأنّ القرآن قدیم. وقال الدمامینیّ فی شرحه : السهو من المصنّف ، فإنّ الإنزال یقتضی الانتقال ، والقدیم لا یقبله ، انتهی.


الحال الجامدة

و «جامدة» وهی علی ضربین : مؤوّلة بالمشتق وغیر مؤوّلة ، فالأولی فی ثلاثة مسائل : 

أحدها : أن یقصد فیها التشبیه ، کقول أبی طیب [من الوافر] : 

256 - بدت قمرا ومالت خوط بان 

وفاحت عنبرا ورنت غزالا (2)

أی مضیئة ومعتدلا ونحو ذلک ، لأنّهم یجعلون ما اشتهر بمعنی کالوصف المفید لذلک المعنی کقولهم : لکل فرعون موسی ، أی لکلّ جبّار قهّار ، ولک أن تجعله علی حذف مضاف أی مثل قمر ومثل خوط بان کما یرشد إلیه قول ألفیة [من الرجز] : 

257 - ...

وکرّ زید أسدا أی کأسد (3)

أی مثل أسد ، وبه صرّح فی التسهیل ، فقال : أو تقدیر مضاف قبله ، قال فی التصریح : وهو أصرح فی الدلالة علی التشبیه ، لأنّها إذا أوّلت بالمشتقّ خفی فیها الدلالة علی التشبیه. 

الثانیة : أن تدلّ علی مفاعلة ، نحو : بعته یدا بید ، أی متقابضین ، ومعناه الحقیقیّ غیر مراد ، وکلّمته فاه إلی فیّ ، أی متشافهین ، وذهب الکوفیّون إلی أنّ أصله جاعلا فاه إلی فیّ ، فهو مفعول به ، وردّه السیرافیّ بامتناع کلّمته وجهه إلی وجهی ، وعینه إلی عینی ، ولو کان علی الإضمار ، لم یمتنع ، وذهب الأخفش إلی أنّ أصله کلّمته من فیه 
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1- المعرّف بأل الجنسیّة نکرة معنی ، معرفة لفظا ، وتجری علیه أحکام المعارف کصحّة الابتداء به ومجئ الحال منه. إمیل بدیع یعقوب ، موسوعة النحو والصرف والإعراب ، لاط ، عترت قم ، 1425 ه ق. ص 132.

2- البیت لأبی الطیب المبتنی (925 - 965 ه ق) من کبار شعراء العرب فی العصر العباسی. اللغة : الخوط : الغصن الناعم ، البان : ضرب من الشجر ، سبط القوام ، لیّن ، ورقه کورق الصفصاف ، رنت : من رنا - : أدام النظر فی سکون الطرف ، فاحت : انتشرت رائحته.

3- تمامه «کبعه مدّا بکذا یدا بید» ألفیة ابن مالک ص 32.




إلی فیّ ، فحذف حرف الجرّ ، فانتصب ما کان مجرورا به علی نزع الخافض ، وردّه المبرّد بأنّ تقدیره لا یعقل ، إذ الإنسان لا یتکلّم من فی غیره ، وأجاب أبو علی بأنّه أنّما یقال : ذلک فی معنی کلّمنی وکلّمته ، فهو من المفاعلة ، والأوّل هو مذهب سیبویه ، وجری علیه ابن مالک فی التسهیل ، قال : وجعل فاه حالا من کلمتّه فاه إلی فیّ أولی من أن یکون أصله جاعلا فاه إلی فیّ ، أو من فیه إلی فیّ ، انتهی. 

قال شیخ شیوخنا الحرفوشیّ ، برّد الله مضجعه ، أنّ الأصل فی هذه الأمثلة أن یکون المنصوب منها مرفوعا علی الابتداء إمّا علی اعتبار مضاف کما فی بعته یدا بید ، أی ذو ید بذی ید ، أو بدونه ، کما فی غیره ، ثمّ لمّا کان فوه إلی فیّ وقبضتهم بقبضتهم وذو ید بذی ید ونحوها فی معنی متشافهین وکافّة ومتقابضین انمحی عنها معنی الکلام والجملة حین قامت مقام المفردات وأدّت معانیها أعرب ما قبل الإعراب منها ، وهو الجزء الأوّل إعراب المفرد الّذی قامت مقامه ، فافهمه ، انتهی. 

قال فی التصریح : وهذا المثال لا یقاس علیه ، لأنّ فیه إیقاع جامد موقع مشتقّ ، ومعرفة موقع النکرة ، ومرکّب موقع مفرد ، والوارد منه قلیل ، انتهی. 

الثالث : أن تدلّ علی ترتیب ، نحو : ادخلوا رجلا رجلا أی مترتّبین ، علی هذا النمط ، وعلّمته بابا بابا أی مفصّلا ، قال الرضیّ : وضابط هذا أن یأتی التفصیل بعد ذکر المجموع بجزئیه مکرّرا ، انتهی. 

واختلف فی نصب الجزء الثانی ، فذهب الزجّاج إلی أنّه توکید ، والحال هو الأوّل ، وردّ بأنّه لو کان کذلک لأدّی ما أدّی الأوّل ، وذهب ابن جنیّ إلی أنّه صفة للأوّل ، یرید أنّه علی حذف مضاف ، فقدّره بعضهم بقبل ، أی بابا قبل باب ، وهذا لا یشمل الباب الآخر ، وقدّره بعضهم ببعد ، أی بابا بعد باب ، وهذا لا یشمل الباب الأوّل ، والمقصود دخول الأبواب کلّها. 

قال الدمامینیّ : وقدر یقدّر بمفارق ، أی بابا مفارق باب بمعنی أنّه منفصل عنه غیر مختلط به ، بل کلّ باب علی حدّه ، وعلی هذا لا یخرج شیء من الابواب ، وذهب الفارسیّ إلی أنّه منصوب بالأوّل ، لأنّه لمّا وقع موقع الحال جاز أن یعمل. قال أبو حیّان : 

والمختار أنّه وما قبله منصوبان بالعامل الأوّل ، لأنّ مجموعهما هم الحال ، ونظیره فی الخبر هذا حلو حامض ، قال : ولو ذهب ذاهب إلی أنّ النصب إنّما هو بالعطف علی تقدیر حذف الفاء أی رجلا فرجلا لکان وجها حسنا عاریا عن التکلّف ، لأنّ المعنی أدخلوا رجلا بعد رجل.
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قال [السیوطی] فی الهمع : وهذا هو المختار عندی لظهورها فی بعض التراکیب کحدیث : لتتبعنّ سنن الّذین من قبلکم باعا فباعا (1) ، وجزم بما قاله أوّلا بعض المحقّقین ، ویراد أنّ المجموع یستحقّ إعرابا واحدا ، إلا أنّه لمّا تعدّد ذلک المستحقّ مع صلاحیة کلّ واحد للإعراب أجری علیها إعراب الکلّ دفعا للتحکّم ، انتهی. 

وقال ابن أمّ قاسم فی شرح التسهیل ، ونصّ أبو الحسن علی أنّه لا یجوز أن یدخل حرف العطف فی شیء من هذه المکرّرات إلا الفاء ، قال الرضیّ : أو ثمّ ، نحو : مضوا کبکبة (2) ثمّ کبکبة (3). قال أبو حیّان : والتکرار فی مثل هذا لا یدلّ علی أنّه أرید به شفع الواحد بل الاستغراق لجمیع الرّجال والأبواب ونحو ذلک ، انتهی. 

قلت : ومنه قوله تعالی : (کَلَّا إِذا دُکَّتِ الْأَرْضُ دَکًّا دَکًّا* وَجاءَ رَبُّکَ وَالْمَلَکُ صَفًّا صَفًّا)(4) [الفجر / 22 و 21] ، ولیس المکرّر فیهما توکیدا خلافا لکثیر من النّحویّین ، ومن المکرّر لقصد الاستغراق قول العلماء : کلّ فرد فرد ، وکلّ واحد واحد ، والمختار فی الجزء الثانی ما اختاره أبو حیّان فی النصب. 


الحال الموطئة

الثانیة [جامدة غیر مؤولة بالمشتقّ] فی سبع مسائل ، وهی أن تکون موصوفة بمبیّن الهیئة ، نحو : (إِنَّا أَنْزَلْناهُ قُرْآناً عَرَبِیًّا) [یوسف / 2] ، (فَتَمَثَّلَ لَها بَشَراً سَوِیًّا) [مریم / 17] ، وتسمّی حالا موطئة. قال الدمامینیّ : وأکثر الجماعة یقولون : موطّئة ، بکسر الطاء علی أنّه اسم فاعل ، لأنّ الحال وهی الاسم الجامد ، وطّأت أی مهّدت الطریق لما هو حال فی الحقیقة من الوصف الواقع بعدها وفی اللباب موطّأة بصیغة اسم المفعول ، قال شارحه صاحب العباب (5) سمّیت الموطاة ، لأنّ ذلک الجامد وطّأ الطریق لما هو حال فی الحقیقة ، وهذا إنّما یقتضی کونها موطئة ، لأنّ الجامد هو الحال ، وقد جعل موطئة لطریق حالیة الوصف الواقع بعده ، انتهی. 
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1- ویروی سنن من کان قبلکم. القزوینی ، سنن ابن ماجه ، الطیعة الأولی ، بیروت ، دار الفکر ، 1421 ه ق. ص 905 رقم 3994.

2- الکبکبة : الجماعة من الناس المتضّام بعضها إلی بعض.

3- حذف ثمّ کبکبة فی «ط».

4- فی الآیة الأولی یبدو أنّه من الأفضل أن نعتبر دکّا الأوّل مفعولا مطلقا ، لأنّه من لفظ دکّت والثانی توکیدا. وفی الثانیة من بین الوجوه الإعرابیة المذکورة أحسن وجه هو أن نقول : صفا صفا ، ومثل ذلک ، کلاهما حال ، والحال هنا جاءت للتفصیل ، بعد ذکر المجموع ، والتکرار للدلالة علی الاستیعاب.

5- العباب الزاخر ، فی اللغة فی عشرین مجلّدا للامام حسن ابن محمد الصغائی مات سنة 650 ه ق. المصدر السابق ، 2 / 1122.




وفی شرح الباب للزورنی (1) ما نصّه ، وفی بعض الحواشی معنی الموطئة أن تأتی الحال المشتقّة بعد اسم جامد ینتصب ذلک الاسم انتصابها ، وتجری هی علیه صفته ، وهی المقصود ، قال : فقوله : أن تاتی الحال المشتقّة بعد اسم جامد یقتضی أن یقال الموطّأة ، علی لفظ اسم المفعول ، انتهی. 

قال بعض المحقّقین : والقول بالحال الموطّئة إنّما یحسن إذا اشترط الاشتقاق ، وأما إذا لم یشترط ، فینبغی أن یقال فی نحو : جاءنی زید رجلا بهیّا إنّما حالان مترادفان ، انتهی.

أو دالّة علی سعر ، نحو : بعت الشاة شاة بدرهم ، واشتریت البرّ قفیزین (2) بدرهم ، أی مقسّطا هذا التقسیط. أو عددا : نحو : (فَتَمَّ مِیقاتُ رَبِّهِ أَرْبَعِینَ لَیْلَةً) [الأعراف / 142] ، و (فَما لَکُمْ فِی الْمُنافِقِینَ فِئَتَیْنِ) [النساء / 88]. أو طورا بفتح الطاء المهملة وسکون الواو ، أی حال واقع فیه تفضیل بالضاد المعجمة ، نحو : هذا بسرا (3) أطیب منه رطبا. 

أو یکون نوعا لصاحبها ، نحو : هذا مالک ذهبا ، وهذا تمرک شهریزا ، بشین مضمومة أو مکسورة مع الإعجام ، ضرب من التمر ، إن شیءت أضفت أو اتبعت مثل ثوب خزّ أو ثوب خز. أو فرعا له ، نحو : هذا حدیدک خاتما ، و (تَنْحِتُونَ الْجِبالَ بُیُوتاً) [الأعراف / 74] ، وما وقع فی غالب نسخ الأوضح لإبن هشام من التمثیل یتنحّتون من الجبال بیوتا فسهو ، فإنّ بیوتا علی هذا مفعول به ، لا حال ، نبّه علیه مالکیّ فی حاشیته. 

أو أصلا له ، نحو : هذا خاتمک حدیدا ، وهذا جبّتک خزا ، و (أَأَسْجُدُ لِمَنْ خَلَقْتَ طِیناً) [الإسراء / 61]. 

قال ابن هشام فی الأوضح : وإنّما قلنا بالتأویل فی الثلاث الأوّل ، لأنّ اللفظ فیها مراد به غیر معناه الحقیقیّ ، فالتأویل فیها واجب. قال : وزعم بدر الدین بن مالک أنّ الجمیع یؤوّل بالمشتقّ ، وهذا تکلّف. وقال الرضیّ : تبعا لابن الحاجب : والحقّ أنّه لا حاجة إلی هذا التکلّف ، لأنّ الحال هو المبیّن للهیئة ، فکلّ ما قام بهذه الفائدة فقد حصل فیه المطلوب من الحال ، فلا یتکلّف تأویله بالمشتق ، انتهی. 
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1- محمد بن عثمان الزوزنی من الشراح الّذین شرحوا کتاب «اللباب فی النحو» للعلّامة الفاضل الإسفراینی المتوفی سنة 684 ه ق. المصدر السابق ، 2 / 1544.

2- القفیز : مکیال کان یکال به قدیما ویختلف مقداره فی البلاء ، ویعادل بالتقدیر المصری الحدیث نحو : ستة عشر کیلو جراما. المعجم الوسیط ص 750.

3- البسر : تمر النخل قبل أن یرطب.





الحال المقدّرة 

«ومقدّرة» وهی الّتی تکون بمعنی الاستقبال ، بأن یکون زمان عاملها قبل زمانها ، کقوله تعالی : (فَادْخُلُوها خالِدِینَ) [الزمر / 73] ، أی مقدّرا خلودکم ، لأنّ زمن الخلود لا یتصوّر (1) مقارنته للدخول فلم یبق إلا تقدیره ، وقوله تعالی : (لَتَدْخُلُنَّ الْمَسْجِدَ الْحَرامَ إِنْ شاءَ اللهُ آمِنِینَ مُحَلِّقِینَ رُؤُسَکُمْ وَمُقَصِّرِینَ) [الفتح / 27] ، أی مقدّرین للحقّ أو التقصیر ، لأنّ زمنهما متأخّر عن زمان الدّخول الّذی تضمّنه العامل فی الحال ، فلا تکون مقارنة له ، ولا حاجة إلی جعل الحال الأولی فی الآیة ، وهی آمنین مقدّرة ، لأنّ الأمن وإن کان مستقبلا فهو قید للدخول المستقبل ، فیکون من الحال المقارنة لعاملها.

وتوهّم الدمامینیّ فی التحفة (2) أنّ ابن هشام جعلها من الحال المقدّرة ، فتعقّبه بما ذکرنا ولیس فی کلامه ما یدلّ علیه ، وقد منع بعض المتأخّرین کون محلّقین ومقصّرین فی الآیة من الحال المقدّرة أیضا ، قال : لأنّها لیسا فی معنی الاستقبال فیکونا مقدّرین ، وإنّما هما فی معنی الحال ، وذلک أنّ الله تعالی وعدهم دخول المسجد الحرام فی حال تحلیق وأمن والدخول. 

وإن کان بمعنی الاستقبال فإنّما هو واقع فی حال الرکوب ، فالحال معه بمعنی الحال ، والحال إنّما تعتبر بالعامل فیها ، فإن کان حدوثه فی حال حدوثها ، فهی بمعنی الحال ، أو کان قبل حدوثها فهی بمعنی الاستقبال ، أو بعده فهی بمعنی الماضی ، وأیضا فإنّ الحال بمعنی الاستقبال ، هی ما یصحّ تقدیرها بالفعل ولام العلّة أعنی لام کی ، کقولک : مررت برجل معه صقر صاعدا به غدا ، أی لیصید به غدا ، وکذا تقول : زید رقی المنبر خاطبا ، أی لیخطب ، ومنه قوله تعالی : (کانَ النَّاسُ أُمَّةً واحِدَةً فَبَعَثَ اللهُ النَّبِیِّینَ مُبَشِّرِینَ وَمُنْذِرِینَ) [البقرة / 213] ، فهما حالان لمعنی الاستقبال ، أی لیبشّروا ولینذروا ، ولو قدّرت اللام فی الآیة الأولی کان خطأ ، لأنّ الله تعالی لم یعدهم دخول البیت لیحلّقوا ولیقصّروا ، بل وعدهم أنّهم یدخلون فی حال تحلیق وتقصیر وأمن وغیر خوف ، فهی حال بمعنی الحال ، ولیست کهی فی قولک : مررت برجل معه صقر صائدا به غدا ، أی استقّر معه صقر لیصید به غدا ، فاستقرار الصقر معه أنّما هو لیصید به ، انتهی ، فتأمّل. 

وسمّیت هذه الحال مقدّرة ، لأنّ النّحویّین یقدّرون لها تقدیرا یرجع فیه إلی معنی الحال ، فإذا قلت : هذا زید صائدا غدا ، کانت الحال علی هذا اللفظ بمعنی الاستقبال یدلّ علیه اقترانه بغد ، ولمّا کان هذا عندهم لا یجوز ، قالوا : هذه حال مقدّرة ، وتقدیرها أن 
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1- لا یتصف «ح».

2- التحفة الشافیة لشرح الکافیة شرح علی الکافیة فی النحو لابن الحاجب ، کشف الظنون 2 / 1373.




تقول : هذا زید مقدّرا لأنّ له الصید غدا ، فقولهم مقدارا حال بمعنی الحال ، أی یقدّر له ، لأنّ الصید غدا ، وعلیه مسالة الکتاب : مررت برجل معه صقر صائدا به غدا. قال ابن هشام : کذا یقدّرون ، وأوضح منه أن یقال : مریدا به الصید غدا. قال ابن هشام : کذا یقدّرون ، وأوضح منه أن یقال مریدا به الصید غدا کما فسّروا قمتم فی : (إِذا قُمْتُمْ إِلَی الصَّلاةِ) [المائدة / 6] بأردتم ، انتهی ، وتعقبّه ابن الصائغ (1) وأجاب عنه الشمنی بما یطول إیراده. 

تنبیهات : الأوّل : قال ابن هشام : الّذی یقدّر وجود معنی الحال هو صاحبها کالمرور به فی المثال المذکور ، أی مقدّرا حال المرور به أن یصید به غدا ، وبنی علی ذلک عدم صحّة کون جملة لا یسمّعون من قوله تعالی : (وَحِفْظاً مِنْ کُلِّ شَیْطانٍ مارِدٍ لا یَسَّمَّعُونَ) [الصافات / 7] ، قال : لأنّ الشیاطین لا یقدرون عدم السّماع ، ولا یریدونه ، انتهی. 

وتعقبه الدمامینیّ بأنّا لا نسلم ذلک ، ولم لا یجوز أن یقدّرها غیر صاحبها ، ولو قیل : معنی المثال مررت برجل معه صقر مقدّرا به الصید غدا علی أن یکون مقدّرا اسم مفعول لصحّ ، سواء کان هو المقدّر أو غیره ، انتهی. 

وأجاب الشمنیّ بأنّ الدلیل علی أنّ الّذی یقدّر وجود معنی الحال هو صاحبها أنّ فی الحال ضمیرا یعود علی صاحبها ، فیجب أن یکون فی مقدّرا کذلک لأنّه بمعناها فیجب أن یکون مقدّر الحال صاحبها ، انتهی. 


الحال المحکیة 

الثانی : المشهور تقسیم الحال بحسب الزمان إلی هذین القسمین ، وهی المقارنة لعاملها ، وتسمّی المستصحبة أیضا والمقدّرة ، وأثبت جماعة منهم ابن هشام والمرادیّ قسما ثالثا ، وهو الحال المحکیة ، أی الماضیة الّتی یتقدّم وجودها علی وجود العامل ، نحو : جاء زید أمس راکبا. 

قال الدمامینیّ : - ونعم ما قال - أیّ داع إلی ارتکاب کونها محکیة مع إمکان جعلها مقارنة بأنّ یکون راکبا أرید به المضیّ المقارن لزمن عامله الماضی ، انتهی. 


الأصل تأخّر الحال عن صاحبها 

«والأصل» أی الکثیر الغالب فی الحال «تأخّرها عن صاحبها» ، لأنّها بمترلة الخبر ، والأصل تأخّره کما مرّ ، «ویجب» هذا الأصل «إن 
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1- ابن الصائغ هو محمد شمس الدین بن عبد الرحمن. لازم أبا حیان فمهر فی العربیة من مصنّفاته ، شرح الألفیة ، والتذکرة ، توفی بالقاهرة سنة 776 ه ق. نشأة النحو ص 167.




کان» صاحبها «مجرورا» ، سواء کان جرّه بالإضافة ، نحو : أعجبنی وجه هند مسفرة ، وهذا شارب السویق (1) ملتوتا ، فلا یجوز تقدیم الحال علی صاحبها واقعة بعد المضاف ، لئلّا یلزم الفصل بین المضاف والمضاف إلیه ، ولا قبله ، لأنّ نسبة المضاف إلیه (2) من المضاف کنسبة الصلة من الموصول ، فکما لا یتقدّم ما یتعلّق بالصلة علی الموصول ، کذلک لا یتقدّم ما یتعلّق بالمضاف إلیه علی المضاف ، قاله بدر الدین بن مالک. 

وحکی والده الاتّفاق علی ذلک فی شرح الکافیة ، إلا أنّه فصّل فی شرح التسهیل فقال : إن کانت الإضافة غیر محضة جاز التقدیم علی المضاف إلیه ، نحو : هذا شارب ملتوتا السویق ، بالخفض ، لأنّ الإضافة فیه فی نیّة الانفصال ، فلا یتعدّ بها ، وإن کانت محضة لم یجز بإجماع ، ونوزع فی ذلک بما یطول إیراده. 

أو کان جرّه بالحرف ، ویشترط فیه کونه غیر زائد ، ظاهرا کان صاحبها أو مضمرا ، اسما کانت الحال أو فعلا ، کمررت بهند ضاحکة ، ومررت بک ضاحکة ، ومررت بهند تضحک ، فلا یجوز تقدیم الحال فی شیء من ذلک حملا علی الحال المجرور بالإضافة ، هذا قول الجمهور ، وقضیة إطلاق المصنّف ، وخالف الفارسیّ وابن کیسان ، فأجازوا التقدیم مطلقا. قال ابن مالک : وهو الصحیح لوروده فی الفصیح ، قال تعالی : (وَما أَرْسَلْناکَ إِلَّا کَافَّةً لِلنَّاسِ) [السّباء / 28] ، وقول الشاعر [من الطویل] :

258 - إذا المرء أعیته المروءة ناشیءا

فمطلبها کهلا علیه شدید (3)

وقال الآخر [من الطویل] : 

259 - تسلّیت طرّا عنکم بعد بینکم 

بذکراکم حتی کأنّکم عندی (4)

وأجیب بأنّ الشعر ضرورة ، وکافّة فی الأیة حال من الکاف ، التاء فیه للمبالغة لا للتأنیث مع أنّه یلزم علی القول بحإلیتها من الناس تقدیم الحال المحصورة بإلا ، وتعدّی أرسل باللام ، والأوّل ممتنع ، والثانی خلاف الأکثر ، ودفع الأوّل بأنّ تقدیم المحصور بإلا لیس ممتنعا عند الجمیع کما تقدّم ، والثانی بأنّ مخالفة الأکثر لا تضرّ ، فإنّ تعدّی أرسل باللام کثیر واقع فی التتریل کقوله تعالی : (وَأَرْسَلْناکَ لِلنَّاسِ رَسُولاً) [النساء / 79]. 

وفصّل الکوفیّون ، فأجازوا التقدیم فیما إذا کان صاحب الحال المجرور مضمرا کمررت ضاحکة بک ، أو کان الحال فعلا ، نحو : مررت تضحک بهند ، ومنعوه إذا لم 
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1- السویق : طعام یتّخذ من مدقوق الحنطة والشعیر.

2- سقطت هذه الجملة فی «ط».

3- البیت للمخبل السعدی. اللغة : أعیته : أتعبته ، متعدی عیی بالأمر إذا عجز عنه ، المروءة : آداب نفسانیّة تحمل مراعاتها الإنسان علی الوقوف عند محاسن الأخلاق وجمیل العادات ، والمطلب : المصدر بمعنی الطلب.

4- لم ینسب البیت إلی قائل معین. اللغة : طرا : جمیعا ، البین : الفرقة ، الافتراق.




یکن کذلک ، وأمّا إذا کان الحرف زائدا فلا یجب معه التأخّر اتّفاقا ، بل یجوز نحو : ما جاءنی راکبا من أحد. 


حکایة غریبة

قال التقیّ الشمنیّ فی حاشیة المغنی : هاهنا حکایة أخبرنا بها إجازة وإن لم یکن سماعا شیخنا العلّامة أبو الفضل محمد بن الشیخ أبی إسحاق إبراهیم بن الإمام التلمسانی (1) ، قال : أخبرنا شیختا القاضی أبو سعید العقبانی (2) ، قال : اجتمعت بمدینة مراکش بیهودیّ یشتعل بالعلوم ، فقال : ما دلیلکم علی عموم رسالة نبیکم؟ قلت له : قوله صلی الله علیه و آله : بعثت إلی الأحمر والأسود (3). فقال لی : هذا خبر أحاد فلا یفید إلا الظّنّ ، والمطلوب فی المسألة القطع ، فقلت له قوله تعالی : (وَما أَرْسَلْناکَ إِلَّا کَافَّةً لِلنَّاسِ) [السبأ / 28] ، قال : هذا لا یکون حجّة إلا علی من یقول بصحّة تقدّم الحال علی صاحبها المجرور بالحرف ، وأنا لا أقول بصحته ، انتهی. 

وأقول : الجواب عن اعتراض إلیهودیّ علی هذا الخبر الحقّ أنّه وإن کان أحادا فی نفسه ، فهو متواتر معنی ، لأنّه نقل عنه صلی الله علیه و آله من الأحادیث الدّالة علی عموم رسالته ما بلغ قدر المشترک منه حدّ التواتر ، وأفاد القطع بنسبة معناه إلیه ، وإن کانت تفاصیله أحادا کجود حاتم وشجاعة علی علیه السّلام ، وإذا حصل القطع بنسبة معناه إلیه حصل القطع بحقیقته ، لأنّ الرسول معصوم ، وکلّ ما هو خبر بالمعصوم حقّ ، وعن اعتراضه علی الآیة هو الاستدلال علی صحّة تقدیم الحال علی صاحبها المجرور بالحرف. 

تنبیهات : الأوّل : یجب تأخّر الحال أیضا إذا کانت نکرة محصورة ، نحو : (وَما نُرْسِلُ الْمُرْسَلِینَ إِلَّا مُبَشِّرِینَ وَمُنْذِرِینَ) [الأنعام / 48] ، وکأنّه إنّما أهمل ذکره نظرا إلی أن شرطیة عدم الحصر لمّا جوّز تقدیمه من الأبواب ممّا الأصل تأخیره غیر مختصّ بالحال ، قال فی التصریح : ویمکن أن یجئ هنا خلاف الکسائیّ السابق فیما إذا تقدّم المحصور مع إلا ، إذ لا فرق بین الحال والمفعول. 

الثانی : أفهم کلامه أنّ الحال إذا لم یکن صاحبها مجرورا لم یجب تأخّرها عنه ، بل یجوز التقدیم ، وهو کذلک بأن کان مرفوعا أو منصوبا ، سواء کان ظاهرا أو مضمرا ، کجاء ضاحکا زید ، وضربت مجرّدة هندا. 
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1- لم اقع علی ترجمة له.

2- سعید العقبانی (720 / 811 ه) قاض فقیه مالکیّ من أهل تلمسان ، له کتب منها «شرح جمل الخونجی» و «شرح الحوفیة» الأعلام للزرکلی 3 / 154.

3- النیسابوری ، صحیح مسلم ، المجلد الأوّل ، الطبعة الأولی ، بیروت ، دار الکتب العلمیة ، 1418 ه ، ص 302 رقم 521.




هذا مذهب البصریّین ، ومنعه الکوفیّون فی المنصوب الظاهر مطلقا ، سواء کانت الحال اسما کما ذکر ، أو فعلا ک رأیت ترکب هندا ، وفی المرفوع الظاهر المؤخّر رافعه عند الحال فیمنعون : مسرعا جاء زید ، ویجیزون : جاء راکبا زید. قیل : والإجماع علی الجواز إذا کان المرفوع مضمرا ، نحو : (خُشَّعاً أَبْصارُهُمْ یَخْرُجُونَ) [القمر / 7]. 


یجب تقدّم الحال علی صاحبها إن کان نکرة محضة 

و «یمتنع» الأصل المذکور ، أی یجب تقدّمها «إن کان» صاحبها «نکرة محضة» غیر مخصّصة بشیء من المخصّصات ، لأنّ النکرة تتخصّص بالتقدیم ، لأنّها فی المعنی مبتدأ وخبر ، ولئلّا تلتبس بالصفة فی النصب فی نحو : ضربت رجلا راکبا ، ثمّ حمل غیره علیه ، وإن لم یلتبس طردا للباب : و «هو» أی کون صاحب الحال نکرة محضة «قلیل» فی الکلام. قال سیبویه : أکثر ما یکون فی الشعر وأقلّ ما یکون فی الکلام ، انتهی. 

ومنه الحدیث : صلّی وراءه رجال قیاما (1). والأغلب کونه معرفة أو مخصّصا إمّا بتقدیم الحال کما مرّ ، أو بوصف ، کمررت برجل قرشیّ ماشیا ، وکقراءة بعضهم : ولما جاءهم کتاب من عند الله مصدقا [البقرة / 89] ، ویکفی وصف واحد خلافا لبعض المغاربة فی اشتراط وصفین ، وقد حکی سیبویه : هذا غلام لک راکبا ، أو بإضافة ، نحو : (فِی أَرْبَعَةِ أَیَّامٍ سَواءً) [فصلت / 10] ، أو بمفعول ، نحو : عجبت من ضرب أخوک شدیدا أو بعطف ، نحو : هولاء ناس وعبد الله منطلقین. قاله ابن مالک فی شرح العمدة. 

أو عامّا لکونه فی سیاق النفی ، نحو (ما أَهْلَکْنا مِنْ قَرْیَةٍ إِلَّا لَها مُنْذِرُونَ) [الشعراء / 28] أو نهی ، کقوله [من الکامل] : 

260 - لا یرکنن أحد إلی الأحجام 

یوم الوغی متخوّفا لحمام (2)

أو استفهام کقوله [من البسیط] : 

261 - یا صاح هل حمّ عیش باقیا فتری 

لنفسک العذر فی إبعادها الأملا (3)

تتمّة : ویمتنع التأخیر أیضا إذا أضیف صاحبها إلی ضمیر عائد علی ملابس الحال ، نحو : لقینی شاتم زید أخوه ، وجاء زائر هند أخوها ، فیمتنع تقدّمها علی صاحبها ، کما لو کان محصورا أیضا ، نحو : ما جاء راکبا إلا زید وفیه البحث السابق. 
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1- صحیح البخاری ، 1 / 334 ، رقم 648.

2- هو لقطری بن الفجاءة ، وقد نسبة ابن الناظم إلی الطرماح بن حکیم. اللغة : الإحجام : التأخّر والنکول عن لقاء العدو ، الرکون إلیه : المیل إلیه ، والاعتماد علیه ، الوغی : الحرب ، الحمام : الموت.

3- إنّه لرجل من طئ ، ولم یعینه أحد ممن استشهد بالبیت. اللغة : حمّ : قدّر.




الأصل فی الحال تأخّرها عن عاملها أیضا ، ویجوز تقدیمها علیه ، ان کان فعلا متصرّفا ، کقوله تعالی : (خُشَّعاً أَبْصارُهُمْ یَخْرُجُونَ) [القمر / 7] ، أو صفة تشبهه ، سواء کانت اسم فاعل ، نحو : زید مسرعا مقبل ، أو اسم مفعول ، نحو : اللصّ مجردا مضروب ، أو صفة مشبهة ، نحو : زید غنیّا وفقیرا سمح. 

«ویجب تقدّمها علی العامل إن کان لها الصدر» أی صدر الکلام ، «نحو : کیف جاء زید» ، فکیف فی موضع الحال من زید ، وهل هی ظرف أو اسم؟ قولان ، وعلی القولین یستفهم بها عن الأحوال ، فعلی القول بالظرفیّة یکون معناه فی المثال فی أیّ حال زید ، وعلی القول بالاسمیّة علی أیّ حال جاء زید ، وعلی الأوّل لا یفتقر إلی الاستقرار بخلاف أین ومتی ، 


وجوب تاخرها

ویجب تأخّرها ، أعنی الحال عن العامل فی مسائل : 

إحداها : أن یکون العامل نعتا ، نحو : مررت برجل ذاهبة فرسه مکسورا سرجها ، قاله ابن مالک ، ووجّهه بأنّ التقدیم یؤدّی إلی الفصل بین المنعوت ونعته ، ولیس بشیء ، لأنّ الممتنع هو التقدّم علی المنعوت ، لأنّ النعت لا یتقدّمه ، فلا یتقدّمه معموله ، ونصوص النحاة طافحة بذلک فما قاله متعقّب. 

الثانیة : أن یکون فعلا جامدا نحو : ما أحسنه مقبلا ، لأنّ الجامد لا یتصرّف فی نفسه ، فلا یتصرّف فی معموله بالتقدیم علیه. 

الثالثة : أن یکون اسم فعل ، نحو : نزال مسرعا ، لأنّ معمول اسم الفعل لا یتقدّم علیه. 

الرابعة : أن یکون مصدرا مقدّرا بحرف مصدریّ (1) ، نحو : أعجبنی رکوب الفرس مسرّجا ، لأنّ معمول المصدر المقدّر من أن والفعل لا یتقدّم علیه. 

الخامسة : أن یکون صلة لأل أو لحرف مصدریّ ، نحو : المقبل ضاحکا زید ، ویعجبنی أن یجئ زید ضاحکا ، لأنّ معمول (2) صلة أل والحرف المصدری لا یتقدّم علیها.

السادسة : أن یکون مقرونا بلام الابتداء فی غیر باب أنّ أو لام القسم ، نحو : لأصیر محتسبا ، أو لأقومنّ طالعا ، لأنّ ما فی حیّز لامی الابتداء والقسم لا یتقدّم علیهما ، واحترزت بغیر باب أنّ من نحو : إنّ زیدا مخلصا لیعبد ربّه. 

السابعة : أن یکون لفظا متضمّنا معنی الفعل دون حروفه کحرف التشبیه والتمنّی والترجّی والتنبیه واسم الإشارة والاستفهام التعظیمی ، نحو [قول الشاعر من الطویل] : 

262 - کأنّ قلوب الطّیر رطبا ویابسا

... (3)
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1- بالفعل وأن مصدری «س».

2- فی «س» سقط معمول.

3- تمامه «لدی وکرها العناب والحشف البإلی» ، وهو لامرئ القیس. اللغة : الحشف : من التمر : أردؤه ، البإلی : الفاسد.




ولیت زیدا صائما عندکم ، لعلّ عمرا قائما فی الدار و (هذا بَعْلِی شَیْخاً) [هود / 72] ، و [قول الشاعر من مجزوء الکامل] : 

263 - ...

یا جارتا ما أنت جارة (1)

فلا یجوز تقدیم الحال فی شیء من ذلک لضعف العامل. 

الثامنة : أن یکون صفة تشبه الفعل الجامد ، وهو اسم التفضیل ، نحو : هذا أفصح الناس خطیبا ، لجعله موافقا للجوامد لانحطاطه عن درجة اسمی الفاعل والمفعول ، والصفة المشبة بعدم قبوله علامة التأنیث والتثنیة والجمع ویستثنی من المضمّن معنی الفعل دون حروفه أن یکون ظرفا أو مجرورا مسبوقا بمخبر عنه به ، فیجوز توسیط الحال بین المخبر عنه والمخبر به المتأخّر من الظرف والمجرور ، تقول : فی نحو زید فی الدار جالسا ، زید جالسا فی الدار. 

هذا قول الأخفش ، وعلیه قراءة بعضهم : (وَقالُوا ما فِی بُطُونِ هذِهِ الْأَنْعامِ خالِصَةٌ لِذُکُورِنا) [الأنعام / 139] ، وقراءة الحسن البصری (2)(وَالسَّماواتُ مَطْوِیَّاتٌ بِیَمِینِهِ) [الزمر / 67] ، وقول الشاعر [من الطویل] :

264 - بنا عاذ عوف وهو بادی ذلّة

لدیکم فلم یعدم ولاء ولا نصرا (3)

وجمهور البصریّین علی المنع. قال ابن هشام فی الأوضح : والحقّ أنّ خالصة ومطویات معمولان لصلة ما ولقبضة (4) ، وأنّ السموات عطف علی ضمیر مستتر فی قبضة ، لأنّها بمعنی مقبوضة لا مبتدأ ، وبیمینه معمول الحال لا عاملها قال : والبیت ضرورة ، انتهی. 

وفصّل ابن مالک فی التسهیل ، فأجاز بقوّة إن کان الحال ظرفا ومجرورا ، وبضعف إن کانت غیر ذلک ، لأنّ الظروف یتّسع فیها ما لا یتّسع فی غیرها ، ویستثنی من أفعل التفضیل ما إذا کان عاملا فی حالین لاسمین متّحدی المعنی مختلفیه ، وإحداهما مفضّلة علی الأخری ، فإنّه یجب تقدیم الحال الفاضلة خوف اللبس ، کهذا بسرا أطیب منه رطبا ، وزید مفردا أنفع من عمرو معانا ، فبسرا حال من الضمیر فی أطیب ، ورطبا حال من الضمیر المجرور بمن ، ومفردا حال من الضمیر فی أنفع ، ومعانا حال من عمرو ، فبسرا و].
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1- هذا عجز بیت للأعشی میمون بن قیس ، وصدره قوله : «بانت لتحزننا عفارة» ، اللغة : بانت : بعدت وفارقت. عفارة. اسم امرأة.

2- الحسن البصرس (أبو سعید) (ت 11 ه. 728 م) : تابعیّ ومتکلّم ومحدث من مشاهیر الثقات وکبار الزّهاد. کان إمام أهل البصرة وحبر الأمّة فی زمانه. له مکانة عظیمة فی التصوف. المنجد الاعلام. ص 220.

3- لم یسم قائله. اللغة : عاذ به : التجأ إلیه.

4- کلّ الأیة الشریفة (وَما قَدَرُوا اللهَ حَقَّ قَدْرِهِ وَالْأَرْضُ جَمِیعاً قَبْضَتُهُ یَوْمَ الْقِیامَةِ وَالسَّماواتُ مَطْوِیَّاتٌ بِیَمِینِهِ سُبْحانَهُ وَتَعالی عَمَّا یُشْرِکُونَ)[الزمر / 67].




مفردا حالان مفضّلتان ، والعامل فی بسرا ورطبا أفعل التفضیل ، وهو أطیب وفی مفردا ومعانا أنفع. 

هذا هو المختار وإلیه ذهب المازنیّ وابن کیسان والفارسیّ فی تذکرته (1) وابنا جنیّ وخروف ، ونسبه ابن مالک إلی سیبویه ، وذهب الزجاج والمبرّد والسیرافیّ والفارسیّ فی حلبیاته (2) إلی أنّهما منصوبان علی إضمار کان تامّة صلة لإذا فی المستقبل ولإذ فی الماضی ، وجوّز بعض المغارب أن تکون کان ناقصة فیکون بسرا ورطبا خبرین لا حإلی ن ، واستدلّ بالتعریف نحو : زید المحسن أحسن منه المسیء ، ویحتاج إلی السماع. 

تنبیه : قد یفعل ذلک فی مفهم التشبیه فیعمل فی حالین متقدّمة علیه ومتأخّرة عنه ، کقوله [من المتقارب] : 

265 - تعیّرنا أنّنا عالة

ونحن صعإلیک أنتم ملوکا (3)

أی تعیّرنا أنّنا فقراء ، ونحن فی حال صعلکتنا مثلکم فی حال ملککم ، فحذف مثلا ، وأقام المضاف إلیه مقامه مضمّنا معناه لما فیه من معنی التشبیه. قال ابن هشام وهذا الإعراب أجود ما قیل فی البیت. 


لا تجئ الحال من المضاف إلیه إلا بشروط

«ولا تجیء الحال من المضاف إلیه» فی حال من الأحوال «إلا إذا صحّ» أی «قیام» المضاف إلیه عند «مقام المضاف» عند حذفه ، نحو قوله تعالی : (ثُمَّ أَوْحَیْنا إِلَیْکَ أَنِ اتَّبِعْ مِلَّةَ إِبْراهِیمَ حَنِیفاً) [آل عمران / 95] ، فحنیفا حال من المضاف إلیه ، وهو إبراهیم ، وجاءت منه لصحّة قیامة مقام المضاف ، وهو الملّة ، فإنّه لو قیل فی غیر القرآن اتّبع إبراهیم لکان صحیحا. 

«أو کان المضاف بعضه» أی بعض المضاف إلیه ، «نحو : أعجبنی وجه هند راکبة» ، فراکبة حال من المضاف إلیه ، وهو هند ، إذ المضاف وهو الوجه بعض هند ، ومثله قوله تعالی : (أَیُحِبُّ أَحَدُکُمْ أَنْ یَأْکُلَ لَحْمَ أَخِیهِ مَیْتاً) [الحجرات / 12] ، (وَنَزَعْنا ما فِی صُدُورِهِمْ مِنْ غِلٍّ إِخْواناً) [الحجر / 47] ، فکلّ من میتا وإخوانا حال من المضاف إلیه ، وهو الأخ والضمیر والمضاف إلی کلّ منهما بعضه ، ولا خفاء فی أنّ اشتراط صحّة قیام المضاف إلیه مقام المضاف یغنی عن هذا الشرط ، فإنّه لو قیل : أعجبتنی هند راکبة ، و 
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1- تذکره أبی علی الحسن بن أحمد الفارسیّ النحویّ المتوفی سنة 377 ه ق ، وهو کبیر فی مجلّدات لخصّه أبو الفتح عثمان بن جنی النحوی. کشف الظنون 1 / 384.

2- الحلبیات فی النحو لأبی علی الفارسی النحوی ، المصدر السابق 1 / 688.

3- لم یسم قائله. اللغة : عالة : فقراء. نحن أنتم مبتدا وخبر صعالیک ملوکا حالان والمعنی : نحن فی صعلکتنا مثلکم فی ملککم.




فی غیر القرآن یأکل أخاه ، ونزعنا ما فیهم من غلّ إخوانا ، لکان صحیحا ، فلو اقتصر علیه لکفاه. 

«أو کان المضاف عاملا فی الحال» کأن یکون مصدرا أو وصفا ، «نحو : أعجبنی ذهابک مسرعا» ، فمسرعا حال من الکاف المضاف إلیها ذهاب ، وذهاب مصدر عامل فی الحال ، ونحو : هذا شارب السویق ملتوتا الیوم أو غدا ، فملتوتا حال من السویق المضاف إلیه شارب ، وشارب اسم فاعل عامل فی الحال ، لأنّه بمعنی الحال أو الاستقبال ، واعتماده علی المخبر عنه. 

وإنّما اشترطوا لمجئ الحال من المضاف إلیه أحد هذه الشروط محافظة علی ما قرّروه من أنّ العامل فی الحال یجب أن یکون هو العامل فی صاحبها ، وصاحبها إذا کان مضافا إلیه یکون معمولا للمضاف ، والمضاف لا یعمل فی الحال إذا لم یشتبه الفعل ، فإذا کان المضاف مصدرا أو صفة ، فالقاعدة موفاة ، لأنّ الحال وصاحبها معمولان لشیء واحد. 

وإذا کان المضاف صالحا للسقوط ، وقیام المضاف إلیه مقامه ، کان المضاف إلیه کأنّه معمول العامل المضاف الّذی هو عامل الحال ، وعلی هذا فالواجب اتّحاد العامل تحقیقا أو تقدیرا ، کما یستفاد من المغنی بخلاف ما إذا لم یکن کذلک ، فإنّه لا سبیل إلی جعله صاحب حال ، إذ لو قلت : جاء غلام هند ضاحکة أو نحوه لم یجز. 

قال ابن مالک وابنه بلا خلاف ، وانتقد بأنّ مذهب الفارسیّ جواز ذلک ، نقله عنه غیر واحد من الأئمة ، وقال العلامة أثیر الدین أبو حیّان : والّذی نختاره أنّ المجرور بالإضافة إذا لم یکن فی موضع رفع ولا نصب لا یجوز ورود الحال منه ، سواء صحّ قیام المضاف إلیه مقامه ، أو لم یصحّ ، لما تقرّر من أنّه لا بدّ من اتّحاد الحال وصاحبها فی العامل. 

وأمّا میتا من قوله تعالی : (أَیُحِبُّ أَحَدُکُمْ أَنْ یَأْکُلَ لَحْمَ أَخِیهِ مَیْتاً) [الحجرات / 12] ، فیحتمل أن یکون حالا من لحم ، وإخوانا من قوله تعالی : (وَنَزَعْنا ما فِی صُدُورِهِمْ مِنْ غِلٍّ إِخْواناً) [الحجرات / 47] ، یحتمل أن یکون منصوبا علی المدح ، وحنیفا یحتمل أن یکون حالا من الملّة (1) ، وذکر بأنّ الملّة والدین بمعنی ، أو من الضمیر فی اتبع. 

قال : ومثل هذه القاعدة لا یثبت بمثال أو بمثالین مع الاحتمال ، إنّما یثبت هذا باستقراء جزئیات کثیرة حتی یحصل من ذلک الاستقراء قانون کلیّ یغلب علی الظّن أنّ الحکم ، منوط به ، هذا معنی ما قاله. ».
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1- حالا من الله «س».





الأسماء اللازمة للحالیة 

تنبیة : قد یلزم بعض الأسماء الحالیة ، نحو : کافة وقاطبة ، فلا یضاف ، قال الرضیّ وتقع کافة فی کلام المتأخّرین ومن لا یوثق بعربیته مضافة غیر حال ، وقد خطاوا فی ذلک ، انتهی. 

ومنهم الزمخشریّ فی خطبة المفصّل قال محیطا بکافة الأبواب. قال ابن هشام فی المغنی : تجویز الزمخشریّ الحالیة من الفاعل ومن المفعول فی قوله تعالی : (ادْخُلُوا فِی السِّلْمِ کَافَّةً) [البقرة / 208] ، وهم ، لأنّ کافّة مختصّة بمن یعقل ، ووهمه فی قوله تعالی : (وَما أَرْسَلْناکَ إِلَّا کَافَّةً لِلنَّاسِ) [سبأ / 28] ، إذ قدّر کافّة نعتا لمصدر محذوف ، أی رسالة ، لأنّه أضاف إلی استعماله فیما لا یعقل إخراجه عمّا التزمه فیه من الحالیة ، ووهمه فی خطبته المفصل إذ قال محیطا بکافة الأبواب أشد لإخراجه إیّاه عن النصب ألبتّة. 

ووقع للحریری فی المقامات إیراد قاطبة مضافة (1) غیر حال ، قال بقاطبة الکتاب. قال ابن الخشاب : استعمال قاطبة مضافة إلی ما بعدها وتعریفها به وإدخاله حرف الجرّ علیها یدلّ علی جهله بعلم النحو ، وإنّه کان مقصّرا فیه جدّا. ».

ص: 324






1- سقط مضافة فی «س».





التمییز 


صمدیه

الثامن : التمییز وهو النکرة الرافعة للابهام المستقرّ عن ذات أو نسبة ، ویفترق عن الحال بأغلبیّة جموده ، وعدم مجیئة جملة وعدم جواز تقدّمه علی عامله علی الأصحّ. فان کان مشتقّا احتمل الحال. فالأوّل عن مقدار غالبا ، والخفض قلیل ، وعن غیره قلیلا ، والخفض کثیر. 

والثانی : عن نسبة فی جملة أو نحوها ، أو إضافة ، نحو : رطل زیتا ، وخاتم فضّة ، (وَاشْتَعَلَ الرَّأْسُ شَیْباً ،) ولله درّه فارسا ، والنّاصب لمبیّن الذات هی ولمبیّن النسبة هو المسند ، من فعل أو شبهه. 



شرح


اشارة

«الثامن» ممّا یرد منصوبا لا غیر «التمییز» ، ویقال له التفسیر والتبیین والممّیز والمفسّر والمبیّن ، وهو لغة فصل شیء عن شیء ، قال تعالی : (وَامْتازُوا الْیَوْمَ أَیُّهَا الْمُجْرِمُونَ) [یس / 59] ، أی انفصلوا. «و» اصطلاحا «هو النکرة» أی الاسم النکرة ، ولا ترد الجملة ، وإن اشتهر أنّها نکرة ، فقد قال الرضیّ : الجملة لیست لا نکرة ولا معرفة ، لأنّ التعریف والتنکیر من عوارض الذات ، إذ التعریف جعل الذات مشارا بها إلی خارج اشارة وضعیّة ، والتنکیر أن لا یشار بها إلی خارج فی الوضع ، وإذا لم تکن الجملة ذاتا فکیف یعرضان لها ، انتهی. 

فالنکرة کالجنس یدخل فیها الحال وغیرها ، ویخرج عنها المعرفة المنصوبة علی التشبیه بالمفعول ، نحو : زید حسن وجهه ، فإنّ فیه ما فی حسن وجها إلا التنکیر ، وأمّا نحو قولهم : ما فعلت الخمسة عشر الدرهم وقوله [من الطویل] : 

266 - رأیتک لمّا أن عرفت وجوهنا

صددت وطبت النّفس یا قیس عن عمرو (1)

وقوله [من الوافر] : 

267 - له داع بمکّة مشمعلّ 

وآخر فوق دارته ینادی 

إلی ردح من الشّیزی ملاء

لباب البرّ یلبک بالشهاد (2)

فمحمول علی زیادة أل ، کما زادها من قال [من الرجز] : 

268 - باعد أمّ العمر من أسیرها

... (3)
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1- البیت لرشید بن شهاب إلیشکری ، اللغة : صددت : أعرضت ونأیت ، طبت النفس : یرید إنّک رضیت.

2- البیتان لأمیة بن أبی الصلت. اللغة : المشمعل : الوصف من اشمعلّ بمعنی السریع الماضی ، الردح : جمع الرادح بمعنی عظیم وضخیم ، الشیزی : الشیز : خشب أسود تعمل منه الأمشاط والجفان ، اللباب : خالص من کلّ شیء ، یلبک : من ألبک أی : أفحش فی کلامه أو اخطأ فی منطقه.

3- تمامه : حرّاس أبواب علی قصورها. وتقدم برقم 37.




هذا مذهب البصریّین ، وخالف الکوفیّون وابن الطراوة ، فأجازوا تعریف التمییز تمسّکا بما أوّله غیرهم. 

«الرافعة للإبهام المستقرّ» أی الثابت فی المعنی الموضوع له من حیث إنّه موضوع له ، فإنّ المستقرّ وإن کان بحسب اللغة هو الثابت مطلقا ، لکنّ المطلق منصرف إلی الکامل ، وهو الوضعیّ ، قاله صاحب الفوائد الضیائیة ، ورام دفع ما أورده الرضیّ علی ابن الحاجب ، حیث فسّر المستقرّ بالوضعیّ من أنّ لفظ المستقرّ لا یدلّ إلا علی الثابت المطلق ، لکن قال بعضهم : هذا لا ینفعه فی التفصی (1) عن الإیراد ، إذ الکامل هو الثابت فی الوضع والاستعمال معا ، انتهی.

والاحتراز بهذا القید عن نحو : رأیت عینا جاریة ، فإنّ جاریة رافعة للإبهام عن العین ، لکنّ الإبهام الحاصل فی العین لیس مستقرّا بحسب الوضع بل نشأ من الاستعمال بإعتبار تعدّد الموضوع ، قال بعض المحقّقین : ولو فسّر المستقرّ بما هو الثابت فی قصد المتکلّم فإنّ التمییز للتفسیر بعدم الإبهام لیتمکّن فی النفس ، فالابهام ثابت فی القصد فی صورة التمییز بخلاف رأیت عینا جاریة ، فإن المقصود بالعین المعیّن إلا أنّه لزمه الإبهام من غیر قصده فأزاله لکان حسنا ، انتهی. 

«عن ذات» مذکورة لا وصف ، واحترز به عن النعت والحال ، فإنّهما وإن رفعا الأبهام المستقرّ لکن لا عن ذات ، بل عن وصف أو عن نسبة واقعة فی جملة أو ما ضاهاها ، کما سیأتی بیانه. 

تنبیهات : الأوّل : قال شیخ شیوخنا الحرفوشیّ فی شرح التهذیب للمصنّف : وعبارته کعبارته هنا ، صنعه أولی من صنع الکافیة ، وحیث قال عن ذات مذکورة أو مقدّرة ، انتهی. 

وفی الألویة نظر ، بل الأولی ما فی الکافیة ، وجهه أنّک إذا قلت : طاب زید نفسا لم یکن فی طاب إبهام ولا فی ذات زید ولا فی أصل النسبة ، فإنّها معلومة محقّقة ، وإنّما المبهم ذات مقدّرة ، والمعنی طاب أمر من أمور زید ، ثمّ تفسّر ذلک الأمر بقولک : نفسا ، فالمبهم فی الحقیقة هو الشیء المنسوب إلیه لا النسبة ، وقولک : نفسا تمییز للمنسوب إلیه المجهول لا لنفس النسبة ، ومن قال : إنّه تمییز عن النسبة کالمصنّف فقد تجوّز نظرا إلی أنّ الإبهام ناشیء عن جهة النسبة. وکذا الکلام فی زید طیّب نفسا ، ویعجبنی طیبه نفسا. 

الثانی : هذا الحدّ منقوض بنحو : رأیت شیئا ، أی حسن رجل والبدل فی الضمیر المبهم وصفات أسماء الإشارة ومن وما وأیّ ووصف العدد فی نحو : قبضت عشرة 
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1- التفصّی : التخلّص.




دراهم ، ولا مخلص عن هذه الأشیاء ، إلا بإخراجها بما یخرج التوابع عن الحدود ، وذکره عصام الدین فی شرح الکافیة. 


وجوه افتراق التمییز عن الحال

«ویفترق التمییز» عن الحال بأوجه سبعة کما فی المغنی : 

أحدها : أغلبیة جموده ، أی جمود التمییز بخلاف الحال ، فإنّ الأغلب اشتقاقها کما تقدّم ، وقد یتعاکسان ، فتقع الحال جامدة ، نحو : هذا مالک ذهبا ، والتمییز مشتقا ، نحو : لله درّه فارسا. وتصحّف علی بعض المعاصرین من طلبة العجم الجمود بالوجود ، فقال ما معناه شارحا التمییز أکثر وجودا بالنسبة إلی الحال ، وهو غلط فاحش ، فاحذره. 

والثانی : عدم جواز مجیئه جملة بخلاف الحال ، فإنّها تجئ جملة بکثرة نحو : جاء زید یضحک ، وظرفا نحو : رأیت الهلال بین السحاب ، ومجرورا ، نحو : (فَخَرَجَ عَلی قَوْمِهِ فِی زِینَتِهِ) [القصص / 79] ، والتمییز لا یکون إلا اسما غیر ظرف ، وهذا یستفاد من قوله فی التعریف النکرة. فإنّ النکرة ضرب من الاسم ، وإن أطلق علی الجملة أنّها نکرة فلیس حقیقة ، ولو سلم ، فالتنکیر من أوصاف المفردات بالإصالة. 

والثالث : عدم جواز تقدّمه علی عامله مطلقا بخلاف الحال کما مرّ ، سواء کان اسما نحو : عندی رطل زیتا أو فعلا جامدا ، نحو : ما أحسنه رجلا أو متصرّفا تمییزه غیر منقول ، نحو : کفی زید رجلا بإجماع. فی هذه الثلاثة کما نقله ابن مالک ، فلا یقال : عندی زیتا رطل ونحوه ، أو متصرّفا تمییزه منقول ، نحو : طاب زید نفسا ، فلا یجوز نفسا طاب زید علی الأصحّ وفاقا لسیبویه والفرّاء وأکثر البصریّین ومتأخّری المغاربة ، وذلک لأنّ التمییز فی هذه الصورة فاعل فی الأصل. 

وقد نقل الإسناد عنه إلی غیره لقصد المبالغة ، فلا یغیّر عمّا کان یستحقّة من وجوب التأخیر لما فیه من الإخلال بالأصل. وقیل : لأنّ التمییز کالنعت فی الإیضاح ، والنعت لا یتقدّم علی عامله ، فکذلک ما أشبهه ، قاله الفارسیّ ، واستحسنه ابن خروف ، وصحّح ابن مالک وأبو حیّان جوازه قیاسا علی غیره من الفضلات المنصوبة بفعل متصرّف ولکثرة السماع فیه ، قال [من الطویل] : 

269 - أتهجر لیلی بالفراق حبیبها

وما کان نفسا بالفراق تطیب (1)

وقال الآخر [من البسیط] : 
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1- ینسب هذا البیت للمخبل السعدی ، وقیل : هو لأعشی همدان ، وقیل : هو لقیس بن الملوح العامری.




270 - ضیّعت حزمی فی إبعادی الأملا

وما ارعویت وشیبا رأسی اشتعلا (1)

وقال الآخر [من الطویل] : 

271 - ولست إذا ذرعا أضیق بضارع 

ولا یائس عند التعّسّر من یسر (2)

وقال الآخر [من المتقارب] : 

272 - أنفسا تطیب بنیل المنی 

وداعی المنون ینادی جهارا (3)

وللمجیز من الشواهد غیر ذلک. 

والحق أنّ تأویل کلّ ذلک تکلّف ، کیف وهم یبنون الحکم علی أقلّ من ذلک ، لکن لو قیل بجوازه فی الشعر فقط لوروده فیه حسب کان انصافا. 

تنبیهان : الأوّل : إذا کان العامل وصفا فقیاس من أجاز التقدیم فی الفعل أن یجیزه مع الوصف إلا مع اسم التفضیل. الثانی : اتّفق الجمیع علی جواز تقدیم التمییز علی الممیّز إذا کان العامل متقدّما ، نحو : طاب نفسا زید ، قاله ابن الضائع ، وهذا یردّ قول الفارسیّ أنّ التمییز کالنعت لأنّ النعت لا یتقدّم علی المنعوت قاله ابن عصفور. 

الرابع : عدم توقّف معنی الکلام علیه بخلاف الحال ، فإنّه قد یتوقّف معنی الکلام علیها ، کقوله تعالی : (وَلا تَمْشِ فِی الْأَرْضِ مَرَحاً) [الإسراء / 37] ، (لا تَقْرَبُوا الصَّلاةَ وَأَنْتُمْ سُکاری) [النساء / 43] وقوله [من الخفیف] : 

273 - إنّما المیّت من یعیش کئیبا

کاسفا باله قلیل الرّجاء (4)

الخامس : عدم جواز تعدّده بخلاف الحال ، فإنّها تتعدّد کقوله [من الطویل] : 

274 - علی إذا ما زرت لیلی بخفیة

زیارة بیت الله رجلان حافیا (5)

وأما قوله [من الطویل] : 

275 - ...

تبارک رحمانا رحیما وموئلا (6)

فالصواب أنّ رحمانا منصوب بإضمار أخصّ أو أمدح ورحیما حال منه لا نعت ، والقول بأنّهما تمییزان خطأ. 

السادس : کونه مبیّنا للذات ، والحال مبیّنة للهیئة ، کما عرفت. 
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1- البیت من الشواهد الّتی لا یعلم قائلها. اللغة : الحزم : ضبط الرجل أمره ، وأخذه بالثقة : ارعویت : رجعت إلی ما ینبغی لی ، والارعواء : الرجوع الحسن.

2- لم یسمّ قائله.

3- هو لرجل من طیّئ. اللغة : المنون : الموت ، جهارا : علانا.

4- البیت لعدی بن الرعلاء. اللغة : کئیبا : حزینا ، کاسفا باله : أراد به المتغیر الحال.

5- البیت للمجنون. اللغة : الخفیة : مصدر خفی - بمعنی الاستتار ، الرجلان : الراجل.

6- تمامه «بدأت باسم الله فی النظم أوّلا» ، وهو مطلع القصیدة الشاطبیّة فی القراءات السبع للشاطبی. اللغة : الموئل : الملجأ والملاذ.




السابع : عدم توکیده لعامله بخلاف الحال ، فإنّها تکون مؤکّدة لعاملها نحو : (وَلَّی مُدْبِراً) [النمل / 10] ، فتبسّم ضاحکا ، وأمّا قوله تعالی : (إِنَّ عِدَّةَ الشُّهُورِ عِنْدَ اللهِ اثْنا عَشَرَ شَهْراً) [التوبة / 36] ، فشهرا موکّد لما فهم من أنّ عدة الشهور ، وأمّا بالنسبة إلی عامله فهو اثنا عشر فمبیّن ، وأمّا إجازة المبرّد ومن وافقه نعم الرجل رجلا زید فمردود ، بأنّ الإبهام قد ارتفع بظهور الفاعل ، فلا حاجة إلی التمییز ، وأما قوله [من الوافر] : 

276 - تزوّد مثل زاد أبیک فینا

فنعم الزّاد زاد أبیک زادا (1)

فالصحیح أنّ زادا معمول لتزوّد إمّا مفعول مطلق إن أرید به التزوّد ، أو مفعول به إن أرید به الشیء الّذی یتزوّده من أفعال البرّ ، وعلیهما فمثل نعت له تقدّم فصار حالا ، وأمّا قوله [من البسیط] : 

277 - نعم الفتاة فتاة هند لو بذلت 

ردّ التّحیّة نطقا أو بایماء (2)

ففتاة حال مؤکدة. 

هذا ما ذکره ابن هشام فی المغنی من وجوه الافتراق بینهما ، وقد زاد بعضهم وجوبا أخر : أحدها : أنّ التمییز قد لا یکون عامله فعلا أو شبهه ، نحو : عشرون فی قولک : له عندی عشرون درهما. الثانی : أنّ التمییز بمعنی من والحال بمعنی فی حال کذا. الثالث : أنّ التمییز قد یجرّ فی بعض المواضع بخلاف الحال ، فإنّها واجبة النصب. 


إذا کان التمییز مشتقّا احتمل الحال

«فإن کان» التمییز «مشتقّا احتمل» المشتقّ «الحال» ، نحو : لله درّه فارسا ، أی من حیث إنّه فارس ، أو حال کونه فارسا ، وذهب قوم إلی أنّ انتصابه فی مثل هذا الترکیب علی الحال فقط ، وضعّفه ابن الحاجب فی أمإلی المفصّل بأنّه لا یخلو من أن یکون حالا مقیّدة أو مؤکّدة. وکلاهما غیر مستقیم ، أمّا المقیدة فلأنّ قولک : لله درّه فارسا لم یرد به المدح فی حال الفروسیّة ، وإنّما ترید مدحه مطلقا ، بدلیل أنّک تقول : لله درّه کاتبا ، وإن لم یکتب ، بل ترید الإطلاق ، کذلک لله درّه عالما. 

والحال المؤکّدة أیضا غیر مستقیم ، لأنّ الحال المؤکّدة شرطها أن یکون معنی الحال مفهوما من الجملة الّتی قبلها ، وأنت هاهنا لو قلت : لله درّه لکان محتملا للفروسیة وغیرها ولکان قولک : لله درّه عالما أو رجلا أو کاتبا لا یفید إلا ما أفاده الأول ، فدلّ والحالة هذه علی انتفاء الحال المقیّدة ، والحال المؤکّدة ، وإذا بطلتا ثبت التمییز ، انتهی. 
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1- البیت لجریر بن عطیة ، اللغة : تزود : أصل معناه : اتخذ زادا ، وأراد منه هنا السیرة الحمیدة.

2- لم یسمّ قائله. اللغة : الإیماء : الإشارة.




قال الرضیّ : وأنا لا أری بینهما فرقا ، لأنّ معنی التمییز عنده ما أحسن فروسیّته ، فلا تمدحه وفی غیر حال فروسیّته إلا بها ، وهذا المعنی هو المستفاد من قولنا : ما أحسنه فی حال فروسیّته وتصریحهم بمن فی لله درّک من فارس دلیل علی أنّه تمییز ، وکذا قولهم : عزّ من قائل ، انتهی. 

تنبیه ، ممّا یحتمل الحالیة والتمییز أیضا قولک : کرم زید ضیفا ، إن قدّرت زیدا هو الضیف ، أمّا الحالیة فدلالته علی الهیئة ، وأمّا التمییز فلدخول من علیه ، والأجود عند قصد التمییز إدخالها علیه دفعا لتوهّم الحالیة ، وإن قدّرت زیدا غیر الضیف تعیّن التمییز ، وامتنعت حینئذ من ، لأنّه تمییز عن الفاعل ، والأصل کرم ضیف زید. 

«فالأوّل» أی التمییز الرافع للابهام المستقرّ عن ذات یصدر «عن مقدار» صدورا «غالبا» لا دائما ، فإنّه قد یصدر عن غیر مقدار کما سیأتی ، ویجوز أن یکون عن بمعنی بعد ، نحو قوله تعالی : (لَتَرْکَبُنَّ طَبَقاً عَنْ طَبَقٍ) [الانشقاق / 19] ، والمراد بالمقدار ما یقدّر به الشیء ، أی یعرف به قدره ویبیّن. 

والمقادیر إمّا مقاییس مشهورة موضوعة لیعرف بها قدر الأشیاء کالأعداد ، وما یعرف به قدر الکیل کالقفیز (1) والإردبّ (2) والکرّ (3) ، وما یعرف به قدر الموزون کضبحات الوزن کالطّسوج (4) والدانق (5) والدینار والمنّ والرطل وغیر ذلک ، وما یعرف به قدر المذروع والممسوح کالذراع وقد راحة وقد شبر ونحو ذلک. أو مقاییس غیر مشهورة ولا موضوعة للتقدیر کقوله تعالی : (مِلْءُ الْأَرْضِ ذَهَباً) [آل عمران / 91] وقولک : عندی مثل زید رجلا ، وأمّا غیرک رجلا وسواک إنسانا فمحمول علی مثلک بالضدیّة ، وقولک : بطولک رجلا ، وبعرضه أرضا ، وبغلظه خشبا ، ونحو ذلک من المقاییس. أیضا فهذه المقادیر إذا نصبت عنها التمییز أردت بها المقدّرات لا المقادیر ، لأنّ قولک : عندی عشرون درهما وذراع ثوبا ورطب زیتا ، والمراد بعشرون هو الدراهم لا مجرّد العدد وبذراع المذروع وبرطل الموزون إلا ما یوزن به وکذا فی غیرها قاله الرضیّ. 

«والخفض» أی خفض إضافة تمییز المقدار بإضافة التمییز إلیه کشبر أرض وقفیز برّ ومنوی عسل وتمر «قلیل» لما سیأتی ، هذا إذا لم یکن الممیّز عددا أو مضافا ، فإن کان 
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1- القفیز : مکیال کان یکال به قدیما.

2- الاردبّ : مکیال یسع إربعة وعشرین صاعا.

3- الکرّ : مکیال لأهل العراق ، أو ستبون قفیزا ، أو أربعون إردبّا.

4- الطسوج : حبتان من الدوانیق.

5- الدانق : سدس الدرهم.




عددا نحو : عشرین درهما ومضافا نحو : بمثله مددا ومل الأرض ذهبا تعیّن النصب ، ویصدر «عن غیره» أی غیر المقدار صدورا «قلیلا» ، وضابطه کلّ فرع حصل له بالتفریع اسم خاصّ یلیه وأصله ، ویکون بحیث یصحّ إطلاق اسم ذلک الأصل علی ذلک الفرع ، نحو : خاتم حدیدا وباب ساجا وجبّة خزّا ، وأمّا الفرع الّذی لم یحصل له اسم خاصّ ، فلا یجوز انتصاب مایلیه علی التمییز ، نحو : قطعة ذهب وقلیل فضة. قال بعض المحقّقین : فیشکل تعریف التمییز بقطعة ذهب ، لأنّ ذهبا یرفع الإبهام المستقرّ عن قطعة ، إلا أن یقال : إنّه تمییز ، لکن لا یجوز نصبه کما فی ثلاثة رجال. 

«والخفض» أی خفض تمییز غیر المقدر بإضافة الممیّز کخاتم حدید وباب ساج وجبّة خزّ «کثیر» ، لأنّ إبهامه أخفّ من إبهام المقدار لکونه أکثر إبهاما یحتاج إلی ممیّز ، ونصب الممیّز نصّ علی کونه ممیّزا ، وهو الأصل فی التمییز بخلاف الخفض ، فإنّه علم الإضافة فهو فی غیر المقدار أولی ، مع أنّ الخفّة معه أکثر لسقوط النونین والتنوین بالإضافة ، ویجوز جرّ النوعین بمن أیضا سواء کان الممیّز مضافا ، نحو : مل الأرض من ذهب ، أو لم یکن نحو : رطل من زیت ، وخاتم من حدید. 


امتناع الخفض

ویمتنع فی ثلاث مسائل : إحداها تمییز العدد ، نحو : عشرین درهما ، ولا یرد علی جواز عشرین من الدراهم لخروجه عن التمییز بتعریفه. الثانیة : التمییز المحوّل عن المفعول کغرست الأرض شجرا. الثانیة ما کان فاعلا فی المعنی کطاب زید نفسا ، وزید أکثر مالا. واختلف فی من هذه فقیل : زائدة ، وقیل : للتبعیض ، وقیل : للتییین ، وهو الصحیح.

تنبیه : تمییز الذات إمّا أن یکون عن عدد أو عن غیره ، والأوّل إمّا أن یکون جنسا أولا ، والجنس إمّا أن یقصد به الأنواع أو لا ، وعلی کلا الوجهین یجب إفراد التمییز ، والأوّل یجب خلوّه عن تاء الوحدة نحو عشرون ضربا أو تمرا ، والثانی یجب کونه مع تاء الوحدة نحو : عشرون ضربة أو تمرة ، فالأوّل لبیان عدد الأنواع ، والثانی لبیان عدد الآحاد ، وإن کان عن عدد ولیس بجنس ، نحو : عشرون درهما وجب إفراده والّذی عن غیر العدد إن کان جنسا ثنّی إذا أرید تثینته ، وجمع إذا أرید جمعه ، وإلا أفرد ، تقول : عندی مثله تمرا أو تمرین أو تمورا ، وإن لم یقصد من الجنس الأنواع وجب إفراده ، نحو : مثله تمرا ، وإن لم یکن جنسا طوبق به ما یقصد مفردا کان أو مثنّی أو مجموعا ، نحو مثله رجلا أو رجلین أو رجالا.
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ومحصّل التقسیم أنّ التمییز عن الذات إمّا أن یکون عن عدد أولا ، والعدد إمّا جنس أو لا ، والجنس إمّا أن یقصد به الأنواع أولا ، وغیر العدد إمّا جنس أو لا ، والجنس إمّا أن یقصد به العدد أو لا ، هذا حاصل تقسیم الرضی علیه من الله الرضا. 

«والثانی» : أی «التمییز» الرافع للإبهام المستقرّ «عن نسبة» یصدر عن نسبة کائنة فی جملة أو نحوها ، وهو إمّا اسم الفاعل مع مرفوعه کزید متفقّئ شحما (1) أو اسم المفعول معه نحو : الأرض مفجّرة عیونا أو أفعل التفضیل معه ، نحو : أنا أکثر مالا وخیر مستقّرا أو الصفة المشبهة معه ، زید طیب أبا أو المصدر ، نحو : أعجبنی طیبه أبا ، وکذا کلّ ما فیه معنی الفعل ، نحو : حسبک بزید رجلا ، وسرعان ذا إهالة وویلم أیام الشباب معیشة ، ویالزید فارسا ، أو فی إضافة ، نحو : أعجبنی طیبه أبا ، وهو داخل فی شبه الجملة ، فلا حاجة إلی إفراده بالذکر ، نحو : عندی «رطل زیتا» مثال للتمییز عن المقدار والرّطل بالفتح والکسر ، وهو أفصح ، اثنتا عشرة أوقیة والأوقیة أستار وثلثاه ، والأستار أربعة مثاقیل ونصف ، والمثال درهم وثلاثة أسباع درهم ، والدرهم سنة دوانیق ، والدانق قیراطان ، والقیراط طسوجان ، والطسوج حبّتان ، کذا فی القاموس ، وجعله الفاضل الهندیّ مثالا للمکیل ، وسهاه بعضهم ، ولیس بسهو ، فقد قیل فی المغرب الرطل بالفتح والکسر ما الّذی یوزن به أو یکال به ، انتهی. 

«وخاتم فضة» مثال للتمییز عن غیر المقدار («وَاشْتَعَلَ الرَّأْسُ شَیْباً) [مریم / 4]» مثال للتمییز عن النسبة فی جملة. ولله درّه فارسا مثال للتمییز فی نحو جملة ، لأنّ فیه معنی الفعل ، أی عجبنا منه فارسا ، وفی الإضافة أیضا کما هو ظاهر ، ولذلک لم یأت بها بمثال ، هذا وإنّما یصلح مثالا لذلک إن کان مرجع الضمیر معیّنا معلوما. 

أمّا إذا کان مجهولا کان من ممیّز الذات لا من ممیّز النسبة ، لأنّ الضمیر مبهم فیحتاج إلی ما یمیّزه ، والدرّ بفتح الدّال وتشدید الرّاء المهملتین الکثرة ، فی الأصل مصدر قولهم : درّ اللبن یدرّ بالکسر والضمّ درّا ، ویسمّی اللبن نفسه درّا أیضا ، وقیل : المراد فی مثله الخیر لاعتقادهم أنّ اللبن مصدر لکلّ خیر یقرونه الضیف ، ویسقونه الخیل. 

قال ابن السیدة : أصله أنّ رجلا رأی أخر یحلب نافة لیلا ، فتعجّب من کثره لبنها ، فقال لله درّک ، وقیل : معناه لله درّ اللبن الّذی رضعته من أمّک ، وأکثر ما یمثّل به النحاة مضافا لضمیر الغائب ، وقد یضاف للمخاطب ولضمیر المتکلّم. وللظاهر أیضا کما صرّح به الرضیّ ، وإنّما أضافوه إلی الله تعالی قصدا للتعجّب منه ، لأنّ العرب إذا أعظموا شیئا غایة الإعظام ، أضافوه إلی الله تعالی إیذانا بأنّ هذا الشیء لا یقدر علی
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1- تفقّأ فلان شحما : امتلأ حتی تشقّق جلده.




إیجاده إلا الله تعالی : وبأنّ هذا جدیر بأن یتعجّب منه ، لأنّه صادر عن فاعل قادر مصدر للأشیاء العجیبة ، سبحانه وتعالی. 


تنبیهات

الأوّل : قضیة إطلاقه أن تمییز النسبة لا یختصّ بما وقع بعد جملة فعلیة ، وهو المشهور الّذی ذکره المغاربة خلافا لما فی التسهیل من اختصاصه بذلک وما عداه فهو عنده من تمییز المفرد. 

الثانی : التمییز عن النسبة أربعة أقسام : محوّل عن الفاعل نحو : (اشْتَعَلَ الرَّأْسُ شَیْباً) [مریم / 4] ، أصله : اشتعل شیب الرأس ، فحوّل الإسناد إلی الرأس ، ونصب شیب علی التمییز مبالغة وتوکیدا ، لأنّ ذکر الشیء مبهما ثمّ مفسّرا أوقع فی النفس من ذکره من أوّل الأمر مفسّرا. 

ومحوّل عن المفعول ، نحو : (وَفَجَّرْنَا الْأَرْضَ عُیُوناً) [القمر / 12] أصله : فجّرنا عیون الأرض ، ثمّ أوقع الفعل علی الأرض ، ونصب عیون علی التمییز ، هذا مذهب الجزولیّ وابن عصفور وابن مالک وأکثر المتأخّرین ، وأنکره الشلوبین وتلمیذة الأبدیّ وابن أبی الربیع ، وقالوا هذا القسم لم یذکره النّحویّون ، وتأوّل الشلوبین عیونا فی الآیة علی أنّها حال مقدّرة ، لأنّها حال التفجیر لم تکن عیونا ، وإنّما صارت عیونا بعد ذلک ، وأوّلها ابن أبی الربیع علی وجهین : أحدها أن یکون بدل بعض من کلّ علی حذف الضمیر ، أی عیونها ، مثل أکلت الرغیف ثلثا ، أی ثلثه ، أو علی نزع الخافض أی بعیون. وردّه ابن هشام فی شرح اللمحة بأنّه لو کان کما زعم لم یلتزم العرب فی مثله التنکیر والتأخیر عن الفعل ، ولصرحّوا بالخافض فی وقت ، وأیضا فلیس العیون مفجّرا بها بل هی نفس المفجر ، انتهی. 

ومحوّل عن غیرهما نحو : (أَنَا أَکْثَرُ مِنْکَ مالاً) [الکهف / 34] ، أصله : مإلی أکثر من مالک فحذف المضاف ، وأقیم المضاف إلیه مقامه ، وهو الضمیر ، فالرتفع ، وانفصل ، وصار أنا أکثر منک ، ثمّ جئ بالمحذوف تمییزا. وغیر محوّل : نحو : امتلاء الاناء ماء ، لأنّ مثل هذا الترکیب وضع ابتداء ، هکذا غیر محوّل ، وأکثر وقوعه بعد ما یفید التعجّب ، نحو : لله درّه فارسا ، وحسبک زیدا ناصرا ، أو ما أحسنه رجلا ، وأکرم به أبا. 

الثالث : إذا اتّحد ممیّز النسبة بما قبله معنی ، طابقه فی الإفراد وضدیّة ، فتقول : کرم زید رجلا والزیدان رجلین والزیدون رجالا ، وکذا فی المؤنّث ، کما تقول : زید رجل والزیدان رجلان والزیدون رجال ونحوه ، وأمّا قوله تعالی : (وَحَسُنَ أُولئِکَ رَفِیقاً) [النساء / 69] ، ففیه وجهان : أحدهما : أن یکون ترک الجمع فیه لفظا ، لأنّ رفیقا ممّا یستوی فیه المفرد وغیره کالصدیق والعدوّ. الثانی : أن یکون الأصل : وحسن رفیق
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أولئک ، فحذف المضاف ، وجاء التمییز علی وفقه ، وکذا إن لم یتّحدا فیطابق ، نحو : حسن زید وجها والزیدان وجوها ، إن لم یلزم إفراد لفظ التمییز لإفراد معناه ، أو لکونه مصدرا لم یقصد اختلاف أنواعه. 

فإن کان معنی التمییز مفردا تعیّن إفراد لفظه ، کقولک فی أبناء رجل واحد. طاب الزیدون أصلا ، وکرموا أبا ، وکذا إن لم یقصد اختلاف أنواع المصدر ، نحو : زکا الأتقیاء سعیا ، وخاب الأشقیاء رأیا ، فلو قصد اختلاف المصدر لاختلاف محالّه جازت المطابقة ، نحو : تخالف الناس آراء ، وتفاوتوا أذهانا ، ومنه (بِالْأَخْسَرِینَ أَعْمالاً) [الکهف / 103] ، وإفراد المباین بعد جمع إن لم یوقع فی محذور أولی ، فطاب الزیدون نفسا ، وقرّوا عینا أولی من أنفسا وأعینا لإفادة المقصود باختصار. قال تعالی : (فَإِنْ طِبْنَ لَکُمْ عَنْ شَیْءٍ مِنْهُ نَفْساً) [النساء / 4]. 

فإن أوقع فی محذور تعیّن جمعه ، وإن کان بعد مفرد ، فتقول : کرم الزیدون بمعنی ما أکرمهم من آباء ، ولو أفردت لأوهم أنّ المقصود کون أبیهم واحدا موصوفا بالکرم ، وکذا تقول : نظف زید ثیابا ، لأنّک لو قلت : ثوبا لأوهمت أنّه ثوب واحد (1) والناصب لمبیّن الذات المبهمة هو هی أی تلک الذات. 

واختلفوا فی صحّة إعمالها مع أنّها جامدة ، فقیل : لشبهها باسم الفاعل ، لأنّها طالبة له فی المعنی ، فعشرین درهما شبیه بضاربین زیدا ، ورطل زیتا شبیة بضارب عمرا فی الاسمیّة والطلب المعنویّ ووجود ما به التمام وهو التنوین والنون. وقیل : لشبهها بأفعل من وذلک فی خامس مرتبة ، فإن الفعل أصل لاسم الفاعل ، لأنّه یعمل معتمدا وغیر معتمد ، واسم الفاعل لا یعمل إلا معتمدا ، وهو أصل للصفة المشبهة ، لأنّه یعمل فی السییّ والأجنبیّ ، فهی لا تعمل إلا فی السییّ دون الأجبنیّ ، وهی الأصل لا فعل ، لأنّها ترفع الظاهر ، وهو لا یرفعه إلا فی مسألة واحدة ، وهو أصل للمقادیر لأنّه یتحمّل الضمیر وهی لا تتحمّله ، وصحّح هذا القول ، لأنّ حمل الشیء علی ما هو به أشبه أولی ، کذا فی التصریح. 


ناصب التمییز 

«والناصب لمبیّن النسبة» عند سیبویه والمازنیّ والمبرّد والزجّاج والفارسیّ «هو المسند من فعل» ، کطاب زید نفسا ، «أو شبهه» ، والمراد به هنا ما تضمّن معناه وحروفه من المصدر والوصف ، أو تضمّن معناه فقط کاسم الفاعل ونحو : لله درّه فارسا ، وعبّر فی العمدة عن هذا بشبه شبهه ، وذهب قوم إلی أنّه العامل فی مبیّن ».
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1- سقطت هذه الجمل فی «س».




النسبة ، وهو الجملة الّتی انتصب عن تمامها لا افعل ولا ما أشبه ، واختاره ابن عصفور وعزاه إلی المحقّقین. 

وهنا انتقضی کلام المصنّف رحمه الله فی النوع الثانی من المعربات من الأسماء ، وهو ما یرد منصوبا لا غیر فشرع فی النوع الثالث منها وهو ما یرد مجرورا لا غیر ، فقال : 


المضاف إلیه 


صمدیه

النوع الثالث : ما یرد مجرورا لا غیر ، وهو اثنان : 

الأوّل : المضاف إلیه : وهو ما نسب إلیه شیء بواسطة حرف جرّ مقدّر مرادا ، وتمتنع اضافة المضمرات ، وأسماء الاستفهام ، وأسماء الشرط ، والموصولات ، سوی «أیّ» فی الثلاثة ، وبعض الأسماء تجب إضافتها ، إمّا إلی الجمل وهو : إذ ، وحیث ، وإذا ، أو إلی المفرد ظاهرا أو مضمرا وهو : کلا وکلتا ، وعند ، ولدی وسوی ، أو ظاهرا فقط وهو : أولو وذو وفروعهما ، أو مضمرا فقط وهو : وحده ولبّیک وأخواته. 

تکمیل : یجب تجرّد المضاف عن التنوین ونونی المثنّی والجمع وملحقاتهما ، فإن کانت إضافة صفة إلی معمولها فلفظیّة ، ولا تفید إلا تخفیفا ، وإلا فمعنویّة ، وتفید تعریفا مع المعرفة ، وتخصیصا مع النکرة ، والمضاف إلیه فیها إن کان جنسا للمضاف فهی بمعنی «من» أو ظرفا له فبمعنی «فی» أو غیرهما فبمعنی «اللام» ، وقد یکتسب المضاف المذکر من المضاف إلیه المؤنّث تأنیثه وبالعکس ، بشرط جواز الاستغناء عنه بالمضاف إلیه ، کقوله : «کما شرقت صدر القناة من الدّم» وقوله : «انارة العقل مکسوف بطوع هوی» ومن ثمّ امتنع : قامت غلام هند. 



شرح


اشارة

«النوع الثالث» من المعربات «ما یرد مجرورا لا غیر ، وهو اثنان» لا ثالث لها. 

«الأوّل : المضاف إلیه» ، والاضافة لغة الإمالة والإسناد ، ومنها ضافت الشمس للغروب ، أی مالت ، وأضفت ظهری إلی الحائط ، أی أملته ، وأسندته إلیه. واصطلاحا نسبة تفییدیّة بین اسمین توجب لثانیهما الجرّ ، فخرج بالتقییدیّة الإسنادیّة ، وبما بعده زید قام ، وقام زید. 

ولا ترد الإضافة إلی الجمل ، لأنّها فی تأویل الاسم وبالأخیر الوصف ، کزید الخیّاط ، وما جری علیه المصنّف من کون المضاف إلیه هو الثانی ، فیکون المضاف هو الأوّل ، و
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هو مصطلح سیبویه وابن مالک وأکثر المتأخّرین ، وهو المشهور ، وقیل : عکسه ، وقیل : یجوز فی کلّ کلّ. 

«وهو» أی المضاف إلیه اصطلاحا «ما» أی اسم حقیقة أو حکما ، لیشمل الجملة المضاف إلیها نحو : (یَوْمَ یُنْفَخُ فِی الصُّورِ) [الأنعام / 73] ، «نسب إلیه شیء» ، ولا یکون إلا اسما «بواسطة حرف جرّ مقدّر» حال کون هذا المقدّر «مرادا» احترازا عن المفعول فیه والمفعول له ، فإنّ حرف الجرّ مقدّر فیهما ، لکنّه غیر مراد. کذا قال ابن الحاجب. 

واعترضه الرضیّ بأنّه إن أرید أنّه غیر مراد معنی لم یجز إذ معنی الظرفیّة ، والتعلیل فیهما ظاهر ، وأیضا فلا معنی لتقدیر الحرف إلّا أنّه مراد معنی ، وإن أرید أنّه غیر مراد لفظا کان کأنّک قلت : المضاف إلیه کلّ اسم صفته ، کذا مجرور بحرف جرّ مقدّر فیقضی إلی الدّور ، لأنّ معرفة حقیقته متوقّفة علی معرفة ما أخذ فی التعریف ، وهو کونه مجرورا بحرف جرّ مقدّر ، وکونه مجرورا بذلک متوقّف علی معرفة کونه مضافا إلیه ، انتهی. 

تنبیهات : الأوّل : المتبادر من هذا الحدّ أنّه لا یشتمل المضاف إلیه بالإضافة اللفظیّة علی المشهور من أنّها لیست علی معنی الحرف فینتقض به إلا أن یحمل علی ما ذهب إلیه بعضهم من أنّها علی معنی الحرف ، لکنّه لم یبیّن فیما سیأتی تقدیر الحرف کما بیّنه فی المعنویّة ، وسیأتی تحقیق ذلک.

الثانی : استشکل حکمهم بأنّ کلّ مضاف إلیه مجرور بنحو : (وَسْئَلِ الْقَرْیَةَ) [یوسف / 82] ، وأجاب بعض المحقّقین بالتزام أنّ المضاف إلیه فی ذلک مجرور تقدیرا ، معترفا بأنّه تکلّف أمرا بالتأمّل ، وقال بعضهم : وقد یجاب بأنّه عامّ مخصوص ، قال : ولعلّ هذا أقرب ، انتهی. ولا یخفی سقوط هذا الإشکال راسا. 


فی عامل الجرّ فی المضاف إلیه

الثالث : فی عامل الجرّ فی المضاف إلیه قولان آخران أحدهما : أنّه الإضافة ، الثانی : أنّه المضاف ، وهو الصحیح ، ولا ینافیه قولنا فی تعریف الإضافة : إنّها توجب لثانی الاسمین الجرّ ، لأنّ کونها سببا للجرّ لا یستلزم کونها عاملة له. 


ما یمتنع اضافته من الأسماء 

پ واعلم أنّ الغالب فی الأسماء أن تکون صالحة للإضافة والإفراد کغلام وثوب. و «تمتنع إضافة المضمرات» خلافا للخلیل والأخفش والمازنیّ ومن وافقهم فی نحو إیّای وایّاک ، حیث ذهبوا إلی أنّ أیّا اسم مضمر ، وما بعدها مضمر
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مضاف إلیه ، وحجّتهم أنّها جاءت إضافتها إلی الظاهر فی قول العرب : إذا بلغ الرجل ستّین فإیّاه وإیّا الشواب (1). وإذا أثبتت إضافته إی الظاهر الّذی یظهر فیه الإعراب وجب الحکم بإضافته إلی الضمیر الّذی لا یظهر فیه الإعراب. 

وأمّا کون الضمایر لا تضاف ، فغیر مانع من إضافة هذا النوع ، لأنّ الاحکام العامّة قد تتخلّف فی بعض الصور بدلیل تخلّف لدن عن جرّ غدوة ، وتخلّف لو لا عن ضمّ المرفوع بها ، وتخلّف عسی عن اتّصال ضمیر المرفوع بها بعدها ، فکذلک هذا النوع من المضمرات فی منع الإضافة ، واختاره ابن مالک. 

والأصحّ ما ذهب إلیه سیبویه والأخفش فی أحد قولیه وجمهور البصریّین وأبو علی من المتأخّرین من أنّ الضمائر لا تضاف مطلقا ، ولا تثبت إضافة إیّا بما رواه الخلیل لشذوذه ، وما اتّصل بها إنّما هو حرف یدل علی أحوال المرجوع إلیه من التکلّم والخطاب والغیبة ، وسیأتی ذکر المضمرات مستوفیا فی المبنیّات. 

«و» إضافتة «أسماء الإشارة» وسیأتی أیضا ذکرها ثمّة. وأمّا ذلک ونحوه فالکاف فیه حرف خطاب بإجماع النّحاة. «و» إضافة «أسماء الاستفهام» وهی عشرة «کم وکیف ومن ومهما ما وأیّ وأین وأیّان ومتی وأنّی» ، وسیأتی شرح بعضها فی حدیقة المفردات إن شاء الله تعالی. «و» إضافة «أسماء الشرط» ویأتی ذکرها فی حدیقة الأفعال. «والموصولات» ویأتی ذکرها فی المبنیّات. 

وإنّما امتنعت إضافة هذه المذکورات لشبهها بالحرف ، والحرف لا یضاف «سوی أیّ فی الثلاثة» أی فی أسماء الاستفهام والشرط والموصولات ، فإنّها لا تمتنع إضافتها لضعف الشبه بما عارضه من شدّة افتقارها إلی مفرد مضاف إلیه ، سیأتی شرحها مستوفیا فی حدیقة المفردات ، إن شاء الله تعالی. 


ما تجب إضافته من الأسماء 

«وبعض الأسماء تجب إضافتها» أعاد الضمیر مؤنّثا علی بعض مع کونها مذکّرا لاکتساب التأنیث من المضاف إلیه کما یجیء بیان ذلک فی هذا الباب عن قریب إن شاء الله تعالی. وإضافتها «إمّا إلی الجمل وهو نوعان» : مضاف إلی الجمل مطلقا اسمیّة کانت أو فعلیة ، ومختصّ بالجمل الفعلیة. 

فالأوّل : «إذ» من أسماء الزمان ، نحو قوله تعالی : (وَاذْکُرُوا إِذْ أَنْتُمْ قَلِیلٌ) [الأنفال / 26] ، و (وَاذْکُرُوا إِذْ کُنْتُمْ قَلِیلاً) [الأعراف / 86] ، وشرط الاسمیّة أن لا یکون خبر المبتدأ فیها فعلا ماضیا ، نحو : زید قام ، نصّ علیه سیبویه ، والأکثرون علی قبحه ، و 
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1- الشواب : جمع شابّة.




وجّهوه بأنّ إذ لمّا کانت لما مضی ، وکان الفعل الماضی مناسبا لها فی الزمان ، وکانا فی جملة واحدة لم یحسن الفصل بینهما ، بخلاف ما إذا کان مضارعا ، نحو : إذ زید یقوم ، فإنّه حسن ، ونقض بنحو : إذا زید یقوم وأجاب ابن الحاجب بأنّه لحکایة الحال ، والتزم الرضیّ قبحه أیضا. وشرط الفعلیة أن یکون فعلها ماضیا لفظا ومعنی کما مرّ ، أو معنی لا لفظا ، نحو : (وَإِذْ یَرْفَعُ إِبْراهِیمُ الْقَواعِدَ) [البقرة / 127] ، وقد یحذف جزء هذه الجملة ، فیظنّ من لا خبرة له أنّها أضیفت إلی المفرد کقوله [من البسیط] : 

278 - هل ترجعنّ لیال قد مضین لنا

والعیش منقلب إذ ذاک أفنانا (1)

والتقدیر إذ ذاک کذلک. 

وقد تحذف الجملة بأسرها ، ویعوّض عنها التنوین ، قال أبو حیّان : والّذی یظهر من قواعد العربیة أنّ هذا الحذف جائز لا واجب ، وتکسر ذالها حینئذ لالتقاء الساکنین علی الأصل ، کقوله تعالی : (وَأَنْتُمْ حِینَئِذٍ تَنْظُرُونَ) [الواقعة / 84] ، أی حین إذ بلغت الروح الحلقوم ، وزعم الأخفش أنّ إذ حینئذ معربة ، والکسر جرّ إعراب بالإضافة لا بناء ، وحمله علی ذلک أنّه جعل بناءها ناشیا عن إضافتها إلی الجملة ، فلمّا زالت من اللفظ صارت معربة ، وهو مردود بأنّه قد سبق لإذ حکم البناء ، والأصل استصحابه حتی یقوم دلیل علی إعرابه ، وبأنّ العرب قد بنت الظرف المضاف لإذ ولا علّة لبنائه إلا کونه مضافا لمبنیّ ، فلو کانت الکسرة إعرابا لم یجز بناء الظرف وبأنّهم قالوا : بفتح الذّال منوّنا ، وإن کان معربا لم یجز فتحه ، لأنّه مضاف إلیه فدلّ [هذا] علی أنّه مبنیّ مرّة علی الکسر لالتقاء الساکنین ، وهو الغالب ، ومرّة علی الفتح طلبا للتخفیف ، وسیأتی تمام الکلام علی إذ فی حدیقة المفردات إن شاء الله تعالی. 

«وحیث» ، نحو : جلست حیث جلس زید ، وحیث زید جالس ، وشرط الاسمیّة أن لا یکون الخبر فیها فعلا ، نصّ علیه سیبویه ، وإضافتها إلی الفعلیة أکثر. قال ابن النحاس : لیس فی ظروف المکان ما یضاف إلی الجملة غیر حیث لما أبهمت لوقوعها علی کلّ جهة إحتاجت فی زوال إبهامها ، أی إضافتها لجملة کإذ وإذا فی الزمان ، انتهی. 

وربّما أضیفت إلی المفرد کقوله [من الطویل] : 

279 - ...

... حیث لیّ العمائم (2)
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1- لم یسم قائله لکن بعض المصادر تنسبه إلی عبد الله بن المعتز. وأکثر المصادر علی أنه لا یوجد فی دیوان ابن المعتز. اللغة : الأفنان : جمع فنن بمعنی الغصن الملتف ، أو جمع فنّ بمعنی الضرب من الشیء.

2- تمامه «ونطعنهم تحت الحبا بعد ضربهم ببیض المواضی ...» وهو منسوب للفرزدق ولیس فی دیوانه. اللغة : الحبا : جمع الحبوة بمعنی ما یحتبی به من ثوب وغیره ، البیض جمع أبیض بیضاء بمعنی السیوف ، المواضی : جمع الماضی بمعنی القاطع.




ولا یقاس علیه خلافا للکسائیّ ، ولا یشترط فی إضافتها إلی الجمل ظرفیتها ، وزعم المهدویّ (1) شارح الدریدیة (2) أنّ حیث فی قوله [من الرجز] : 

280 - ثمّت راح فی الملبیّن إلی 

حیث تحجّی المازمان ومنی (3) 

إنّها لمّا خرجت عن الظرفیة بدخول إلی علیها خرجت عن الإضافة إلی الجمل ، وصارت الجملة بعدها صفة لها ، وتکلّف لها تقدیر رابط ، وقال ابن هشام : ولیس بشیء ، وإذا دخلت علیها ما الکافّة تضمّنت معنی الشرط کقوله [من الخفیف] : 

281 - حیثما تستقم یقدّر لک الله 

نجاحا فی غابر الأزمان (4)

قال ابن هشام : وهذا البیت عندی دلیل علی مجیئها للزمان. 

«و» النوع الثانی وهو المختصّ بالجمل الفعلیة «إذا» عند غیر الأخفش والکوفیین ، ویقع شرطها وجوابها ماضیین ، نحو : (وَإِذا أَنْعَمْنا عَلَی الْإِنْسانِ أَعْرَضَ) [الإسراء / 83] ، ومضارعین نحو : (إِذا یُتْلی عَلَیْهِمْ یَخِرُّونَ) [الإسراء / 107] ، ومختلفین نحو : (وَإِذا سَمِعُوا ما أُنْزِلَ إِلَی الرَّسُولِ تَری أَعْیُنَهُمْ تَفِیضُ مِنَ الدَّمْعِ) [المائدة / 83] ، (إِذا تُتْلی عَلَیْهِمْ آیاتُ الرَّحْمنِ خَرُّوا سُجَّداً وَبُکِیًّا) [مریم / 58] ، وماضیا وأمرا نحو : (إِذا طَلَّقْتُمُ النِّساءَ فَطَلِّقُوهُنَ) [الطلاق / 1] وسیأتی تتمّة الکلام علیها فی حدیقة المفردات. 

«أو إلی مفرد» والمراد به ما یقابل الجملة ، وهو أیضا نوعان : ما یجوز قطعه عن الإضافة فینوّن ، نحو : کلّ ، إذا لم یقع نعتا ولا توکیدا ، أو بعض وأیّ ، کقوله تعالی : (وَکُلٌّ فِی فَلَکٍ یَسْبَحُونَ) [الأنبیاء / 33] و (فَضَّلْنا بَعْضَهُمْ عَلی بَعْضٍ) [البقرة / 253] ، و (أَیًّا ما تَدْعُوا فَلَهُ الْأَسْماءُ الْحُسْنی) [الإسراء / 110]. 

وما یلزم الإضافة لفظا ، وهو ما یضاف للمفرد حال کونه «ظاهرا» تارة و «مضمرا» [تارة] أخری ، «وهو کلا وکلتا» نحو : کلا الرجلین وکلاهما وکلتا المرأتین وکلتاهما ، ولا یضافان إلا لما استشکل ثلاثة شروط : 

أحدها : التعریف ، فلا یجوز کلا رجلین ولا کلتا امراتین خلافا للکوفیّین ، وذلک أنّ وضعهما للتأکید ، ولا یؤکّد التاکید المعنویّ إلا المعارف. 
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1- لعله أبو عبد الله محمد بن جعفر القیروانی (- 412 ه ق) له شرح المقصورة ، والجامع فی اللغة. مغنی اللبیب ص 548.

2- الدریدیة هی مقصورة ابن درید اللغویّ البصریّ المتوفی سنة 321 ه. کشف الظنون ، 2 / 1807.

3- البیت لمحمد بن الحسن بن درید صاحب الجمهرة والاشتقاق. اللغة : الملبیّن : جمع ملب ، وهو من یقول لبیّک اللهمّ لبیّک ، تحجّی : أقام ، المأزمان : موضع بین المشعر وعرفات.

4- لم یذکر قائله. اللغة : الغابر : الباقی.




الثانی : الدلالة علی اثنین أمّا بالنصّ ، نحو : کلاهما أو بالاشتراک ، نحو قوله [من الطویل] :

282 - کلانا غنیّ عن أخیه حیاته 

ونحن إذا متنا أشدّ تغانیا (1)

فإنّ کلمة «نا» مشترکة بین الاثنین والجماعة. وإنّما صحّ قوله [من الرمل] : 

283 - إنّ للخیر وللشّر مدی 

وکلا ذلک وجه وقبل (2)

لأنّ ذا مثناة فی المعنی ، مثلها فی قوله تعالی : (لا فارِضٌ وَلا بِکْرٌ عَوانٌ بَیْنَ ذلِکَ) [البقرة / 68] أی وکلاما ذکر. 

الثالث : أنّ یکون المضاف إلیه کلمة واحدة ، وقد یفرق بالعطف بالواو فی الشعر کلا زید وعمرو ، قال [من البسیط] : 

284 - کلا أخی وخلیلی واجدی عضدا

فی النّائبات وإلمام الملمّات (3)

قال بعضهم : ولا ینوّن کلا ، وإن ذکرت من غیر إضافة ، لأنّهم یستنکرون تنوین ما غلب علیه التجرید منه لأجل الإضافة. 

«وعند» وهو ظرف مکان یستعمل فی الحضور والقرب سواء کانا حسّیین ، نحو : (فَلَمَّا رَآهُ مُسْتَقِرًّا عِنْدَهُ) [النمل / 40] ، (عِنْدَ سِدْرَةِ الْمُنْتَهی عِنْدَها جَنَّةُ الْمَأْوی) [النجم / 15 و 14] ، أو معنویّین ، نحو : (قالَ الَّذِی عِنْدَهُ عِلْمٌ مِنَ الْکِتابِ أَنَا آتِیکَ بِهِ) [النمل / 40] ، (وَإِنَّهُمْ عِنْدَنا لَمِنَ الْمُصْطَفَیْنَ الْأَخْیارِ) [ص / 47]. 

قال المرادیّ فی شرح التسهیل : وإذا کان مظروفها معنی کانت للزمان ، نحو : إنّما الصبر عند الصدمة الأولی ، وربّما فتحت عینها ، أو ضمّت ، ولا یقع إلا ظرفا أو مجرورة بمن ، وبها ینبغی أن یحلّ ما ألغز به الحریری حیث قال : وما منصوب أبدا علی الظرف لا یخفضه سوی حرف. وأمّا قول العامّة : ذهبت إلی عنده فلحن ، وأمّا قول بعض المولّدین [من المجزوء الرّمل] : 

285 - کلّ عند لک عندی 

لا یساوی نصف عند (4)

فقال الحریری لحن ، قال ابن هشام : ولیس کذلک بل کلّ کلمة ذکرت وأرید بها لفظها فسائغ أن تتصرّف تصرّف الأسماء ، وأن تعرب ویحکی أصلها ، انتهی. 
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1- هو للأبیرد الریاحیّ أو لعبد الله بن معاویة بن عبد الله بن جعفر بن أبی طالب. اللغة : التغانی : الغتناء ، یقال استغنی بعضهم عن بعض.

2- البیت لعبد الله بن الزبعری : اللغة : مدی : غایة ومنتهی ، وجه : وجهه ، قبل : له عدة معان ، ومنها المحجّة الواضحة.

3- اللغة : عضدا : معینا ، النائبات : جمع النائبة ، وهی ما ینتاب الإنسان ویعرض له من نوازل الدهر ، إلمام : نزول ، الملمات : جمع ملمة ، وهی ما یترل بالمرء من المحن والمصائب.

4- هو لبعض المولدین فی مغنی اللبیب ص 207.




ومثله قول الأخر [من الطویل] : 

286 - یقولون هذا عندنا لیس ثابتا

ومن أنتم حتی یکون لکم عند (1)

«ولدی» ، نحو : (لَدَی الْبابِ) [یوسف / 25] ، (وَلَدَیْنا مَزِیدٌ) [ق / 35] ، وهی بمعنی عند ، لکن عند أمکن منها من وجهین : أحدهما أنّها تکون ظرفا للأعیان والمعانی ، نحو : عندی مال ، وهذا القول عندی صحیح ، ویمتنع الثانی فی لدی ، ذکره ابن الشجری فی أمإلیه ومبرمان (2) فی حواشیه. والثانی أنّک تقول : عندی مال وإن کان غائبا ، ولا تقول ، لدیّ مال ، إلا إذا کان حاضرا ، قاله الحریری وأبو هلال العسکریّ (3) وابن الشجری ، قال ابن هشام : وزعم المعریّ أنّه لا فرق بین لدی وعند ، وقول غیره أولی ، انتهی. وتعامل ألفها معاملة ألف إلی وعلی ، فتسلم مع الظاهر ، وتقلب یاء مع المضمر غالبا ، وقد یقال : لداکم.

«وسوی» نحو سوی زید وسواک ، وسیأتی الکلام علیها فی بحث المستثنی إن شاء الله تعالی. 

تنبیه : استعمل بعضهم سوی مقطوعة عن الإضافة ، وممّن استعملها کذلک الخزرجیّ (4) فی منظومة العروضیة ، فقال : تؤلّف من جزئین فرعین لا سوی وعند النّحویّین لها فیما یلزم الإضافة یقتضی منعه ، فتدبّ. 

أو حال کونه «ظاهرا فقط» أی فحسب ، «وهو أولو» بمعنی أصحاب ، اسم جمع لا واحد له من لفظه بل من معناه ، وهو ذو ، قال الله تعالی : (نَحْنُ أُولُوا قُوَّةٍ وَأُولُوا بَأْسٍ شَدِیدٍ) [النمل / 33]. 

«وذو» الدال علی صحبة ، ولا ذو الموصولة ، نحو قوله تعالی : (وَذَا النُّونِ) [الأنبیاء / 87] ، «وفروعها» ، نحو و (أُولاتُ الْأَحْمالِ) [الطلاق / 4] ، و (وَإِنْ کُنَّ أُولاتِ حَمْلٍ) [الطلاق / 6] ، (وَأَشْهِدُوا ذَوَیْ عَدْلٍ) [الطلاق / 2] ، (وَأَصْلِحُوا ذاتَ بَیْنِکُمْ) [الأنفال / 1] ، (ذَواتا أَفْنانٍ) [الرحمن / 48] ، (ذَواتَیْ أُکُلٍ خَمْطٍ) [سباء / 16]. ولا یضافان إلا إلی ظاهر اسم جنس ، ونعنی به ما یقابل الصفة ، فلا یقال : جاءنی رجال 
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1- لم اهتد علی هذا البیت.

2- محمد بن علی أبو بکر المعروف بمبرمان ، کان قیّما بالنحو ، له من التصانیف ، شرح شواهد سیبویه ، شرح کتاب الأخفش ، النحو المجموع علی العلل ، مات سنة 345 ه ق. بغیة الوعاة ، 1 / 177.

3- الحسن بن عبد الله أبو هلال العسکری صاحب الصناعتین ، کان موصوفا بالعلم والفقه والغالب علیه الأدب والشعر ، له من التصانیف : کتاب صناعتی النظم والنثر ، التخلیص فی اللغة ، جهرة الامثال و... توفّی بعد سنة 395 ه ق. المصدر السابق ص 506.

4- أحمد بن مسعود الحزرجیّ ، کان إماما فی التفسیر والنحو واللغة والعروض ، له تالیف حسان وشعر رائق ، الأعلام للزرکلی ، 1 / 241.




أولوا عاقل ولا رجل ذو عاقل ، وذلک لأنّ ذا وأولو فرع عنها فی الحقیقة ، إنّما وضعت وصلة إلی جعل أسماء الأجناس صفة ، وذلک لأنّهم لمّا أرادوا أن یصفوا شخصا بالذهب مثلا فلم یتأتّ لهم أن یقولوا : جاءنی رجل ذهب ، فجاؤوا بذو وأضافوه إلیه ، فقالوا ذو ذهب ، وأمّا إذا جاز کون تإلیها صفة فلم یکن للمجیئ بها. 

فائدة : قیل : وهذه هی الحکمة الّتی اقتضت اشتراط الظاهر ، لأنّ الضمیر بوضعه لا یدلّ علی حقیقة معینة لیقصد الوصف بها ، وإن کان المراد معیّنا باعتبار مرجعه ، لکنّه لیس معیّنا باعتبار لفظه ، وأمّا قول الشاعر [من الرمل] : 

287 - وإنّما یعرف ذا الفض

... ل من الناس ذووه. (1)

فشاذّ ، وقیل : لحن. 

قال الزّجاجیّ فی شرح أدب الکاتب (2) : أنشدنا أبو بکر بن درید ، قال : أنشدنا عبد الرحمن ابن أخی الأصمعی قال : أنشدنا أعرابیّ من بنی غنم ثمّ من بنی حنظلة لنفسه [من الرمل] : 

288 - من تصدّی لأخیه بالغنی فهو أخوه 

تلقه المثری فإن أملق أقصاه بنوه 

لو رأی الناس بنینا سائلا ما وصلوه 

وهم لو طمعوا فی زاد کلب أکلوه 

لا ترانی آخر الدهر بتسال أفوه 

أنّ من یسأل سوی الرحمن یکرم حارموه 

والّذی قام بإرزاق الوری طرّا سلوه 

وعن الناس بحمد الله فاغنوا واحمدوه 

تلبسوا أثواب عزّ فاسمعوا قولی وعوه 

أنت ما استغنیت عن صاحبک الدهر أخوه 

فإذا احتجت إلیه ساعة مجّک فوه 

أهنا المعروف ما لم تبتذل فیه الوجوه 

إنّما یصطنع المعروف فی الناس ذووه.

وشذّ أیضا قطعها عن الإضافة وإدخال أل علیها فی قول الأخر [من الوافر] : 

289 - فلا أعنی بذلک أسفلیکم 

ولکنّی أرید به الذّوینا (3)

«أو» حال کونه «مضمرا فقط» وهو نوعان : ما یضاف لکلّ مضمر متکلّم أو مخاطب أو غائب ، مفردا کان أو مثنّی أو مجموعا مذکّرا أو مؤنّثا ، «وهو وحده» ، نحو : (إِذا دُعِیَ اللهُ وَحْدَهُ) [غافر / 12] ، وقوله [من الرجز] :

290 - وکنت إذ کنت إلهی وحدکا

... (4)
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1- لم یسمّ قائله.

2- أدب الکاتب لأبی محمد عبد الله بن مسلم المعروف بابن قتیبة النحوی المتوفی 270 ه ق له شروح منها شرح أبی القاسم الزجاجی المتوفی سنة 339 ه ق. کشف الظنون. 1 / 48.

3- البیت للکمیت بن زید. اللغة : أسفلنون جمع أسفل ، وأسفل الشیء ضد أعلاه.

4- تمامه «لم یک شیئا یا الهی قبلکا» ، وهو لعبد الله بن عبد الأعلی علی القرشی.




وقوله [من المنسرح] : 

291 - والذّئب أخشاه إن مررت به 

وحدی وأخشی الرّیاح والمطرا (1)

وهو ملازم للتذکیر والإفراد والنصب ، وللنحویّین فیه أقوال : 

أحدها : مذهب سیبویه أنّه اسم موضوع موضع المصدر الموضوع موضع الحال فوحد فی موضع اتّحاد ، واتّحاد فی موضع موحد ، وهو الحال. قال ابن بابشاذ فی شرح الجمل : وکان بعض أصحابنا یزید علی ذلک ، فیقول : وحد ناب مناب إیحاد ، وإیجاد ناب مناب موحد ، وموحد ناب مناب انفراد ، وانفراد ، وانفراد ناب مناب منفرد ، ومنفرد هو فی الحقیقة حال ، انتهی. وهو تطویل مسافة من غیر ضرورة. 

الثانی : أنّه مصدر أوحدته ، وهو محذوف الزوائد ، وذهب إلیه ابن جنیّ. 

الثالث : أنّه مصدر لم یلفظ له بفعل ، وعلی هذین القولین فهو مصدر فی موضع الحال. 

الرابع : مذهب یونس أنّه نصب علی الظرف ، فقول العرب : زید وحده ، التقدیر زید موضع التفرّد.

وأجاز ابن هشام فیها وجهین : أحدهما ما قاله یونس ، والثانی أن یکون مصدرا بفعل مقدّر ، هو الخبر کما قالوا : زید إقبالا ، أی أقبل إقبالا. 

وحکی الأصمعیّ : وحد یحد ، وعلیه هو مصدر لفعل مستعمل ، وقد یجرّ بعلی. حکی أبو زید : قبضت کلّ درهم علی وحده ، أی حدته. وحکی ابن سیدة : جلسا علی وحدهما ، وبإضافة نسیج وجحیش تصغر جحش ، وهو ولد الحمار ، وعییر تصغیر عیر ، وهو الحمار یقال : نسیج وحده وجحیش وحده وعییر وحده ، ومعنی الأوّل المدح وتالییه الذمّ ، وربّما ثنّی مضافا إلی ضمیر مثنّی ، حکی ابن سیدة جلسا علی وحدیهما. 

تنبیه : اختلف القائلون بأنّه نصب علی الحال فیما إذا قیل : رأیت زیدا وحده ، فالأکثرون یقدّرون فی حال إیحادی له بالرّؤیة ، ویعبّرون عن هذا بأنّه حال من الفاعل. والمبرّد یقدّره فی حال أنّه مفرد بالرّؤیة ، ویعبّر عن هذا بأنّه حال من المفعول ، ومنع أبو بکر بن طلحة کونه حالا من الفاعل ، وقال : إنّه حال من المفعول لیس إلا ، لأنّهم إذا أرادوا الفاعل قالوا مررت به وحدی کما قال الشاعر [من المنسرح] : 

292 - والذئب أخشاه إن مررت به 

... (2)
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1- هو للربیع بن ضبع الفزاریّ. اللغة : أخشی : أخاف.

2- تقدّم برقم 291.




وهذا الّذی قاله ابن طلحة فی البیت صحیح ، ولا یمتنع من أجله أن یأتی الوجهان المتقدّمان فی رأیت زیدا وحده ، فأنّ المعنی یصحّ معهما. 

وما یضاف لضمیر المخاطب فقط وهو «لبیّک وأخواته» وهی سعدی ک وحنانیک ودوالیک بفتح الدّال المهملة وهجاجیک (1) وهذا ذیک بذالین ، قال [من الرجز] : 

293 - ...

ضربا هذا ذیک وطعنا وخضا (2)

وقد مرّ معنی ذلک کلّه ، وقول الأعلم : إنّ الکاف فیها لمجرّد الخطاب مثلها فی ذلک مردود ، لقولهم حنانیه ولبّی زید ، ولحذفهم النون لأجلها ولم یحذفوها فی ذانک ، وبأنّها لا تلحق الأسماء الّتی تشتبه الحرف ، وشذّت إضافة لبّی لضمیر الغائب فی نحو قوله [من الرجز] : 

294 - ...

لقلت لبّیه لمن یدعونی (3)

وإلی الظاهر فی قوله [من المتقارب] : 

295 - دعوت لما نابنی مسورا

فلبّی یدی مسور (4)

وقال فی الإتشارف : ودعوی الشذوذ فیهما باطلة. قال سیبویه : فی هذا البیت ردّ علی یونس فی زعمه أنّ لبّی مفرد ، فأصله لبّی بألف بعد الموحّدة علی زنة فعلی بسکون العین ، فقلبت الألف یاء لأجل الضمیر ، کما قلبت فی علی وعلیک ، وقول البدر بن مالک إنّ خلاف یونس جار فی لبیّک وأخواته وهم ، وإنّما هو خاصّ بلبیّک. 

«تکمیل» لأحکام الإضافة «یجب تجرید المضاف من التنوین» ، نحو : جاءنی غلام زید ، وبعضهم یقول : إذا لم یکن فی الاسم تنوین یقدّر وجوده ، ثمّ حذفه نحو : کم رجل ، وهنّ حواجّ بیت الله. قال البدر الدمامینیّ ، آخذا من کلام أبی حیان : وهذا عجیب ، فإنّه لا یمکن فی مثل هذا تقدیر شیء من التنوینات ، أمّا تنوین العوض والمقابلة فواضح ، وأمّا تنوین التنکیر فلإختصاصه ببعض المبنیّات فرقا بین معرفتها ونکرتها ، ولا یتحقّق هنا. وأمّا تنوین التمکین فلأنّه علامة علی کون الاسم لم یشبه الحرف ، فیبنی ، ولا الفعل فیمنع من الصرف ، فکیف یتصوّر تقدیر هذا فیما ینافیه من المبنیّ المشابه 
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1- هجایک : کفّ.

2- لم یسم قائله : اللغة : هذا ذیک أی هدّ بعد هذّ ، یعنی قطعا بعد قطع : الوخض : الطعن غیر الجائف ، قیل : وهو الجائف. الأصمعی : إذا خالطت الطعنة الجوف ولم تنفذ فذلک الوخض والوخط. لسان العرب ، 4 / 4243.

3- قبله «إنک لو دعوتنی ودونی زوراء ذات مترع بیون» ولا یذکر قائلها. اللغة : الزوراء : الأرض البعیده الأطراف ، مترع : ممتد ، بیون : البئر البعیدة القعر ، لبیه : فی هذا اللفظ التفات من الخطاب إلی الغیبة ، والأصل أن یقول : لقلت لک لبیک.

4- هو لرجل إعرابی من بنی أسد. اللغة : نائبی : أصابنی ، مسور : اسم رجل.




للحرف وغیر المنصرف المشابه بالفعل. والصواب ما قاله الرضیّ ، علیه من الله الرضا ، إنّه یقدّر أنّه لو کان فیه تنوین لحذف لأجل الإضافة ، وهذا لا یرد علی ما ورد علی تلک العبارة ، انتهی. 

وظرف بعضهم حیث یقول [من الوافر] : 

296 - وکنّا خمس عشرة فی النیام 

علی رغم الحسود بغیر آفة

وقد أصبحت تنوینا وأضحی 

حبیبی لا تفارقه الإضافة 

ویجب تجریده أیضا من «نونی المثنّی والجمع» المذکّر السالم و «ملحقاتهما» کقوله تعالی : (تَبَّتْ یَدا أَبِی لَهَبٍ) [المسد / 1] ، (وَالْمُقِیمِی الصَّلاةِ) [الحج / 35] ، ونحو : اقبض اثنیک وعشریک ، وإنّما وجب تجریده من ذلک ، لأنّه یدلّ علی کمال الاسم ، والإضافة تدلّ علی نقصانه ، فلا یجمع بینهما ، وأمّا قوله [من الطویل] : 

297 - هم الفاعلون الخیر والآمرونه 

... (1)

فضرورة ، وقیل : الهاء للسکت. 

ولا تحذف نون المفرد وجمع التکسیر ، نحو : لسان زید ، وشیاطین الإنس ، وفهم من اقتصاره علی تجریده ممّا ذکر أنّه لا یجرّد من غیر ذلک کتاء التأنیث ، وقد یجرّد منها عند أمن اللبس ، یقال : هذه عذرتها ، وهو أبو عذرها ، إذا أضافوا إلیها حذفوا التاء ، ونظیره قولهم : شعرت به شعرة ، فإذا أضافوا قالوا : لیت شعری ، ومنه قوله تعالی : (أَقامَ الصَّلاةَ) [البقرة / 177] ونظم ذلک بعضهم فقال [من البسیط] : 

298 - ثلاثة تحذف تاءاتها

مضافة عند جمیع النحاة

منها إذا قیل أبو عذرها

ولیت شعری وأقام الصلاة (2)

وقد یفعل ذلک بعدّة وقول الشاعر [من البسیط] : 

299 - ...

وأخلفوک عد الأمر الّذی وعدوا (3)

أی عدة الأمر ، واشتراط أمن اللبس احتراز من نحو : تمرة وخمسة وبقرة ، فإنّ حذف التاء منهنّ موقع فی الإلباس ، وقد خرج جماعة علی حذف التاء عند الإضافة قوله تعالی : (فَنَظِرَةٌ إِلی مَیْسَرَةٍ) [البقرة / 280] ، بضمّ السین وکسر الرّاء ، وقالوا : الأصل إلی میسرته ، زاعمین أنّ مفعلا بغیر الهاء مفقود ، وأنّ مکرما ومعونا جمع مکرمة ومعونة. 
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1- تمامه «إذا ما خشوا من محدث الأمر معظما» ، ولم یسمّ قائله.

2- سقط هذان البیتان فی «س».

3- صدر البیت «إنّ الخلیط أجدّوا البین فانجردوا» ، وهو للفضل بن عباس. اللغة : الخلیط : المخالط ، ما اختلط من صنفین أو اصناف ، البین : الفرقة.





الإضافة اللفظیة

«فإن کانت» الاضافة «إضافة صفة» والمراد بها اسم الفاعل والمفعول والصفة المشبهة «إلی معمولها» ، أی معمول الصفة قبل الإضافة ، وإلا فکلّ إضافة المضاف إلیه فیها معمول للمضاف حال الإضافة علی الأصحّ ، ومعمولها إمّا مرفوع أو منصوب «فلفظیّة» نسبة إلی اللفظ لعود فائدتها من التخفیف إلی لفظ المضاف دون معناه ، أو لإفادتها صفة التخفیف لللفظ من غیر جعلها معنی له ، قاله بعض المحقّقین. 

وتسمّی غیر محضة أیضا ومجازیّة ومنفصلة ، فکون الإضافة لفظیّة مبنیّ علی کون الصفة عاملة إمّا رفعا أو نصبا ، لأنّها إذا کانت کذلک فالمجرور بها فی الظاهر لیس مجرورا فی الحقیقة ، والتنوین المحذوف فی اللفظ مقدّر منویّ فتکون الإضافة کلا إضافة ، والصفة المشبهة أبدا جائزة العمل فإضافتها إلی ما هو فاعلها معنی بعد جعله فی صورة المفعول لفظا کما سیأتی فی بابها إن شاء الله تعالی لفظیة أبدا. 

وکذا عمل اسمی الفاعل والمفعول فی مرفوع هو سببها جایز مطلقا نحو : زید ضامر بطنه ومسوّد وجهه ومؤدّب خدّامه ، فإضافتها إلی ذلک السّییّ نحو : زید ضامر البطن ومسوّد الوجه ومؤدّب الخدّام لفظیّة أبدا ، وکذا عملها فی غیر سببها کمررت برجل قائم فی داره عمرو مضروب علی بابه بکر ، لکن لا یضافان إلی مثل هذا المرفوع إذ لا ضمیر فیه ، یصحّ انتقاله إلی الصفة وارتفاعه بها ، فیبقی بلا مرفوع فی الظاهر ، وذلک لا یجوز لقوّة شبهها بالفعل. 

وأمّا عمل اسم الفاعل فی المفعول به واسم المفعول فی المفعول الّذی لم یسمّ فاعله أو فی المفعول المنصوب فی باب أعطی أو عملها فی غیر المفعول به من المفعولات الأجنبیّة فمحتاج إلی شرط ، وهو الإعتماد ، وکونه بمعنی الحال أو الاستقبال کما سیأتی ، فإذا أضیفا والحالة هذه لذلک المعمول کزید ضارب عمرا الآن أو غدا ، وزید مضروب العبد أو معطی الدراهم ، فاضافتها لفظیة ، لکن لا یضافان من مطلوباتهما إلا إلی الفاعل والمفعول به لشدّة طلبهما له ، ومثلهما فی ذلک أبنیة المبالغة. هذا ملخصّ ما قرّره الرضیّ.

«ولا تفید» الإضافة اللفظیّة «إلا تحفیفا» لفظیّا فقط ، وذلک بحذف التنوین أو نونی المثنّی والجمع علی حدّه ، وهو فی اسمی الفاعل والمفعول المضافین إلی الأجنبیّ لا یکون إلا فی المضاف ، وذلک بحذف التنوین أو النونین ، نحو : ضارب زید ومعطی درهم وضاربا عمرو ومعطیا درهم وضاربو بکر ومعطو درهم ، وأما فی المضافین إلی السییّ والصفة المشبهة فقد یکون فی المتضایفین معا ، نحو : زید قائم الغلام ومؤدّب الخدّام و
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حسن الوجه ، فالتخفیف فی المضاف بحذف التنوین ، وفی المضاف إلیه بحذف الضمیر واستتاره فی الصفة. 

وقد یکون فی المضاف (1) وحده کقائم غلامه ومؤدب خدّامه وحسن وجهه ، عند من جوّز ذلک ، وقد یکون فی المضاف إلیه وحده کالقائم الغلام والمودب الخدّام والحسن الوجه ، وأفاد المصنّف بحصر مفاد اللفظیّة فی التخفیف أنّها لا تفید غیره ، وظاهر کلام بعضهم أنّها إنّما تفید فی الحسن الوجه رفع القبح لا التخفیف ، وذلک أنّ فی رفع الوجه خلوّ الصفة لفظا من ضمیر یعود علی الموصوف ، لأنّها إذا رفعت الوجه لم ترفع ضمیره أو ملابس ضمیر ، إذ المرفوع لا یتعدّد ، ولیس مع الوجه ضمیر یربط الصفة بالموصوف ، وفی نصبه علی التشبیه قبح إجراء الوصف القاصر مجری المتعدّی ، وفی الجرّ مخلص منهما ، ومن ثمّ امتنع الحسن وجهه بالجرّ لانتفاء قبح الرفع لحصول الربط بالضمیر المضاف إلیه ونحو : الحسن وجه بالجرّ أیضا لانتفاء قبح النصب ، لأن النکرة ینصب علی التمییز. 

هکذا قررّه ابن هشام فی کتبه ، وقال فی المغنی ، وفی التحفة لابن مالک ردّ علی ابن الحاجب فی قوله : إلا تخفیفا ، فقال : بل تفید التخصیص أیضا ، لأنّ ضارب زیدا أخصّ من ضارب ، وهو سهو ، فإنّ ضارب أصله ضارب زیدا بالنصب ، ولیس أصله ضارب فقط ، فالتخصیص حاصل بالمعمول قبل أن تأتی الإضافة انتهی. وقد سبقه إلی هذا الرضیّ رحمه الله. 


الإضافة المعنویّة

«وإلا» تکن الإضافة إضافة صفة إلی معمولها «فمعنویّة» نسبة إلی معنی اللفظ ، أی المضاف لعود أثرها إلیه من التعریف أو التخصیص ، أو لإفادتها معنی لم یکن به قبل الإضافة ، ممّا ذکر ، کذا قرّره بعض المحقّقین. 

قال بعضهم : ولا یخفی أنّه أولی من قول کثیر لأنّها أفادت أمرا معنویّا ، وهو التعریف أو التخصیص ، وتسمّی محضة ومتّصلة ، لأنّها خالصة من شائبة الانفصال ، ویصدق کون الإضافة غیر إضافة صفة إلی معمولها علی صدر أحدها ما لیس المضاف صفة ولا المضاف إلیها معمولا للمضاف ، أی قبل الإضافة کغلام زید ونحوه ممّا إضافته علی معنی الحرف کما سیأتی. 

ومنه إضافة المسمّی إلی الاسم ، نحو : سعید کرز وشهر ربیع الأوّل وذو وذوات مضافین إلی المقصود بالنسبة نحو : ذا صباح وذات یوم ، وهذا النوع قال الرضیّ متّفق ».
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1- المضاف إلیه «س».




علی جواز إضافته ، ویجب فیه التأویل بالمسمّی ، أی مسمّی کرز ، وکذا الباقی ، وإضافة الاسم إلی الصفة کمسجد الجامع وصلاة الأولی وجانب الغربیّ وبقله الحمقاء ، إن قلنا : إنّ الحمقاء (1) صفة للبقلة ، لأنّها تنبت فی مجاری السیل. ورأیت فی بعض الکتب الطبیّة أنّها إنّما أضیفت إلی الحمقاء ، لأنّ سیّدتنا فاطمة الزهراء ، علیها السّلام ، کانت تستطبّها ، فسمّتها بنو أمیّة لعنهم الله بقلة الحمقاء ، ثمّ وقفت علی ذلک فی بعض کتب الحدیث.

وعکسه هو إضافة الصفة للاسم ، نحو : سحق عمامة وجرد قطیفة وإخلاق ثیاب ، إذ الأصل مسجد جامع وقطیفة جرد ، وکذا الباقی ، وهذان القسمان اختلف فی جواز الإضافة فیهما ، فجوّزها الکوفیون حیث اختلف اللفظان مستندین إلی ما سمع من ذلک ممّا ذکرناه من غیر تأویل ، ومنعها البصریّون ، وأوّلوا ما ورد منهما ، لأنّ الصفة هی الموصوف ، ولا یضاف الشیء إلی نفسه. 

ثمّ قال الأکثرون منهم فی تأویل الأوّل منهما : هو علی حذف موصوف ، أی مسجد المکان الجامع وصلاة الساعة الأولی ، وفی الثانی کجرد قطیفة ، إنّه من باب خاتم فضة ، لأنّ المعنی شیء جرد ، أی بال ، ثمّ حذف الموصوف ، وأقیمت صفته إلی جنسها للتبیین ، أی شیء جرد من جنس قطیفة ، وشیء سحق من جنس عمامة ، ولا ینقاس ذلک ، بل مقصور علی السماع. 

وإضافة الموصوف إلی القائم مقام وصفه کزید إلیعملات أی صاحب إلیعملات وإضافة المؤکّد بفتح الکاف إلی المؤکّد بکسرها کحینئذ ویومئذ ، قال الشاعر [من الطویل] : 

300 - فقلت أنجوا عنها نجا الجلد إنّه 

سیرضیکما منها سنام وغاربه (2)

النجا بالقصر الجلد من قولک : نجوت جلد البعیر عنه ، وأنجبیته إذا سلخته فکأنّه قال : جلد الجلد ، فأضاف المؤکّد إلی المؤکّد. قال الفرّاء : أضاف النجاء إلی الجلد ، لأنّ العرب تضیف الشیء إلی نفسه إذ اختلف اللفظان نحو : حقّ الیقین وحبّ الحصید وحبل الورید ، ومذهب أکثر البصریّین أنّ هذا فی غایة الندور ، فلا یقاس علیه ، ولا یتعدّی به مورد السماع ، واضافة الملغی إلی المعتبر کقول لبید [من الطویل] : 

301 - إلی الحول ثمّ اسم السّلام علیکما

... (3)».
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1- إن قلنا إنّ الحمقاء سقطت فی «ط».

2- هو لعبد الرحمن بن حسان بن ثابت ، أو لأبی الغمر الکلابی. اللغة : السنام : کتل من الشحم محدّبة علی ظهر البعیر والناقة ، الغارب من البعیر : ما بین السنام والعنق.

3- تمامه : «ومن یبک حولا کاملا فقد اعتذر».




ومنه قوله : هذا حیّ زید أی زید ، وسمع الأخفش أعرابیّا یقول : عائبا الأبیات قالهنّ شاعر یسمّی ریاح قالهن حیّ ریاح. وإضافة المعتبر إلی الملغی الّذی لا یعتدّ به إلا کالاعتداد بالحرف الزائد للتاکید کقول الحطیئة [من الطویل] : 

302 - ولو بلغت عوّا السماک قبیلة

لزادت علیها نهشل وتعلّت (1)

وقول الآخر [من الطویل] : 

303 - أقام ببغداد العراق وشوقه 

لأهل دمشق الشّام شوق مبرّح (2)

الصورة الثانیة : ما المضاف فیها صفة ، لکنّ المضاف إلیه لیس معمولا لها ، وذلک کاسم التفضیل ، نحو : أفضل الیوم علی الأصحّ ، والوصف الّذی لم یرد به الحال والاستقبال کما فی خالق السموات ومصارع مصر ، لأنّه لا یعمل ، فالمضاف إلیه فی ذلک لیس معمولا له فإضافته معنویّة.

الصورة الثالثة : أن یکون المضاف إلیه معمولا للمضاف قبل الإضافة ، لکن لیس المضاف صفة ، وذلک کالمصدر المضاف لمرفوعه أو منصوبه کضرب الأمیر وأکل الخبر علی الأصحّ. 

تنبیه : المشهور تقسیم الإضافة إلی هذین القسمین. أعنی اللفظیّة ، تسمّی غیر محضة ، والمعنویّة ، وتسمّی المحضة کما مرّ ، وأثبت ابن مالک فی التسهیل قسما ثالثا سمّاه شبیها بالمحضة وواسطة ، وهو إضافة المسمّی إلی الاسم ، والاسم إلی الصفة وعکسه ، والموصوف إلی القائم مقام وصفه ، والموکّد إلی الموکّد والملغی إلی المعتبر وعکسه ، وقد مرّ آنفا أنّ الإضافة فی ذلک کلّه داخلة فی المحضة. 

وذهب قوم إلی أنّها غیر محضة ، لأنّها فی تقدیر الانفصال من حیث إنّ المعنی لا یصحّ إلا بتکلّف خروجه عن الظاهر ، وابن مالک جعلها واسطة بینهما ، لأنّ لها اعتبارین : أحدهما من جهة الانفصال المذکور ، والثانی من جهة الاتّصال من حیث إنّه لا ضمیر فاصل بین المضاف والمضاف إلیه ، کما کان فی نحو ضارب زید ، قال أبو حیّان : ولا أعلم له سلفا فی ذلک. 

«وتفید» الإضافة المعنویّة «تعریفا» للمضاف «مع» المضاف إلیه «المعرفة» کغلام زید وعبد هذا وضارب زید أمس ، وزید أفضل الناس ، «و» تفید «تخصیصا» للمضاف «مع» المضاف إلیه «النکرة» ، نحو : غلام رجل ، والمراد بالتخصیص الّذی لم 
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1- اللغة : عوّا : مترل من منازل القمر ، السماک : کلّ ما سمک ، حائطا کان أو سقفا.

2- البیت لبعض الطائیین.




یبلغ درجة التعریف ، فإنّ غلام رجل أخصّ من غلام ، ولکنّه لم یتمیّز بعینه کما تمیّز زید ، قاله فی المغنی. 

وقال البدر الدمامینیّ فی شرحه : فیه نظر ، فإنّ مقتضاه أنّه لو أطلق التخصیص ، ولم یرد به ما ذکره لدخل فیه التعریف ، ولیس کذلک ، فإنّ التخصیص فی عرفهم تقلیل الاشتراک العارض فی النکرة ، نحو : رجل صالح ، فهذا فیه تخصیص بخلاف زید ، فإنّه فی اصطلاحهم معرفة ، ولا یقال له : مخصّص ، انتهی. 

وبهذا یدفع کلام أبی حیّان حیث قال : تقسیم النّحویّین الإضافة إلی التخصیص والتعریف لیس بصحیح ، لأنّه من جعل القسم قسیما لأنّ التعریف یخصّص ، وهو قسم منه لا قسیم له ، والإضافة إنّما تفید التخصیص ، لکنّ أقوی مراتبه التعریف ، فإن أضیف إلی معرفة اکتسب التخصیص التامّ ، انتهی. 

تنبیهات : الأوّل : أستفید من کلام المصنّف هنا شیئان ، أحدهما أنّ الاضافة المعنویّة لا تجامع التعریف ، بل شرطها تجرّد المضاف منه غالبا ، لأنّ الأهمّ من الإضافة للمعرفة تعریف المضاف ، وهو حاصل للمعرفة ، فیکون تحصیلا للحاصل ، بل متی أرید إضافة المعرّف فإن کان بأل حذفت منه ، أو بالعلمیّة نکّر بأن یجعل واحدا من الجملة ، فلا یقال : الغلام زید ولا زیدکم ، إلا حذفت أل من الأوّل وقدّر الشیاع (1) فی الثانی ، ولذلک امتنعت إضافة المضمرات والمبهمات لتعذّر تقدیر تنکیرها. 

الثانی : أنّ المقصود لذاته هو المضاف ، فالصفة فی قولک : جاء غلام زید الظریف له لا للمضاف إلیه إلا بدلیل ، لأنّ المضاف إلیه إنّما جئ به لغرض التعریف أو التخصیص ، ولم یؤت به لذاته ، وقد یکون الأمر بالعکس ، نحو : کلّ فتی یتّقی فائز ، فالصفة فی ذلک للمضاف إلیه ، لأنّ المضاف إنّما جئ به لقصد التعمیم لا لحکم علیه ، ولذلک ضعف قوله [من الوافر] : 

304 - وکلّ أخ مفارقه أخوه 

لعمر أبیک إلا الفرقدان (2)

ذکره فی المغنی. 

التنبیه الثانی : یستثنی من إفادة الإضافة التعریف للمضاف مع المعرفة مضافان ، فإنّهما یتخصّصان ولا یتعرّفان : أحدهما ما لا یقبل التعریف کغیر ومثل وحسب ، إذا أرید بها مطلق المغایرة والمماثلة والکفایة ، کمررت برجل غیرک أو مثلک ، أو حسبک من رجل ، 
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1- أی نکّر الاسم ثمّ أدخلت علیه أل ، أو إذا أضیف العلم نکّر - مغنی اللبیب ص 75. ویمکن القول إن العلم إذا أضیف ، أضیف الموصوف إلی القائم مقام الوصف یعنی فی الأصل زید صاحبکم ، ثمّ حذفت الصفة. موسوعة النحو والصرف ، إمیل بدیع یعقوب ، ص 97.

2- البیت لعمرو بن معدیکرب. اللغة : الفرقدان : نجمان قریبان من القطب.




ولذلک صحّ وصف النکرة بها ، واختلف فی سبب ذلک ، أعنی عدم قبول التعریف ، فقیل : لشدّة الإبهام ، وهو رأی ابن السّراج والسیرافیّ ، وارتضاه الشلوبین ، وذهب سیبویه والمبرّد إلی أنّ السبب فی ذلک أنّ الاضافة إضافة تخفیف ، فینوی فیه التنوین ، لا إضافة تعریف کما فی اسم الفاعل ، إلا أنّهم التزموا التخفیف فی ذلک ، ولم یلتزموه فی اسم الفاعل ، أمّا إذا أرید المماثلة والمغایرة فی شیء مخصوص کما إذا اشتهر شخص بمماثلتک فی شیء من الأشیاء کالعلم أو الشجاعة ونحوها فقیل : جاء مثلک ، کان معرفة إذا قصد الّذی یماثلک فی الشیء الفلانی ، وکذا غیرک. 

قال ابن مالک فی شرح التسهیل ، وقد یعنی بغیر ومثل مغایرة خاصّة ومماثلة خاصّة ، فیحکم بتعریفها ، وأکثر ما یکون ذلک فی غیر ، إذا وقعت بین الضدّین ، نحو : فلیکن المغلوب غیر الغالب ، والمسلوب غیر السالب ، وأجاز بعض العلماء منهم السیرافیّ أن یحمل علی هذا : (غَیْرِ الْمَغْضُوبِ عَلَیْهِمْ) [الحمد / 7] ، لوقوع غیر فیه بین متضادّین ، ولیس ذلک بلازم لقوله تعالی (نَعْمَلْ صالِحاً غَیْرَ الَّذِی کُنَّا نَعْمَلُ) [فاطر / 37] ، فنعت به النکرة مع وقوعه بین متضادّین ، انتهی. 

وأجاب الرضیّ عن هذا بأنّه علی البدل لا الصفة وکغیر ومثل وحسب وکلّ ما کان فی معناه من شبهک ونظیرک وسواک ونحوک وضربک وتربک وندّک وحسبک وناهیک وشرعک وبجلک وقدّک قال [أبو حیّان] فی الإرتشاف : ومأخذه السماع. 

الثانی : ما کان واقعا موقع نکرة لا تقبل التعریف ، نحو : ربّ رجل وأخیه وکم ناقة وفصیلها ، وفعل ذلک جهده وطاقته ، ونحو : لا أبا له ، لأنّ ربّ وکم لا یجرّان المعارف ، والحال لا تکون معرفة ، ولا لا تعمل فی المعرفة. 

فائدة : فی نحو لا أبا له ثلاثة مذاهب : 

أحدها : أنّ أبا مضاف إلی ما بعد اللام ، والخبر محذوف ، واللام زائدة بین المتصایفین تحسینا لللفظ ورفعا لوقوع اسم لا معرفة فی الظاهر ، والدّلیل علی زیادتها أنّها قد جاءت فی قوله [من الوافر] : 

305 - أبالموت الّذی لا بدّ أنّی 

ملاق لا أباک تخوّفینی (1)

وهذا مذهب سیبویه والجمهور. 

الثانی : أنّ اللام غیر زائدة ، وأنّها وما بعدها صفة لما قبلها ، فتتعلّق بکون محذوف ، وأنّهم نزّلوا الموصوف مترلة المضاف لطوله بصفته ومشارکته للمضاف فی أصل معناه ، 
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1- هذا الشاهد من کلام أبی حیة النمیری.




إذ أبوک وأب لک واحد ، وهذا مذهب هشام وابن کیسان وابن الحاجب وابن مالک. 

الثالث : أنّ الاسم مفرد ، وجاء علی لغة القصر کقولهم : مکره أخاک لا بطل ، واللام وما بعدها الخبر ، وهو مذهب الفارسیّ وابن یسعون (1) وابن الطراوة. قال [السیوطی] فی الهمع ، وهو المختار عندی لسلامته ممّا فی القولین الأخرین من تأویل وزیادة وحذف ، وکلّها خلاف الأصل. 

قال ابن هشام ویشکل علی الأوّل قولهم لا أبا لی ، ولا یجوز أن تعرب الأسماء الستّة بالأحرف إذا کانت مضافة للیاء ، وعلی الثانی أنّ الأسماء الستّة لا تعرب بالحروف إلا إذا کانت مضافة ، وإنّهم یقولون : لا غلامی له ، فیحذفون النون ویجاب عنهما بأنّ شبیه الشیء جار مجراه ، وعلی القولین فیحتاج إلی تقدیر الخبر. قال ویردّ الثالث أمران : أحدهما أنّ الّذی یقول : جاءنی أباک بعض العرب ، والّذی یقول : لا أبا لزید جمیع العرب ، والثانی قولهم : لا غلامی له بحذف النون ، انتهی. 

الثالث : هل إضافة الجمل للتعریف ، لأنّها فی تأویل المصدر المضاف إلی فاعله أو التخصیص ، لأنّ الجمل نکرات ، احتمالان : لصاحب البسیط ومیل أبی حیّان الثانی ، واستظهر المرادیّ الأوّل ، والمضاف إلیه أی فی الإضافة المعنویّة إن کان جنسا للمضاف ، أی صادقا علیه وعلی غیر ، بشرط أن یکون المضاف أیضا صادقا علی غیر المضاف إلیه فیکون بینهما عموم وخصوص من وجه ، قال معناه الفاضل الهندیّ فی حواشی الحاجبیّة. 

«فهی» أی الإضافة المعنویّة «بمعنی من» التبینیّة کخاتم فضّة ، فإنّ الفضة فقد تکون خاتما ، وقد لا تکون ، وکذا الخاتم قد یکون فضّة ، وقد لا یکون ، «أو» کان المضاف إلیه «ظرفا له» أی للمضاف ، سواء کان ظرف زمان أو ظرف مکان «فبمعنی فی الظرفیة» ، فظرف الزمان نحو : (مَکْرُ اللَّیْلِ) [سبأ / 33] ، (تَرَبُّصُ أَرْبَعَةِ أَشْهُرٍ) [البقرة / 226] ، وظرف المکان حقیقیا ، نحو : فتیل کربلاء وشهید الدار ، ومجازیّا نحو (أَلَدُّ الْخِصامِ) [البقرة / 204] ، وهذه الإضافة أعنی الّتی بمعنی فی أثبتها المصنّف رحمه الله تبعا لابن الحاجب وابن مالک.
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1- هو یوسف بن یوسف بن یسعون التحبیی الباجلیّ ، کان نحویّا لغویّا ، وألّف : المصباح فی شرح ما اعتمّ من شواهد الإیضاح. مات سنة 540 ه ق. بغیة الوعاة 2 / 363.




قال ابن مالک : وقد أغفلها أکثر النّحویّین ، وهی ثابتة فی الفصیح بالنقل الصحیح ، ولا یصحّ تقدیر غیر فی شواهد إلا بتکلّف قال أبو حیّان : لا أعلم أحدا ذهب إلی هذه الإضافة غیره ، وما استدلّ به مؤوّل ، انتهی. 

وما قاله أوّلا مردود ، فقد قال بها عبد القاهر والزمخشریّ ، وحکاه عنهما ابن أیاز ، وصرّح بها ابن الحاجب فی کافیّته ، ولم یذکر المصنّف قلّتها ، وذکرها ابن الحاجب وابن مالک ، وعلّله بعضهم بأنّه لم تکثر إضافة الشیء إلی الظرف ، قال بعض المحقّقین : وفیه بحث ، لأنّ هذا إنّما یتمّ لو أرید بالظرف الظرف الحقیقیّ ، أمّا لو أرید مدخول فی فلا ، إذ إضافة الألوان إلی محالّها أکثر من أن تحصی ، فبیاض زید بمعنی بیاض فی زید. والظاهر أنّ المراد بالظرف مدخول فی ، إذ نظر الکتاب یبنغی أن یکون بمعنی النظر فی الکتاب ، والفرق بینه وبین ضرب الیوم تحکّم ، انتهی. 

قال بعضهم : وقد یجاب بحمل القلّة علی الإضافیّة ، فإنّ تقدیر الإضافة بفی قلیل بالنسبة إلی تقدیرها باللام ومن ، کما صرّح به ابن مالک وغیره أو کان المضاف إلیه غیرهما أی غیر جنس المضاف وظرفه بأن کان مباینا للمضاف أو أخصّ منه مطلقا ، فبمعنی اللام کغلام زید ویوم الأحد وشجر الأراک وعلم الفقه ، فإنّ بین الغلام وزید تباینا ، وبین الیوم والأحد عموما وخصوصا مطلقا ، فإنّ الیوم قد یکون أحدا ، وقد لا یکون ، والأحد لا یکون إلا یوما ، وکذا بین العلم والفقه ، فإنّ العلم قد یکون فقها وقد لا یکون ، والفقه لا یکون إلا علما ، فأمّا إذا کان المضاف أخصّ من المضاف إلیه مطلقا کأحد الیوم أو مساویا له کلیث أسد فالإضافة ممتنعة. 

تنبیهان : الأوّل : کون الإضافة فی نحو یوم الأحد وعلم الفقه وشجر الأراک بمعنی اللام هو ما صرّح به أئمة العربیّة ، قال بعض المحقّقین : ولا یظهر ما دعاهم إلیه ، والأنسب بالمعنی أنّ الإضافة فی ذلک بیانیّة ، وإظهار من فیها خال عن التکلّف ، قال بعضهم : ویمکن أن یقال إنّ الحامل لهم علی ذلک أنّهم اشترطوا فی الإضافة بمعنی من کون المضاف إلیه جنس المضاف وجائز الحمل علیه ، وهنا لیس کذلک ، إذ لیس کلّ واحد من الأحد والفقه والأراک جنسا لما أضیف إلیه ، ولا یحمل علیه ، إذ لا یقال : الیوم الأحد والعلم الفقه والشجر الأراک ، وإنّما یقال : الأحد یوم والفقه علم والأراک شجر ، انتهی. 

الثانی : لم یبیّن المصنّف تقدیر الحرف فی الإضافة اللفظیّة مع اقتضاء حدّه للمضاف إلیه التقدیر فیها أیضا ، والمشهور أنّ التقدیر أنّما هو فی الإضافة المعنویّة خاصّة ، وذهب بعضهم إلی أنّ الاضافة اللفظیّة تقدّر بمعنی اللام لظهورها فی نحو : (فَعَّالٌ لِما یُرِیدُ)
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[هود / 107] ، (مُصَدِّقاً لِما مَعَهُمْ) [البقرة / 91] ، وردّ بعدم اطّرادها إذ لا یسوغ فی الصفة المشبهة. ونقل الشاطبیّ القول بالتقدیر فیها عن ابن جنیّ وعن الشلوبین ، وإنّه لا بدّ منه وإنّ ظاهر کلام النحاة متأوّل.


قد یکتسب المضاف التذکیر والتأنیث من المضاف إلیه

«وقد یکتسب المضاف المذکّر من المضاف إلیه المؤنّث تأنیثه وبالعکس» أی یکتسب المضاف المؤنّث من المضاف إلیه المذکّر تذکیره ، ولیس ذلک فی الصورتین مطلقا بل «بشرط الاستغناء عنه» أی عن المضاف عند سقوطه «بالمضاف إلیه» مع صحّة المعنی فی الجملة کقوله ، وهو الأعشی ، [من الطویل] : 

306 - وتشرق بالقول الّذی قد أذعته 

کما شرقت صدر القناة من الدّم (1)

فأنّث شرقت مع أنّه مسند إلی مذکّر وهو صدر ، لأنّه اکتسب التأنیث من القناة ، وقبل هذا البیت : 

307 - فلو کنت فی جبّ ثمانین قامة

ورقّیت أسباب السماء بسلّم 

لیستدرجنک القول حتی تهرّه 

وتعلم أنّی عنکم غیر مقحم 

الجبّ : البئر الّتی لم تطو وأسباب السماء : أبوابها ، والسّلّم : المرقاة. قیل : سمّی سلما ، لأنّه یسلّمک إلی المرتقی إلیه ، وتهرّه : تکرهه وتبغضه ، وأقحمت فلانا أی لم یطق أن یجیبنی ، یقول : لو کنت مثلا فی جبّ بعید القعر أو صعدت إلی السماء لم تتخلّص منّی ، واستصعدک من الجبّ ، وأستترلک من السماء بالقول الّذی یستدرجک حتی تکرهه ، وتعلم أنی لست مقحما عن جوابک ولا عاجزا عن وصولی إلی الغرض منک. 

قال الجار البردیّ (2) : والواو من قوله : ورقّیت بمعنی أو ، لأنّه علی وزن قوله تعالی : (فَإِنِ اسْتَطَعْتَ أَنْ تَبْتَغِیَ نَفَقاً فِی الْأَرْضِ أَوْ سُلَّماً فِی السَّماءِ) [الأنعام / 35] ، ویقال شرق بریقه أی غصّ به کما یقال : غصصت باللقمة ، وأذعته : أفشیته ، یخاطب رجلا مذیاعا لا یکتم ما یسمعه ، والمعنی أنّک تشرق بالقول الّذی أفشیته ، وأظهرته للناس ، کما أنّ القناة تشرق بالدم ، ولا تشربه ، فاستعمال الشرق فی صدر القناة استعارة من 
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1- اللغة : أذغته : مخاطب من الإذاعة بمعنی الإفشاء. وأراد بالقول الّذی أذاعه هجاؤه إیّاه ، وصدر القناة : من وسطها إلی مستدقها ، والقناة : الرمح.

2- أحمد بن الحسن الجاربردیّ الشیخ فخر الدین ، کان فاضلا دیّنا خیرا وقورا مواظبا علی العلم. وصنّف شرح منهاجه ، شرح الشافیة لابن الحاجب ، شرح الکشاف ومات سنة 746 ه ق. بغیة الوعاه 1 / 303.




جمود الدم علیه ، بحیث یکون بین الظهور ، ویصیر سمة بادیة علیه ، قاله الدمامینیّ فی التحفة ، وإلی هذا أشار ابن حزم الظاهریّ (1) فی قوله [من الطویل] : 

308 - تجنّب صدیقا مثل «ما» واحذر الّذی 

یکون کعمرو بین عرب وأعجم 

فإنّ صدیق السوء یزری وشاهدی 

کما شرقت صدر القناة من الدم 

ومراده بما الکنایة عن الرجل الناقص کنقص ما الموصولة ، وبعمرو عن الرجل المرید (2) الأخذ ما لیس له کأخذ عمرو الواو فی الخطّ ، قاله فی المعنی وغیره.

وظاهر ممّا ذکره جوازا أن یکون المراد بما الموصوفة ، وکأنّ إیثاره الموصولة بالذکر لکونها أشهر ، والنقص فیها أظهر ، قال بعض المتأخّرین : ویمکن أن یکون مراده بما ما النافیة ، لأنّ السلب نقص ، کما أنّ الإیجاب شرف علی ما تقرّر فی علم المنطق. قال الصلاح الصفدیّ : ویحتمل أن یکون مراده ، بعمرو عمرو المذکور فی قول الشاعر [من البسیط] : 

309 - المستجیر بعمرو عند کربته 

کالمستجیر من الرمضاء بالنّار (3) 

ومثل البیت المستشهد به قول الأخر [من الرجز] : 

310 - طول اللّیإلی أسرعت فی نقضی 

نقضن کلّی أو نقضن بعضی (4)

وقوله [من الوافر] : 

311 - وما حبّ الدّیار شغفن قلبی 

ولکن حبّ من سکن الدّیارا (5)

قال ابن هشام فی المغنی : یحتمل أن یکون من ذلک (فَلَهُ عَشْرُ أَمْثالِها) [الأنعام / 160] (وَکُنْتُمْ عَلی شَفا حُفْرَةٍ مِنَ النَّارِ فَأَنْقَذَکُمْ مِنْها) [آل عمران / 103] ، أی من الشفا ، ویحتمل أنّ الضمیر للنار ، وأنّ الأصل فله عشر حسنات أمثالها ، فالمعدود فی الحقیقة الموصوف المحذوف ، انتهی. 

وعبارة المصنّف شاملة لما کان المؤنّث فیه ظاهرا أو مضمرا ، وزعم الفرّاء أنّه لا یجوز مع المضمر ، فلا یجوز الأصابع قطعت بعضها ، ولا القناة أشرقت صدرها ، وإنّ 
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1- ابن حزم الأندلسی أبو محمد علی بن أحمد (994 - 1064 م) کان شاعرا وفیلسوفا له «طوق الحمامة» أثر شهیر فی الأدب و «جهرة أنساب العرب». المنجد فی الاعلام ص 6.

2- فی جمیع النسخ «عن الرجل المتزید» ولکن فی المغنی عن الرجل المرید. مغنی اللبیب ص 667.

3- البیت للبحتری. اللغة : المستجیر : اسم الفاعل من استجار بمعنی استغاث ، الکربة : الحزن والغم ، الرمضاء : شدّة الحر.

4- هو من أبیات للأغلب العجلی ، وقیل للعجلاج التمیمی واسمه عبد الله بن رؤبة. اللغة : نقضن : کسرن ، کلی وبعضی : کل أعضائی وبعض أعضائی.

5- هو للمجنون. اللغة : شغفن : أصبن قلبی.




العرب منعت من استجازته ، ذکره فی الإرتشاف ، وأجازه بعضهم مستشهدا بقوله [من الطویل] : 

312 - تمنّیت شمسا أستضئ بنورها

فلمّا أضاءت أحرقتنی ضیاؤها (1)

والثانی نحو قوله [من البسیط] : 

313 - إنارة العقل مکسوف بطوع هوی 

وعقل عاصی الهوی یزداد تنویرا (2)

فذکّر مکسوف ، والقیاس مکسوفة ، لأنّه خبر مؤنّث ، وهو إنارة ، لأنّها اکتسبت التذکیر من إضافتها إلی العقل. قال ابن هشام : ویحتمل أن یکون منه قوله تعالی : (إِنَّ رَحْمَتَ اللهِ قَرِیبٌ مِنَ الْمُحْسِنِینَ) [الأعراف / 56] ، وتبعده (لَعَلَّ السَّاعَةَ قَرِیبٌ) [الشوری / 17] ، فذکّر قریب حیث لا إضافة ، ولکن ذکر الفرّاء أنّهم التزموا التذکیر فی قریب ، إذا لم یرد قرب النسب قصدا للفرق ، انتهی. 

واشترط جواز الاستغناء عن المضاف بالمضاف إلیه فی الصورتین ، لأنّه لو لم یجز ذلک لم یکتسب المضاف الحکم المذکور فی مسألتین «ومن ثمّ امتنع قامت غلام هند» وجاء أمة زید. إذ لا یقال : قامت هند وأنت ترید غلامها ، ولا جاء زید وأنت ترید أمته ، وزاد ابن مالک فی التسهیل شرطا آخر لم یذکره المصنّف ، وهو کون المضاف بعضا من المضاف إلیه کمثال المتن أو کبعضه ، نحو اجتمعت أهل الیمامة. 

قال البدر الدمامینیّ فی شرحه : فإن قلت : ما الّذی استفید من هذا القید بعد اعتبار القید الأوّل ، وهو صحّة الاستغناء بالمضاف إلیه عن المضاف ، فإنّ هذا ملزوم لکون المضاف بعضا أو کبعض ، قلت : لا نسلم هذه الملازمة ، ألا تری أنّه لا یصحّ أن تقول : أعجبتنی یوم عروبة ، وإن صحّ الاستغناء مع کون المضاف لیس بعضا للمضاف إلیه ولا کبعضه ، لأنّ الیوم نفس عروبة فقد ظهرت فائدة الإتیان بهذا القید ، انتهی. وعروبة وباللام یوم الجمعة (3). 

وزاد الفارسیّ قسما آخر ، یجوز فیه التأنیث ، وهو أن یکون المضاف إلی المؤنّث [کلمة] کلّ ، کقول عنترة [من الکامل] : 

314 - جادت علیه کلّ عین ثرّة

فترکن کلّ حدیقة کالدّرهم (4)
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1- هو لأبی بکر الشبلی.

2- لم یسمّ قائله ، اللغة : المکسوف. اسم مفعول من الکسف بمعنی الاحتجاب ، الطوع : الانقیاد.

3- العروبة ویوم العروبة : یوم الجمعة فی الجاهلیة.

4- هو من قصیدة لعنترة بن شدّاد العبسی وهی إحدی المعلقات. اللغة : الثرّة : الکثیرة الماء.




ومنه قوله تعالی : (یَوْمَ تَجِدُ کُلُّ نَفْسٍ ما عَمِلَتْ) [آل عمران / 30] (وَوُفِّیَتْ کُلُّ نَفْسٍ) [آل عمران / 25]. قال المرادیّ فی شرح التسهیل : والأفصح فی هذا القسم التأنیث بخلاف ما سبق ، انتهی. 

وأشار المصنّف رحمه الله بقد التقلیلیّة إلی أنّ ذلک وإن جاز وصحّ لکنّ الأصل والأفصح التذکیر فی الصورة الأولی ، والتأنیث فی الصورة الثانیة. 

تکمیل : وقد یکتسب المضاف من المضاف أمورا غیر ذلک : 

أحدها : وجوب التصدیر إذا أضیفت لمصدّر ، ولهذا وجب تقدیم المبتدأ فی نحو : غلام من عبدک ، والخبر فی نحو : صبیحة أیّ یوم السفر ، والمفعول فی نحو : غلام أیّهم اکرمت ، ومن ومجرورها فی نحو : من غلام أیّهم أنت أفضل ، ووجب الرفع فی نحو : علمت أبو من زید ، وإلی هذا أشار الشیخ أمین الدین العروضیّ المحلیّ (1) بقوله [من الطویل] : 

315 - علیک بأرباب الصدور فمن غدا

مضافا لأرباب الصدور تصدّرا

وإیّاک أن ترضی صحابة ناقص 

فتنحطّ قدرا من علاک وتحقرا

فرفع «أبو من» ثمّ خفض «مزمّل» 

یبیّن قولی مغریا ومحذّرا

والإشارة بقوله : ثمّ خفض مزمل إلی قول امرئ القیس [من الطویل] : 

316 - کأنّ ثبیرا فی عرانین وبله 

کبیر أناس فی بجاد مزمّل (2)

وذلک لأنّ مزمّلا صفة لکبیر ، فکان حقّه الرفع ولکنّه خفض لمجاوزته للمخفوض. 

الثانی : المصدریّة ، نحو قوله تعالی : (وَسَیَعْلَمُ الَّذِینَ ظَلَمُوا أَیَّ مُنْقَلَبٍ یَنْقَلِبُونَ) [الشعراء / 227] ، فأیّ مفعول مطلق ناصبه ینقلبون ، ویعلم معلّقة عن العمل بالاستفهام. 

الثالث الظرفیة ، نحو : (تُؤْتِی أُکُلَها کُلَّ حِینٍ) [إبراهیم / 25] وقوله [من السریع] :

317 - أنا أبو المنهال بعض الأحیان 

.. (3)

الرابع : البناء قال ابن هشام فی المغنی وذلک فی ثلاثة أبواب : 

أحدها أن یکون المضاف مبهما کغیر ومثل ودون ، واستدلّوا بقوله تعالی : (وَحِیلَ بَیْنَهُمْ وَبَیْنَ ما یَشْتَهُونَ) [سبأ / 54] ، (إِنَّهُ لَحَقٌّ مِثْلَ ما أَنَّکُمْ تَنْطِقُونَ) [الذاریات 
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1- محمد بن علی بن موسی أمین الدین الأنصاری المحلیّ ، نحویّ ، درّس النحو بالقاهرة ، له شعر حسن وکتب ، منها : أرجوزة فی العروض ، مات سنة 673 ه. الأعلام للزرکلی ، 7 / 172.

2- البیت من معلقة امرئ القیس. اللغة : ثبیر : جبل بعینه والعرنین : الأنف والجمع العرانین ثمّ استعار العرانین لأوائل المطر ، البجاد : کساء مخطط والجمع البجد ، التزمیل : التلفیف بالثیاب.

3- تمامه «لیس علی حسبی بصوان» ، وهو لابن دارة سالم بن مسافع. اللغة : الصوّان : مبالغة من الصون بمعنی الحفظ.




/ 23] ، فی من فتح مثلا ، وهو صفة لحقّ وقراءة بعض السّلف : (أَنْ یُصِیبَکُمْ مِثْلُ ما أَصابَ) [هود / 89] ، وقول الفرزدق [من البسیط] : 

318 - ...

... وإذ ما مثلم بشر (1)

وقول الآخر [من البسیط] : 

319 - لم یمنع الشّرب منها غیر أن نطقت 

حمامة فی غصون ذات أوقال (2)

فغیر فاعل لیمنع ، وقد جاء مفتوحا ، وقد یوؤّل جمیع ذلک ، وزعم ابن مالک أن ذلک لا یکون فی مثل لمخالفتها المبهمات بأنّها تثنّی وتجمع ، کقوله تعالی : (إِلَّا أُمَمٌ أَمْثالُکُمْ) [الأنعام / 38] وقول الشاعر [من البسیط] : 

320 - ...

والشّرّ بالشّرّ عند الله مثلان (3)

وتأوّل الآیة ، وأمّا بیت الفرزدق ففیه أجویة مشهورة ، ولا یأتی بحثه هذا فی غیر ، لأنّ قولهم : غیران وإغیار لیس یعرف ، ولو کان المضاف غیر مبهم لم یبن. 

الثانی : أن یکون المضاف زمانا مبهما والمضاف إلیه إذ نحو : (وَمِنْ خِزْیِ یَوْمِئِذٍ) [هود / 66] ، و (مِنْ عَذابِ یَوْمِئِذٍ) [المعارج / 11] یقرءان بجرّ یوم وفتحه. 

الثالث : أن یکون زمانا مبهما والمضاف إلیه فعل مبنیّ کقوله [من الطویل] : 

321 - علی حین عاتبت المشیب علی الصّبا

وقلت ألّما أصح والشّیب وازع (4)

وقوله [من الطویل] : 

322 - لأجتذبن منهنّ قلبی تحلّما

علی حین یستصبین کلّ حلیم (5)

رویا بالفتح ، وهو أرحج من الإعراب عند ابن مالک ، ومرجوح عند ابن عصفور. 

فإن کان المضاف إلیه فعلا معربا أو جملة اسمیّة ، فقال البصریّون : یجب الإعراب ، والصحیح جواز البناء ، ومنه قراءة نافع : (هذا یَوْمُ یَنْفَعُ الصَّادِقِینَ صِدْقُهُمْ) [المائدة / 119] ، بالفتح بناء وقراءة غیر أبی عمرو : (یَوْمَ لا تَمْلِکُ نَفْسٌ) [الانفطار / 19] ، وقال [من الطویل] : 

323 - إذا قلت هذا حین أسلو یهیجنی 

نسیم الصّبا من حیث یطّلع الفجر (6)
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1- تمام البیت «فأصبحوا قد أعاد الله نعمتهم ... إذ هم قریش.»

2- البیت لأبی قیس بن الأسلت «صیفی بن عامر» اللغة : ذات أو قال : ذات ثمرات.

3- صدره «من یفعل الحسنات الله یشکرها» هو لکعب بم مالک أو لعبد الرحمن بن حسان بن ثابت الأنصاری. اللغة : مثلان : سیّان.

4- هو للنابغة الذبیانی. اللغة : عاتبت : لمت فی تسخط ، الصبا : اسم للصبوة ، وهی المیل إلی هوی النفس واتباع شهواتها ، المشیب : ابیضاض المسود من الشعر. وزاع : زاجر ، ناه.

5- لم یسمّ قائله. اللغة : التحلّم : تکلّف الحلم.

6- هو لأبی صخر الهذلیّ. اللغة : اسلو : أنسی ، یهیج : یثیر.




وقال آخر [من الطویل] : 

324 - ألم تعلمی یا عمرک الله أنّنی 

کریم علی حین الکرام قلیل 

وأنّی لأخزی إذا قیل مملق 

سخیّ وأخزی أن یقال بخیل (1)

رویا بالفتح ، قال البدر الدمامینیّ فی شرح التسهیل قال ابن هشام : سألنی سائل من أین تهبّ الصبا؟ فأنشدته ألم تعلمی البیتین ، ولم یزد علی ذلک ، فتنبّه ، انتهی. 

وقال فی شرح المغنی بعد حکایة ذلک : وجه صلاحیة هذا اللجواب أنّه اشتمل علی بناء حین المضافة إلی الجملة فی قوله : علی حین الکرام قلیل ، فأشار به إلی البیت فی هذا الحکم حیث قیل هذا حین أسلو ، فبنی حین المضاف إلی الجملة (2) ، ولا یخفی أنّ هذا البیت المشار إلیه بإنشاد ذینک البیتین صریح فی ذکر محلّ الصبا ، إذ قال فیه نسیم الصبا من حیث یطلع الفجر فظهر المقصود ، ولله الحمد. 


المجرور بالحرف 

الثانی : المجرور بالحرف ، وهو ما نسب إلیه شیء بواسطة حرف جرّ ملفوظ ، والمشهور من حروف الجر أربعة عشر : سبعة منها تجرّ الظاهر والمضمر ، وهی : من وإلی وعن وعلی وفی والباء واللام. وسبعة منها تجرّ الظاهر فقط وهی : منذ ومذ تختصّان بالزّمان ، وربّ تختصّ بالنکرة ، والتّاء تختصّ باسم الله تعالی وحتی والکاف والواو لا تختصّ بالظاهر المعیّن. 

«الثانی» ما یرد مجرورا لا غیر «المجرور بالحرف ، وهو ما» أی اسم «نسب إلیه شیء» دخل نسبة الفعل إلی الفاعل والمفعول ، نحو : ضرب زید عمرا ، وغیر ذلک ممّا لیس من المعرّف کما مرّ ، وخرج بقوله «بواسطة حرف جرّ ملفوظ». 

واعلم أنّه لیس فی کلامه ما یقتضی أنّ الفعل یضاف حیث یکون حرف الجرّ ملفوظا ، کمررت بزید ، فلا ینبغی حمله علی ذلک ، وإن کان محتملا له ، إذ الحقّ أنّ المضاف لا یکون إلا اسما کما صرّح به الزمخشریّ وغیره ، فإذا قلت : مررت بزید ، فمررت من حیث إنّ زیدا مفعول به ، لیس مؤوّلا باسم ، ومن حیث هو مضاف إلی زید مؤوّل به ، أی بمرور مضاف ، فالمضاف هو المرور لا الفعل الاصطلاحیّ ، والّذی ».

ص: 359






1- هما لمبشرین عذیل أو لموبال بن جهم المذحجی. اللغة : أخزی : من الخزی بمعنی الذلّ والهون ، المملق : الفقیر.

2- سقطت هذه الجمل فی «س».




دعا شرّاح کلام ابن الحاجب فی کافیته إلی حمل عبارته علی أنّ المضاف یکون فعلا تعریفه لحروف الجرّ بأنّها ما وضع لافضاء الفعل أو معناه إلی ما یلیه ، وهو صریح فی ذلک. 

«والمشهور من حروف الجرّ أربعة عشر» حرفا بإسقاط عدا وخلا وحاشا ولعلّ ومتی وکی ، فجملتها مطلقا عشرون ، ودعوی کون الثلاثة الأوّل غیر مشهورة غیر مسلّمه ، فإنّها لیست فی الاشتهار دون ما ذکره ، وإن نصبت أفعالا ، لکنّ الجرّ بها ثابت بالنقل الصحیح فی الکلام الفصیح ، وسیأتی الکلام علیها فی باب الاستثناء إن شاء الله تعالی. وأمّا الثلاثة الأخیرة فشاذّة ، أمّا لعلّ فلا یجرّ بها إلا عقیل. قال شاعرهم [من الوافر] :

325 - لعلّ الله فضّلکم علینا

... (1)

بجرّ لفظ الجلالة ، ولهم فی لامها الأولی الإثبات والحذف ، وفی الثانیة الفتح والکسر. 

وأمّا متی فلا یجرّ بها إلا هذیل (2) ، وهی عندهم بمعنی من الإبتدائیة. سمع من بعضهم : أخرج متی کمّه ، وقال أبو ذویب الهذلی (3) ، یصف السحاب [من الطویل] : 

326 - شربن بماء البحر ثمّ ترفّعت 

متی لجج خضر لهنّ نئیج (4)

وأمّا کی فعدّها من حروف الجرّ مذهب البصریّین ، قالوا : ولا یجرّ بها إلا ما الاستفهامیة ، کقولهم فی السؤال عن علّة الشی : کیمه بمعنی لمه ، وما وإن المصدریّتان ومع صلتهما کقوله [من الطویل] : 

327 - إذا أنت لم تنتفع فضرّ فإنّما

یرجّی الفتی کیما یضرّ وینفع (5)

ونحو : جئتک کی تکرمنی ، إذا قدّرت إن بعدها ، وأمّا الکوفیّون فعندهم أنّها ناصبة دائما ، واختاره المصنّف کما سیأتی بیانه فی حدیقة الأفعال. 


سبب تسمیة حروف الجرّ 

وسمّیت هذه الحروف حروف الجرّ ، قال ابن الحاجب : لأنّها تجرّ معنی الفعل إلی الاسم. وقال الرضیّ : بل لأنّها تعمل إعراب الجرّ کما قیل : حروف النصب وحروف الجزم ، ویسمّیها الکوفیّون حروف الإضافة ، لأنّها تضیف 
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1- تمامه «بشیء أنّ أمّکم شریم» ، هو لرجل من عقیل ولم ینسب لقائل معیّن. اللغة : الشریم : المراة المفضاة.

2- قبیلة من مضر من عرب الشمال أو العدنانیون.

3- شاعر مخضرم (ت نحو 648) اشترک فی فتح إفریقیة ، أشهر شعره قصیدته العینیّة الّتی رثی بها أبناؤة. الجامع فی تاریخ الأدب العربی. 1 / 412.

4- اللغة : ترفعت : تصاعدت ، وتباعدت ، لجج : جمع لجة بمعنی معظم الماء ، نئیج : هو الصوت العإلی المرتفع.

5- نسب هذا البیت إلی النابغة الجعدی وإلی النابغة الذبیانی وإلی عبد الأعلی بن عبد الله.




الفعل إلی الاسم ، أی توصله إلیه ، وتربطه به ، وحروف الصفات ، لأنّها تحدث صفة فی الاسم ، ففی قولک : جلست فی الدار ، دلّت فی علی أنّ الدار وعاء للجلوس ، وقیل : لأنّها تقع صفات لما قبلها من النکرات ، کذا فی همع الهوامع. 


الحروف الّتی تجرّ الظاهر والمضمر


اشارۀ

وهذه الأربعة عشر المشهورة من حروف الجر ، «سبعة منها تجرّ الظاهر والمضمر وهی» : 



من

«من» وقد یقال : منا علی زنة إلی ، وزعم الکسائیّ والفرّاء أنّها الأصل ، وخفّفت لکثرة الاستعمال ، وقال ابن مالک : هی لغة لبعض العرب ، وقال أبو حیّان : ضرورة ، وقدّمها ، لأنّها أمّ حروف الجرّ کما قاله الحریری وغیره ، وقال ابن الدهان فی الغرة (1) : من أقوی حروف الجرّ ، ولهذا المعنی اختصّت بالدخول علی عند انتهی ، ولها ستّة عشر معنی : 

أحدها : ابتداء الغایة ، ولیس المراد بالغایة هنا نهایة المسافة ، وکذا فی قولهم إلی لانتهاء الغایة ، إذ لا معنی لابتداء النهایة وانتهاء النهایة ، وإنّما المراد بالغایة جمیع المسافة ، قاله الرضیّ : ویلزم علیه أن یکون استعمال من فی الزمان مجازا إلا أن یراد بالمسافة المسافة الحقیقة والتتریلیة ، وقال آخر : کثیرا ما یطلقون الغایة ، ویریدون بها الغرض ، والمقصود والمراد هاهنا الفعل ، لأنّه غرض الفاعل ومقصوده ، انتهی. 

ویلزم علیه أن تخصّ من الابتدائیة بالأفعال الاختیاریّة الّتی لها غرض ، ولا یصحّ أن یقال : غلی القدر من أول النهار إلی آخره ، فالأحسن أنّ المراد بالغایة النهایة ، أی لابتداء له نهایة ، ولا یستعمل فی ابتداء لا نهایة له ، کالأمور الأبدیّة ، قاله عصام الدین ، ثمّ الابتداء یکون فی المکان باتفاق نحو (مِنَ الْمَسْجِدِ الْحَرامِ) [الإسراء / 1] ، وفی الزمان خلافا لأکثر البصریّین ، نحو : (مِنْ أَوَّلِ یَوْمٍ) [التوبة / 108] ، وفی الحدیث : مطرنا من الجمعة إلی الجمعة (2) ، والشواهد علیه کثیرة ، وتأویلها تعسّف وفی غیرهما ، نحو : من محمد رسول الله صلی الله علیه و آله ، و (إِنَّهُ مِنْ سُلَیْمانَ) [النمل / 30] ، وعلامتها صحّة إیراد إلی أو ما یفید فائدتها قبالتها ، نحو : أعوذ بالله من الشیطان الرجیم ، لأنّ معنی أعوذ به ألتجئ إلیه. 

الثانی : التبعیض ، وعلامتها جواز الاستغناء عنها ببعض ، نحو : أخذت من الدارهم ، أی بعض الدارهم ، والمفعول الصریح فی هذا المثال محذوف ، أی أخذت من الدراهم 
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1- لعلّه الغرّة المخفیة فی شرح الدرّة الألفیة. کشف الظنون 2 / 1198.

2- صحیح البخاری ، 1 / 456 ، رقم 953.




شیئا ، فإن اعتبرت المفعول مقدّما ، جاز فی المجرور وجهان : أن یکون متعلّقا بالفعل ، وأن یکون متعلّقا بمحذوف صفة للمفعول ، وإن اعتبرته مؤخّرا تعیّن تعلّق الجارّ بالفعل. 

الثالث : بیان الجنس ، أی إظهار المقصود منه ، نحو : (فَاجْتَنِبُوا الرِّجْسَ مِنَ الْأَوْثانِ) [الحج / 30] ، وعلامتها أن یحسن جعل الّذی فی مکانها ، لا یقال : لا یصحّ ذلک فی نحو : قد کان من مطر أی شیء مع أنّ من بیانّیة ، لأنّه یلزم وصف النکرة بالمعرفة ، ویلزم جعل المفرد ، أی مطر صلة ، لأنّا نقول : المراد جعل الّذی فی مکانها مع إیراد مقتضیات الموصول. 

الرابع : البدل ، نحو : (أَرَضِیتُمْ بِالْحَیاةِ الدُّنْیا مِنَ الْآخِرَةِ) [التوبة / 38] (لَجَعَلْنا مِنْکُمْ مَلائِکَةً) [الزخرف / 60] ، ونحو : ولا ینفع ذا الجد منک الجدّ ، وأنکره قوم ، فقالوا : التقدیر : أرضیتم بالحیاة الدنیا بدلا من الأخرة ، فالمفید المبدلیّة متعلّقها المحذوف ، ومن للابتداء ، وکذا الباقی. 

الخامس : التنصیص علی العموم ، أو توکید التنصیص علیه ، وهی الزائدة ، فالأوّل نحو : ما جاءنی من رجل ، والثانی نحو : ما جاءنی من أحد ، ولها ثلاثة شروط : أن یسبقها نفی أو نهی أو استفهام. وأن یکون مجرورها نکرة ، وأن یکون إمّا فاعلا نحو : (ما یَأْتِیهِمْ مِنْ ذِکْرٍ) [الأنبیاء / 2] ، أو مفعولا نحو : (هَلْ تُحِسُّ مِنْهُمْ مِنْ أَحَدٍ) [مریم / 98] ، أو مبتدأ ، نحو : (هَلْ مِنْ خالِقٍ غَیْرُ اللهِ) [فاطر / 3] ، قاله ابن هشام فی الأوضح ، وأجاز بعضهم زیادتها بشرط تنکیر مجرورها فقط ، نحو : قد کان من مطر ، وأجازها الأخفش والکسائیّ وهشام بلا شرط ، ووافقهم ابن مالک فی التسهیل. 

السادس : التعلیل ، نحو : (مِمَّا خَطِیئاتِهِمْ أُغْرِقُوا) [نوح / 25]. 

السابع : الظرفیة نحو : (ما ذا خَلَقُوا مِنَ الْأَرْضِ) [فاطر / 40]. 

الثامن : الفصل بالمهلة ، وهی الداخلة علی ثانی المتضادین ، نحو : (وَاللهُ یَعْلَمُ الْمُفْسِدَ مِنَ الْمُصْلِحِ) [البقرة / 220] ، (حَتَّی یَمِیزَ الْخَبِیثَ مِنَ الطَّیِّبِ) [آل عمران / 179] ، قاله ابن مالک ، قال ابن هشام : وفیه نظر ، لأنّ الفصل مستفاد من العامل ، فإنّ ماز ومیّز بمعنی فصل ، والعلم صفة توجب التمییز ، والظاهر أنّ من فی الآیتین للابتداء ، أو بمعنی عن. 

التاسع : انتهاء الغایة ، وهو قول الکوفیّین ، واختاره ابن مالک ، واستدلّ له بصحة قولک : تقرّبت منه ، وهو بمعنی تقرّبت إلیه. 

العاشر : مرادفة عن ، نحو : (فَوَیْلٌ لِلْقاسِیَةِ قُلُوبُهُمْ مِنْ ذِکْرِ اللهِ) [الزمر / 22] ، و (یا وَیْلَنا قَدْ کُنَّا فِی غَفْلَةٍ مِنْ هذا) [الأنبیاء / 97].
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الحادی عشر : مرادفة الباء ، نحو : (یَنْظُرُونَ مِنْ طَرْفٍ خَفِیٍ) [الشوری / 45] قاله یونس. قال ابن هشام : والظاهر أنّها للابتداء ، وتعقّبه الدمامینیّ بأنّه أرید کون الظرف آلة للنظر ، فمن بمعنی الباء ، کما قاله یونس ، ولیس الظاهر کونه حینئذ للابتداء ، وإن أرید أنّ الظرف وقع ابتداء النظر فیه ، فمن لابتداء الغایة لا بمعنی الباء (1) ، فهما معنیان متغایران موکولان إلی إرادة المستعمل فتأمّله ، انتهی. 

الثانی عشر : موافقة عند ، نحو : (لَنْ تُغْنِیَ عَنْهُمْ أَمْوالُهُمْ وَلا أَوْلادُهُمْ مِنَ اللهِ شَیْئاً) [آل عمران / 10] ، قاله أبو عبیدة ، والصحیح أنّها فی ذلک للبدل. 

الثالث عشر : مرادفة ربّما ، إذا اتّصلت بما کقوله [من الطویل] : 

328 - وإنّا لممّا نصرب الکبش ضربة

علی رأسه تلقی اللسان من الفم (2)

قاله السیرافیّ وابن خروف وابن طاهر والأعلم ، وخرّجوا علیه قول سیبویه ، وأعلم أنّهم ممّا یحذفون کذا قال ابن هشام ، والظاهر أنّ من فیهما ابتدائیة ، وما مصدریّة ، وأنّهم جعلوا کأنّهم خلقوا من الضرب ، والحذف مثل (خُلِقَ الْإِنْسانُ مِنْ عَجَلٍ) [الأنبیاء / 37] ، انتهی. قال التقیّ الشّمنی : هذا لیس بظاهر فی قول سیبویه علی ما یخفی. 

الرابع عشر : الاستعلاء ، نحو (وَنَصَرْناهُ مِنَ الْقَوْمِ) [الأنبیاء / 77] ، وقیل علی التضمین أی منعناه منهم بالنصر. 

الخامس عشر : التجرید ، نحو : لی من فلان صدیق حمیم ، قیل : والظّاهر أنّ من التجریدیّة ابتدائیّة أو ظرفیّة. 

السادس عشر : النسبة ، نحو : قوله علیه السّلام أنت منّی بمترلة هارون من موسی (3). قیل : والظاهر أنّ من فی الحدیث للابتداء ، إذ التقدیر قربک منّی بمترلة قرب هارون من موسی ، وحذف المضاف لظهور المعنی. 


الی

«وإلی» ولها ثمانیة معان : 

أحدها : انتهاء الغایة المکانیّة والزمانیّة ، نحو (إِلَی الْمَسْجِدِ الْأَقْصَی) [الاسراء / 1] و (ثُمَّ أَتِمُّوا الصِّیامَ إِلَی اللَّیْلِ) [البقرة / 187] ، أو غیرهما ، نحو : أعطیته من مائة إلی الألف. 

الثانی : المعیّة کمع ، وذلک إذا ضممت شیئا إلی آخر فی الحکم به أو علیه أو التعلّق ، نحو : (مَنْ أَنْصارِی إِلَی اللهِ) [آل عمران / 52] ، (وَأَیْدِیَکُمْ إِلَی الْمَرافِقِ) [المائدة 
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1- سقطت «فمن لابتداء الغایة لا بمعنی الباء» فی «س».

2- هو لأبی حیة النمیری (- 182 ه ق). اللغة : الکبش : فحل الضأن ، والمراد بالکبش هنا سید القوم.

3- الترمذی ، / 422 ، رقم 1114.




/ 6] ، (وَلا تَأْکُلُوا أَمْوالَهُمْ إِلی أَمْوالِکُمْ) [النساء / 2] قال الرضیّ : والتحقیق أنّها للانتهاء أی مضافة إلی المرافق وإلی أموالکم ، وقال غیره (1) : ما ورد من ذلک یؤوّل علی تضمین العامل وابقاء إلی علی أصلها ، والمعنی فی الآیة الأولی من یضیف نصرته إلی نصرة الله تعالی ، أو من نصرنی حال کونه ذاهبا إلی الله تعالی. 

الثالث : التبیین وهی المتعلّقة فی تعجّب أو تفضیل بحبّ أو بعض مبیّنة لفاعلی ة مصحوبها ، نحو : ما أحبّ زید إلی وقوله تعالی : (رَبِّ السِّجْنُ أَحَبُّ إِلَیَ) [یوسف / 33] ، وإثبات هذا المعنی لإلی مخصوص بابن مالک. 

الرابع : مرادفة اللام ، نحو : (وَالْأَمْرُ إِلَیْکِ) [النمل / 33] ، وقیل : لانتهاء الغایة أی منته إلیک. 

الخامس : الظرفیّة ، کفی ، ذکره جماعة فی قوله [من الطویل] : 

329 - فلا تترکنّی بالوعید کأنّنی 

إلی النّاس مطلیّ به القار أجرب (2)

أی فی الناس ، وتأوّله بعضهم علی تعلّق إلی بمحذوف ، أی مطلیّ بالقار مضافا إلی الناس ، فحذف ، وقلب الکلام ، وقال ابن عصفور : وهو علی تضمین معنی مبغض ، قال : ولو صحّ مجئ إلی بمعنی فی لجاز زید إلی الکوفة. 

السادس : الابتداء ، کقوله [من الطویل] : 

330 - تقول وقد عإلی ت بالکور فوقها

أیسقی فلا یروی إلی ابن أحمرا (3)

أی منّی.

السابع : موافقة عند ، کقوله [من الکامل] : 

331 - أم لا سبیل إلی الشّباب وذکره 

أشهی إلی من الرّحیق السّلسل (4)

الثامن : التوکید ، وهی الزائدة ، أثبت ذلک الفرّاء مستدلّا بقرأءة بعضهم : (أَفْئِدَةً مِنَ النَّاسِ تَهْوِی إِلَیْهِمْ) [إبراهیم / 37] بفتح الواو ، أی تهواهم ، وخرّجه غیره علی تضمین تهوی بمعنی تمیل. 


عن

وعن ، ولها سبعة معان : 

أحدها : المجاوزة ، وهو الأکثر فیها ، ولم یذکر البصریّون غیره ، والمراد بالمجاوزة بعد شیء عن المجرور بها بسبب إیجاد مصدر الفعل المعدّی بها نحو : سرت عن البلد ، أی بعدت عنها بسبب السیر. 
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1- سقطت «وقال غیره» فی «ح».

2- هو للنابغة الذبیانی من اعتذاریاته. اللغة : الوعید : التهدید ، إلی : بمعنی فی ، القار : القطران.

3- البیت لابن أحمر الباهلی. اللغة : عالیت : رفعت ، الکور : الرحل.

4- هو لأبی کبیر الهذلیّ. اللغة : الرحیق : صفوة الخمر ، السلسل : العذب والبارد.




الثانی : البدل ، نحو : (لا تَجْزِی نَفْسٌ عَنْ نَفْسٍ) [البقرة / 48] ، وفی الحدیث «صومی عن أمّک (1)» أی بدل نفس وبدل أمّک.

الثالث : الاستعلاء ، نحو : (فَإِنَّما یَبْخَلُ عَنْ نَفْسِهِ) [محمد / 38] ، أی علیها. 

الرابع : التعلیل : نحو : (وَما نَحْنُ بِتارِکِی آلِهَتِنا عَنْ قَوْلِکَ) [هود / 52] ، أی لأجله.

الخامس : مرادفة بعد ، نحو (لَتَرْکَبُنَّ طَبَقاً عَنْ طَبَقٍ) [الانشقاق / 19] ، أی حالة بعد حالة.

السادس : مرادفة من ، نحو : (وَهُوَ الَّذِی یَقْبَلُ التَّوْبَةَ عَنْ عِبادِهِ) [الشوری / 25] ، أی منهم بدلیل : (فَتُقُبِّلَ مِنْ أَحَدِهِما وَلَمْ یُتَقَبَّلْ مِنَ الْآخَرِ) [المائدة / 27]. 

السابع : الاستعانة ، قاله ابن مالک ، ومثّله برمیت عن القوس ، لأنّهم یقولون أیضا : رمیت بالقوس ، حکاهما الفرّاء ، وفیه ردّ علی الحریری فی إنکاره أن یقال ذلک ، إلا إذا کانت القوس هی المرمیة ، وحکی أیضا رمیت علی القوس. 


علی

«علی» والقول بحرفیّتها هو مذهب البصریّین والکوفیّین ، وزعم ابن الطراوة وابن طاهر وابن خروف وأبو الحجاج ابن معروف (2) والأستاذ أبو علی فی أحد قولیه : إنّها اسم دائما ، ولا یکون حرفا ، ونسبوه لسیبوبه ، ولها تسعة معان. 

أحدها : الاستعلاء حسّا ، نحو : (وَعَلَیْها وَعَلَی الْفُلْکِ تُحْمَلُونَ) [المؤمنون / 22] ، أو معنی ، نحو : (فَضَّلْنا بَعْضَهُمْ عَلی بَعْضٍ) [البقرة / 253] ، (وَلَهُمْ عَلَیَّ ذَنْبٌ) [الشعراء / 14] ، ثمّ إنّه قد یکون علی مجرورها کما مثّل به ، وهو الغالب ، وقد یکون علی ما یقرب منه نحو : (أَوْ أَجِدُ عَلَی النَّارِ هُدیً) [طه / 10]. قال الزمخشریّ : معنی الاستعلاء علی النار أن أهل النار یستعلون المکان القریب منها. 

وهاهنا بحث نفیس أثّرت إیراده لما فیه من الفوائد ، وهو منقول من کتاب مطلع السعدی ن (3) ومجمع البحرین ، وهو تاریخ ألّفه عبد الرزاق ابن اسحق السمرقندیّ ، وکان فی حدود سبع وثمانین مائة ، وسبب إیراده له أنّه ذکر أنّ الأمیر شریف الدین علی الجرجانیّ (4) ورد إلی سمرقند فی سنة تسعین وسبعمائه ، فاکرمه الأمیر تیمور (5) غایة 
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1- صحیح مسلم ، 2 / 170 ، رقم 1148.

2- لم أجد ترجمة حیاته.

3- مطلع السعدین فی وقایع عصر السلطان أبی سعید مع الاشتمال علی حوادث الربع المسکون للشیخ کمال الدین عبد الرزاق بن جلالدین اسحق السمرقندی المتوفی سنة 887 ه ق کشف الظنون 2 / 172.

4- میر شمس الدین سید شریف علی بن محمد (704 - 836 ه) عالم وأدیب من آثاره : الغرة فی المنطق. بها الدین خرمشاهی وآخرون ، دائرة المعارف تشیع ، الطبعة الأولی ، طهران ، نشر الشهید محبتی ، 1375 ه ش ، 5 / 332.

5- تیمور لنگ (1336 - 1405 م) : ملک المغول حفید چنگیز خان ، اتخذ سمرقند عاصمة له وجمع فیها الفنانین والعلماء من کل بلاد فتحها فازدهرت فیها الفنون والعلوم. المنجد فی الاعلام ص 189.




الإکرام ، ثمّ إنّ السّیّد ذکر فی بعض مجالس درسه کلام صاحب الکشاف علی قوله تعالی : (عَلَی النَّارِ هُدیً) ونقل کلام العلّامة التفتازانی علیه وأبطله ، ولم یکن أحد یتجرّئ علی العلّامة بالاعتراض ، فشاع ذلک إلی أن بلغ الأمیر تیمور ، فجمع بین العلامة والسّیّد للمناظرة واشترط السّیّد أن لا یتکلّم أحد من تلامذة العلّامة فی أثناء البحث ، فلم یتمالک مولانا جلال الدین یوسف (1) ، إلا وبهی ، وتکلّم فی أثناء البحث ، وکان أرشد تلامذة العلامة ، حتی أنّه کان قد أذن له فی أن یصلح ما یراه من الخلل فی تصانیفه. 

فغضب الأمیر تیمور من تکلّمه ، حیث کان الشرط علی خلاف ذلک ، فأمر بإخراجه ، ثمّ إنّ المؤرّخ المذکور ذکر أنّ لأخیه مولانا جلال الدین عبد الغفّار (2) کلاما فی هذا البحث ، ثمّ قال لا بأس بإیراد الکلام الجمیع باللغة العربیّة ، فردّ کلام کلّ منهم علی هذه الصورة. قال صاحب الکشاف : معنی الاستعلاء فی قوله تعالی : (عَلَی النَّارِ هُدیً) [طه / 10] ، مثل لتمکّنهم واستقرارهم علیه وتمسّکهم به ، شبّهت حالهم بحال من اعتلی الشیء ورکبه. 

قال المحقّق التفتازانیّ : یعنی هذه الاستعارة تبعیّة تمثیلا ، أمّا التبعیة فلجری انها أوّلا فی متعلّق الحرف ، وتبعیّتها فی الحرف ، وأمّا التمثیل فلکون کلّ من طرفی التشبیه حالة منتزعة من عدّة الأمور ، واعترض علیه المحقّق الجرجانیّ بأنّ کون علی استعارة تبعیّة ، یستلزم کون الاستعلاء شبیها به والتمثیل المستلزم لترکیب الطرفین یستلزم أن لا یکون الاستعلاء شبیها به ، لأنّه معنی مفرد ، فلا یجتمعان ، وأجاب التفتازانیّ بأنّ مبنی التمثیل علی تشبیه صورة منتزعة من عدّة أمور بصورة أخری کذلک ، وهذا إنّما یوجب اعتبار التعدّد فی المأخذ لا فیه نفسه ولا ینافی کونه متعلّق معنی الحرف. 

وردّ الجرجانیّ هذا الجواب فی کتبه بأنّ تلک الصورة المتترعة من عدّة أمور لا تنتزع بتمامها من کلّ واحد من تلک الأمور ، بل ینتزع من کلّ واحد من تلک الأمور بعض منها ، فیکون کلّ من الطرفین مرکّبا بالضرورة ، ومعنی الاستعلاء مفرد ، فلا یکون مشبها به.

وقال أستاذی وأخی : أقول ویمکن الجواب عنه ، لأنّ معنی انتزاعها من تلک الأمور هو أن یکون منتزعة من مجموع تلک الأمور ، وتقارنها وتضامّها کالاستعلاء ، فإنّه هیئة حاصلة من تقارن الراکب والمرکوب علی کیفیّة المخصوصة ، فیکون واحدا منتزعة من عدّة أمور ، ولهذا صحّ أن یستعار العنقود للثریّا ، مثل أن تقول : لاح فی 
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1- لم أجد ترجمة حیاته.

2- لم أجد ترجمة حیاته.




الصبح عنقود ملاحیة فی السماء ، وقد استعاروا النطاق والحمائل للکواکب الّتی حول الجوزاء ، والظاهر أن لیس فی هذه الاستعارات إلا تشبیه الهئیة بالهیئة ، انتهی. 

الثانی : المصاحبة کمع ، نحو : (وَآتَی الْمالَ عَلی حُبِّهِ) [البقرة / 177] أی مع حبّه. 

الثالث : المجاوزة ، کقوله [من الوافر] : 

332 - إذا رضیت علی بنو قشیر

لعمر الله أعجبنی رضاها (1)

وهو لغة بنی کعب بن ربیعة ، حکی ذلک المبرّد فی الکامل (2) ، قاله ابن هشام فی شرح اللمحة ، وقال فی المغنی : ویحتمل أنّ رضی ضمّن معنی عطف ، وعن الکسائیّ حمل علی نقیضه ، وهو سخط ، انتهی. قال ابن جنیّ فی الخصائص : کان أبو علی یستحسن قول الکسائیّ فی ذلک ، انتهی. لکن قال بعض المحقّقین : إنّه لا یعرف له محصل ، لأنّه إن لم تجعل علی بمعنی عن فکیف یصحّ المعنی ، وإن جعلت بمعنی عن لم یکن رضی محمولا علی ضدّه ، لأنّ ضدّه لا یطلب حقیقة عن ، نعم لو قیل : رضیت مؤوّل بلم تسخط ، لکان له وجه ، انتهی. وقال أبو عبیدة : إنّما ساغ ذلک ، لأنّ معناه أقبلت علی. 

الرابع : الظرفیة ، نحو : (عَلی حِینِ غَفْلَةٍ) [القصص / 15] ، أی فی حین غفلة. 

الخامس : التعلیل ، نحو : (وَلِتُکَبِّرُوا اللهَ عَلی ما هَداکُمْ) [البقرة / 185] ، أی لأجل هدایته إیّاکم. وقوله [من الطویل] : 

333 - علام تقول الرّمح یثقل عاتقی 

إذا أنا لم أطعن إذا الخیل کرّت (3)

السادس : موافقة من ، نحو : (إِذَا اکْتالُوا عَلَی النَّاسِ یَسْتَوْفُونَ) [المطفّفین / 2] ، أی من الناس. 

السابع : مردافة الباء ، نحو : (حَقِیقٌ عَلی أَنْ لا أَقُولَ) [الأعراف / 105] ، وقراءة أبی (4) بأن لا أقول ، وقالوا : ارکب علی اسم الله. 

الثامن : الاستدارک والإضراب ، نحو : فلان لا یدخل الجنّة لسوء صنیعه ، علی أنّه لا ییأس من رحمة الله تعالی ، وقوله [من الطویل] : 

334 - فو الله لا أنسی قتیلا رزئته 

بجانب قوسی ما بقیت علی الأرض 
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1- هو للقحیف العقیلی ، من کلمة یمدح فیها حکیم بن المسیب القشیری.

2- الکامل فی اللغة لأبی عباس محمد بن یزید المعروف بالمبرد النحوی المتوفی سنة 285. کشف الظنون 2 / 1382.

3- البیت لعمرو بن معدیکرب ، الرمح : منصوب بتقول ، لأنّها بمعنی تظنّ. اللغة : العاتق : المنکب ، کرّت : أقبلت.

4- أبی بن کعب (- 12 ه) صحابی من أنصار. کان أقرا الصحابة ، ومن کتاب الوحی ، وممن اشترک فی جمع القرآن أیام عثمان. معنی اللبیب ص 192.




علی أنّها تعفو الکلوم وإنّما

توکّل بالأدنی وإن جلّ ما یمضی (1)

أی علی أنّ العادة نسیان المصائب البعیده العهد ، وقوله [من الطویل] : 

335 - بکلّ تداوینا فلم یشف ما بنا

علی أنّ قرب الدار خیر من البعد (2)

ثمّ قال : 

336 - علی أنّ قرب الدّار لیس بنافع 

إذا کان من تهواه لیس بذی ودّ

أبطل بعلی الأولی عموم قوله : لم یشف ما بنا ، فقال : بلی إن فیه شفاء ما ، ثمّ أبطل بالثانیة قوله : علی أنّ قرب الدار خیر من البعد. 

وتعلّق علی هذه بما قبلها کتعلّق حاشا بما قبلها عند من قال به ، إلا أنّها أوصلت معناه إلی ما بعدها علی وجه الإضراب والإخراج ، أو هی خبر لمبتدإ محذوف ، أی والتحقیق علی کذا ، وهذا الوجه اختاره ابن الحاجب قال : ودلّ ذلک علی أنّ الجملة الأولی وقعت علی غیر التحقیق ، ثمّ جئ بما هو التحقیق فیها ، قاله ابن هشام. 

التاسع : أن تکون زائدة للتعویض ، أو غیره. فالأوّل کقوله [من الرجز] : 

337 - إنّ الکریم وأبیک یعتمل 

إن لم یجد یوما علی من یتّکل (3)

أی من یتّکل علیه ، فحذف علیه ، وزاد علی قبل الموصول تعویضا له ، قاله ابن جنیّ ، وقیل : المراد إن لم یجد یوما شیئا ، ثمّ ابتدأ مستفهما فقال : علی من یتّکل ، والثانی کقوله [من الطویل] : 

338 - أبی الله إلا أنّ سرحة مالک 

علی کلّ أفنان العضاة تروق (4)

قاله ابن مالک. قال ابن هشام : وفیه نظر ، لأنّ راقه الشیء بمعنی أعجبه ، ولا معنی له هنا ، وإنّما المراد تعلو وترفع ، انتهی. وفی القاموس ، الروق : مصدر راق علیه ، أی زاد علیه فضلا ، فلا حاجة حینئذ إلی تضمین. 


فی

وفی ولها عشرة معان : 

أحدها : الظرفیة حقیقة مکانیة أو زمانیة ، وقد اجتمعتا فی قوله تعالی : (الم* غُلِبَتِ الرُّومُ* فِی أَدْنَی الْأَرْضِ وَهُمْ مِنْ بَعْدِ غَلَبِهِمْ سَیَغْلِبُونَ* فِی بِضْعِ سِنِینَ) [الروم / 1 - 4] ، أو مجازا إمّا أن یکون الظرف والمظروف معنیین ، نحو : (وَلَکُمْ فِی الْقِصاصِ حَیاةٌ) 
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1- هما لأبی خراش الهذلیّ واسمه خویلد بن مرّة. اللغة : رزئته : أصبت به ، قوسی. موضع ببلاد السراة ، الکلوم : جمع کلم بمعنی الجرح ، نوکل : نحرّق ، جلّ : عظم وکثر.

2- هو لعبد الله بن الدمینة. وقوله «بکل» أی بالقرب والبعد.

3- الرجز مجهول القائل. اللغة : یعتمل : یعمل بنفسه.

4- البیت لحمید بن ثور ، وهو شاعر مخضرم ، أسلم ومات فی خلافة عثمان. اللغة : السرحة : الشجرة العظیمة ، وهی فی البیت کنایة عن امرأة ، والعضاة : شجر له شوک.




[البقرة / 179] ، أو الظرف معنی والمظروف ذاتا ، نحو : أصحاب الجنّة فی رحمة أو بالعکس ، نحو : (لَقَدْ کانَ لَکُمْ فِی رَسُولِ اللهِ أُسْوَةٌ حَسَنَةٌ) [الأحزاب / 21]. 

الثانی : السببیّة ، نحو : (لَمَسَّکُمْ فِیما أَفَضْتُمْ) [النور / 14] ، وفی الحدیث : إنّ امرأة دخلت النار فی هرّة حبستها (1). 

الثالث : المصاحبة ، نحو : (حَقَّ عَلَیْهِمُ الْقَوْلُ فِی أُمَمٍ) [فصلت / 25]. 

الرابع : الاستعلاء ، نحو : (وَلَأُصَلِّبَنَّکُمْ فِی جُذُوعِ النَّخْلِ) [طه / 71] ، والأولی أن یقال : إنّها بمعناها لتمکّن المصلوب فی الجذع تمکّن المظروف فی الظرف فهی من باب الاستعارة التبعیّة. 

الخامس : مرادفة الباء ، کقوله [من الطویل] : 

339 - ویرکب یوم الرّوع منّا فوارس 

بصیرون فی طعن الأباهر والکلی (2)

السادس : مرادفة إلی ، نحو : (فَرَدُّوا أَیْدِیَهُمْ فِی أَفْواهِهِمْ) [إبراهیم / 6]. 

السابع : مرادفة من ، نحو : (وَیَوْمَ نَبْعَثُ فِی کُلِّ أُمَّةٍ شَهِیداً) [النحل / 84] ، أی منهم بدلیل الأیة الأخری. 

الثامن : مرادفة عن ، نحو : (فَهُوَ فِی الْآخِرَةِ أَعْمی) [الإسراء / 72] ، أی عنها وعن محاسنها.

التاسع : المقایسة ، وهی الداخلة بین مفضول سابق وفاضل لاحق ، نحو : (فَما مَتاعُ الْحَیاةِ الدُّنْیا فِی الْآخِرَةِ إِلَّا قَلِیلٌ) [التوبه / 38]. 

العاشر : التوکید ، وهی الزائدة نحو : (ارْکَبُوا فِیها) [هود / 41] أی ارکبوها. 


باء

والباء : وحرکتها الکسر ، وقد تفتح مع الظاهر فیقال بزید ، حکاه أبو الفتح عن بعضهم ، قالها أبو حیّان ، ولها أربعة عشر معنی : 

أحدها : الإلصاق ، قیل : وهو معنی لا یفارقها ، فلهذا اقتصر علیه سیبویه ، قال فی شرح اللب (3) : وهو تعلّق أحد المعنیین بالآخر حقیقیا ، نحو : أمسکت بالحبل ومجازیا ، نحو : مررت بزید ، أی ألصقت مروری بمکان یقرب منه زید.

الثانی : التعدیة ، وهی تغییر معنی الفعل وجعله متضمّنا لمعنی التصییر کما فی الهمزة والتضعیف ، وهذا المعنی ممّا انفردت به عن سائر حروف الجرّ ، وتطلق التعدیة علی 
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1- تقدّم فی ص 289.

2- هو لزید الخیل الّذی سمّاه النبی صلی الله علیه و آله زید الخیر. اللغة : الروع : الخوف والمراد هنا الحرب ، أباهر : جمع أبهر وهو عرق إذا انقطع مات صاحبه ، الکلی : جمع کلیة.

3- لعلّه لب الألباب فی علم الإعراب للاسفراینی أو للبیضاوی.




معنی آخر ، وهو إیصال معنی الفعل إلی معموله بواسطة حرف الجرّ ، وهی بهذا المعنی متحقّقة فی جمیع موارد حروف الجرّ ، وذهب ذلک علی بعض من عاصرنا ، ففسّر التعدیة فی هذا المقام بهذا المعنی الثانی ، وهو وهم منه ، قال ابن هشام : وتسمّی بالنقل أیضا ، وهی المعاقبة للهمزة فی تصییر الفاعل مفعولا ، وأکثر ما تعدّی الفعل القاصر ، تقول فی ذهب زید : ذهبت بزید وأذهبته ومنه : (ذَهَبَ اللهُ بِنُورِهِمْ) [البقرة / 17] ، وقرئ أذهب الله بنورهم ، وقول والسهیلیّ : إن بین التعدیتین فرقا مردود بالآیة. ومن ورودها مع المتعدّی (دَفْعُ اللهِ النَّاسَ بَعْضَهُمْ بِبَعْضٍ) [البقرة / 251] ، وصککت الحجر بالحجر ، والأصل دفع بعض الناس بعضا ، وصکّ الحجر الحجر ، انتهی.

الثالث : الاستعانة ، وهی الداخلة علی آلة الفعل حقیقة ، نحو : کتبت بالقلم ، ونجرت بالقدوم ، أو مجازا ، قیل : ومنه باء البسملة ، لأنّ الفعل لا یتأتّی علی الوجه الأکمل إلا بها.

الرابع : السّببیّة ، نحو : (إِنَّکُمْ ظَلَمْتُمْ أَنْفُسَکُمْ بِاتِّخاذِکُمُ الْعِجْلَ) [البقرة / 54] ، (فَکُلًّا أَخَذْنا بِذَنْبِهِ) [العنکبوت / 40] ، ومنه : لقیت بزید الأسد ، أی بسبب لقائی إیّاه. 

الخامس : المصاحبة ، وهی الّتی تصلح فی موضعها مع ، أو یغنی عنها وعن مصحوبها الحال ، نحو : (دَخَلُوا بِالْکُفْرِ) [المائدة / 61] ، أی معه أو کافرین ، قال ابن هشام فی المغنی : وقد اختلف فی الباء من قوله تعالی : (وَسَبِّحْ بِحَمْدِ رَبِّکَ) [غافر / 55] فقیل : للمصاحبة ، والحمد مضاف إلی المفعول ، أی فسبّحه حامدا له ، أی نزّهه عمّا لا یلیق به ، وأثبت له ما یلیق به ، وقیل للاستعانة ، والحمد مضاف إلی الفاعل ، أی سبّحه بما حمد به نفسه ، إذ لیس کلّ تتریه بمحمود ، ألا تری أنّ تسبیح المعتزلة (1) اقتضی تعطیل کثیر من الصفات ، انتهی. 

قال شیخ شیوخنا الحرفوشی رحمه الله فی اللآلی الدریّة بعد نقله ذلک : لا یخفی علیک أنّ المعتزلة ومن وافقهم لم ینفوا الصفات رأسا حتی یلزم التعطیل ، بل نفوا زیادتها ، فقالوا : سمعه عین ذاته ، قدرته عین ذاته ، وکذلک البواقی ، وهذا لا یستلزم ذلک ، بل أدلّ علی التتریه ، لأنّ القول بالزیادة یؤدّی إلی محذورات تقتضی عکس ما أرادوا من التتریه ، کما هو المقرّر فی علم الکلام ، فلیراجع ثمة ، انتهی. 

ص: 370





1- طائفة بدأت دینیة فقط ثمّ خاضت فی السیاسة ، وقد نشأت إثر اعتزال واصل بن عطاء (- 131 ه) أستاذه الحسن البصری (- 110 ه) لاختلافهما فی بعض المعتقدات ثمّ صار المعتزلة شیعا ومن أعلامهم الجاحظ والتوحیدی والزمخشری. مغنی اللبیب ص 140.




السادس : الظرفیة ، نحو : (وَلَقَدْ نَصَرَکُمُ اللهُ بِبَدْرٍ) [آل عمران / 123] ، (نَجَّیْناهُمْ بِسَحَرٍ) [القمر / 34]. 

السابع : البدل ، وهی الّتی یحسن فی مکانها بدل ، کقول الحماسی [من البسیط] : 

340 - فلیت لی بهم قوما إذا رکبوا

شنّوا الإغارة فرسانا ورکبانا (1) 

أی بدلهم ، وانتصاب الاغارة علی المفعول لأجله. 

الثامن : المقابلة ، وهی الداخلة علی الأعواض والأثمان ، نحو : کافأت الإحسان بضعف ، واشتریت الفرس بألف. 

التاسع : المجاوزة ، فقیل : تختصّ بالسؤال. قال فی الهمع : وظاهر کلام أبی حیان أنّ الکوفیّین کلّهم علیه ، نحو : (فَسْئَلْ بِهِ خَبِیراً) [الفرقان / 58] ، بدلیل : (یَسْئَلُونَ عَنْ أَنْبائِکُمْ) [الحدید / 12] ، وقیل : لا تختصّ به بدلیل : (وَیَوْمَ تَشَقَّقُ السَّماءُ بِالْغَمامِ) [الفرقان / 25] ، وجعل الزمخشریّ هذه الباء بمترلتها فی شققت السنام بالشّفرة ، علی أنّ الغمام جعل کالألة الّتی یشقّق بها. 

العاشر : الاستعلاء ، نحو : (مَنْ إِنْ تَأْمَنْهُ بِقِنْطارٍ) [آل عمران / 75] بدلیل (هَلْ آمَنُکُمْ عَلَیْهِ إِلَّا کَما أَمِنْتُکُمْ عَلی أَخِیهِ مِنْ قَبْلُ) [یوسف / 64]. 

الحادی عشر : التبعیض ، أثبت ذلک الأصمعّی والفارسیّ والقتبیّ (2) وابن مالک ، قیل : والکوفیّون ، وجعلوا منه : (عَیْناً یَشْرَبُ بِها عِبادُ اللهِ) [الإنسان / 6] أی منها ، قال بعضهم : ویمکن أن تکون الباء سببیّة ، أی أنّ العین فی اللطافة بحیث تدعو الناظر بها أن یشرب منها ، انتهی. 

الثانی عشر : القسم ، وهی أصل حروفه ، ولذلک خصّت بجواز ذکر الفعل معها ، نحو : أقسم بالله لتفعلنّ ، ودخولها علی الضمیر ، نحو : بک لأفعلن ، واستعمالها فی القسم الاستعطافیّ ، وهو المؤکّد لجملة طلبیّة ، نحو : بالله هل قام زید ، أی أسألک بالله مستحلفا. 

الثالث عشر : الغایة ، نحو : (وَقَدْ أَحْسَنَ بِی) [یوسف / 100] أی إلی ، وقیل : ضمّن أحسن معنی لطف. 

ص: 371





1- البیت من مختار أبی تمام فی أوایل دیوان الحماسة ، وهو من کلمة لقریط بن أنیف. اللغة : الإغارة : الهجوم علی العدو والإیقاع به ، فرسانا : جمع فارس ، وهو راکب الفرس ، رکبانا : جمع راکب ، وهو أعم من الفارس.

2- هو عبد الله بن مسلم بن قتیبة الدینوری النحویّ اللغویّ ، صنّف : إعراب القرآن ، معانی القرآن ، جامع النحو ، مات سنة 670 ه ق ، بغیة الوعاة 2 / 63.




الرابع عشر : التوکید وهی الزائدة ، وزیادتها فی ستّة مواضع علی ما فی المغنی أحدها : الفاعل ، وزیادتها فیه : واجبة ، وغالبة ، وضرورة ، فالواجبة نحو : أحسن بزید علی قول الجمهور. والغالبة فی فاعل کفی ، نحو : (کَفی بِاللهِ شَهِیداً) [الرعد / 43] ، والجزم بزیادتها هو الأصحّ کما فی الإرتشاف ، وقال الزّجّاج : دخلت الباء لتضمین کفی معنی اکتف ، أی فهی للتعدیة ، قال ابن هشام فی المغنی : وهو من الحسن بمکان ، ویصحّحه قولهم : اتّقی الله امرو فعل خیرا یثبت علیه ، أی لیتّق ولیفعل ، بدلیل جزم یثب ، ویوجبه قولهم : کفی بهند ، بترک التاء ، فإن احتجّ بالفاصل فهو مجوز لا موجب ، بدلیل : (وَما تَسْقُطُ مِنْ وَرَقَةٍ) [الأنعام / 59] ، (وَما تَخْرُجُ مِنْ ثَمَراتٍ) [فصلت / 47] ، فإن عورض بقولک : أحسن بهند ، فالتاء لا تلحق صیغ الأمر ، وإن کان معناها الخبر ، انتهی.

ویشکل علیه إسناد الفعل الماضی إلی ضمیر المخاطب ، وهو غیر جائز. قالوا : ومن مجئ کفی هذه مجرّدا عن الباء قول الشاعر [من الطویل] : 

341 - ویخبرنی عن غائب المرء هدیه 

کفی الهدی عمّا غیّب المرء مخبرا (1)

ولا تزاد الباء فی فاعل کفی الّتی بمعنی أجزأ وأغنی ، ولا الّتی بمعنی وقی ، والأولی متعدّیة لواحد کقوله [من الوافر] : 

342 - قلیل منک یکفینی ولکن 

قلیلک لا یقال له قلیل (2)

والثانیة متعدیة لاثنین ، کقوله تعالی : (وَکَفَی اللهُ الْمُؤْمِنِینَ الْقِتالَ) [الأحزاب / 25]. والضرورة ، کقوله [من السریع] : 

343 - مهما لی اللیلة مهما لیه 

أودی بنعلی وسربالیة (3)

الثانی ممّا تزاد فیه الباء : المفعول ، نحو : (وَلا تُلْقُوا بِأَیْدِیکُمْ إِلَی التَّهْلُکَةِ) [البقرة / 195] ، (وَهُزِّی إِلَیْکِ بِجِذْعِ النَّخْلَةِ) [مریم / 25]. قال ابن هشام : وکثرت زیادتها فی مفعول عرفت ونحوه ، وقلّت فی مفعول ما یتعدّی لاثنین ، کقولک [من الکامل] : 

344 - تبلت فؤادک فی المنام خریدة

تسقی الضّجیع ببارد بسّام (4)

وقد زیدت فی مفعول کفی المتعدّیة لواحد ، ومنه الحدیث : کفی بالمرء إثما أن 
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1- أنشده ابن الإعرابی فی لسان العرب ولم ینسبه إلی قائل معیّن. اللغة : غائب المرء : ما غاب منه ، الهدی : السیرة والطریقة.

2- لم یسمّ قائله.

3- هو لعمرو بن ملقط الطائی. اللغة : السربال : القمیص ، أو الدّرع ، أو کلّ ما لبس.

4- هو لحسان بن ثابت. اللغة : تبلت : أسقمت وأفسدت ، الخریدة : البکرو الحسناء من النساء. الضجیج : الّذی ینام معک. البارد : المراد به هنا الریق ، البّسام : کثیر التبسم ، والمراد به هنا الثغر.




یحدّث بکلّ ما سمع (1). 

قال المرادیّ فی الجنی : وزیادة الباء فی المفعول غیر مقیسة مع کثرتها ، ولکن جزم الرضیّ بأنّها تزاد قیاسا فی مفعول عرفت وعلمت وجهلت وسمعت وتیقّنت وأحسنت. 

الثالث : المبتدأ ، وذلک فی قولک : بحسبک درهم ، وخرجت فإذا بزید ، وکیف بک إذا کان کذا ، ومن الغریب أنّها زیدت فی ما أصله المبتدأ وهو اسم لیس ، بشرط أن یتأخّر إلی موضع الخبر ، کقراءة بعضهم (لَیْسَ الْبِرَّ أَنْ تُوَلُّوا) [البقرة / 177] بنصب البرّ ، وقوله [من المتقارب] : 

345 - الیس عجیبا بأنّ الفتی 

یصاب ببعض الّذی فی یدیه (2)

الرابع : الخبر ، قال ابن هشام فی تذکرته : زیادة الباء فی الخبر علی ثلاثة أقسام : کثیر وقلیل وأقلّ. 

والکثیر فی ثلاثة مواضع ، وذلک بعد لیس وما نحو (أَلَیْسَ اللهُ بِکافٍ عَبْدَهُ) [الزمر / 36] ، (وَما رَبُّکَ بِغافِلٍ عَمَّا یَعْمَلُونَ) [الأنعام / 132] ، وبعد أو ولم نحو : (أَوَلَمْ یَرَوْا أَنَّ اللهَ الَّذِی خَلَقَ السَّماواتِ وَالْأَرْضَ وَلَمْ یَعْیَ بِخَلْقِهِنَّ بِقادِرٍ) [الأحقاف / 33] ، وذلک لأنّه فی معنی أو لیس الله بقادر ، فهو راجع إلی المسألة الأولی فی المعنی. 

والقلیل فی ثلاثة مواضع : بعد کان وأخواتها منفیّة ، کقوله [من الطویل] : 

346 - وإن مدّت الأیدی إلی الزّاد لم أکن 

بأعجلهم إذ أجشع القوم أعجل (3)

وبعد ظنّ وأخواتها منفیة کقوله [من الطویل] : 

347 - دعانی أخی والخیل بینی وبینه 

فلمّا دعانی لم یجدنی بقعدد (4)

وبعد لا العاملة عمل لیس ، کقوله [من الطویل] : 

348 - فکن لی شفیعا یوم لا ذو شفاعة

بمغن فتیلا عن سواد بن قارب (5)

والأقلّ فی ثلاثة مواضع : 

بعد أنّ ولکنّ وهل ، فالأوّل ، کقوله [من الطویل] : 

349 - فإن تنأ عنها حقبة لا تلاقها

فإنّک ممّا أحدثت بالمجرّب (6)
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1- نهج الفصاحة حدیث 2136 ، ص 453.

2- هو لمحمود بن حسن الوارق.

3- البیت للشنفری. اللغة : الزاد : الطعام ، أجشع : أشد الحرص والطمع والمراد هذا الحرص علی الأکل.

4- هو لدرید بن الصّمة. اللغة : القعدد : الجبان والقاعد عن الحرب والمکارم.

5- هو لسواد بن قارب السدوسی الصحابی. اللغة : الفتیل : هو الخیط الرقیق الّذی یکون فی شق النواة.

6- هو لامرئ القیس. اللغة : تنأ : تبعد ، الحقبة من الدهر : المدة لا وقت لها أو السنة.




والثانی کقوله [من الطویل] : 

350 - ولکنّ أجرا لو فعلت بهیّن 

... (1) 

والثالث کقوله [من الطویل] : 

351 - ...

ألا هل أخو عیش لذیذ بدائم (2)

انتهی. 

وقال فی المغنی : زیادتها فی الخبر ضربان : غیر موجب ، فینقاس ، وقد مرّ مثاله ، وموجب ، فیتوقّف علی السماع ، وهو قول الأخفش ومن تابعه ، وجعلوا منه : (جَزاءُ سَیِّئَةٍ بِمِثْلِها) [یونس / 27] ، والأولی تعلیق (بِمِثْلِها) باستقرار محذوف هو الخبر ، انتهی. 

الخامس : الحال المنفی عاملها ، کقوله [من البسیط] : 

352 - کائن دعیت إلی بأساء داهمة

فما انبعثت بمزؤود ولا وکل (3)

السادس : التوکید بالنفس والعین ، نحو : جاءنی زید بنفسه أو بعینه. 


اللام

اللام : واللام ، وهی مکسورة مع غیر المضمر ، مفتوحة معه فی غیر لغة خزاعة (4) ، نحو : لکم ولنا ، وتکسر فی لغتهم مطلقا ، وهذا فی غیر یاء المتکلم ، فإنّها تکسر معها وفی غیر المستغاث المباشر للیاء ، فإنّها تفتح معه ، نحو : یا لله ، وتفتح الداخلة علی الفعل ، نحو : (لِتَزُولَ مِنْهُ الْجِبالُ) [إبراهیم / 46] ، قال الرضیّ : ونقل فتحها مع جمیع المظهرات ، ولها عشرون معنی : 

أحدها : الاستحقاق ، وهی الواقعة بین معنی وذات ، نحو : (الْحَمْدُ لِلَّهِ) [الحمد / 1]. 

الثانی : الاختصاص ، نحو : الجلّ للفرس. 

الثالث : الملک ، نحو : (لَهُ ما فِی السَّماواتِ وَما فِی الْأَرْضِ) [البقرة / 255] ، وبعضهم یستغنی بذکره عن ذکر المعنیین قبله تقلیلا لاشتراک. 

الرابع : التملیک ، نحو : وهبت لزید دینارا. 

الخامس : شبه التملیک ، نحو : (جَعَلَ لَکُمْ مِنْ أَنْفُسِکُمْ أَزْواجاً) [النحل / 72]. 

السادس : التعلیل ، نحو : (لِتَحْکُمَ بَیْنَ النَّاسِ) [النساء / 105] ، ومنها اللام الثانیة فی نحو : یا لزید لعمرو ، وتعلّقها بمحذوف ، وهل هو فعل من جملة مستقلّة ، أی أدعوک 
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1- تمامه «وهل ینکر المعروف فی الناس والأجر» ، ولم یسمّ قائله. اللغة : الهیّن : الحقیر ، السهل الیسیر.

2- هو للفرزدق یهجوبها جریرا. وتمامه «إذا اقلولی علیها وأقردت» ، اللغة : القلولی : ارتفع ، أقردت : لصقت بالأرض وسکنت.

3- لم یسّم قائله. اللغة : البأساء : الشدّة. الداهمة : الأمر إذا أتی بغتة ، المزؤود : مفعول من زئد بمعنی ذعر وخوف ، الوکل : العاجز ، البلید ، الجبان.

4- من قبائل عرب الجنوب أو القحطانیین.




لعمرو ، أو اسم هو حال من المنادی ، أی مدعوّا لعمرو ، قولان ، لم یطّلع ابن عصفور علی ثانیهما ، فنقل الإجماع علی الأوّل.

السابع : موافقة إلی ، نحو : (بِأَنَّ رَبَّکَ أَوْحی لَها) [الزلزلة / 5]. 

الثامن : موافقة علی ، نحو : (یَخِرُّونَ لِلْأَذْقانِ سُجَّداً) [الإسراء / 109]. 

التاسع : موافقة فی ، نحو : (وَنَضَعُ الْمَوازِینَ الْقِسْطَ لِیَوْمِ الْقِیامَةِ) [الأنبیاء / 47]. 

العاشر : موافقة من ، نحو : سمعت له صراخا ، وقول جریر [من الطویل] : 

353 - لنا الفضل فی الدّنیا وأنفک راغم 

ونحن لکم یوم القیامة أفضل (1)

الحادی عشر : موافقة عند ، کقولهم : کتبته لخمس خلون. 

الثانی عشر : موافقة بعد ، نحو : (أَقِمِ الصَّلاةَ لِدُلُوکِ الشَّمْسِ) [الإسراء / 78] 

الثالث عشر : موافقة بعد ، نحو : (وَقالَ الَّذِینَ کَفَرُوا لِلَّذِینَ آمَنُوا لَوْ کانَ خَیْراً ما سَبَقُونا إِلَیْهِ) [الأحقاف / 11] ، قاله ابن الحاجب ، وقال ابن مالک وغیره : هی لام التعلیل ، وقیل : غیر ذلک. 

الرابع عشر : التبلیغ ، وهی الجارّة لاسم السامع لقول أو ما فی معناه نحو : قلت له ، وأذنت له ، وفسّرت له. 

الخامس عشر : الصیرورة ، وتسمّی لام العاقبة ولام المال ، نحو : (فَالْتَقَطَهُ آلُ فِرْعَوْنَ لِیَکُونَ لَهُمْ عَدُوًّا وَحَزَناً) [القصص / 8] ، وأنکرها البصریّون ومن تبعهم ، وردّوها إلی التعلیل بحذف السبب وإقامة المسبب مقامه ، وسیأتی علیها مزید الکلام فی حدیقة الأفعال ، إن شاء الله تعالی. 

السادس عشر : القسم والتعجّب معا ، وتختصّ باسم الله تعالی کقوله [من البسیط] : 

354 - لله یبقی علی الأیّام ذو حید

... (2)

السابع عشر : التعجّب المجرّد عن القسم ، وتستعمل فی النداء ، کقولهم : یا للماء ویا للشعب ، إذا تعجّبوا من کثرتهما ، وفی غیره کقوله : لله دره فارسا ، ولله أنت. 

الثامن عشر : التعدیة ، نحو : ما أضرب زیدا لعمرو ، وقال فی التصریح : لأنّ الضرب متعدّ فی الأصل ، ولکن لمّا بنی منه فعل التعجّب نقل إلی فعل بضمّ العین ، فصار قاصرا ، فعدّی بالهمزة إلی زید وباللام إلی عمرو ، وهذا مذهب البصریّین. وذهب الکوفیّون 
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1- اللغة : راغم من رغم بمعنی ذلّ ویقال : رغم أنفه : ألصقه بالتراب.

2- تمامه «بشمخرّ به الظیّان والأس» ، وهو لأبی ذؤیب الهذلی. اللغة : الحید : جمع حیدة وهو العقدة فی قرن الوعل ، المشمخّر : الجبل ، الظیان والأس : نباتان جبلیان زکیان.




إلی أنّ الفعل باق علی تعدیته ، ولم ینقل ، وأنّ اللام لیست لتعدیة ، وإنّما هی مقوّیة للعامل لما ضعف باستعماله فی التعجّب ، وهذا الخلاف مبنیّ علی أنّ فعل التعجّب إذا صیغ من متعدّ هل یبقی علی تعدیته أو لا؟ ذهب الکوفیّون إلی الأوّل والبصریّون إلی الثانی ، انتهی. 

التاسع عشر : التوکید ، وهی اللام الزائدة ، وهی أنواع : فمنها المعترضة بین الفعل المتعدّی ومفعوله ، کقوله [من الکامل] : 

355 - وملکت ما بین العراق ویثرب 

ملکا أجار لمسلم ومعاهد (1)

ومنها اللام المسمّاة بالمقحمة ، وهی المعترضة بین المتضایفین کقولهم : یا بؤس للحرب ، والأصل یا بؤس الحرب ، فأقحمت اللام تقویة للاختصاص ، وهل انجرار ما بعدها بها أو بالمضاف؟ قولان أرحجهما الثانی (2) ، لأنّ من شأن المضاف أن یجرّ المضاف إلیه ، وإلا فلا إضافة ، ومنها اللام المسمّاة بلام التقویة ، وهی المزیدة لتقویة عامل ضعیف إما بتأخّر ، نحو : (إِنْ کُنْتُمْ لِلرُّءْیا تَعْبُرُونَ) [یوسف / 43] ، أو لکونه فرعا فی العمل ، نحو : (فَعَّالٌ لِما یُرِیدُ) [البروج / 16] ، (نَزَّاعَةً لِلشَّوی) [المعارج / 16] ، ونحو : ضربی لزید حسن ، وأنا ضارب لعمرو ، وقد اجتمع التأخیر والفرعیة فی نحو : (وَکُنَّا لِحُکْمِهِمْ شاهِدِینَ) [الأنبیاء / 78] ، ومنها لام المستغاث عند المبرّد ، واختاره ابن خروف ، وسیأتی الکلام علیها. 

العشرون : التبیین ، وهی علی ثلاثة أقسام کما فی المغنی : 

أحدها : ما یبیّن المفعول من الفاعل ، وهذه تتعلّق بمذکور ، وضابطها أن تقع بعد فعل تعجّب أو اسم تفضیل مفهمین حبّا أو بغضا ، تقول : ما أحبّنی وما أبغصنی ، فإن قلت لفلان فأنت فاعل الحبّ والبغض ، وهو مفعولها ، وإن قلت : إلی فلان فالأمر بالعکس. 

قال ابن بابشاذ فی شرح الجمل (3) : ولم أعلم أنّ أحدا من أصحابنا شرح هذا ، وبیّن العلّة فیه الّتی لأجلها اختصّت اللام بالفاعل وإلی بالمفعول ، والقول عندی فی ذلک : إنّ اللام لمّا کانت فی باب الاستخبار والإخبار تختصّ بالفاعل فی المعنی من نحو قولک : لمن 
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1- هو لابن میّادة واسمه الرماح بن البرد بن ثوبان. اللغة : أجاز : أنقذ وأعاذ ، المعاهد : الّذی أخذ منه العهد للاسلام من أهل الذمة وغیره.

2- فی رأی ابن هشام أرجحهما الاول ، لأنّ اللام أقرب ، ولأن الجار لا یعلق ، مغنی اللبیب ص 287.

3- الجمل فی النحو للزجاجی ، له شروح منها شرح طاهر ابن أحمد المعروف بابن بابشاذ النحویّ المتوفی سنة 254. کشف الظنون 1 / 603.




هذا الفعل ، فتقول مجیبا : هو لفلان ، فتأتی باللام ، ولیس کذلک إلی ، لأنهّا تدخل فی باب الاستخبار والاخبار لمعنی أیضا ، نحو قولک : إلی من یصل هذا الفعل؟ فتقول : إلی فلان. 

فإن قیل : ولم کانت اللام فی أصلها للفاعل وإلی فی أصلها للمفعول؟ قیل؟ إنّ اللام معناها فی الأصل الملک والاستحقاق ، والملک والاستحقاق للفاعلین الّذین ملکوا واستحقّوا الاشیاء ، وإلی معناها انتهاء الغایة ، والغایة منتهی لفعلک ، فلذلک اختصّ بما ذکرناه ، انتهی. 

الثانی والثالث : ما یبیّن مفعولیّة غیر ملتبسة بفاعلیة ، وما یبیّن فاعلیة غیر ملتبسة بمفعولیّة ، ومصحوب کلّ منهما إمّا غیر معلوم ممّا قبلها ، أو معلوم ، ولکن استوقف بیانه تقویة للبیان وتوکیدا له ، واللام فی ذلک کلّه متعلّقة بمحذوف. مثال المبیّنة للمفعول : سقیا لزید وجدعا له ، التقدیر إرادتی لزید ، ومثال المبیّنة للفاعلیة تبا لزید وسحقا له ، فإنّهما فی معنی خسرو هلک. 

تنبیه : ممّا یجرّ الظاهر والمضمر من حروف الجرّ الثلاثة الأتیه ذکرها فی باب الاستثناء ، وهی عدا وخلا وحاشا. 


الحروف الّتی تجرّ الظاهر

«وسبعة منها تجرّ الظاهر فقط ، وهی مذ ومنذ» بضمّ المیم فیها وثبوت النون ساکنة بعد المیم فی الثانیة ، وکسرها لغة بنی سلیم (1) ، وقال أبو حیّان : حکی اللحیانیّ (2) فی نوادره کسر منذ عن بنی سلیم ، وکسر مذ عن عکل (3). انتهی. 

قالوا : ومنذ بثبات النون أصل لمذ بدلیل رجوعهم إلی ضمّ ذال مذ عند ملاقات ساکن ، نحو : مذ الیوم ، ولو لا أنّ الأصل الضمّ لکسر ، ولأنّ بعضهم یقول : مذ زمن طویل ، فیضمّ مع عدم الساکن. وقال ابن ملکون (4) : هما أصلان ، لأنّه لا یتصرّف فی الحرف ولا شبهه ، ویردّه تخفیفهم إن وکأن ولکن ورب وقط. وقال المالقیّ (5) : إذا کانت مذ اسما فأصلها منذ ، أو حرفا فهی أصل ، قاله فی المغنی. 

ص: 377






1- من قبائل عرب الشمال أو العدنانیین.

2- علی بن المبارک أبو الحسن اللحیانی أخذ عن الکسائی والأصمعی وله النوادر المشهورة. بغیة الوعاة 2 / 185.

3- قبیلة من الرّباب.

4- أبو إسحاق إبراهیم بن محمد الأشبیلیّ نحویّ بارع ، روی عنه ابن خروف والشلوبین ، له شرح الحماسه ، وشرح جمل الزجاجیّ ، مات سنة 584 ه ق. المصدر السابق 1 / 431.

5- یحیی بن علی بن احمد بن محمد بن غالب أبو زکریا المالقی النحویّ الادیب (578 - 640 ه ق) له شعر جیدّ. المصدر السابق 2 / 337.




وفی النهایة (1) قالوا : مذ ومنذ حرفان ، وفی هذا نظر ، إذا قالوا : أصل مذ ومنذ ، ویلزم علی قولهم : ان المخفّفة من إنّ وأنّ حرفان ، وإنّ ربّ باعتبار لغاتها عشرة أحرف ، حکاه المرادیّ فی الجنی الدانی ، ثمّ قال قلت : الّذی یظهر أنّ مرادهم أنّ مذ کان أصلها منذ ، کاختها ، فحذفت نونها ، وترکت أختها علی أصلها ، ألا تری أنّهم قالوا : الأغلب علی مذ الاسمیّة ، والأغلب علی منذ الحرفیّة ، فلو کانت مذ فرع منذ هذه لساوتها فی الحکم ، انتهی. 

«وتختصّان بالزمان» غیر المستقبل من الماضی ، والحال ، وکان علیه التقیید بذلک ، لئلّا یتوهّم أنّهما لمطلق الزمان ، ولیس کذلک ، فإنّهما لا تستعملان فی الزمان المستقبل اتّفاقا ، کما قال الرضیّ ، ومعناها ابتداء الغایة إن کان الزمان ماضیا کقوله [من الکامل] : 

356 - ...

أقوین مذ حجج ومذ دهر (2)

وقوله [من الطویل] : 

357 - ...

وربع عفت آثاره منذ أزمان (3)

أی من حجج ومن أزمان ، والظرفیّة ، إن کان حاضرا ، نحو : ما رأیته مذ أو منذ یومنا ، أی فی یومنا ومعنی من وإلی إن کان معدودا ، نحو : ما رأیته مذ ثلاثة أیام ، أی من ابتدائها إلی انتهائها. 

وربّ ، والقول بحرفیّتها کما مشی فی إطلاقه السابق هو مذهب البصریّین ، ومذهب الکوفیّین والأخفش فی أحد قولیه ، وابن الطراوة ذهب إلی أنّها اسم ، وهو مرتضی الرضیّ. وفیها ثمانیة عشر لغة : ضمّ الراء وفتحها مع تشدید الباء وتخفیفها ، والأوجه الأربعة مع التاء مفتوحة وساکنة ، أو مع ما أو معها ، فهذه ستّ عشرة وضمّها مع اسکان الباء وضمّها (4). 

وفی معناها ثمانیة أقوال : أحدها : أنّها للتقلیل دائما ، وعلیه الأکثرون. الثانی : أنّها للتکثیر دائما ، الثالث : أنّها لهما علی السواء. الرابع : أنّها لم توضع لواحد منهما ، بل هی حرف إثبات لا یدلّ علی تکثیر ولا تقلیل ، وإنّما یفهم ذلک من خارج. الخامس : للتکثیر فی مواضع المباهات ولافتخار ، وللتقلیل فیما عداه. السادس : لمبهم العدد یکون ».
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1- النهایة فی النحو لابن الخباز أحمد بن الحسن المتوفی سنة 637. کشف الظنون 2 / 1989.

2- صدره «لمن الدّیار بقنّة الحجر» ، وهو لزهیر بن أبی سلمی. اللغة : القنة : أعلی الجبل ، القمة ، الحجر : اسم موضع ، أقوین : خلون ، حجج : سنوات.

3- صدره «قفا نبک من ذکری حبیب وعرفان» ، وهو لامرئ القیس وتقدّم برقم 16.

4- سقطت هذه الجملة فی «س».




تقلیلا وتکثیرا. السابع : للتقلیل کثیرا وللکثیر قلیلا. الثامن : عکسه ، أی للتکثیر کثیرا وللتقلیل قلیلا ، وهو الّذی جزم به ابن مالک فی التسهیل. 

واختاره ابن هشام فی المغنی ، قال : فمن الأول (رُبَما یَوَدُّ الَّذِینَ کَفَرُوا لَوْ کانُوا مُسْلِمِینَ) [الحجر / 2] ، وقوله علیه السّلام : یا ربّ کاسیة فی الدنیا عاریة یوم القیامة (1). وسمع الکسائیّ أعرابیّا ، یقول بعد انقضاء شهر رمضان : «یا ربّ صائمه لن یصومه ، ویا ربّ قائمه لن یقومه». وقال الشاعر [من المدید] : 

358 - ربّما أوفیت فی علم 

ترفعن ثوبی شمالات (2)

وجه الدلیل أنّ الآیة والحدیث والمثال مسوقة للتخویف ، والبیت مسوق للافتخار ، ولا یناسب واحدا منهما التقلیل. 

ومن الثانی قول الشاعر [من الطویل] : 

359 - ألا ربّ مولود ولیس له أب 

وذی ولد لم یلده أبوان 

وذی شامة غرّاء فی حرّ وجهه 

مجلّلة لا تنقضی لأوان 

ویکمل فی تسع وخمس شبابه 

ویهرم فی سبع معا وثمان (3)

أراد آدم علیه السّلام وعیسی علیه السّلام والقمر. انتهی ملخّصا. 

وقوله لم یلده بإسکان اللام ، وأصله لم یلده بکسرها وإسکان الدّال ، ثمّ سکنت اللام تشبیها لها بتاء کتف ، فالتقی ساکنان فحرّکت الدّال اتباعا لفتحة الیاء ، وبالضّمّ اتّباعا لضمة الهاء. قاله الدمامینیّ. 

«وتختصّ ربّ» بالظاهر «النکرة» لفظا ومعنی ، أو معنی فقط ، نحو ربّ رجل وأخیه ، ویغلب وصف هذه النکرة ، ولا یلزم خلافا للمبرّد وابن السّراج والفارسیّ وأکثر المتأخّرین منهم الشلوبین ، وفی البسیط أنّه رأی البصریّین ، لأنّ عاملها یحذف غالبا ، فجعل التزام الوصف کالعوض ، والأوّل هو ظاهر نصّ سیبویه ، وعلیه نصّ الأخفش ، وقاله الفرّاء والزّجّاج وابن طاهر وغیرهم ، واختاره ابن عصفور ، لأنّ ما فیها من معنی القلّة والکثرة مغن عن الوصف کما فی کم الخبریّة ، واحتجّ علیه بقول أم معاویة [من الکامل المجزوء] : 

360 - یا ربّ قائلة غدا

یا لهف أمّ معاویة (4)

وقوله [من الطویل] : 
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1- تقدّم فی ص 71.

2- البیت لجذمیة ألأبرش اللغة : أوفیت : أشرفت ، العلم. الجبل ، الشمالات : ریاح الشمال الشدیدة.

3- الأبیات لرجل من أزد السراة وقیل : لعمرو الجنبی.

4- هو لهند أم معاویة بن أبی سفیان قالته یوم بدر.




361 - ألا ربّ مولود ...

... (1)

ویغلب حذف متعلّقها ومضیّه ، وقد تحذف هی ، فیجب إبقاء عملها وذلک بعد الفاء کثیرا ، کقوله [من الطویل] : 

362 - فمثلک حبلی قد طرقت ومرضع 

... (2)

وبعد الواو کقوله [من الطویل] : 

363 - ولیل کموج البحر أرخی سدوله 

... (3)

وبعد بل قلیلا کقوله [من الرجز] : 

364 - بل مهمه قطعت بعد مهمة (4)

ومع التجرّد أقلّ ، کقوله [من التخفیف] : 

365 - رسم دار وفقت فی طلله 

کدت أقضی الحیاة من جلله (5)

تنبیهات : الأوّل : قد تجرّ ربّ ضمیر الغیبة ، فیلزم إفراده وتذکیره وتفسیره بتمییز مطابق للمعنی. نحو : ربّه رجلا وربّه رجلین وربّه رجال وربّه امرأة وربّه امرأتین وربّه نساء ، ولقلّة ذلک وشذوذه لم یذکره المصنّف ، فجعلها ممّا یجرّ الظاهر فقط ، وقد صرّح بضعف ذلک فی بحث المضمرات ، وتبع فیه ابن مالک ، ومنعه أبو حیّان ، فقال : ما ذکره ابن مالک فی بعض کتبه من القلّة وفی بعضها من الشذوذ لیس ذلک ، والنّحویّون أوردوا ذلک علی سبیل الجواز أنّه فصیح ، لا شاذّ ، ولا قلیل ، إلا أن عنی بالشذوذ شذوذ القیاس ، وبالقلة قلّته بالنسبة إلی جرّها المظهر ، لأنّه أکثر من جرّها المضمر ، انتهی. وقد تقدّم الکلام علی تعریف هذا الضمیر وتنکیره فی صدر الکتاب ، فلیراجع. 

الثانی : تتفرد ربّ من بین حروف الجرّ بوجوب التصدیر ، کذا قال غیر واحد ، فقیل : لأنّها للإنشاء مثل کم ، وقیل : لأنّها للقلّة الّتی هی بمترلة النفی ، والنفی له صدر الکلام.

قال الدمامینیّ : واستشکل أبو حیّان وجوب التصدیر بوقوعها خبرا لأنّ فی قوله [من الطویل] : 
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1- تقدم برقم 359.

2- تمامه «فألهیتها عن ذی تمائم محول» ، وهو من معلّقه امرئ القیس. اللغة : طرقت : جئت لیلا ، تمائم : جمع تمیمة ، وهی التعویذة تعلّق علی الصبی لتمنعه العین فی زعمهم ، محول : اسم فاعل من «أحول الصبی» إذا أتی علیه من مولده عام.

3- تمامه «علی بأنواع الهموم لیبتلی» ، وهو لامرئ القیس من معلقته. اللغة : أرخی : أرسل ، السدول : جمع سدل : الستر.

4- الرجز لرؤبة. اللغة : المهمه : المفازة البعیدة (ج) مهامه.

5- البیت لجمیل بن معمر العذری. اللغة : الرسم : مالصق بالأرض من آثار الدیار کالرماد وغیره ، الطلل : ما شخص وارتفع من أثارها کالوتد ونحوه ، من جلله : یعنی من عظمة فی نفسی أو من أجلک ، وبسببک.




366 - أماویّ إنّی ربّ واحد أمّه 

ملکت فلا أسر لدیّ ولا قتل (1)

وهذا کما تراه غلط ظاهر ، فإنّ ما فی البیت لا ینافی الصدریّة بدلیل إنّ زیدا ما قام ، وزید إنّه لقائم ، وزید لأبوه قائم ، وقد تابعه بعض شرّاح التسهیل علی هذا الغلط ، انتهی ، وهذا البعض هو ابن أمّ قاسم المرادیّ. 

والتاء وتخصّ باسم الله تعالی نحو : (وَتَاللهِ لَأَکِیدَنَّ أَصْنامَکُمْ) [الأنبیاء / 57] ، وأمّا حکایة الأخفش «تربّ الکعبة» فشاذّ ، وأشذّ منه حکایة ابن خالویه (2) «تالرحمن» و «تحیاتک» ویلزمها التعجّب. قال الزمخشریّ فی (تَاللهِ لَأَکِیدَنَّ أَصْنامَکُمْ) الباء أصل حروف القسم ، والواو بدل منها ، والتاء بدل من الواو ، وفیها زیادة معنی التعجّب ، کأنّه تعجّب من تسهیل الکید علی یده وتأتّیه مع عتوّ نمرود وقهره. 

قال السّفاقسیّ (3) فی إعرابه بعد نقل هذا الکلام : ما قاله من البدل قاله کثیر من النحاة ، ولا یقوم علیه دلیل ، وقد ردّه السهیلیّ ، ومقتضی النظر أنّه لیس شیء منها أصلا للآخر ، وقوله : فیها معنی التّعجّب نصوصهم علی أنّ ذلک لازم فی لام القسم ، وأمّا التاء فقد یکون معها التعجّب ، وقد لا یکون انتهی. قلت : وقد نصّ غیر واحد من النحاة علی أنّ ذلک لازم فی التاء أیضا (4).

«وحتی» : وهی لانتهاء الغایة مکانیّة ، نحو : أکلت السمک حتی رأسها ، أو زمانیّة ، نحو : (سَلامٌ هِیَ حَتَّی مَطْلَعِ الْفَجْرِ) [القدر / 5] ، ویجب فی مجرورها إذا کان مسبوقا بذی أجزاء أن یکون آخرا أو متّصلا بآخر ، فلا یقال : سهرت البارحة حتی نصفها ، ثمّ إن کان ما بعدها اسما غیر داخل فیما قبلها إمّا لکونه غیر جزء له : نحو : (سَلامٌ هِیَ حَتَّی مَطْلَعِ الْفَجْرِ ،) أو لکونه جزء لم یقع الفعل علیه ، نحو : صمت الأیّام حتی یوم العید ، فالجرّ بها متعیّن ، وإن کان جزء ممّا قبلها ولم یتعذّر دخوله ، نحو : صمت الأیّام حتی یوم الثلاثاء ، فالجرّ بها جائز ویجوز العطف. 

تنبیه : متی دلّت قرینة علی دخول الغایة فی حکم ما قبلها أو علی عدمه عمل بها ، والأقوال أصحّها الحکم بالدخول مع حتی دون إلی حملا علی الغالب ، لأنّ الأکثر مع القرینة عدم الدخول فی إلی والدخول فی حتی. ».
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1- البیت لحاتم الطائیّ فی بعض المصادر وفی بعض بلا نسبة.

2- الحسین بن أحمد بن خالویة ابو عبد الله إمام اللغة والعربیة ، له من التصانیف : الجمل فی النحو ، الاشتقاق ، شرح الدریدیة ، مات بحلب سنة 370 ، المصدر السابق 1 / 529.

3- إبراهیم بن محمد إبراهیم بن أبی القاسم السفاقسیّ النحویّ صاحب إعراب القرآن (697 - 742 ه ق) ، المصدر السابق 1 / 425.

4- سقطت هذه الجمل فی «س».




قال ابن هشام فی المغنی : وزعم شیخ شهاب الدین القرافیّ أنّه لا خلاف فی دخول ما بعد حتی ، ولیس کذلک بل الخلاف مشهور ، وإنّما الاتّفاق فی حتی العاطفة ، والفرق أنّ العاطفة بمعنی الواو ، انتهی. 

وجعل الرضیّ دخول ما بعد حتی فی حکم ما قبلها منشأ لتوهّم ابن الحاجب ما ذکره فی الکافیة فی حتی من مجیئها بمعنی مع کثیرا ، وإلا فهی لا تکون بمعنی مع ، قال بعض المحقّقین : والقیاس أن یکون حکمه بأنّ إلی تأتی بمعنی مع قلیلا أیضا متوهّما من دخول ما بعدها فی حکم ما قبلها ، إلا أنّ الرضیّ لم یذکره. 

«والکاف» : ولها خمسة معان : 

أحدها : التشبیه ، نحو : زید کالأسد. 

الثانی : التعلیل : أثبته قوم ، ونفاه الأکثرون ، وقیّد بعضهم جوازه بان تکون الکاف مکفوفة [بما] ک حکایة سیبویه «کما أنّه لا یعلم فتجاوز الله عنه» ، والحقّ جوازه فی المجرّد عن ما ، نحو : (وَیْکَأَنَّهُ لا یُفْلِحُ الْکافِرُونَ) [القصص / 82] ، أی أعجب لعدم فلاحهم ، وفی المقرونة بما الکافّة کما فی المثال ، وبما المصدریّة ، نحو : (وَاذْکُرُوهُ کَما هَداکُمْ) [البقرة / 198] ، أی لأجل هدایته إیّاکم. 

الثالث : الاستعلاء ، ذکره الأخفش والکوفیّون ، قیل لبعضهم : کیف أصبحت؟ فقال : کخیر [أی علی خیر] ، وقیل فی «کن کما أنت علیه» : إنّ المعنی علی ما أنت علیه ، وفی هذا المثال أعاریب ، ذکرها فی المغنی. 

الرابع : المبادرة : وذلک إذا اتّصلت بما ، نحو : سلّم کما تدخل ، وصلّ کما یدخل الوقت ، ذکره ابن الخبّاز فی النهایة وأبو سعید السیرافیّ وغیرهما ، وهو غریب ، قاله ابن هشام.

الخامس : التوکید وهی الزائدة ، نحو : (لَیْسَ کَمِثْلِهِ شَیْءٌ) [الشوری / 11] ، إذ لا بدّ من الحکم بزیادة إحدی أداتی التشبیه ، وإلا صار المعنی لیس شیء مثل مثله ، فیلزم إثبات المثل لله تعالی ، ونفی المثلیّة عن المثل ، وهو محال ، ولا سبیل إلی الحکم بزیادة مثل ، لأنّ زیادة ما هو علی حرف واحد أولی ، ولا سیّما إذا کان من قسم الحرف ، لأنّه أولی بالزیادة من الاسم بل قیل : إنّ زیادة الاسم لم تثبت ، فکانت الکاف هی الزائدة. 

قال ابن الجنیّ : وإنّما زیدت لتوکید نفی المثل ، لأنّ زیادة الحرف کإعادة الجملة ثانیا ، هذا قول الجمهور. وقیل : الکاف غیر زائدة ، والزائد مثل ، ولیس بشیء لما مرّ ، وقیل : لا زائد منهما ، ثمّ اختلف ، فقیل : مثل بمعنی الذات ، وقیل : بمعنی الصفة ، وقیل : الکاف اسم مؤکّد بمثل کما عکس ذلک من قال [من الرجز] :
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367 - ...

فصّیروا مثل کعصف مأکول (1)

ولا تنقاس زیادة الکاف کما جزم به أبو حیّان فی الإرتشاف ، وإن تردّد فیه بعضهم. 

تنبیه : لا یرد علی کلام المصنّف رحمه الله جرّ حتی والکاف للضمیر فی قوله [من الوافر] : 

368 - أتت حتّاک تقصد کلّ فجّ 

... (2)

وقوله [من الرجز] : 

369 - ...

وأمّ أوعال کها أو أقربا (3)

لأنّها ضرورة خلافا للمبرّد والکوفیّین. 

والواو وهو للقسم ، ولا تتعلّق إلا بمحذوف ، نحو : (وَالْقُرْآنِ الْحَکِیمِ) [یس / 2] ، فإن تلتها بواو أخری ، نحو : (وَالتِّینِ وَالزَّیْتُونِ وَطُورِ سِینِینَ) [التین / 2 و 1] ، فالتإلی ة واو العطف ، وإلا لاحتاج کلّ من الاسمین إلی جواب ، وأمّا واو ربّ فالصحیح أنّه واو العطف ، وأنّ الجرّ بعدها بربّ مقدّرة ، خلافا للمبرّد والکوفیّین ، «ولا تختصّ» هذه الثلاثة أی حتی والکاف والواو «بظاهر معیّن» کما اختصّ ما قبلها بما مرّ. 

فائدة : من حروف الجرّ ما لفظه مشترک بین الاسمیّة والحرفیّة وهو ستّة : 

أحدها وثانیها : عن وعلی ، فتقعان اسمین بمعنی جانب ، وفوق ، وذلک إذا دخلت علیها من کقوله [من الکامل] : 

370 - ...

من عن یمینی تارة وأمامی (4)

وقوله [من الطویل] : 

371 - غدت من علیه بعد ما ثمّ ظمؤها

... (5)
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1- قبله «ولعبت طیر بهم أبابیل» ، وهو نسب إلی حمید الأرقط وإلی رؤبة. اللغة : أبابیل : جماعات ، العصف : التبن.

2- تمامه «ترجّی منک أنها لا تخیب» ، لم یسمّ قائله. اللغة : الفجّ : طریق فی الوادی.

3- صدره «خلی الذنابات شمالا کثبا» ، والبیت للعجاج یصف حمار وحش وأتنه. اللغة : الذنابات : جمع ذنابة ، وهی أخر الوادی الّذی ینتهی إلیه السیل ، کثبا : قریبا ، أم أوعال : هی هضبة فی دیار بنی تمیم.

4- صدره «ولقد أرانی للرماح دریئة» ، هو لقطری بن الفجاءة. اللغة : الدرئیة : الحلقة الّتی یتعلّم علیها الطعن.

5- تمامه «تصلّ وعن قیض بزیراء مجهل» ، وهو لمزاحم العقیلی ، یصف القطاة. اللغة : غدت : صارت ، من علیه : أراد من فوقه ، فعلی هنا اسم ، ولذلک دخل علیه حرف الجرّ ، ظمؤها : زمان صبرها عن الماء ، تصلّ : تصوّت ، قیض : قشر البیضه الأعلی ، زیزاء : ما ارتفع من الارض ، المجهل : الّذی لیس له اعلام یتهدی بها.




قال ابن هشام فی المغنی : ومن الداخلة علی عن زائدة عند ابن مالک ولابتداء الغایه عند غیره ، قالوا : قعدت عن یمینه ، فالمعنی فی جانب یمینه ، وذلک محتمل للملاصقة ولخلافها ، فإذا جئت بمن تعیّن کون القعود ملاصقا لأوّل الناحیة ، انتهی. 

ولا تجرّ عن فی المشهور إلا بمن ، وقد تجرّ بعلی ، وهو نادر ، والمحفوظ بیت واحد وهو [من الطویل] : 

372 - علی عن یمینی مرّت الطّیر سنّحا

... (1)

قال البدر الدمامینیّ فی شرح التسهیل ولا أعرف من أنشده تماما ، ولا تتقیّد اسمیّة عن وعلی بحالة دخول من علیها ، کما یغلط فیه کثیر ، فإذا قلت : زید علی السطح ، وسرت عن البلد ، احتمل الاسمیّة. 

الثالث : إلی ، حکاه ابن عصفور فی شرح أبیات الإیضاح عن ابن الأنباری فقال : إنّ إلی تستعمل اسما ، فیقال : انصرفت من إلیک ، کما یقال : غدوت من علیه ، وهو غریب. 

الرابع والخامس : مذ ومنذ فیکونان اسمین ، وذلک فی موضعین : 

أحدهما : أن یلیهما اسم مرفوع ، نحو : ما رأیته مذ یومان ، أو منذ یوم الجمعة وفیهما حینئذ أقوال : أحدها أنّها مبتدءان ، وما بعدهما خبر عنها واجب التأخیر إجراء للرفع مجری الجرّ ، وهو مذهب المبرّد وابن السّرّاج والفارسیّ من البصریّین وطائفة من الکوفیّین ، واختاره ابن الحاجب ومعناهما الأمد ، إن کان الزمن حاضرا أو معدودا ، وأوّل المدّة إن کان ماضیا. 

الثانی : أنّهما ظرفان مخبر بهما عمّا بعدهما ، وهو مذهب الأخفش والزّجاج والزّجاجی ، ومعناها «بین وبین» مضافین ، فمعنی ما لقیته مذ یومان بینی وبین لقائه یومان ، وقال فی المغنی : ولا خفاء بما فیه من التعسف. 

الثالث : أنّهما ظرفان ، وما بعدهما فاعل لکان تامّة محذوفة ، والتقدیر مذ کان یومان ، أو منذ کان یوم الجمعة ، وهذا مذهب جمهور الکوفیّین ، واختاره ابن مالک وابن مضاء والسهیلیّ.

الرابع : أنّهما ظرفان ، وما بعدهما خبر لمبتدإ محذوف ، والتقدیر من الزمان الّذی هو یومان ، بناء علی أنّ منذ مرکّبة من کلمتین : من وذو الطائیة ، وهذا قول لبعض الکوفیّین. 

الثانی أن یدخلا علی الجملة فعلیة کانت ، وهو الغالب ، کقوله [من الکامل] : 
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1- تمامه «وکیف سنوح والیمین قطیع» ، لم یسمّ قائله. اللغة : السنح : من سنّح سنوحا فهو سانح والجمع سنّح. إذا مرّ الطیر من میاسرک إلی میامنک والعرب تتفاءل بذلک.




373 - ما زال مذ عقدت یداه إزاره 

... (1)

أو اسمیّة کقوله [من الطویل] : 

374 - وما زلت أبغی المال مذ أنا یافع 

... (2)

وفیهما حینئذ قولان : أحدهما وهو المشهور ، أنّهما ظرفان مضافان ، فقیل : إلی الجملة ، وقیل إلی زمن مضاف إلی الجملة ، الثانی : أنّهما مبتدءان ، فیجب تقدیر زمن مضاف إلی الجملة. 

السادس : الکاف ، فیقع اسما مرادفا لمثل ، ولا یکون کذلک عند سیبویه والمحقّقین کما قال فی المغنی إلا فی ضرورة الشعر کقوله [من الرجز] : 

375 - ...

یضحکن عن کالبرد المنهمّ (3)

وقال کثیر منهم الأخفش والفارسیّ : یجوز فی الاختیار ، فجوّزوا فی نحو : زید کالأسد أن یکون الکاف فی موضع رفع ، والاسد مخفوضا بالاضافة. 

ویقع مثل هذا فی کتب المعربین کثیرا. قال الزمخشریّ فی قوله تعالی : (کَهَیْئَةِ الطَّیْرِ فَأَنْفُخُ فِیهِ) [آل عمران / 49] إنّ الضمیر فیه راجع إلی الکاف من کهیئة الطیر ، أی فانفخ فی ذلک الشیء المماثل ، فیصیر کسائر الطیور انتهی.

ووقع مثل ذلک فی کلام غیره ، ولو کان کما زعموا لسمع فی الکلام مثل : 

مررت بکالأسد.

ونقل فی شرح «بانت سعاد» عن ابن مضاء أنّها اسم أبدا ، لأنّها بمعنی مثل وهو غریب ، وتتعیّن الحرفیّة حیث کانت زائدة خلافا لمن أجاز زیادة الأسماء وحیث وقعت هی ومخفوضها صلة ، کقوله [من الرجز] :

376 - ما یرتجی وما یخاف جمعا

فهو الّذی کاللّیث والغیث معا (4)

خلافا لابن مالک فی إجارته أن یکون مضافا ومضافا إلیه علی إضمار المبتدأ کما فی قراءة بعضهم (تَماماً عَلَی الَّذِی أَحْسَنَ) [الأنعام / 154] وهذا تخریج للفصیح علی الشاذّ. 
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1- تتمته «فسما فأدرک خمسة الأشبار» ، وهو للفرزدق یمدح بها یزید بن المهلب. اللغة : الإزار : سروال ، سما : ارتفع وعلا ، الأشبار : جمع شبر : ما بین أعلی الإبهام وأعلی الخنصر.

2- تتمته : «ولیدا وکهلا حین شبت وأمرادا» ، وهو للأعشی. اللغة : أبغی : أطلب ، إلیافع : الغلام الّذی قارب الحلم أو راهق العشرین. الأمرد : من لا شعر فی وجهه.

3- قبله «بیض ثلاث کنعاج جمّ» ، وهو للعجاج. اللغة : البیض : أراد به النساء ، النعاج : أراد به هنا بقر الوحش حیث شبه النساء بهنّ فی العیون والأعناق ، الجمّ : بضم الجیم هی الّتی لا قرن لها ، وبفتح الجیم بمعنی الکثیر ، البرد : حب الغمام ، المنهمّ : الذائب.

4- لم یسم قائله. اللغة : الغیث : المطر.




تتمّة : أثبت الجمهور من البصریّین والکوفیّین الجرّ بالمجاورة لمجرور فی النعت کقولهم : هذا حجر ضبّ خرب ، والتوکید کقوله [من البسیط] : 

377 - یا صاح بلّغ ذوی الزوجات کلّهم 

... (1)

بجرّ کلّهم بالمجاورة ، لأنّه توکید لذوی المنصوب لا الزوجات ، وإلا لقیل کلهنّ ، وقیل فی عطف النسق أیضا نحو : (وَامْسَحُوا بِرُؤُسِکُمْ وَأَرْجُلَکُمْ) [المائدة / 6] ، فإنّه معطوف علی أیدیکم ، لأنّه مفعول. 

قال أبو حیّان : وذلک ضعیف جدّا ، ولم یحفظ من کلامهم ، قال : والفرق بینه وبین النعت والتوکید أنّهما تابعان بلا واسطة ، فهما أشدّ مجاورة من العطف المفعول بحرف العطف ، انتهی. 

قال الدمامینیّ فی التحفة : أخبرنی الشیخ شمس الدین الخثعمی المعروف بابن النشار (2) أنّه کان بیده من تفسیر الثعلبی (3) أو غیره ، وفیهما أنّ أرجلکم فی آیة الوضوء مخفوض بالمجاورة ، قال : فجئت إلی الشیخ جمال الدین ابن هشام ، وهو جالس بمصر بجامع عمرو بن العاص ، فأریته الکلام المذکور فی الآیة طالبا أن یتکلّم علیه ، فنظر فی تلک الکرّاسة ، ثمّ ألقاها إلی ، وقال لی بحدّة ، خذ فاسا ، واکشط به هذا الکلام ، وارم به فی وجه صاحبه ، فترکته ، ومضیت ، انتهی. 

وزاد ابن هشام فی شرح الشذور عطف البیان ، قال : لا یمنع فی القیاس ، لأنّه کالنعت والتوکید فی مجاورة المتبوع ، قال : وینبغی امتناعه فی البدل ، لأنّه فی التقدیر من جملة أخری فهو محجوز تقدیرا (4) ، انتهی. وکذا قال أبو حیّان ، وزاد لا نعلم أحدا أجراه فیه ولا تحفظه من کلامهم ، انتهی. 

قال فی المغنی : وأنکر السیرافیّ وابن جنیّ الجرّ بالمجاورة مطلقا وتأوّلا قوله : خرب بالجرّ صفة لضب ، ثمّ قال السیرافیّ : فی الأصل هذا حجر ضب خرب الحجر منه بتنوین خرب ورفع الحجر ، ثمّ حذف الضمیر للعلم به ، ثمّ أتی بضمیر الحجر مکانه لتقدّم ذکره فاستتر. وقال ابن جنیّ : الأصل خرب حجره ، ثمّ أنیب المضاف إلیه عن المضاف ، 

ص: 386





1- تمامه «أن لیس وصل إذا انحلّت عری الذّنب» ، وهو لأبی الغریب النصری ، اللغة : العری : جمع عروة وهی من الدلو والکوز المقبض.

2- لم أجد ترجمة حیاته.

3- الثعلبی هو أحمد بن محمد المیدانیّ النیسابوریّ الإمام الفاضل النحویّ الأدیب اللغویّ ، صنّف : الأمثال ، الأنموذج فی النحو ، الکشف والبیان عن تفسیر القرآن ، مات سنة 518 ه ق. المصدر السابق 1 / 357.

4- ابن هشام الانصاری ، شرح شذور الذهب ، لاط ، قم مؤسسة الطباعة والنشر دار الهجرة ، 1414 ه ق ، ص 332.




فارتفع واستتر ، ویلزمهما استتار الضمیر مع جری ان الصفة علی غیر من هی له ، وذلک لا یجوز عند البصریّین وإن أمن اللبس ، انتهی.

وقصره الفرّاء علی السماع ، ومنع القیاس علی ما جاء منه ، فلا یجوز : هذه حجرة ضب خربة ، وخصّه قوم بالنکرة ، وهو مردود ، فقد سمع فی المعرفة ، وهل یختصّ النعت بالمفرد؟ قال الخلیل : نعم ، وسیبویه : لا ، بل یجری فی المثنّی ، قال أبو حیّان : وقیاسه الجریان فی الجمع ، والمانع یقول لم یرد إلا فی الافراد ، وهو قریب من رأی الفرّاء.

تنبیه : حرکة الجرّ علی الجوار من جملة صور الإتباع ، وفی قولهم علی الجوار ما یشیر إلیه ، وبهذا یندفع استشکال تصوّر العامل فی المجرور به ، فإنّ العامل فی مجاوره لا یصحّ أن یکون عاملا فیه من حیث إنّه لیس له فی المعنی ، وإنّما هو لغیره وعامل غیره لا یقتضی جرّه ، إذا هو غیر مجرور. وهنا انتقضی کلام المصنّف رحمه الله علی النوع الثالث من أنواع المعربات ، وهو ما یرد مجرورا لا غیر ، فشرع فی النوع الرابع ، وهو ما یرد منصوبا وغیر منصوب ، فقال :

ص: 387






المستثنی 


صمدیه

النوع الرابع : ما یرد منصوبا وغیر منصوب ، وهو أربعة. 

الأوّل : المستثنی : وهو المذکور بعد إلا وأخواتها ، للدلالة علی عدم اتّصافه بما نسب إلی سابقه ولو حکما. فاإن کان مخرجا [من متعدّد] فمتّصل ، وإلا فمنقطع. 

فالمستثنی بإلا إن لم یذکر معه المستثنی منه أعرب بحسب العوامل ، وسمّی مفرّغا ، والکلام معه غیر موجب غالبا. وإن ذکر فإن کان الکلام موجبا نصب ، وإلا فإن کان متّصلا فالأحسن اتباعه علی اللّفظ ، نحو : (ما فَعَلُوهُ إِلَّا قَلِیلٌ ،) وإن تعذّر فعلی المحلّ ، نحو : (لا إِلهَ إِلَّا اللهُ ،) وإن کان منقطعا ، فالحجازیّون یوجبون النصب ، والتمیمیّون یجوّزون الاتباع : نحو : ما جائنی القوم إلا حمارا ، أو حمار. 

تتمّة : والمستثنی بخلا وعدا وحاشا ینصب مع فعلیتها ، ویجرّ مع حرفیّتها ، وبلیس ولا یکون منصوب علی الخبریّة ، واسمها مستتر وجوبا ، وبما خلا وبما عدا منصوب وبغیر وسوی مجرور بالإضافة ، ویعرب غیر بما یستحقّه المستثنی بإلا ، وسوی کغیر عند قوم ، وظرف عند آخرین. 



شرح


اشارة

«النوع الرابع» من المعربات من الأسماء «ما یرد منصوبا وغیر منصوب وهو أربعة» : 

«الأول المستثنی ، وهو المذکور بعد إلا» غیر الصفة «و» إحدی «أخواتها» ، وهو غیر وسوی بلغاتها وعدا وخلا وحاشا بلغاتها ولیس ولا یکون «للدلالة» متعلّق بالمذکور «علی عدم اتّصافه» أی المذکور «بما نسب إلی سابقه ولو» کان سابقه «حکما» ، نحو : قام القوم إلا زیدا ، وما قام إلا زید ، فزید فی المثال الأوّل مذکور بعد إلا «للدلالة علی عدم اتّصافة» بالقیام الّذی نسب إلی سابقه ، وهو القوم ، وفی الثانی مذکور بعد إلا للدلالة علی عدم اتّصافه بعدم القیام الّذی نسب إلی سابقه حکما ، وهو أحد ، إذ التقدیر ما قام أحد إلا زید. 

وشمل الحدّ المستثنی المتّصل والمنقطع ، فلذلک بیّنهما مفصّلا بقوله : «فإن کان المستثنی مخرجا» حقیقة «من متعدّد» لفظا أو تقدیرا (1) «فمتصل» ، نحو : جاء القوم إلا زیدا ، ما جاء إلا زید ، «وإلا» یکن مخرجا من متعدّد لا لفظا ولا تقدیرا «فمنقطع» ، نحو : جاء القوم إلا حمارا. ».
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1- لا لفظا ولا تقدیرا «ح».




تنبیهات : الأوّل : قال ابن الحاجب : لا یمکن جمع المستثنی المتّصل والمنقطع فی حدّ واحد ، لأنّ ماهیتهما مختلفان ، ولا یمکن جمع شیئین مختلفی الماهیّة فی حدود ذلک ، لأنّ الحدّ متبیّن للماهیة بذکر جمیع أجزائها مطابقة إمّا تضمّنا أو تصریحا ، والمختلفان فی الماهیة لا یتساویان فی جمیع الأجزاء حتی یجتمعا فی حدّ واحد ، والدلیل علی اختلاف ماهیتها أنّ أحدهما مخرج من متعدّد ، والاخر غیر مخرج ، بلی یمکن جمعهما فی حدّ واحد باعتبار اللفظ ، لأنّ مختلفی الماهیة لا یمتنع اشتراکهما فی اللفظ ، فیقال : المستثنی هو المذکور بعد إلا وأخواتها ، انتهی. 

قال الرضیّ : ولقائل أن یمنع اختلافها فی الماهیة قوله ، لأنّ أحدهما مخرج من متعدّد ، والآخر غیر مخرج. قلنا : لا نسلم أنّ کون المتّصل مخرجا من متعدّد من أجزاء ماهیته ، بل حقیقة المستثنی متّصلا کان أو منقطعا هو المذکور بعد إلا وأخواتها مخالفا لما قبلها نفیا وإثباتا ، ثمّ نقول : کون المتّصل داخلا فی متعدّد لفظا أو تقدیرا من شرطه لا من تمام ماهیته ، فعلی هذا المنقطع داخل فی هذا الحدّ کما فی : جاءنی القوم إلا حمارا ، لمخالفة القوم الحمار فی المجئ ، انتهی. وعلی هذا جری المصنّف فی تعریفه المذکور. 

الثانی : یرد علی الاستثناء المتّصل إشکال مشهور ، وهو لزوم التناقض فی المستثنی ، وذلک أنّک إذا قلت مثلا : قام القوم إلا زیدا ، فقد أثبت القیام للقوم الّذین من جملتهم زید ، وقولک : إلا زیدا نفی القوم إلا زیدا ، فنفی عنه القیام الّذی ثبت له فی ضمن القوم ، فیلزم التناقض ، وکذا قولک : أضرب القوم إلا زیدا ، یلزم أن یکون زید مطلوبا ضربه وغیر مطلوب ، وهذا لا یتصوّر فی کلام العقلاء. وقد ورد فی الکتاب العزیز من الاستثناء شیء کثیر ، کقوله تعالی : (فَلَبِثَ فِیهِمْ أَلْفَ سَنَةٍ إِلَّا خَمْسِینَ عاماً) [العنکبوت / 14] ، فیکون المعنی لبث الخمسین فی جملة الألف ، ولم یلبث تلک الخمسین ، تعالی الله عن ذلک علوّا کبیرا. واختلفوا فی التقصی عن هذا الإشکال ، فقال بعضهم : یختار أنّ المستثنی غیر داخل فی المستثنی منه ، فالقوم فی قولک : جاء القوم ، عامّ مخصوص ، أی أإنّ المتکلّم أراد بالقوم جماعة لیس فیهم زید وقوله : إلا زیدا قرینة تدلّ السامع علی مراد المتکلّم ، وأنّه أراد بالقوم غیر زید ، انتهی. 

وکان المصنّف ارتضی هذا الجواب حیث قال فی الحدّ : هو المذکور بعد إلا وأخواتها للدلالة علی عدم اتّصافه بما نسب إلی سابقة ، لکن قال الرضیّ : إنّه لیس بشیء لإجماع أهل اللغة علی أنّ الاستثناء مخرج ، ولا إخراج إلا مع الدخول ، وأیضا یتعذّر دعوی عدم الدخول فی قصد المتکلّم فی نحو له علی عشرة إلا واحدا ، لأنّ الواحد فی العشرة بقصده ثمّ أخرج ، وإلا لکان مریدا بلفظ العشرة تسعة ، وهو محال.
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وقال أبو بکر الباقلانیّ (1) وعبد الجبّار (2) : المستثنی والمستثنی منه وأداة الاستثناء بمترلة اسم واحد لما بقی ، فقولک : له عشرة إلا واحدا بمعنی له علی تسعة لا فرق بینهما من وجه ، ولا دخول هناک ولا إخراج ، وردّ علیهما بأنّه لیس فی لغتهم اسم مرکّب من أکثر من لفظین ، وقیل : ولیس بشیء ، لأنّه یسمّی بالجملة وإن طالت ، نعم یرد علیهما أنّه لا یفصل بین أجزاء الکلمة بکلمة أخری ولا إباء عن قولنا : جاءنی القوم یوم الجمعة أمام الأمیر فی ساحة البلد إلا زیدا ، انتهی. 

وقال آخرون : واستحسنه الرضیّ ، أنّ المستثنی داخل فی المستثنی منه ، والتناقض غیر لازم ، لأنّه أنّما یلزم لو کانت النسبة إلی مجرّد المستثنی ، ولیس کذلک ، بل النسبة إلی المستثنی منه والمستثنی معا ، وإنّما أجری الإعراب علی المستثنی منه ، وإن کان المنسوب إلیه الجمیع ، لأنّ العادة إجراء الإعراب علی أوّل أجزاء المنسوب إلیه غیر المفرد ، والإعراب علی الجزء الأخیر بکونه مضافا إلیه أو تابعا من التوابع أو شبه المفعول کالمستثنی ، فالمستثنی مخرج قبل الإسناد إلی المستثنی منه. قال الرضیّ : وهذا الجواب هو الصحیح المندفع عنه الإشکالات کلّها ، انتهی. 

قال بعض المتأخّرین : وفیه أنّ المستثنی لم یخرج عن کونه مدلول المستثنی منه ، لأنّه غیر ممکن ، ولا عن النسبة ، لأنّه لا نسبة ، فکیف یتصوّر إخراج ، ونحن نقول : نسب المسند إلی المستثنی منه فأخرج من النسبة المستثنی ، ثمّ حکم أو طلب ، فلا تناقض ، فتأمّل ، انتهی. 

وقد سبقه إلی هذا صاحب غایة التحقیق (3) حیث قال : إنّه داخل من حیث الإفراد واللفظ ، فاخرج عنه فی الترکیب والحکم ، انتهی. والتأمّل منتف هنا. 


سبب تسمیة المستثنی المتّصل والمنقطع

الثالث : إنّما سمّی المتّصل متّصلا لأنّه داخل فی دلالة منطوق المستثنی منه ، والمنقطع منقطعا لدخوله فی دلالة مفهومه ، ودلالة المنطوق أقوی ، فسمّی المخرج منها متّصلا بخلاف دلالة المفهوم ، فإنّها ضعیفة. 

الرابع : لا یشترط فی المنقطع أن یکون من غیر جنس المستثنی منه ، بل أن لا یکون داخلا فی المتعدّد الأوّل قبل الاستثناء ، سواء کان من جنس المتعدّد کقولک : جاءنی القوم 
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1- الباقلانی (أبو بکر محمّد) «ت 403 ه / 1013 م) من کباء علماء الکلام. ولد فی البصرة وسکن بغداد من کتبه «إعجاز القرآن» «والانصاف» «دقائق الکلام» المنجد فی الأعلام ص 107.

2- هناک أربعة أشخاص باسم عبد الجبار ، وکلّهم من النحاة وماتوا فی نحو سنة خمسائة. بغیة الوعاة. 2 / 72.

3- غایة التحقیق فی تقسیم العلم إلی التصور والتصدیق لطا شکبری زاده أحمد (1495 - 1561 م) ، مؤرخ عثمانی. کشف الظنون 2 / 1191.




إلا زیدا ، مشیرا بالقوم إلی جماعة خإلی ة عن زید ، أو لم یکن ، نحو : جاءنی القوم إلا حمارا ، فتبیّن أنّ المتّصل لیس هو المستثنی من الجنس کما ظنّ بعضهم. 

الخامس : حرّک بعض المتأخّرین هنا بحثا فقال : هلّا کان الاستثناء کلّه متّصلا ، ولکن تارة یکون المخرج منه مذکورا ، وتارة یکون مقدّرا ، فیکون الأصل فی نحو ما فیها أحد إلا حمارا ، ما فیها أحد ولا ما یتبعه إلا حمارا ، وما یتبعه یشمل الإبل والبقر والغنم وغیر ذلک ، فاستغنی الحمار منه ، ودلّ علی هذا المحذوف استثناء الحمار ، کما دلّ علی تقدیر أحد فی الاستثناء المفرّغ ، ما جاءنی إلا زید إخراج زید ، وعلی تقدیر حال من الأحوال فیما جائنی زید إلا راکبا ، وکذا القول فی البواقی. 

ویکون الفرق بین هذا الّذی یسمّونه منقطعا ، والاستثناء المفرّغ اشتغال العامل بمطلوبه فی نحو : ما جاءنی إلا حمارا ، أو عدم اشتغاله فی ما جاءنی إلا زید ، وأجاب هذا الباحث بأنّ ذلک إذا سلم لم یخرج عن الانقطاع باعتبار الظاهر ، وإن کان متّصلا باعتبار التقدیر ، فإذا صحّ له الاسمان بالاعتبارین المختلفین فلا بأس بقصره علی أحدهما لقصد التمییز بینه وبین نوع آخر یخالفه فی طریقته ، وهو المتّصل لفظا ، انتهی.


إعراب المستثنی المفرّغ 

«فالمستثنی بإلا إن لم یذکر معه المستثنی منه» لفظا بل نوی ویسمّی الکلام حینئذ ناقصا ، «أعرب بحسب» اقتضاء «العوامل» من رفع ونصب وجرّ لقیامه مقام المستثنی منه ، لکن لا إصالة ، إذ العوامل فی التحقیق عاملة فی ذلک المقدّر ، ولکن لمّا حذف ، وقام المستثنی مقامه عمل فیه لا بطریق الإصالة لصحّة ما قام إلا هند ، وقیل : بطریق الإصالة والصحّة للفصل بإلا ، وفیه نظر ، إذ الفصل أنّما یکون مسوّغا لترک التاء فی الجملة لا مقتضیا لترکها وجوبا أو اختیارا وما قام إلا هند ، یجب فیه ترک التاء عند قوم ، ویختار عند آخرین ، وهو الحقّ بدلیل قوله [من الرجز] : 

378 - ما برئت من ریبة وذمّ 

فی حربنا إلا بنات العمّ (1)

«وسمّی» المستثنی «مفرّغا» ، أی مستثنی مفرّغا ، لأنّه الاسم لا مفرّغ وحده ، وإنّما سمّی بذلک تسمیة له باسم عامله ، لأنّه هو المفرّغ فی الحقیقة ، إذ لم یشتغل (2) بمستثنی منه ، یعمل فیه لفظا ، ففرغ عنه للعمل فی المستثنی ، فلا حاجة إلی ما قاله بعضهم بأنّ المراد بالمفرّغ المفرّغ له علی الحذف والإیصال ، کما یراد بالمشترک المشترک فیه ، لأنّه 
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1- لم یسم قائله وتقدّم برقم 89.

2- فی «ح» أو لم یشتغل وفی «ط» إذا لم یشتغل.




فرغ له العامل عن المستثنی منه ، علی أنّ لک أن تفسّر المفرّغ بالمفرّغ عن إعرابه لإعراب المستثنی منه ، ولک أن تجعله اسم مکان لوقوع التفریغ فیه. 

تنبیهان : الأوّل : التفریغ لا یکون فی المصدر المؤکّد لعدم الفائده ونحو : (إِنْ نَظُنُّ إِلَّا ظَنًّا) [الجاثیة / 32] ، محمول علی أنّه مصدر نوعیّ ، أی إلا ظنّا ضعیفا ، ویکون فیما عدا ذلک من جمیع المعمولات کالخبر ، نحو : (إِنْ هِیَ إِلَّا أَسْماءٌ سَمَّیْتُمُوها) [النجم / 23] ، والفاعل ، نحو : (لا یَعْلَمُهُمْ إِلَّا اللهُ) [إبراهیم / 9] ، والنائب عن الفاعل ، نحو : (هَلْ یُهْلَکُ إِلَّا الْقَوْمُ الظَّالِمُونَ) [الأنعام / 47] والمفعول به ، نحو : (لا یُکَلِّفُ اللهُ نَفْساً إِلَّا وُسْعَها) [البقرة / 286] ، والمفعول فیه ، نحو : (لَمْ یَلْبَثُوا إِلَّا عَشِیَّةً أَوْ ضُحاها) [النازعات / 46] ، والمفعول له ، نحو : (وَما تُنْفِقُونَ إِلَّا ابْتِغاءَ وَجْهِ اللهِ) [البقرة / 272] ، ولا یکون فی المفعول معه ، فلا یقال : لا تسر إلا والنیل. 

قال الرضیّ : ولعلّ ذلک أنّ ما بعد إلا کأنّه منفصل من حیث المعنی عمّا قبله لمخالفته له نفیا وإثباتا ، والواو أیضا مؤذنة بنوع من الانفصال ، فاستهجن عمل الفعل مع حرفین مؤذنین بالانفصال ، وأمّا وقوع واو الحال بعدها نحو : ما جاءنی زید إلا وغلامه راکب فلعدم ظهور عمل الفعل لفظا فی ما بعد الواو ، انتهی. 

ویکون فی الملحقات بالمفعول کالحال ، نحو : ما جاءنی زید إلا راکبا ، (وَلا یُنْفِقُونَ إِلَّا وَهُمْ کارِهُونَ) [التوبة / 54] ، والتمییز ، نحو : ما امتلأ الإناء إلا ماء. 


وقوع التفریغ فی التوابع 

وأمّا التوابع فإنّما یقع التفریغ منها فی البدل ، نحو : ما سلب زید إلا ثوبه ، وأمّا عطف النسق فلا یکون فیه لما تقدّم ، وعطف البیان والتأکید ینافیهما التفریغ ضرورة أنّه لا یکون إلا فی متعدّد مماثل ، والتعدّد ینافی عطف البیان ، لأنّه إمّا علم أو مختصّ مثله ، فلا یمکن أن یقدّر عطف بیان متعدّد شامل للمذکور وغیره ، وکذا التأکید ، لأنّه لیس لنا ألفاظ تاکیدیّة عامّة تشتمل المستثنی وغیره حتی تقدّرها ، وتخرج منها التأکید المستثنی ، وأمّا الوصف فجّوز الرضیّ وصاحب اللباب وقوع التفریغ فیه ، نحو : ما جاءنی أحد إلا ظریف ، وما لقیت أحدا إلا أنت خیر منه. 

وفی المغنی لابن هشام إنّ التفریغ لا یجوز فی الصفات ، ولم یحک جوازه إلا عن الزمخشریّ وأبی البقاء ، قال : وکلام النّحویّین بخلاف ذلک ، وظنّ التفتازانیّ أنّ المسألة إجماعیة ، فقال فی شرح المفتاح : لا خلاف فی جواز الاستثناء المفرّغ فی الصفة. 

الثانی : کلّ استثناء مفرّغ لا یکون إلا متّصلا ، لأنّه یعرب علی حسب العوامل ، فیکون من تمام الکلام ، وإلیه النسبة ، ولذلک لم یجز نصبه علی الاستثناء.
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الثالث : یقدّر المستثنی منه فی المفرّغ بقدر الضرورة ، وما یتناول المستثنی ویناسبه فی جنسه ووصفه ففی نحو : ما ضربت إلا زیدا ، أی أحدا ، وما جئت إلا راکبا ، أی علی حال من الأحوال ، وما ضربته إلا تأدیبا أی لغرض ، وقس علی ذلک. 

الرابع : من العرب من یشغل العامل فی التفریغ بمحذوف ، فینصب ما بعد إلا علی الاستثناء ، نحو : ما ضربت إلا زیدا ، وما مررت إلا زیدا ، فزید فی المثالین منصوب علی الاستثناء ، ومعمول الفعل محذوف ، وهذا إنّما یکون فیما یمکن حذفه ، فلو قلت : ما قام إلا زید ، لم یجز النصب ، لأنّ الفاعل لا یحذف ، وأجازه الکسائیّ علی مذهبه فی جواز حذف الفاعل ، قاله المرادیّ فی شرح التسهیل. 

«والکلام معه» أی مع المستثنی المفرّغ «غیر موجب» بفتح الجیم ، وهو ما یتقدّمه نفی أو شبهه من نهی أو استفهام إنکاریّ «غالبا» لا دائما لاستبعاد اشتراک أفراد الجنس فی وقوع الفعل منها أو علیها ومخالفة واحد إیّاها ، ولکنّ ذلک ممکن ، وهو قلیل جدّا ، فکان غیر الغالب ، نحو : کلّ حیوان یحرّک الفکّ الأسفل فی الأکل إلا التمساح ، وقرأت إلا یوم کذا ، إذ لا یبعد أن تقرأ جمیع الأیام إلا الیوم المستثنی ، وضابطه استقامة المعنی ، کما قال ابن الحاجب. 

وفسّر بعضهم استقامة المعنی بأن یکون الحکم ممّا یصحّ أن یثبت علی سبیل العموم کالمثال الأوّل ، أو تکون هناک قرینة دالّة علی أنّ المراد بالمستثنی منه بعض معیّن ، یدخل فیه المستثنی قطعا کالمثال الثانی لظهور أنّ المتکلّم لا یرید جمیع أیّام الدنیا ، بل أیّام الأسبوع أو الشهر أو مثل ذلک ، انتهی. 

وقال ابن مالک فی شرح التسهیل : إذا کان فی الإیجاب معنی النفی عومل معاملته ، نحو : عدمت إلا زیدا ، وصمت إلا یوم الجمعة ، فإنّه بمعنی لم أجد ، ولم أفطر ، انتهی. 

تنبیهان : الأوّل : لا یقال ما زال زید إلا عالما ، وإن کان ظاهر الکلام غیر موجب ، لأنّ معنی زال نفی ، والنفی إذا دخل علی النفیّ أفاد الإیجاب الدائم ، فیکون المعنی دام زید علی جمیع الصفات إلا علی صفة العلم ، وهو محال. 

الثانی : إذا کان الموجب لازما له النفی کلولا ولو فذهب المبرّد إلی جواز التفریغ معه ، نحو : لولا القوم إلا زید لأکرمتک ، ولو کان معنا إلا زید لغلبنا ، قال أبو حیّان فی الإرتشاف : والصحیح أنّه لا یجوز ، وإن ذکر مع المستثنی المستثنی منه ، ویسمّی الکلام حینئذ تامّا ، ففیه تفصیل ، فإن کان الکلام موجبا ، وهو ما لم یتقدّمه شیء ممّا تقدّم نصب المستثنی وجوبا ، سواء کان متّصلا ، نحو قوله تعالی : (فَشَرِبُوا مِنْهُ إِلَّا قَلِیلاً)
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[البقرة / 249] ، أو منقطعا ، نحو : جاء القوم إلا حمارا ، تأخّر المستثنی عن المستثنی منه کما مرّ ، أو تقدّم ، نحو : قام إلا زید القوم. 


عامل المستثنی

واختلف فی عامل النصب ، فقیل : هو «إلا» لاختصاصها بالاسم ، ولیست کالجزء منه فعملت کسائر الحروف الّتی هی کذلک ، وهذا مذهب سیبویه والمبرّد والزجاج والجرجانیّ ، واختاره ابن مالک وابن هشام ، وقیل : العامل ما قبل إلا بواسطتها ، وهو رأی السیرافیّ ، وقال ابن عصفور وغیره : هو مذهب سیبویه والفارسیّ وجماعة من البصریّین ، وقال الشلوبین : هو مذهب المحقّقین. وقیل : هو ما قبلها مستقلّا ، وإلیه ذهب ابن خروف ، وعزاه إلی سیبویه ، فعلی هذا کلّ من هذه المذاهب قد نسب إلی سیبویه [یقول الشاعر من الوافر] : 

379 - وکلّ یدّعون وصال لیلی 

ولیلی لا تقرّ لهم بذاکا (1)

وقیل : هو استثنی مضمرا ، حکاه السیرافیّ عن المبرّد والزجّاج. 

وفی التاریخ أنّ عضد الدولة (2) قال للفارسی وهو مسائر له فی میدان شیراز : لم انتصب المستثنی فی قولک : جاء القوم إلا زیدا؟ فقال : لأنّه بتقدیر أستثنی زیدا. فقال لم لا تقدّره امتنع زید؟ فانقطع الفارسیّ وقال : هذا جواب میدانیّ (3) ، ثمّ کتب فیه شیئا. 

وقیل : العامل أنّ بفتح الهمزة وتشدید النون مقدّرة بعد إلا ، حکاه السیرافیّ عن الکسائیّ ، فالتقدیر فی نحو : قام القوم إلا زیدا ، إلا أنّ زیدا لم یقم. وقیل غیر ذلک ، وهو خلاف لا ثمرة له (4). 

تنبیهات : الأوّل : ظاهر کلام المصنّف رحمه الله تعیین النصب فی الکلام التامّ الموجب عند جمیع العرب ، ولیس کذلک ، بل الإبدال فیه لغة ، حکاها أبو حیّان ، وخرّج علیها قراءة : فشربوا منه إلا قلیل بالرفع ، وقال ابن مالک فی توضیح البخاریّ : لا یعرف أکثر المتأخّرین فی هذا النوع إلا النصب. وقد أغفلوا وروده مرفوعا بالابتداء ثابت الخیر ومحذوفه ، فمن الأوّل قول أبی قتادة (5) : أحرموا کلّهم إلا أبو قتادة لم یحرم ، وإلا بمعنی 
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1- ما وجدت قائل البیت.

2- عضد الدولة (ت 372 ه / 983 م) أعظم ملوک بنی بویه رعی العلماء والأباء ، مدحه المتنبی. المنجد فی الأعلام / 375.

3- المیدانی هو النیسابوری الّذی تقدم ذکره فی ص 386.

4- علی حسب المعنی الأفضل أن نقول : إن العامل للاسم الواقع بعد إلا فعل محذوف تدلّ علیه إلا ، والتقدیر : استثنی مثلا.

5- قتادة بن دعامة ، مفسّر حافظ ، وکان مع علمه بالحدیث ، رأسا فی العربیة ومفردات اللغة. مات سنه 118 ه. الأعلام للزرکلی ، 6 / 27.




لکن ، وأبو قتادة مبتدأ ، ولم یحرم خبره ، ومن محذوف الخبر قوله علیه السّلام : «کلّ أمتی معافی إلا المجاهرون بالمعاصی (1)» وقراءة بعضهم فشربوا منه إلا قلیل ، أی إلا قلیل منهم لم یشرب ، وجزم بذلک فی مختصر العمدة (2). 

وقال أبو حیّان فی النهر (3) : إذا تقدّم موجب جاز فیما بعد إلا وجهان : النصب علی الاستثناء ، وهو الأفصح ، وأن یکون ما بعد إلا تابعا لإعراب المستثنی منه إن رفعا فرفع ، أو نصبا فنصب ، أو جرّا فجرّ ، سواء کان ما قبل إلا ظاهرا أو مضمرا. قال : واختلفوا فی إعرابه. وقیل : هو نعت ، وإنّه ینعت بما بعد إلا الظاهر والمضمر ، یعنی أنّ المضمر ینعت فی هذا الباب. وقیل : لا ینعت بما بعدها إلا النکرة أو المعرّف بلام الجنس ، فإن کان معرّفا بلام العهد أو الإضافة لزم النصب علی الاستثناء. وزعم أنّ من الاتباع قوله [من الوافر] : 

380 - وکلّ أخ مفارقه أخوه 

لعمر أبیک إلا الفرقدان (4)


حکم المستثنی إذا تقدّم علی المستثنی منه

الثانی : إذا تقدّم المستثنی علی المستثنی منه تحتمّ نصبه أیضا ، سواء کان متّصلا أو منقطعا ، وسواء کان فی سیاق الإیجاب ، کقام إلا زیدا القوم أو فی غیره ، کقول الکمیت رحمه الله [من الطویل] : 

381 - وما لی إلا آل أحمد شیعة

وما لی إلا مشعب الحقّ مشعب (5)

ولا یصحّ الإبدال ، لأنّ التابع لا یتقدّم علی المتبوع ، هذا مذهب البصریّین ، وأجاز الکوفیّون والبغدادیّون غیر النصب فی المسبوق بالنفی ، نحو : ما قام إلا زید أحد. 

قال سیبویه : سمع یونس بعض العرب الموثوق بعربیّتهم یقول : ما لی إلا أبوک ناصر ، وقال حسان [من الطویل] : 

382 - ...

إذا لم یکن إلا النبیّون شافع (6)

قال ابن هشام : ووجهه أنّ العامل فرع لما بعد إلا ، وأنّ المؤخّر عامّ أرید به خاصّ ، فصحّ إبداله من المستثنی ، لکنّه بدل کلّ ، ونظیره فی أنّ المتبوع آخر ، وصار تابعا ما».
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1- نهج الفصاحة ص 458 ، حدیث 2167. صحیح البخاری 4 / 343 ، رقم 951. وفی کلا المصدرین «المجاهدین بالمعاصی».

2- العمدة فی النحو مختصر لابن مالک. کشف الظنون 2 / 1170.

3- النهر الممّاد من البحر فی التفسیر لأبی حیان. المصدر السابق ص 1993.

4- تقدم برقم 304.

5- اللغة : المشعب : الطریق ومشعب الحق : طریقة المفّرق بینه وبین الباطل. ویروی فی مکانه. مذهب الحق.

6- صدر البیت «فإنهم یرجون منه شفاعة».




مررت بمثلک أحدا ، انتهی. وقال ابن الضائع : الوجه أن یقال : هو بدل من الاسم مع إلا مجموعین فیکون بدل شیء لغیر واحدة ، انتهی. 


حکم المستثنی غیر الموجب

«وإلا» یکن الکلام موجبا بل کان غیر موجب ، ففیه تفصیل ، «فإن کان» المستثنی «متّصلا فالأحسن والأرجح إتباعه» ، أی اتباع المستثنی للمستثنی منه «علی اللفظ» بدلا منه ، بدل بعض من کلّ عند البصریّین ، وعطف نسق علیه عند الکوفیّین ، لأنّ إلا عندهم من حروف العطف فی باب الاستثناء خاصّة ، وهی عندهم بمترلة لا العاطفة فی أنّ ما بعدها مخالف لما قبلها ، لکنّ ذلک منفیّ بعد إیجاب ، وهذا موجب بعد النفی. قاله ابن هشام فی المغنی ، واعترض مذهب البصریّین بأنّ بدل البعض لا بدّ له من رابط ، ولا ضمیر یعود إلی المبدل منه ، وإنّه مخالف للمبدل منه ، فإنّ المبدل موجب ، والمبدل منه منفیّ. 

وأجیب عن الأوّل بأنّ الربط بالاستثناء أغنی عن الربط بالضمیر لظهور إفادة البعضیة ، وعن الثانی بأنّه لا منع من التخالف مع الحرف المقتضی لذلک کما جاز فی الصفة ، نحو : مررت برجل لا ظریف ولا کریم ، جعلت النفی مع الاسم الّذی بعده صفة لرجل ، والإعراب علی الاسم کذلک تجعل فی نحو : ما جاء القوم إلا زید ، قولنا : إلا زید بدلا ، والإعراب علی الاسم ، قاله الرضیّ رحمه الله ، واعترض مذهب الکوفیّین باطّراد قولهم : ما قام إلا زید ، ولیس شیء من حروف العطف یلی العوامل. قال ابن هشام فی المغنی : وقد یجاب بأنّه لیس تإلیها (1) فی التقدیر : إذ الأصل ما قام أحد إلا زید ، انتهی. 

قال الدمامینیّ : لکن یلزم علیه جواز حذف المعطوف علیه مطّردا ، والفرض أنّه قلیل ، انتهی.

فائدة : قال ابن الدهان فی الغرّة : لیس فی الابدال ما یخالف حکم المبدل منه إلا فی الاستثناء وحده. وذلک أنّک إذا قلت : ما قام أحد إلا زید فقد نفیت القیام عن أحد ، وأثبته لزید. وهو المبدل منه ، نحو : قوله تعالی : (ما فَعَلُوهُ إِلَّا قَلِیلٌ مِنْهُمْ) [النساء / 66] ، قرأ الستّة بالرفع علی أنّه تابع للضمیر المرفوع المتّصل بالفعل ، وابن عامر بالنصب علی الاستثناء. 

تنبیهات : الأوّل : زاد جماعة منهم ابن مالک فی التسهیل وابن هشام فی الجامع فی هذه المسألة ، أعنی ترجیح الاتباع علی النصب قیدین آخرین : أحدهما : أن یکون المستثنی متراخیا عن المستثنی منه ، نحو : ما جاءنی أحد حین کنت جالسا هنا إلا زیدا ، وثانیها : ».
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1- لیس طالبا «ح».




أن لا یکون مردودا به کلام تضمّن معنی الاستثناء ، نحو : ما قام القوم إلا زیدا ، ردّا علی من قال : أقام القوم إلا زیدا ، فإنّه فی هاتین الصورتین یترجّح النصب علی الاتباع ، أمّا فی الأولی فلأنّ البدل إنّما کان مختارا لطلب المشاکلة بینه وبین المستثنی منه ، ومع التراخی لا یبیّن ذلک ، وأما فی الثانیة فلأنّه غیر مستقلّ ، والبدل فی حکم الاستقلال. 

قال أبو حیّان : وهذان القیدان لا یعرفهما أصحابنا إلا ابن عصفور ، فإنّه حکی نحو القید الثانی عن ابن السّراج ، وردّه ، انتهی. فلا یرد حینئذ علی قضیة إطلاق المصنّف رحمه الله. 

الثانی : قد یقال : لا یستفاد من کلام المصنّف رحمه الله حقیقة هذه الاتباع ، فینبغی التصریح بأحد القولین ، وقد یجاب بأنّه أنّما فعل ذلک إشارة إلی عدم ترجیح أحد المذهبین لتکافئ الأدلّة. 

الثالث : علّل کثیرون ترجیح الاتّباع علی النصب بما فیه من حصول المشاکلة بین المستثنی والمستثنی منه فی الإعراب ، قال البدر الدمامینیّ فی المنهل : وقضیة ذلک أن لا یکون البدل فی قولنا : ما ضربت أحدا إلا زیدا ، مختارا علی النصب ، ضرورة أنّ المشاکلة حاصلة علی کلا التقدیری ن فیستویان ، انتهی. 

قلت : وقد صرّح بذلک الشیخ محبّ الدین ناظر الجیش فی شرح التسهیل قال : لو حصلت المشاکلة فی ترکیب استویا ، والأحسن فی تعلی ل ذلک ما علّل به بعضهم ، منهم صاحب الفوائد الضیائیة من أنّ النصب علی الاستثناء أنّما هو علی التشبیه بالمفعولیّة لا بالإصالة وبواسطة إلا ، وإعراب البدل بالإصالة وبواسطة إلا ، وإعراب البدل بالإصالة وبغیر واسطة ، فإن تعذّر اتباع المستثنی للمستثنی منه علی اللفظ لمانع فعلی المحلّ عملا بالمختار علی قدر الإمکان ، وذلک فی ثلاثة مواضع : 

أحدها : فی المجرور بمن الزائدة الاستغراقیّة ، نحو : ما جاءنی من رجل إلا زید ، فزید مرفوع علی البدلیّة من محلّ أحد ، لأنّه فی موضع رفع بالفاعلیة لتعذّر الإبدال من لفظ المجرور بمن المذکورة ، لأنّها وضعت لتفید أنّ النفی شامل لجمیع أفراد المجرور بها ، سواء باشرت المجرور نحو : ما جاءنی من رجل ، أو کان المجرور تابعا لمباشرها نحو : ما جاءنی من رجل وامرأة ، وإلا ناقضة لما یقع بعدها من النفی ، ومع بطلان النفی لا یتأتّی أن یکون شاملا لأفراد ما بعدها ، ولا یجوز : الإبدال علی اللفظ أیضا علی مذهب الأخفش ، وإن جوّز زیادة من فی الموجب مطلقا معرّفا کان أو غیره ، لأنّ الکلام فی من الاستغراقیّة ، ولا یمکنه إرتکاب ذلک هنا.
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الثانی : المجرور بالباء الزائدة نحو : لیس زید بشیء إلا شیئا یعبأ به ، فشیئا منصوب علی البدلیة من محلّ شیء ، لأنّه فی موضع نصب لتعذّر الإبدال من لفظ المجرور بها أیضا ، لأنّها وضعت لتدلّ علی تاکید نفی المجرور بها ، سواء کان المجرور مباشرا کما مرّ أو تابعا للمباشر لها ، نحو : ما زید بقائم ولا قاعد ، وقد تقرّر أنّ إلا مبطلة لما یتقدّمها من نفی ، وإذا بطل فلا یؤکّد. 


إعراب لا إله إلا الله

الثالث : اسم لا التبرئة ، نحو : (لا إِلهَ إِلَّا اللهُ) [الصافات / 35] ، فاسم الجلالة مرفوع علی البدلیّة من المحلّ کما سیأتی لتعذّر الإبدال من لفظ اسم لا ضرورة أنّ لا لا تقدّر عاملة بعد إلا ، لأنّها لا تعمل فی معرفة ، ولمناقضتها لإلا فی المعنی ، لأنّها إنّما عملت للنفی وقد انتقض بإلا ، ولا یرد نحو : لیس زید شیئآ إلا شیئا لا یعبأ به ، مع انتقاض النفی فیه أیضا بإلا ، لأنّ لا إنّما عملت للنفی ، فلا تقدّر عاملة إلا مع وجوده ، وهو مع إلا مفقود کما عرفت ، فبطل تقدیرها بعده ، ولیس إنّما عملت للفعلیة لا للنفی ، وهی بمترلة ما وکان جمیعا ، ویجوز ما کان زید شیئا إلا یعبأ به علی البدل ، لأنّ العمل لکان لا للنفی ولا لکان والنفی جمیعا. 

وکان بمجرّدها یصحّ تقدیرها بعد إلا ولمّا کانت لیس فعلا ، معناه النفی توهّم أنّها بمثابة لا فی العمل ، ولیس کذلک ، بل عملها للفعلیة ، والفعلیة إذا قدّرت مجرّدة عن النفی لم یتعذّر العمل ، ولکن لمّا کان انفکاکها عن النفی متعذّرا توهّم أنّ النفی متعذّر ، قاله ابن الحاجب. 

واختلف فی المبدل منه لاسم الجلالة ما هو ، فقیل : هو لا مع اسمها ، لأنّها فی موضع رفع بالابتداء عند سیبویه ، وقیل : هو اسم لا باعتبار محلّ الاسم قبل دخول لا ، لأنّه فی موضع رفع بالابتداء ، وهو قول الأکثرین ، ویشکل علیه أمران : أحدهما أنّ اعتبار محلّ اسم لا علی أنّه مبتدأ ، قیل : دخول لا قد زال بدخول الناسخ کما قال الرضیّ فی باب إنّ. الثانی : إنّ المراعی فی البدل صحّة حلوله محلّ اسم لا منه ، وهو هنا متعذّر ، وأجاب عن هذا ابن هشام بأنّه بدل من الاسم مع لا ، فإنّهما کالشیء الواحد ، ویصحّ أن یخلفهما ، ولکن یذکر الخبر حینئذ ، فیقال : الله موجود ، انتهی. 

وتعقّبه الدمامینیّ بأنّ هذا خروج عن فرض المسألة ، لأنّ الإشکال أنّما ورد علی القائلین بأنّ الاسم المرفوع بدل من اسم لا باعتبار محلّه ، ولم یقولوا : بدل من مجموع الاسم ولا ، فکیف یکون هذا رافعا للاشکال ، انتهی. قلت : وأیضا فما أجاب به ابن هشام قول مستقلّ کما عرفت ، قال به جماعة ، وحکاه فی الهمع ، فیکون هذا منه
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کالخلط بین القولین ، وأجاب الشلوبین عن ذلک بأنّ هذا الکلام أنّما هو علی توهّم کلام آخر. 

فإذا قلت : لا أحد فیها إلا زید ، صحّ الإبدال ، لأنّه علی توهّم ما فیها إلا زید. وکذا یقال فی کلمة الشهادة وهو فی معنی ما فی الوجود إله إلا الله ، فیصحّ فیه الإبدال ، وهذا الجواب رافع للإشکإلی ن ، کما لا یخفی ، وقیل : المبدل منه هو الضمیر المستتر فی الخبر المقدّر العائد علی اسم لا ، فیکون الاتباع حینئذ علی اللفظ لا علی المحلّ. قال ناظر الجیش فی شرح التسهیل : وهو أولی ، لأنّ فیه إبدالا من الأقرب ، ولأنّه لا داعی إلی الاتّباع علی المحلّ مع امکانه علی اللفظ ، انتهی. 

فإن قیل : إن قدّرت الخبر فی کلمة التوحید «موجود» ، لم یلزم منه إلا نفی وجود ما سوی الله تعالی من الإلهة ، لا نفی امکان وجوده ، وإن قدرت «ممکن» لم یلزم منه إلا إثبات إمکان الوجود لله تعالی ، لا إثبات وجوده ، وعلی التقدیرین لا یتمّ التوحید ، لأنه أنّما یتمّ بنفی إمکان الوجود عمّا سوی الله من الإلهة ، وإثبات الوجود به تعالی ، وعلی الأوّل لم یلزم (1) نفی الامکان عن غیره تعالی ، وعلی الثانی لم یلزم إثبات الوجود به تعالی. قلت : أجاب الزمخشریّ فی بعض تالیفه عن هذا بأنّ المرفوع بعد إلا مبتدأ وإلا لغو لفظا ، والأصل فی کلمة الشهادة الله إله ، فالمعرفة مبتدأ ، والنکرة خبر علی القاعدة. 

ثمّ قدّم الخبر ، ثمّ أدخل النفی علی الخبر ، والإیجاب علی المبتدأ ، وترکّبت لا مع الخبر ، انتهی. 

قال ابن هشام : فیقال له ما تقول فی نحو : لا طالعا جبلا إلا زید ، لم انتصب خبر المبتدإ؟ فإن قال : إنّ لا عاملة عمل لیس ، فذلک ممتنع لتقدّم الخبر ولانتقاض النفی ولتعریف أحد الجزئین ، انتهی. 

وأجاب بعضهم بأنّ کلمة الشهادة غیر تامّة فی التوحید بالنظر إلی المعنی اللغویّ ، لأنّ التقدیر لا یخلو عن أحد الأمرین ، وقد عرفت أنّه لا یتمّ (2) ، وإنّما تعدّ کلمة الشهادة تامّة فی أداء معنی التوحید ، لأنّها قد صارت علیه علما شرعا ، ومنهم من أجاب بتقدیر کلّ من موجود وممکن ، قیل : وهو بعید. 

قال بعض المحقّقین : وتحقیق الجواب علی التقدیری ن أنّ المراد بالإله فی هذه الکلمة هو المعبود بالحقّ ، والمعبود بالحقّ لا یکون إلا واجب الوجود ، ومحالّ أن یبقی واجب الوجود فی عالم الامکان ، فإن قلنا : لا إله موجود إلا الله ، لزم نفی إمکان إله غیره ، وإن ».
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1- علی الأوّل یلزم «ح».

2- وقد عرفت أنّه لا یتمّ سقطت فی «س».




قلنا : لا إله ممکن إلا الله لزم وجود الله تعالی لاستحالة بقاء واجب الوجود فی رتبة الإمکان ، وهذا دقیق لطیف جدّا ، انتهی.

فإن قلت : مقتضی قول المصنّف فالأحسن اتباعه أنّ نصبه علی الاستثناء جائز فی المواضع المذکور ، إلا أنّه مرجوح. قلت : أمّا فی صورتی المجرور بمن والباء الزائدتین فواضح ذلک فیهما ، ویجوز فیهما الجرّ علی الصفة ، أنشد الکسائیّ [من الکامل] : 

383 - با ابنی لبینی لستما بید

إلا یدا لیست لها عضد (1)

بالخفض. أمّا فی صورة اسم لا التبرئة ، فقال فی الهمع : إذا وقعت إلا بعد لا جاز فی المذکور بعدها الرفع والنصب ، نحو : لا سیف إلا ذو الفقار وذا الفقار ، ولا إله إلا الله وإلا الله ، فالنصب علی الاستثناء. 

ومنعه الجرمیّ ، قال : لأنّه لم یتمّ الکلام ، وردّ بأنّه ثمّ بالإضمار ، والرفع علی ما ذکر ، وقیل : علی الخبر للامع اسمها ، لأنّهما فی محلّ رفع علی الابتداء ، انتهی. 

وقیل : علی الخبر لأنفسها ، ولم یتعرّض له لفساده. قال ابن هشام : یردّه أنّ لا لا تعمل إلا فی نکرة منفیّة ، واسم الله تعالی معرفة موجبة ، وإن کان المستثنی منقطعا ، فإن لم یمکن تسلیط العامل علی المستثنی ، وجب النصب اتّفاقا ، نحو : ما زاد هذا المال إلا ما نقص ، فما مصدریّة ، ونقص صلتها ، وموضعها نصب علی الاستثناء ، ولا یجوز تقدیرها فی موضع الرفع علی الإبدال من الفاعل ، إذ لا یمکن تسلیط العامل علیه ، لا یصحّ أن یقال : ما زاد النقص ، والتقدیر فی ذلک ما زاد هذا المال لکن نقص ، وکذا کلّ استثناء منقطع یقدّر بلکن ، کما قال البصریّون ، والکوفیّون یقدّرونه بسوی.

قال بعضهم : ویردّه أنّها لا تفید الاستدارک ، والمستثنی المنقطع للاستدراک ، ودفع توهّم دخوله فی حکم السابق ، انتهی. 

وإن أمکن تسلیط العالم فالحجازیّون یوجبون النصب لامتناع احتمال البدلیّة ، فیقولون : ما فیها أحد إلا حمارا ، وبلغتهم جاء التتریل ، قال تعالی : (ما لَهُمْ بِهِ مِنْ عِلْمٍ إِلَّا اتِّباعَ الظَّنِ) [النساء / 157]. والتمیمیّون یجیزیون مع اختیارهم النصب علی الاستثناء الاتّباع ، أی جعله تابعا للمستثنی منه علی ما مرّ ، نحو : ما جاء القوم إلا حمارا بالنصب علی الاستثناء ، أو ما جاء القوم إلا حمار بالرفع علی الاتباع ، قال الشاعر [من السریع] : 

384 - وبلدة لیس بها أنیس 

إلا الیعافیر وإلا العیس (2)
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1- هو لأوس بن حجر أو لطرفة بن العبد.

2- هو لحبران العود النمری واسمه عامر بن الحارث. اللغة : إلیعافیر : جمع یعفور : ولد البقر الوحشیة ، العیس : جمع عیساء : الإبل البیض یخلط بیاضها شقرة.




ولسیبویه فی مثل هذا وجهان : أحدهما جعل المنقطع کالمتّصل لصحّة دخول المبدل فی المبدل منه ، قلت : یعنی علی سبیل المجاز ، وذلک إمّا علی جعل الحمار مثلا فی نحو : ما فی الدار إلا حمار إنسان الدار ، أی الّذی یقوم مقامه فی الأنس کقوله [من الوافر] : 

385 - ...

تحیّة بینهم ضرب وجیع (1)

جعلوا الضرب تحیتهم ، لأنّه الّذی یقوم مقام التحیّة عندهم ، أو علی تخییل العموم فیه بحیث یکون شاملا. 

فإذا قلت : ما جاء القوم إلا حمارا ، فقد نفیت مجئ القوم وما یتبعهم ، ثمّ استثنیت الحمار ممّا دخل فی حکم التبع. 

والثانی : إنّهم حملوا ذلک علی المعنی ، لأنّ المقصود هو المستثنی ، فالقائل ما فی الدار أحد إلا حمار ، المعنی : ما فی الدار إلا حمار ، وصار ذکره أحدا توکیدا لیعلم أنّه لیس ثمّ آدمیّ ، ثم أبدل من أحد ما کان مقصوده من ذکر الحمار. 

وذکر المازنیّ وابن بابشاذ فی شرح الجمل وجها ثالثا ، وهو أن یکون من تغلیب العاقل علی غیره ، فاقتصر علی ذکر العاقل لحکم التغلیب ، ثمّ أبدل من جملة ما تضمّنه التغلیب. قال الرضیّ : وهذا لا یطّرد فی جمیع الباب ، نحو : قوله تعالی : (ما لَهُمْ بِهِ مِنْ عِلْمٍ إِلَّا اتِّباعَ الظَّنِ) وقولهم لیس لهم سلطان إلا التکلّف ونحوه. 

تنبیه : ما نقلته عن تمیم من اختیار النصب هو ما أفهمه کلامه ، ونقله غیر واحد. 

لکن ذکر ابن عقیل والمرادیّ والدمامینیّ فی شروح التسهیل أنّ ابن مالک ذکر أنّ لغة بنی تمیم فی المنقطع فی الاتباع کلغة الجمیع فی المتّصل ، فیقولون : ما فیها أحد إلا حمار ، ویقرؤون (إِلَّا اتِّباعَ الظَّنِ) بالرفع ، إلا من لقن النصب. 

قال الدمامینیّ فی شرح التسهیل : وغیر المصنّف یقول : إنّهم یجیزون الاتباع ، ویختارون ما یوجبه غیرهم من النصب ، انتهی. فافهم أنّ هذا النقل لم یذکره غیر ابن مالک. 


حکم المستثنی بخلا وعدا وحاشا

هذه «تتمّة» لما ذکره من مسائل هذا الباب ، «والمستثنی بخلا وعدا وحاشا ینصب» تارة «مع فعلیتها» ، أی إنّها أفعال متعدیّة إلیها ، وفاعلها ضمیر مستتر وجوبا ، وفی مرجعه الخلاف الآتی بیانه فی حدیقة المفردات إن شاء الله تعالی ، نحو : قام الناس خلا أو عدا أو حاشا زیدا ، واختلف فی جملة الاستثناء ، فقال 
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1- صدره «وخیل قد دلفت لها بخیل» ، وهو لعمرو بن معدیکرب. اللغة : دلفت : مشیت رویدا ، الوجیع : الموجع.




السیرافیّ : هی حال ، إذ المعنی قام القوم خإلی ن عن زید ، وجوّز الاستئناف ، وقیل : بل هی مستأنفة ، وصحّحه ابن عصفور.

فإن قلت : دعوی الاستئناف تخلّ بالمقصود ، قلت : لا یعنون بالاستئناف عدم تعلّقها بما قبلها فی المعنی ، بل فی الإعراب فقط ، وذلک لأنّ هذه الجملة وقعت موقع إلا ، فکما أنّ إلا زیدا لا موضع له من الإعراب مع تعلّقه بما قبله ، فکذلک هذه الجمل ، قاله فی التصریح. قال ابن هشام : والقول بالاستئناف مذهب الجمهور فی جمیع أفعال الاستثناء ، «ویجرّ» تارة «مع حرفیّتها» أی علی أنّها حروف الجرّ. 

تنبیهات : الأوّل : لیس النصب والجرّ فی الثلاثة سواء کما توهّم عبارة المصنّف ، بل النصب فی الأولین والجرّ فی الأخیرة أغلب ، حتی أنّ سیبویه لم یحفظ غیر ذلک ، فأوجب النصب فی خلا وعدا ، والجرّ فی حاشا ، لکن ثبت بصحیح النقل الجرّ بخلا وعدا والنصب بحاشا ، نقل الأوّل الأخفش ، ومنه قوله [من الطویل] : 

386 - خلا الله لا أرجو سواک وإنّما

أعدّ عیالی شعبة من عیالکا (1)

وقوله [من الوافر] : 

387 - أبحنا حیّهم قتلا وأسرا

عدا الشّمطاء والطّفل الصّغیر (2)

الروایة فی الموضعین بالجرّ ، فوجب القول بحرفیّتها فی هذه الحالة. 

ونقل الثانی أبو عمرو والأخفش والجرمیّ والمازنیّ والمبرّد والزّجاج وأبو زید والفرّاء ، بل ذهبوا إلی أنّ الجرّ بها حرفا هو الکثیر ، وأنّ النصب لها فعلا قلیل لتضمّنها معنی إلا ، وسمع : أللهمّ اغفر لی ولمن یسمع حاشا الشیطان وأبا الإصبع ، وقال الشاعر [من الکامل] : 

388 - حاشا أبا ثوبان إنّ أبا

ثوبان لیس ببکمة فدم 

عمرو بن عبد الله أنّ به 

ضنّا عن الملحاة والشّتم (3)

وکثیر من النّحویّین أخذ صدر البیت الأوّل من هذین البیتین ورکّبه مع عجز الثانی ، وأنشدهما بیتا واحدا ، والصواب ما أنشدناه به ، نبّه علیه ابن مالک فی بعض مصنّفاته.
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1- لم یعین قائله.

2- لم یسمّ قائله. اللغة : أبحنا حیهم : أراد أهلکنا واستأصلنا ، الحیّ : القبیلة ، الشمطاء : هی العجوز الّتی یخالط سواد شعرها بیاض.

3- هما للجمیع واسمه المنقذ بن الطماح الأسدی. اللغة : البکمة : الخرس ، الفدم : العی عن الکلام فی ثقل ، الضن : البخل ، الملحاة. المنازعة.




الثانی : قال ابن الحاجب : حاشا المستعملة فی الاستثناء معناها تتریه الاسم الّذی بعدها من سوء ذکر فی غیره أو فیه ، فلا یستثنی بها إلا فی هذا المعنی ، ولذلک لا یقال : صلّی الناس حاشا زید لفوات معنی التتریه ، انتهی. 

قال الرضیّ : وربّما أرادوا تتریه شخص من سوء ، فیبتدؤون بتتریه الله سبحانه عن السوء ، ثمّ یبرّؤون من أرادوا تتریهه علی معنی أنّ الله تعالی مترّة عن أن لا یظهر ذلک الشخص ممّا یصمه ، فیکون أکّد وأبلغ ، انتهی. 

الثالث : فی حاشا الاستثنائیة لغتان : بإثبات الألفین ، وحشا بحذف الألف الأولی کقوله [من الوافر] : 

389 - حشی رهط النّبیّ فإنّ منهم 

بحورا لا تکدّرها الدّلاء (1)

قاله المرادیّ ، وسیأتی علیه مزید الکلام فی حدیقة المفردات ، ان شاء الله تعالی. 


حکم المستثنی بلیس ولا یکون

«و» المستثنی «بلیس ولا یکون منصوب بالخبریّة» ، أی علی أنّه خبرهما ، نحو : قام الناس لیس أو لا یکون زیدا ، «واسمهما» ضمیر «مستتر وجوبا» بالإجماع لجریانهما مجری إلا ، وهی إنّما یظهر بعدها اسم واحد ، ومن ثمّ وجب انفصال الضمیر المستثنی بهما کما وجب فی المستثنی بهما ، تقول : قام القوم لیس إیّاک أو لا یکون إیّاک کما تقول : إلا إیّاک ، وأمّا قوله [من الرجز] : 

390 - ...

إذ ذهب القوم الکرام لیسی (2)

فضرورة ، کقوله [من البسیط] : 

391 - ...

أن لا یجاورنا إیّاک دیّار (3)

وفی مرجع الضمیر الخلاف الأتی فی فاعل حاشا ، وسیأتی بیانه فی حدیقة المفردات إن شاء الله ، وجملة الاستثناء حال أو مستأنفة کما مرّ. قال فی التصریح : فإن قلت : کیف یحکم علی جملة لیس بأنّها حال ، والفعل الماضی لا یقع حالا إلا مع قد ظاهرة أو مقدّرة ، قلت : هذا مستثنی کما قاله أبو حیّان فی النکت الحسان بحثا ، انتهی. 

ووجه الاستثناء أنّ قد لا تدخل إلا علی فعل متصرّف ، وهذا الاستثناء جار فی جمل الأفعال الثلاثة المذکورة آنفا إذا أعربت حالا ، ثمّ هذا الاستثناء إنّما یحتاج إلیه علی 
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1- لم یسمّ قائله. اللغة : الرهط : الجماعة من ثلاثة أو سبعة إلی عشرة ، أو ما دون العشرة ، الدلاء جمع الدلو : إناء یستقی به من البئر (مؤنث وقد تذکّر).

2- صدره «عدت قومی کعدید الطیس» ، هذا البیت نسبت لروبة بن العجاج. اللغة : الطیس : الرمل الکثیر.

3- صدره «وما علینا إذا ما کنت جارتنا» ، لم یسمّ قائله. اللغة : الدّیار : أحد ، ولا یستعمل إلا فی النفی العام.




رأی جمهور البصریّین دون ما علیه الکوفیّون والأخفش من جواز مجئ الحال المذکورة بدون قد راسا کما سیأتی. 


سبب قراءة سیبویه النحو

فائدة : هذه المسألة کانت سبب قراءة سیبویه النحو ، وذلک أنّه جاء إلی حماد بن سلمة (1) لکتابة الحدیث ، فاستملی منه قوله صلی الله علیه و آله : ما من أحد من أصحابی إلا ولو شیءت لأخذت علیه لیس أبا الدرداء (2) ، فقال سیبویه ، لیس أبو الدرداء ، فصاح به حماد : لحنت یا سیبویه ، إنّما هذا استثناء. فقال : والله لأطلبنّ علما لا یلحننی معه أحد فلزم الأخفش وغیره. 

والمراد بالأخفش الاکبر ، وهو أبو الخطاب عبد الحمید بن عبد المجید ، وإذا أطلق النقل فی کتب النحو فالمراد به الأوسط وهو أبو الحسن سعید بن مسعدة أکبر تلامذة سیبویه ، وأمّا الأصغر فهو أبو الحسن علی بن سلیمان من تلامذة المبرّد وثعلب ، والأخافشة أحد عشر نحویّا عدّهم فی المزهر (3). 


المستثنی بما خلا وبما عدا

«و» المستثنی «بما خلا وبما عدا منصوب» وجوبا علی المفعولیّة ، لأنّ ما المصدریّة تعینهما للفعلیة. إذ لا تدخل علی الحرف ، وهما متعدّیان فتعیّن النصب ، کقول لبید [من الطویل] : 

392 - ألا کلّ شیء ما خلا الله باطل 

وکلّ نعیم لا محالة زائل 

وقوله [من الطویل] : 

393 - تملّ الندّامی ما عدانی فإنّنی 

بکلّ الّذی یهوی ندیمی مولع (4)

ولهذا دخلتها نون الوقایة ، قال فی التصریح : والقول بأنّ ما هنا مصدریّة مع جمود خلا وعدا مشکل ، لأنّها لا تدخل علی فعل جامد ، نصّ علیه فی التسهیل ، وموضعها مع ما نصب بلا خلاف ، فقیل : علی الحالیة ، قال ابن مالک فوقعت الحال معرفة لتأوّلها بنکرة ، قال ابن هشام : والتأویل خالین عن زید ومتجاوزین زیدا. 
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1- حماد بن سلمة أحد رجال الحدیث ، ومن النحاة ، کان حافظا ثقة مأمونا ، إلا أنّه لمّا کبر ساء حفظه ، مات سنة 167 ه. الأعلام للزرکلی ، 2 / 302.

2- أبو الدرداء عویمر بن مالک بن قیس صحابیّ ، کان من العلماء الحکماء ، وهو أحد الّذین جمعوا القرآن ، روی عنه أهل الحدیث 179 حدیثا ، مات سنة 32 ه. المصدر السابق ، 5 / 281. وما وجدت هذا الحدیث.

3- المزهر فی اللغة للسیوطی المتوفی سنة 911 ه. کشف الظنون 2 / 1610.

4- لم یسمّ قائله. اللغة : الندامی : جمع ندمان ، وأصله الّذی یجالسک علی الشراب ، ثمّ قد یعمّ کل صاحب ، والندیم بمعناه ، مولع : مغرم.




فإن قلت : خلا یتعدّی إذا کان بمعنی جاوز ، قالوا : افعل هذا وخلاک ذمّ ، فینبغی التأویل بخالین زیدا ، قلت : قال الرضیّ رحمه الله خلا فی الأصل لازم یتعدّی إلی المفعول بمن ، نحو : خلت الدار من الأنیس ، وقد یضمن معنی جاوز ، فیتعدّی بنفسه ، کقولهم : افعل هذا وخلاک ذمّ ، والزموا هذا التضمین فی باب الاستثناء ، لیکون ما بعدها فی صورة المستثنی بإلا الّتی هی أمّ الباب ، انتهی ، فتدبّر. 

وقیل : علی الظرفیّة الزمانیّة علی تقدیر المضاف ، أی خلوّهم أو وقعت عدائهم زیدا ، وقال ابن خروف والشلوبین علی الاستثناء ومعنی قاموا ما عدا أو خلا زیدا قاموا غیر زید ، قال ابن هشام : وهو غلط ، لأنّ معنی الاستثناء قائم بما بعدهما ، والمنصوب علی معنی لا یلیق ذلک المعنی بغیره ، انتهی. 

وما تقرّر من وجوب النصب بعدهما هو مذهب الجمهور ، وزعم الکسائیّ والجرمیّ والربعیّ والفارسیّ وابن جنیّ أنّه قد یجوز معها الجرّ علی تقدیرهما حرفی جرّ وتقدیر ما زائدة.

قال فی المغنی : فإن قالوا ذلک قیاسا ففاسد ، لأنّ ما لا تزاد قبل الجارّ بل بعده ، نحو : (عَمَّا قَلِیلٍ) [المومنون / 40] ، وان قالوا ذلک سماعا فهو من الشذوذ ، بحیث لا یقاس علیه ، انتهی ، وقد حکاه الجرمیّ عن العرب. 

تنبیهات : الأوّل : اقتصاره علی ذکر ما مع عدا وخلا یفهم أنّه لا یجوز دخولها علی حاشا الاستثنائیّة ، وهو الّذی نصّ علیه سیبویه خلافا لبعضهم ، وأمّا قوله [من الوافر] : 

394 - رأیت النّاس ما حاشا قریشا

فإنّا نحن أفضلهم فعالا (1)

فنادر ، قال به ابن مالک لمکان السماع ، واستدلّ علیه أیضا بما وقع فی مسند أبی أمیة الطرسوسی (2) عن ابی عمر (3) قال : قال رسول الله صلی الله علیه و آله : أسامة أحبّ الناس إلی ما حاشا فاطمة (4). وردّه ابن هشام بأنّ هذا مبنیّ علی ما توهّمه من أنّ ما حاشا فاطمة من کلامه صلی الله علیه و آله ، وهو غلط ، بل هو من کلام الروایّ ، والمعنی أنّه صلی الله علیه و آله لم یستثن فاطمة ، ویدلّ علیه أنّ فی معجم الطبرانیّ (5) ما حاشا فاطمة ولا غیرها ، انتهی. 
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1- البیت للأخطل.

2- لعلّه بن أحمد بن محمد الطرسوسی من کبار مشایخ القرن الرابع لقّب بطاووس الحرمین ، توفی سنة 374 ه بمکة. ریحانة الأدب 4 / 51.

3- لم أقع علی ترجمة له.

4- ما وجدته فی کتب الحدیث ، رغم أنه جاء فی الکتب النحویة.

5- المعجم الکبیر والصغیر والأوسط فی الحدیث للإمام أبو القاسم سلیمان بن أحمد الطبرانی المتوفی سنة 360 ه ق. کشف الظنون 2 / 1737.




ووجه الاستدلال بهذا أنّ لا زائدة بعد الواو لتوکید النفی ، فیتعیّن حینئذ أن تکون ما نافیة لا مصدریّة ، کما توهّم ابن مالک ، ویکون هذا من کلام الراویّ ، ومقوله صلی الله علیه و آله : هو أحبّ الناس إلی. قال الدمامینیّ : وهذا لیس بقاطع ، إذ یحتمل أن تکون لا نافیة ، وغیرهما منصوبا بمحذوف لا معطوفا علی فاطمة. والمعنی لا استثنی غیرها ، فیکون من کلامه علیه السّلام ، ولا تعارض حینئذ بین روایة الطبرانیّ وتلک الروایة المتقدّمة.

الثانی : قال أبو حیّان وغیره : الأفعال الّتی یستثنی بها لا تقع فی المنقطع. 


حکم المستثنی بغیر

«و» المستثنی «بغیر» ، وهی اسم ملازم للإضافة فی المعنی ، ویجوز أن تقطع عنها لفظا ، إن فهم معناها ، وتقدّمت علیها کلمة لیس أو لا خلافا لابن هشام فی منع وقوعها بعد لا وقد تقدّم الرّدّ علیه ، فلیراجع. 

یقال : قبضت عشرة لیس غیرها ، برفع غیر علی حذف الخبر أی مقبوضا ، وبنصبها علی إضمار الاسم أیضا أی لیس المقبوض غیرها. ولیس غیر بالفتح من غیر تنوین علی إضمار الاسم أیضا ، وحذف المضاف إلیه لفظا ونیّة ثبوته ولیس غیر بالضمّ من غیر تنوین (1).

وقال المبرّد والمتأخّرون : إنّها ضمّة بناء لا إعراب ، وإنّ غیر اشبهت بالغایات کقبل وبعد ، فعلی هذا یحتمل أن یکون اسما وأن یکون خبرا. 

وقال الأخفش ، ضمّة إعراب لا بناء ، لأنّه لیس باسم زمان کقبل وبعد ، ولا مکان کفوق وتحت ، وعلی هذا فهو الاسم وحذف الخبر. وقال ابن خروف : یحتمل الوجهین ، ولیس غیرا بالفتح والتنوین ، ولیس غیر بالضمّ والتنوین ، وعلیهما فالحرکة إعرابیة ، لأنّ التنوین إمّا للتمکین ولا تلحق إلا المعربات ، وإمّا للتعویض ، فکأنّ المضاف إلیه مذکور ، قاله ابن هشام فی المغنی. 

والأصل فی غیر المضافة لفظا أن توصف بها النکرة نحو : (نَعْمَلْ صالِحاً غَیْرَ الَّذِی کُنَّا نَعْمَلُ) [فاطر / 37] ، أو معرفة کالنکرة نحو : (صِراطَ الَّذِینَ أَنْعَمْتَ عَلَیْهِمْ غَیْرِ الْمَغْضُوبِ عَلَیْهِمْ) [الحمد / 6] ، فإنّ موصوفها وهو الّذین جنس لا قوم بأعیانهم ، وقد تخرج إلا عن الصفة وتضمّن معنی إلا ، فیستثنی بها حملا علیها ، کما تخرج إلا عن الاستثناء ، وتضمّن معنی غیر ، فیوصف بها وبتالیها جمع منکر ، نحو : (لَوْ کانَ فِیهِما آلِهَةٌ إِلَّا اللهُ لَفَسَدَتا) [الأنبیاء / 22] ، أی غیر الله ، أو معرف بأل الجنسیة ، کقوله [من الطویل] : ».
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1- سقطت «ولیس غیر بالضمّ من غیر تنوین» فی «ح».




395 - أنیخت فألقت بلدة فوق بلدة

قلیل بها الأصوات إلا بغامها (1)

أی غیر غامها أو شبه الجمع المنکر کقوله [من البسیط] : 

396 - لو کان غیری سلیمی الیوم غیّره 

وقع الحوادث إلا الصّارم الذکر (2)

أی لو کان غیری غیر الصارم الذکر غیّره وقع الحوادث. 

وتفارق إلا هذه غیرا بأنّه لا یجوز حذف موصوفها ، لا یقال : جاءنی إلا زید ، ویقال : جاءنی غیر زید ، وبأنّه لا یوصف بها إلا حیث یصحّ الاستثناء بها فلا یصحّ عندی درهم إلا جیّد ، ویجوز : درهم غیر جیّد. 

«وسوی» بلغاتها ، فإنّه یقال : سوی کرضی ، وهی أشهرها ، وسوی کسما ، وسوی کهدی ، وسواء ککساء ، وهی أغربها ، وقلّ من ذکرها ، وممّن نصّ علیها ابن العلج وابن الخباز وابن عطیة (3) والفارسیّ. 

قال ابن هشام فی شرح اللمحة : والّذی یظهر من کلام النّحویّین أنّ الاستثناء بهذه اللغات مسموع ، وزعم ابن عصفور فی شرح الجمل الصغیر أنّه لم یشرب من هذه اللغات معنی الاستثناء إلا سوی المکسورة السین یعنی المقصورة ، فإنّه هو وأکثرهم لم یذکروا الکسر مع المدّ. قال : فإن استثنی بما سواها فبالقیاس علیها ، انتهی. 

قلت : وهی دعوی لم یقم علیها دلیل ، وممّن نصّ علی التسویة بینهما الزجّاج فی الجمل وابن بابشاذ فی شرحه. قال الزجاج : وأمّا سوی وسوی وسواء فإنّها تخفض علی کلّ حال. وقال ابن بابشاذ فی الشرح : وسوی وسوی وسواء یستثنی بها کما یستثنی بغیر ، انتهی. 


إعراب غیر

«مجرور» وجوبا «بالإضافة» أی بإضافة المستثنی إلیهما ، «وتعرب غیر» بالاجماع إعراب المستثنی بإلا ، أی مثل اعرابه علی التفضیل السابق فیه ، فتقول : قام القوم غیر زید. وما قام غیر زیدا أحد ، بالنصب فی الموضعین ، کما تقول : قام القوم إلا زیدا أو ما قام إلا زیدا أحد ، وتقول : ما قام غیر زید بالرفع ، کما تقول : ما قام إلا زید. وتقول ما فی الدار أحد غیر حمار بالنصب وجوبا علی لغة الحجازیّین. وبه أو بالرفع علی لغة التمیمیّین ، کما تقول : ما فی الدار أحد إلا حمارا بالنصب ، وجوبا علی لغة أولئک ، و 
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1- البیت لذی الرّمة. اللغة : انیخت : مجهول من أناخ أی أبرکه ، ألقت : طرحت وأراد ببلدة الأولی صدرها وبالثانیة الأرض ، البغام : إصاخه النافة بأرخم صوتها.

2- هو للبید بن ربیعة العامری. اللغة : الصارم : السیف القاطع ، الذکر : أجود الحدید.

3- عبد الحق بن غالب بن تمام بن عبد الرؤوف بن عبد الله بن تمام بن عطیة الغرناطیّ کان نحویّا لغویّا أدبیا وألّف : تفسیر القرآن العظیم توفّی سنة 546 ه ق. بغیة الوعاة 2 / 73.




به أو بالرفع علی لغة هولاء ، وتقول : ما زاد هذا المال غیر النقص بالنصب وجوبا فی لغة الجمیع ، کما تقول : ما زاد هذا المال إلا النقص. 

کذلک واختلف فی ناصبها إذا وقعت منصوبة فی غیر تفریغ ، فقال ابن خروف : هو ما قبلها ، کما فی الاسم الّذی بعد إلا ، وجعل ذلک دلیلا علی أنّه الناصب لما بعد إلا لا بإلا ، لأنّ إلا قد عدمت مع غیر ، ووجد النصب ، واختاره ابن عصفور. 

وقال الفارسیّ علی الحال من المستثنی منه ، وفیهما معنی الاستثناء ، وصحّ ذلک ، لأنّ غیرا لا تتعرّف بالإضافة ، واختاره ابن مالک وقیل : علی التشبیه بظرف المکان بجامع الإبهام واختاره ابن الباذش (1). 

«وسوی کغیر» معنی واعرابا «عند قوم» ، وهم الزجاجیّ وابن مالک ومن تبعهما ، وصحّح ابن مالک فی أکثر کتبه هذا القول ، وبالغ فی نصرته فی شرح التسهیل مستدلّا بشواهد من الحدیث وغیره نظما أو نثرا. 

قال أبو حیّان : ولا سلف له فی ذلک إلا الزجاجیّ ، ولا حجّة له فی الشواهد الّتی استشهد بها ، أمّا الحدیث فلما تقرّر غیر مرّة لا یصحّ الاستشهاد به علی القواعد النحویّة لاحتمال کونه مروی ا بالمعنی أو لحنا من الرّاویّ ، وأمّا الشعر فضرورة ، قال : وأقوی ما استدلّ به ما حکاه الفرّاء من قول بعض العرب : أتانی سواک ، وهو من الشذوذ بحیث لا یقاس علیه ، انتهی. 

قال بعضهم : والاستشکال بما حکاه الفرّاء لیس ممّا نحن فیه ، فإمّا أن یقصد أنّ الخلاف لا یختصّ بحالة ، أو یقال : إنّه استثناء مفرّغ بالتأویل ، ویکون المعنی لم یتخلّف سواک ، فیکون ممّا نحن فیه ، انتهی. 


الاستشهاد بالأحدیث فی النحو

فائدة : لأبی حیّان مع ابن مالک فی الاستشهاد بالأحادیث مناقشة طویلة ، فإنّه قال فی شرح التسهیل : لهج المصنّف ، یعنی ابن مالک فی تصانیفه کثیرا بالاستدلال بما وقع فی الحدیث فی إثبات القواعد الکلیّة فی لسان العرب ، وما رأیت أحدا من المتقدّمین والمتأخّرین سلک هذه الطریقة غیره علی أنّ الواضعین لعلم النحو الأولین کأبی عمر وعیسی بن عمرو والخلیل وسیبویه من البصریّین ومعاذ (2)
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1- اثنان من النّحویّین هما معروفان بابن الباذش : أحدهما أحمد بن علی بن أحمد المعروف بابن الباذش النحوّی ابن النحوّی ، عارف بالآداب والإعراب ، إمام نحویّ متقدّم. مولده سنة 471 ه وتوفّی سنة 540 ه. بغیة الوعاة 1 / 338. والآخر علی بن أحمد بن خلف وله : شرح کتاب سیبویه والمقتضب وشرح اصول ابن السراج وشرح الایضاح ، شرح الجمل. المصدر السابق 2 / 142.

2- معاذ الهراء (ت 803) : لغوی من أهل الکوفة ، یقال أنّه هو الّذی وضع علم الصرف ، المنجد فی الأعلام. ص 536.




والکسائی والفرّاء وعلی بن المبارک الأحمر (1) وهشام الضریر (2) من الکوفیّین لم یفعلوا ذلک. 

وتبعهم علی ذلک المتأخّرون من الفریقین وغیرهم من نحاة الأقالیم کنحاة البغداد والأندلس ، وجری الکلام فی ذلک مع بعض الأذکیاء فقال : إنّما تنکّبت العلماء ذلک لعدم وثوقهم بأنّ ذلک لفظ النبی صلی الله علیه و آله لأمرین : 

أحدهما : إنّ الراوة جوّزوا النقل بالمعنی ، فلهذا نجد القصّة ، قال فیها لفظا واحدا ، فنقل بألفاظ بحیث نجزم بأنّه صلی الله علیه و آله لم یقل جمیعها ، نحو ما روی من قوله صلی الله علیه و آله : زوّجتکها بما معک من القرآن (3) ، أمسکها بما معک ، خذها بما معک ، وغیر ذلک ممّا ورد من ذلک ، فیعلم قطعا أنّه لم یلفظ بالجمیع بل لا یجزم بالبعض ، بل یجوز أنّه قال : لفظا غیرها مرادفا لها ، لا سیّما مع تقادم الزمان والاتّکال علی الحفظ ، فالضابط منهم من ضبط المعنی ، وأمّا من ضبط اللفظ فبعید ، لا سیّما فی الأحادیث الطوال (4) الّتی لم یسمعها الرواة إلا مرّة.

الثانی : أنّه وقع اللحن کثیرا فی الحدیث ، لأنّ کثیرا من الرواة کانوا غیر عرب بالطبع ، ولا یعلمون لسانهم بصناعة النحو ، ورسول الله صلی الله علیه و آله کان أفصح الناس ، وإذا تکلّم بلغة غیر لغة أهله ، فإنّما ذلک مع أهل تلک اللغة علی طریق الإعجاز وتعلی م الله تعالی. ثمّ قال : والمصنّف أکثر من الاستدلال بما فی الأثر متعقّبا بزعمه علی النّحاة ، وما أمعن النظر فی ذلک ، ولاصحب من له التمییز فی هذا الفن ، ولذلک یضعف استنباطه من کلام سیبویه ، انتهی. 

وأجاب بعضهم بالمعارضة بأنّ تطرّق الاحتمال الّذی یوجب سقوط الاستدلال بالحدیث ثابت فی أشعار العرب وکلامهم ، فیجب أن لا یستدلّ بها أیضا ، وهو خلاف الإجماع ، قال : والاستدلال بالحدیث أنّما یسقط إذا أثبت المنکر أنّ الحدیث المستدلّ به لیس من لفظه علیه السّلام ، وإن لفظه کان کذا ، وأنّ الراویّ غیره ، انتهی. ».

ص: 409





1- علی بن المبارک المعروف بالأحمر شیخ العربیة وصاحب الکسائی أحد من اشتهر بالتقدّم فی النحو وحافظ أربعین ألف شاهد فی النحو. مات سنه 194 ه ق ، بغیة الوعاة 2 / 159.

2- هشام بن معاویة الضریر أبو عبد الله النحویّ الکوفیّ ، صنف : مختصر النحو ، الحدود ، القیاس ، توفی سنة 209 ه ق. المصدر السابق ص 328.

3- الترمذی ، 5 / 599 ، رقم 3731.

4- سقط الطوال فی «س».




وأجاب الشیخ سراج الدین البلقینیّ (1) بأنّ ابن مالک لا یذکر ما یذکره من الأحادیث للإثبات ، بل للاعتضاد بأنّه یجد الشواهد من کلام العرب لما یقوله فیأتی بالحدیث للاعتضاد لا لإثبات قاعدة نحویّة بمجرّد ذلک. 

وأجاب ابن خلدون بأجوبة أحسنها أنّ تدوین الأحادیث کان فی الصدر الأوّل قبل فساد العربیّة ، فالتبدیل علی تقدیر ثبوته أنّما کان ممّن یسوغ الاحتجاج بکلامه ، وغایته تبدیل لفظ یصحّ الاحتجاج به بلفظ کذلک ، انتهی. وبقی للبحث مع أبی حیّان مجال لا یتّسع له المقام. 

«وظرف» للمکان بمعنی وسط غیر متصرّف «عند» قوم «آخرین» ، وهم سیبویه والجمهور ، واستدلّوا بوصل الموصول بها ، نحو : جاء الّذی سواک ، فلیست سوی هاهنا بمعنی غیر ، لأنّ غیرا لا تدخل هاهنا إلا والضمیر قبلها. یقولون : جاء الّذی هو غیرک ، فلمّا وصلوا سوی بغیر ضمیر ادّعی أنّها ظرف ، والتقدیر جاء الّذی استقّر مکانک. 

قالوا : ولا تخرج من النصب علی الظرفیه إلا فی الشعر کقوله [من الهزج] : 

397 - ولم یبق سوی الع ...

دوان دنّاهم کما دانوا (2)

وصحّح هذا القول ابن الحاجب وابن مالک فی سبک المنظوم مصرّحا بتضعیف القول بأنّها کغیر ، وذهب الرمانیّ وأبو البقاء العکبری إلی أنها تستعمل ظرفا کثیرا وغیر ظرف قلیلا ، وقال ابن هشام فی الأوضح : وإلی هذا أذهب ، وقال المبرّد : إنّه أقرب الأقوال ، ففی المسألة ثلاثة أقوال. 


أدوات الاستثناء

تنبیه : تلخّص أنّ أدوات الاستثناء أربعة أنواع : حرف دائما ، وهو إلا ، واسم دائما وهو غیر وسوی ، وفعل دائما ، وهو لیس ولا یکون ، ومتردّد بین الفعلیة والحرفیّة ، وهو خلا وعدا وحاشا. وقد ذکروا أیضا من أدواته بید بفتح الباء الموحدة ومید بإبدالها میما ، وهی فی الاستثناء المنقطع مضافا إلی أن وصلتها ، ومنه الحدیث : نحن الأخرون السابقون بید أنّهم أوتوا الکتاب من قبلنا (3).

ص: 410






1- عمر بن رسلان البلقینی سراج الدین ، مجتهد حافظ للحدیث ، من کتبه «التدریب» و «تصحیح المنهاج» و... مات سنة 805 ه ق. الأعلام للرزکلی ، 5 / 205.

2- هو للفند الزمانی (شهل بن شیبان) من کلمة یقولها فی حرب البسوس ، اللغة : دنّاهم : جازیناهم وفعلنا بهم مثل الّذی فعلوا بنا من الإساءة.

3- یروی نحن الأخرون السابقون یوم القیامة ... صحیح البخاری ، 1 / 409 ، رقم 825. وصحیح مسلم ، 2 / 8 برقم 21.




وفی مسند الشافعی باید أنّهم. وفی الصحاح بید بمعنی غیر ، یقال : إنّه کثیر المال بید أنّه بخیل ، وفی المحکم (1) أنّ هذا المثال حکاه ابن السکیت ، وأنّ بعضهم فسّرها بمعنی علی ، وأنّ تفسیرها بمعنی غیر أعلی ، انتهی. 

وقد تستعمل بمعنی من أجل ، ومنه الحدیث : أنا أفصح من نطق بالضاد ، بید أنّی من قریش ، واسترضعت فی بنی سعد بن بکر (2). قال ابن مالک وغیره : إنّها هنا بمعنی غیر أیضا علی حدّ قوله [من الطویل] : 

398 - ولا عیب فیهم غیر أنّ سیوفهم 

بهنّ فلول من قراع الکتائب (3)

وأنشد أبو عبیدة علی مجیئها بمعنی من أجل قوله [من الرجز] : 

399 - عمدا فعلت ذلک بید أنّی 

أخاف إن هلکت أن ترنّی (4)

والمشهور أنّها اسم مطلقا ، وقال ابن مالک فی التوضیح : والمختار عندی فی بید أن تجعل حرف استثناء ، انتهی. وقال الدمامینیّ : ولم یقم دلیل ظاهر علی الاسمیّة ، انتهی. 

وعدّوا من أدواته أیضا ، سیّما بعد لا ، فما بعدها مستثنی عند الکوفیّین والنحاس والزجّاج والفارسیّ ، ومنع بعضهم کونه مستثنی وکونها من أدوات الاستثناء ، وقد مرّ الکلام علی ذلک فی شرح الدیباجة مستوفیا ، وقد یلیها ظرف ، کقولک : یعجبنی الاعتکاف لا سیّما عند الکعبة ، ولا سیّما إذا قرب الصبح ، ومنه قوله [من الطویل] : 

400 - یسرّ الکریم الحمد لا سیّما لدی 

شهادة من فی خیره یتقلّب (5)

أو جملة فعلیة کقوله [من المتقارب] : 

401 - فق النّاس فی الخیر لا سیّما

ینیلک من ذی الجلال الرّضا (6)

أو جملة شرطیّة کقول [من الطویل] : 

402 - أری النیک یجلوا الهمّ والغمّ والعمی 

ولا سیّما إن نکت بالمرس الضّخم (7)

وقد یحذف ما بعدها ، وینقل من معناها الأصلیّ إلی معنی خصوصا ، فتکون منصوبة المحلّ علی أنّه مفعول مطلق مع بقاء النصب الّذی کان لها فی الأصل ، حین 

ص: 411





1- المحکم والمحیط الأعظم فی اللغة لابن سیدة اللغوی المتوفی سنه 458 ه ق. کشف الظنون 2 / 1616.

2- هذا الحدیث مع کثرة شهرته فی الکتب النحویّة لا یوجد فی کتب الحدیث.

3- هو للنابغة الذبیانی. اللغة : الفلول : جمع فل : وهو کسر فی حدّ السیف ، القراع : المضاربة ، الکتائب : جمع کتیبه ، وهی الطائفة المجتمعة من الجیش.

4- لم یسمّ قائله. اللغة : ترنیّ : من الرنین بمعنی الصوت.

5- لم یسمّ قائله.

6- لم یسمّ قائلة. اللغة : فق : أمر مخاطب من فاق ا الشیء : علاه ، ویقال : فاق أصحابة : فضلهم وصار خیرا منهم.

7- لم یسمّ قائله. اللغة : المرس : جمع المرسة : الحبل.




کانت اسم لا التبرئة ، فإذا قلت : أحبّ زیدا ولا سیّما راکبا أو علی الفرس ، فهی بمعنی وخصوصا راکبا ، فراکبا حال من مفعول الفعل المقدّر ، أی : وأخصّه بزیادة المحبّة خصوصا راکبا ، وکذا فی لا سیّما وإن رکب ، أی : خصوصا إن رکب ، خصّه بزیادة المحبّة وفی لا سیّما وهو راکب ، والواو للحال. 

ومنع بعضهم من هذا الترکیب وقال : إنّه غیر عربیّ ، بل من کلام المولّدین ، وقد تخفّف الیاء من لا سیّما کقوله [من البسیط] : 

403 - فه بالعقود وبالأیمان لا سیّما

عقد وفاء به من أعظم القرب (1)

وهل المحذوف الیاء الأولی ، وهی العین ، أو الثانیة ، وهی اللام؟ خلاف اختار ابن الجنیّ الثانی ، وأبو حیّان الأوّل ، وقد یقال : لا سواء ما مقام لا سیّما. 


باب الاشتغال 


صمدیه

الثانی : المشتغل عنه العامل ، إذا اشتغل عامل عن اسم مقدّم بنصب ضمیره أو متعلّقه کان لذلک الاسم خمس حالات : 

* فیجب نصبه بعامل مقدّر ، یفسّره المشتغل إذا تلی ما لا یتلوه إلا فعل کأداة التخصیض ، نحو : هلّا زیدا أکرمته ، وکأداة الشرط ، نحو : إذا زیدا لقیته فأکرمه. 

* ورفعه بالابتداء إذا تلی ما لا یتلوه إلا اسم : کإذا الفجائیّة ، نحو : خرجت فإذا زید یضربه عمرو ، أو فصّل بینه وبین المشتغل ما له الصدر ، نحو : زید هل رأیته. 

* ویترجّح نصبه إذا تلی مظأنّ الفعل ، نحو : أزیدا ضربته ، أو حصل بنصبه تناسب الجملتین فی العطف ، نحو : قام زید وعمرا أکرمته ، أو کان المشتغل فعل طلب ، نحو : زیدا اضربه. 

* ویتساوی الأمران إذا لم تفت المناسبة فی العطف علی التقدیرین ، نحو : زید قام وعمرا أکرمته. فإن رفعت فالعطف علی الاسمیّة ، أو نصبت فعلی الفعلیة. 

* ویترجّح الرفع فیما عدا ذلک لأولویّة عدم التقدیر ، نحو : زید ضربته. 



شرح


اشارة

الثانی ممّا یرد منصوبا وغیر منصوب «المشتغل عنه العامل» ، وهو اسم بعده عامل متصرّف ناصب لضمیره أو متعلّقه بواسطة أو غیرها ، ویکون ذلک العامل بحیث 

ص: 412








1- لم یسمّ قائله. اللغة : فه : فعل أمر من وفی ، والهاء للسکت وإثباتها فی الوصل ضرورة.




لو فرغ من ذلک المعمول وسلّط علی الاسم لنصبه ، إذا تقرّر هذا فنقول : «إذا اشتغل عامل» فعلا کان أو ما یعمل عمله. 

قال ابن الصائغ : ولا یدخل فی هذا الباب إلا اسم الفاعل والمفعول دون الصفة المشبهة والمصدر واسم الفعل والحرف ، لأنّه لا یعمل شیء منها فیما قبله عن نصب اسم متقدّم علیه «بنصب ضمیره» ، أی ضمیر ذلک الاسم ، بمعنی أنّ العامل لم ینصب الاسم المقدّم علیه بسبب نصبه لضمیره «أو متعلّقه» ، أی متعلّق الاسم أو متعلّق ضمیره ، فلولا ذلک لعمل فیه ، فیفهم منه أنّه لیس هناک مانع لفظیّ أو معنویّ ، بل هو بحیث لو سلّط علیه ، ولم یشتغل بما ذکر لنصبه مع بقاء المعنی الحاصل بالرفع لا محالة. 

فظهر أنّه لا حاجة إلی ما زاده ابن الحاجب فی الکافیة من قول بحیث لو سلّط علیه هو أو مناسبه لنصبه (1) ، والتعلّق یکون بوجوه کثیرة ککون الاسم مضافا إلیه ، نحو : زیدا ضربت غلامه ، ومنه نحو : زیدا ضربت عمرا وأخاه ، لأنّ الفعل مشتغل بالمضاف ، لکن بواسطة العطف أو موصوفا لعامل ذلک الضمیر أو موصولا له ، نحو : زیدا ضربت رجلا یحبّه ، وزیدا ضربت الّذی یحبّه ، أو معطوفا علیه موصوف عامل الضمیر ، أو موصوله ، نحو : زیدا لقیت عمرا ورجلا یضربه ، وزیدا لقیت عمرا والّذی یضربه أو غیر ذلک من المتعلّقات. وضابط التعلّق أن یکون ضمیر المنصوب من تتمّة المنصوب بالمفسّر ، قاله الرضیّ. 


حالات الاسم المشتغل عنه

«کان لذلک الاسم» المشتغل عنه العامل «خمس حالات» : وجوب نصبه ، ووجوب رفعه ، ورجحان نصبه علی رفعه ، وتساوی الأمرین ، ورجحان رفعه علی نصبه.

«فیجب نصبه بعامل مقدّر» وجوبا «یفسّره» العامل «المشتغل» عنه بنصب ضمیره أو متعلّقه ، ولذلک وجب تقدیره ، لأنّ المفسّر المتأخّر عوّض عنه ، ولا یجمع بین العوض والمعوّض ، ویجب أن یکون مقدّما علی الاسم ، لئلّا یلزم مخالفة الأصل من وجهین : الحذف ووضع الشیء فی غیر محلّه ، إلا أن یمنع مانع ، فیقدّر مؤخّرا ، نحو : أیّهم رأیته ، إذ لا یعمل فی الاستفهام ما قبله ، ولکون المفسّر المذکور دلیلا علی المقدّر کأنّ الأصل أن یکون المقدّر من لفظ المفسّر ، ومعناه کزیدا ضربته أی ضربت زیدا ضربته (2) ، إلا إذا حصل مانع صناعیّ ، کما فی زیدا مررت به ، أو زیدا حبست علیه ، أو معنویّ ، کما فی ».

ص: 413






1- من فظهر حتی هنا سقطت فی «س».

2- سقط ضربته فی «ح».




زیدا ضربت غلامه ، فیقدّر ما یناسبه بالترادف أو باللزوم ، إذ تقدیر المذکور یقتضی فی الأولین تعدّی القاصر بنفسه ، وفی الثالث خلاف الواقع إذ الضرب لم یقع بزید ، فوجب أن یقدّر فی الأوّل جاوزت ، لأنّ مررت بعد تعدیته بالباء بمعنی جاوزت ، وفی الثانی لابست ، لأنّ حبس الشیء یستلزم ملابسته للمحبوس علیه ، وفی الثالث أهنت ، فإنّ ضرب الغلام یستلزم إهانة سیده بحسب العادة. 

قال ابن هشام : ولیس المانعان مع کلّ متعدّ بالحرف ، ولا کلّ سییّ ، ألا تری أنّه لا مانع فی نحو : زید شکرت له ، لأنّ شکر یتعدّی بالجارّ وبنفسه ، ونحو : یوم الجمعة صمت فیه ، لأنّ العامل لا یتعدّی إلی ضمیر الظرف بنفسه ، مع أنّه یتعدّی إلی الظاهر بنفسه ، وکذلک لا مانع فی زید أهنت أخاه ، لأنّ إهانة أخیه إهانة له بخلاف الضرب ، انتهی. 

تنبیه : ما ذهب إلیه من أنّ الناصب عامل مقدّر هو مذهب البصریّین والجمهور ، وقیل : هو العامل المذکور ، وهو مذهب الکسائیّ وتلمیذه الفرّاء ، ثمّ اختلفا ، فقال الکسائیّ : هو عامل فی الظاهر ، والضمیر ملغی ، وقال الفرّاء : عامل فیهما ، لأنّهما فی المعنی کشیء واحد ، ویرد علیهما أزیدا مررت به. 

وإنّما یجب نصبه «إذا تلا ما لا یتلوه إلا فعل کأدوات التحضیض» بحاء مهملة وضادّین معجمتین ، وهی أربعة : هلّا بتشدید اللام ، وهی أشهرها ، ولذلک مثّل بها فقال : «نحو هلّا زیدا أکرمته» ، إلا بتشدید اللام أیضا ، ولو لا ولوما. 

وإنّما قال : کأدوات التحضیض لعدم انحصاره ما یتلوه إلا فعل فیهما ، إذ مثّلها أدوات الاستفهام غیر الهمزة ، نحو : هل زیدا رأیته؟ ومتی عمرا لقیته؟ وأدوات الشرط غیر أمّا ، نحو : إن زیدا لقیته فأکرمه ، إلا أنّ هذین النوعین أعنی أدوات الاستفهام والشرط ، لا یقع الاشتغال بعدهما إلا فی الشعر ، وأمّا فی النثر فلا یلیها إلا صریح الفعل ، فلا یجوز : متی عمرا لقیته؟ وحیثما زیدا لقیته فأکرمه ، إلا إذا کانت أداة الشرط إذا مطلقا ، أو إن ، والفعل ماض ، فیقع فی نثر الکلام ، «نحو : إذا زیدا لقیته أو تلقاه فأکرمه» ، وإن زیدا لقیته فأکرمه ، ویمتنع فی نثر الکلام (1) إن زیدا تلقه فاکرمه ، ویجوز فی الشعر ، قاله فی الأوضح. 

تنبیهات : الأوّل : قیل : عبارة المصنّف أولی من عبارة ابن الحاجب فی الکافیة ، حیث قال : ویجب النصب بعد حرف الشرط وحرف التحضیض لوجهین : الأوّل لشمولها ».

ص: 414





1- سقطت «یمتنع فی نثر الکلام» فی «ح».




ظرف الزمان المستقبل ، نحو : آتیک یوم زیدا تلقاه ، والثانی لخروج أمّا عنها ، وهی من حروف الشرط ، ولا یجب النصب بعدها. 

الثانی : إنّما استثنیت الهمزة من أدوات الاستفهام ، لأنّها قد تلی الفعل لما سیأتی ، وإمّا من أدوات الشرط ، لأنّ شرطها فعل لازم واجب الحذف غیر مفسّر بشیء ، فلا یکون من هذا الباب ، وتقدیره إمّا یکن من شیء ، قاله الرضی. 

الثالث : قد یضمر مطاوع الظاهر ، فیرفع الاسم ، کقوله [من الکامل] : 

404 - لا تجزعی إن منفسا أهلکته 

وإذا هلکت فعند ذلک فاجزعی (1)

التقدیر إن هلک منفس أهلکته ، لأنّ هلک مطاوع أهلکته ، یقال : أهلکته فهلک ، ویروی إن منفسا أهلکته ، بالنصب علی تقدیر أهلکته منفسا أهلکته. 

الرابع : ذهب الکوفیّون إلی جواز دخول إذا فی الجملتین الفعلیة والاسمیّة ، إذا کان الخبر فعلا کإذ ، وعن الأخفش والکسائیّ موافقتهم فیهما ، وفی أنّ أیضا بالشرط المذکور ، فی الإرتشاف أن سیبویه یجیز أن یرتفع الاسم بالابتداء بعد إذا الشرطیة ، وأدوات الشرط ، إذا کان الخبر فعلا ، وفی شرح الکافیة للرضیّ إنّ الخلاف المذکور یطّرد فی کلّ حرف لا یلیه إلا الفعل ، کلو ، نحو : لو ذات سوار لطمتنی ، وهلّا ، نحو : هلّا زید قام ، فعلی هذا یجوز الرفع فی المسائل المذکورة کلّها. 

«و» یجب «رفعه بالابتداء إذا تلی ما لا یتلوه إلا اسم ، کإذا الفجائیّة» علی الأصحّ «نحو : خرجت فإذا زید یضربه عمرو» ، هذا ما ذکره ابن مالک والرضیّ ، وصحّحه ابن هشام بناء علی أنّ إذا لا یلیه إلا الجملة الاسمیّة ، وبه صرّح المصنّف فی حدیقة المفردات.

ویقابل الأصح قولان : أحدهما : جواز النصب مطلقا ، قیل : وهو ظاهر کلام سیبویه ، وعلیه مشی ابن الحاجب فی کافیته ، قال ابن هشام : ومن العجب أنّه أجاز ذلک فیها مع قوله فیها فی بحث الظروف ، وقد تکون للمفاجاة ، فیلزم المبتدأ بعدها ، انتهی. 

الثانی : التفضیل ، وهو جواز النصب إن اقترن الفعل بقد ، ومنعه إن لم یقترن بها ، وهو مذهب الأخفش ، وتبعه ابن عصفور ، وذلک أنّ الأخفش نقل من العرب أنّ الفعل إذا کان مقرونا بقد ، جاز أن یقع بعد إذا الفجائیّة ، لأنّ العرب أجرت المقرون بقد مجری الجملة الاسمیّة فی دخول واو الحال علیه. 
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1- هو للنمر بن تولب. اللغة : المنفس : المال الکثیر ، وهو الشیء النفیس الّذی یضنّ أهله به.




ووجّهه فی المغنی بأنّ التزام الاسمیّة مع إذا هذه أنّما للفرق بینهما وبین إذا الشرطیة المختصّة بالفعلیة ، فإذا اقترنت بقد حصل الفرق بذلک ، إذ لا تقترن الشرطیّة بها ، وبنقل الأخفش المذکور ، خطّأ أبو حیّان ابن مالک فی تخطئة سیبویه فی تجویزه الاشتغال فی نحو : خرجت فإذا زید ضربه عمرو ، قال : بل یحمل کلامه علی هذه الصورة الخاصّة ، وهی ما إذا اقترن الفعل بعدها بقد. 

قال بعضهم : وعلی ذلک یحمل کلام ابن الحاجب أیضا فی تجویزه الاشتغال بعدها ، وعلی هذا فیکون المراد فی قوله فی باب الظروف ، فیلزم المبتدأ بعدها اللزوم فیما إذا لم یکن بعدها قد ، وبذلک یندفع تعجّب ابن هشام وتغلیط بعض شرّاح الکافیة من جهلة العجم له ، کما یندفع علی تقدیر حمل اللزوم ثمّة علی الغلبة ، کما وقع لبعض الشّرّاح ، أو علی تقدیر حمله علی غیر صورة الاشتغال ، کما وقع لبعض آخر ، ولقد تمثّلت علی لسان ابن الحاجب عند وقوفی علی تغلیط هذا العجمی له بقول الشاعر [من الوافر] : 

405 - فلو أنّی بلیت بهاشمیّ 

خوولته بنو عبد المدان 

لهان علی ما ألقی ولکن 

تعالوا فانظروا بمن ابتلانی (1)

وإنّما قال المصنّف کإذا لعدم انحصار ما لا یتلوه إلا اسم فیها. 

قال ابن هشام فی الجامع الصّغیر (2) : ویجب الرفع فی نحو : لیتما زید أضربه ، لامتناع الفعل ، قال شارحه : وذلک بناء علی أنّ لیت إذا دخلت علیها ما الحرفیّة لا تزیلها عن الاختصاص بالجمل الاسمیّة ، فلو نصبت زیدا بفعل مضمر علی الاشتغال لکنت قد أزلتها عن الاختصاص ، ولو نصبته علی إعمالها ، وجعلت جملة «أضربه» خبرها جاز ، وأجاز ابن أبی الربیع انتصابه علی الاشتغال (3) ، کما فی : إنّما زیدا أضربه بناء علی زوال الاختصاص فی المعنی ، والصواب انتصابه بلیت ، لأنّه لم یسمع لیتما قام زید ، کما سمع إنّما قام زید ، انتهی. 

«أو فصل بینه» أی الاسم «وبین» العامل «المشتغل» عنه «ما له الصدر» أی صدر الکلام ، لأنّه یمنع أن یعمل ما بعده فیما قبله لمنافاة ذلک الصدارة ، وذلک کالاستفهام والشرط والعرض والتحضیض وإنّ وأخواتها سوی أنّ المفتوحة فلا صدارة ، لکن لا یعمل ما بعدها فیما قبلها ، لکونه حرفا مصدریّا وکألا للتمنّی ولام الابتداء وکم وما وإن النافیتین ، نحو : زید هل رأیته ، وزید کم تضربه ، وزید إن ضربته ضربک ، و ».
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1- لم یسمّ قائلها ، وجاء البیتان فی مجمع الامثال فی ضمن «لو ذات سوار لطمتنی» اللغة : الخؤولة : جمع الخال.

2- الجامع الصغیر فی النحو لجمال الدین عبد الله بن یوسف بن هشام النحوی المتوفی سنة 763 ه. کشف الظنون 1 / 564.

3- سقطت جملة أجاز ابن أبی الربیع انتصابه علی الاشتغال فی «س».




زید من یضربه أضربه ، وزید ألا تضربه ، وزید هلّا ضربته ، وزید إنّی ضربته ، وزید ألا رجل یضربه ، وزید لعمرو یضربه ، وزید کم ضربته ، وزید ما ضربته ، أو إن ضربته. 

قال ابن مالک : وإجراء التحضیض والعرض والتمنّی بألا مجری الاستفهام فی منع تأثیر ما بعدها فی ما قبلها هو مذهب المحقّقین من العارفین بکتاب سیبویه ، وقد عکس قوم الأمر ، فجعلوا توسّط التحضیض وأخویه قرینة یرجّح بها النصب الاسم السابق ، وممّن ذهب إلی هذا أبو موسی الجزولیّ ، وهو ضدّ مذهب سیبویه. 

تنبیهات : الأوّل : یجب رفع الاسم فی مسائل أخر : 

أحدها : أن یکون العامل صلة أو مشبها بها ، فالأوّل نحو : زید الّذی ضربته ، لأنّ الصلة لا تعمل فیما قبل الموصول والثانی نحو : (وَکُلُّ شَیْءٍ فَعَلُوهُ فِی الزُّبُرِ) [القمر / 52] ، وزید یوم تراه یفرح ، فإنّ العامل فی الأوّل صفة ، وفی الثانی مضاف إلیه ، وکلّ منهما شبیة بالصلة فی تتمیم ما قبله ، فالصفة لا تعمل فی موصوفها ولا فیما أضیفت إلیه ، والمضاف إلیه لا یعمل فیما قبل المضاف ، وما لا یعمل لا یفسّر عاملا. 

الثانیة : أن یکون العامل مسندا إلی الاسم المتقدّم المتّصل ، نحو : زید ظنّه ناجیا بمعنی ظنّ نفسه ، فلا یجوز نصب الاسم بمقدر یفسّره العامل المشتغل لعدم صحّة عمله فیه ، إذ لا یوقع فعل فاعل مضمر متّصل علی مفسّره الظاهر ، لأنّه یلزم منه تفسیر المفعول الفاعل ، وهو ممتنع فی جمیع الأبواب ، أمّا لو رفع فالترکیب صحیح ، إذ لیس فیه إلا ایقاع فعل المضمر المتّصل ، وذلک جائز فی باب ظنّ. 

الثالثة : أن یکون العامل تإلی استثناء ، نحو : ما زید إلا یضربه عمرو. قال الرضیّ : وذلک أنّ ما بعد إلا من حیث الحقیقة من جملة مستأنفة ، لکن صیّرت الجملتان فی صورة جملة قصدا للاختصار ، فاقتصر علی عمل ما قبل إلا فیما یلیها فقط ، ولم یجوز عمله فی ما بعد ذلک علی الأصحّ ، فکیف یصحّ أن یعمل ما بعدها فیما قبلها ، ومثّل هذا العمل فیما هو جملة واحدة خلاف الأصل ، لأنّ الأصل فی العامل أن یتقدّم علی معموله ، انتهی.

الرابعة : أن یکون العامل جامدا ، نحو : زیدا ما أحسنه ، لأنّ الجامد لا یعمل فیما قبله. 

[التنبیه] الثانی : قال ابن هشام وغیره : لیس من مسائل الباب ما یجب رفعه لعدم صدق حدّ المشتغل عنه العامل علیه ، لأنّه یعتبر فیه کما تقدّم أن یکون الاسم المتقدّم بحیث لو فرغ العامل من الضمیر وسلّط علیه لنصبه ، وما یجب رفعه لیس بهذه الحیثیّة ، وإنّما ذکره من ذکره لتمام القسمة ، لا یقال فیشکل حینئذ عدّ المصنّف المشتغل عنه
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العامل فیما یرد منصوبا وغیر منصوب ، لأنّا نقول : جواز رفعه فی بعض الصور یکفی فی إدخاله فی هذا النوع. 


المواضع الّتی یترجّح فیها نصبه

«ویترجّح نصبه» بعامل مقدّر یفسّره العامل المشتغل علی رفعه بالابتداء إن «تلا مظانّ الفعل» ، [المظانّ] جمع مظنّة بکسر الظاء ، وهی موضع ظنّ الشیء ومعدنه ، مفعلة من الظنّ ، وکان القیاس فتح الظاء ، وإنّما کسرت لأجل الهاء ، قاله فی النهایة ، والمراد مواقع الفعل الّتی لها مزید اختصاص به ، وذلک بعد الهمزة الاستفهامیّة «نحو : أزیدا ضربته؟» فترجّح نصب زیدا بفعل محذوف یفسّره المذکور ، ولأنّ الغالب فی الهمزة أن تدخل علی الأفعال. 

وإنّما لم یجب دخولها علیها کباقی أخواتها ، لأنّها أمّ الباب ، وهم یتوسّعون فی أمهات الأبواب ما لم یتوسّعوا فی غیرها ، وبعد ما أو لا أو إن النافیة ، نحو : ما زیدا أو لا زیدا أو إن زیدا رأیته ، فترجّح النصب ، لأنهم شبّهوا أحرف النفی بأحرف الاستفهام فی أنّ الکلام معها غیر موجب ، وبعد حیث مجرّدة عن ما نحو : حیث زیدا تلقاه فأکرمه ، لأنّها تشبه أدوات الشرط ، فلا یلیها فی الغالب إلا فعل. 

تنبیهات : الأوّل : إذا فصّلت الهمزة من الاسم فالمختار الرفع ، نحو : أأنت زیدا تضربه ، إلا فی نحو : أکلّ یوم زیدا تضربه ، لأنّ الفصل بالظرف کلا فصل ، وقال ابن الطراوة : إن کان الاستفهام عن الاسم فالرفع [مختار] نحو : أزید ضربته أم عمرو ، وحکم بشذوذ النصب فی قوله [من الوافر] :

406 - أثعلبة الفوارس أم ریاحا

عدلت بهم طهیّة والخشابا (1)

وقال الأخفش : أخوات الهمزة کالهمزة فی ترجیح النصب ، نحو : أیّهم زیدا ضربه؟ ومن أمة الله ضربها؟ قاله [ابن هشام] فی الأوضح. 

الثانی : ما ذکرناه من ترجّح النصب بعد حروف النفی المذکورة هو ما ذکره ابن مالک وابن عصفور ، وزعما أنّه مذهب الجمهور ، قیل : وظاهر قول سیبویه اختیار الرفع ، لأنّه قال بعد أن ذکر النصب فیه : وإن شیءت رفعت ، والرفع فیه هو الأقوی ، وقال الرضیّ : جعل سیبویه الرفع بعد حروف النفی أحسن منه بعد الهمزة ، وذلک لأنّ الجملة مع الهمزة تصیر طلبیّة ، وکون الطلبیّة فعلیة أولی إن أمکن ، ولا تصیر مع حرف النفی طلبیّة ، انتهی.
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1- البیت لجریر. اللغة : طهیة والخشاب قبیلتان أو حیان من تمیم.




الثالث : غیر حروف النفی الثلاثة کلم ولمّا ولن ، ولیست مثلها ، إذ لا یقدر معمولها ، وهو الفعل لضعفها عن العمل ، فلا یقال : لم زیدا تضربه ، ولا لن بکرا تقتله إلا فی الضرورة ، کقوله [من الطویل] : 

407 - ظننت فقیرا ذا غنیّ ثمّ نلته 

فلم ذا رجاء ألقه غیر واهب (1)

أراد فلم ألق ذا رجاء ألقه. 

«أو حصل بنصبه تناسب جملتین فی العطف» ، وذلک إذا کانت الجملة المعطوف علیها فعلیة ، فینصب الاسم بفعل مقدّر یفسّره المذکور ، فتکون الجملة فعلیة ، ویحصل تناسب الجملتین المتعاطفین ، «نحو : قام زید وعمرا أکرمته» ، فیترجّح نصب عمرا علی رفعه لحصول تناسب الجملتین به ، لأنّ تناسب الجملتین المعطوفة إحداهما علی الأخری أحسن من تخالفها ، کذا قالوا. 

قال الدمامینیّ : وهذا ممّا یدلّ صریحا علی جواز التخالف بالاسمیّة والفعلیة ، وقد حکی قولان فی المسألة بخلاف ذلک ، الأوّل : المنع مطلقا ، حکی عن ابن جنیّ ، والآخر : أنّه یجوز فی الواو فقط ، نقل ذلک أبو الفتح عن شیخه أبی علی الفارسیّ فی سرّ الصناعة (2) ، انتهی. وقال ابن هشام فی شرح اللمحة : وقضیة القول بالمنع مطلقا إیجاب النصب هنا ، لکنّی لم أره منقولا عن أحد. 

تنبیهات : الأوّل : جرت عادة النّحاة بأن یذکروا العطف علی الفعلیة من مرجّحات النصب بالنسبة إلی المعطوفة فی باب الاشتغال ، کما ذکر ، ولم یذکروا مثل ذلک بالنسبة إلی المعطوف علیها فی نحو : زیدا أکرمته وضربت عمرا ، ولا فرق ، نبّه علیه ابن هشام فی المغنی. 

الثانی : إذا فصل العاطف من الاسم بأمّا ، نحو : ضربت زیدا وأمّا عمرو فأهنته ، ترجّح الرفع بالابتداء ، لأنّ أمّا تقطع ما بعدها عمّا قبلها لکونها من الحروف الّتی یبتدأ بها الکلام.

الثالث : حتی ولکن وبل کالعاطف فیما تقرّر ، نحو : ضربت القوم حتی زیدا ضربته ، وما رأیت زیدا ولکن عمرا رأیت أباه ، وما أکرمت زیدا بل عمرا أکرمته ، وإنّما لم یکن للعطف ، لأنّ الاسم المنصوب فی باب الاشتغال لا بدّ أن یکون بعض جملة ، 
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1- لم یسمّ قائله.

2- سر الصناعة وأسرار البلاغة لأبی علی محمد بن حسن الحاتمی المتوفی سنة 388 ه ق. ولابن جنیّ أبی الفتح عثمان المتوفی سنة 392 فی الحروف المفرده. المصدر السابق 2 / 988.




وهی إنّما یعطف بها المفرد لا الجملة ، وهی هنا حروف ابتداء مترلة العاطف فی إعطاء حکمه. 

«أو کان» العامل «المشتغل فعل طلب» ، أی فعل یفهم معنی الطلب ، فإضافة الفعل إلی الطلب بهذا الاعتبار والمراد به هنا الأمر والنهی والدعاء ، «نحو : زیدا اضربه» ، وعمرا لیضربه بکر ، وخالدا لا تهن ، وبکرا رحمه الله ، ومنه : الأولاد ترضعهنّ الوالدات ، ممّا صورته صورة الخبر ، ومعناه الأمر ، وإنّما ترجّح النصب فی ذلک ، لأنّ رفعه بالابتداء یستلزم الإخبار عنه بالجملة الطلبیّة ، والإخبار بها قلیل فی الاستعمال. 

واعترض جواز الاشتغال قبل اللام ولا الطلبیّتین بأنّ ما بعدهما لا یعمل فیما قبلها قیاسا ، فکیف جاز ذلک ، وأجاب ابن عصفور بأنهم أجروا الأمر باللام مجری الأمر بغیرها ، وأجروا النهی بلا مجری النفی بها. 

تنبیه : یترجّح نصب الاسم علی رفعه فی مسائل أخر : 

إحداها : أن یکون الاسم جوابا لاستفهام منصوب بما یلیه ، کما إذا قیل : أرایت أحدا؟ أو أیّهم أو غلام أیّهم رأیت؟ فتقول : زیدا ، أو غلام زید رأیت ، وذلک لیطابق الجواب السؤال فی الجملة الفعلیة. 

الثانیة : أن یوهم رفع الاسم وصفا مخلّا ، وذلک کما إذا أردت أن تخبر أنّ کلّ واحد من ممإلیکک اشتریته بعشرین ، وإنّک لم تملک واحدا منهم إلا بشرائک هذا الثمن ، فقلت : کلّ واحد من ممالیکی اشتریت بعشرین ، فنصب کلّ نصّ فی المعنی المقصود ، لأنّ التقدیر اشتریت کلّ واحد. 

وأمّا إذا رفعت فیحتمل أن یکون اشتریته خبرا له ، وبعشرین متعلّقا به ، أی کلّ واحد منهم مشتری بعشرین ، وهو المعنی المقصود ، ویحتمل أن یکون اشتریته صفة لکلّ واحد ، وبعشرین هو الخبر ، أی کلّ من اشتریته من الممالیک فهو بعشرین ، فلا یقع إلا علی من اشتریته دون ما حصل منهم بغیر الشراء من وجوه التملّکات کالإرث والهبة ونحوهما ، فرفعه موهم لاحتمال غیر المقصود ، فیترجّح النصب لکونه نصّا فی المعنی المقصود. 

الثالثة : أن یکون الاسم نکرة صرفة ، نحو : رجلا ضربته ، فإنّه لا یجوز فیه الرفع لامتناع التنکیر الصرف للمبتدإ ، ذکره بعضهم ، وفیه أنّه ینبغی أن یعدّ ممّا یجب فیه النصب ، لا ممّا یترجّح ، وأیضا فالاشتغال فی مثل ذلک لعدم شرطه ، قال ابن هشام فی المغنی : وشرط المنصوب علی الاشتغال أن یکون قابلا للابتدا ، انتهی. وبذلک ردّ فی موضع آخر من المغنی قول بدر الدین بن مالک فی قول الحماسی [من الرمل] :

ص: 420





408 - فارسا ما غادروه ملحما

... (1)

إنّه من الاشتغال ، قال : والظاهر أنّه نصب علی المدح ، وما فی البیت زائدة ، ولهذا أمکن أن یدّعی أنّه من الاشتغال. 

ومنع بعضهم الشرط المذکور مستدّلا بقراءة : (سُورَةٌ أَنْزَلْناها) [النور / 1] ، بالنصب علی الاشتغال ، فتأمّل. 


تساوی الأمران

«ویتساوی الأمران» أی الرفع والنصب «إذا لم تفت المناسبة» ، أی تناسب الجملتین «فی العطف علی التقدیرین» ، وضابط ذلک أن یتقدّم علی الاسم عاطف مسبوق بجملة فعلیة مخبر بها عن اسم قبلها ، «نحو : زید قام وعمرا أکرمته» أی عنده أو فی داره أو لأجله ، وذلک لأنّ زید قام جملة کبری ذات وجهین ، لأنّها اسمیّة الصدر فعلیة العجز.

ومعنی قولنا : کبری أنّها جملة فی ضمنها جملة ، «فإن رفعت» ، کنت قد راعیت صدرها ، «فالعطف علی» الجملة «الاسمیّة» ، أو نصبت کنت قد راعیت عجزها ، فالعطف «علی» الجملة «الفعلیة» ، فالمناسبة حاصلة علی کلا التقدیرین فاستوی الوجهان. 

تنبیهات : الأوّل : مثال المصنّف المذکور کمثال سیبویه لهذه المسألة ، وهو زید قام وعمرو کلّمته ، واعترض علیه بأنّه لا یجوز فیه العطف علی الصغری ، لأنّها خبر المبتدأ ، والمعطوف فی حکم المعطوف علیه فیما یجب له ویمتنع علیه ، فالواجب فی الجملة الّتی هی خبر المبتدأ رجوع ضمیر إلی المبتدأ ، ولیس فی عمرو کلّمته ضمیر راجع إلی زید ، واعتذر له السیرافیّ بأنّ غرضه لم یکن تصحیح المثال ، بل تبیین جملة اسمیّة الصدر فعلیة العجز ، معطوف علیها أو علی الخبر منها ، وتصحیح المثال إلیک بزیادة ضمیر فیه نحو عمرو کلّمته فی داره ، أو نحو ذلک. 

وإنّما سکت سیبویه عن هذا اعتمادا علی علم السامع أنّه لا بدّ للخبر إذا کان جملة من ضمیر فیصحّ المثال إذا أراد ، قاله الرضیّ وارتضاه ، وبذلک یوجّه مثال المصنّف أیضا. 
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1- تمامه «غیر زمیل ولا نکس وکل» نسب هذا البیت لعلقمه الفحل ولامراة من بنی الحارث بن کعب. اللغة : غادروه : ترکوه فی مکانه ، الملحم بزنة المفعول : الّذی ینشب فی الحرب فلا یجد له مخلصا ، الزمیل : الضعیف الجبان ، النکس : الضعیف الّذی یقصر عن النجدة وعن غایة المجد والکرم ، الوکل : الّذی یکل أمره إلی غیره عجزا.




لکن المنقول عن سیبویه وتبعه الفارسیّ وابن مالک أنّه لا یشترط فی ذلک وجود الرابط بدلیل قوله تعالی : (وَالْقَمَرَ قَدَّرْناهُ مَنازِلَ) [یس / 39] قرأه أبو عمر (1) والحرمیین (2) بالرفع ، وباقی السبعة بالنصب علی العطف علی الصغری من قوله : (وَالشَّمْسُ تَجْرِی) [یس / 38] ، فعلی هذا لا یحتاج إلی الاعتذار لسیبویه فی مثاله بما اعتذر به السیرافیّ ، فالأولی أن یجاب عنه بأنّهم یغتفرون فی التوابع ما لا یغتفرون فی غیرها ، والسیرافیّ اعتذر له علی مذهبه من اشتراط الرابط فی المسألة تبعا للأخفش ، فمنع النصب بناء علی العطف علی الصغری لما تقدّم ، فالرفع عندهما واجب ، وإن ورد النصب فهو علی حدّه فی زیدا ضربته ابتداء ، ویکون من عطف جملة فعلیة علی جملة اسمیّة ، وهو جائز عند بعضهم کما تقدّم.

وقد نقل بعضهم عن ظاهر کلام سیبویه موافقة للأخفش والسیرافیّ ، فالنقل عنه مختلف ، والأوّل هو المشهور ، ثمّ الرابط عند مشترطه أمّا الضمیر کما تقدّم أو الفاء السببیّة ، نحو : زید قام فعمرو أکرمته. 

وقال هشام : الواو کالفاء فی حصول الرابط ، لأنّ فیهما معنی الجمعیة ، کما أنّ الفاء فیها معنی السببیة بدلیل هذان زید وعمرو ، وردّ بأنّها إنّما یکون للجمع فی المفردات ، ولهذا لا یجوز هذان یقوم ویقعد. وقال ابن خروف طبعا لطائفة من المتقدّمین : جمیع حروف العطف یحصل بها الربط ، واحتجّوا ببیت أنشده ثعلب [من الطویل] : 

409 - فذرنی أجوّل فی البلاد لعلّنی 

أسرّ صدیقا أو یساء حسود (3)

وخرّج علی أن التقدیر أو یساء بی حسود. 


الوصف العامل کالفعل

الثانی : اسم الفاعل الناصب للمفعول به کالفعل ، فزید ضارب عمرا وبکرا أکرمته ، مثل زید قائم وعمرا أکرمته ، فیستوی فی بکر الوجهان ، أمّا إذا لم ینصب المفعول به ، نحو : زید قائم وبکرا أکرمته ، فالرفع أولی ، لأنّ اسمی الفاعل والمفعول إذا لم تنصبا المفعول به ، لم تتمّ مشابهتهما للفعل ، إذ قد یرفع الضعیف المشابهة للفعل ، نحو : زید زنجیّ غلامه. 
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1- أبو عمرو بن العلاء نحوی من أقدم النحاة فی البصرة ، جمع أشعار الجاهلیة وهو واحد من القراء السبعة ، مات 770 م ، المنجد فی الاعلام ص 20.

2- الحرمیان هما ابن الکثیر المکی (140 ه) ونافع المدنی (169 ه) وکلاهما من القراء السبعة. مغنی اللبیب ص 18.

3- البیت بلا نسبة. اللغة : ذرنی : دعنی ، اترکنی.





متی یترجّح الرفع علی النصب 

«ویترجّح الرفع» أی رفع الاسم المشتغل عنه العامل بالابتداء علی نصبه بعامل مقدّر یفسّره العامل المشتغل «فیما عدا ذلک» أی المذکور من موجب النصب ، ومرجّحه وموجب الرفع وتساوی الأمرین «لأولویّة عدم التقدیر» بلا مقتض ، «نحو : زید ضربته». ومن ثمّ أوجبه بعض النّحویّین ، ومنع النصب ، ولیس بشیء ، فقد نقله سیبویه وغیره من أئمة العربیة عن العرب ، قال سیبویه : والنصب عربیّ کثیر ، والرفع أجود ، انتهی. 

وعلیه قراءة بعضهم : (جَنَّاتُ عَدْنٍ) [الرعد / 23] بکسر التاء ، ثمّ النصب مع کونه مرجوحا مراتبه مختلفه ، فالنصب فی نحو : زیدا ضربته أقوی منه فی نحو : زیدا ضربت أخاه ، والنصب فی زیدا ضربت أخاه أحسن منه فی زیدا مررت به ، والنصب فی زیدا مررت به أحسن منه فی زیدا مررت بأخیه ، قاله المرادیّ. 


المنادی 


صمدیه

الثالث : المنادی ، وهو المدعو بأیا ، أوهیا ، أو أی أو وا مع البعد ، وبالهمزة مع القرب. وبیا مطلقا ، ویشترط کونه مظهرا ، ویا أنت ضعیف ، وخلوّه عن اللّام إلا فی لفظة الجلالة ، ویا الّتی شاذّ. 

وقد یحذف حرف النداء إلا مع اسم الجنس ، والمندوب ، والمستغات ، واسم الاشارة ، ولفظ الجلالة ، مع عدم المیم فی الأغلب ، فإن وجدت لزم الحذف. 

تفضیل : المفرد المعرفة والنّکرة المقصودة ، یبنیان علی ما یرفعان به ، نحو : یا زید ، ویا رجلان ، والمضاف وشبهه ، وغیر المقصودة ، تنصب ، مثل : یا عبد الله ، ویا طالعا جبلا ، ویا رجلا ، والمستغات یخفض بلامها ، ویفتح لألفها ولا لام فیه ، نحو یا لزید ، ویا زیداه ، والعلم المفرد الموصوف بابن أو ابنة ، مضافا إلی علم آخر ، یختار فتحه ، نحو یا زید بن عمرو ، والمنوّن ضرورة یجوز ضمّه ونصبه ، نحو : 

سلام الله یا مطرا علیها

ولیس علیک یا مطر السّلام 

والمکرّر المضاف یجوز ضمّه ونصبه کتیم الأوّل ، فی نحو : یا تیم تیم عدی. 

تبصرة : وتوابعه المضاف تنصب مطلقا ، أمّا المفردة فتوابع المعرب تعرب بإعرابه ، وتوابع المبنیّ علی ما یرفع به من التأکید والصّفة وعطف البیان ، ترفع حملا علی لفظه ، وتنصب علی محلّه ، والبدل کالمستقل مطلقا. أمّا المعطوف فإن کان مع أل فالخلیل یختار رفعه ، ویونس نصبه ، والمبرّد إن کان کالخلیل فکالخلیل ، وإلا

ص: 423








فکیونس ، وإلا فکالبدل ، وتوابع ما یقدّر ضمّه کالمعتلّ والمبنیّ قبل النّداء ، کتوابع المضموم لفظا ، فترفع للبناء المقدّر علی اللفظ ، وتنصب للنصب المقدّر علی المحلّ. 


شرح


اشارة

«الثالث» ممّا یرد منصوبا وغیر منصوب «المنادی ، وهو» الاسم «المدعوّ» حقیقة ، نحو : یا زید ، أو حکما ، نحو : (یا أَرْضُ ابْلَعِی ماءَکِ) [هود / 44] ، فإنّها نزّلت مترلة من له صلاحیّة النداء ، ثمّ نودیت «بأیا» ، قال الشاعر [من الطویل] : 

410 - أیا جبلی نعمان بالله خلّیا

نسیم الصّبا یخلص إلی نسیمها (1)

«أو هیا» قال [من الکامل] : 

411 - فأصاخ یرجو أن یکون حیّا

ویقول من فرح هیا ربّا (2)

وهاء ، وهاء أصل ، وقیل : بدل من همزة أیا ، وعلیه ابن السکّیت ، وجزم به ابن هشام فی المغنی ومحمد بن یعقوب فی القاموس. «أو أی» بالفتح والقصر والسکون قال [من الطویل] :

412 - ألم تسمعی أی عبد فی رونق الضّحی 

بکاء حمامات لهنّ هدیر (3)

قال ابن هشام : وقد تمدّ ألفها ، وقیل : بل الممدودة حرف مستقلّ ، حکاه الکوفیّون عن العرب الّذین یثقون بعربیّتهم ، أو بالمدّ ، نحو : أزید ، حکاه الأخفش فی کتابه الکبیر.

وزعم ابن مالک أنّه لم یذکرها إلا الکوفیّون ، والمراد بالمدّ فیها الإتیان بعد الهمزة بالف لا غیرها ، وما وقع فی کلام بعضهم من ضبطها بهمزة فألف وهمزة أخری ساکنة سهو. فهذه کلّها «مع البعد» ، أی لنداء البعید علی خلاف فی أکثرها ، ففی الصحاح أنّ أیا لنداء البعید والقریب ، قال فی المغنی : ولیس کذلک. وفی أی أقوال : قیل : هی للبعید کما ذکره ، وعلیه ابن مالک ، وقیل : للقریب ، وعلیه المبرّد والجزولیّ ، وقیل : للمتوسط. 

وجعل ابن عصفور «أ» فی المقرب للقریب ، «وبالهمزة مع القرب» أی لنداء القریب ، قال [من الطویل] : 

413 - أفاطم مهلا بعض هذا التدلّل 

وإن کنت قد أزمعت صرمی فأجملی (4)

ونقل ابن الخبّاز عن شیخه أنّها للمتوسّط ، قال ابن هشام : وهو خرق لإجماعهم ، وسیأتی علیها مزید کلام إن شاء الله تعالی. 

ص: 424







1- هو لقیس بن الملّوح وهو مجنون لیلی العامریّة. اللغة : نعمان : واد فی طریق الطائف ، الصبا : ریح معروفة.

2- لم یسّم قائله. اللغة : أصاخ : ماض من الإصاخة بمعنی الاستماع ، الحیا : المطر.

3- البیت لکثیّر عزّة اللغة : عبد مرخّم عبدة. رونق الضحا : أوّله ، الهدیر : صوت الحمام.

4- البیت لامرئ القیس. اللغة : التدلّل : مصدر تدلّلت المرأة علی زوجها أی جرؤت فی تغنج ، أزمعت : قصدت ، الصرم : الهجر ، القطع البائن.




«وبیا» ، وهی الباب ، وتستعمل مع البعد والقرب مطلقا ، قال أبو حیّان : وهو الّذی یظهر من استقراء کلام العرب. قال ابن مالک : وهی للبعید حقیقة أو حکما ، وقد ینادی بها القریب توکیدا وقیل : هی مشترکة بین القریب والبعید والمتوسّط ، وزعم ابن الخباز أنّها للقریب ، وهو خرق لإجماعهم. 

تنبیهات : الأوّل : قال بعضهم : حدّ المصنّف للمنادی بقوله : «المدعوّ بأیا» إلی آخره أولی من قول ابن الحاجب : المطلوب إقباله لخروج نداء الله تعالی فی نحو : یا الله ، لأنّه لا یطلب اقباله ، وحمل ندائه علی المجاز ، والمراد بالمطلوب الاقبال مسؤول الإجابة بعید ، فتأمّل ، انتهی.

الثانی : لا یدخل فی هذا الحدّ المندوب علی رأی ابن الحاجب ، لأنّه متفجّع علیه ، لا مدعوّ ، ویدخل علی رأی غیره ، ولم یذکر المصنّف أحکامه فی هذا الباب إمّا إهمالا أو ذهابا إلی رأی ابن الحاجب ، قال الرضیّ : والظاهر من کلام سیبویه أنّه منادی. 

قال الجزولیّ : المندوب منادی علی وجه التفجّع ، فإذا قلت : یا محمدا ، فکأنّک تنادیه ، وتقول له : تعال ، فأنا مشتاق إلیک ، ومنه قولهم فی المراثی لا تبعد ، أی لا تهلک ، کأنّهم من ظنّهم بالمیّت تصوّروه حیّا ، فکرهوا موته ، فقالوا : لا تبعد ، أی لا بعدت ، ولا هلکت. وکذا المندوب المتوجّع به ، نحو : واویلاه وواثبوراه ، واوحزناه ، أی أحضر حتی یتعجّب من فظاعتک ، والدلیل علی أنّه مدعوّ قوله تعالی : (لا تَدْعُوا الْیَوْمَ ثُبُوراً واحِداً وَادْعُوا ثُبُوراً کَثِیراً) [الفرقان / 14] ، أمرهم بقوله واثبورا. 

الثالث : أجمعوا علی أنّ نداء القریب بما للبعید یجوز توکیدا وعلی منع العکس «ویشترط کونه» أی المنادی «مظهرا» ، فلا یجوز نداء المضمر مطلقا ، لا یقال : یا أنا ، ولا یا إیّای ، ولا یا هو ، ولا یا ایّاه إجماعا ، «و» لا «یا أنت» ، ولا یا إیّاک علی الأصح وقول الأحوص (1) [من الرجز] : 

414 - یا أبجر بن أبجر یا أنتا

أنت الّذی طلّقت عام جعتا (2)

«ضعیف» فلا یقاس علیه ، وما سمع من قول بعضهم : یا إیّاک قد کفیتک ، فیا للتنیبة ، لا للنداء ، وإیّاک منصوب بفعل محذوف یفسّره المذکور ، کأنّه قال : قد کیفت إیّاک قد کفیتک ، وقیل : إنّ یاء فی البیت أیضا للتنبیه ، وأنت الأوّل مبتدأ ، والثانی کذلک ، أو توکید أو بدل أو فصل والموصول خبر. 
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1- الأحوص : هو عبد الله بن محمد الأوسی. عاش فی اللهو ، وقد نفاه عمر بن عبد العزیز لتهتّکه. توفّی سنة 105 ه ..

2- لم یسم قائله. اللغة : جعتا : فعل ماض من جاع ا جوعا : خلت معدته من الطعام ، وألفه للاطلاق.




وأجاز ابن عصفور نداء المضمر المخاطب فی الشعر خاصّة مستدلّا بالبیت والمثل ، ولا حجّة فی ذلک کما عرفت ، وظاهر کلام ابن مالک فی الألفیة أنّ نداء المضمر مطلقا مطّرد ، وهو خلاف الإجماع. قال المرادیّ فی شرح التسهیل وقول بعض الصوفیّة : یا هو ، لیس جاریا علی کلام العرب وقال شعبان فی ألفیة [من الرجز] : 

415 - ولا تقل عند النداء یا هو

ولیس فی النحاة من رواه 

«و» یشترط «خلوّه من اللام» للتعریف ، فلا یقال : یا الرّجل ، کراهة اجتماع الّتی التعریف صورة ، وإن کان فی إحداهما من الفائدة ما لیس فی الأخری «إلا فی لفظ الجلالة» ، وهو الله علم للذات المقدّس الواجب الوجود الموضوع بجمیع الکمالات ، فلا یشترط خلوّه عنها ، بل یجب إثباتها إجماعا ، فیقول : یا الله باثبات الألفین ، ویلله بحذفها ، ویالله بحذف الثانیة فقط ، لأنّ اللام لازمة له ، لا تفارقه ، إذ أصله إله ، فحذفت الهمزة تخفیفا للکثرة استعماله ، فادخلت علیه اللام لدفع شیاع (1) ما ذهب إلیه الکفّار من تسمیة أصنامهم إلهة ، أدغمت لام التعریف فیما بعدها ولزمت کالعوض من الهمزة ، ومن ثمّ تقطع فی النداء وقیل : أل فی اسم الله للتعظیم ، لا للتعریف ونسب لسیبویه. 

فائدة : هذا الاسم الشریف یختصّ بأشیاء ، لا توجد فی غیره من الأسماء ، منها ما ذکره. ومنها زیادة میم فی آخره عوضا من حرف النداء کما سیأتی ، ومنها أنّه یفخم إذا کان قبله فتح أو ضمّ ، مثل قال الله تعالی ، ویقول الله تعالی. 

ولا تقول مثل هذا فی اللیل واللبن ، فإن کان قبله کسرة لم یفخم ، مثل بسم الله ، لأنّک لو فخمت هذا لکنت متسفّلا بالکسرة ، متصعّدا بتفخیم الفتحة ، وهذا ثقیل علی اللسان ، ولیس کذلک مع الضمّة والفتحة لاستعلائهما فی الحنک (2). ومنها اختصاصه فی القسم بالتاء بالله ، نحو قولهم : تالله ، ومنها قطعهم لهمزته فی القسم من قولهم : أفالله لافعلن کذا بمترلة أفو الله ، ذکره ابن بایشاذ فی شرح الجمل ، وقول الشاعر [من الوافر] : 

416 - من أجلک یا الّتی تیّمت قلبی 

وأنت بخیلة بالوصل عنّی (3)

«شاذّ» ، فلا یقاس علیه خلافا للبغدادیین والکوفیّین فی إجازتهم فی السعة ذلک محتجّین بالسماع ، کالبیت وبالقیاس ، قالوا : لأنّا لم نر موضعا یدخله التنوین ، ولا یدخله الألف واللام. وأجاب المانعون عن السماع بالشذوذ ، وعن القیاس بأنّه إن أرادوا بذلک فی غیر النداء فممنوع لدخول التنوین فی نحو زید ، وسیبویه منکرا مع عدم دخول 
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1- الشیاع : النداء.

2- الحنک : باطن أعلی الفم من الدخل. والأسفل من طرف مقدم اللّجبین.

3- لم یسمّ قائله. اللغة : تیّمت : استعبدت وذللّت.




الألف واللام فیهما أو فی النداء لمعیّن ، فکذلک لعدم دخول التنوین فی غیر السعة علیه أو لغیر معیّن فکذلک. 

فائدة : المراد بالشاذّ فی استعمالهم ما یکون بخلاف القیاس من غیر نظر إلی قلّة وجوده وکثرته ، والنادر ما قلّ (1) وجوده ، وإن لم یکن بخلاف القیاس ، والضعیف ما یکون فی ثبوته کلام. قاله الجار بردیّ فی شرح الشافیة (2).

تنبیهان : الأوّل : زاد ابن مالک فی التسهیل وابن هشام فی الأوضح وغیرهما اسمین أخرین لا یشترط فیهما خلوّهما عن اللام ، أحدهما ما سمّی به من جملة ، نحو : یا الرجل قائم لمن سمّی بذلک ، نصّ علی ذلک سیبویه ، قال : لأنّ معناه یا مقولا له ذلک ، وقایس علیه المبرّد ما سمّی به من موصول ذی لام ، نحو : یا الّذی قام ، وصوبّه ابن مالک. 

قال المرادی : وقد نصّ سیبویه علی منعه. قال الأزهری : والفرق بینهما أنّ الّذی قام محکی بحالته الّتی تثبت له قبل التسمیة ، وهو قبلها لا ینادی لوجود اللام ، وذلک المانع باق ، ونحو : الرجل قائم ، لیس المانع من ندائه قبل التسمیة وجود اللام ، بل کونه جملة وذلک المانع قد زال بالتسمیة ، انتهی. 

ثانیها : اسم الجنس المشبهة کقولک : یا الخلیفة هیبة ، ویا الأسد شجاعة ، نصّ علیه ابن سعدان (3). قال ابن مالک : وهو قیاس صحیح ، لأنّ تقدیره یا مثل الخلیفة ویا مثل الأسد ، فحسن لتقدیر دخول یاء علی غیر الألف واللام ، انتهی. 


نداء المعرفة باللام

الثانی : إذا أرید نداء اسم معرّف باللام فی غیر الصور المذکورة توصّل إلی ندائه بأیّ مقطوعة عن الإضافة ، مبنیّة علی الضمّ ، متلوّة بها التنبیه أو اسم الإشارة ، ویجب وصفها ، ولا توصف أیّ إلا بما فیه اللام لتعریف الجنس ، نحو : یا أیّها الرجل. وأمّا نحو الصعق والحارث ممّا هی فیه للغلبة أو للمح الصفة ، فلا توصف به ولا بما فیه اللام من مثنی أو مجموع علما قبل دخولها ، فلا یقال : یا أیّها الزیدان ، نصّ علیه الأعلم. 

أو بموصول مصدّر بالألف واللام خال من خطاب ، نحو : (یا أَیُّهَا الَّذِی نُزِّلَ عَلَیْهِ الذِّکْرُ) [الحجر / 6] ، ولا یجوز : نحو یا أیّها الّذی رأیت ، کما لا یجوز أن ینادی أو باسم 
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1- سقط قلّ فی «ح».

2- الشافیة فی التصریف لأبی عمرو عثمان بن عمر المعروف بابن الحاجب النحویّ المالکیّ المتوفی سنة 646. ومن شروحها شرح الفاضل أحمد بن الحسن فخر الدین الجاربردیّ المتوفی سنة 746 ه. کشف الظنون 2 / 1020.

3- محمد بن سعدان الضریر الکوفیّ النحویّ (231 - 161 ه) أخذ القراءآت عن أهل مکة والمدینة وکان ذا علم بالعربیّة وصنف کتابا فی النحو وکتابا فی القراءآت. بغیة الوعاة 1 / 111.




إشارة عاریة من کاف الخطاب نحو : یا أیهذا الرجل ، ولا یقال : یا أیّهذاک الرجل ، کما لا یجوز ندائه ، وأجازه ابن کیسان ، ونقل عن سیبویه. وکأیّ اسم الإشارة فی الوصف بذی اللام والموصول ، وأمّا اسم الأشارة فلا یوصف به ، لأنّ الشیء لا یوصف بمثله ، وسیأتی علی أیّ هذه مزید کلام فی حدیقة المفردات. 


حذف حرف النداء

«وقد یحذف حرف النداء» وهو یا خاصّة ، لأنّ المطلق ینصرف إلی الفرد الکامل ، ووقع فی عبارة بعض المتقدّمین ما یوهم جواز حذفه مطلقا. قال ابن بابشاذ فی شرح الجمل ، بعد أن عدّد حروف النداء : وهذه الحروف یجوز إثباتها مع المنادی ، وحذفها إلا فیما استثنی ، انتهی. 

ولکن نصّ غیر واحد من الأئمة علی أنّه لا یحذف منها إلا یاء دون غیرها ، لأنّها أعمّ وأغلب فی الاستعمال ، والحذف نوع من التصرّف ، فینبغی أن یکون فیما کثر دوره ، لا فیما قلّ. 

فتحذف یاء مع القرینة ویبقی المنادی ، نحو : (یُوسُفُ أَعْرِضْ عَنْ هذا) [یوسف / 29] ، (سَنَفْرُغُ لَکُمْ أَیُّهَ الثَّقَلانِ) [الرحمن / 31] ، (أَنْ أَدُّوا إِلَیَّ عِبادَ اللهِ) [الدخان / 18] ، «إلا مع اسم الجنس» ، والمراد به هنا ما یکون نکرة قبل النداء ، سواء تعرّف بالنداء کیا رجل ، أو لم یتعرّف ، کیا رجلا ، وسواء کان مفردا أو مضافا أو مضارعا له ، نحو : یا غلام فاضل ، ویا حسن الوجه ویا ضاربا زیدا ، قصدت بهذه الثلاثة واحدا بعینه أولا.

وإنّما لا یحذف مع النکرة ، لأنّ حرف التنبیه إنّما یستغنی عنه ، إذا کان المنادی مقبلا علیک متنبّها لما تقول له ، ولا یکون هذا إلا فی المعرفة ، لأنّها مقصودة قصدها ، وإنّما لا یحذف مع المعرفة المتعرّفة بحرف النداء ، إذ هی إذن حرف تعریف ، وحرف التعریف لا تحذف ممّا تعرف بها حتی لا یظنّ بقاؤه علی أصل التنکیر ، ألا تری أنّ لام التعریف لا تحذف من المتعرّف بها ، وحرف النداء أولی منها بعدم الحذف ، إذ هی مفیدة مع التعریف التنبیه والخطاب ، قاله الرضیّ. وأجاز بعضهم الحذف مع النکرة ، والکوفیّون مع المعرفة محتجّین بقولهم : أطرق کری (1) ، وافتد مخنوق ، وأصبح لیل ، وهو عند البصریّین شاذّ. 

قال المرادیّ : والانصاف القیاس علیه لکثرته نظما ونثرا. «و» إلا مع «المندوب» وهو المتفجّع علیه حقیقة ، کقول جریر یندب عمر بن عبد العزیر [من البسیط] : 

ص: 428






1- الکری : النعاس ، والنوم.




417 - ...

وقمت فیه بأمر الله یا عمرا (1)

أو حکما ، کقول عمر بن الخطاب ، وقد أخبر بجدب شدید أصاب قوما من العرب : واعمراه واعمراه. والوجع منه لکونه محلّ ألم ، کقوله [من الطویل] : 

418 - فواکبدا من حبّ من لا یحبّنی 

ومن زفرات ما لهنّ فناء (2)

أو لکونه سبب ألم ، کقول الآخر [من السریع] : 

419 - تبکیهم الدهماء معولة

وتقول سلمی وارزیئته (3)

لأنّ الرزیة سبب الألم الّذی حصل ، ومثله قول القائل وامصیبتاه. 

والندبة من کلام النساء فی الغالب ، والغرض منها الإعلام بعظمة المصاب ، ومن ثمّ لا یندب إلا المعروف ، وأما قولهم : وا من حفر بئر زمزماه ، فهو فی قوّة قولهم : واعبد المطّلباه ، إذ من العموم أنّ من حفر بئر زمزم هو عبد المطّلب. 

ولا یستعمل مع المندوب من أحرف النداء إلا حرفان : أحدهما وا ، وهی الغالبة فیه والمختصّة به ، والثانیة یا ، إذا لم یلتبس بالمنادی المحض ، وحکمه فی الإعراب حکم المنادی الآتی تفصیله فیضمّ إن کان مفردا ، نحو : وازید وینصب إن کان مضافا أو مشبها به ، نحو : وا عبد الله ، وا ضاربا زیدا ، والغالب فیه أن یختم بالألف إطالة للصوت ، سواء کان مفردا ، نحو : وا زیدا أو مضافا لظاهر ، نحو : وا أمیر المؤمنینا ، أو لمضمر ، نحو : وا رأساه ، أو شبیها بالمضاف ، نحو : وا طالعا حبلا ، أو مرکّبا ، نحو : وا معدی کربا. 

ویحذف لهذه الألف ما قبلها من ألف ، نحو : واموساه ، أو تنوین فی صلة أو غیرها ، نحو : وا من نصر محمداه ، ونحو : وا أبا حسناه ، أو ضمّة إعرابیّة أو بنائیّة ، نحو : وامنذاه فیمن اسمه منذ ، أو کسرة کذلک ، نحو : واعبد الملکاه وا حذاماه. 

فإن أوقع حذف الضمّة أو الکسرة فی لیس أبقیا ، وقلبت الألف یاء بعد الکسرة ، نحو : واغلامکی ، أو واو بعد الضمّة ، نحو : وا غلامه ووا غلامهمو ، أو وا غلامکموا ، لأنّک لو أبقیت الألف لأوهم الإضافة إلی کاف الخطاب وهاء الغائبة والمثنّی ، ولک فی الوقف زیادة هاء السکت بعد أحرف المدّ توصّلا إلی زیادة المدّ ، نحو : وازیدا ، واغلامکیه واغلامکموه. فإن وصلت حذفتها إلی فی الضرورة فیجوز إثباتها کقول المبتنی [من البسیط] : 

420 - واحرّ قلباه ممّن قلبه شبم 

... (4)
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1- صدره «حمّلت أمرا عظیما فاصطبرت له» ، اللغة : أمرا عظیما : أراد به الخلافة وشؤونها.

2- هو لمجنون لیلی. اللغة : الزفرات : جمع الزفرة : التنفس.

3- لم أجد البیت. الدهماء : عامة الناس وسوادهم.

4- تمامه «ومن بجسمی وحإلی عند سقم» ، اللغة : الشبم : بارد.




ولک حینئذ ضمّها تشبیها بهاء الضمیر ، وکسرها علی أصل التقاء الساکنین ، وأجاز الفرّاء إثباتها فی الوصل بالوجهین ، وإنّما لا یحذف حرف النداء مع المندوب ، لأنّه منادی مجازا ، ولا یقصد فیه حقیقة التنبیه والإقبال کما فی النداء المحض ، فلمّا نقل عن النداء إلی معنی آخر مع بقاء معنی النداء فیه مجازا ألزم لفظ علم النداء تنبیها علی الحقیقة المنقول هو منها ، ومثله المتعجّب منه. «و» إلا «مع المستغاث» ، وکلّ اسم نودی لیخلص من شدّة أو یعین علی مشقّة لا یستعمل معه إلا یا خاصّة ، وسیأتی بیان أحکامه مستوفیا. 

وإنّما لا تحذف معه حرف النداء للمبالغة فی تنبیه بإظهار حرف التنبیه ، لکون المستغات له أمرا مهمّا. «و» إلا «مع اسم الاشارة» ، لأنّه موضوع فی الأصل لما یشار إلیه للمخاطب ، وبین کون الاسم المشار إلیه وبین کونه منادی ، أی مخاطبا تنافر ظاهر ، فلمّا أخرج فی النداء عن ذلک الأصل ، وجعل مخاطبا ، احتیج إلی علامة ظاهرة ، تدلّ علی تغییره وجعله مخاطبا ، وهی حرف النداء (1). هذا مذهب البصریّین ، وأجاز الکوفیّون حذفه اعتبارا بکون اسم الإشارة معرفة قبل النداء واستشهاد بقوله تعالی : (ثُمَّ أَنْتُمْ هؤُلاءِ) [البقرة / 85] أی یا هؤلاء ، وبقول ذی الرمة [من الطویل] : 

421 - إذا هملت عینی لها قال صاحبی 

بمثلک هذا لوعة وغرام (2)

وردّه البصریّین بأنّ هؤلاء فی الأیه خبر المبتدأء ، والشعر ضرورة. ولحّن بعضهم المبتنیّ فی قوله [من الکامل] : 

422 - هذی برزت لنا فهجت رسیسا

... (3)

وأجیب بأنّ هذی مفعول مطلق لا منادی ، أی برزت هذی البرزة ، وردّه ابن مالک بأنّه لا یشار إلی المصدر إلا منعوتا بالمصدر المشار إلیه کضربته ذلک الضرب. قال ابن هشام : ویردّه بیت أنشده هو ، وهو قوله [من الکامل] : 

423 - یا عمرو إنّک قد مللت صحابتی 

وصحابتیک إخال ذاک قلیل (4)

«و» إلا مع «لفظ الجلالة» وهو الله «مع عدم المیم» المشدّدة فی آخره عوضا عن حرف النداء ، وذلک لأنّ حقّ ما فیه اللام أن یتوصّل إلی ندائه بأیّ أو باسم الإشارة 
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1- سقطت هذه الجملة فی «س».

2- اللغة : هملت : فاضت وسالت ، الّوعة : حرقة فی القلب وألم یجده الأنسان من حبّ أو همّ أو حزن ، الغرام : التعلّق بالشیء تعلّقا لا یستطاع التخلص منه.

3- تمامه «ثمّ انثنیت وما شفیت نسیسا». اللغة : الرسیس : ابتداء الحب ، النسیس : بقیة الروح.

4- لم یسمّ قائله.




کما تقدّم ، فلمّا حذفت الوصلة فی هذه اللفظة الشریفة لکثرة ندائها ، لم یحذف الحرف «فی الأغلب» لئلا یکون إجحافا. 


وقوع أللهمّ فی النداء

وقد یحذف فی غیر الأغلب کقول أمیة بن الصلت [من الطویل] : 

424 - رضیت بک اللهمّ ربّا فلن أری 

أدین إلها غیرک الله راضیا

أی یا الله. 

وأفهم کلامه جواز الحذف فی غیر الأغلب ، وهو مذهب لبعض النّحویّین ، والجمهور علی المنع مطلقا ، وحملوا البیت علی الشذوذ ، «فإن وجدت» المیم المشدّدة فی آخره «لزم الحذف» أی حذف حرف النداء ، لأنّ المیم عوض عنه ، فلا یجمع بینهما إلا فی الضرورة کقوله [من الرجز] : 

425 - إنّی إذا ما حدث ألّما

أقول یا أللهمّ یا أللهمّا (1)

وإنّما أخرّت المیم تبرّکا باسمه تعالی ، وخصّت بذلک دون غیرها ، لأنّ المیم عهد زیادتها آخرا کمیم زرقم. هذا مذهب البصریّین ، وذهب الکوفیّون إلی أنّ المیم لیست عوضا ، بل ماخوذة من فعل ، والأصل یا الله آمنّا بخیر ، فیجیزون الجمع بینهما وبین یاء فی السعة.

قال أبو علی : ولیس هذا بشیء لقوله تعالی : (وَإِذْ قالُوا اللهُمَّ إِنْ کانَ هذا هُوَ الْحَقَّ مِنْ عِنْدِکَ) [الأنفال / 32] ، لأنّه لو کانت المیم ماخوذة من فعل لما احتاجت إن إلی جواب ثان ، ولکان سادّة مسدّ جواب الشرط ، وقوله تعالی : (فَأَمْطِرْ عَلَیْنا حِجارَةً مِنَ السَّماءِ) [الأنفال / 32] ، دلیل علی أنّها لیست مأخوذة من فعل ، ولا دلالة علیه ، لأنّه لا یحسن فی کلام یا الله آمنّا منک بعدل ، إن کان هذا هو الحقّ من عندک ، فأمطر علینا ، یصحّ بلا ذکر الجواب ، ولأنّه لو کان کما ذکر لما حسن أللهمّ آمنّا بخیر ، وفی حسنه دلیل علی أنّ المیم لیست مأخوذة منه ، إذ لو کان کذلک لکان تکریرا ، قاله ابن بابشاذ فی شرح الجمل : وقد تزاد فی آخره ما کقوله [من الرجز] : 

426 - وما علیک أن تقولی کلّما

سبّحت أو صلّیت یا أللهمّ ما

أردد علینا شیخنا مسلمّا (2)
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1- هذا البیت لأمیة بن أبی الصلت ، وزعم العینی أنّه لأبی خراش الهدلی. اللغة : الحدث : هو ما یحدث من مصائب الدنیا ونوازل الدهر ، الّم : نزل.

2- لم یذکر قائله. اللغة : الشیخ هنا : الأب أو الزوج ، مسلما : اسم مفعول من السلامة.




وذهب الخلیل وتبعه سیبویه إلی أنّ هذا الاسم لا یوصف ، لأنّ المیم کلمة مستقلّة ، فتکون فاصلة بین الموصوف والصفة ، وقیل : لأنّه صار عندهم بمترلة الصوت. قال سیبویه فی قوله تعالی : (اللهُمَّ فاطِرَ السَّماواتِ وَالْأَرْضِ) [الزمر / 46] ، إنّه علی نداء آخر ، أی یا فاطر السموات ، وذهب المبرّد والزجاج إلی جواز وصفه (1) بمرفوع علی اللفظ ، وبمنصوب علی الصفة ، وجعلا فاطر السموات صفة له. قال أبو حیّان : والصحیح مذهب سیبویه ، لأنّه لم یسمع مثل : أللهمّ الرحمن الرحیم ، والآیة ونحوها محتملة للنداء. 


وقوع أللهمّ فی غیر نداء

فائدة : وقد تخرج لفظة أللهمّ عن النداء ، فتستعمل علی وجهین آخرین : 

أحدهما : أن یذکرها المجیب تمکینا للجواب فی نفس السامع ، یقول لک القائل : أقام زید؟ فتقول أنت : أللهمّ لا. 

والثانی : أن تستعمل دلیلا علی الندرة وقلّة وقوع المذکور ، کقولک : أنا لا أزورک اللهمّ إذا لم تدعنی ، ألا تری أنّ وقوع الزیارة مقرونة بعدم الدعاء قلیل. قال فی النهایة (2) : 

وقد جرت عادة العلماء باستعمال أللهمّ فیما فی ثبوته ضعف ، وکأنّه یستعان فی إثباته بالله تعالی. 

تنبیه : استثنی بعضهم المنادی البعید أیضا قال : فلا یجوز معه حذف حرف النداء ، لأنّ المراد فیه إطالة الصوت ، والحذف ینافیه. 


أحکام المنادی فی الإعراب

هذا «تفصیل» لأحکام المنادی فی الإعراب. «المفرد» وهو هنا ما لیس مضافا ولا شبیها بالمضاف کما مرّ ، فیدخل فیه المثنّی والمجموع والمرکّب المزجیّ ، «المعرفة» وهی ما کان تعریفه سابقا علی النداء ، «والنکرة المقصودة» وهی ما عرض تعریفها بالنداء بأن قصد بها معیّن ، «یبنیان» لفظا أو تقدیرا لوقوعهما موقع الکاف الاسمیّة المشابهة لفظا ومعنی لکاف الخطاب الحرفیّة ، وکونهما مثلها إفرادا وتعریفا ، وذلک لأنّ یا زید مثلا بمعنی أدعوک ، وهذه الکاف ککاف ذلک لفظا ومعنی ، وإنّما قلنا : ذلک ، لأنّ الاسم یبنی لمشابهة الحرف ، ولا یبنی لمشابهة الاسم المبنیّ ، ولذلک کان هذا التعلیل أحسن من التعلیل بشبهها أنت فی التعریف والإفراد وتضمّن 
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1- سقط إلی جواز وصفه فی «ح».

2- المقصود من النهایة إمّا «نهایة الإعراب فی التصریف والإعراب» لأثیر الدین أبو حیّان ، وإمّا «النهایة فی النحو» لابن الخباز. کشف الظنون 2 / 1986.




معنی الخطاب ، وبناؤهما «علی ما یرفعان به» قبل النداء ، أی حال الإعراب لا علی السکون ، وإن کان هو الأصل فی البناء تنبیها علی أنّ لهما قدما فی الاعراب ، فدخل فی ذلک ما یرفع بالضمّة إمّا ظاهرة ، «نحو : یا زید» ویا رجل ، أو مقدّرة نحو : یا فتی ویا حذام ویا سیبویه ویا برق نحره ، وما یرفع بالألف نحو : یا زیدان «ویا رجلان» ، وما یرفع بالواو ونحو : یا زیدون. 

تنبیه : المنقوص المعیّن بالنداء یحذف تنوینه ، وتثبت یاؤه عند الخلیل ، نحو : یا قاضی ویا غازی ، وخالفه یونس ، فأجاز حذف الیاء لا التنوین ، فتقول : یا قاض ویا غاز. 

«والمضاف» سواء کانت الإضافة محضة أو غیر محضة و «شبهه» أی المضاف ، وهو ما اتّصل به شیء من تمام معناه. وهذا الّذی به التمام إمّا أن یکون مرفوعا بالمنادی کقولک : یا محمودا فعله ، ویا حسنا وجهه ، ویا جمیلا فعله ، ویا کثیرا برّه ، أو منصوبا کقولک : یا طالعا جبلا أو محفوضا بخافض ، متعلّق به ، کقولک : یا رفیقا بالعباد ، ویا خیرا من زید ، أو معطوفا علیه قبل النداء ، کقولک : یا ثلاثة وثلاثین فی رجل سمّیته بذلک ، قاله ابن هشام فی شرح القطر. «والنکرة غیر المقصودة» بالنداء جامدة کانت أو مشقّة فی نثر أو شعر «تنصب» وجوبا. 


عامل المنادی

اختلف فی عامل النصب ، فقیل : فعل مقدّر وهو أدعو ، فحذف للکثرة الاستعمال ودلالة حرف النداء علیه وأفادته فائدته ، وهو قول سیبویه. وقیل : حرف النداء ، لسدّه مسدّ الفعل ، وهو قول المبرّد. وقال أبو علی فی بعض کلامه : إنّ یاء وأخواتها أسماء أفعال ، فتکون هی العاملة (1). ومثّل المصنّف للثلاثة نشرا علی ترتیب اللفّ بقوله نحو : «یا عبد الله» مرکّبا إضافیا أو علما. 

وعن ثعلب إجازة الضّمّ فی غیر المحضة ، نحو یا حسن الوجه بضمّ الصفة ، لأنّ إضافتها بتقدیر الانفصال ، ویا طالعا حبلا ، وقول الأعمی - طالبا لمن یهدیه السبیل - یا رجلا خذ بیدی ، وقول الواعظ یا غافلا والموت یطلبه ، وقول الشاعر [من الطویل] : 

427 - فیا راکبا إمّا عرضت فبلّغن 

ندامای من نجران أن لا تلاقیا (2)

عرضت أی أتیت العروض ، وهو مکة والمدینة ، شرّفهما الله تعالی ، ونجران بلد من الیمن. 
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1- یبدو أنّ مذهب سیبویه أحسن المذاهب بالنسبة إلی تعیین عامل المنادی ، لأنّ المنادی مفعول به فی المعنی ، وناصبه فعل مضمر نابت «یا» منابه ، فأصل «یا علی» أدعو علیا ، فحذف «أدعو» ونابت «یا» منابه.

2- هذا البیت لعبد یغوث بن وقاص الحارثی. اللغة : ندامای : جمع ندمان ومعناه الندیم المشارب.




وهذا مبنیّ علی مذهب البصریّین من جواز نداء النکرة غیر الموصولة مقبلا علیها وغیر مقبل ، وقیل بالمنع مطلقا ، وهو مذهب الأصمعیّ ، وقیل : ان کانت خلفا عن موصوف جاز ، نحو : یا ذاهبا ومنه فیا راکبا البیت وإلا فلا ، وهو قول الکسائی وعامّة الکوفیّین.

ولا یجوز عندهم یا رجلا ، وزعموا أنّه لیس بمسموع وقیل إن کانت مقبلا علیها جاز ، وإلا فلا ، وهو قول الفارسی قال : ولا یتصوّر نداء نکرة غیر مقبل علیها ، وما جاء منوّنا کالبیت محمول علی الضرورة ، هکذا نقله ابن عقیل ، والّذی فی الأوضح والإرتشارف نقل إنکار وجود النکرة غیر مقبل علیها فی النداء عن المازنیّ ، قاله فی السراج.

تنبیهات : الأوّل : قال بعضهم التعبیر بالمضاف فی قوله والمضاف وشبهه لا یصدق إلا علی نحو : یا غلام زید ، دون نحو : یا عبد الله علما ، لأنّ المنادی مجموع المضاف والمضاف إلیه لا مجرّد المضاف ، کما لا یخفی ، ولو قال : أو ذا إضافة لسلم لشموله لما وقع مضافا ، ولما اشتمل علی الإضافة ، انتهی. 

وهذا إنّما یرد إذا جعلنا المضاف فی عبارة المصنّف وصفا للمنادی ، ولنا أن نجعله وصفا لمطلق الاسم فیکون المعنی : والاسم المضاف فی النداء یثبت له الحکم المذکور ، فیشمل نحو : یا غلام زید ممّا المنادی فیه المضاف ، ویا عبد الله ، ممّا المنادی فیه مجموع المضاف والمضاف إلیه ، فتدبّر. 


الإشکال فی یا طالعا جبلا 

الثانی : فی قولهم «یا طالعا جبلا» إشکال مشهور ، حتی قیل : إنّه من المزالق النحویّة ، وذلک أنّه لم یوجد فیه معتمدا لطالعا حتی یعمل ، واسم الفاعل لا یعمل بدون اعتماد علی ما سیأتی ذکره ، وتقدیر الموصوف مشکل ، لأنّه إذا قدّر موصوف ، یکون موصوفه منادی مفردا ، فلا یکون هناک شبه مضاف. 

وقال الرضیّ فی بحث الموصول : إنّ عمل اسم الفاعل والمفعول من غیر اعتماد علی أحد الأمور الخمسة ، أی الموصوف وذی الحال والمبتدإ وحرف النفی وحرف الاستفهام ، مذهب الأخفش والکوفیّین دون البصریّین. وأمّا قول النحاة : یا ضاربا غلامه ویا حسنا وجهه بالاعمال ورجوع الضمیر إلی مقدّر فمثال لهم غیر مستند إلی شاهد من کلام موثوق به ، ولا یقال : جائنی حسن وجهه فی الاختیار ، بل قد یجئ مثله فی الشعر نحو قوله [من الطویل] :
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428 - بسود نواصیها وحمر أکفّها

وصفر تراقیها وبیض خدودها (1) 

هذا کلامه ، وقد عرفت منه لتقدیر الموصوف محذورا آخر. وقال الفاضل الهندیّ : أصله یا أیّها الطالع جبلا ، فحذف أیّ للاختصار ، ثمّ حذفت اللام لئلّا تجتمع آلتا التعریف ، ثمّ نصب طالعا ، لکونه مضارعا للمضاف علی أنّه یحتمل أن یکون هذا المثال علی قول الأخفش والکوفیّین. 

الثالث : یمتنع إدخال یاء علی ثلاثین من نحو : یا ثلاثة وثلاثین فیمن سمّیته بذلک ، لأنّه من العلم خلافا لبعضهم ، وإن نادیت جماعة ، هذه عدّتها ، فإن کانت غیر معیّنة نصبتها ، وان کانت معیّنة ضممت الأوّل ، وعرّفت الثانی بأل ونصبته ، أو رفعته بالعطف علی المحلّ أو اللفظ ، إلا إن أعدّت معه یاء ، فیجب ضمّه ، لأنّه نکرة مقصودة ، ویجب حینئذ تجریده من ال. ومنع ابن خروف إعادة یاء وتخییره فی إلحاق أل مردود ، قاله فی الأوضح ، ووجه ردّه أنّ الثانی لیس بجزء علم ، وإنّما هو اسم الجنس أرید به معیّن. 

الرابع : من شبه المضاف نحو : یا لطیفا لم یزل ویا حلیما لا یجعل ، قال ابن هشام : الجملة فی موضع الحال من الضمیر المستتر فی الوصف ، وهو للمخاطب بالنداء ، وعامل الحال هو عامل صاحبها ، والمنادی منصوب کما فی یا طالعا جبلا ، ولک فی حرف المضارع الیاء والتاء علی حدّ یا تمیم کلّهم أو کلّکم ، انتهی ، وفیه ردّ علی ابن مالک حیث جعل الجملة نعتا. 

الخامس : إذا کان المنادی نکرة مقصودة موصوفة بمفرد جاز ظهور نصبه ، نحو یا رجلا کریما ، حکی ذلک الفرّاء عن العرب ، وجزم به ابن مالک فی التسهیل. 

«و» المنادی «المستغاث یخفض» أی یجرّ «بلامها» أی لام الاستعاثة لدلالة المستغات علیها ، وهی لام الاختصاص أدخلت علامة للاستغاثة والتعجّب ، وإنّما اختیرت من بین الحروف لمناسبة معناهما لمعناهما ، إذ کلّ منها مخصوص بالدعاء وبالاستحضار لغرابته ، واختلف فیها ، فقیل : هی زائدة فلا تتعلّق بشیء ، واختاره ابن خروف بدلیل صحّة إسقاطها حیث یقال : یا زیدا ، وقیل لیست بزائدة ، وهو الصحیح ، وعلیه فیمإذا تتعلّق. قال ابن جنیّ : هی متعلّقة بحرف النداء لما فیه من معنی الفعل ، وردّ بأنّ معنی الفعل لا یعمل فی المجرور ، وأجیب بأنّه قد عمل فی الحال فی نحو قوله [من الطویل] : 
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1- البیت للحسین بن معطیر. اللغة : بسود متعلّق بقوله یعیدها فی البیت السابق وهو جمع أسود. النواصی : جمع الناصیة ، أی مقدّم الرأس ، وشعر مقدّم الراس إذا طال ، حمر : جمع أحمر ، الأکف : جمع الکفّ ، أی الراحة مع الأصابع ، صفر : جمع أصفر ، التراقی : جمع ترقوه ، وهی أعإلی الصدر ، بیض : جمع أبیض ، الخدود : جمع الخدّ ، وهی جانب الوجه.




429 - کأنّ قلوب الطیر رطبا ویابسا

... (1)

فیعمل فی المجرور ، لأنّ العامل فی الحال أقوی من العامل فی المجرور ، لأنّه عامل فی صاحبها. وقال الأکثرون : متعلّقة بفعل النداء المحذوف ، واختاره ابن الضائع وابن عصفور ، ونسباه إلی سیبویه ، واعترض بأنّه متعدّ بنفسه ، وأجاب ابن أبی الربیع بأنّه ضمّن معنی الالتجاء فی نحو : یا لزید ، والتعجّب فی نحو : یا للدواهی. 

وأجاب ابن عصفور بأنّه ضعیف بالتزام الحذف ، فقوّی تعدیته باللام ، واقتصر الرضیّ وأبو حیّان علی إیراد هذا الجواب. قال ابن هشام : وفیه نظر ، لأنّ اللام المقوّیة زائدة ، وهولاء لا یقولون بالزیادة ، انتهی. 

ویردّ هذا الاعتراض بما ذکره هو فی موضع آخر من مغنیه ، بأنّ التحقیق فی لام التقویة أنّها لیست زائدة محضة لما تخیّل فی العامل من الضعف الّذی نزّل مترلة القاصر ولا معدّیة لاطّراد صحّة إسقاطها ، فلها مترلة بین مترلتین ، انتهی. 

ونقل ابن مالک عن الکوفیّین غیر الفرّاء أنّ هذه اللام بقیة اسم ، وهو أل ، والأصل فی یا لزید یا الزید ، ثمّ حذفت همزة أل للتخفیف وإحدی الألفین لالتقاء الساکنین ، وضعف بأنّه یقال فیما لا أل له : یا للدواهی ویالله ، وإنّما خفض بها ، لیکون أعون علی مدّ الصوت المعیّن علی المقصود من الاستعانة ، ولو قال یجرّ لکان أولی ، لأنّ الخفض من ألقاب البناء. 

«ویفتح» أی یبنی علی الفتح وجوبا «لألفها» أی الاستغاثة إذا ألحقت به ، «ولا لام فیه» حینئذ تحرّزا عن الجمع بین حرفی الاستعانة وعن الجمع (2) بین العوض والمعوّض عنه ، لأنّ اللام عوض عن الألف ، کما نقل عن الخلیل ، ولأنّ اللام تقتضی الجرّ ، والألف تقتضی الفتح ، فبین أثریهما تناف ، کذا قیل. 

قال بعضهم : وفیه أنّه لا تنافی بینهما فی نحو یا لاحمداه ، لأنّ جرّ غیر المنصرف بالفتحة ، إلا أن یعتبر طردا للباب ، لا یقال : التنافی موجود ، لأنّ مقتضی أحدهما فتحة بنائیّة ، والأخری إعرابیّة ، لأنّا نقول : لا تقتضی الألف إلا فتح ما قبلها ، إعرابیّة کانت الفتحة أو بنائیة ، ألا تری أنّه لا یقال فی الوقف علی زیدا : زیدا بالألف وفتحة ما قبلها نصب ، وما قیل من أنّ التنافی موجود ، لأنّ هذا الفتح فی حکم الکسر ، فلیس بشیء. ».
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1- هو لامرئ القیس. تمامه : لدی وکرها العنّاب والحشف البإلی. اللغة : الرطب : ضدّ الیابس ، الحشف : أردء أقسام التمر ، البإلی : الفاسد والمندرس.

2- سقط بین حرفی الاستعانة وعن الجمع فی «ح».




ویخفض المستغاث بما کان یخفض به قبل النداء ، إمّا بکسرة ظاهرة نحو : یا لزید ، أو بفتحة نائبة عنها ظاهرة نحو : یا لأحمدا ، أو مقدّرة نحو : یا لموسی ، أو بالیاء نحو : یا للزیدین بفتح الدال أو کسرها ، وبکسرة مقدّرة لفظا نحو یا للقاضی ، أو محلا نحو یا لهذا ویا لرقاش (1). 

کلّ ذلک بفتح اللام علی خلاف الأصل فی حرکة اللام الجارّة کما تقدّم ، وإنّما فتحت لوقوع المنادی موقع کاف الخطاب ، واللام تفتح مع الضمیر ، نحو : لک وله ، فکذا ما وقع موقعه ولقصد التفرقة بین المستغاث والمستغاث من أجله ، نحو : یا الله للمسلمین بفتح الأولی وکسر الثانیة إلا أن کان المستغاث یاء المتکلّم نحو : یا لی ، أو معطوفا ولم تعدمعه یا ، نحو قوله [من البسیط] : 

430 - ...

یا للکهول وللشّبان للعجب (2)

فتکسر ، فإن أعیدت معه یا فتحت کقوله [من البسیط] : 

431 - یا لقومی ویا لأمثال قومی 

لأناس عتوّهم فی ازدیاد (3)

والمستغاث المفتوح لألف الاستغاثة نحو : یا زیدا ، وقول الشاعر [من الخفیف] : 

432 - یا یزید الآمل نیل عزّ

وغنی بعد فاقة وهوان (4)

وقد یخلو المستغاث من الألف واللام معا ، فیعطی ما یستحقّه ، لو کان منادی غیر مستغاث کقوله [من الوافر] : 

433 - ألا یا قوم للعجیب العجیب 

... (5)

تنبیهات : الأوّل : حکم المتعجّب منه حکم المستغاث وهو علی قسمین ، أحدهما أن یری أمر عظیما ، فینادی جنسه ، کقولهم : یالماء ویا للدواهی ، إذا تعجّبوا من کثرتهما ، والثانی أن یری أمرا عظیما ، فینادی من له نسبة إلیه ومکنة فیه نحو : یا للعلماء ، فیجرّ باللام ، ویفتح لإلحاق الألف کقوله [من الرجز] : 

434 - یا عجبا بهذه الفلیقة

هل تذهبنّ القوباء الرّیقة (6)
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1- الرقاش : اسم امرأة.

2- صدر البیت «یبکیک ناء بعید الدار مغترب» ، ولم یسمّ قائله. اللغة : ناء : اسم الفاعل ، فعله نای ینأی : اذا بعد ، أراد به بعید النسب ، الکهول جمع کهل ، الشبان : جمع شاب.

3- لم یعرف قائله. اللغة : العتوّ : الاستکبار التمرّد علی الحق.

4- لم یسمّ قائله. اللغة : الآمل : فاعل من الآمل بمعنی الرجاء ، الفاقة : الاحتیاج وأشدّ الفقر ، الهوان : الذلّ والصغار.

5- عجز البیت : وللغفلات تعرض للأریب ، ولم یسمّ قائله. اللغة : اللغفلات : جمع غفلة ، وهی إهمال الأمر ، الأریب : العاقل المجرّب العالم بعواقب الأمور.

6- لم یسمّ قائله. اللغة : الفلیقة : الداهیة ، القوباء : داء فی الجسد یتقشّر منه الجلد وینجرد منه الشعر. الریق : اللعاب ، ماء الفم.




ویجوز کسر لامه علی تقدیره مستغاثا له ، وحذف المستغاث ، والمقصود أنّک دعوته لذلک الشیء.

الثانی : إنّما کان المستغاث والمتعجّب منه معربین عند دخول اللام علیها وإن کانا مفردین معرفتین ، لأنّ علّة البناء فی المنادی ضعیفة لمشابهته للاسم المبنیّ المشابه للحرف ، فغلبت اللام المقتضیة للجرّ حرف النداء المقتضیة للبناء لضعفها فی اقتضاء البناء مع کونها أبعد من مقتضی الجرّ ، قاله الرضی رحمه الله. 

الثالث : قد یجرّ المستغاث من أجله بمن کقول الشاعر [من البسیط] : 

435 - یا للرّجال ذوی الألباب من نفر

لا یبرح السّفه المردی لهم دینا (1)

والمستغاث من أجله هو المستنصر علیه فی الاصطلاح ، فلا ینصرف إلا إلیه عند الإطلاق ، وان صحّ إطلاقه علی المستنصر له لغة ، لأنّ کلّا منهما وقعت الاستغاثة لأجله أی بسببه ، فافهم.

الرابع : قد یستغنی عن المستغاث من أجله إن علم سبب الاستغاثة کقوله [من الوافر] : 

436 - فهل من خالد إمّا هلکنا

وهل بالموت یا للنّاس عار (2)

أی للناس لمن یشمت بنا. 


المنادی المضاف إلی الیاء 

تتمیم : المنادی المضاف إلی الیاء إن کان معتلّا وجب ثبوت یائه وفتحها ، نحو : یا فتای ویا قاضی ، وإن کان وصفا مشبّها للمضارع فی کونه بمعنی الحال أو الاستقبال وجب ثبوت یائه مفتوحة وساکنة ، نحو : یا مکرمی ویا ضاربی.

وهل الأصل الفتح أو السکون؟ قولان : وما عدا ذلک ولیس أبا وأمّا ، فالأکثر فیه حذف الیاء اکتفاء بالکسرة ، نحو : (یا عِبادِ فَاتَّقُونِ) [الزمر / 16] ، ثمّ إثباتها ساکنة نحو : (یا عِبادِ لا خَوْفٌ عَلَیْکُمُ) [الزخرف / 68] ، أو مفتوحة ، نحو : (یا عِبادِیَ الَّذِینَ أَسْرَفُوا) [الزمر / 53] ، ثمّ قلبها ألفا ، نحو : یا حسرتا ، ثمّ حذف الألف اکتفاء بالفتحة کقوله [من الوافر] : 

437 - لست براجع مافات منّی 

بلهف ولا بلیت ولا لو أنّی (3)
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1- لم یعثر علی قائله. اللغة : الألباب : جمع اللّب : العقل ، السفة : الجهل ، المردی : المهلک.

2- هو لعدی بن زید.

3- لم ینسب هذا البیت إلی قائل معین. اللغة : بلهف : أراد بأن أقول یا لهفا ، بلیت : أراد بأن أقول یا لیتنی.




ثمّ ضمّ الاسم اکتفاء بنیة الإضافة ، وإنّما یفعل ذلک فیما یکثر أن لا ینادی إلا مضافا کقراءة بعضهم : (رَبِّ السِّجْنُ أَحَبُّ إِلَیَ) [یوسف / 33] بضمّ ربّ.

فهذه ستّ لغات ، وان کان أبا أو أمّا جاز فیه اللغات السّتّ علی الترتیب المذکور ، وإبدال الیاء تاء مکسورة ، وهو الأکثر ، أو مفتوحة ، وهو الأقیس ، وقرئ بهما فی السبعة ، أو مضمومة ، وهو شاذّ ، وقرئ بها فی الشواذ ، والجمع بین التاء والألف أو الیاء ، وهو قبیح ، وسبیله الشعر کقوله [من الرجز] : 

438 - ...

یا أبتا علّک أو عساکا (1)

وقوله [من السریع] : 

439 - یا أمّتا أبصرنی راکب 

... (2)

وقوله [من الطویل] : 

440 - أیا أبتی لازلت فینا فإنّما

... (3)

فهذه عشرة کاملة ، والمضاف إلی المضاف إلی الیاء یجب ثبوت الیاء فیه لا غیر : نحو : یا ابن أخی ویا ابن خإلی ، إلا أن کان ابن عم أو ابن أمّ ، فالأکثر حذف الیاء اکتفاء بالکسرة ، وجاز فتح آخر کلّ منهما ، قری : (یَا بْنَ أُمَ) [طه / 94] ، بالوجهین ، ولا یکادون یثبتون الیاء ولا الألف إلا فی الضرورة کقوله [من الرجز] : 

441 - یا ابنة عمّا لا تلومی واهجعی 

لا یخرق النوم حجاب مسمعی (4)

وقوله [من الخفیف] : 

442 - یابن أمّی ویا شقیّق نفسی 

أنت خلفتنی لدهر شدید (5)

«والعلم المفرد الموصوف بابن» اتّفاقا أو «ابنه» علی خلاف ، حکاه ابن کیسان حال کون ابن أو ابنة متّصلا بالعلم «مضافا إلی علم آخر ، یختار» مع جواز الضمّ «فتحه» عند البصریین غیر المبرّد لخفّته ، وأوجبه بعضهم ، «نحو : یا زید بن عمرو» ، ویا هند ابنة زید بفتح زید وهند ، إمّا علی الإتباع الفتحة ابن ، إذ الحاجز بینهما ساکن ، فهو غیر حصین ، وعلیه اقتصر فی التسهیل ، فهو نظیر امرئ وابنم ، أو علی ترکیب 
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1- تقدم برقم 147 و 196.

2- تمامه «یسیر فی مسحنفر لاحب» ، ویروی : فی بلد مسحنفر لاحب. اللغة : المسحنفر : الطریق الواضح ، اللاحب : الطریق الواسع المنقاد الّذی لا ینقطع.

3- تمامه «لنا أمل فی العیش مادمت عائشا» ، ولم یسم قائله.

4- هو لأبی النجم العجلی. اللغة : لا تلومی : لا تعتبی : اهجعی : أصله من الهجوع ، وهو الرقاد باللیل ، والمراد اطمئنی.

5- هو لأبی زیبد. اللغة : الشّقیق : مصغر شقیق : الأخ من الأب والأم ، والنظیر والمثیل ، خلقتنی : ترکتنی خلفک.




الصفة مع الموصوف وجعلهما شیئا واحدا کخمسة عشر. وعلیه اقتصر الفخر الرازیّ تبعا للشیخ عبد القاهر ، فهو نظیر لا رجل ظریف فی من فتحهما ، وإمّا علی إقحام الابن وإضافة زید إلی عمرو ، ولأنّ ابن الشخص یجوز إضافته إلیه ، لأنّه یلابسه ، حکاه [الأسترآبادی] فی البسیط مع الوجهین ، فهو نظیر یا زید زید الیعملات ، إذا فتحت الأوّل علی قول سیبویه. 

فعلی الوجه الأوّل فتحة زید فتحة اتّباع ، وعلی الثانی فتحة بناء ، وعلی الثالث فتحة إعراب وفتحة ابن الأول فتحة اعراب ، وعلی الثانی بناء ، وعلی الثالث غیرهما. وذهب المبرّد إلی أنّ الضمّ أجود ، وهو القیاس ، وذهب ابن کیسان إلی أنّ الفتح أکثر ، ومنه قوله [من الرجز] : 

443 - یا حکم بن المنذر بن الجارود

سرادق المجد علیک ممدود (1)

ویتعیّن الضمّ إذا کان المنادی غیر علم ، أو کان الابن مضافا لغیر علم ، نحو : یا رجل بن عمرو ویا زید بن أخینا. أو کان الابن غیر صفة ، بأن کان بدلا أو بیانا أو منادی سقط منه حرف النداء ، أو مفعولا بفعل محذوف تقدیره أعنی ونحوه : أو فصّل بین العلم والابن بفاصل ، نحو : یا زید الفاضل بن عمرو ، أو کان العلم موصوفا بغیر ابن ، نحو : یا زید الفاضل ولم یشترط ذلک الکوفیّون ، وأنشدوا علیه [من الوافر] : 

444 - فما کعب بن مامة وابن سعدی 

بأجود منک یا عمر الجواد

بفتح عمرو ، حمله البصریّون علی أنّ أصله یا عمرا بالألف ، فحذف لالتقاء الساکنین علی مذهب من یجیز إلحاق الألف فی غیر الندبة والاستغاثة والتعجّب ، أو أنّ أصله یا عمرا بالتنوین للضرورة ، ثمّ حذف لالتقاء الساکنین علی حدّ قوله : ولا ذاکرا الله إلا قلیلا. 

تنبیهات : الأوّل : لا أثر للوصف ببنت عند جمهور العرب ، فیتعیّن الضّمّ فی نحو : یا هند بنت زید ، لتعذّر الاتّباع ، لأنّ بینهما حاجزا حصینا ، وهو تحریک الباء الموحّدة ، وجوّز أبو عمرو بن العلاء الفتح سماعا بناء علی أنّه للترکیب. 

الثانی : شمل قوله : العلم ، المفرد والمثنّی والمجموع مسمّی بهما. فقول الرضیّ لا حاجة للتقیید بالإفراد ، لأنّ المثنّی والمجموع لا یکونان علمین ، إذ لا یثنّی ، ولا یجمع العلم إلا بعد التنکیر ، لیس بشیء. قال فی النهایة : إذا سمّیت بمسلمات وبزیدین وبزیدین حاکیا إعرابه ، قلت فیمن قال یا زید بن عمرو بالفتح : یا مسلمات بن عمرو ، بالکسر ، ویا زیدین بن عمرو ، ویا زیدین بن عمرو ، وعلی من ضمّ تقول : یا مسلمات بن 
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1- هو لرؤبة. اللغة : السرادق : کلّ ما أحاط بشیء.




عمرو ، ویا زیدان بن عمر ، ویا زیدون بن عمرو ومن أجری الاعراب فی النون أجری النون (1) مجری الدال فیفتحها أو یضمّها ، انتهی. 

قال فی التصریح : هذا مبنیّ علی القول بالترکیب ، وأمّا علی القول بالاتّباع فلا ، إذ لا اتّباع فی مسلمات إذا کسرت ، ولا فی المثنّی والمجموع علی حدّه وبذلک قال [ابن مالک] فی التسهیل : ویجوز فتح ذی الضمّة الظاهرة اتّباعا ، فنحو : یا عیسی ابن مریم لا یقدّر فیه إلا الضمّ خلافا للفرّاء والزمخشریّ ، انتهی. قلت وکذا نحو : رقاش ، ابنة بکر. وقال أبو حیّان : یکون فتح الاتّباع تقدیرا. 

الثالث : قال ابن مالک : ألحق بالعلم فیما ذکر نحو : یا فلان بن فلان ، ویا سیّد بن سیّد ، ویا فاضل بن فاضل ، کنایة بهما عن المجهول النسب لکثرة استعمالها کالعلم. قال أبو حیّان : الّذی ذکره أصحابنا أنّ المسألة مفروضة فیما إذا کان المنادی والمضاف إلیه ابن غیر علم ، لکنّه ممّا اتّفق فیه لفظ المنادی ولفظ ما أضیف إلیه نحو : یا کریم بن الکریم ، أو ابن الکریم ، ویا شریف ابن الشریف ، أو ابن الشریف ، ویا کلب بن الکلب ، أو ابن الکلب ، انتهی. 

ونقل غیر ابن مالک أنّ مذهب البصریّین فی ذلک کلّه بناء المنادی علی الضمّ ، ومذهب الکوفیّین وابن کیسان جواز فتحه وضمّه. 

الرابع : حکی الأخفش أنّ بعض العرب یضمّ ابن اتباعا لضمّ المنادی ، قیل ، وکان قائله راعی (2) : إنّ التابع ینبغی أن یتأخّر عن المتبوع ، ولم یراع أنّ الأصل الحامل علی الاتّباع قصدا لتخفیف. 

الخامس : إذا وقع ابن فی غیر النداء صفة بین العلمین اسمین أو کنیتین أو لقبین متّفقین کانا ، أو مختلفین ، ولم یکن ابن مثنّی ولا مجموعا ولا مصغّرا ، کان الحکم فیه أن یحذف التنوین من الموصوف ، إذا کان منوّنا والألف من ابن خطّا کما فی النداء ، ما لم یقع ابتداء سطر. 

قال ابن بابشاذ : وعلّة التنوین عند سیبویه التقاء الساکنین وکثرة الاستعمال وکون ابن صفة ، لأنّ الصفة والموصوف کالشیء الواحد ، فأثّر فی الحذف ، فتقول : هذا زید بن عمرو وأبو علی بن أبی الحسن وزین العابدین جمال الدین ، وکذلک مع المؤنّث المنصرف نحو : یا هند ابنة دعد ، فیمن صرف ، وزید بن هند. ونصّ علیه ابن 

ص: 441





1- سقط النون فی «ح».

2- محمد بن محمد بن محمد بن إسماعیل الأندلسی المالکیّ المشهور بالراعی ولد سنة 780 ه ق ، له شرح الألفیة والجرومیة ومات سنة 853 ه ق. بغیة الوعاة 1 / 233.




بابشاذ فی شرح الجمل خلافا لمن اشترط تذکیر العلمین ، وعلّله بأنّهم لا ینسبون الرجل إلی أمّه ، وقد یثبت التنوین فی الضرورة ، کقوله [من الرجز] : 

445 - جاریة من قیس ابن ثعلبة

... (1)

ولو وقع ابن فی جمیع ذلک خبر المبتدإ أو لإنّ أو لکان أو لظننت أثبت التنوین لفظا والألف خطّا ، لأنّ الخبر لم یترّل مترلة الصفة بدلیل جواز تقدیمه وحذفه ، وکذا لو کان مثنّی أو مجموعا أو مصغّرا ، نحو : هذا زید وعمرو ابنا خالد ، وزید وعمرو وبکر أبناء خالد ، أو هذا زید بنی خالد ، لأنّ استعمال الواحد فی هذا النوع أکثر من استعمال التثنیة والجمع ، ولأنّ التقاء الساکنین یزول بالتصغیر. 

وأمّا اشتراط أن لا یکون أول سطر فلأنّه إذا کان فی أول سطر کان فی محلّ یبتدأ به غالبا ، لأن القارئ ینتهی إلی آخر السطر ، ثمّ یبتدأ بأوّل السطر الّذی بعده ، فکرهوا أن یکتبوا علی خلاف ما لا یوجبه النطق غالبا. 

«و» المنادی «المنوّن ضرورة» ، سواء کان علما ، أو نکرة مقصودة «یجوز ضمّه ونصبه» نحو قول الأحوص [من الوافر] : 

446 - سلام الله یا مطر علیها

ولیس علیک یا مطر السّلام (2)

وردّت الروایة بالوجهین ، وقول کثیر [من البسیط] : 

447 - حیّتک عزّة بعد الهجر وانصرفت 

فحیّ ویحک من حیّاک یا جمل 

لیت التحیة کانت لی فأشکرها

مکان یا جمل حیّیت یا رجل (3)

واختار الخلیل وسیبویه الضمّ ، لأنّ الضمّ دعت إلی التنوین ، فأقرّت الکلمة علی حالها (4) ، حتی قال سیبویه فی النصب : لم یسمع عربا یقوله ، لکن حفظه. 

واختار أبو عمرو وعیسی النصب ، لأنّ أصل المنادی أن یکون معربا ، فلما دخلة التنوین عاد إلی اعرابه ، ولمّا عاد إلی الإعراب ، عاد إلی النصب ، ویظهر کما قال فی الإرتشاف من قول سیبویه لم یسمع عربیّا یقوله ، وإنّ الخلاف لا علی سبیل الاختیار بل علی التحتّم.

وقال ابن عصفور بعد ذکر المذهبین : ومن نفی الضمّ لم یجز إلا النصب ، ووافق الأعلم وابن مالک الخلیل فی العلم وأبا عمرو فی النکرة. ».
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1- تمامه «کریمة أنسابها والعصبة» ، وهو للأغلب. اللغة : الأنساب : جمع النسب : القرابة ، العصبة : الأقوام والعشیرة.

2- البیت للأحوص الأنصاری ، وکان یهوی امرأة ویشب بها ، ولا یفصح عنها ، فتزوّجها رجل اسمه مطر ، فغلب الأحوض علی أمره ، فقال هذا الشعر.

3- اللغة : حیّتک : خطاب للجمل ، ویحک : کلمة ترحّم وتوجّع أو توبیخ.

4- سقطت هذه الجمل فی «س».




قال ابن مالک : إنّ بقاء الضمّ راجح فی العلم لشدّة شبهه بالضمیر ، مرجوح فی اسم الجنس لضعف شبهه بالضمیر ، وتظهر فائدة ذلک فی التابع ، فتابع المنوّن المضموم یجوز فیه الضمّ والنصب ، وتابع المنوّن المنصوب یجب نصبه. واختلف فی تنوین المضموم ، فقیل : تنوین تمکین ، لأنّ هذا المبنیّ یشبه المعرب ، وقیل : تنوین ضرورة ، وإلیه ذهب ابن الخبّاز. قال ابن هشام وبقوله أقول : لأنّ الاسم مبنیّ علی الضمّ. 

والمنادی «المضاف المکرّر» قبل المضاف إلیه «یجوز ضمّه ونصبه ، کتیم الأول فی نحو» قول جریر یهجو عمر بن النجار وقومه [من البسیط] : 

448 - یا تیم تیم عدیّ لا أبا لکم 

لا یلقینّکم فی سوأة عمر (1)

وأما الثّانی فیجب نصبه فالضمّ فی الأوّل علی کونه منادی مفردا ، وهو الأکثر ، فیکون تیم الثانی بیانا له ، أو بدلا منه ، أو منادی ثان بإضمار یا ، أو مفعولا بإضمار أعنی.

قال ابن مالک : أو توکیدا ، ویمنعه اختلاف وجهی التعریف واتّصال الثانی ممّا لم یتّصل به الأوّل ، والنصب علی کونه مضافا لما بعد الثانی عند سیبویه ، فیکون الثانی مقحما بینهما ، والأصل یا تیم عدی یا تیمه ، فحذف ضمیره ، وأقحم للتأکید ، وهو توکید لفظیّ للأوّل ، والتاکید اللفظیّ (2) یأتی ، ولا یغیّر ما قبله ولا ما بعده عمّا کان علیه ، فلذلک بقی منصوبا. 

وعلی نیّة الإضافة لمثل ما أضیف إلیه الثانی عند المبرّد ، والأصل یا تیم عدیّ تیم عدیّ ، ولم یعوّض التنوین عن الاضافة إلیه کما عوّض فی قوله تعالی : (کُلًّا هَدَیْنا) [الأنعام / 84] ، لأنّ القرینة الدالّة علی المحذوف موجودة بعد مثل المضاف ، أعنی عدی الظاهر الّذی أضیف إلیه تیم الثانی ، فکان المضاف إلیه الأوّل لم یحذف وعلیه ، فیکون الثانی توکیدا أو بیانا أو بدلا أو منادی ثان علی إضمار یا. 

وضعف قول سیبویه بأنّه مبنیّ علی جواز إقحام الأسماء ، وأکثرهم یأباه وعلی جوازه ، ففیه فصل بین المضاف والمضاف إلیه ، وهما کالشیء الواحد ، وقول المبرّد بأنّه من باب الحذف من الأوّل لدلالة الثانی علیه ، وهو قلیل فی کلامهم ، والأکثر عکسه. 

وقال الفرّاء : الاسمان مضافان للمذکور ، ولا إقحام ولا حذف ، وهو ضعیف لما فیه من توارد عاملین علی معمول واحد ، وقال الأعلم : رکّبا ترکیب خمسة عشر ، ثمّ ».
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1- اللغة : لا أبالکم : جملة قد یقصد بها المدح ، ومعناه حینئذ نفی نظیر الممدوح بنفی أبیه ، وقد یقصد بها الذم ومعناه حینئذ أن المخاطب مجهول النسب.

2- سقط التأکید اللفظی فی «س».




أضیف إلی عدی کما قیل : ما فعلت خمسة عشرک بفتحها ، وفیه تکلّف ترکیب ثلاثة أشیاء ، وقال السیرافی : الأصل یا تیم بالضمّ تیم عدی ، ففتح اتباعا لنصب الثانی کما فی یا زید بن عمرو. 

فهذه خمسة أقوال ، ولا تختصّ المسالة بالعلمین عند البصریّین بل اسما الجنس والوصفان کذلک ، نحو : یا رجل رجل القوم ، ویا صاحب صاحب عمرو ، وخالف الکوفیّون ، فأوجبوا ضمّ الأوّل من اسمی الجنس ، وضمّه أو نصبه منوّنا من الوصفین نحو یا صاحبا صاحب زید.

تنبیه : إنّما أضاف الشاعر تیم إلی عدی لیفرق بینهم وبین تیم مرّة فی قریش وتیم غالب بن فهر فی قریش أیضا وتیم قیس بن ثعلبه وتیم شیبان وتیم ضبّة ، وقوله : لا أبا لکم للغلط فی الخطاب ، وقوله لا یلقینکم من ألقی إذا وجد ، والسوءة بالفتح الفعلة القبیحة قاله العینیّ (1). 


توابع المنادی

«تبصرة» فی احکام توابع المنادی ، تعرّض لها هنا کغیره لما فیها من الخصوصیّة الزائدة علی مطلق التابع الآتی ذکره. 

«وتوابعه» أی المنادی «المضافة» إضافة معنویّة ، لأنّ المطلق ینصرف إلی الفرد الکامل «تنصب» وجوبا «مطلقا» سواء کان المنادی مبنیّا أو معربا ، نحو : یا زید أو یا عبد الله صاحب عمر فی النعت ، ویا زید أو یا عبد الله نفسه فی التوکید ، ویا زید أو یا عبد الله عائد اللکب فی البیان ، وکذا البدل ویا زید ویا عبد الله وغلام بشر فی عطف نسق ، کلّ ذلک بالنصب وجوبا علی محلّ المتبوع إن کان مبنیّا ، وعلی لفظه إن کان معربا.

وحکی عن جماعة من الکوفیّین منهم الکسائی والفرّاء والطّوال جواز رفع المضاف من نعت وتوکید ، وتبعها ابن الأنباریّ ، وإذا کان مع تابع المنادی ضمیر جئ به دالّا علی الغیبة باعتبار الأصل ، وعلی الحضور باعتبار الحال ، نحو : یا تمیم کلّهم وکلّکم ، ویا زید نفسه ونفسک ، ومنع الأخفش هذا الوجه الثانی ، وتأوّل نحو : ذلک علی أنّه منصوب بفعل مقدر کأنّه قال : دعوت کلّکم. 

ص: 444






1- بدر الدین محمود العینی (855 - 762 ه ق) ولد فی عینتاب ، له مصنفات کثیرة منها : «شرح الشواهد الکبیر والصغیر» و «رمز الحقائق فی شرح کتر الدقائق» بغیة الوعاة 2 / 275.




وأمّا التوابع المضافة إضافة لفظیّة نحو : یا زید الحسن الوجه فحکمها حکم المفردات ، لأنّ إضافتها کلا إضافة ، فتکون مع المنصوب منصوبة وجوبا ، ومع المبنیّ جائزة الوجهین.

«أمّا» توابع المنادی «المفردة» ، ویدخل فیها شبه المضاف ، لأنّ المراد بالمفردة ما یقابل المضاف ، ولو لا ذکر المضاف فی المنصوب وجعله فی حکم المستثنی من المفرد المذکور سابقا لکان داخلا فیه ، فلا حاجة لإدخال شبه المضاف فی المفردة إلی ما تکلّفه بعضهم من جعل المفردة أعمّ من المفردة حقیقة أو حکما ، لأنّ شبه المضاف مفرد حقیقة.

«فتوابع» المنادی «المعرب» هو المضاف وشبهه والنکرة غیر المقصودة والمستغات المجرور باللام والمنوّن بالنصب ضرورة «تعرب بإعرابه» نحو : یا عبد الله الظریف أو الحسن الوجه فی النعت ، ویا بنی تمیم أجمعین فی التاکید ، ویا عبد الله کرزا فی البیان ، ویا عبد الله والحارث فی النسق المقرون بأل ، وقس علی هذا ذلک. 

وأجاز الأخفش فی النسق المقرون بأل والبیان التابعین للمعرب الرفع أیضا ، نحو : یا رجلا والحارث ، ویا عبد الله والحارث ویا أخانا زید (1) ، وعلّل الأوّل بکونه فی حکم المستأنف ، فکأنّه باشره حرف النداء کما تقول : فی یا أیّها الرجل ، والثانی بأنّ هذا موضع قد اطّرد فیه المرفوع. قال الرضیّ : وهو غریب ، لم یذکره غیره ، انتهی. وأمّا البدل والنسق المجرّد من أل فسیأتی حکمها. 

«وتوابع» المنادی «المبنیّ علی ما یرفع به» فخرج المستغاث المبنیّ علی الفتح لإلحاق ألف الاستغاثة ، فلا یجوز فی توابعه إلا النصب ، لأنّ المتبوع مبنیّ علی الفتح. فلا یتصوّر الحمل علی اللفظ من التأکید صفة لتوابع ، أی التوابع الثابتة (2) «من التأکید» ، والمراد به المعنویّ ، إذ اللفظیّ حکمه فی الأغلب حکم الأوّل إعرابا وبناء. قال الرضیّ : وقد یجوز إعرابه رفعا ونصبا ، کقول الشاعر [من الرجز] : 

449 - إنّی وأسطار سطرن سطرا

لقائل یا نصر نصر نصرا (3) 

انتهی. 

ص: 445





1- سقط «یا أخانا زید» فی «ح».

2- التوابع الکائنة «ح».

3- هو لرؤبة بن العجاج وقیل لغیره. اللغة : الواو : للقسم ، وأراد بأسطار : القرآن ، وهی جمع سطر بمعنی الکتابة.




فیحتمل أن یکون هذا مختار المصنّف ، ولذلک لم یقیّد التأکید بالمعنویّ ، ولیس التأکید فی البیت بمتعیّن ، بل یجوز أن یکون کلّ من نصر الأوّل والثانی عطف بیان علی المنادی الأوّل جاریا علی لفظه والثانی علی محلّه. 

واستشکال ابن الطراوة لذلک بأنّ الشیء لا یبیّن نفسه مردود بجواز قولک : یا زید زید ، إذا قلته ، وبحضرتک اثنان ، اسم کلّ منهما زید ، فإنّک إذا ذکرت الأوّل ، توهّم کلّ منهما أنّه المقصود ، فإذا کرّرته تکرّر خطابک لأحدهما وإقبالک علیه ، فظهر المراد.

وأمّا قول بعضهم : إنّ نصر الثانی عطف بیان علی الأوّل علی اللفظ والثالث عطف بیان علی الثانی علی المحلّ ففیه أنّ قضیة ذلک أن یکون لتابع المنادی المبنیّ علی الضّمّ إذا رفع إعرابان : لفظیّ ، هو الرفع ، وتقدیری ، هو النصب ، والظاهر من کلامهم خلافه ، وإنّه لیس له الإعراب واحدا ما الرفع فقط أو النصب فقط ، والظاهر ما ذکرناه أوّلا «والصفة» خلافا للأصمعیّ فی منعه وصف المنادی لشبهه بالمضمر الّذی لا یجوز وصفه. قال : وارتفاع نحو : الظریف فی قولک : یا زید الظریف علی تقدیر أنت الظریف ، وانتصابه علی تقدیر أعنی الظریف لیس بشیء ، إذ لا یلزم من مشابهته له کونه مثله فی جمیع أحکامه. 

«وعطف البیان ترفع حملا علی لفظه» ، أی المنادی ، قیل : لأنّ الضمّ لاطّراده هنا بمعنی أنّه یصحّ أن یقال : کلّ منادی مفرد معرفة فهو مبنیّ علی ما یرفع به أشبه الرفع فی الفاعل ، فکما أنّ الرفع فی الفاعل مطّرد ، کذلک هذا الضمّ فی المنادی مطّرد ، ویردّه أنّ الاطّراد لیس سببا لحمل التابع علی لفظ المتبوع ، فإنّ نحو : یا فساق ویا سیبویه یطّرد فیه الکسر ، فیقال : کلّ فعال لسبّ المؤنّث فی النداء ، وکلّ علم ختم بویه مبنیّ علی الکسر ، ومع هذا فلا یجوز حمل التابع علی لفظهما. وقیل لعروض الضّمّة ، لأنّها عرضت بدخول یا علی المنادی عروضها فی الفاعل بدخول العامل ، فاشبهت الرفع فیه ، فیکون الرافع للتابع علی هذا حرف النداء بناء علی أنّ العامل فی التابع هو العامل فی المتبوع فی غیر البدل ، وإلا فأین الرافع. 

وبه صرّح الفاضل الهندیّ فی شرح الکافیة ، ولا یخفی ضعف ذلک ، قال فی التصریح : والقول بأنّ الرافع التبعیة قول ضعیف ، فلا یحسن التخریج علیه ، والمخلص من ربقة (1) هذا الإشکال أن یحاول فی المنادی المضموم أن یکون نائب فاعل فی المعنی ، والتقدیر : مدعوّ زید ، فرفع تابعه بالجمل علی ذلک ، انتهی. 
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1- الربقة : الحبل ، الخیط.




وفیه أنّ معنی المنادی إنشائی ، وما قدّره معنی خبریّ. وقال عصام الدین : إنّ المنادی مع کونه مفعولا به صار کالعمدة فی أنّه لا یتمّ الجملة الندائیّة بدونه ، وذلک لأنّه فی معنی أقبل ، فذلک المفعول فاعل فی القصد ، ولذلک بنی علی ما یرفع به ، فرفع تابعه بالحمل علیه ، وفیه من التکلّف ما لا یخفی کما اعترف هو به ، وبالجملة فالمسألة من غوامض هذا العلم الجلیل ، وکلّ تعلی ل فیها علی ل. 

«وتنصب» حملا «علی محلّه» ، لأنّ حقّ التابع المبنیّ أن یکون تابعا لمحلّه ، وهو هنا منصوب المحلّ علی المفعولیّة ، فتقول فی التاکید : یا تمیم أجمعون وأجمعین ، وفی الصفة یا زید الحسن والحسن ، وفی البیان یا غلام بشر وبشرا. 

«والبدل» کالمنادی «المستقلّ مطلقا» ، أی سواء کان المنادی مبنیّا أو معربا ، فیضمّ إن کان مفردا معرفة ، وإلا نصب ، کما لو کان المنادی ، فتقول : یا زید بشر ، ویا عبد الله بشر ، ویا أبا عبد الله ویا عبد الله أخا زید ، کما تقول : یا بشر ویا أبا عبد الله ، ویا أخا زید ، وذلک لأنّه فی نیّة تکرار العامل. 

وقال ابن مالک : ویجوز عندی أن یعتبر فی البدل حالان : حال یجعل فیها کالمستقلّ ، وهو کثیر ، وحال یعطی فیها الرفع والنصب لشبهه فیها بالتوکید والنعت وعطف البیان وعطف النسق المقرون بأل فی عدم الصلاحیّة لتقدیر حرف النداء قبله ، نحو : یا تیم الرجال والنساء ، وصحة هذه المسالة مبنیّة علی أنّ العامل فی البدل هو العامل فی المبدل. 

«أمّا المعطوف» عطف نسق ، «فإن کان مع أل» سواء کان علما ، نحو : یا زید والحارث أو لم یکن ، نحو : یا زید والرجل ، «فالخلیل» بن أحمد الفراهیدیّ نسبته إلی فراهید ، وهی بطن من الأزد ، وهو فرید العصر وقریع (1) الدهر وأستاذ أهل الفطنة الّذی لم یر نظیره ، ولا عرف فی الدنیا عدیله (2) ، حتی قال بعض أهل العلم : إنّه لا یجوز علی الصراط بعد الأنبیاء أحد أدقّ ذهنا من الخلیل رحمه الله «یختار» مع تجویز النصب «رفعه» لما فیه من مشاکلته للمنادی فی حرکته ، ونظرا إلی المعنی ، لأنّه منادی مستقلّ معنی ، وإن لم یصحّ مباشرة الحرف له ولکونه الأکثر فی استعمالهم ، کما حکاه سیبویه ، ووافق الخلیل تلمیذه سیبویه والمازنیّ. 
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1- القریع : الفحل ، الکریم ، الغالب.

2- العدیل : المثل والنظیر.




«ویونس» بن جبیب الضبیّ أستاذ سیبویه یختار «نصبه» ، لأنّه لا یجوز أن یلی حرف النداء ، فینبغی أن لا یجعل کلفظ ما ولیه ، ولذلک قرأ جمیع القرّاء ما عدا الأعرج (1) قوله تعالی : (یا جِبالُ أَوِّبِی مَعَهُ وَالطَّیْرَ) [سبأ / 10] بالنصب ، ووافق یونس أبو عمرو بن العلاء وعیسی بن عمرو الثقفیّ والجرمیّ ، وعزی فی غالب المتون هذا الاختیار إلی أبی عمرو دون غیره ، فالتبس الأمر علی بعض الناس ، فتوهّم أنّ ذکر یونس فی هذا المقام سهو من قلم الناسخ ، وسببه أنّه لم یکن فی هذا العلم بالراسخ. 

«و» أبو العباس محمد بن یزید «» بضمّ المیم وفتح الباء الموحّدة وفتح الراء المشدّدة ، عرف بذلک لما حکی السیرافیّ من أنّه لمّا صنّف المازنیّ کتابة الألف واللام سأل عن دقیقه وعویصه (2) ، فأجاب بأحسن جواب ، فقال : قم فأنت المبرّد ، بکسر الراء المثبت للحقّ ، فغیّره الکوفیّون ، وفتحوا الراء ، وجعلوه نبزا (3). 

«إن کان» المعطوف مع أل علما «کالخلیل» والیسع والصعق ، فهو «کالخلیل» فی اختیار الرفع ، أو فیختار الرفع کالخلیل ، لأنّ أل لم تفد فیه تعریفا ، فهی کالعدم ، فاشبه عطف النسق المجرّد من أل ، «وإلا» یکن المعطوف مع أل علما ، بل کان جنسا کالرجل والطیر ، فهو «کیونس» فی اختیار النصب ، لأنّه یکون حینئذ بإحداث أل فیه تعریفا وترکیبا ما مشابها للمضاف ، هذا هو المنقول الصحیح عن المبرد. 

وما وقع فی الکافیة من قول ابن الحاجب والخلیل فی المعطوف یختار الرفع ، وأبو عمرو النصب ، وأبو العباس إن کان کالحسن فکالخلیل وإلا فکأبی عمرو ، فمقتضاه کما حلّه المصنّف وغیره من الشّراح أنّ المبرّد یوافق الخلیل فی اختیار الرفع ، إذا کان المعطوف مع أل مثل الحسن فی عروض أل وجواز حذفها ، فکأنّه إذن مجرّد عن أل ، ویوافق أبا عمرو فی اختیار النصب مع لزوم أل کما فی الصعق لامتناع مباشرة حرف النداء له مطلقا ، فکیف یضمّ ، وهو سهو من ابن الحاجب ، کما نبّه علیه الرضیّ رحمه الله. 

قال شیخنا العلّامة محمد بن علی الشامیّ : - أعلی الله مقامه - وهذا الحلّ لعبارة ابن الحاجب فی الکافیة أنّما علم من شرحه ، وإلا فعبارته لا تأبی التتریل علی ما هو الصحیح ، وبعد ففی کلامه مع السهو فی النقل أنّه لم یعلم منه مذهب المبرّد فی عطف ما فیه اللام الأصلیّة ، انتهی ، فتأمّل. وتبع ابن الحاجب علی هذا النقل عن المبرّد صاحب اللباب وابن هشام فی الجامع الصغیر. 
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1- عبد الرحمن بن هرمز عرف بالأعرج ، حافظ ، قارئ ، وهو أوّل من برز فی القرآن والسنن ، مات سنة 117 ه ق الأعلام للزرکلی ، 4 / 116.

2- العویص : الصعب والغامض.

3- النبز : لقب السوء.




«وإلا» یکن المعطوف مع أل بل کان مجرّدا عنها فهو «کالبدل» فی کونه کالمنادی المستقلّ مطلقا ، فیضمّ إن کان مفردا معرفة وإلا نصب. فتقول : یا زید وبشر ویا عبد الله وبشر ویا زید وأبا عبد الله ویا عبد الرحمن وعبد الله ، کما تقول : یا بشر ویا أبا عبد الله ویا عبد الله ، لأنّ العاطف کالنائب عن العامل. 

وأجاز الکوفیّون والمازنیّ نحو : یا زید وعمرا بالنصب قیاسا علی المعطوف مع أل ، قال ابن مالک : وما رواه غیر بعید من الصحّة ، إذ لم ینو إعادة یا ، فإنّ المتکلّم قد یقصد إیقاع نداء واحد علی اسمین ، کما یقصد أن یشترکا فی عامل واحد ، انتهی. 

«وتوابع ما یقدّر ضمّه» من المنادی المبنیّ کالمنادی «المعتلّ» أی المقصور ، نحو : یا موسی ویا فتی ، ومثله المنقوص ، نحو : یا قاضی ویا غازی ، والمنادی المبنیّ قبل النداء ، نحو : یا هذا ویا هؤلاء ویا تأبّط شرّا ویا معدی کرب «کتوابع» المنادی المبنیّ «المضموم لفظا» ، نحو : یا زید «فترفع» أی توابع ما یقدّر ضمّه «للبناء المقدّر» حملا «علی اللفظ» المقدّر کالظاهر ، وتنصب للنصب المقدّر» حملا «علی المحلّ» کما تنصب. 

وتوابع المضموم لفظا حملا علیه فتقول : یا موسی الفاضل والفاضل ویا فتی نفسه ونفسه ، ویا قاضی کرز وکرزا ، ویا موسی الحارث والحارث ، ویا هذا الکریم والکریم ، ویا هولاء أجمعون وأجمعین ، ویا تأبّط شرا أخو زید وأخا زید ، ویا معدی کرب والعباس والعباس ، وقس علی ذلک. 

لا یقال : المنادی المبنیّ قبل النداء لیس بمضموم المحلّ بل منصوبة ، لأنّه مفعول به ، لأنّا نقول : المراد بمضموم المحلّ أنّه لو وقع موقعه مفرد معرفة معرب فی الأصل لفظا لکان مضموما ، وجاز أن یکون مضموم المحلّ مع کونه منصوب المحلّ باعتبارین کهذا فی نحو : عجبت من ضرب هذا الرجل ، محلّه الجرّ باعتبار کونه مضافا إلیه ، والرفع باعتبار کونه فاعلا للمصدر من حیث المعنی ، ولهذا جاز فی تابعه الرفع والجرّ ، وکذلک المنادی ها هنا مضموم المحلّ باعتبار وقوعه موقع المنادی المفرد المعرب لفظا ، ومنصوب المحلّ باعتبار کونه مفعولا به. 

تنبیهات : الأوّل : تابع أیّ واسم الإشارة یجب رفعه عند غیر المازنیّ ، لأنّه هو المقصود بالنداء. فجعلوا إعرابه بالحرکة الّتی کان یستحقّها لو باشره حرف النداء تنبیها علی أنّه المنادی ، نحو : یا أیّها الرجل ویا هذا الرجل ، إن کان المراد أوّلا نداء الرجل ، وإنّما أتی باسم الإشارة وصلة لنداء الرجل ، وإن کان المراد نداء اسم الإشارة دونه ، جاز فیه الرفع والنصب.
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الثانی : قال أبو حیّان : التابع لأیّ فی النداء وصف وقیل : عطف بیان. قال ابن السّیّد : وهو الظاهر ، انتهی. وفصّل بدر الدین مالک فی شرح الخلاصة فقال : إن کان مشتقّا فهو نعت نحو : یا أیّها الفاضل ، وإن کان جامدا فهو عطف بیان ، نحو : یا أیّها الغلام ، انتهی. 

وأمّا تابع اسم الإشارة فی النداء وغیره فإن کان مشتقّا فلا خلاف فی کونه وصفا ، وإن کان جامدا فمن اشتراط الاشتقاق فی الوصف. قال : إنّه عطف بیان ، ومن لم یشترط قال : إنّه وصف ، وسمّاه سیبویه وصفا أیضا. 

وقال ابن عصفور : أجاز النّحویّون فی مثل مررت بهذا الرجل الصفة وعطف البیان ، واستشکله باشتراطهم فی البیان أن یکون أعرف من المبیّن ، وفی النعت أن لا یکون أعرف من المنعوت ، فکیف یکون الشیء أعرف وغیر أعرف. 

وأجاب بأنّه إذا قدّر عطف بیان قدّرت أل فیه لتعریف الحضور ، فهو یفید الجنس بذاته والحضور بدخول أل علیه ، والإشارة إنّما تدلّ علی الحضور دون الجنس ، وإذا قدّر نعتا قال : للعهد والمعنی : مررت بهذا ، وهو الرجل المعهود ، فلا دلالة فیه علی الحضور ، والإشارة تدلّ علیه ، فکان أعرف ، قال : وهذا معنی کلام سیبویه. قال السهیلیّ : سیبویه وإن سمّاه صفة ، فمذهبه التسامح فی هذه التوابع کلّها ، وقد سمّی التوکید وعطف البیان صفة فی غیر موضع ، وقد عرفت مذهبه فی ذلک ، انتهی. 


ممیّز أسماء العدد 


صمدیه

الرابع : ممیّز أسماء العدد ، فممیّز الثلاثة إلی العشرة مجرور ومجموع ، وممیّز ما بین العشرة والمائة منصوب مفرد ، وممیّز المائة والألف ومثنّاهما وجمعه مجرور مفرد ، ورفضوا جمع المائة. وأصول العدد اثنتا عشرة کلمة : واحد إلی عشرة ومائة وألف ، فالواحد والاثنان یذکّران مع المذکّر ویؤنّثان مع المؤنّث ، ولا یجامعهما المعدود بل یقال : رجل ورجلان. والثلاثة إلی العشرة بالعکس ، نحو قوله تعالی : (سَخَّرَها عَلَیْهِمْ سَبْعَ لَیالٍ وَثَمانِیَةَ أَیَّامٍ.) 

تتمّة : وتقول أحد عشر رجلا ، واثنی عشر رجلا فی المذکّر ، إحدی عشرة امرأة ، واثنتا عشرة امرأة ، فی المؤنّث وثلاثة عشر رجلا إلی تسعة عشر رجلا فی المذکّر ، وثلاث عشرة امرأة إلی تسع عشرة امرأة فی المؤنّث ، ویستویان فی عشرین وأخواتها ، ثمّ تعطفه فتقول : أحد وعشرون رجلا ، وإحدی وعشرون امرأة ، و
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اثنان وعشرون رجلا ، واثنتان وعشرون امرأة ، وثلاثة وعشرون رجلا ، وثلاث وعشرون امرأة ، وهکذا إلی تسع وتسعین امرأة. 


شرح

«الرابع» ممّا یرد منصوبا وغیر منصوب «ممیّز أسماء العدد» بفتحتین ، والعدد قیل : کمیّة تطلق علی الواحد ، وما یتألّف منه ، فیدخل فیه الواحد ، وقیل : نصف مجموع حاشیته ، فیخرج ، وقد یتکلّف لادراجه بشمول الحاشیة الکسر ، والحقّ أنّه لیس بعدد ، وإن تألّف منه الأعداد ، کما أنّ الجوهر الفرد عند مثبتیه لیس بجسم ، وإن تألّف منه الأجسام ، قاله المصنّف فی الخلاصة. 

قال فی الکشکول : أجمع أرباب الحساب علی أنّ تعریف العدد بأنّه ما ساوی نصف مجموع حاشیته لا یصدق علی الواحد ، إذ لیس له حاشیة تحتانیّة ، وفیه نظر ، إذ حاشیة الفوقانیّة لکلّ عدد تزید علیه بمقدار أو نقصان الحاشیة التحتانیّة عنه ، ومن ثمّ کان مجموعهما ضعفه. 

قد أجمعوا علی أنّ العدد إمّا صحیح أو کسر ، فتقول : الحاشیة التحتانیّة للواحد هی النصف ، فالفوقانیّة واحد ونصف ، لأنّها تزید علی الواحد بقدر نقصان النصف عنه ، کما هو شأن حواشی الأعداد ، فالواحد نصف مجموعهما ، فالتعریف المذکور صادق علی الواحد ، انتهی. 

قال الرضیّ : ومنع بعضهم أن یکون الاثنان من العدد. قالوا : لأنّ الفرد الأوّل وهو الواحد لیس بعدد ، فکذا ینبغی أن یکون الزوج الأوّل ، وهذا کلّه مبنیّ علی اصطلاح الحساب.

وأمّا النحاة فعلی أنّ کلّا من الواحد والاثنین عدد لا خلاف بینهم فی ذلک ، ولهم فی تعریفه عبارت من أحسنها قول البلخیّ (1) فی الوافی : العدد ما یقع جوابا لکم. 

«فممیّز الثلاثة إلی العشرة» بدخول الغایة فی حکم ما قبلها «مجرور» بإضافتها إلیه لإبهام العدد وإضافة المبهم إلی ممیزه ککلّ وغیر ، کما تقول : کلّ رجل ، وأمّا نحو أحد عشر رجلا فسیأتی وجهه. «ومجموع» وحقّه أن یکون مکسّرا من أبنیه القلّة ، نحو : 

ثلاثة أفلس وأربعه أعبد وسبعة أبحر ، وأما کونه مجموعا فلقصد التطابق فی المعنی ، وأمّا کونه من أبنیّة القلّة فلأنّ الآحاد من العشرة فما دونها للقلّة فناسب أن یکون ممیّزها قلیلا ، وقد یکون سالما إن أهمل تکسیره ، نحو : (سَبْعَ سَماواتٍ) [البقرة / 29] ، و (سَبْعَ بَقَراتٍ) [یوسف / 43] ، وخمس صلوات ، أو جاور ما أهمل تکسیره ، نحو : (سَبْعَ 
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1- أحمد بن سهل أحد الکبار الأفذاذ من علماء الإسلام ، جمع بین الشریعة والفلسفة والأدب والفنون ، من مؤلفاته نظم القرآن ، شرائع الأدیان ، مات سنه 322 ه ق. المصدر السابق 1 / 131.




سُنْبُلاتٍ) [یوسف / 43] ، فإنّه فی التتریل مجاور سبع بقرات ، ولذا جاء فی غیر الآیة سبع سنابل. 

وقد یکون من أبنیة الکثرة إن أهمل بناء القلّة ، نحو : ثلاثة جوار وأربعة رجال ودراهم ، أو کان له بناء قلّة ، لکنّه شاذّ قیاسا ، نحو (ثَلاثَةَ قُرُوءٍ)(1) [البقرة / 228] ، فإنّه جمع قرء بفتح القاف وسکون الراء ، وجمعه علی إقراء شاذّ ، أو سماعا ، نحو : ثلاثة شسوع (2) ، فإنّ أشساعا قلیل فی الاستعمال. 

تنبیهات : الأوّل : قال بعضهم : ربّما یخرج قوله مجموع ما إذا کان الممیّز اسم جنس کشجر وتمر ، أو اسم جمع کقوم ورهط ، فإنّ کلّا منهما یقع ممیّزا ، فیخفض بمن کقولک : ثلث من التمر ، وعشرة من القوم ، وقد یخفض بالإضافة ، نحو : (وَکانَ فِی الْمَدِینَةِ تِسْعَةُ رَهْطٍ) [النمل / 48]. وفی الحدیث : لیس فیما دون ثلاثة ذود صدقة (3). وکقوله [من الرجز] : 

450 - ...

ظرف عجوز فیه ثنتا حنظل (4) 

ویجوز أن یجاب بأنّ المراد بقوله مجموع ، ما یفید الجمعیّة ، سواء کان جمعا أو اسم جنس أو اسم جمع ، فعلی هذا فالمراد بقوله : «مجرور» أعمّ من المجرور بالإضافة أو بالحرف ، وقد أجمعوا علی جرّ اسمی الجنس والجمع بمن ، وأمّا بالإضافة ففیه مذاهب : 

أحدها : الجواز علی قلّة ، وهو مذهب ابن عصفور ، والثانی : الاقتصار علی ما سمع ، وهو مذهب الأکثرین ، والثالث : التفضیل فی اسم الجمع ، فإن کان ممّا یستعمل للقلیل فقط ، نحو : نفر ورهط وذود جاز ، وإن کان ممّا یستعمل للقلیل والکثیر کقوم ونسوة لم یجز ، وهو مذهب المازنیّ. 

الثانی : لم یستثن المصنّف المأئة إذا وقعت ممیّزا ، فإنّها تفرد غالبا ، نحو : ثلاثمائة وأربعمائة ، اعتمادا علی ما سیأتی فی کلامه قریبا من أنّهم رفضوا جمعها ، وسیجئ الکلام علی ذلک. 

وممیّز ما بین العشرة والمأئة ، وهو أحد عشر إلی تسعة وتسعین ، منصوب ، أمّا فی المرکّب نحو : أحد عشر وبابه فلتعذّر الإضافة ، إذ هی ملزومة لجعل ثلاثة أسماء کالاسم الواحد ، فکرهوا ذلک ، ولا یرد قولهم : خمسة عشر زید ، لأنّ المضاف إلیه ثمّ هو المقصود
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1- قال الأصمعی فی قوله تعالی : (ثَلاثَةَ قُرُوءٍ) : جاء هذا علی غیر قیاس والقیاس ثلاثة أقرؤ ولا یجوز أن یقال ثلاثة فلوس ، أنّما یقال ثلاثة أفلس. والقروء : الأطهار. لسان العرب 3 / 3165.

2- الشسوع والأشساع مفردهما الشسع : سیر یمسک النعل بأصابع القدم.

3- روی : لیس فیما دون خمس ذود صدقة : صحیح البخاری 1 / 611 ، رقم 135. الذود : القیطع من الأبل.

4- صدر البیت «کأنّ خصییه من التدلّل» وهو لخطام المجاشعی أو لجندل بن المثنّی أو لسلمی الهذلیة. اللغة : خصییه : الخصیان ، التدلّل : الترهل ، ظرف عجوز : وهاء من جلد ، ثنتا حنظل : حنظلتان.




بالأوّل ، وإنّما جئ به لبیان المضاف ، فکان الجمیع کالشیء الواحد ، والمضاف إلیه فی خمسة عشر زید مغایر للأوّل ، فلم یکن معه کالشیء الواحد. 

أمّا فی العقود فلأنّه لا یتصوّر إضافته ، لا مع حذف النون ولا مع إبقائها ، أمّا مع حذفها فلما یلزم من حذف نون أصلیّة وضعت مع الکلمة ، وأمّا مع إبقائها فلأنّه یلزم إبقاء نون تشبه نون الجمع المحقّق ، وکلّ منهما مستکره مفرد ، نحو : (أَحَدَ عَشَرَ کَوْکَباً) [یوسف / 14] ، (هذا أَخِی لَهُ تِسْعٌ وَتِسْعُونَ نَعْجَةً) [ص / 23]. 

وإنّما أفرد لکون المفرد هو الأصل ، وهو أخفّ من الجمع ، والغرض من التفسیر به حاصل فلا یسوّغ العدول عنه من غیر داع ، وأمّا قوله تعالی : (وَقَطَّعْناهُمُ اثْنَتَیْ عَشْرَةَ أَسْباطاً أُمَماً) [الأعراف / 160] ، فلیس أسباطا فیه بتمییز ، بل بدل من اثنتی عشرة ، والتمییز محذوف ، أی اثنتی عشرة فرقة ، ولو کان تمییز لذکّر العددان ، لأنّ السبط مذکّر. 

وذهب بعضهم إلی أنّه تمییز ، وأجاب ابن مالک فی شرح الکافیة عن التأنیث بأنّه ممّا رجّح فیه اعتبار المعنی ، فذکر أممّا یرجّح حکم التانیث ، کما رجّحه ذکر کاعبان ومعصر فی قول عمر بن أبی ربیعة [من الطویل] : 

451 - وکان مجنّی دون من کنت أتّقی 

ثلاث شخوص کاعبان ومعصر (1)

وهذا منه مخالف لما فی شرح التسهیل من أنّه بدل لا تمییز ، ویبقی الإشکال فی أنّ أسباطا جمع ، وممیّز المرکّب مفرد. 

وفی الکشاف إنّ المراد : وقطعناهم اثنتی عشرة قبیلة ، وإنّ کلّ قبیلة أسباط لا سبط ، فأوقع أسباطا موقع قبیلة. 

قال ابن مالک : ومقضی ما ذهب إلیه أن یقال : رأیت إحدی عشرة أنعاما إذا أرید إحدی عشرة جماعة ، کلّ واحدة منها أنعام ، ولا بأس برأیه لو ساعده استعمال ، لکن قوله : کلّ قبیلة أسباط لا سبط مخالف لما یقوله أهل اللغة : إنّ السبط فی بنی اسرائیل بمترلة قبیلة من العرب ، فعلی هذا یکون معنی قطعناهم اثنتی عشرة قبائل ، فأسباط واقع موقع قبائل لا موقع قبیلة ، فلا یصحّ کونه تمییزا ، فالتمییز محذوف ، انتهی. 

وقول الحدیثیّ : الظاهر أنّ الزمخشریّ أعرف باللغة دفع للنقل بمجرّد دعوی لم یقم علیها دلیل ، قال الدمامینیّ : وما إخالها إلا عصبیّة عجمیّة أوجبت التحامل (2) علی أبناء العرب ، انتهی. 
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1- اللغة : کاعبان : تثنیة کاعب من کعبت الفتاة : نهد ثدیها ، المعصر : اسم فاعل من أعصرت الفتاة : بلغت شبابها.

2- التحامل : التکلّف علی مشقة وإعیاء ما لا یطیق.




وفی التصریح إنّ القول بالبدلیّة من اثنتی عشرة مشکل علی قولهم : إنّ المبدل منه فی نیّة الطرح غالبا ، ولو قیل : قطعناهم أسباطا لفاتت کمیّة العدد ، وحمله علی غیر الغالب لا یحسن تخریج القرآن علیه ، انتهی. وفی سلبه الحسن عن غیر الغالب نظر ، انتهی.

تنبیه : حکی الکسائی أنّ من العرب من یضیف العشرین وأخواته إلی ممیّزه منکّرا أو معرّفا ، فیقول : عشرو درهم وأربعو ثوبة ، وهو شاذّ ، لا یقاس علیه ، فلا یرد علی قضیته کلام المصنّف. 

«و» ممیّز «المائة والألف وتثنیتهما وجمعه» أی جمع الألف «مجرور» بإضافتها إلیه «مفرد» ، نحو : مائة رجل ومائتی رجل وألف رجل وألفی رجل وثلاثة آلالف رجل ، وإنّما کان مجرورا مفردا ، لأنّ المائة والألف لما أشبها الثلاثة فی اللفظ من حیث إنّهما من أصول العدد مثلها ، ولا ترکیب فیها ، ولا زیادة ولا عطف ، وأشبها أحد عشر إلی تسعة وتسعین فی الکثرة ، مع أنّهما یقترنان بهذا القسم ، أعطی ممیّزهما أحد حکمی الثلاثة إلی العشرة ، وهو الجرّ ، وأحد حکمی أحد عشر إلی تسعة وتسعین ، وهو الإفراد توفیقا بین الشبهین ، ولم یعکس ، لأنّ المفرد هو الأصل مع حصول الغرض به. 

وقد یجئ تمییز المأئة جمعا کقراءة الأخوین حمزة والکسائی : (وَلَبِثُوا فِی کَهْفِهِمْ ثَلاثَ مِائَةٍ سِنِینَ) [الکهف / 25] ، بحذف التنوین للإضافة ، ومن نوّن جعلها عطف بیان ، وجعلها بعضهم بدلا ، وردّ بأنّ البدل علی نیّة طرح الأوّل ، ولو قیل : ولبثوا فی کهفهم سنین لفات التنصیص علی کمیّة الأعداد ، ویجاب بأنّ نیّة الطرح غالبة لا لازمة. 

قال الزّجاج : ولا یکون سنین تمییزا لما یلزم علیه أن یکون قد لبثوا تسعمائة سنة. 

قال ابن الحاجب : ووجهه أنّه فهم من لغة العرب أنّ ممیّز المائة واحد من مائة کقولک : مائة رجل ، فرجل واحد من مائة ، فلو کان تمییزا لکان واحدا من ثلاثمائة ، وأقلّ سنین ثلاثة ، فکأنّه قیل : ثلاثمائة ثلث سنین ، فیکون تسعمائه ، وهذا بعینه جاز فی قراءة حمزه والکسائی بالإضافة ، فإنّ سنین فیها تمییز لا غیر ، وإن لم یکن منصوبا. 

قال الطییّ (1) : وهذا یطّرد فی اثنتی عشرة أسباطا علی القول بأنّه تمییز ، فیلزم أن یکون ستّة وثلاثین سبطا ، ثمّ قال ابن الحاجب : ما ذکره الزّجاج غیر لازم ، لأنّ ذلک أنّما یلزم إذا کان الممیّز مفردا ، وأمّا إذا کان جمعا فالقصد فیه کالقصد فی وقوع التمییز جمعا ، انتهی. 
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1- الحسن بن محمد الطیبی ، الإمام المشهور العلّامة فی المعقول والعربیّة والمعانی والبیان. صنّف : شرح الکشاف ، التبیان فی المعنی والبیان. شرح المشکاة. بغیة الوعاة 1 / 522.




ویجئ ممیّزها منصوبا مفردا ، کقوله [من الوافر] : 

452 - إذا عاش الفتی مأتین عاما

فقد ذهب المسرّة والفتاء (1)

ولا یرد شیء من الأمرین علی قضیّة کلام المصنّف ، لأنّه شاذ. 

«ورفضوا» أی العرب ترکوا «جمع المأئة» مضافا إلیها ثلاث وأخواته ، ولم یقولوا ثلاثمئات أو مائین ، وإن کان هو القیاس ، لأنّ ممیّز الثلاثة إلی العشرة یکون جمعا ، کما مرّ ، لکنهم کرهوا الجمع هنا لما فی الإتیان به من تکرّر معنی التانیث ، لأنّ الجمع مؤنّث معنی ، والمائة أیضا مونث ، فعومل بالخفّة لذلک ، أو لأنّ المائة وإن أفردت لفظا فهی جمع معنی ، لأنّها عشر عشرات وهو عدد قلیل. وقد جاء فی الشعر [من الطویل] :

453 - ثلاث مئین للملوک وفی بها

ردائی وجلّت عن وجوه الأهاتم (2)

قالوا : قتل فی معرکة ثلاثة ملوک من العرب ، وکان دیاتهم ثلاثمائة بعیر ، فرهن ردائه بالدّیات الثلث ، وهو دلیل شرفه ، ووجوه الأهاتم أعیانهم ، وهم بنو الأهتم سنان بن سمیّ ، سمّی بذلک لأنّه کسر ثنیته یوم الکلاب ، والهتم کسر الثنایا من أصلها ، ولا یرد ذلک علی قضیة کلام المصنّف ، لأنّه شاذّ. 

قال الرضیّ. وإن لم یضعف إلی المائة ثلاث وأخواته جمعت ، وأضیف ذلک الجمع إلی المفرد ، نحو : مئات رجل ، انتهی. 

«وأصول العدد» الّتی یرجع إلیها «اثنتا عشر کلمة» ، وأشار بترک تعیین الفروع إلی أنّه لا یضبطها عدد ، وهی «واحد إلی عشرة» ، والغایة داخلة فهی عشر کلمات ، «ومائة وألف» کلمتان أخریان مع العشر المذکورة ، فالمجموع اثنتی عشره کلمة ، وما عداها فهو متفرّغ علیها إمّا بتثنیته ، نحو : مأتین وألفین ، وإمّا بجمع ، نحو : مئات وألف ، وإمّا بإلحاق علامة الجمع ، نحو : عشرین وأخواته وإمّا لعطف ، نحو : ثلاثة وعشرین وأخواته ، وإمّا بالترکیب التضمّنی ، نحو : خمسة عشر ، وإمّا بالترکیب الإضافیّ ، نحو : ثلاثمائة. 

«فالواحد» اسم فاعل من وحد یحد ، أی انفرد ، فهو بمعنی المنفرد ، أی العدد المنفرد ، «والاثنان» لفظ موضوع لواحدین من المثنّی ، فاللام محذوفة ، و «یذکّران مع» العدد «المذکّر» ، فیقال : رجل واحد ورجلان اثنان ، «ویؤنّثان مع» العدد «المؤنّث» ، فیقال : امراة واحدة وامرأتان اثنتان أو ثنتان علی الأصل. 
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1- هو للربیع بن ضبع الفزاری وإنّه کان من المعمرین فلمّا بلغ مأتی سنة قال الأبیات وهذا البیت منها. اللغة : الفتاء : الشباب.

2- البیت للفرزدق. اللغة : الرداء : الثوب ، جلّت : کشفت.




والقیاس بتذکیر المذکّر وتأنیث المؤنّث ، ویشارکها فی ذلک ما وازن فاعلا مطلقا ، والعشرة إذا رکّبت ، فتقول : الجزء الثالث والثالث عشر والمقامة الثالثة والثالثة عشرة. 

«ولا یجمعهما» أی الواحد والاثنان «المعدود» ، فلا یقال : واحد رجل ولا اثنان رجلان ، «بل یقال : رجل ورجلان» ، لأنّ رجلا یفید الجنس والوحدة ، ورجلین یفید الجنس والاثنینیّة ، فلا فائدة فی الجمع بینهما بخلاف البواقی ، فإنّه لا تستفاد العدد والجنس إلا من العدد والمعدود کلیها ، فإذا قلت : ثلاثة ، أفاد العدّة دون الجنس ، وإذا قلت : رجال ، أفاد الجنس دون العدّة ، فإذا قصدت الإفادتین جمعت بین العدد والمعدود فقلت : ثلاثة رجال مثلا. 

قال ابن هشام وغیره : وأمّا قوله [من الرجز] : 

454 - کأنّ خصییه من التّدلّل 

ظرف عجوز فیه ثنتا حنظل (1)

فشاذّ ، لا یرد علی ما تقرّر ، ولا یخفی أنّ التعلیل المذکور لا یتأتّی فی مثل هذا ضرورة أنّ جنس المعدود وهو حنظل لا یستفاد من العدد کما فی رجلان. 

قال عصام الدین فی شرح الکافیة : وتنقیح التعلیل أنّ العرب استغنوا بتوحید ما یجعل تمییزا عن الواحد وبتثنیته عن الاثنین بخلاف سائر الأعداد ، فإنّه لا یمکن تصرّف فی تمییزها بوجه یغنی عن ذکر العدد ، انتهی. 

«والثلاثة إلی العشرة» بدخول الغایة «بالعکس» أی تؤنّث مع المذکّر ، وتذکّر مع المؤنّث ، سواء کان منهما حقیقیّا ، نحو : ثلاث نسوة وثلاثة رجال ، أو مجازیّا نحو قوله تعالی : (سَخَّرَها عَلَیْهِمْ سَبْعَ لَیالٍ وَثَمانِیَةَ أَیَّامٍ) [الحاقة / 7] ، فذکّر سبع مع لیال ، وهی مؤنّثة ، وأنّث ثمانیة مع الأیّام ، وهی مذکّر. 

قال [الأسترآباذی] فی البسیط : وذلک للفرق وعدم الإلباس ، وهذا من غریب لغتهم ، لأنّ التاء علامة التأنیث ، وقد جعلت هنا علامة التذکیر ، قال : وهذا الّذی قصد الحریری بقوله فی مقاماته الموطن الّذی یلبس فیه الذکران براقع النسوان وتبرز ربّات الحجال فی عمائم الرجال ، انتهی. 

وقال ابن مالک وغیره : إنّما حذفت التاء من عدد المؤنّث ، وأثبتت فی عدد المذکّر فی هذا القسم ، لأنّ الثلاثة وأخواته أسماء جماعات ، کزمرة وأمة وفرقة ، فالأصل أن یکون بالتاء لتوافق نظائرها ، فاستصحب مع المذکّر لتقدّم رتبته ، وحذفت مع المؤنّث 
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1- تقدم برقم 450.




لتأخّر رتبته. قال بعضهم : ولأنّ المؤنّث ثقیل فناسبه حذف التاء ، والمذکّر خفیف فناسبه دخولها لیعتدلا ، حکاه فی البسیط. 

تنبیهات : الأوّل : محلّ ما ذکر إذا لم یحذف المعدود ، فإن حذف جاز فی الفصیح حذف التاء مع المذکّر ، نحو (أَرْبَعَةَ أَشْهُرٍ وَعَشْراً) [البقرة / 234] ، أی عشرة أیام ، وفی الحدیث : من صام رمضان ، وأتبعه بستّ من شوّال (1).

وحکی الکسائی عن ابن أبی الجراج (2) : «صمنا من الشهر خمسا» ، والأفصح إثباتها ، وأمّا نحو : (مَنْ جاءَ بِالْحَسَنَةِ فَلَهُ عَشْرُ أَمْثالِها) [الأنعام / 160] فعلی حذف مضاف ، أی عشر حسنات أمثالها ، ولولاه لقیل : عشرة ، لأنّ المثل مذکّر ، والمعتبر مع الجمع حال مفردة فی التذکیر والتأنیث. 

الثانی : إذا کان معنی المعدود مؤنّثا ، واللفظ مذکّرا ، وبالعکس جاز الوجهان تقول : ثلاثة أشخص ، وثلاث أشخص ، أی نساء ، وثلاث أنفس ، وثلاثة أنفس أی رجال. والأوّل هو الغالب ، وکذا فی ما جاز تذکیره وتأنیثه کساق ولسان نحو : 

خمسة ألسنة وخمس ألسنة وخمسة سوق وخمس سوق. 

الثالث : قد یذکّر العدد من غیر إرادة معدود ، وهو العدد المطلق ، فیؤتی فیه بالتاء لا غیر ، نحو : ثلاثة نصف ستّة ، ولا ینصرف ، لأنّه علم ، کذا قال بعضهم ، وما ذکره من منع الصرف هو رأی الزمخشریّ وابن جنیّ وابن خبّاز وابن مالک. 

قال الرضیّ قال ابن جنیّ : وکذا فی بعض نسخ المفصّل (3) ما معناه أنّ الاعداد إذا قصد بها مطلق العدد لا المعدود کانت أعلاما ، فلا ینصرف إن انضمّ إلی العلمیّة سبب آخر ، کقولک : ستّة ضعف ثلاثة ، غیر منصرفین ، ومائة ضعف خمسین. 

قال المصنّف یعنی ابن الحاجب : إنّ جار الله کان أثبته ثمّ أسقطه لضعفه ، قال : ووجه إثباته أنّ ستّة مبتدأ ، فلولا أنّه علم لکان مبتدأ بالنکرة من غیر تخصیص. قال : ونعم ما قال ، ووجه ضعفه أنّه یؤدّی إلی أن یکون أسماء الأجناس کلّها أعلاما ، إذ ما من نکرة إلا ویصحّ استعمالها کذلک ، نحو : رجل خیر من امرأة ، وذلک جائز فی کلّ نکرة قامت قرینة علی أنّ الحکم غیر مختصّ ببعض من جنسها ، فمجوّز الابتداء هنا کونها للعموم ، وقد جاءت النکرة غیر المبتدأ أیضا فی الإیجاب للاستغراق ، لکن قلیلا ، نحو (عَلِمَتْ نَفْسٌ ما قَدَّمَتْ) [الانفطار / 5] ، إلی هنا کلام الرضیّ.
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1- تمام الحدیث «کان کصوم الدهر». سنن ابن ماجه ، ص 401 ، رقم 1716.

2- لعلّه محمد بن داود الجرّاح ، أدیب من علماء الکتاب من أهل بغداد ، له کتب ، منها : الورقة فی أخبار الشعراء ، والشعر والشعراء ، مات سنه 296 ه ق. الأعلام للزرکلی 6 / 355.

3- المفصل فی صنعة الإعراب لجار الله الزمخشری.




هذه «تتمّة» الأحکام العدد فی التذکیر والتأنیث ، «تقول» : أنت یا مخاطبا فی الأعداد المرکّبة عندی «أحد عشر» عبدا اثنا عشر «رجلا» بتذکیر الجزئین «فی» العدد «المذکّر ، إحدی عشرة» أمة ، اثنا عشرة «امرأة» علی لغة الحجازیّین ، وثنتا عشرة امرأة علی لغة التمیمیّین بتأنیث الجزئین «فی» العدد «المؤنّث» علی الأصل ، والقیاس فی المذکّر والمؤنّث. 

تنبیهات : الأوّل : الهمزة فی أحد وإحدی منقبلة عن الواو ، إلا أنّ الأوّل شاذّ لازم غالبا عند الجمیع والثانی مطّرد عند المازنیّ ، وهو الأصحّ کإشاح ، وإکاف شاذّ عند غیره ، وقد اختاروهما فی الأعداد المنفیّة علی واحد وواحدة تخفیفا ، وقیل : خوف الالتباس بالصّفة ، وقد یستعملونها فیها أیضا ، لکن قلیلا ، فیقال : واحد عشر وواحدة عشرة وواحدة وعشرون ، وربّما قیل : وحد عشر. 

قال الرضیّ : ویستعمل أحد وإحدی فی غیر التنییف (1) مضافین مطّردا ، نحو : أحدهم وإحداهنّ ، ولا تستعمل إحدی إلا فی التنییف أو مضافة ، وأمّا أحد فیستعمل مطّردا لعموم العقلاء بعد نفی أو نهی أو استفهام أو شرط ، نحو : ما جاءنی أحد ، ویلزمه الافراد والتذکیر ، قال تعالی : (لَسْتُنَّ کَأَحَدٍ مِنَ النِّساءِ) [الأحزاب / 32] ، وتعریفه حینئذ نادر ، ولا یقع فی إیجاب یراد به العموم ، فلا یقال : لقیت أحدا إلا زیدا خلافا للمبرّد. قال أبو علی : وهمزته فی غیر الموجب للاستغراق أصلیّة لا بدل من الواو ، انتهی ملخّصا. 

وما ذهب إلیه أبو علی ذهب إلیه جماعة أیضا منهم ابن بابشاذ فی شرح الجمل ونصّه : وأمّا أحد من قولک : ما فی الدّار أحد ونحوها إذا استعملت فی غیر الواجب ، همزتها أصلیّة غیر مبدلة ، انتهی. 

وکان الحامل لهم علی ذلک کما قال الرضی : إنّهم لّما لم یروا فی ذلک معنی الوحدة ارتکبوا کون الهمزة أصلیّة ، والأولی أن یقال : إنّ همزته فی کلّ موضع منقلبة عن الواو ، ومعنی ما بالدار أحد ، ما فیها واحد ، فکیف ما فوقه ، وقد یستعمل فی الموجب بلا تنییف ولا إضافة استعمال واحد ، کما فی : (قُلْ هُوَ اللهُ أَحَدٌ) [التوحید / 1]. 

الثانی : ما ذکرناه من أنّ الألف فی إحدی للتأنیث هو الأصحّ الّذی علیه الجمهور ، قال ابن بابشاذ فی شرح الجمل : ومحال أن تکون للإلحاق بمترلة ألف معزی ، کما قال بعضهم لأنّها لو کانت للإلحاق لسمعت منوّنة فی قولک : إحدی وعشرون جاریة ، لأنّ ألف الإلحاق منوّنة ، ما لم یکن الاسم الّذی هی فیه علما ، فإذا بطل أن تکون للإلحاق ، 
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1- أی مع عشرة أو مع عشرین وأخواته.




وبطل أن تکون أصلیّة لعدمها فی أحد ، وبطل أن تکون لتکثیر الکلمة لعدم کونها علی أکثر من أربعة أحرف ثبت أنّها للتانیث. انتهی.

الثالث : إنّما جمعوا بین تأنیثین فی إحدی عشرة لاختلاف لفظی العلامتین فی اثنتی عشرة ، إمّا لأنّ التاء بدل عن الیاء ، ولیست للتأنیث ، أو لأنّها زائدة للإلحاق بأصبهان ، أو لأنّ إحدی الکلمتین معربة والأخری مبنّة ، فکأنّهما قد تباینا ، أو لأنّهما متضافیان بدلیل حذف النون ، أو لأنّ اثنتین بمترلة ثنتین وتاء ثنتین للإلحاق بمترلة التأنیث لسکون ما قبلها ، فکأنّما ألحقا بمثال جذع ، کما ألحقت أخت بمثال قفل ، فالتاء زائدة. 

قال ابن هشام : کلّ ذلک قد قیل : والسؤال عندی من أصله لیس بالقویّ ، لأنهم قالوا فی اسم الفاعل : خامس عشر فی المذکّر وخامسة عشر فی المؤنّث ، فأنّثوا الکلمتین جمیعا ، وبنوهما علی الفتح ، وذلک مجمع علیه ، وکذا فی الباقی ، فدلّ علی أنّهم اعتبروا حالة الکلمتین قبل الترکیب ، انتهی. 

الرابع : الحجازیّون یسکنون ثنتین عشرة فی الترکیب إذا کانت مختومة بالتاء کراهة توإلی أربع متحرّکات فی ما هو کالکلمة الواحدة وبنو تمیم تکسرها تشبیها بتاء کتف. 

قال ابن بابشاذ : وهذا الموضع من أعجب الأشیاء ، وذلک أنّ مذهب بنی تمیم فی مثل کتف وفخذ التخفیف (1) ، ومذهب أهل الحجاز فی مثل هذا الثقیل ، وقد انعکس المذهبان فی هذا الباب ، ولیس له علّة سوی أنّه حدث مع الترکیب أحکام ، لم تکن قبل الترکیب لمعنی یختصّ به ، انتهی. 

وبعض بنی تمیم یفتحها إبقاء لها علی أصلها ، وبذلک قرأ الأعمش : فانفجرت منه اثنتی عشرة عینا [البقرة / 60]. وبعضهم یسکّن عین عشرة بمتحرّک الآخر لاجتماع أربع فتحات بخلاف اثنی عشر ، وتقول : ثلاثة عشر رجلا بتأنیث الجزء الأوّل وتذکیر الجزء الثانی ، وکذا فی ما زاد إلی تسعة عشر رجلا بدخول الغایة فی عدد المذکّر ثلاث عشرة امرأة بتذکیر الجزء الأوّل وتأنیث الجزء الثانی ، وکذا فی ما زاد إلی تسع عشرة بدخول الغایة أیضا فی عدد المؤنّث برجوع العشرة بعد الترکیب إلی الأصل دون النّیف تقلیلا لخلاف الأصل. 

تنبیه : إذا قلت : عندی ثمانی عشرة امرأة ، فلک فتح الیاء من ثمانی ، لأنّها مفتوحة فی ثمانیة ، ولک إسکانها کما فی معدی کرب ، وجاز حذفها قلیلا مع بقاء کسر النون دلیلا علیها وفتحها ، وهو أولی من الکسر لتوافق أخواتها ، لأنّها مفتوحة الأواخر مرکّبة ».
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1- سقطت هذه الجملة فی «س».




مع العشرة ، وقد تحذف الیاء منها فی غیر الترکیب ویجعل الإعراب علی النون قال [من الرجز] : 

455 - لها ثنایا أربع حسان 

وأربع فثغرها ثمان (1)

وفی الحدیث : صلّی ثمان رکعات ، بفتح النون (2). 

«ویستویان» أی المذکّر والمؤنّث «فی عشرین وأخواتها» من العقد ، فتقول عندی عشرون عبدا وعشرون أمة وثلاثون رجلا وثلاثون امرأة إلی التسعین. «ثمّ تعطف» أنت العقود علی النیّف ، «فتقول : عندی أحد وعشرون رجلا» فی المذکّر «إحدی وعشرون امرأة» فی المؤنّث ، «اثنان وعشرون رجلا» فی المذکّر ، «اثنتان أو ثننتان» وعشرون امرأة فی المؤنّث بتذکیر أحد واثنان مع المذکّر وتأنیثهما مع المؤنّث ، کما تقدّم ، «ثلاثة وعشرون رجلا» فی المذکّر ، «ثلاث وعشرون امرأة فی المؤنّث» بتأنیث ثلاثة مع المذکّر وتذکیرها مع المؤنّث ، کما مرّ. 

«وهکذا» مع سائر العقود ، تقول : ثلاثة وتسعون رجلا إلی تسعة وتسعین رجلا ، وثلاث وتسعون امرأة «إلی تسع وتسعین امراة». 

ویستوی المذکّر والمؤنّث فی المائة والألف وتثنیتهما وجمعها ، وإذا جاوزتهما عطفت النیّف علیهما علی ما عرفت ، نحو : مائة وثلاثة رجال وألف وثلاث نسوة ، بعطف الأقلّ علی الأکثر إلا فی التواریخ ، فیقدّم الأقلّ لکون الأکثر معلوما ، نحو : سنة خمس وسبعین وتسعمائة ، وهو تاریخ إتمام هذا المتن ، وسنة تسع وسبعین وألف وهو تاریخ إتمام هذا الشرح. 

وهنا انتهی کلام المصنّف رحمه الله علی أنواع المعربات ، فأخذ فی الکلام علی بعض المبنیّات من الأسماء ولم یستوفها إحالة علی المطوّلات ، کما هو شأن المختصرات ، ولذلک قال : 
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1- لم یسمّ قائله. اللغة : ثنایا : جمع ثنیّة ، وهی أربع من مقدّم الأسنان ، ثنتان من فوق وثنتان من تحت ، الثغر : المبسم ، موضع البسم.

2- صحیح البخاری ، 1 / 486 ، رقم 1031.





المبنیّات المضمر 


صمدیه

المبنیّات : منها المضمر ، وهو ما وضع لمتکلّم أو مخاطب ، أو غائب سبق ذکره ولو حکما ، فإن استقلّ فمنفصل وإلا فمتّصل ، والمتّصل مرفوع ومنصوب ومجرور ، والمنفصل غیر مجرور ، فهذه خمسة ، ولا یسوغ المنفصل إلا لتعذّر المتّصل ، وأنت فی هاء سلنیه وشبهه بالخیار. 

مسألة : وقد یتقدّم علی الجملة ضمیر غائب مفسّر بها ، یسمّی ضمیر الشأن والقصّة ، ویحسن تأنیثه إن کان المؤنّث فیها عمدة ، وقد یستتر ، ولا یعمل فیه إلا الابتدا أو نواسخه ، ولا یثنّی ولا یجمع ، ولا یفسّر بمفرد ، ولا یتبع ، نحو : هو الأمیر راکب ، وهی هند کریمة ، وإنّه الأمیر راکب ، وکان النّاس صنفان. 

فائدة : ذکر بعض المحقّقین عود الضمیر علی المتأخّر لفظا ورتبة فی خمسة مواضع : 

* إذا کان مرفوعا بأوّل المتنازعین ، وأعملنا الثانی ، نحو : أکرمنی أکرمت زیدا. 

* أو فاعلا فی باب نعم مفسّرا بتمییز ، نحو : نعم رجلا زید. 

* أو مبدلا منه ظاهر ، نحو : ضربته زیدا. 

* أو مجرورا بربّ علی ضعف ، نحو : ربّه رجلا. 

* أو کان للشّأن أو القصّة ؛ کما مرّ. 



شرح


اشارة

«المبنیّات» ، وهو مبتدأ ، خبرها قوله «منها المضمر» ، ویسمّی الضمیر ، وتسمیته بالأوّل أجری علی قاعدة التصریف ، لأنّه من أضمرت الشیء ، إذا أخفیته ، فهو مضمر ، ویجوز أن یکون من أضمرته ، بمعنی أهزلته ، لأنّه فی الغالب قلیل الحروف ، وأمّا تسمیته ضمیرا فهو علی حدّ قولهم : عقدت العسل فهو عقید ، وتسمیته بهما اصطلاح البصریّین ، وتسمیة الکوفیّین الکنایة والمکنی ، لأنّه لیس بالصریح ، والکنایة تقابل الصریح. 

قال ابن هانی [من الطویل] : 

456 - فصرّح بمن أهوی ودعنی من الکنی 

فلا خیر فی اللذات من دونها ستر (1)
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1- لم أجد البیت.




وبنی للشبه بالحرف فی الوضع ، لأنّ أکثر المضمرات علی حرف أو حرفین کباء الجرّ ولامه ، وواو العطف وفاءه وقد وبل وهل وأم ، وما کان وضعه منها علی أکثر من ذلک فمحمول علیه طردا للباب. 

وقیل : لشبهه فی المعنی لأنّ کلّ مضمر مضمر معنی التّکلّم أو الخطاب أو الغیبة ، وهی من معانی الحروف ، وقیل : فی الافتقار إلی شیء ، إذ لا بدّ له من مفسّر ، أعنی الحضور فی المتکلّم والمخاطب ، وتقدّم الذکر فی الغائب ، وقیل : فی الجمود ، أی عدم التصرّف فی لفظه بوجه ما حتی بالتصغیر ، وبأن یوصف به کاسم الاشارة وقیل : لعدم موجب الإعراب فیه للاستغناء عن إعرابه باختلاف صیغته الدالّة علی المعانی. 

«وهو» أی المضمر «ما» أی اسم «وضع لمتکلّم» بعینه «أو مخاطب» بعینه ، کما مرّ تحقیقه فی حدّ المعرفة ، فلا ینتقض بلفظ المتکلّم أو المخاطب «أو غائب» بعینه ، فخرج به الأسماء الظاهرة النکرات. 

وبقیت الأسماء الظاهرة المعرفة ، إذ الاسماء الظاهرة کلّها غائب فأخرجها بقوله : «سبق» أی تقدّم «ذکره» ، فإنّها وإن کانت موضوعة لغائب بعینه ، لکن لیس سبق ذکر الغائب شرطا فیها ، وقد علم ممّا مرّ فی حدّ المعرفة أنّ المضمرات موضوعة لجزئیات معیّنة لهذه المفهومات علی ما هو الحقّ ، فیکون المراد بقوله لمتکلّم أو مخاطب أو غائب کلّ متکلّم أو مخاطب أو غائب (1) ، والنکرة قد تکون فی الإثبات للعموم کما تقدّم. 

والمراد بقوله : «سبق ذکره» أعمّ من أن یکون مذکورا لفظا ، سواء کان سابقا لفظا ورتبة ، نحو : ضرب زید غلامه ، أو سابقا رتبة متأخّرا لفظا ، نحو : ضرب غلامه زید ، أو سابقا لفظا متأخّرا رتبة ، نحو : (وَإِذِ ابْتَلی إِبْراهِیمَ رَبُّهُ) [البقرة / 124] ، أو مذکورا معنی یدلّ علیه لفظ الفعل ، نحو : (اعْدِلُوا هُوَ أَقْرَبُ لِلتَّقْوی) [المائدة / 8] ، فالضمیر عائد إلی العدل الّذی یدلّ علیه لفظ الفعل تضمّنا ، أو سیاق الکلام ، نحو : (وَلِأَبَوَیْهِ) [النساء / 11] ، فالضمیر عائد إلی الموروث الّذی دلّ علیه ذکر المیراث دلالة التزامیة. 

«ولو» کان سبق ذکره «حکما» أی محکوما به بأن یکون الغالب الّذی وضع له الضمیر مذکورا لفظا ، لکن لیس سابقا لا لفظا ولا رتبة ، بل یکون متأخّرا ، فیحکم بسبقه حکما نظرا إلی وضع ضمیر الغائب ، وذلک واقع فی خمسة مواضع : وهی ما إذا کان الضمیر مرفوعا بأوّل المتنازعین ، أو بنعم وبئس وما جری مجراهما ، أو مبدلا منه ».
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1- من فیکون حتی هنا سقطت فی «ح».




ظاهرا ، أو مجرورا بربّ ، أو کان للشأن ، وسیأتی ذکر هذه المواضع فی کلام المصنّف مفصّلا ، فتستوفی الکلام علیها هناک ، إن شاء الله تعالی. 

وإنّما خولف مقتضی وضع ضمیر الغائب فی هذه المواضع بتأخیر مفسّره لقصد التفخیم والتعظیم ، بأن یذکروا أوّلا شیئا مبهما حتی تتشوّق نفس السامع إلی العثور علی المراد به ، ثمّ یفسّروه ، فیکون أوقع فی النفس ، لکن هذا یختلف فی باب التنازع المذکور ، فإنّه لمجرّد الاختصار والاحتراز عن التکرار عند غیر الکسائی القائل بأنّ الفاعل محذوف کما سیأتی بیانه. 


الضمیر المنفصل والمتّصل

«فإن استقلّ» المضمر بنفس بأن لم یحتجّ إلی کلمة أخری قبله یکون هو کالتتّمة لها ، بل کان کالاسم الظاهر ، فهو «منفصل» وهو سبعة : أنا ، وألفه زائدة لبیان الحرکة ، ونحن وأن وهو وهی والهاء وإیّا ، وأمّا لواحق أن والهاء وإیّا فحروف دالّة علی المراد منها ، «وإلا» یستقلّ بنفسه ، بل احتاج إلی کلمة اخری قبله یکون هو کالتتمّة لها ، فهو متّصل ، وهو تسعة : التاء والنون والألف والواو ویاء المخاطبة وتاء المتکلّم والهاء وتا ، وأمّا لواحق الکاف والهاء فحروف دالّة علی المراد منها نظیرها ما مرّ ، فجملة الضمائر علی هذا ، وهو الصحیح ، ستّة عشر ضمیرا لا غیر. 

تنبیه : ظاهر صنعة أنّ کلّا من المنفصل والمتّصل قسم برأسه ، وذهب بعضهم إلی أنّ المتّصل أصل للمنفصل محتجّا بأنّ مبنی الضمائر علی الاختصار ، والمتّصل أخصر من المنفصل ، قاله فی التصریح. 

والمضمر «المتّصل مرفوع ومنصوب ومجرور» لا بمعنی المتّصف بالرفع والنصب والجرّ ، فإنّ أنت مثلا مرفوع ، وإن لم یتّصف بالرفع ، بل بمعنی ضمیر لا یستعمل فی الترکیب إلا فی موضع مرفوع أو منصوب أو مجرور. والضمیر «المنفصل» مرفوع ومنصوب «غیر مجرور» ، لأنّ المجرور بمترلة الجزء الأخیر من العامل بحیث لا یجوز فصله ، فهو لا یکون إلا متّصلا.

فهذه خمسة أنواع ، وکلّ منها إمّا مفرد أو مثنی أو مجموع ، فهی خمسة عشر ، وکلّ منها إمّا مذکّر أو مؤنّث ، فهذه ثلاثون ، لکن اکتفی فی المثنّی بلفظ واحد لقلّة استعماله ، فسقط خمسة ، فهی خمسة وعشرون ، وکلّ منها أمّا متکلّم ، أو مخاطب أو غائب ، فهذه خمسة وسبعون ، لکن اکتفی فی المتکلّم بضمیرین ، لأنّ المتکلّم یعلم غالبا کونه مذکّرا أو مؤنّثا ، إمّا برؤیته أو صوته ، فیسقط خمسة عشر من ضرب ثلاثة فی
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خمسة ، فیبقی ستّون ، ویضمّ إلیها یاء الواحدة المخاطبة ، کما زادها سیبویه خلافا للأخفش والمازنیّ فی قولها : إنّها حرف تأنیث ، والفاعل مستتر کما تقدّم. 

فجملة الضمائر أحد وستّون ضمیرا. أمثلة الضمائر المرفوعة المتّصلة ضربت بضمّ التاء ، ضربنا ، وضربت بفتحها ، وضربت بکسرها ، وضربتما ، وضربتم ، وضربتن ، وضرب ، أی هو ، وضربت ، أی هی ، وضربا ، وضربتا ، وضربوا ، وضربن. 

والمنفصلة أنا ونحن وأنت بالفتح وأنت بالکسر وأنتما وأنتم وأنتنّ وهو وهی وهما وهم وهنّ. والمنصوبة المتّصلة ضربنی وضربنا وضربک وضربک بالفتح والکسر وضربکما وضربکم وضربکنّ وضربه وضربها وضربهما وضربهم وضربهنّ. والمنفصلة إیّای وإیّانا وایّاک بالفتح وایّاک بالکسر وإیّاکما وإیّاکم وإیّاکن وإیّاه وإیّاها وإیّاهما وإیّاهم وإیّاهنّ. والمجرورة مرّ بی وبنا وبک بالفتح وبک بالکسر وبکما وبکم وبکنّ وبه وبها وبهما وبهم وبهنّ. 


لا یجوز المنفصل الا لتعذّر المتّصل

«ولا یسوغ» أی لا یجوز المضمر «المنفصل إلا لتعذّر» المضمر «المتّصل» ، لأنّ وضع المضمر علی الاختصار ، والمتّصل أخصر من المنفصل ، فمتی أمکن ، لا یجوز العدول عنه ، فنحو قمت وأکرمتک ، لا یقال فیهما : قام أنا ولا اکرمت إیّاک ، وأمّا قوله [من البسیط] : 

457 - وما أصاحب من قوم فأذکرهم 

إلا یزیدهم حبّا إلی هم (1)

وقوله [من الرجز] : 

458 - أتتک وهی تقطع الأراکا

إلیک حتی بلغت إیّاکا (2)

وقوله [من البسیط] : 

459 - بالباعث الوارث الأموات قد ضمنت 

إیّاهم الأرض فی دهر الدّهاریر (3)

فضرورة. 


مواضع تعذّر المتّصل

ویتعذّر المتّصل فی مواضع : 

أحدها : أن یتقدّم المضمر علی عامله ، نحو : (إِیَّاکَ نَعْبُدُ) [الحمد / 4]. 
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1- البیت لزیاد بن حمل وقیل لمرار بن منقذ.

2- البیت لحمید الأرقط ، اللغة : الأراک أو شجر المسواک ، واحدته أراکة : نبات شجری من الفصیلة الأراکیة ، کثیر الفروع ، خوار العود ، ویروی أتیک عنس ... والعنس ، الناقة الشدیدة.

3- البیت للفرزدق ، یفتخر فیها ، ویمدح یزید بن عبد الملک بن مروان. اللغة : الباعث : الّذی یبعث الأموات ویحییهم بعد موتهم ، ضمنت : تضمنت ، الدهاریر : الزمن الماضی ، أو الشدائد ، وهو جمع لا واحد له من لفظه.




الثانی : أن یتأخّر عن عامله ویلی إلا ، نحو : (أَمَرَ أَلَّا تَعْبُدُوا إِلَّا إِیَّاهُ) [یوسف / 40] ، أو إنّما ، نحو : إنّما قام أنا ، ومنه قول الفرزدق [من الطویل] : 

460 - أنا الزائد الحامی الذمار وإنّما

یدافع عن أحسابهم أنا أو مثلی (1)

وأمّا قوله [من البسیط] : 

461 - وما نبالی إذا ما کنت جارتنا

أن لا یجاورنا إیّاک دیّار (2)

فضرورة. 

الثالث : أن یکون العامل محذوفا ، إمّا لکونه مفسّرا بمذکور ، نحو : إن إیّاه ضربته فأکرم أخاه ، أو بقرینة السؤال ، نحو : إیّاه ، جوابا لمن قال : أضرب ، أو لکون الضمیر جعل بدلا من اللفظ بالفعل ، فلا یجوز إظهاره ، وذلک فی باب التحذیر ، وهو تنبیه المخاطب علی مکروه یجب الاحتراز عنه ، نحو : إیّاک والأسد ، أی ق نفسک ، واحذر الأسد.

الرابع : أن یکون تابعا ، إمّا توکیدا ، نحو : (اسْکُنْ أَنْتَ وَزَوْجُکَ الْجَنَّةَ) [البقرة / 35] ، أو بدلا ، کقولک بعد ذکر أخیک : لقیت زیدا إیّاه ، أو عطف نسق کجاءنی زید وأنت. 

الخامس : أن یقع بعد أمّا ، نحو : جاءنی أمّا أنت أو زید. 

السادس : أن یقع بعد واو المصاحبة ، کقوله [من الطویل] : 

462 - فالیت لا أنفکّ أحدو قصیدة

أکون وإیّاها مثلا بعدی (3)

السابع : أن تقع بعد اللام الفارقة بین إن النافیة والمخفّفة کقوله [من الخفیف] : 

463 - إن وجدت الصدیق حقّا لإیّاک 

فمن لی فلن أزال مطیعا (4)

الثامن : أن یکون منادی ، نحو : یا إیّاک ویا أنت (5). 

التاسع : أن تکون ثانی مفعولی علمت أو أعطیت ، ویورث اتّصال الضمیر التباسه بالمفعول الأوّل ، کما إذ أخبرت عن المفعول الثانی فی علمت زیدا إیّاک وأعطیت زیدا اه
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1- اللغة : الذائد : فاعل من الذود بمعنی الطرد والمنع ، الذمار : ما یلزمک حفظه وحمایته ، الأحساب : جمع حسب : ما یعدّه الإنسان من مفاخر أبائه.

2- لم یعیّن قائله. اللغة : ما نبالی : یروی فی مکانه وما علینا : من المبالاة بمعنی الاکثرات بالأمر والاهتمام له والعنایة به ، دیار : معناه أحد ولا یستعمل إلا فی النفی العام.

3- هو لأبی ذؤیب الهذلی. اللغة : الیت. حلفت.

4- البیت بلا نسبة.

5- کما جاء فی بحث النداء إنّ هذا الاستعمال خطأ ، وکما قال شعبان : ولا تقل عند النداء یا هو ولیس فی النحاة من رواه




عمرا قلت : الّذی علمت زیدا إیّاه أبوک ، والّذی أعطیت زیدا إیّاه عمرو ، ولا یجوز أن تقول : الّذی علمته زیدا ولا الّذی أعطیته زیدا ، لأنّه یلتبس المفعول الثانی بالأوّل. 

العاشر : أن یکون عامله معنویّا ، نحو : أنا قائم. 

الحادی عشر : أن یرفع بمصدر مضاف إلی المنصوب ، کقوله [من البسیط] : 

464 - بنصرکم نحن کنتم ظافرین وقد

أغری العدی بکم استسلامکم فشلا (1)

الثانی عشر : أن ینصب بمصدر مضاف إلی المرفوع ، نحو : عجبت من ضرب الأمیر إیّاک. فإن قالوا : یجوز من ضربک الأمیر ، قلنا : یجوز بنصرنا إیّاکم فما هو جوابکم ، فهو جوابنا. 

الثالث عشر : أن یکون عامله حرف نفی ، نحو : (ما هُنَّ أُمَّهاتِهِمْ) [المجادلة / 2]. 

الرابع عشر : أن یرفع بصفة جرت علی غیر من هی له ، نحو : زید هند ضاربته هی. 

الخامس عشر : أن یجتمع ضمیران ، ویقدّم غیر الأخص ، نحو : أعجبنی إکرامک إیّای وإکرامه إیّاک. 

السادس عشر : أن یجتمع ضمیران فی مرتبة واحدة بأن یکونا لمتکلّم أو مخاطب أو غائب ، نحو : ظننتنی إیّای وحسبتک إیّاک وعلمه ایّاه ، وأمّا قوله [من الطویل] : 

465 - وقد جعلت نفسی تطیب لضغمة

لضغمهماها یقرع العظم نابها (2)

وإنّما سهّله اختلاف لفظی الضمیر ، وهو مع ذلک شاذّ. 


جواز الوجهین فی سلنیه وشبهه

«وأنت فی هاء سلنیه شبهه» من کل ثانی ضمیرین أوّلهما أخصّ وغیر مرفوع نحو : أعطیتکه «بالخیار» فإن شیءت وصلت نظرا إلی الأصل فقلت : سلنیه وأعطیتکه ، وإن شیءت فصلت ، هربا من توإلی اتّصالین فی فضلتین ، فقلت : سلنی إیّاه وأعطیتک إیّاه. 

وظاهر کلامه أنّ الاتّصال والانفصال علی السواء ، وهو ظاهر کلام ابن مالک فی الألفیة ، بل قال ابن عقیل : إنّه ظاهر کلام أکثر النّحویّین ، واختار فی التسهیل الاتّصال لکونه الأصل ، ولا مرجّح لغیره ، واقتصر سیبویه علیه. 

قال ابن مالک : فظاهر کلامه لزوم الاتصال ، وأجاز غیر سیبویه الانفصال ویدلّ علیه قوله علیه السّلام : إنّ الله ملّککم إیّاهم ولو شاء ملّکهم إیّاکم (3) ، انتهی. 
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1- لم یعین قائله. اللغة : أغری : حرّض.

2- هو لمغلس بن لقیط. اللغة : الضغمة : العضّة فکنی بها عن المصیبة.

3- ما وجدت الحدیث فی المراجع.




وذهب الشلوبین إلی رجحان الانفصال ، وتأوّل کلام سیبویه ، قال المرادیّ : وهو بعید ، فإن کان الأوّل من الضمیرین مجرورا یرجّح الفصل اتّفاقا لاختلاف محلّی الضمیر ، نحو : عجبت من حبّی إیّاه ، ومن الوصل قوله [من المتقارب] : 

466 - لئن کان حبّک لی کاذبا

لقد کان حبّیک حقّا یقینا (1)

وإن کان غیر أخصّ وجب الفصل کما تقدّم ، أو مرفوعا وجب الوصل ، نحو : ضربته ، إلا إذا کان مرفوعا بکان أو إحدی أخواتها ، نحو : الصدیق کنته ، فیترجّح الوصل عند ابن مالک لکونه الأصل ، وورود فی أفصح النثر کقوله صلی الله علیه و آله لعمر فی ابن صیاد : إن یکنه فلن تسلّط علیه ، وإن لا یکنه فلا خیر لک فی قتله (2). 

والفصل عند الجمهور ، لأنّ حقّ الخبر الفصل قبل دخول الناسخ ، فیترجّح بعده کقوله [من الطویل] : 

467 - لئن کان إیّاه لقد حال بعدنا

عن العهد والإنسان قد یتغیّر (3)

وهذا الخلاف جار فی المنصوب بفعل ناسخ أیضا ، نحو : خلتنیه ، وتوجبه کلّ من الترجیحین ما سبق ، فمن ورود الوصل ، قوله [من البسیط] : 

468 - بلّغت صنع امرئ برّ إخالکه 

إذ لم تزل لاکتساب الحمد مبتدرا (4)

ومن ورود الفصل ، قول الأخر [من البسیط] : 

469 - أخی حسبتک إیّاه وقد ملئت 

أرجاء صدرک بالأضغان والإحن (5)

تنبیه : ما ذکرته من جواز الاتّصال فی أخوات کان ککان هو ما ذهب إلیه ابن مالک ، وصرّح به فی شرح الکافیة ، وابن هشام صرّح به فی الأوضح ، ونصّ علیه شراح الکتاب ، ونقل عن صاحب المستوفی (6) أنّ خبر غیر کان لا یکون متّصلا ، وجزم به أبو حیّان فی شرح التسهیل قال وقولهم : لیسنی ولیسک شاذّ ، وخصّ بعضهم هذ الحکم بلیس ولا یکون فی الاستثناء ، وحمل قوله [من الرجز] : 

470 - ...

اذ ذهب القوم الکرام لیسی (7)

علی الضرورة مثل إلاک دیّار. 
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1- البیت بلا نسبة.

2- تقدم فی ص 215.

3- هو لعمر بن أبی ربیعه.

4- لم یسمّ قائله. اللغة : ابتدر : تسارع إلیه.

5- لم یسمّ قائله. اللغة : أرجاه : جمع رجاء ، ناحیة ، الأضغان : جمع الضغن : الحقد الشدید ، الإحن : جمع الإحنة : الحقد والصغن.

6- المستوفی فی النحو لأبن سعد کمال الدین علی بن مسعود الفرغانی. کشف الظنون 2 / 1675.

7- تقدّم برقم 390.




ففی لیس علی هذا ضرورتان : إحداهما : اتّصال الضمیر ، والثانیة : عدم نون الوقایة. 


ضمیر الشأن والقصّة

هذه «مسألة» فی بیان الضمیر المسمّی بالشأن وضمیر القصة وضمیر الأمر وضمیر الحدیث عند البصریّین ، وضمیر المحمول عند الکوفیّین ، لأنّه لا یدری عندهم علی ما ذا یعود. وتسمیة البصریّین أولی ، لأنّهم سمّوه بمعناه ، والکوفیّون إنّما سمّوه باعتبار وصفه. 

«قد» للتقلیل ، فإنّ هذا الضمیر وقوعه فی الکلام قلیل بالنسبة إلی غیره من الضمائر «یتقدّم علی الجملة» الخبریّة «ضمیر غائب» بإضافة الضمیر إلی الغائب «مفسّرا بها» ، أی بالجملة الخبریّة لغرض التعظیم والتفخیم ، إذ ذکر الشیء مبهما ، ثمّ مفسّرا أوقع فی النفوس من ذکر مفسّرا من أوّل الأمر ، فعلی هذا لا بدّ أن یکون مضمون الجملة شیئا عظیما یعتنی به ، فلا یقال مثلا : هو الذباب یطیر. 

قال الرضیّ : وهذا الضمیر کأنّه راجع فی الحقیقة إلی المسؤول عنه بسؤال مقدّر ، یقول مثلا : هو الأمیر مقبل ، کأنّه سمع ضوضأ وجلبة ، فاستبهم الأمر ، فسأل ما الشأن والقصة؟ فقلت : هو الأمیر مقبل ، أی الشأن هذا ، فلمّا کان العود إلیه الّذی تضمّنه السؤال غیر ظاهر ، قیل : اکتفی بالتفسیر مخبر هذا الضمیر الّذی یتعقّبه بلا فصل ، لأنّه معیّن للمسؤول عنه ومبیّن له ، فبان لک بهذا أنّ الجملة بعد الضمیر لم یؤت بها لمجرّد التفسیر ، بل هی کسائر أخبار المبتدأ ، لکن سمّیت تفسیرا لما بیّنه ، انتهی. 

وتکون اسمیّة إذا کان الضمیر مبتدأ ، وإذا دخله الناسخ اسمیّة وفعلیة کما سیأتی. 

وسمّی ذلک الضمیر ضمیر الشأن ، إن کان مذکّرا ، نحو : (قُلْ هُوَ اللهُ أَحَدٌ) [التوحید / 1] ، وضمیر القصّة إن کان مؤنّثا ، نحو : (فَإِذا هِیَ شاخِصَةٌ أَبْصارُ الَّذِینَ کَفَرُوا) [الأنبیاء / 97] ، وکذا قال غیر واحد ، وقال بعض المحقّقین : قد یتوهّم کثیر من الناس أنّ التذکیر باعتبار لفظ الشأن والتأنیث باعتبار لفظ القصة ، وهذا غلط فاحش ، لأنّه إنّما یکون کذلک لو رجع هذا الضمیر إلی هذین اللفظین ، ولیس کذلک بل هو راجع إلی المتعقّل ذهنا ، انتهی. 

قلت : المراد باعتبار الشأن والقصة فی التذکیر والتأنیث أنّ الضمیر إذا کان مذکّرا ناسب أن یرجع إلی الشأن المعقول ، وإذا کان مؤنّثا ناسب أن یرجع إلی القصة المعقولة رعایة للمطابقة ، فهو راجع فیهما إلی المتعقّل ذهنا ، فان أراد بکثیر من الناس من قال بهذا
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فلا وهم ، ولا غلط ، وإن أراد به من یقول بأنّه راجع إلی الشأن الملفوظ به أو القصّة الملفوظ بها فلیس من الناس. 

«ویحسن تأنیثه» أی تأنیث الضمیر المذکور مع المؤنّث ، کما یحسن تذکیره مع المذکّر «إن کان المؤنّث فیهما» أی فی الجملة المفسّرة له «عمدة» ، نحو : هی هند الملحیة ، بخلاف ما إذا کان فضلة ، فلا یحسن أنّها بنیت غرفة ، أو کالفضلة ، فلا یحسن أنّها کان القرآن معجزه ، وذلک لأنّ الضمیر مقصود مهم ، فلا یراعی مطابقته للفضلة ، لکنّه مع ذلک جائز بتأویل القصة قیاسا ، ولم یسمع. وإنّما قال : یحسن تأنیثه ، لأنّه وإن کان فی الظاهر راجعا إلی المؤنّث المذکور فی الجملة ، لکنّه فی الحقیقة راجع إلی المتعقّل فی الذهن ، کما مرّ ، فحسن تانیثه مراعاة للظاهر. 

هذا مذهب البصریّین ، وأوجب الکوفیّون تذکیره مع المذکّر وتأنیثه مع المؤنّث ، یدفعه قول العرب : إنّه أمة الله ذاهبة ، وقراءة : أولم تکن آیة أن یعلمه [الشعراء / 197] ، بالفوقیة ، فإنّ الاسم أن یعلمه وهو مذکّر ، کذا قیل ، ووقع للدمامینیّ فی شرح التسهیل أنّ ضمیر الشأن لا یفسّر بأنّ وصلتها ، فینبغی تحقیق ذلک. 

تنبیه : یجری مجری المؤنّث فی الحکم المذکور مذکّر شبّه به ، نحو : إنّها قمر جاریتک ، وفعل بعلامة تأنیث ، نحو : (فَإِنَّها لا تَعْمَی الْأَبْصارُ) [الحج / 46] ، ولا عبرة بمؤنّث شبّه به مذکّر ، فلا یحسن أنّها شمس وجهک ، ولا بتأنیث فاعل فعل بلا علامة التأنیث ، فلا یحسن أنّها قام جاریتک. 

ویبرز الضمیر المذکور مبتدأ واسم ما ومنصوبا فی باب إنّ وظنّ ، وقد یستتر فی باب کان وکاد ، ولا یعمل فیه إلا الابتداء علی خلاف فیه ، فمنعه الفرّاء وأبو الحسن وجوّزه النّحویّون.

قال أبو حیّان : ومنعه غریب مع کثرته فی کلام الله تعالی ، أو أحد نواسخه کأنّ وظنّ وأخواتهما ، ومنع بعضهم عمل ما المشبهة بلیس فیه ، وبعضهم عمل کاد ، والأصحّ عملها کقوله [من الطویل] : 

471 - وما هو من یأسو الکلوم وتتّقی 

به نائبات الدّهر کالدّائم البخل (1)

وکقراءة حمزة وحفص : (مِنْ بَعْدِ ما کادَ یَزِیغُ قُلُوبُ فَرِیقٍ مِنْهُمْ) [التوبة / 117] ، بالمثنّاة من تحت ، وحینئذ یتعیّن أن یکون فی کاد ضمیر الشأن ، وقلوب فاعل ، ولا یجوز أن یکون فاعلا لکاد لما یلزم من جواز القلوب یزیغ ، وبابه الشعر. 
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1- لم یسم قائله. اللغة : یأسو : یصلح ، الکلوم : جمع الکلم : الجرح.




«ولا یثنّی ولا یجمع» وإن فسّر بجملتین أو جمل ، بل لا یکون إلا مفردا ، لأنّ مرجعه الّذی هو الشأن أو القصة المتعقّلان فی الذهن لا یکون إلا مفردا ، وأمّا من قال : لأنّه ضمیر یفسّره مضمون جملة ، ومضمون الجملة (1) مفرد ، فیلزمه أن یثنّی ویجمع إذا فسّر بجملتین أو جمل لتعدّد مضمون الجمل حینئذ ، فتدبّر. 

«ولا یفسّر بمفرد» لأنّه کنایة عن الشأن والقصّة ، وهما بمعنی الجملة ، فلا یفسّر إلا بجملة مصرّح بجزئیتها لا بمفرد ، وأجاز الکوفیّون والأخفش تفسیره بمفرد له مرفوع ، نحو : کان قائما زید ، وظننته قائما عمرو ، وهذا إن سمع خرج علی أنّ المرفوع مبتدأ ، واسم کان وضمیر ظننته راجعان إلیه ، لأنّه فی نیّة التقدیم ، ویجوز کون المرفوع بعد کان اسما. 

وأجاز الکوفیون أنّه قام وأنّه ضرب علی حذف المرفوع والتفسیر بالفعل مبنیّا للفاعل أو المفعول ، وفیه فسادان : التفسیر بالمفرد وحذف مرفوع الفعل ، قاله ابن هشام. 

قلت : هذان الفسادان لا یلزم شیء منهما الکوفیّین ، لأنّ کلّا منهما عندهم جائز ، فتخطئتهم علی مذهب غیرهم لیس بصواب ، وهو کما قال أبو عثمان المازنیّ : دخلت بغداد فألقیت علی مسائل ، فکنت أجیب فیها علی مذهبی ، ویخطؤونی فیها علی مذاهبهم ، انتهی. نعم الّذی یدفع قول الکوفیّین أنّه لیس لهم شاهد علی ما ذهبوا إلیه ، کما قاله الرضیّ. 

«ولا یتبع» بشیء من التوابع ، فلا یؤکّد ولا یعطف علیه عطف بیان ، ولا یبدل منه ، لأنّه أشدّ إبهاما من النکرة ، وهی لا تؤکّد ، ولئلّا یزول الإبهام المقصود منه بالبدل وعطف البیان. 

قال الدمامینیّ : وانظر ما وجه کونه لا یعطف علیه عطف نسق ، انتهی. ووجّهه الشمنیّ بأنّ الجملة الّتی هی خبر ضمیر الشأن لا تحتاج إلی رابط لکونه نفسه ، فلو عطف علیه عطف نسق لشارکه المعطوف فی الإخبار عنه بالجملة ، ولزم خلوّ خبر المعطوف علیه من رابط ، وهو ممنوع ، انتهی ، فتأمّل. 

ومثل المصنّف للأحکام المذکورة بقوله : «نحو : هو الأمیر راکب ، وهی هند کریمة» ، مثالان لما عمل فیه الابتداء ، والضمیر فی الأول مذکّر ، وفی الثانی مؤنّث ، «وإنّه الأمیر راکب» مثال لما عمل فیه الناسخ ، وهو أنّ ، ومثله قوله [من البسیط] : ».
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1- سقط «ومضمون الجملة» فی «ح».




472 - علمته الحقّ لا یخفی علی أحد

... (1)

وهو فی هذه الأمثلة بارز ، ونحو : قول الشاعر ، وهو العجیر بن عبد الله السلولیّ (2) [من الطویل] : 

473 - إذا متّ کان الناس صنفان شامت 

وآخر مثن بالّذی کنت أصنع (3)

مثال للمستتر الّذی عمل فیه الناسخ ، ففی کان ضمیر الشأن ، وهو اسمها ، والناس مبتدأ ، وصنفان خبر ، وشامت خبر مبتدإ محذوف ، أی أحد الصنفین شامت. 

وقیل : یجوز أن یکون بدلا من صنفان ، وقوله : مثن یجوز أن یکون بدلا من صنفان وقوله : مثن أی علی ، وأصنع ، أی أصنعه ، لأنّه عائد الموصول ، والمعنی : إذا متّ ، وکان الناس ورائی نوعین : نوع منهم یشمت بی ، ونوع یثنّی علیّ بالّذی کنت أصنعه فی حیاتی.

تنبیهات : الأوّل : لا یجوز للجملة المفسّرة لهذا الضمیر أن تتقدّم هی أو شیء منهما علیه ، خلافا لیوسف بن أبی سعید السیرافی ، فإنّه أجاز فی قوله [من الطویل] : 

474 - أسکران کان ابن المراغة إذ هجا

تمیما بجوف الشّام أم متساکر (4)

فیمن رفع سکران وابن المراغة علی أن یکون فی کان ضمیر الشأن ، وابن المراغة وسکران مبتدأ وخبر ، والجملة مفسّرة ، والصواب أنّ کان زائدة ، والأشهر فی إنشاده نصب سکران ورفع ابن المراغة ، فارتفاع متساکر علی أنّه خبر لهو محذوفا ویروی بالعکس ، واسم کان مستتر فیها. 

الثانی : لا یجوز حذف هذا الضمیر لعدم الدلیل علیه إذ الخبر مستقلّ ، لیس فیه ضمیر رابط ، ولا یحذف المبتدأ ولا غیره إلا مع القرینة ، وأیضا فإنّ المقصود من الکلام المصدریّة هو التفخیم والتعظیم ، فلا یلائمه الاختصار ، والّذی سوّغ حذفه منصوبا صیرورته بالنصب فی صورة الفضلات مع دلالة الکلام علیه نحو قوله [من الخفیف] : 

475 - إنّ من یدخل الکنیسة یوما

یلق فیها جاذرا وظباء (5)
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1- عجزه «فکن محقّا تنل ما شیءت من ظفر» ، وقائله مجهول.

2- العجیر بن عبد الله من بنی سلول من شعراء الدولة الأمویة ، کنیته أبو الفرزدق وعجیر لقبه ، عدّه ابن سلام فی شعراء الطبقة الخامسة من الاسلامیین ، مات سنه 90 ه. الأعلام للزرکلی ، 5 / 5.

3- اللغة : الشامت : اسم فاعل من شمت بعدوه أی : فرح بمکروه أصابه. مثن : اسم فاعل من أثنی علی فلان أی : وصفه بخیر.

4- هو للفرزدق یهجو بها جریر بن عطیة بن الخطف التمیمی. اللغة : الهمزة للتوبیخ علی سبیل الإنکار. سکران : من به سکر. ابن المراغة : کنیة جریر الشاعر ، المتساکر : اسم الفاعل من التساکر وهو إظهار السکر وتکلّفه من غیر وجوده فی الشخص.

5- تقدّم برقم 150.




وذلک الدلیل هو أنّ نواسخ المبتدإ لا تدخل علی کلم المجازات کما مرّ ، والتزم حذفه فی باب أنّ المفتوحة ، إذا خفّفت تبعا لحذف النون ، نحو : (وَآخِرُ دَعْواهُمْ أَنِ الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ) [یونس / 10] ، وإنّما لم تلغ ، لأنّ المکسورة قد علمت مخفّفه فی الظاهر ، نحو : (إِنَّ کُلًّا لَمَّا) [هود / 111] ، مع أنّ المفتوحة أقوی منها لمشابهة فتح أوّلها فتح أوّل الماضی ، فلو ألغیت لزم إعمال الأدنی وإهمال الأقوی ، وإنّما أعملت تلک فی الظاهر ، وهذه فی المضمر ، لأنّ هذه فرع عن تلک ، والمضمر فرع عن الظاهر الّذی یفسّره ، فأعمل الأصل فی الأصل ، والفرع فی الفرع. 

وهذا مذهب الجمهور ، وذهب سیبویه وجماعة إلی أنّ الملتزم حذفه لا یجب أن یکون ضمیر شأن ، واختاره ابن مالک ، وسیأتی لذلک مزید کلام فی حدیقة المفردات ، إن شاء الله تعالی.

الثالث : الجمهور علی أنّ هذا الضمیر اسم ، وزعم ابن الطراوة أنّه حرف ، فمثّل کان زید قائم ، ولیس زید بقائم ، فإلغاء لکان ولیس وأخواتهما ، وأمّا إنّه أمة الله ذاهبة ، فحرف کفّ إنّ عن العمل ، وفی [قول الشاعر من الخفیف] : 

476 - إنّ من یدخل الکنیسة یوما

... (1)

إنّ ملغاة ، وأمّا : (قُلْ هُوَ اللهُ أَحَدٌ) [التوحید / 1] ، فهو هنا فسّره المعنی ، أی المعبود الله أحد ، قاله فی الإرتشاف. 


مواضع عود الضمیر إلی المتأخّر

: هذه «فائدة» فی بیان مواضع عود الضمیر إلی متأخّر لفظا ورتبة «ذکر بعض المحقّقین» وهو الرضیّ رضی الله عنه ، والمحقّقون جمع محقّق اسم الفاعل من حقّق الشیء تحقیقا ، أی رجعه إلی حقیقته ، بحیث لا یشوبه شبهة ، «عود الضمیر إلی» المفسّر «المتأخّر لفظا ورتبة فی خمسة مواضع». 

وإنّما أسندنا ذکر هذه الفائدة إلی الرضی ، مع أنّه ذکرها ابن بابشاذ فی شرح الجمل وابن مالک فی التسهیل وابن هشام فی المغنی وغیرهم ، لأنّ الرضیّ هو الّذی عدّ المواضع خمسة ، وابن بابشاذ عدّها أربعة ، وابن مالک وابن هشام عدّاها سبعة. والمرتضی صنع الرضیّ کما سیأتی بیانه ، والمواضع الخمسة هی : 

* «إذا کان» الضمیر «مرفوعا بأوّل» العاملین «المتنازعین» للمعمول بعدهما ، «وأعملنا» العامل «الثانی» فیه علی مذهب البصریّین ، «نحو : أکرمنی وأکرمت زیدا» ، ففی 
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1- تقدّم برقم 150 و 475.




أکرمنی ضمیر مرفوع به علی الفاعلیة عائد إلی المتنازع فیه ، وهو زید المنصوب علی المفعولیّة ، والمفعول رتبته التأخیر ، فعاد الضمیر إلی متأخّر لفظا ورتبة. 

* «أو» کان الضمیر «فاعلا فی باب نعم» وبئس وما جری مجراهما «مفسّرا بتمییز» ، ولا یفسّر إلا به ، وعبارته توهّم خلاف ذلک ، «نحو : نعم رجلا زید» ، وبئس رجلا عمرو ، ففی کلّ من نعم وبئس ضمیر فاعل یفسّره التمییز ، ورتبة التمییز التأخیر ، فقد عاد الضمیر إلی التمییز ، وهو متأخّر لفظا ورتبة ، ویلتحق بهما فعل الّذی یراد به المدح والذم ، نحو : (ساءَ مَثَلاً الْقَوْمُ) [الأعراف / 177] ، و (کَبُرَتْ کَلِمَةً تَخْرُجُ مِنْ أَفْواهِهِمْ) [الکهف / 5] ، وظرف رجلا زید ، وذهب الفرّاء والکسائی إلی أنّه لا ضمیر فی الفعل ، بل المرفوع بعد المنصوب هو الفاعل ، ویأتی الکلام علی ذلک فی باب أفعال المدح والذّمّ ، إن شاء الله تعالی. 

* «أو» کان الضمیر «مبدلا منه ظاهر» مفسّر له ، «نحو : ضربته زیدا» ، فالضمیر فی ضربته عائد إلی المبدل منه ، وهو زید المنصوب علی البدلیّة ، والبدل رتبته التأخیر عن المبدل منه ، فعاد الضمیر إلی المتأخّر لفظا ورتبة ، وهذه المسألة قال ابن عصفور : أجازها الأخفش ، ومنعها سیبویه. وقال ابن کیسان : هی جائزة بإجماع نقله عنه ابن مالک ، کذا قال ابن هشام فی المغنی. وفی الهمع صحّح الجواز ابن مالک وأبو حیّان ، ومنعه قوم ، وردّه أبو حیّان بالورود ، انتهی. 

وممّا خرجوا علی ذلک قولهم : أللهمّ صلّ علیه الرؤوف الرحیم ، وقال الکسائیّ : هو نعت وهم یأبون نعت الضمیر ، وقوله [من الرجز] : 

477 - ...

فلا تلمه أن ینام البائسا (1)

وقال سیبویه : هو بإضمار أذمّ. 

* «أو» کان الضمیر «مجرورا بربّ علی ضعف» ، تقدّم الکلام فیه فی بحث المجرورات فلیراجع «نحو : ربّه رجلا» ، فالضمیر المجرور بربّ عائد إلی التمییز ، وهو رجلا ورتبة التمییز التأخیر ، کما مرّ ، فقد عاد الضمیر إلی متأخّر لفظا ورتبة. 

تنبیه : ذهب الزمخشریّ إلی أنّ التمییز یفسّر بالتمییز فی باب نعم وربّ ، وذلک أنّه قال فی قوله تعالی : (فَقَضاهُنَّ سَبْعَ سَماواتٍ) [فصلت / 17] : یجوز أن یرجع الضمیر فیه إلی السماء علی المعنی ، کما قال : (طائِعِینَ) [فصلت / 11] ، ونحوه : (أَعْجازُ نَخْلٍ خاوِیَةٍ) [الحاقة / 7] ، ویجوز أن یکون ضمیرا مبهما مفسّرا بسبع سموات ، والفرق بین 
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1- صدره «قد أصبحت بقرقری کوانسا» ، ولم یذکر قائله. اللغة : القرقری : اسم موضع ، الکوانس : جمع کانس : مأوی الظبی بین الأشجار.




النصبین أنّ أحدهما علی الحال والثانی علی التمییز ، وصرّح بمثل ذلک فی قوله تعالی : (فَسَوَّاهُنَّ سَبْعَ سَماواتٍ) [البقرة / 29] ، فقال : الضمیر فی سوّاهنّ ضمیر مبهم وسبع سموات تفسیره کقولهم : ربّه رجلا ، انتهی. 

وضعف کلامه بوجهین : أحدهما : إنّ الباب لیس بقیاس ، وإنّما حمل الضمیر فی ربّه رجلا علی أنّه مبهم ، لأنّ ربّ لا تدخل إلا علی النکرات ، وهذا لا یوجد فی سوّاهنّ ، وفیه نظر ، یعلم ممّا مرّ من الکلام علی تعریف هذا الضمیر وتنکیره. الثانی : إنّ هذا التقدیر یجعل الکلام غیر مرتبط بما قبله ارتباطا کلیّا ، إذ یکون الکلام قد تضمّن أنّه تعالی استوی إلی السماء ، وأنّه سوی سبع سموات عقب استوائه إلی السماء ، فیکون قد أخبر بإخبارین : أحدهما استوائه إلی السماء ، والآخر تسوی ته سبع سموات ، وظاهر الکلام أنّ الّذی استوی إلیه هو بعینه المسوی سبع سموات ، وفیه نظر ظاهر. «أو کان» الضمیر «للشأن والقصة کما مرّ» عن قریب فلیراجع إلیه. 

تنبیه : زاد ابن مالک فی التسهیل موضعین آخرین یعود فیهما الضمیر علی متأخر لفظا ورتبة : أحدهما : أن یکون الضمیر مخبرا عنه فیفسّره خبره ، نحو : (إِنْ هِیَ إِلَّا حَیاتُنَا الدُّنْیا) [الأنعام / 29] ، وقال الزمخشریّ : هذا ضمیر لا یعلم ما یعنی به إلا بما یتلوه ، وأصله إن الحیاة إلا حیاتنا الدنیا ، ثمّ وضع هی موضع الحیاة ، لأنّ الخبر یدلّ علیها ویبیّنها. 

قال ابن مالک : وهذا من جیّد کلامه ، ونازعه فی ذلک أبو حیّان ، قال : لأنّ الخبر إذا کان مضافا لشیء أو موصوفا بشیء ، وجعل مفسّرا ، کان المبتدأ الّذی هو ضمیر عائد علیه باعتباره ما قیّد به من إضافة أو صفة ، وحینئذ یصیر التقدیر إن حیاتنا الدنیا إلا حیاتنا الدنیا. 

قال : ولیس فی کلام الزمخشریّ دلیل علی ما ذهب إلیه ، لأنّه قال : وضع هی موضع الحیاة ، ولم یقل موضع حیاتنا الّذی هو الخبر وقوله : لأنّ الخبر یدلّ علیها ویبیّنها ، یعنی سیاق هذا الکلام دلّ علی أنّ المفسّر هو الحیاة ، فیکون المفسّر إذن هو السّیاق إلا الخبر ، انتهی. 

الثانی : أن یکون الضمیر متّصلا بفاعل مقدّم مفسّره مفعول مؤخّر نحو : ضرب غلامه زیدا ، ومن شواهده قول حسان [من الطویل] : 

478 - ولو أنّ مجدا أخلد الدّهر واحدا

من الناس أبقی مجده الدّهر مطعما (1)
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1- تقدم برقم 91.




وقد تقدّم أنّ هذا ضرورة فلا یقاس علیه ، فظهر وجه عدم ذکر الرضی لهذین الوضعین واتباع المصنّف له ذلک. 


ضمیر الفصل

تتمة : یتوسّط بین المبتدأ والخبر قبل دخول العوامل وبعدها ضمیر بلفظ المرفوع المنفصل مطابق للمبتدإ یفید التوکید والاختصاص ، وکون ما بعده خبرا لا نعتا. 

ویسمّیه البصریّون فصلا لفصله بین کون ما بعده خبرا وبین کونه نعتا ، والکوفیّون عمادا ، لأنّه اعتمد علیه فی هذا المعنی ، وشرطه أن یکون ما قبله معرفة وما بعده معرفة ، أو کالمعرفة فی أنّه لا یقبل أل ، نحو : (أُولئِکَ هُمُ الْمُفْلِحُونَ) [البقرة / 5] ، و (وَإِنَّا لَنَحْنُ الصَّافُّونَ) [الصافات / 165] ، (کُنْتَ أَنْتَ الرَّقِیبَ عَلَیْهِمْ) [المائدة / 117] ، (إِنْ تَرَنِ أَنَا أَقَلَّ مِنْکَ مالاً وَوَلَداً) [الکهف / 39] ، (تَجِدُوهُ عِنْدَ اللهِ هُوَ خَیْراً) [المزمل / 20]. ولا موضع له من الإعراب عند البصریّین ، فقال بعضهم : هو حرف ، وقال بعضهم : هو اسم ، لکن لمّا کان الغرض به الإعلام من أوّل الأمر یکون مایلیه خبرا لا نعتا اشتدّ شبهه بالحرف ، فی أنّه لم یؤت به إلا لمعنی فی غیره ، فلم یجعل له موضع من الإعراب. 

وقال الکوفیّون : بل له موضع ، فقال الکسائی : موضعه بحسب ما بعده. وقال الفرّاء بحسب ما قبله ، فمحلّه بین المبتدأ والخبر رفع ، وبین معمولی ظنّ نصب ، وبین معمولی کان رفع عند الفرّاء ، ونصب عند الکسائیّ ، وبین معمولی أنّ بالعکس. 

وکثیر من العرب تجعله مخبرا عنه بما بعده ، وحکی الجرمیّ أنّها لغة بنی تمیم وحکی عن أبی زید أنّه سمع منهم یقرؤون : تجدوه عند الله هو خیر وأعظم [المزمل / 20] ، بالرفع. وقال قیس بن الذریح [من الطویل] : 

479 - تبکّی علی لبنی وأنت ترکتها

وکنت علیها بالملا أنت أقدر (1)

ص: 475






1- اللغة : الملا : موضع.





اسم الإشاره 


صمدیه

ومنها : أسماء الاشارة : وهی ما وضع للمشار إلیه المحسوس ، فللمفرد المذکّر «ذا» ولمثنّاه «ذان» مرفوع المحلّ ، و «ذین» منصوبه ومجروره ، (إِنْ هذانِ لَساحِرانِ) متأوّل. والمؤنّث «تا» و «ذی» و «ذه» و «تی» و «ته» ولمثنّاه «تان» رفعا و «تین» نصبا وجرّا ، ولجمعهما «أولاء» مدّا وقصرا ، وتدخلها «هاء» التنبیه ، وتلحقها «کاف» الخطاب بلا لام للمتوسّط ، ومعه للبعید ، إلا فی المثنّی والجمع عند من مدّه ، وفیما دخله حرف التنبیه. 



شرح


اشارة

«ومنها» أی ومن المبنیّات «أسماء الأشارة» ، وفی الاصطلاح هی ما وضع لمشار إلیه ، أی لمعنی مشار إلیه إشارة حسیّة ، إذ مطلق الإشاره حقیقة فیها دون الذهنیّة ، فلا نقض بما عدا المحدود من المعارف ، فإنّها وإن کانت موضوعة لمشار إلیه إلا أنّ الإشارة فیها ذهنیّة. 

وقضیة هذا أن یکون الأصل فی أسماء الإشارة أن لا یشار بها إلا إلی مشاهد محسوس قریب أو بعید ، فإن أشیر بها إلی غیر محسوس ، نحو : (ذلِکُمُ اللهُ رَبِّی) [الشوری / 10] ، و (ذلِکُما مِمَّا عَلَّمَنِی رَبِّی) [یوسف / 37] ، وإلی محسوس غیر مشاهد نحو : (تِلْکَ الْجَنَّةُ) [مریم / 63] ، فلتصیره کالمشاهد. 

وإنّما بنیت أسماء الإشارة لشبهها بالحرف فی الافتقار إلی مشار إلیه ، کذا قال غیر واحد. وقال ابن مالک لتضمّنها معنی الحرف ، وبیانه أنّ الاشارة کان حقّها أن یوضع لها حرف ، کما وضع لسائر المعانی من الاستفهام والنفی والتمنّی والتشبیه ، لکن العرب لم تضع للإشارة حرفا ، فتضمّن اسم الإشارة معنی ذلک الحرف الّذی کان ینبغی أن یوضع لمعنی الإشارة ، لا یقال : إنّ اللام العهدیّة یشار بها إلی معهود ذهنا ، وهی حرف ، فقد وضعوا للإشارة حرفا ، لأنّا نقول : المراد بالإشارة الإشارة الحسیّة ، لأنّها الّتی وضع لها اسم الاشارة. 



ما یشار به إلی المفرد المذکّر ومثنّاه 

«فللمفرد المذکّر» من أسماء الأشارة «ذا» ، ولیس له غیرها ، وقد مرّ الکلام علی بنیته ولغاته. «ولمثنّاه ذان» حال کونه «مرفوع المحلّ ، وذین» حال کونه «منصوبه» أی المحلّ «ومجروره» ، ولیست الألف فیه علامة الرفع ، والیاء علامة النصب والجرّ ، لأنهما لیسا مثنیین حقیقة ، بل هما مبنیّان ، جئ بهما علی صورة المثنّی ، لأنّ من شرط التثنیة قبول التنکیر کما مرّ ، وأسماء الاشارة ملازمة
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للتعریف ، ففی حالة الرفع وضعا علی صیغة المثنّی المرفوع ، وفی حالة النصب والجرّ وضعا علی صیغة المثنّی المنصوب والمجرور. 

هذا مذهب ابن الحاجب ، وصحّحه جماعة من المحقّقین. وذهب بعضهم إلی أنّهما معربان ومثنیان حقیقة ، وهو الظاهر ، کما سیأتی فی الموصولات ، وکلام ابن هشام فی الأوضح یقتضی أنّ ثمّ قولا ثالثا ، وهو إعرابهما مع تثنیتهما ، ولا قائل به کما نبّه علیه شارحه.


تأویل إنّ هذان لساحران

وقوله تعالی : (إِنْ هذانِ لَساحِرانِ) [طه / 63] ، بالألف فی اسم الإشارة وتشدید نون إنّ فی قراءة غیر أبی عمرو وابن کثیر وحفص متأوّل ، وتأویله بأوجه. 

أحدها : أنّ اسم إنّ ضمیر الشأن محذوف ، والأصل إنّه هذان لهما ساحران ، فحذف المبتدأ ، وهو کثیر ، وحذف ضمیر الشأن ، کما حذف من قول علیه السّلام : إنّ من أشدّ الناس عذابا یوم القیامة المصوّرون (1) ، وهو ضعیف لما مرّ. 

الثانی : أنّ إنّ بمعنی نعم ، مثلها فی قول ابن الزبیر (2) لمن قال له : لعن الله ناقة حملتنی إلیک : إنّ وراکبها ، أی نعم ولعن راکبها ، وهی لا تعمل شیئا ، لأنّها حرف تصدیق فلا اسم لها ولا خبر ، وهذان مبتدأ ، وساحران خبر لمبتدإ محذوف ، أی لهما ساحران ، ویضعفه أنّ الجمع بین لام التوکید وحذف المبتدإ کالجمع بین متنافین.

الثالث : أنّه جاء لغة خثعم (3) وبلحارث بن کعب وزبید (4) وکنانه وآخرین ، فإنّهم یستعملون المثنّی بالألف دائما قال [من الطویل] : 

480 - تزّود منّا بین أذناه طعنة

... (5)

قال [من الرجز] : 

481 - إنّ أباها وأبا أباها

قد بلغا فی المجد غایتاها (6)

واختار هذا الوجه ابن مالک. 
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1- الجامع الصغیر ، ص 133 ، رقم 2200.

2- هو عبد الله بن الزبیر الأشیم الأسدی ، من شعراء الدولة الأمویة ، کان هجّاء ، یخاف الناس شرّه ، ومات فی خلافة عبد الملک بن مروان سنة 75 ه ق. الأعلام للرزکلی ، 4 / 218.

3- خثعم : قبیله عربیّة قحطانیة.

4- قبیلة من کهلان ، من القحطانیة.

5- تمامه «دعته إلی هابی التّراب عقیم» ، وهو لهوبر الحارثیّ. اللغة : الطعنة : المرة من الطعن وهو الضربة بالرمح ، هابی التراب : ما ارتفع ودقّ منه العقیم من الارض : ما اعتقمتها فحفرتها.

6- تقدّم برقم 74.




الرابع : أنّه لمّا ثنّی هذا اجتمع ألفان : ألف هذا وألف التثنیة ، فوجب حذف إحداهما لالتقاء الساکنین ، فمن قدّر المحذوفة ألف هذا والباقیة ألف التثنیة قلبها فی النصب والجرّ یاء ، ومن قدّر العکس لم یغیّر الألف عن لفظها. 

الخامس : أنّه جیء به علی أوّل إعرابه ، وهو الرفع کما فی اثنان قبل الترکیب. 

السادس : أنّه مبنیّ کما مرّ (1). 

قال ابن هشام : وعلی هذا فقراءة (هذانِ) أقیس ، إذ الأصل فی المبنیّ أن لا تختلف صیغة ، مع أنّها مناسبة لألف ساحران ، وعکسة الیاء فی : (إِحْدَی ابْنَتَیَّ هاتَیْنِ) [القصص / 27] ، فهی هنا أرجح لمناسبة یاء ابنتی. 

وحکی السقطی (2) فی تاریخه «أبناء الراوة» أنّ القاضی اسماعیل بن اسحاق (3) سأل أبا الحسن محمد بن أحمد بن کیسان ما وجه قراءة من قرأ : (إِنْ هذانِ لَساحِرانِ) [طه / 63] ، علی ما جرت به عادتک من الإعراب فی الاعراب؟ فأطرق ابن کیسان ملیّا (4) ثمّ قال : نجعلها مبنیّة لا معربة ، وقد استقام الأمر. قال : وما علّة بناءها؟ قال : لأنّ المفرد منها هذا ، وهو مبنیّ والجمع هؤلاء (5) وهو مبنیّ ، فیحتمل التثنیة علی الوجهین ، فأعجب القاضی ذلک ، وقال : ما أحسنه لو قال به أحد ، فقال ابن کیسان : لیقل به القاضی ، وقد حسن. 

وللمفرد المؤنّث «ذی» بذال معجمة مکسورة فیاء ساکنة مبدلة من ألف ذا فرقا بین المذکّر والمؤنّث بالیاء الّتی هی علامة التأنیث فی نحو : تقومین. و «ذه» باختلاس حرکة الهاء ، أی اختطافها والإسراع ، وذه باسکان الها ، والظاهر أنّه بناء. وقال بعضهم : السکون فی الوقف لأجله ، وفی الوصل لاجرائه مجری الوقف ، وذهی باشباع کسرة الهاء. قال بعض المحقّقین : الیاء الحاصلة بالإشباع لا تکتب کالواو الحاصلة به ، فیکتب مرّ به وضربه بلا یاء وواو ، وکأنّه خصّ اسم الإشارة هنا بکتابته تقلیلا للاشتراک بکتابة ذه وته ، انتهی. ».
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1- من بین هذه الوجوه المذکورة یبدو أنّ هذا الوجه أشدّ مناسبة ، لأنه لا إشکال فیه إذا قلنا بأنّ أسماء الإشارة مبنیّة فی کلّ حال.

2- هبة الله بن المبارک ، أبو البرکات ، السقطی ، مؤرّخ محدّث رحال ، صنف «تاریخا» جعله ذیلا علی تاریخ بغداد للخطیب ، مات سنة 519 ه ، المصدر السابق ، 9 / 64.

3- إسماعیل بن إسحاق الجهضمی الأزدی ، فقیه علی مذهب مالک ، ولی قضاء القضاة ، من تالیفه «الموطأ» و «أحکام القرآن» مات سنة 282 ه. المصدر السابق ، 1 / 305.

4- ملیا : زمانا طویلا.

5- سقط والجمع هؤلاء فی «ح».




وذات بضمّ التاء ، قال ابن هشام : الإشارة ذا ، والتاء للتانیث ، وهی التاء فی امرأة ونحوه ممّا فیه تاء الفرق ، ولیس بصفة ، «وتی» بإبدال الذال المعجمة تاء لغة فی الفرق بین المذکّر والمونّث ، «وته» بالاختلاس ، وته بالإسکان ، وتهی بالاشباع نظیر ما مرّ ، وتاء بقلب ذال ذاتا للفرق بین المذکّر والمؤنّث ، وهذه العشرة کلّها للواحد.


ما یشار به إلی المثنّی

«ولمثنّاه تان رفعا ، وتین نصبا وجرّا» علی حدّ ما مرّ فی المثنّی المذکّر ، وأمّا تذکیر الإشارة فی قوله تعالی : (فَذانِکَ بُرْهانانِ مِنْ رَبِّکَ) [القصص / 32] ، مع أنّ المشار إلیه إلی د والعصا ، وهما مؤنّثان ، فلکون المبتدأ عین الخبر فی المعنی ، والبرهان مذکّر ، ذکره فی المغنی. 


الإشارة للمؤنّث بلفظ المذکّر

تنبیه : قد تقع الإشارة للمؤنّث بلفظ المذکّر کما فی قوله تعالی : (فَلَمَّا رَأَی الشَّمْسَ بازِغَةً قالَ هذا رَبِّی) [الأنعام / 78] ، قال أبو حیّان : أشار بلفظ المذکّر لأنّه حکی قول ابراهیم ، ولا فرق فی لسانه بین المذکّر والمؤنّث ، والفرق بینهما فی الإخبار لا یکون فی أکثر الألسن ، فلا یوجد فی لسان الترک ولا الفرس ، بل المذکّر والمؤنّث فیه سواء. قال : وهذا أحسن ممّا یعتذر به عن التذکیر فی الآیة ، انتهی. 


ما یشار به إلی الجمع

«ولجمعهما» أی المذکّر والمونّث عاقلا کان أو غیرة «أولاء» مدّا فی لغة الحجاز ، وبه جاء لتتریل ، والهمزة الأولی مضمومة ، والأخیرة مکسورة ، وقصرا فی لغة أهل نجد من بنی تمیم وقیس وربیعة وأسد. وذکر ذلک الفرّاء فی لغة القرآن. تقول : أولاء أو أولی ذهبوا فی المذکّر ، وأولاء أو أولی ذهبن فی المؤنّث ، وتقول أیضا فی غیر العاقل : أولاء أو أولی الأیام انقرضت ، قال [من الطویل] : 

482 - ذمّ المنازل بعد منزلة اللّوی 

والعیش بعد أولئک الأیام (1)

وإذا قصر کتب بالیاء ، لأنّ ألفه مجهولة الأصل ، فتلتبس إلی حرف جرّ ، فتکتب بواو بعد الهمزة للفرق ، وحملوا أولاء علیها ، وقد تبدل همزته هاء ، ویقال هلاء ، وقد تضمّ الهمزة الأخیرة ، نحو : أولاء ، وربّما أشبعت الضمة قبل اللام ، نحو : أولاء علی وزن طومار ، وأمّا قولهم : أولاء علی وزن توراة کما قال [من الوافر] : 

483 - تجلّد لا یقل هؤلاء هذا

بکی لمّا بکی أسفا وغیظا (2)
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1- البیت لجریر بن عطیة من کلمة له یهجو فیها الفرزدق. اللغة : اللّوی : موضع بعینه ، العیش : أراد به الحیاة.

2- لم یسمّ قائله. اللغة : تجلّد : اصبر.




فلیس بلغة ، بل هو تخفیف هؤلاء بحذف ألف وقلب الهمزة أولاء واوا. 


تدخل هاء التنبیه أسماء الاشارة 

«وتدخلها» أی أسماء الإشارة المذکورة ، والمراد منه ما ذکر خاصّة لا مطلقا ، لأنّ منها ما لا یدخله هاء ولا یلحقه کاف ولا لام کثمّة ، «هاء التنبیه» أی الهاء والألف الدّالّ مجموعهما علی التنبیه علی ما یذکر بعدهما من مشار إلیه أو غیره نحو : (هذا یَوْمُ یَنْفَعُ الصَّادِقِینَ) [المائدة / 119] ، (إِنْ هذانِ لَساحِرانِ) [طه / 63] ، (إِحْدَی ابْنَتَیَّ هاتَیْنِ) [القصص / 27] ، (هؤُلاءِ بَناتِی) [هود / 78]. 

وقد یفصل بینهما بأنا وأخواته کثیرا ، قال تعالی : (ها أَنْتُمْ هؤُلاءِ) [النساء / 109] ، وبغیرها قلیلا کقوله [من البسیط] : 

484 - تعلّمن ها لعمر الله ذا قسما

... (1)

ففصل بین ها وذا بقوله لعمر الله ، وقد تعاد بعد الفصل للتوکید ، نحو : (ها أَنْتُمْ هؤُلاءِ.) 

تنبیه : هاء المذکورة لیس بعد ألفها همزة ، وإنّما هی علم علی الکلمة المرکبة من ها فألف ، ثمّ نکّروا ضیف إلی التنبیه ، لیتّضح المراد به کقوله [من الطویل] : 

485 - علا زیدنا یوم النّقا رأس زیدکم 

... (2)

ولا یصحّ أن یضبط بهمزة بعد الألف إذ لیس لنا هاء تکون للتنبیه (3) أصلا ، قاله الدمامینی فی شرح التسهیل. 

والظاهر أنّه لیس للألف نفسها هنا وجود لحذفها لالتقاء الساکنین هی والتاء الأولی من التنبیه ، وما جزم به من أنّه لیس بعد ألفها همزة لیس بجیّد. 

فقد قال بعض المحقّقین : إنّ أمثالها إذا أرید بها نفسها قد تزاد فی آخرها همزة ، کما تزاد إذا جعلت اسما ، وقد لا تزاد. 


تلحق کاف الخطاب أسماء الإشارة

«وتلحقها» أی أسماء الإشارة المذکورة «کاف» تدلّ علی «الخطاب» ، وهی حرف بالاتّفاق لامتناع وقوع الظاهر موقعها ، ولو کانت أسماء لم یمتنع ذلک کما فی کاف ضربتک ، کذا قیل ، فتأمّل. ».
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1- تمامه «فاقصر بذرعک وانظر أین تنسلک» ، وهو لزهیر بن أبی سلمی.

2- تقدّم برقم 187.

3- سقط للتنبیه فی «ح».




ولأنها إنّما تفید معنی فی غیرها ، وهو کون اسم الإشارة الّذی لحقته مخاطبا به واحد أو اثنان أو جماعة من قبیل المذکّر والمؤنّث ، ولأنّها لا محلّ لها من الإعراب ، إذ لا رافع ولا ناصب ولا خافض بحرف ولا إضافة. 

أمّا الثلاثة الأول فواضح ، وأمّا الرابع فلأنّ أسماء الإشارة لا تضاف ، لأنّه لا یضاف إلا النکرة ، وهی معرفة ، لا تقبل التنکیر ، فتعیّن أن تکون حرفا ، وإن کانت تتصرّف تصرّف الکاف الاسمیّة غالبا ، فتبیّن حال المخاطب من إفراد وتذکیر وضدّهما ممّا تبیّنه إذا کانت اسما ، فیفتح مع المذکّر ، وتکسر مع المؤنّث ، وتوصل بمیم وألف فی المثنّی ، وبمیم فی الجمع المذکّر وبنون فی الجمع المؤنّث ، نحو : ذاک وذاک ، ذلکما ، ذاکنّ. 

وإنّما قلنا : غالبا لأنّه قد لا یلحقها دلیل تثنیة ولا جمع ، بل تکون مفتوحة فی التذکیر مکسورة فی التأنیث ، وقد تفتح مجرّدة من الزوائد فی جمیع الأحوال قال تعالی : (ذلِکَ لِمَنْ خَشِیَ الْعَنَتَ مِنْکُمْ) [النساء / 25] ، و (ذلِکَ أَدْنی أَلَّا تَعُولُوا) [النساء / 3] ، (فَما جَزاءُ مَنْ یَفْعَلُ ذلِکَ مِنْکُمْ) [البقرة / 85] ، ذلک خیر لکم ، فأوقع ذلک موقع ذلکم ، وهذا لا یجوز فی الإسمیّة ، لا یقال : یا زیدون عرفک عمرو ، أی عرفکم. 

تنبیه : قضیة إطلاقه أنّ الکاف تلحق جمیع ما یشار به للمؤنّث ، وذکر المرادیّ اختصاصها بذی وتا وتی ، وقال ثعلب : لا یقال ذلک ، وفی الصحاح أنّه خطأ بلا لام حال من الکاف ، أی تلحق أسماء الإشارة کاف. 

«بلا لام» حال من الکاف ، أی تلحق أسماء الإشارة کاف الخطاب حال کونها مجرّدة من اللام للمشار إلیه «للمتوسّط» بین القریب والبعید ، نحو : ذاک «و» حال کونها «معه» أی مع اللام ، وهو حرف موضوع للدّلالة علی «البعید» أو علی توکیده علی خلاف فیه سیأتی بیانه.

وأصله السکون کما فی تلک ، وإنّما کسرت فی ذلک لالتقاء الساکنین ، أو فرقا بینهما وبین لام الجرّ فی نحو ذلک بفتح اللام للمشار إلیه البعید نحو ذلک. 

«إلا فی المثنّی» مطلقا «و» إلا فی «الجمع عند من مدّه و» إلا «فیما دخله حرف التنبیه» فلا تلحقهنّ کاف الخطاب مع اللام ، لا یقال : ذان لک ولا أولاء لک ولا هذا لک ، فإن أرید الإشارة إلی المثنّی البعید قیل : ذانّک بتشدید النون ، أو الجمع البعید قیل : أولالک باللام مع القصر. 

تنبیهات : الأوّل : أفهم کلامه أنّ ما لا یلحقه کاف الخطاب من أسماء الإشارة فهو للقریب ، وأمّا اللام فلا تقع بدون الکاف ، فعلم أنّ لأسماء الإشارة ثلاث مراتب : قربی ،
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وهی المجرّدة من الکاف واللام ، ووسطی ، وهی الّتی بالکاف وحدها ، وبعدی ، وهی المقرونة بهما فی غیر المثنّی وبالنون المشدّدة فی المثنّی کما ذکرنا. 

فعلی هذا للواحد المذکّر القریب ذا ، وللمتوسط ذاک ، وللبعید ذلک ، وللمثنی القریب ذان رفعا ، وذین نصبا وجرّا ، وللمتوسّط ذانک وذینک بتخفیف النون. وأمّا بتشدیدها فللبعید ، ولجمعه القریب أولی ، وللمتوسط أولئک وللبعید أولالک بالقصر ، وقس علی ذلک المؤنّث. هذا مذهب الجمهور ، وقضیته أنّ القصر فی أولا یتعیّن فی البعد لیدخل اللام ، ویبطله ما مرّ من أنّ القصر لغة تمیم ، والمدّ لغة الحجازیّین ، فتأمّل. 

وذهب جماعة إلی أن لیس لها إلا مرتبتان قربی وبعدی. قال ابن مالک : وهو الصحیح ، والظاهر من کلام المتقدّمین ، وعزاه غیره إلی سیبویه والمحقّقین ، واستدلّ له فی شرح التسهیل بأوجه أقواها أنّ الفرّاء روی أنّ الحجازیّین لیس من لغتهم استعمال الکاف بلا لام ، وأنّ التمیمیّین لیس من لغتهم استعمال الکاف مع اللام ، وأنّ تمیما یقولون : ذاک وذیک ، حیث یقول الحجازیّون : ذلک وتلک ، فلزم من هذا أنّ اسم الإشارة علی اللغتین لیس له إلا مرتبتان : إحداهما للقریب ، والأخری للبعید لأدناه وأقصاه. قال الدمامینیّ : وهذا إیضاح لا مزید علیه ، وعلی هذا فتشدید النون فی ذانّ وتانّ عوض عمّا حذف من المفرد. 

الثانی : قد یشار إلی القریب بما للبعید لعظمة المشیر ، نحو : (وَما تِلْکَ بِیَمِینِکَ یا مُوسی) [طه / 17] ، أو المشار إلیه نحو : (ذلِکَ الْکِتابُ) [البقرة / 2] ، أو لتحقیره نحو ذلک اللعین. وقد یشار إلی البعید بما للقریب لحکایة الحال ، نحو : (هؤُلاءِ وَهَؤُلاءِ مِنْ عَطاءِ رَبِّکَ) [الإسراء / 20] ، و (هذا مِنْ شِیعَتِهِ وَهذا مِنْ عَدُوِّهِ) [القصص / 15] ، وقد یتعاقبان مشارا بهما إلی ما ولیاه کقوله تعالی متّصلا عیسی علیه السّلام : (ذلِکَ نَتْلُوهُ عَلَیْکَ) [آل عمران / 58] ، ثمّ قال : (إِنَّ هذا لَهُوَ الْقَصَصُ الْحَقُ) [آل عمران / 62]. 

تتمّة : وضعوا للإشارة إلی الأمکنة ألفاظا خاصّة بها بخلاف ما تقدّم ، فإنّها تقع لکلّ مشار إلیه زمانا أو مکانا أو غیرهما ، فوضعوا للمکان القریب هنا وهاهنا ، وللمتوسّط هناک وها هناک ، والبعید هنالک وهنّا بتشدید النون مع فتح الهاء وکسر الهاء ، وقد تلحق بها التاء ساکنة فیقال : هنت وثمّ بفتح الثاء المثلثة وتشدید المیم ، وبنیت علی الفتح للتخفیف ، ولم تکسر علی أصل التقاء الساکنین لاستثقال الکسرة مع التضعیف. قال الدمامینیّ : وأنظر ثمّ فی قول العلماء ، ومن ثمّ کان کذا هل معناها معنی هنالک أو هنا الّتی للقریب ، والظاهر الثانی ، انتهی.
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ومن لم یثبت المرتبة الوسطی فی الإشارة سوی بین هناک وهنالک التزم فی هذه الألفاظ الظرفیة أو الجرّ بمن أو إلی أو فی کافهنّ الفتح والإفراد ، وقد یستعار غیر ثمّ للزمان کقوله تعالی : (هُنالِکَ ابْتُلِیَ الْمُؤْمِنُونَ) [الأحزاب / 11] ، وقول الشاعر [من الکامل] : 

486 - وإذا الأمور تعاظمت وتشابهت 

فهناک یعترفون أین المفزع (1)

وقوله [من الکامل] : 

487 - حنّت نوار ولات هنّا حنّت 

... (2)

ویحتمل فی الآیة والبیت إرادة المکان. 


الموصول 


صمدیه

ومنها : الموصول ، وهو حرفیّ أو اسمیّ. 

فالحرفیّ : کلّ حرف أوّل مع صلته بالمصدر ، والمشهور خمسة : «أنّ» و «أن» و «ما» و «کی» و «لو» ، نحو : (أَوَلَمْ یَکْفِهِمْ أَنَّا أَنْزَلْنا ، وَأَنْ تَصُومُوا خَیْرٌ لَکُمْ) و (بِما نَسُوا یَوْمَ الْحِسابِ ، لِکَیْ لا یَکُونَ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ حَرَجٌ ، یَوَدُّ أَحَدُهُمْ لَوْ یُعَمَّرُ أَلْفَ سَنَةٍ.). 

تکمیل : والموصول الاسمیّ ما افتقر إلی صلة وعائد وهو «الّذی» للمذکّر و «الّتی» للمؤنّث ، و «اللّذان» و «اللّتان» لمثنّاهما ب- «الألف» إن کانا مرفوعی المحلّ وب «الیاء» إن کانا منصوبیه أو مجروریه ، و «الألی» و «الّذین» مطلقا لجمع المذکّر و «اللّائی» و «اللّاتی» و «اللّواتی» لجمع المؤنّث ، و «من» و «ما» و «أل» و «أیّ» و «ذو» و «ذا» بعد «ما» أو «من» الاستفهامیّتین للمؤنّث والمذکّر. 

مسألة : إذا قلت : ماذا صنعت؟ ومن ذا رأیت؟ فذا موصولة ، ومن وما مبتدءان ، والجواب رفع ، ولک إلغائها فهما مفعولان ، وترکیبها معهما ، بمعنی أیّ شیء ، أو أیّ شخص فالکلّ مفعول ، والجواب علی التقدیرین نصب ، وقس علیه ، نحو : مإذا عرض؟ ومن ذا قام؟ إلا أنّ الجواب رفع مطلقا. 
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1- البیت للأفوه الأودی.

2- تقدّم برقم 183.





شرح


اشارة

«ومنها» ، أی ومن المبنیّات ، «الموصول ، وهو فی» اللغة اسم مفعول من وصل الشیء بغیره ، إذا جعله من تمامه ، وفی الاصطلاح ضربان : موصول «حرفیّ و» موصول «اسمیّ» : وهو المقصود بالذکر هنا ، إذ الکلام فی المبنیّات من الأسماء ، وذکر الحرفیّ معه إیثارا للفائدة ، وقد سبقه إلی ذلک غیر واحد ، وإنّما بنی الموصول الاسمیّ لشبهه بالحرف فی الاستعمال لافتقاره المتأصّل إلی جملة. 

فالموصول «الحرفیّ کلّ حرف أوّل مع صلته» أی ما یتّصل به «بالمصدر» ، ولم یحتج إلی عائد ، ولفظة کلّ هاهنا لیست فی محلّها ، لأنّ التعریف أنّما یکون للجنس أو بالجنس لا للافراد ولا بالإفراد ، فالمحدود فی الحقیقة الموصول الحرفیّ ، والحدّ هو مدخول کلّ ، وهو حرف أوّل مع صلته بالمصدر ، وأیضا لا یصدق علی حرف من أفراد الموصول الحرفیّ أنّه کلّ حرف. 

فإیراد لفظ کلّ یمنع من صحّة الحمل ، وصحّح الإتیان بها بأنّها مقحمة زائدة ، والغرض من ذلک الإشارة إلی أنّ المحدود صادق علی کلّ أفراد الحدّ ، فیکون مانعا ، والظاهر انحصار المحدود فیها لعدم ذکر غیرها ، فیحصل حدّ جامع مانع یکون جمعه ومنعه کالمنصوص علیه ، وهو مبنیّ علی جواز زیادة الاسم ، والبصریّون یمنعونه ، وهو التحقیق ، والمراد بالتأویل السبک ، وسیأتی کیفیّته فی کلامه رحمه الله فی حدیقة المفردات. وإن حمل علی التفسیر فیخرج بالمعیّة الفعل المضاف إلیه ، نحو : هذا جاءنی حین قمت ، فإنّه مؤوّل بالمصدر أی حین قیامک ، لکن لا مع شیء آخر وکذا نحو هو من قوله تعالی : (اعْدِلُوا هُوَ أَقْرَبُ لِلتَّقْوی) [المائدة / 8]. 



الموصولات الحرفیّة المشهورة 

: والمشهور من الموصول الحرفیّ خمسة : 

أحدها : «أنّ» المفتوحة الهمزة المشدّدة النون ، وتوصل بجملة اسمیّة ، وتووّل مع معمولیها بمصدر.

الثانی : «أن» بفتح الهمزة وسکون النون ، وهی الناصبة للمضارع ، وتوصل بفعل متصرّف ، ماضیا کان أو مضارعا اتّفاقا ، أو أمرا علی الأصحّ. 

الثالث : «ما» المصدریّة ، وتوصل بفعل متصرّف غیر أمر ، وبجملة اسمیّة لم تصدر بحرف علی الأصحّ.

الرابع : «کی» وتوصل بمضارع مقرونة بلام التعلیل وغیر مقرونة به.
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والخامس : «لو» المصدریّة علی رأی ذهب إلیه الفرّاء وأبو علی وأبو البقاء والتبریزی (1) وابن مالک ، وتوصل بفعل متصرّف غیر أمره ، وأکثرهم لم یثبت ورودها مصدریّة. 

فمثال أنّ المشدّدة إذا کان الخبر مشتقّا ، نحو : (أَوَلَمْ یَکْفِهِمْ أَنَّا أَنْزَلْنا) [العنکبوت / 51] ، أی إنزالنا ، ومنه بلغنی أنّک فی الدار ، أی استقرارک ، لأنّ الخبر فی الحقیقة هو المحذوف ، وإذا کان جامدا ، نحو : بلغنی أنّ هذا زید ، أی کونه زیدا ، لأنّ کلّ خبر جامد یصحّ نسبته إلی المخبر بلفظ الکون ، تقول : هذا زید ، وإن شیءت قلت : هذا کائن زیدا ، ومعناهما واحد. وقال الرضیّ : أی زیدیته ، فإنّ یاء النسب إذا لحقت بالاسم وبعدها التاء أفادت معنی المصدر ، نحو : الفروسیّة والمضروبیّة والضاربیّة. 

ومثال أن المخفّفة (وَأَنْ تَصُومُوا خَیْرٌ لَکُمْ) [البقرة / 184] ، أی صومکم خیر لکم ، (لَوْ لا أَنْ ثَبَّتْناکَ) [الاسراء / 74] أی تثبیتا لک ، کتب إلیه بأن قم ، أی بالقیام. هذا هو الصحیح. واختلف فی أمرین من ذلک : أحدهما کون الموصولة بالماضی هی الموصولة بالمضارع ، والمخالف فی ذلک ابن طاهر محتجّا بأنّ الداخلة علی المضارع تخلّصه للاستقبال ، فلا تدخل علی غیره کالسین وسوف. ونقض بأن الشرطیة ، فإنّها تدخل علی المضارع ، وتخلّصه للاستقبال ، وتدخل علی الماضی اتّفاقا.

الثانی : کونها توصل بالأمر ، والمخالف فی ذلک الرضیّ وأبو حیّان محتجّین بأنّها لو وصلت به لفات معنی الأمر ، قالا : وکلّ شیء سمع من ذلک فإن فیه تفسیریة ونقض بفوات معنی المضی والاستقبال فی الموصولة بالماضی والمضارع عند التأویل المذکور علی أنّه قد یمنع فوات معنی الأمر بجواز التأویل بالمصدر الطلبیّ ، کما فعله صاحب الکشاف ، وقال فی قوله تعالی : (إِنَّا أَرْسَلْنا نُوحاً إِلی قَوْمِهِ أَنْ أَنْذِرْ قَوْمَکَ) [نوح / 1] أن الناصبة للفعل ، أی إنّا أرسلناه بأن أنذر قومک ، أی بأن قلنا له : أنذر ، أی بالأمر بالإنذار ، انتهی. 

فعلی هذا إذا قلت : کتبت إلیه بأن قم ، فالمعنی کتبت إلیه بالأمر بالقیام ، وهو نظیر تأویلهم بالمصدر العدمیّ ، إذا کانت الصلة منفیّة ، نحو : وأن لا تصوموا شرّ لکم ، أی عدم صومکم شرّ لکم ، ومثال ما : (بِما نَسُوا یَوْمَ الْحِسابِ) [ص / 26] ، أی بنسیانهم. وستأتی تتمّة الکلام علیها فی حدیقة المفردات ، ان شاء الله تعالی. 
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1- التبریزی الخطیب (أبو زکریا یحیی) (1030 - 1108) من أئمة اللغة والأدب ، ولد فی تبریز وتوفّی ببغداد. له «شرح دیوان الحماسة» لأبی تمام و «تهذیب الألفاظ» لابن السکیت و «شرح سقط الزند» لأبی العلا المعری. المنجد فی الأعلام ص 169.




ومثال کی : (لِکَیْ لا یَکُونَ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ حَرَجٌ) [الأحزاب / 37] ، أی لعدم کون حرج علی المؤمنین. وجئت کی تکرمنی ، أی لکرامتی ، ولا حاجة إلی تقدیر اللام قبلها ، لأنّ معناها السببیّة دائما عند المصنّف تبعا للکوفیّین ، کما سیأتی بیانه فی نواصب المضارع. 

وأمّا البصریّون فیقولون : إن قدّرت اللام قبلها فهی المصدریّة ، وإن لم تقدّر اللام فهی تعلی لیة جارّة ، ویجب حینئذ إضمار أن بعدها. ومثال لو : (یَوَدُّ أَحَدُهُمْ لَوْ یُعَمَّرُ) [البقرة / 96] ، أی التعمیر. ویقول المانعون : لورودها مصدریّة أنّها شرطیّة ، وإنّ مفعول یودّ وجواب لو محذوفان ، والتقدیر یودّ أحدهم التعمیر لو یعمّر لسرّه. ولا خفاء بما فیه من التکلّف.

تنبیهات : الأوّل : یغلب وقوع لو هذه بعد ودّ أو یودّ ونحوهما من مفهم تمنّ کأحبّ وتمنّی ، ولهذا ینصب الفعل بعدها کما ینصب فی جواب لیت ، قال [من الطویل] : 

488 - سرینا إلیها فی جموع کأنّها

جبال شروری لو تعان فتنهدا (1)

أی وردنا لو نعان ، فحذف الفعل لدلالة لو علیه. 

ومن وقوعها فی غیر الغالب بدون ما ذکر قول قتیلة ، بالتصغیر ، بنت النضر بن الحارث ، وقد قتل النبیّ صلی الله علیه و آله أخاها صبرا فأنشدته [من الکامل] : 

489 - أمحمّد ولأنت نجل نجیبة

من قومها والفحل فحل معرق 

ما کان ضرّک لو مننت وربّما

منّ الفتی وهو المغیظ المحنق (2)

فقال علیه السّلام : لو سمعته ما قتلته ، ومنه قول الأعشی [من البسیط] : 

490 - وربّما فات قوما جلّ أمرهم 

من التأنّی وکان الحزم لو عجلوا (3)

الثانی : أشار المصنّف بقوله : «والمشهور خمسة» إلی أنّ الموصول الحرفیّ فی غیر المشهور أکثر من خمسة ، فمنهم من عدّه ستّة بإدخال الّذی علی ما قاله یونس والفرّاء والفارسیّ ، وارتضاه ابن خروف وابن مالک وابن هشام ، فقد ذهبوا إلی أنّها تقع مصدریّة ، وتوصل بالماضی أو المضارع ، وجعلوا منه قوله تعالی : (ذلِکَ الَّذِی یُبَشِّرُ اللهُ عِبادَهُ) [الشوری / 23] (وَخُضْتُمْ کَالَّذِی خاضُوا) [التوبة / 69] ، أی تبشیر الله و 
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1- لم یسمّ قائله. اللغة : سرینا : ذهبنا لیلا ، جبال شروری : اسم موضع ، تنهّد : تبرز وترفع.

2- اللغة والإعراب : محمد منادی نوّن ضرورة ، النجب : الولد ، الفحل : الذکر القوی من کل حیوان ، والمعنی هنا : أنت کریم الطرفین ، ما : تحتمل الإستفهام والنفی ، المغیط : اسم المفعول من الغیظ بمعنی الغضب ، المحنق : الّذی تمکن فی قلبه الغیظ.

3- ینسب هذا البیت إلی الأعشی وإلی القطامی یمدح بها عبد الواحد بن سلیمان بن عبد الملک بن مروان.




کخوضهم ، ونقله ابن مالک عن الفرّاء فی قوله تعالی : (تَماماً عَلَی الَّذِی أَحْسَنَ) [الأنعام / 154] ، أی علی أحسانه. قال ابن هشام : ومن أوضح الدلالة علی ذلک قول أبی دهبل الجمحی [من البسیط] : 

491 - یا لیت من یمنع المعروف یمنعه 

حتی یذوق رجال مرّ ما صنعوا

ولیت رزق رجال مثل نائلهم 

قوت کقوت ووسع کالّذی وسعوا

وقضیة کلامه فی التوضیح أنّها حرف. وقال الرضی رحمه الله : لا خلاف علی القول بأنّ الّذی مصدریّة فی أنّها اسم. قال بعضهم : ویشکل علی القول بأنّها حرف دخل أل علیها ، لأنّها بجمیع أقسامها من خواصّ الاسم ، انتهی. 

وهذا إنّما یرد لو کان أل علی هذا حرفا مستقلّا لیس جزء من الکلمة ، ولیس کذلک ، بل هی جزء منها ، کما جزم به ابن هشام. 


الموصول الاسمیّ

«والموصول الاسمیّ» هو «ما» أی اسم ، وهو کالجنس یشمل المحدود وغیره من الأسماء وقوله : «اقتفر» ، أی احتاج إلی «صلة» أخرج ما عدا المحدود ، إذ المراد بالصلة الاصطلاحیة ، ولا یفتقر إلیها غیره ، ولا یقال : یلزم الدور لتوقّف معرفتها علی معرفة الموصول ، لأنّها عبارة من جملة مذکورة بعد الموصول مشتملة علی ضمیر یعود إلیه ، لأنّا نقول : إنّما یلزم ذلک أن لو فسّرنا الصلة بما ذکر ، أمّا إذا فسّرناها بأنّها جملة خبریّة متّصلة باسم لا یتمّ جزء إلا بها مشتملة علی ضمیر عائد إلیه ، فلا دور. 

وقوله : «وعائد» والمراد به ضمیر یعود علی الموصول لربط الصلة به تصریح بما علم ضمنا ، لأنّه مأخوذ فی مفهوم الصلة والنکتة فی التصریح بذکره موافقة ما جری علی ألسنة المعربین من أنّ الموصول یحتاج إلی صلة وعائد. وأما حمل الصلة فی التعریف علی معناها اللغویّ کما فعله جماعة ، ففیه أمور : 

أحدها : أنّ ألفاظ التعریف محمولة علی معانیها المتبادرة ، ولا خفاء فی أنّ المتبادر معناها الاصطلاحیّ لا اللغویّ. 

الثانی : لزوم الإجمال ، إذ لیس المراد بها ما یقع اسم الصلة ، وهو ما یتّصل به الشیء ، وإلا لما صحّ تفسیرها بالجملة الخبریّة ، والمطلق إذا لم یرد به الإطلاق کان مجملا.

الثالث : انتقاض الحدّ بمن الشرطیّة ، فإنّها مفتقرة إلی صلة وعائد ، نحو : من تکرمه أکرمه. وحمل التعریف علی اللفظیّ کما فعله شارح التهذیب للمصنّف ضیق عطن (1) ، کما لا یخفی. 
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1- أی حمل التعریف علی اللفظیّ هو الوقوع فی الحرج.




تنبیه : الصلة لا تکون إلا جملة ، لأنّ وضع الموصول علی أن یطلقه المتکلّم علی ما یعتقد أن المخاطب یعرفه بکونه أو کون متعلّقه محکوما علیه أو به ، فالأوّل نحو : زید الّذی ضربنی أو الّذی ضربنی غلامه ، والثانی نحو : الّذی أخوک هو ، أو الّذی أخوک غلامه. 

والحکم علی شیء بشیء من مضمونات الجمل ، أو ما أشبهها من الصفات مع فاعلها والمصدر مع فاعله ، لکن لمّا کان اقتضاء الموصول للحکم وضعیّا أصلیّا لم یستعمل معه من جمیع ما یتضمّن الحکم إلا ما یکون تضمنّه له أصلیّا لا بالشبه ، وهو الجملة ، وهی إمّا ظاهرة کما مرّ ، أو مقدّرة ، نحو : الّذی عندک والّذی فی الدار ، لأنّ التقدیر الّذی استقرّ ، أو مؤوّلة ، نحو : الضارب والمضروب. 

فإن صلة أل جملة مؤوّلة بمفرد کما قال الرضی وغیره ، والأصل الضرب والیضرب ، فکرهوا دخول أل المشابهة للحرفیة لفظا ومعنی علی صورة الفعل أمّا لفظا فظاهر ، وأمّا معنی فلصیرورتها مع ما دخلت علیه معرفة کالحرفیّة مع ما تدخل علیه ، فصیروا الفعل المبنیّ للفاعل فی صورة اسم الفاعل ، والمبنیّ للمفعول فی صورة اسم المفعول ، ولذلک عملا بمعنی الماضی ، ولو کانا اسمی فاعل ومفعول حقیقة ، لم یعملا بمعنی الماضی کالمجرّدین عن أل ، وستأتی تتمّة الکلام علی جملة الصلة الظاهرة فی حدیقة الجمل ، إن شاء الله تعالی. 

لطیفة : یحکی أنّ ابن عنین الشاعر کتب إلی الملک المعظّم وقد اعتلّ ، ولم یأته ، وانقطعت عنه صلاته قوله [من الکامل] : 

492 - أنظر إلی بعین مولی لم یزل 

یولی الندا وتلاف قبل تلافی 

أنا کالّذی أحتاج ما تحتاجه 

فاغنم دعائی والثناء الوافی 

فعاده ووصله بألف دینار ، وقال له : أنت الّذی ، وهذه الصلة ، وأنا العائد. 

«وهو» أی الموصول الاسمیّ نوعان : خاصّ ، وهو ما مدلوله واحد ، أمّا مفرد مذکّر أو مؤنّث أو مثنّی کذلک أو مجموع کذلک ، ومشترک ، وهو ما یصلح للواحد وغیره ، فالخاصّ هو «الّذی» للمفرد المذکّر عالما : نحو : (وَإِبْراهِیمَ الَّذِی وَفَّی) [النجم / 37] ، أو غیره ، نحو : (أَفَرَأَیْتُمُ الْماءَ الَّذِی تَشْرَبُونَ) [الواقعة / 68] ، وقال الأخفش : ویکون للجمع أیضا ، وحمل قوله تعالی : (وَالَّذِی جاءَ بِالصِّدْقِ وَصَدَّقَ بِهِ أُولئِکَ هُمُ الْمُتَّقُونَ) [الزمر / 33]. 

وتبعه ابن مالک ، لکن قیدّه بما إذا لم یقصد به مخصوص کما فی الآیة ، فإنّه لو لم یرد به جمع لما أخبر عنه بجمع ، ولا أعید علیه ضمیره ، قال : فإن قصد به مخصوص فلا
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ریب فی تثنیته وجمعه باللذین والّذین إلا فی ضرورة ، کقول أشهب بن رمیلة (1) [من الطویل] : 

493 - وإنّ الّذی حانت بفلج دماؤهم 

هم القوم کلّ القوم یا أمّ خالد (2)

قال أبو حیّان : ولا یعرف أصحابنا هذا التفصیل ، بل أنشدوا البیت علی الجواز فی فصیح الکلام لا علی الضرورة ، وسیأتی فی الآیة والبیت غیر ذلک. 

تنبیه : حمل ابن مالک البیت علی الضرورة ، ینافی تفسیره للضرورة بأنها ما لا یقع إلا فی الشعر ، ولم یکن للشاعر عنه مندوحة (3) بأن یقول : وإنّ الأولی جاءت بفلج دماؤهم ، فلا یکون علی هذا البیت ضرورة. 

وأصل الّذی عند البصریّین «لذّ» علی وزن عمّ وشجّ ، فلمّا أرادوا الوصف بها من بین الأسماء الموصولة لکونها علی وزن الصفات بخلاف ما ومن أدخلوا علیها اللام الزائدة تحصینا لللفظ ، حتی لا یکون موصوفها کمعرفة توصف بالنکرة ، وإنّما قلنا بزیادة اللام لما مرّ أنّ الموصولات معارف وضعا بدلیل کون من وما معرفتین بغیر اللام ، وإنّما ألزموها اللام الزائدة ، لأنّها لو نزعت تارة ، وأدخلت أخری ، لأوهم کونها للتعریف کما فی نحو الرجل ورجل. 

وقال الکوفیّون : أصلها الذال الساکنة ، ثمّ لمّا أرادوا إدخال اللام علیها ، زادوا قبلها لاما متحرّکة لئلّا یجمعوا بین الذال ولام التعریف الساکنة ، ثمّ حرّکوا الذال بالکسر ، واشبعوا الکسرة فتولّدت ألف. وکلّ ذا قریب من دعوی الغیب ، قاله الرضیّ.

«والّتی» بقلب الذال تاء «للمفرد المؤنّث» من ذوی العلم وغیرهم ، نحو : (قَدْ سَمِعَ اللهُ قَوْلَ الَّتِی تُجادِلُکَ) [المجادلة / 1] ، (ما وَلَّاهُمْ عَنْ قِبْلَتِهِمُ الَّتِی کانُوا عَلَیْها) [البقرة / 142]. ولک فی یاء الّذی والّتی وجهان : الإثبات والحذف ، فعلی الإثبات تکون إمّا حقیقة ، فتکون ساکنة ، وإمّا شدیدة ، فتکون إمّا مکسورة أو جاریة بوجوه الإعراب ، وعلی الحذف فیکون الحرف الّذی قبلها إمّا مکسورا کما کان قبل الحذف ، وإمّا ساکنا ، فهذه خمس لغات.

«ولمثناهما» أی مثنّی المفرد المذکّر والمفرد والمؤنّث «اللّذان واللتّان» بالألف ، «إن کانا مرفوعی المحلّ» واللّذین واللتین «بالیاء» المفتوح ما قبلها «إن کانا منصوبیه» أی المحلّ «أو مجروریه» ولیست الألف فیهنّ علامة الرفع ، والیاء علامة النصب والجرّ ، 
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1- الأشهب بن ثور بن أبی حارثة شاعر نجدی ولد فی الجاهلیّة وأسلم وعاش فی العصر الأموی ، نسبته إلی أمه رمیلة أمة اشتراها أبوه فی الجاهلیة ، ومات بعد سنة 86 ه. الأعلام للزرکلی 1 / 235.

2- تقدّم برقم 68.

3- المندوحة : سعة وفسحة.




لأنهنّ لسن مثنیات حقیقة ، بل مبنیّات جئ بهنّ علی صورة المثنّی کما مرّ فی ذان وتان وذین وتین. قال بعضهم : والصحیح أنّهنّ جمیعا معربات مثنیات حقیقة ، ودعوی أنّ کلّ واحدة منها صیغة مستأنفة خلاف الظاهر. 

قال الزجاج : ولم یبن شیء من المثنّی ، لأنّهم قصدوا أن تجری أصناف المثنّی علی نهج واحد ، إذ کانت التثنیة لا یختلف فیها مذکّر ولا مؤنّث ولا عاقل ولا غیره ، فوجب أن لا تختلف المثنّیات إعرابا وبناء بخلاف الجمع ، فإنّه مخالف بعضه بعضا ، انتهی. 

وکان القیاس فی تثنیه الّذی والّتی وتثنیة ذا وتا أن یقال : اللذیان اللتیان وذیان وتیان ، کما یقال فی القاضی من المعرب المنقوص : القاضیان بإثبات الیاء ، وکما یقال فی تثنیة فتی من المعرب المقصور : فتیان ، بقلب الألف یاء ، ولکنّهم حذفوا الآخر وهو الیاء من الّذی والّتی والألف من ذا وتاء ، وأبقوه فی القاضی وفتی ، فرقا بین المتمکّن وغیره. وتمیم وقیس تشدّدان النون فیهنّ تعویضا من المحذوف أو تاکیدا للفرق. 

ولا یختصّ ذلک لحالة خلافا للبصریّین ، لأنّه قرئ به فی السبع فی غیر الرفع فی قوله تعالی : (رَبَّنا أَرِنَا الَّذَیْنِ) [فصلت / 27] ، و (إِحْدَی ابْنَتَیَّ هاتَیْنِ) [القصص / 27] ، کما قرئ به فیهما فی الرفع فی قوله تعالی : (فَذانِکَ بُرْهانانِ) [القصص / 32] ، (وَالَّذانِ یَأْتِیانِها) [النساء / 16]. 

وبلحارث وبعض ربیعة یحذفون نون اللذان واللتان فی حالة الرفع تقصیرا للموصول بطوله للصلة لکونها کالشیء الواحد قال [من الکامل] : 

494 - أبنی کلیب إنّ عمّی اللّذا

قتلا الملوک وفکّکا الأغلالا (1)

وقال الأخر [من السریع] : 

495 - فما اللّتا لو ولدت تمیم 

لقیل فخر لهم صمیم (2)

ولا یجوز ذلک فی ذان وتان للالباس ، فتلخّص أنّ فی نون الموصول ثلاث لغات ، وفی نون الإشارة لغتان. 

«الألی» علی وزن العلی بالقصر ، وهو أشهر من المدّ ، وتکتب بلا واوا ، کما قاله ابن هشام فی شرح اللملحة ، وقد تجرّد من أل ، قال بعضهم : فتقیّد حینئذ بالّتی بمعنی الّذین للاحتراز عن الإشاریّة ، إذ النطق بهما واحد ، قلت : والظاهر أنّه لا حاجة إلی 
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1- هو الأخطل. اللغة : الأغلال : جمع الغل وهو طوق من حدید یجعل فی عنق الأسیر أو المجرم أو فی أیدیهما.

2- نسب البیت للأخطل ولیس فی دیوانه.




ذلک ، فإنّ الإشاریّة تکتب بواو ، وهذه تکتب بلا واو کما عرفت ، وذلک کاف فی الفرق. 

«والّذین» بالیاء «مطلقا» فی الأحوال الثلاثة ، أی سواء کان مرفوع المحلّ أو منصوبه أو مجروره ، ویرسم بلام واحدة فرقا بینه وبین المثنّی فی حال النصب أو الجرّ ، لئلّا یشتبها خطأ ، ولم یعکس ، لأنّ المثنّی سابق ، فیبقی علی أصله من اجتماع اللامین «لجمع المذکّر» العاقل کثیرا فیهما ، ولغیره قلیلا ، فمن الکثیر فی الإلی قوله [من الطویل] : 

496 - رأیت بنی عمّی یخذ لوننی 

علی حدثان الدّهر إذ یتقلّب (1) 

وقوله [من الطویل] : 

497 - أبی الله للشّمّ الألاء کأنّهم 

سیوف أجاد القین یوما صقالها (2)

وقوله [من الوافر] : 

498 - نحن أولی ضربنا رأس حجر

بأسیاف مهندّة صقال (3)

ومن القلیل فیها قول الآخر [من الطویل] : 

499 - یذکرنی للوصول أیّامنا الأولی 

مررن علینا والزمان وریق (4)

ومن الکثیر فی الّذین قوله تعالی : (قالَ الَّذِینَ آمَنُوا) [الشوری / 45] ، ومن القلیل قوله تعالی : (إِنَّ الَّذِینَ تَدْعُونَ مِنْ دُونِ اللهِ عِبادٌ أَمْثالُکُمْ) [الأعراف / 194]. وهذیل وعقیل - کما فی الهمع - یعرّفونه کالزیدین کقوله [من الرجز] : 

500 - نحن الّذون صبّحوا الصباحا

یوم النّخیل غارة ملحاحا (5)

قال بعضهم : وإذا أعرب کان رسمه بلامین ، وقد تحذف نونه حینئذ مرفوعا کقوله [من البسیط] :

501 - قومی اللّذو بعکاظ طیّروا شررا

من رؤوس قومک ضربا بالمصاقیل (6)
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1- هو لعمرو بن أسد الفقعسی. اللغة : حدثان الدهر : نوائبه وحوادثه.

2- هو لکثیر عبد الرحمن وهو معروف بکثیر عزة. اللغة : الشمّ : جمع أشم ، مأخوذ من الشمم ، وهو استواء قصبة الأنف مع ارتفاع یسیر فی أرنبته ، والعرب تعدّ ذلک من علامات السؤدد فی الرجال ، القین : الحداد.

3- هو لبشر بن أبی حازم. اللغة : أسیاف : جمع قلة لسیف ، والشاعر إن أراد أن یفتخر بقوله یجب أن یقول بسیوف لأنّه جمع کثرة ، مهندة : السیوف المطبوعة من حدید الهند.

4- هو لمجنون لیلی ، اللغة : الوریق : حسن ، جمیل.

5- اختلف فی نسبة هذا البیت إلی قائله اختلافا کثیرا ، ونسب إلی رجل جاهلی من بنی عقیل. ونسب أیضا إلی لیلی الأخیلیة وإلی رؤبة بن العجاج. اللغة : صبحوا : معناه جاؤوا بعددهم وعددهم فی وقت الصباح مباغتین للعدو ، النخیل : اسم مکان بعینه ، غارة : اسم من الإغارة علی العدو ، ملحاحا : أراد أنّها غارة شدیدة تدوم طویلا.

6- هو لأمیة بن الأسکر. اللغة : عکاظ : قال أبو عبیدة فی «معجم ما استعجم» عکاظ : صحراء مستویة لا علم فیها ، الشرر : أمّا جمع شررة ، وهو ما یتطایر من النار ، وأمّا مصدر شرّ : نقیض الخیر ، مصاقیل : جمع مصقول ، من الصقل وهو جلاء الحدید وتحدیده ، أی جعله قاطعا.




ومنصوبا کقول الآخر [من الطویل] : 

502 - وإنّ الّذی حانت بفلج دماؤهم 

... (1)

ویجوز فی هذا أن یکون مفردا ، وصف به مقدّر مفرد اللفظ مجموع المعنی ، أی وإن الجمع الّذی أو الجیش الّذی کقوله تعالی : (کَمَثَلِ الَّذِی اسْتَوْقَدَ ناراً) [البقرة 17] ، أی کمثل الجمع الّذی استوقد ، فحمل علی اللفظ ، ثمّ قال : بنورهم ، فحمل علی المعنی ، فلو کان فی الأیة مخفّفا من الّذین لم یجز إفراد الضمیر الراجع إلیه ، وکذا قوله تعالی : (وَالَّذِی جاءَ بِالصِّدْقِ وَصَدَّقَ بِهِ أُولئِکَ هُمُ الْمُتَّقُونَ) [الزمر / 33]. 

أمّا حذف النون من الّذین نحو : جاءنی الرجال الّذین قالوا کذا فهو قلیل کقلّة اللذا فی المثنّی ، قاله الرضیّ. وقد یقال فی جمع المذکّر : اللائین أیضا مطلقا ، وبعض هذیل یعربه ، ومنه قول بعضهم : هم اللاؤون فکّوا الغلّ عنّی. 

«واللائی» بهمزة بعدها یاء ساکنة کالقاضی «واللاتی» بتاء فوقانیّة مکان الهمزة ، «واللواتی» علی وزن الهوادی ، وقد تحذف تائها اجتزاء (2) بالکسرة لجمع المؤنّث ، وقد یتقارض (3) الألی واللاتی ، فیقع کلّ منها مکان الآخر. 

قال [من الطویل] : 

503 - محا حبّها حبّ الإلی کنّ قبلها

وحلّت مکانا لم یکن حلّ من قبل (4)

وقال [من الوافر] : 

504 - فما آباؤنا بأمّنّ منه 

علینا اللّاء قد مهدوا الحجورا (5)

أی الّذین.


الموصول المشترک

والمشترک من الموصول هو «من» بفتح المیم للعالم ، نحو : جاءنی من قام ، ومن قاما ، ومن قاموا ، ومن قامت ، ومن قامتا ، ومن قمن ، وتأتی لغیر العالم فی ثلاث مسائل : 

أحدها : أن یترّل مترلته ، نحو : (وَمَنْ أَضَلُّ مِمَّنْ یَدْعُوا مِنْ دُونِ اللهِ مَنْ لا یَسْتَجِیبُ لَهُ) [الأحقاف / 5] ، وقوله [من الطویل] : 
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1- تقدم برقم 68 و 493.

2- الاحتزاء : الاکتفاء.

3- یتقارض : یتبادل.

4- هو للمجنون.

5- هو لرجل من بنی سلیم. اللغة : أمنّ : أفعل تفضیل من قولهم : منّ علیه ، إذا أنعم علیه. مهدوا : من مهد القراش : بسطه ووطّأه ، الحجور : جمع الحجر وهو حضن الإنسان.




505 - أسرب القطا هل من یعیر جناحه 

لعلی إلی من قد هویت أطیر (1)

وقوله [من الطویل] : 

506 - ألاعم صباحا أیّها الطّلل البإلی 

وهل یعمن من کان فی العصر الحإلی (2)

فدعاء الأصنام ونداء القطا والطلل سوّغ ذلک. 

الثانیة : أن یجتمع مع العاقل فیمن وقعت علیه من ، نحو : (وَمِنْهُمْ مَنْ یَمْشِی عَلی رِجْلَیْنِ) [النور / 45] لشموله الإنسان والطائر. 

الثالثة : أن یقترن مع العاقل فی عموم فصل بمن الموصولة ، نحو : فمنهم من یمشی علی بطنه ومنهم من یمشی علی أربع [النور / 45] ، لاقترانهما بالعاقل فی کلّ دابّة فی قوله تعالی : (وَاللهُ خَلَقَ کُلَّ دَابَّةٍ مِنْ ماءٍ) [النور / 45] ، لأنّ الدّابة لغة ما یدبّ علی الأرض عاقلا کان أو غیره ، قاله ابن هشام فی الأوضح. و «ما» لما لا یعقل. 

وروی ذلک عن النبی صلی الله علیه و آله کما فی کثیر من کتب الأصول وغیرها أنّ ابن الزبعری لمّا سمع قوله تعالی : (إِنَّکُمْ وَما تَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللهِ حَصَبُ جَهَنَّمَ) [الأنبیاء / 98] ، فقال : لأخصمنّ محمدا صلی الله علیه و آله ، فجاء إلی النبی صلی الله علیه و آله ، فقال : ألیس قد عبدت الملائکة ، ألیس قد عبد المسیح ، فیکون هؤلاء حصب جهنّم ، فقال له صلی الله علیه و آله : ما أجهلک بلغة قومک ، ما لما لا یعقل. وتأتی لمن یعقل مع غیره ، نحو : (سَبَّحَ لِلَّهِ ما فِی السَّماواتِ وَما فِی الْأَرْضِ) [الحشر / 1]. 

وللمبهم أمره کقولک : وقد رأیت شجا من بعید ، لا تدری أبشر هو أم مدر (3) ، أنظر إلی ما ظهر. وزاد بعضهم لأنواع من یعقل نحو : (فَانْکِحُوا ما طابَ لَکُمْ مِنَ النِّساءِ) [النساء / 3]. 

وردّه ابن الحاجب لأنّ النوع لا یعقل ، فهذا مستغنی عنه لقولنا : لما لا یعقل. وحکی عن الزمخشریّ أنّه قال : کنت فی حضرة بعض الوزراء ، والمجلس خاصّ بالعلماء ، فسألهم الوزیر عن قوله تعالی : (وَما مَلَکَتْ أَیْمانُکُمْ) [النساء / 36] ، فتکلّموا ، فلم یقع الوزیر جوابهم (4) ، فسألنی فقلت : الأصل فی ما أن یکون لغیر العقلاء ، فإذا أطلق علی العقلاء ، و ».
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1- هو للعباس بن الأحنف أحد الشعراء المولدین وقیل لمجنون لیلی. اللغة : السرب : جماعة الظباء والقطاء ونحوهما ، القطا : ضرب من الطیر قریب الشبه من الحمام ، هویت : أحببت.

2- هو لامرئ القیس. اللغة : عم : فعل أمر وأصله أنعم حذفت منه الألف والنون للتخفیف ، ومن عادة العرب أنّهم یقولون عند التحیّة فی الغداة عم صباحا وفی المساء عم مساء ، الطلل : ما شخص من آثار الدیار ، البإلی : المندرس ، العصر : بمعنی العصر.

3- المدر : قطع الطین الیابس.

4- سقط جوابهم فی «ح».




أمکن مراعاة الأصل فیه بوجه ، یجب ذلک ، والإناث أقرب إلی غیر العقلاء من الذکور ، فتحمل علی الإناث ، انتهی ، وقد أشار فی الکشاف علی ما ستراه. 

وذهب بعضهم إلی أنّها تستعمل لما لا یعقل ولغیره نحو : ما سمع من قولهم : سبحان ما سخّر کنّ لنا ، وسبحان ما سبّح الرعد بحمده ، (وَالسَّماءِ وَما بَناها) [الشمس / 5]. 

والّذی علیه جماعة من المحقّقین أنّ التفرقة بین من وما فی اختصاص من بذوی العلم ، واختصاص ما أو غلبتها فی غیرهم إنّما هی إذا أرید الذات ، وأمّا إذا أرید الوصف کما تقول فی الاستفهامیّة : ما زید ، أی فاضل أم کریم ، وفی الموصولة : أکرم ما شیءت من هؤلاء الرجال ، أی القاعد أو القائم ، أو نحو ذلک ، فهو بکلمة ما دون من یحکم الوضع علی ما ذکرها الزمخشریّ وصاحب المفتاح وغیرهما ، وإن أنکره قوم ، ومنثمّ قال فی الکشاف فی تفسیره قوله تعالی : (فَانْکِحُوا ما طابَ لَکُمْ مِنَ النِّساءِ) [النساء / 3] ، وقیل ما ذهابا إلی الصفة ، ولأنّ الإناث من العقلاء یجرین مجری غیر العقلاء ، ومنه قوله تعالی (أَوْ ما مَلَکَتْ أَیْمانُکُمْ) [النساء / 3]. 

فأشار بقوله ذهابا إلی الصفة إلی أنّ المراد : فانکحوا الموصوفة بأیّ صفة شیء تم من البکر والشیب والشابة والجمیلة والنسبیة وأضداد ذلک إلی غیر ذلک من الأوصاف (1).


أل الموصولة

«وأل» الداخلة علی صفة محضة من اسم فاعل أو مفعول بخلاف غیر المحضة کالّذی یوصف له ، وهو غیر مشتقّ کأسد وکصفة غلبت علیها الاسمیّة کالابطح والأجرع والصاحب ، أو دلّت علی التفضیل کالأعلم والأفضل ، قال فی جمیع ذلک للتعریف اتّفاقا. 

واختلف فی الداخلة علی الصفة المشبّهة کالحسن ، فذهب بعضهم إلی أنّها فیه موصولة ، والأصحّ أنّ المشبّهة لا تکون صلة لأل کما سیأتی ، وتکون أل بمعنی الّذی والّتی والمثنّی والجمع بحسب ما یبیّنه الضمیر الراجع إلیها ، وللعاقل وغیره نحو : الضارب والضاربة والضاربان والضاربون والضاربات ، أی ضرب والّتی ضربت إلی آخره ونحو : (السَّقْفِ الْمَرْفُوعِ وَالْبَحْرِ الْمَسْجُورِ) [طور / 5] ، أی الّذی رفع ، والّذی سجر. وقد توصل بظرف وبجملة اسمیّة أو فعلیة ، فعلها مضارع ، فالأول کقوله [من الرجز] : 

507 - من لا یزال شاکرا علی المعه 

فهو حر بعیشة ذات سعة (2)
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1- سقط الأوصاف فی «ح».

2- لم یسمّ قائله. اللغة : المعه : یرید الّذی معه ، حر : حقیق وجریر ولائق ، سعة : اتساع ورفاهیه ورغد.




والثانی کقوله [من الوافر] : 

508 - من القوم الرسول الله منهم 

لهم دانت رقاب بنی معدّ (1)

والثالث کقوله [من البسیط] : 

509 - ما کالیروح ویغدو لاهیا فرحا

مشمّرا یستدیم الحزم ذو رشد (2)

والجمیع خاصّ بالشعر خلافا للأخفش وابن مالک فی الأخیر. 

تنبیهات : الأوّل : قال السیوطیّ فی نکته : لم أر من حکی خلافا هل أل بجملتها موصول أو اللام فقط؟ کما قیل بذلک فی أل المعرفة ، ولجریانه هنا اتّجاه ، لکنّ المفهوم من عباراتهم الجزم بأنّها بجملتها الموصول خصوصا قول ابن الحاجب ، وصلة الألف واللام ، وعبّر فی المعرفة بأل فقط ، انتهی.

واستظهر بعض المحقّقین عدم الفرق بینهما ، قال : وتخصیص الخلاف بحرف التعریف تحکّم ، انتهی ، فتأمّل. 

الثانی : ما تقرّر من أنّ المذکورة موصول اسمی هو الأصحّ ، ولیست موصولا حرفیّا خلافا للمازنیّ لعود الضمیر علیها فی نحو : قد أفلح المتّقی ربّه ، ولأنّها لا تؤول مع صلتها بالمصدر ولا حرف تعریف خلافا للأخفش ، لأنّه یجوز عطف الفعل علی مدحولها نحو : (فَالْمُغِیراتِ صُبْحاً* فَأَثَرْنَ بِهِ نَقْعاً) [العادیات / 3 و 4] ، أی فاللاتی أغرن فأثرن ، ولأنّه لا یتقدّم علیها معمول مدخولها ، لا یقال : جاء زید الضارب ، ومحلّ الخلاف إذا کان الوصف الداخلة علیه للحدوث ، ولم تکن للعهد ، أمّا إذا کان للثبوت کالمؤمن والصانع ، قال فیه حرف تعریف اتّفاقا ، قاله التفتازانیّ فی شرح التلخیص. 

وأما إذا کانت للعهد کما فی قولک : جاءنی ضارب فاکرمت الضارب ، فلا خلاف فی حرفیّتها أیضا ، قاله الرضیّ. قال بعض المحقّقین : وفیه نظر ، لأنّ هذا إنّما یتمّ لو لم یأت الموصول لتعریف العهد ، والتحقیق أنّ الأقسام الأربعة للتعریف یجری فی الموصول.

الثالث : علی القول بأنّ أل اسم فالمشهور أنّها اسم موضوع برأسه غیر مقتطع من شیء ، وزعم الزمخشریّ أنّها بعض الّذی ، أنّهم لکثرة استعمالهم متوصّلا به إلی وصف المعارف نهکوه بالحذف ، فحذفوا تارة الیاء وحدها. وتارة الیاء والکسرة ، وتارة اقتصروا علی أل ، وصریح کلامه فی المفصّل أنّ أل فی الّذی حرف تعریف ، وأنّ أل 
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1- لا یعرف قائله. اللغة : دانت : ذلّت وخضعت وانقادت ، معد : هو ابن عدنان.

2- لم یعیّن قائله. اللغه : لاهیا : لاعبا ، مشمرا : متهیأ.




الّتی تعدّ من الموصولات هی تلک الّتی فی الّذی لکونه تخفیفا ، وهی دعوی لا دلیل علیها. وفیها ما رأیت من جعل الاسم عین الحرف ، وهو باطل. 


أیّ الموصولة

«وأیّ» بفتح الهمزة وتشدید الیاء ، وینبغی إذا عدّت فی المبنیّات أن تقیّد بما إذا أضیفت ، وکان صدر صلتها ضمیرا محذوفا ، نحو قوله تعالی : (ثُمَّ لَنَنْزِعَنَّ مِنْ کُلِّ شِیعَةٍ أَیُّهُمْ أَشَدُّ) [مریم / 69] ، أی الّذی هو أشدّ. 

فإن لم تضف ولو مع حذف صدر صلتها ، أو أضیفت ، وذکر صدر صلتها ، کانت معربة ألبتة ، نحو : جاءنی أیّ قام ، وأیّ هو قائم وأیّهم هو قائم. هذا مذهب سیبویه والجمهور ، واختلفوا فی علّة بنائها ، فقیل : لشدّة افتقارها إلی صدر صلتها المحذوف ، وهذا یستلزم بناءها إذا حذف صدر صلتها ، ولم تضف ، وقیل : لأنّ قیاسها البناء ، وإعرابها مخالف له ، فلمّا نقص من صلتها الّتی هی موضحة ومبیّنة رجعت إلی ما علیه أخواتها ، وبنیت علی الضمّ تشبیها بقبل وبعد ، لأنّه حذف من کلّ ما یبیّنه. 

والکوفیّون وطائفة من البصریّین منهم الأخفش یعربونها مطلقا ، قال الزجّاج : ما ظهر لی أنّ سیبویه غلط إلا فی الموضعین ، هذا أحدهما ، فإنّه یقول بإعرابها إذا أفردت ، فکیف یقول ببنائها إذا أضیفت. وأوّلوا الآیة علی الحکایة أو التعلیق ، وجعل سیبویه ذلک ، أعنی إعرابها مطلقا لغة لبعض العرب ، قال : وهی جیّدة. 

وقال الجرمیّ خرجت من الخندق ، یعنی خندق البصرة ، حتی صرت إلی مکّة ، فلم أسمع أحدا یقول : اضرب أیّهم أفضل ، أی کلّهم ینصب ، ولا یضمّ. وقرأ هارون (1) ومعاذ (2) ویعقوب : (أَیُّهُمْ أَشَدُّ) بالنصب علی هذه اللغة ، وإنّما لم تبن عند عدم الإضافة مطلقا حذرا من اجتماع تغییرین البناء وحذف المضاف إلیه ، وتلزم الإضافة إلی معرفة لفظا نحو قوله [من المتقارب] : 

510 - ...

فسلّم علی أیّهم أفضل (3) 

أو تقدیرا نحو : أکرم منهم أیّا تلقاه. 
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1- لعلّه هارون بن موسی بن شریک القاری النحویّ أبو عبد الله یعرف بالأخفش ، وهو خاتمة الأخفشین من أهل دمشق ولد سنة 201 ه وقرأ بقراءات کثیرة وروایات غریبة ، وکان قیّما بالقراءات السبع عارفا بالتفسیر والنحو والمعانی والشعر وعنه اشتهرت قراءة أهل الشام ، ومات سنة 292 ه. بغیة الوعاة 2 / 320.

2- یعقوب بن إسحاق بن زید ، کان أعلم الناس فی زمانه بالقراءات والعربیّة وکلام العرب ، وله قراءة مشهورة به ، وهی إحدی القراءات العشر ، مات سنة 205 ه. المصدر السابق ص 348.

3- صدره «إذا ما لقیت بنی مالک» ، وهو لغسان بن وعلة أحد الشعراء المخضرمین.




وأجاز بعضهم إضافتها إلی النکرة ، نحو : یعجبنی أیّ رجل وأیّ رجلین وأی رجال وأی امرأة وأیّ امرأتین وأیّ نساء عندک ، والجمهور علی منعه ، لأنّها حینئذ نکرة ، والموصولات معارف. 

وقد تلحقها علامة الفروع فی لغة حکاها ابن کیسان ، فیقال : أیّة وأیّان وأیّتان وأیّون وأیّات ، ویلزم استقبال عاملها وتقدیمه عند الکوفیّین ، واختاره ابن هشام فی الأوضح ، وخالفهم البصریّون ، وتبعهم ابن مالک قال : ولا حجّة للکوفیّین إلا کون ما ورد علی وفق ما قالوه ، انتهی. 

ووجه وجوب تقدیم العامل بقصد الفرق بینها وبین الشرطیّة والاستفهامیّة ، وسئل الکسائیّ فی حلقة یونس ، لم لا یجوز أعجبنی أیّهم قام؟ فلم یکن له مستند إلا أن قال : أیّ کذا خلقت ، فقال له السائل استحییت لک یا شیخ. یعنی أنّ مراده بذلک کذلک وجدتها ، ولیس فی وجودها کذلک ما یوجب أن یکون مع المستقبل ، إذ لا أمر هنا یتخیّل به الفرق بین المستقبل والماضی ، فإذا لم یکن هناک متخیّل (1) ، فلا فرق بینهما. 

قال الرضی : وعلّل ابن باذش (2) بأن قال : أیّ موضوعة علی الإبهام ، والإبهام لا یتحقّق إلا فی المستقبل الّذی لا یدری مقطعه ولا مبدأه ، بخلاف الماضی والحال ، فإنّهما محصوران ، فلمّا کان الإبهام فی المستقبل أکثر منه فی غیره ، استعلمت معه أیّ الموضوعة علی الإبهام ، ولیس بشیء ، لأنّ الابهامین مختلفان ، ولا تعلّق لأحدهما بالآخر ، انتهی. 

وأنکر ثعلب موصولیّة أیّ ، وزعم أنّه لا تستعمل إلا استفهاما أو شرطا ، وقال : ولم أسمع أیّهم هو فاضل جاءنی ، بتقدیر الّذی هو فاضل جاءنی ، وردّ بالسماع قال [من المتقارب] : 

511 - ...

فسلّم علی أیّهم أفضل (3)

فی روایة الضمّ ، إذ لو کانت شرطا أو استفهاما لأعربت فساد المعنی علیهما ، ولیست صفة ولا حالا للزوم إضافتها فیهما إلی النکرة ، ولا صلة للنداء ، إذ لیس فی البیت نداء ، فإذا انتفی غیر الموصولة تعیّنت الموصولة. 
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1- سقط متخیّل فی «ح».

2- علی بن أحمد بن خلف بن محمد الأنصاری الغرناطی ، الإمام أبو الحسن بن الباذش ، أوحد فی زمانه إتقانا ومعرفة بعلم العربیة ، صنف : شرح کتاب سیبویه ، المقتضب ، شرح أصول ابن السراج ، شرح الإیضاح ، شرح الجمل ، شرح الکافی للنحاس ، مولده سنة 444 ه وتوفّی سنة 528 ه. المصدر السابق ص 142.

3- تقدم برقم 510.





ذو الموصولة 

«وذو» عند طیّ خاصّة ، وهی للعالم وغیره ، سمع من کلامهم لا وذو فی السماء عرشه ، وقال سنان بن فحل الطائی [من الوافر] : 

512 - فإنّ الماء ماء أبی وجدّی 

وبئری ذو حفرت وذو طویت (1)

أی الّتی حفرت ، والّتی طویت. 

والمشهور عنهم إفرادها وتذکیرها وبناؤها علی سکون الواو ، ومنهم من یعربها إعراب ذو بمعنی صاحب کما مرّ ، وخصّ ابن الضائع ذلک بحالة الجرّ ، لأنّه المسموع کقوله [من الطویل] :

513 - ...

فحسبی من ذی عندهم ما کفانیا (2)

واستشکل إعرابها بأنّ سبب البناء موجود مع عدم العارض ، وفیها أربع لغات ، وأشهرها ما مرّ ، أعنی عدم تصریفها مع بنائها ، والثانیة : ذو لمفرد المذکّر ولمثنّاه ومجموعه ، وذات مضمومة لمفرد المؤنّث ومثنّاه ومجموعه. الثالثة : کالثانیة ، إلا أن یقال لجمع المؤنّث ذوات مضمومة. الرابعة : تصریفها تصریف ذو بمعنی صاحب معربة إعرابها ، فیقال : ذو ذا ذی وذوا ذوی ذوو ذوی ذات ذاتا ذوات. 


ذا الموصولة

«وذا» حال کونها «بعد ما» إجماعا «ومن» علی الأصحّ «الاستفهامیّتین» ویشترط فیها مع ذلک أن لا تکون للإشارة ، نحو : ماذا التوانی؟ ومن ذا الذاهب؟ وأن لا تکون ملغاة ولا مرکّبة ، کما سیأتی نحو قوله تعالی : (ما ذا أَنْزَلَ رَبُّکُمْ) [النحل / 24] ، أی ما الّذی أنزل. وقول الشاعر [من الکامل] : 

514 - وقصیدة تأتی الملوک غریبة

قد قلتها لیقال من ذا قالها (3)

وقوله [من المتقارب] : 

515 - ألا إنّ قلبی لدی الظّاعنینا

حزین فمن ذا یعزّی الحزینا (4)

أی من ذا الّذی قالها ، ومن ذا الّذی یعزّی الحزین. 

تنبیهات : الأوّل : لم یشترط الکوفیّون کون ذا بعد «ما» أو «من» المذکورتین احتجاجا بقوله [من الطویل] : 

ص: 498







1- هو لسنان بن الفحل الطائی. اللغة : ذو حفرت أی : الّتی حفرتها ، وذو طویت أی الّتی طویتها. وتقول : طویت البئر طیا ، إذا بنیت بالحجارة علیها.

2- تمامه «فأمّا کرام موسرون لقیتهم» ، وهو لمنظور بن سحیم. اللغة : الموسرون : جمع الموسرو هو صاحب المال.

3- هو للأعشی.

4- هو لأمیة بن أبی عائذ الهذلی. اللغة : الظاعنین : المرتحلین.




516 - عدس ما لعبّاد علیک إمارة

أمنت وهذا تحملین طلیق (1)

أی والّذی تحملین طلیق ، وأجیب بأنّ هذا طلیق جملة اسمیّة ، وتحملین حال ، أی وهذا طلیق محمولا لک ، وذو الحال إمّا ضمیر طلیق ، فطلیق هو الناصب للحال ، وإمّا طلیق نفسه ، علی أنّ الجملة کانت صفة له ، فقدّمت علیه ، فناصبها معنی التنبیه والإشارة.

وقال الشیخ سراج الدین البلقینیّ : یجوز أن یکون ممّا حذف فیه الموصول من غیر أن یجعل هذا موصولا ، والتقدیر هذا الّذی تحملین علی حدّ قوله [من الطویل] : 

517 - فو الله ما نلتم وما نیل منکم 

بمعتدل وفق ولا متقارب (2)

أی الّذی نلتم قال : ولم أر أحدا أخرجه علی هذا ، انتهی ، وهو حسن. 

الثانی : مقابل الأصحّ فی «ذا» بعد من (3) وما ، نقل عن بعضهم من منع کونه موصولا بعدها ، قال : لأنّ الأصل فی ذا أن یکون للإشارة لمعیّن ، لکن لمّا دخل علیها ما الاستفهامیّة ، وهی فی غایة الإبهام ، جرّدتها عن معنی الاشارة ، وجذبتها إلی الإبهام ، فجعلت موصولة ، ولا کذلک من لتخصیصها بمن یعقل ، فلیس فیها الإبهام الّذی فی ما ، فاستدلّ المجوّزون بالسماع ، وهو ما مرّ. وهذه الموصولات الستّ للمذکّر والمؤنّث وفروعهما ، فیکون بلفظ واحد للجمیع ، ولا یرد ما مرّ فی أی وذو من اللغات ، لأنّه شاذّ. 

هذه «مسألة» تتعلّق بذا الموصولة. «إذا قلت» أنت للمخاطب «ماذا صنعت؟ ومن ذا رأیت»؟ فجئت بعد ذا بفعل متعدّ مفرغ عن ضمیر «فذا موصولة» فی المثالین لاستجماعها الشروط المتقدّمة ، «وما ومن» الاستفهامیّتان «مبتدءان» فی محلّ رفع ، وذا مع صلتها خبرهما ، والعائد محذوف ، أی ما ذا صنعته ، ومن ذا رأیته. 

«والجواب» عن کلّ منهما «رفع» ، أی مرفوع ، أو ذو رفع علی المختار ، لیطابق السؤال الجواب فی کون کلّ منهما جملة اسمیّة ، فتقول : الإحسان أو زیدا : أی الّذی صنعته الإحسان ، والّذی رأیته زید ، وهو أوجه الوجهین فی قوله تعالی : (وَیَسْئَلُونَکَ ما ذا یُنْفِقُونَ قُلِ الْعَفْوَ) [البقرة / 219] ، فیمن رفع العفو ، أی الّذی ینفقونه العفو ، والبدل کالجواب ، تقول : ماذا صنعت أخیر أم شر؟ ومن ذا رأیت أزید أم عمرو. وقال [من الطویل] : ».

ص: 499





1- هو لیزید بن مفرّغ. وروی «نجوت وهذا تحملین طلیق» ، اللغة : عدس : صوت یرجز به البغل. عبّاد : هو ابن زیاد بن أبی سفیان الّذی هجاه الشاعر بها ، الإمارة : الحکم ، الطلیق : المطلق من الحبس.

2- لم یسمّ قائله.

3- سقط «من» فی «ط».




518 - ألا تسألان المرء ما ذا یحاول 

أنحب فیقضی أم ضلال وباطل (1)

ویجوز النصب بتقدیر الفعل المذکور فی السؤال ، والأوّل أولی ، ولذلک لم یعتبر المصنّف غیره.

تنبیه : قوله : وما ومن مبتدءان مبنیّ علی مذهب سیبویه من جواز الإخبار بمعرفة عن نکرة متضمّنة معنی الاستفهام ، وعند غیره أنّ ذا فی المثالین مبتدأ ، وما ومن خبران مقدّمان للزومهما الصدر ، ولا یکونان مبتدأین لکونها نکرتین (2).

«و» یجوز «لک إلغاؤها» ، أی جعل ذا زائدة بین ما ومن ومدخولها ، فکأنّک قلت : 

ما صنعت وما رأیت : «فهما» أی ما ومن حینئذ «مفعولان» مقدّمان فی محلّ النصب بصنعت ورأیت ، وهذا إنّما یصحّ علی مذهب الکوفیّین وابن مالک من جواز زیادة الأسماء ، والبصریّون علی خلافه ، وهو الحقّ. 

ولک «ترکیبهما» أی ما ومن ، «معها» (3) أی مع ذا فیصیران أسما واحدا من أسماء الاستفهام ، فماذا صنعت «بمعنی أیّ شیء» صنعت؟ ومن ذا رأیت بمعنی «أیّ شخص» رأیت ، وعلی ذلک قول بعضهم : عمّاذا تسأل؟ فأثبت الألف لتوسّطها فی اسم الاستفهام بالترکیب ، ولو لا ذلک لحذفها ، کما سیأتی. 

«فالکلّ» أی مجموع ما ذا ومن ذا فی المثالین مفعول مقدّم فی محلّ نصب بصنعت ورأیت ، «والجواب» عن کلّ منهما «علی التقدیرین» أی علی تقدیرها زائدة ، وتقدیرها مرکّبة مع اسمی الاستفهام ، «نصب» ، أی منصوب ، أو ذو نصب علی المختار لیطابق السؤال فی کون کلّ منهما جملة فعلیة ، فتقول : الإحسان ، أو زیدا بالنصب ، أی صنعت الإحسان ، ورأیت زیدا ، وهو أوجه الوجهین فی الآیة فی قراءة غیر أبی عمرو : (قُلِ الْعَفْوَ) [البقرة / 19] ، بالنصب والبدل کالجواب ، تقول : ماذا صنعت أخیرا أم شرّا؟ ومن ذا رأیت؟ أزیدا أم عمرا؟ ویجوز الرفع بتقدیر مبتدإ محذوف ، والأوّل أولی ، ولذلک لم یعتبر المصنّف غیره.

«وقس علیه» أی علی ما ذکر من المثالین ، ما إذا کان بعد ذا فعل لازم نحو : مإذا عرض؟ ومن ذا قام؟ فذا یجوز أن یکون موصولة ، أی ما الّذی عرض؟ ومن الّذی قام؟ ولک إلغاءها ، فکأنّک قلت : ما عرض؟ ومن قام؟ وترکیب ما ومن معها بمعنی أیّ شیء عرض؟ وأیّ شخص قام؟ ».
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1- هو للبید بن ربیعة العامری یمدح بها النعمان بن المنذر. اللغة : ألا : للعرض ، النحب : النذر ، یقضی مضارع قضی وطره أی أتمّه وبلغه.

2- یبدو أنّ الحقّ مع غیر سیبویه فی هذه المسالة ، لأنّ حقّ المبتدأ أن یکون معرفة إلا إذا کان له المسوّغ.

3- فی بعض نسخ الصمدیة «ولک ترکیبها معها».




وأسماء الاستفهام علی الوجوه الثلاثة مبتدءان ، وخبرهما علی الأوّل ذا مع صلته ، وهو مبنیّ علی مذهب سیبویه ، کما تقدّم ، وعلی الثانی والثالث الجملة الفعلیة ، إلا «أنّ الجواب» عن کلّ من السؤالین «رفع مطلقا» ، أی سواء کانت ذا موصولة أو ملغاة أو مرکّبة ، لأنّ جملة السؤال اسمیّة علی کلّ تقدیر ، فیطابقها کذلک. 

ولا یجوز النصب فی أنّه یجوز أن یکون الجواب مرفوعا مع عدم المطابقة ، وذلک فیما إذا قدّرت ذا موصولا فی أحد المثالین ، ورفع الجواب بتقدیر الفعل المذکور فی السؤال فلا تحصل المطابقة ، فینبغی أن یختار رفع الجواب علی أنّه خبر مبتدأ محذوف لتحصل المطابقة ، وحکم البدل حکم الجواب. 

تنبیهات : الأوّل : ما أجازه المصنّف من ترکیب من وذا هو ظاهر کلام جماعة ، ومنع ذلک أبو البقاء فی مواضع من إعرابه ، وثعلب فی أمالیه وغیرهما ، وخصّوا جواز ذلک بماذا ، لأنّ ما أکثر إبهاما ، فحسن أن تجعل مع غیرهما کشیء واحد ، لیکون ذلک أظهر لمعناها ، ولأنّ الترکیب خلاف الأصل ، وإنّما دلّ علیه الدلیل مع ما ، وهو قولهم : لمإذا جئت بإثبات الألف. 

الثانی : إذا قدّر فی ما ذا صنعت؟ ومن ذا رأیت؟ ضمیرا وذکر لفظا فقیل : ماذا صنعته؟ ومن ذا رأیته؟ جاز فی ذلک الأوجه الثلاثة أیضا ، إلا أنّه علی تقدیرها ملغاة أو مرکّبة ، ولا یتعیّن کون اسمی الاستفهام مفعولین ، بل یحتمل أن یکونا مبتدأین ، وخبر کلّ منهما الجملة الاسمیّة ، والعائد الضمیر المقدّر أو الملفوظ ، وأن یکونا مفعولین لفعل محذوف علی شریطة التفسیر ، والأوّل أولی لسلامتة من الإضمار والحذف ، فیکون الجواب رفعا علی المختار لیطابق السؤال. 

الثالث : وقع لکثیر من المحقّقین فی تعلیل کون ما ذا ومن ذا إذا رکّبا مفعولین مقدّمین أنّه إنّما قدّما للزومهما الصدر ، وبتضمینهما معنی الاستفهام ، وهذا بالنسبة إلی من ذا صحیح ، وأمّا إلی ما ذا ففیه نظر ، فقد ذهب بعضهم إلی أنّ ما ذا من بین أدوات الاستفهام لا یلزم صدریّتها ، وإنّها کذلک عند العرب. ونقل عن ابن المرحل المغربیّ (1) أنّه صنّف فی ذلک مختصرا ذکر فیه شواهد لمجیئها غیر صدر. 

وقال ابن مالک فی التوضیح لمشکلات الجامع الصغیر (2) ما نصّه فی أقول ما ذا شاهد علی أنّ ما الاستفهامیّة إذا رکّبت مع ذا تفارق وجوبها التصدیر ، فیعمل فیها ما قبلها 

ص: 501





1- مالک بن عبد الرحمن المعروف بابن المرحل ، أدیب ، من الشعرا ، ونعت بشاعر المغرب ، من کتبه : «العروض» و «أرجوزة فی النحو» مات سنة 699 ه الأعلام للرزکی ، 6 / 138.

2- الجامع الصغیر فی النحو لابن هشام النحویّ المتوفی سنة 763. کشف الظنون ، 1 / 564.




رفعا ونصبا ، فالرفع کقولهم : کان ما ذا ، والنصب کقول عایشة : أقول ما ذا. وأجاز بعض العلماء وقوعها تمییزا کقولک لمن قال : لک عندی عشرون ، عشرون مإذا ، انتهی. 

ویبتنی علی ذلک أنّه لا یجب أن یقدّر الفعل المحذوف علی شرطیة التفسیر فی نحو : ماذا صنعته بعد ما ذا ، بل قبلها ، أی صنعت ما ذا صنعته بخلاف من ذا رأیته. 

الرابع : قال ابن هشام : من أوجه ما ذا أن یکون کلّه اسم جنس بمعنی شیء ، أو موصولا بمعنی الّذی علی خلاف فی تخریج قول الشاعر [من الطویل] : 

519 - دعی ما ذا علمت سأتّقیه 

ولکن بالمغیّب نبّئینی (1)

فالجمهور علی أنّ ما ذا کلّه مفعول دعی ، ثمّ اختلف ، فقال السیرافیّ وابن خروف : موصول بمعنی الّذی ، وقال الفارسیّ : نکرة بمعنی شیء ، قال : لأنّ الترکیب یثبت فی الأجناس دون الموصولات ، انتهی. 

فتلخّص أنّ ما ذا تأتی علی خمسة أوجه : أو تکون ذا إشاریّة أو موصولة أو زائدة ، وما فی الثلاثة استفهامیّة. الرابع : أن یکون مجموعها اسم استفهام الخامس : أن یکون مجموعها اسم جنس أو موصولا علی القولین ، وهذه الأوجه ما عدا الخامس جاریة فی من ذا أیضا (2). 

الخامس : ما تقرّر من حصر الموصولات فیما ذکر هو مذهب البصریّین ، وزعم الکوفیّون أنّ جمیع أسماء الإشارة تقع موصولة کقوله تعالی : (ثُمَّ أَنْتُمْ هؤُلاءِ تَقْتُلُونَ) [البقرة / 85] ، أی أنتم الّذین وقوله : (وَما تِلْکَ بِیَمِینِکَ) [طه / 17] ، وأنّ الاسم المحلّی بأل یکون موصولا کقوله [من الطویل] : 

520 - لعمری لأنت البیت أکرم أهله 

فأقعد فی أفیائه بالأصائل (3)

أی لأنت الّذی أکرم أهله ، وإنّ النکرة الواقعة بعدها جملة توصل بما بعدها ، نحو : هذا رجل ضربته ، فضربته عندهم صلة لرجل ، وإن النکرة إذا أضیفت إلی المعرفة جاز وصلها ، کقوله [من البسیط] : 

521 - یا دار میّة بالعلیاء فالسند

... (4)

فبالعلیاء صلة لدار ، وکلّ هذا محمول عند البصریّین علی غیر ذلک. 
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1- هو للمثقب العبدی أو لسحیم بن وثیل الریاحی. اللغة : دعی : اترکی ، المغیّب : المخفی من الأمر ، نبّئینی : أخبرینی.

2- سقطت هذه الجملة فی «س».

3- هو لأبی ذؤیب الهذلی. اللغة : أفیاء : جمع الفئ : ما کان شمسا فنسخه الظلّ.

4- تمامه «أقوت وطال علیها سالف الأبد» ، وهو للنابغة الذبیانی. اللغة : میّة : اسم المرأة الّتی یشبّب بها ، العلیاء : المرتفع من الأرض ، السند : سند الوادی فی الجبل ، وهو أوّل ارتفاعه ، لعله أراد موضعین بعینهما ، أقوت : خلت من أهلها ، السالف : الماضی.




تکمیل : لا بأس بذکر ما أهمله المصنّف رحمه الله من أحکام الموصول ممّا تشتدّ الحاجة إلیه ، وتتوفّر الرغبة علیه وذلک فی مسائل : 

إحداها : لا یتقدّم الصلة علی الموصول ، فلا یقال : جاءنی أکرمته الّذی ، ولا تتأخّر عن خبره ، فلا یقال : الّذی زید أکرمته ، ولا عمّا استثنی منه ، فلا یقال : جاء الّذین إلا زیدا أکرمتهم ، ولا تتعلّق بما قبله بأن تکون مصدّرة ببل أو لکن أو علامة جواب القسم ونحو ذلک ، ممّا له تعلّق بما قبل الموصول ، ولا یفصل بینهما بأجنبیّ کتابع وغیره ، فلا یقال : جاء الّذین کلّهم ضربوا زیدا ، واغتفرت جملة الاعتراض والنداء إذا ولیه مخاطب ، نحو قوله [من البسیط] : 

522 - ماذا ولا عتب فی المقدور رمت أما

یکفیک بالنّجح أم خسر وتضلیل (1)

وقوله [من الکامل] : 

523 - ذاک الّذی وأبیک یعرف مالکا

والحقّ یدفع ترّهات الباطل (2)

وقول الآخر [من الطویل] : 

524 - وأنت الّذی یا سعد أبت بمشهد

کریم وأثواب السّیادة والحمد (3)

وشذّ قوله [من الطویل] : 

525 - تعشّ فإن عاهدتنی لا تخوننی 

تکن مثل من یا ذئب یصطحبان (4)

الثانیة : قد یحذف ما علم من موصول اسمیّ غیر أل اختیارا عند الکوفیّین ، وتبعهم ابن مالک ، وشرط فی بعض کتبه کونه معطوفا علی موصول آخر ، ومن حجّتهم قوله تعالی : (آمَنَّا بِالَّذِی أُنْزِلَ إِلَیْنا وَأُنْزِلَ إِلَیْکُمْ) [العنکبوت / 46] ، أی والّذی أنزل إلیکم ، لأنّ الّذی أنزل إلینا ، ولیس هو الّذی أنزل إلی من قبلنا ، ولهذا أعیدت ما فی قوله تعالی : (قُولُوا آمَنَّا بِاللهِ وَما أُنْزِلَ إِلَیْنا وَما أُنْزِلَ إِلی إِبْراهِیمَ) [البقرة / 136] ، وقول حسان [من الوافر] : 

526 - أمن یهجو رسول الله منکم 

ویمدحه وینصره سواء

وقول آخر [من الخفیف] : 

527 - ما الّذی دأبه احتیاط وحزم 

وهواه أطاع یستویان (5)

أی ومن یمدحه ، والّذی أطاع هواه. 

ص: 503





1- لم یسمّ قائله.

2- البیت لجریر. اللغة : الترهات : جمع ترّهة أی : الطریق الصغیر المتشعب عن الطریق الأعظم.

3- هو لحسان بن ثابت. اللغة : أبت : رجعت.

4- هو للفرزدق. اللغة : تعشّ : أمر من التعشّی.

5- لم یسمّ قائله. اللغة : الدأب : العادة والشأن.




ومنع ذلک البصریّون وخصّوه بالشعر ، قال الرضیّ : ولا وجه لمنعهم من ذلک من حیث القیاس ، إذ قد یحذف بعض حروف الکلمة ، وإن کانت فاء أو عینا ، نحو : شیة وسیة ، ولیس الموصول بألزق منها. 

ولا یحذف من الموصولات الحرفیّة إلا أنّ فی المواضع المخصوصة کما یجیء فی الأفعال المنصوبة وذلک لقوّة الدلالة علیها وکون الحروف الّتی قبلها کالنائبة عنها. 

الثالثة : یجوز حذف الصلة قلیلا لدلالة صلة أخری کقوله [من الطویل] : 

528 - وعند الّذی واللات عدنک إحنة

علیک فلا یغررک کید العوائد (1)

أی الّذی عادک أو دلالة غیرها کقوله [من مجزوء الکامل] : 

529 - نحن الإلی فاجمع جمو ...

عکّ ثمّ وجّههم إلینا (2)

أی نحن الألی عرفوا ، والتزم حذفها بعد اللتیا معطوفا علیها الّتی إذا قصد بهما الدواهی ، لیفید حذفها أنّ الداهیتین الصغیرة والکبیرة وصلتا إلی حدّ من العظم تقصر العبارة عن الإحاطة به ، فلذلک ترکتا علی إبهامهما بغیر صلة مبنیّة ، ویجوز أن یکون تصغیر اللتیا للتعظیم کقوله [من الطویل] : 

530 - ...

دویهیّة تصفرّ منها الأنامل (3)

وهی تصغیر الّتی علی خلاف القیاس ، لأنّ قیاس التصغیر أن یضمّ أول المصغّر ، وهذا أبقی علی فتحته الأصلیّة فرقا بین تصغیر المعرب والمبنیّ ، وعوّضوا عن ضمّ أوّله زیادة الألف فی آخره کما فعلوا فی نظائره من اللذیا وذیا ، ومن العرب من یقول : اللّذیا واللتیا بضمّ الأوّل علی القیاس ، فیجمع فی التضغیر بین الضمّة والألف ، وسیأتی الکلام علی حذف العائد عند الکلام علی جملة الصلة فی حدیقة الجمل ، إن شاء الله تعالی.
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1- لم یسمّ قائله. اللغة : الإحنة : الحقد ، یغررک : یخدعک ، الکید : المکر.

2- هو لعبید بن الأبرص.

3- صدره «وکلّ أناس سوف تدخل بینهم» ، وهو للبید بن ربیعة. اللغة : الدویهیة : تصغیر داهیة : المصیبة وأراد بها هنا الموت ، الأنامل : جمع أنملة وهی رؤوس الأصابع ، واصفرار الأنامل علامة للموت وکنایة عنه.





المرکّب 


صمدیه

ومنها : المرکّب ، وهو ما رکّب من لفظین بینهما نسبة ، فإن تضمّن الثانی حرفا بنیا کخمسة عشر وحادی عشر وأخواتها إلا اثنی عشر وفرعیه ، إذ الأوّل منها معرب علی المختار ، وإلا أعرب الثانی کبعلبک ، إن لم یکن قبل الترکیب مبنیّا کسیبویه. 



شرح


اشارة

«ومنها» أی ومن المبنیّات «المرکّب وهو» أی اسم ، وهو کالجنس یشمل المحدود وغیره من الأسماء ، «رکّب من لفظین» مستعملین اسمین أو فعلین أو حرفین أو مهملتین أو مختلفین ، وهو أولی من قول ابن الحاجب من کلمتین ، وهو کفصل أخرج ما لیس بمرکّب وشمل نحو : عبد الله وتأبّط شرّا ، ممّا لیس من أفراد المحدود. 

فأخرج بقوله : «لیس بینهما نسبة» أی قبل الترکیب ، وأورد نحو : خمسة عشر ، فإنّه یخرج بهذا القید أیضا ، مع أنّه من أفراد المحدود ، لأنّ بین لفظیه قبل الترکیب نسبة العطف ، إذ أصله خمسة وعشر ، ولذلک حکم بتضمّنه حرف العطف ، وتعیین النسبة علی وجه یخرج منها هذه النسبة دونها خرط القتاد (1). 

قال بعضهم : وقد یجاب بأنّ القول بتضمّن هذا المرکّب معنی حرف العطف وکذا نحو : بیت بیت ، ممّا تضمّن معنی حرف الجرّ حکمی لتوجیه البناء کالعدل فی عمر لتوجیه منع الصرف ، کما سیأتی ، وإلا فخمسة عشر بمعنی العقد المخصوص ، وبیت بیت بمعنی ملاصقة البیتین ، فما اشتهر من تقسیم تضمّن الحرف إلی حقیقیّ کخمسة عشر وحکمیّ کخاز باز (2) لیس بشیء ، بل التضمّن فی کلیهما حکمیّ ، انتهی ، فتأمّل. 

«فإن تضمّن اللفظ الثانی حرفا بنیا» أی اللفظان «کخمسة عشر» أصله خمسة وعشر ، حذفت واو العطف قصدا لترکیب الاسمین ، ومزجهما للتخفیف ، وبنی الأوّل لافتقاره إلی الثانی فأشبه الحرف. 

والثانی لتضمّنه معنی الحرف وهو الواو ، وکان البناء علی حرکة اشعارا بأنّ لهما أصلا فی الإعراب ، وکانت فتحة لتجبر خفّتهما ثقل الترکیب. 

وحادی عشر بفتح الیاء ، وهو الأفصح ، وجاز سکونها تخفیفا کثمانی عشر ، وأشار بإیراد هذا المثال إلی أنّ اسم الفاعل المشتقّ من العدد المرکّب مبنیّ کالعدد المرکّب ، واستشکل بناءه لعدم تضمّن الثانی حرفا لعدم استقامة المعنی بتقدیر حادی وعشر ، لأنّ
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1- فی المثل «دون ذلک خرط القتاد» یضرب للأمر دونه مانع.

2- الخازباز : ذباب یکون فی الروض. وقال ثعلب : الخازباز بقلتان ، فإحداهما الدّرماء ، والأخری الکحلاء ، وقیل : الخازباز ثمر العنصلة.




معناه واحد من أحد عشر لا حادی وعشر ، کما أنّ معنی ثالث عشر واحد من ثلاثة عشر ، أی من الثلاثة والعشرة ، لا واحد من الثلاثة وعشرة. 

وأجیب بأنّ معنی العطف موجود فی حادی عشر ، وبیانه أنّهم لمّا أرادوا بناء اسم فاعل من العدد المرکّب کما بنوا ذلک من ألفاظ الآحاد الّتی تحت عشرة ، ولم یمکن بناؤه من مجموع المرکّب لا مع بقاء (1) حروفها ، لأنّ لفظ الفاعل اسم ثلاثیّ زید فیه ألف بعد الفاء ، وحروف الاسمین أکثر من ثلاثة ولا مع حذف بعض حروف کلّ واحد منهما وإبقاء الآخر لمحلّ الالتباس ، ولا من کلّ واحد منهما ، نحو : حادی عشر من أحد عشر لکونهما حینئذ اسمین فاعلین دالین علی مفردین ، وهو ضدّ المقصود ، اضطرّوا إلی أنّ یوقعوا صورة اسم الفاعل الّتی حقّها سبکها من مجموعهما علی أحدهما لفظا ، ویکون المراد من حیث المعنی کونها من المجموع ، لأنّ المعنی أحد من مجموع العددین ، فاختاروا الأوّل لیؤذن من أوّل الأمر أنّ المراد المفرد من المتعدّد لا العدد. 

وعطف الثانی علی تلک الصورة ، وهو معطوف من حیث المعنی علی العدد المشتقّ ذلک الفاعل منه ، وهو عدد معطوف علی عدد ، لا متعدّد علی متعدّد ، ولا عدد علی متعدّد ، فالمعطوف علیه فی الحقیقة مدلول المعطوف علیه ظاهر ، فظهر أنّ حادی عشر وکذا أخواته متضمّن لمعنی حرف العطف ، ویستوی فیما ذکرنا المعطوف بحرف ظاهر کما فی الحادی والعشرین ، أو بحرف مقدّر کما فی حادی عشر ، وقیل : إنّما بنی حملا علی أحد عشر وأخواتهما ، أی أخوات خمسة عشر ، وهی إحدی عشر إلی تسعة عشر ، وأخوات حادی عشر ، وهی ثانی عشر وثالث عشر إلی تاسع عشر «إلا اثنی عشر وفرعیه» وهما اثنتا عشرة وثنتا عشرة من أخوات خمسة عشرة. 

«إذ» الجزء «الأوّل» من الجزئین «منها معرب علی» المذهب «المختار» ، وإن کانت العلّة المقتضیة للبناء فی بابه قائمة ، لأنّه شبّه المضاف فی حذف النون منه ، لأنّ الأصل اثنان وعشر ، فلمّا حذفت الواو صار اثنان عشر ، فکرهوا وجود النون الّذی یؤذن بالانفصال مع حذف الواو الّذی یؤذن بالاتّصال ، فحذفوا النون تشبیها له بالمضاف ، فوجب إجراؤه مجراه فی اعطائه حکم الکلمة لا حکم الجزء ، فوجب البقاء علی الإعراب ، وبقی عشر علی بنائه لتضمّنه معنی الحرف. 

وقیل : إنّما أعرب ، لأنّ علامة الإعراب هو حرف التثنیة ، ومع وجودها لم یمکن البناء ، ومع حذفها یبطل دلیل التثنیة ، ولیس بشیء ، لأنّ نحو : یا زیدان ویا زیدون مبنیّ اتّفاقا مع قیام هذه العلّة ، بل إذا قصد بناء المثنّی والمجموع جرّد علامتا التثنیة و ».
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1- سقط بقاء فی «س».




الجمع عن کونها إعرابا ، ویقابل المختار ما ذهب إلیه ابن کیسان وابن درستویه من أنّه مبنیّ مرکّب مع العقد کسائر أخواته واختلافه فی الأحوال الثلاثة کاختلاف ذان وذین واللذان واللذین ، وردّ بأنّه لو کان مبنیّا لزم الیاء ، لأنّها نظیر الفتحة فی الواحد ، ولهذا قالوا : لا یدین لها لک.

تنبیهات : الأوّل : استعمل جوازا کخمسة عشر مبنیّة الجزأین ظروف ، نحو : هو یأتینا یوم یوم وصباح مساء وحین حین ، أی یوما فیوما وصباحا فمساء وحینا فحینا ، وأحوال نحو : هو جاری بیت بیت ولقیته کفّة کفّة ، وأخبرته صحرة بحرة ، أی ملاصقا بیتی لبیته ، ولقیته متواجهین ذوی کفّة منه وکفّة منّی ، کان کلّا منهما کان یکفّ صاحبه عن التوإلی ، وأخبرته کاشفا للخبر ذا صحرة أی انکشاف ، وبحرة أی اتّساع ، أی فی غیر مضیق ، والصحرة من الصحراء والبحرة من البحر.

وقد تضاف صدور هذه الظروف والأحوال إلی أعجازها ، فیکون المعنی فیها هو یأتینا یوما بعد یوم وصباحا بعد مساء وحینا بعد حین ، وهو جاری ذا بیت مع بیت أو عند بیت ، ولقیته ذا کفّة مع کفّة أو بعد کفّة وأخبرته صحرة مع بحرة. 

فإن خرجت عن الظرفیّة والحالیة ، وجبت الإضافة ، وامتنع الترکیب ، قال [من الوافر] : 

531 - ولو لا یوم یوم ما أردنا

جزاءک والقروض لها جزاء (1)

واستعمل کخمسة عشر وجوبا أحوال لازمة للحالیة ، کتفرّقوا شغربغر وشذر مذر ، بفتح فاء الکلمات وکسرها ، وخذع مذع ، بکسر الفاءین ، کلّها بمعنی منتشرین ، وسقط بین بین ، أی بین الحیّ والمیّت ، وبین الثانیة زائدة ، لأنّ بین تقتضی شیئین ، وعلّة البناء فی ذلک کلّه تضمّن معنی حرف العطف. 

قال الرضیّ : ولم یسمع فی هذه المرکّبات الإضافة کما سمعت فی المذکورة ، قیل : مع أنّه یمکن أن لا یقدّر فیها أیضا حرف العطف کما فی الأولی ، انتهی. 

ویمکن أن یتحمّل لوجه ذلک أنّ تلک لمّا لم تکن لازمة للظرفیّة والحالیة ، بل قد تخرج عنها ، کما تقدّم ، حملت علی حالة خروجها عنها فأضیف مع کونها أحوالا وظروفا ، وأمّا هذه فلازمة للحالیة ، لیس لها حالة غیرها فتحمل علیها. 
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1- هو للفرزدق. اللغة : القروض : جمع قرض وأصله ما تدین به غیرک من المال ، ویراد به کل ما تقدّم له برّ وصلة.




وأمّا اشتقاق هذه الأحوال : فشغر من اشتغرت علیه ، ضیعته أی انتشرت ولم تنضبط ، وبغر من بغر النجم ، أی هیّج المطر ونشره ، وشذر من التشذّر أی التفرّق ، ومذر من التبذیر ، وهو الإسراف ، والمیم بدل من الباء. 

ویقال : شذر بذر بالباء علی الأصل ، أو من مذرت البیضة أی فسدت ، وخذع من الخذع ، وهو القطع ، ومذع من قولهم : فلان مذیاع ، أی کذّاب یفشی الأخبار ، وینشرها ، وبذر مثل هذا الترکیب فی غیر الظروف والأحوال کقولهم : وقع فی حیص بیص ، بفتح الفاءین وکسرهما ، أی فی شدّة یعسر التخلّص منها والحیص الهرب ، والبیص السبق والتقدّم ، أی وقعوا فی هرب. وسبق بعضهم بعضا لعظیم الشدّة ، فقلبوا الواو یاء للازدواج ، ولم یعکسوا لکون الیاء أخفّ. 

الثانی : قد یضاف خمسة عشر وأخواته إلا اثنی عشر وفرعیه إلی مستحقّ المعدود ، نحو : هذه خمسة عشر زید ، فیجب عند البصریّین بقاء البناء فی الجزءین ، وحکی سیبویه الإعراب فی آخر الثانی ، وإبقاء الأوّل علی بنائه قال : وهی لغة ردیئة. 

وحکی الکوفیون وجها ثالثا ، وهو إضافة الأوّل إلی الثانی ، نحو : ما فعلت خمسة عشرک ، وأجازوا أیضا هذا الوجة دون إضافته إلی مستحقّ المعدود ، نحو : هذه خمسة عشر ، ورأیت خمسة عشر ، ومررت بخمسة عشر بالإضافة فی الأحوال الثلاثة. وإعراب خمسة بحسب العوامل ، واستدلّوا علی ذلک بقوله [من الرجز] : 

532 - کلّف من عنائه وشقوته 

بنت ثمانی عشرة من حجّته (1)

قال ابن بابشاذ فی شرح الجمل : ولا دلیل فیه لأنّ الشعر موضع ضرورة ، ولیس هو أیضا بمشهور.

الثالث : إذا سمّی بخمسة عشر ونحوه ممّا تضمّن الثانی فیه حرفا ففیه ثلاث لغات. 

إحداها : وهی الفصحی ، إبقاء الجزءین علی البناء مراعاة للأصل. الثانیة : إعراب الثانی غیر منصرف مع الترکیب کبعلبک. الثالثة : إضافة الأوّل إلی الثانی مع صرف الثانی ومنعه. وإنّما جاز إعراب الثانی مع قیام سبب فیه ، وهو تضمّنه الحرف فی الأصل ، لأنّ الأصل انمحی بالعلمیّة ، قاله الرضیّ. 

«وإلا» یتضمّن الثانی حرفا «أعرب الثانی» إعراب ما لا ینصرف فی الأفصح ، کما سیجئ فی بابه لانتفاء سبب البناء فیه ، وهو تضمّن الحرف «کبعلبک» علم لبلد بالشام ، والبعل الزوج ، وبک اسم صنم ، دقّ العنق ، وسمّیت مکّة بکّة لدقّها أعناق الجبابرة. 
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1- هو لنفیع بن طارق. اللغة : العناء : التعب والنصب ، الحجة : السنة.




«إن لم یکن الثانی قبل الترکیب مبنیّا» فإن کان قبل الترکیب مبنیّا «کسیبویه» امتنع إعرابه ، وکان مبنیّا علی أصله ، فویه من سیبویه مبنیّ علی الکسر قبل الترکیب ، لأنّه صوت ، لاحظّ له فی الإعراب ، وبنی علی حرکة فرارا من التقاء الساکنین ، وکانت کسرة ، لأنّها الأصل فی التخلّص منه ، وأمّا الجزء الأوّل فیکون مبنیّا مطلقا لقیام سبب البناء فیه ، وهو ما مرّ من افتقاره إلی الثانی کالحرف ، ویکون بناؤه علی الفتح إن لم یختم بیاء ، کما مرّ ، فإن ختم بها کمعدی کرب فقیل : یبنی علی السکون ، وقیل : علی الفتح تقدیرا ، والأوّل أوجه. 


وجه تسمیة سیبویه بسیویه

: فائدة : غلب اسم سیبویه علی إمام النحو أبی بشر عمرو بن عثمان بن قنبر بضمّ القاف الشیرازیّ. وقال الشیخ مجد الدین محمد بن یعقوب الفیروز آبادی فی کتابه المسمّی بالبلغة فی تاریخ أئمة اللغة عن أحمد بن عبد الرحمن الشیرازیّ فی کتاب ألقاب أنّ اسم سیبویه بشر بن سعید ، وهو غریب ، والمشهور الأوّل.

ولقّب بسیویه جماعة ، إلا أنّه لا ینصرف عند الإطلاق إلا إلیه ، وهو فارسیّ قال [السیوطیّ] فی المزهر معناه : رائحة التفاح ، فسمّی بذلک. وقیل : إنّ أمّه کانت ترقصه بذلک فی صغره ، وقیل : کان من یلقاه یشمّ منه رائحة الطیب ، وقیل : کان یعتاد شمّ التفاح ، وقیل : لقّب بذلک للطافته ، لأنّ التفاح من لطیف الفواکه ، انتهی. 

وقیل : کان أبیض مشربا بحمرة ، کأنّ خدوده لون التفاح ، وقال ابن السّیّد البطلیوسی فی شرح الفصیح : الإضافة فی لغة العجم مقلوبة کما قالوا سیبویه ، والسیب التفاح ، وویه رائحته ، والتقدیر رائحة التفاح ، وفیه یقول جار الله الزمخشریّ [من الوافر] :

533 - ألا صلّی الإله صلاة صدق 

علی عمرو بن عثمان بن قنبر

فإن کتابه لم تغن عنه 

بنو قلم ولا أبناء منبر

تنبیهات : الأوّل : أجاز الجرمیّ فی نحو : سیبویه إجراءه مجری بعلبک فی بناء الأوّل ومنع صرف الثانی. قال أبو حیّان : وهو مشکل ، إلا أن یستند إلی سماع ، وإلا لم یقبل ، لأنّ القیاس البناء لاختلاط الاسم بالصوت وصیرورتهما اسما واحدا ، انتهی. وقضیة کلام التسهیل وغیره سماعه ، بل صرّح بعضهم بذلک ، ولا یرد علی قضیة کلام المصنّف ، لأنّه خلاف المشهور. 

الثانی : فی نحو بعلبک لغتان أخریان : أحدهما بناء الجزءین ، أمّا الأوّل فلما مرّ ، وأمّا الثانی فتشبیها له بما تضمّن الحرف کخمسة عشر ، لکونها أیضا کلمتین ، إحداهما عقیب
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الأخری ، وهو ضعیف ، لأنّ المضاف والمضاف إلیه کذلک ، الثانیة : إضافة الأوّل إلی الثانی فیتأثّر الأوّل بالعوامل ما لم یعتلّ ، فإن اعتلّ کان فی جمیع أحواله (1) ساکنا للثقل بالترکیب والإعلال ، وللثانی حینئذ ما له مفرد من الصرف ومنعه ، فموت من حضرموت مصروف وهرمز من رام هرمز ممنوع. 

قال الرضیّ : وبعضهم لا یصرف المضاف إلیه وإن کان منصرفا قبل الترکیب اعتدادا بالترکیب الصوریّ کما اعتدّ به فی إسکان یاء معدی کرب ، وهو ضعیف مبنیّ علی وجه ضعیف ، أعنی الإضافة ، أمّا ضعفه فلأنّ الترکیب الإضافیّ غیر معتدّ به فی منع الصرف ، وأمّا الإضافة فلأنّها لیست حقیقیّة ، بل شبیهة بالإضافة من حیث اللفظ ، ولو کانت الإضافة حقیقیّة لأنتصب یاء معدی کرب فی النصب ، انتهی. وقد ذهب بعضهم إلی فتحها فی النصب ، وإسکانها فی الرفع ، والجرّ کقاضی القوم ، ولا یرد شیء من ذلک علی قضیة کلام المصنّف رحمه الله لما علمت. 

والثالث : عدّوا من المرکّب المبنیّ قولهم : افعل هذا بادی بدی ، وبادی بدا وذهبوا أیدی سبا ، وهو مشکل ، فإنّ أصل بادی بدی بادی بدیئ بوزن بدیع ، فخفّفت بأن طرحت همزة بدیی وبأن قلبت همزة بادی یاء مفتوحة ، واسکنت الیاء ، فوزن بدی بعد الحذف فعی ، وأصل بادی بدا بادی بداء کصباح ، فصنع بهمزة بادی ما تقدّم ، وحذفت همزة بداء. 

ومعناهما أوّل ، مبتدأ من بدأ یبدأ بمعنی الابتداء ، وقیل : من بدا یبدو ، وإذا ظهر فهما فی الأصل مضاف ومضاف إلیه ، والمضاف منهما منصوب علی الحال ، ولیس فیهما إلا تخفیف الهمزة من آخرهما ، والإسکان فی آخر الاسم ، وتخفیف الهمزة وإسکان الآخر لا یوجبان البناء ، ألا تری أنّک لو خفّفت ، وقلت فی مبتدإ : مبتدی وفی بدأ بدی ، لم یختلف فی أنّه باق علی إعرابه ، وإنّما غایته إن کان معربا لفظا فصار معربا تقدیرا. 

وکذلک أیدی سبا ، المعنی ذهبوا مثل أیدی سباء بن یشجب فی تفرّقهم وتبدّدهم فی البلاد ، حین أرسل الله علیهم سیل العرم ، والأیدی کنایة عن الابناء والأسرّة ، لأنّهم فی القوّة والبطش بهم بمنزلة الأیدی ، فحذف المضاف ، وأعرب المضاف إلیه ، وهو أیدی إعرابه ، ثمّ حفّفت الهمزة من سباء وسکنت الیاء فی أیدی للتخفیف ، وذلک لا یوجب البناء.».
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1- سقط فی جمیع أحواله فی «ح».




قال ابن الحاجب فی شرح المفصّل : لو قیل : إنّه معرب علی أصله منصوب علی الحال ، إلا أنّهم سکّنوا الیاء من أیدی وبادی تخفیفا لما جری فی کلامهم کثیرا ، فصار کالأمثال کما کان ذلک فی قولهم : أعط القوس باریها ، لکان أقرب إلی الصواب ، إلا أنّهم أرأدوا إسکان الأوّل ، وهو فی موضع نصب ، ورأوا صورة الترکیب ، حکموا بالبناء ، والّذی یمکن أن یقال من حجّتهم فی تمشیته : إنّه کثر استعمالهم أیدی سباء فی التفرّق الکثیر ، وبادی بدا فی الأوّل ، حتی صار معنی المضاف والمضاف إلیه نسیا منسیّا ، فلا یفهم من أیدی سبا إلا متشتّتین ، ولا من بادی بدی إلا أوّل ، فکان بمترلة بعلبک فی الدلالة علی مدلوله من غیر نظر إلی تفضیل اللفظین ، فشبّه ببعلبک فی أنّ الأوّل کالجزء فوجب بناؤه ، انتهی. 

وما حکم به من کونه بمترلة بعلبک هو ما قاله الزمخشریّ ، وجعله سیبویه بمترلة خمسة عشر. قال الرضیّ : وهو الأولی ، وإن کان علی جهة التشبیه لا لتضمّن الثانی حرفا مثله ، ولو کان الأمر علی ما قال الزمخشریّ لوجب إدخال التنوین فی بادی وبدی ، لأنّ فیهما ترکیبا بلا علمیّة ، ولم یسمعا منوّنین ، ولوجب تنوین سبأ ، لأنّه اسم رجل ولیس اسم قبیلة ، انتهی. 

وصرّح ابن الحاجب فی شرح المفصّل بأنّ من عدّ بادی بدا وأیدی سبا من المرکّب المبنیّ ، جعل الجزء الثانی منه معربا ، والأوّل مبنیّا کمعدی کرب وبعلبک ، ولم یعترض لاسقاط التنوین.

قال بعضهم : ویمکن أن یکون إسقاطه للتخفیف لطوله ، ولما جری فی کلامهم کثیرا ، وقد ثبت حذفه فی غیر هذا الباب لهذه العلّة نحو قولهم : جاءنی زید بن عمرو ، لأنّه مبنیّ.
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التوابع 


صمدیه

التوابع : کلّ فرع أعرب بإعراب سابقه ، وهی خمسة : 



شرح


اشارة

باب التوابع. «التوابع» جمع تابع باعتبار غلبة الاسمیّة علیه ، وإلا ففاعل صفة لا یجمع علی فواعل ، «کلّ فرع» متلبّس «بإعراب سابقه» الّذی هو فرع علیه فی الإعراب ، أی بجنس إعرابه ، بحیث یکون إعرابه من جنس إعراب سابقه المذکور. 

فقوله : «کلّ فرع» یشمل المحدود وغیره ، ممّا هو فرع عن غیره فی الإعراب أو فی العمل أو غیرهما ، وما بعده یخرج ما عدا المحدود ، وقد مرّ بیان ما یترتّب علی إدخال کلّ فی الحدّ من الفساد. 

وأحسن حدّ التوابع قول ابن الحاجب فی شرح منظومته : التوابع ما ثبت له الإعراب فرعا عن غیرها ، وهو أحسن من حدّه فی الکافیة : کلّ ثان بإعراب سابقه من جهة واحدة. وقال أبو حیّان : التوابع محصورة بالعدّ ، فلا تحتاج إلی رسم ولا حدّ ، ولذلک لم یحدّها جمهور النّحویّین. 

تنبیهات : الأوّل : المراد بالتوابع توابع الأسماء ، إذ الکلام فیما یتعلّق بها فلا نقض بنحو قوله [من الطویل] : 

534 - فأین إلی أین النّجاة ببغلتی 

أتاک أتاک اللّاحقون أحبس أحبس (1)

وقوله [من الکامل] : 

535 - لا لا أبوح بحبّ بثنة إنّها

أخذت علی مواثقا وعهودا (2)

الثانی : المراد بالإعراب فی اللاحق والسابق أعمّ من أن یکون لفظیّا أو تقدیریا أو محلیّا حقیقة أو حکما ، فلا یرد نحو : جاءنی هولاء الرجال ، ویا زید العاق ، ولا رجل ظریفا.

الثالث : أفهم قوله «سابقه» وجوب تقدیم المتبوع علی التابع ، وجوّز الکوفیّون تقدیم عطف النسق بشروط. 

أحدها : أن یکون بالواو ، وزاد ابن هشام أو الفاء ، أو ثمّ أو أو أو لا. 

الثانی : أن لا یؤدّی (3) ذلک إلی وقوع العاطف صدرا ، فلا یجوز : وعمرو زید قائمان. 

الثالث : أن لا یؤدّی إلی مباشرة العاطف عاملا غیر متصرّف ، فلا یجوز : إنّ وزیدا عمرا ذاهبان ، ولا ما أحسن وعمرا زیدا. ».
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1- لم یعین قائله : اللغة : البغلة. دابة معروفة.

2- هو لجمیل بثنیة. اللغة : أبوح : مضارع باح بما فی نفسه ، إذا أظهره للناس ، المواثق : جمع موثق : العهد الّذی توثق به کلامک وتؤکد به التزامک ، العهود : جمع عهد ، وهو بمعنی الموثق والمیثاق.

3- سقط أن لا یؤدّی فی «ح».




الرابع : أن لا یکون المعطوف مجرورا ، فلا یجوز : مررت وعمرو بزید. 

الخامس : أن لا یکون العامل ممّا لا یکتفی بفاعل واحد فلا یجوز : اختصم وعمرو زید ، وخالف ثعلب فی هذا الأخیر فلم یشترطه ، والبصریّون یقصرون ذلک مع استیفاء هذه الشروط علی الضرورة کقوله [من الوافر] : 

536 - ألا یا نحلة من ذات عرق 

علیک ورحمة الله السّلام (1)

قیل : قد یفهم من ذلک أیضا وجوب تقدیمه علی معمول التابع ، فلا یتقدّم معمول التابع علی المتبوع ، لأنّ المعمول لا یحلّ إلا فی موضع یحلّ فیه العامل ، والتابع لا یتقدّم علی المتبوع ، وجوّزه الکوفیّون ، نحو : هذا طعامک رجل یأکل ، ووافقهم الزمخشریّ فی أحد الوجوه الّتی ذکرها فی قوله تعالی : (وَقُلْ لَهُمْ فِی أَنْفُسِهِمْ قَوْلاً بَلِیغاً) [النساء / 63] ، قال : یجوز أن یتعلّق فی أنفسهم ببلیغا والمعنی : قل لهم قولا مؤثّرا فی قلوبهم ، أی عدهم بالقتل والاستیصال ونحو ذلک ، انتهی ، وهذا إنّما یتأتّی علی رأی الکوفیّین. 

«وهی» أی التوابع «خمسة» بالاستقراء ، ویمکن أن یقال : لأنّ التابع إن کان مقصودا بالذات فبدل إن لم یتخلّل بینهما عاطف ، وعطف نسق إن تخلّل ، وإن لم یکن مقصودا فنعت ، إن دلّ علی معنی فی متبوعه ، وتأکید إن کان إعادة للأوّل لفظا أو معنی ، وإلا فعطف بیان.


الأقوال فی عامل التابع

تنبیة : اختلف فی عامل التابع ، فأمّا النعت والتوکید والبیان فقال الجمهور : العامل فیها هو العامل فی المتبوع ، ونسب إلی سیبویه ، وقال الخلیل والأخفش : العامل فیها معنویّ ، وهو کونها تابعة ، وقال قوم : العامل فیها مقدّر من جنس عامل المتبوع ، وأمّا البدل فقال سیبویه والمحقّقون : عامله هو عامل المبدل منه ، إذ المبدل منه فی حکم الطرح ، فکان عامل الأوّل باشر الثانی ، وقال أکثر المتأخرین : عامله مقدّر من جنس عامل المبدل منه. 

قال أبو حیّان : وهو المشهور وأمّا عطف النسق فقال الجمهور : عامله عامل متبوعه بواسطة الحرف ، وهو الصحیح : وقیل : الحرف ، وقیل : مقدّر بعد العاطف. قال بعضهم : ولو قیل العامل فی الکلّ هو المتبوع لکان له شواهد. 
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1- هو للأحوص واسمه عبد الله بن محمد بن عاصم الأنصاری الیربوعی. اللغة : النخلة : مونث نخل وهو شجر معروف ولکن أراد بالنخلة هنا امرأة ، ذات عرق : موضع.





النعت 


صمدیه

الأوّل : النّعت ، وهو ما دلّ علی معنی فی متبوعه مطلقا ، والأغلب اشتقاقه ، وهو : إمّا بحال موصوفه ، ویتبعه إعرابا وتعریفا وتنکیرا وإفرادا وتثنیة وجمعا وتذکیرا وتأنیثا ، أو بحال متعلّقه ویتبعه فی الثلاثة الأوّل ، وأمّا فی البواقی فإن رفع ضمیر الموصوف فموافق أیضا ، نحو : جاءتنی امرأة کریمة الأب ، وجاءنی رجلان کریما الأب ، ورجال کرام الأب ، وإلا فکالفعل ، نحو : جاءنی رجل حسنة جاریته ، أو عإلی ة ، أو عال داره ، ولقیت امرأتین حسنا عبداهما ، أو قائمة فی الدار جاریتهما. 



شرح


اشارة

الأوّل من التوابع النعت ، وقدّمه علی سائرها لأنّ استعماله أکثر ، ولکونه أشدّ متابعة وأوفر فائدة ، وکان الأولی أن یتبعه بالبیان ثمّ التوکید ثمّ البدل ثمّ عطف النسق ، لأنّها إذا اجتمعت فی التبعیّة ، رتّبت کذلک ، والتعبیر بالنعت اصطلاح الکوفیّین ، وربّما قاله البصریّون ، والأکثر عندهم الوصف والصفة. 

«وهو ما» أی تابع ، وهو کالجنس یشتمل جمیع التوابع «دلّ علی معنی فی متبوعه» أخرج ما عدا النعت من التوابع وأورد نحو : أعجبنی زید علمه ، وجاء القوم کلّهم. قال بعضهم : بل کلّ التوابع یدلّ علی معنی فی متبوعها ، فإنّ المعطوف یدلّ علی کون المتبوع ممّا یشارکه الغیر فی کونه مقصودا بالنسبة ، والتأکید یدلّ أنّ المتبوع لیس متجوّزا فیه ، ولا ممّا ذکر سهوا ، والبدل یدلّ علی أنّ المتبوع غیر مقصود بالنسبة. وعطف البیان یدلّ علی أنّ المتبوع هذا الأمر المعیّن ، وأجیب بأنّ المراد بالدلالة الدلالة المقصودة ، ولا شیء من هذه الدلالات بمقصود. 

«مطلقا» قید للظرف أی کائن فی متبوعه کونا مطلقا غیر مقیّد بزمان نسبة حصول لمنعوته فی الکلام. قیل : قصد به إخراج الحال ، إذ الحال یدلّ علی معنی کائن فی ذی الحال فی زمان نسبة حصول لذی الحال ، ویردّه علی أنّ الحال خارجة عن مبحث التوابع ، وأیضا فتقدّم ذکر التابع والمتبوع یمنع إخراجها به. 

قال بعضهم : یصحّ أن یقال : ذکر لبیان مدلول الصفة بحیث یتمیّز عن مدلول الحال ، إذ هذا تعریف للصفة بتعیین مدلولها ، فقوله : مطلقا ، وإن کان مستغنی عنه فی إتمام التعریف ، لکنّه یحتاج إلیه فی تعیین مدلولها الّذی قصد فی ضمن التعریف ، ولا خفاء فی أنّه یخرج به سائر التوابع عن التعریف ، إذ دلالتها علی معنی کائن فی متبوعها کونا مقیّدا بزمان نسبة حصول لمتبوعه
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وفی بعض شروح الکافیة إنّ مطلقا قید للدلالة ، أی دلالة مطلقة غیر مختصّة بمادة ، فخرج به : جاء القوم کلّهم ، وأعجبنی زید علمه ، فإنّ دلالة هذه التوابع علی معنی فی متبوعها مختصّة بالمادّة حتی لو قیل : أعجبنی زید غلامه ، وأعجبنی زید وغلامه ، وجاء زید نفسه ، انتفت الدلالة. 

وفیه ما عرفت من أنّ کلّ تابع یدلّ علی معنی فی متبوعه وأنّه لا یساعده اللفظ مطلقا ، إذ مقتضی هذا التوجیه تأنیث مطلقا ، وإنّه یخالف ما حمله المصنّف علیه ، وإنّ ذلک فی أعجبنی القوم کلّهم باطل ، لأنّ ترکیب التأکید مع المتبوع یفید تقریر الشمول ، فلولا دلالته علی حصول فی متبوعه لم یتقرّر الشمول الّذی یدلّ علیه المتبوع. 

تنبیهات : الأوّل : یرد علی هذا التعریف الجسم الطویل العریض العمیق ، فإنّ المقصود فیه بیان معنی الجسم لا الدلالة علی معنی فیه ، وسیأتی فیه کلام ، وکذا نحو : (نَفْخَةٌ واحِدَةٌ) [الحاقة / 13] ، فإنّ المقصود فیه تأکید معنی فی المتبوع ، لا الدلالة علی معنی فیه ، فلا یشملها التعریف مع أنّهما من أفراد المعرّف. 

الثانی : یرد علی هذا التعریف أیضا الوصف بحال المتعلّق ، نحو : رجل حسن غلامه ، فإنّ الوصف فیه یدلّ علی معنی فی الغلام لا فی الرجل ، فکان ینبغی أن یزاد فیه أو متعلّقه ، واعتذر مع الاعتراف بأولویّة هذه الزیادة بأنّ المراد بالمعنی فی المتبوع أعمّ من معنی فیه تحقیقا أو تتریلا ، والوصف بحال المتعلّق لتتریل حاله مترلة حال المتبوع. 

قال الرضیّ : وقد یجعل حال متعلّق الشیء وصفا لذلک الشیء بتزیله مترلة حاله ، نحو : مررت برجل مصریّ حماره ، لحصول الفائدة بذلک ، أو إنّ المراد الدلالة علی معنی فی متبوعه أعمّ من دلالة الوصف وحده أو مع ضمیمة المتعلّق ، ولا خفاء فی دلالته مع المتعلّق علی حال المتعلّق ، وإنّما یمیّز عن الوصف بحال الموصوف ، مع أنّ کلیهما للدلالة علی معنی فی المتبوع لاختلاف أحکامهما. 


فوائد النعت

الثالث : فائدة النعت التخصیص ، وهو تقلیل الاشتراک فی النکرات ، کجاءنی رجل تاجر ، أو التوضیح ، وهو رفع الاحتمال فی المعارف کجاءنی الرجل التاجر ، أو المدح أو الذمّ ، نحو : أعوذ بالله العظیم من الشیطان الرجیم ، أو الترحّم ، نحو : أنا عبدک المسکین ، أو التعمیم ، نحو : إنّ الله یرزق عباده الطائعین والعاصین ، أو التفصیل ، نحو : مررت برجلین عربیّ وعجمیّ ، أو الإبهام ، نحو : تصدّق بصدقه قلیلة أو کثیرة ، أو التأکید ، نحو : (نَفْخَةٌ واحِدَةٌ) [الحاقة / 13] ، أو الکشف عن الماهیّة ، نحو : الجسم الطویل العریض العمیق ، کذا قال بعض المحقّقین.
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والفرق بین النعت الکاشف والنعت المؤکّد أنّ الأوّل مفسّر والثانی مقرّر ، والفرق بین التفسیر والتقریر بیّن ، وقیل : الفرق بینهما أنّ المؤکّد یوکّد بعض مفهوم المنعوت ، والکاشف یکشف عن تمام ماهیّة المنعوت. 

وهنا بحث ، وهو أنّ کلّا من الطویل والعریض والعمیق نعت ولیس کاشفا ، والمجموع کاشف ، ولیس نعتا إن قلت : کلّ من تلک الأمور الثلاثة صالح لکونه کاشفا ، لأنّه مساوی للجسم عند جمهور الأشاعرة ، قلنا : لا شبهة لأحد فی أنّ المتکلّم لم یقصد إلا کشف المجموع ، لأنّ المجموع معرّف علی أنّ هذا الجواب لا یجدی فی نحو : الإنسان الحیوان الناطق ، فالأظهر فی الجواب أن یقال : إنّ المجموع نعت واحد ، إلا أنّ إعرابه أجری علی أجزائه کما فی قرأت الکتاب جزء جزء ، والبیت سقف وجدران. 


اشتقاق النعت

«والأغلب» فی النعت «اشتقاقه» أی کونه مشتقّا ، ولیس شرطا فیه وفاقا لابن الحاجب وخلافا للجمهور فی اشتراطهم ذلک ، وتأویلهم ما لیس بمشتقّ بالمشتقّ. 

قال ابن الحاجب : إن معنی النعت أن یکون تابعا یدلّ علی معنی فی متبوعه ، فإذا کانت دلالته کذلک صحّ وقوعه نعتا ، ولا فرق بین أن یکون مشتقّا وغیره ، لکن لمّا کان الأکثر فی الدلالة علی المعنی فی المتبوع هو المشتقّ توهّم کثیر من النّحویّین أنّ الاشتقاق شرط حتی تأوّلوا غیر المشتقّ بالمشتقّ. 

قال : والأسماء الّتی وقعت صفات ، وهی غیر مشتقّة منها ما وقع صفة مطلقا کالمنسوب وذی المضاف إلی اسم الجنس ، نحو : مررت برجل تمیمیّ وذی مال ، ومنها ما وقع صفة فی بعض أحواله کأیّ فی مثل : مررت برجل أیّ رجل ، ومنها اسم الجنس التابع لاسم الإشارة نحو : مررت بهذا الرجل ، فإنّه هنا استعمل وصفا ، وإن کان وضعه للذات فی غیر هذا الموضع لأنّ متبوع هذا ، وهو اسم الإشارة ، دالّ علی الذات المبهمة فتعیّن دلالة اسم الجنس التابع له علی المعنی ، وهو حقیقة الذات وبیان ماهیة المشار إلیه ، ومنها اسم الإشارة فی نحو : مررت بزید هذا ، فإنّه یدلّ علی معنی فی ذات زید ، وهو کونه مشار إلیه ، فثبت أنّ الاشتقاق لیس بشرط فی النعت لما ثبت من وقوع هذه الألفاظ المذکورة نعوتا مع أنّها غیر مشتقّة ، انتهی. 

والّذین یشترطون الاشتقاق یؤوّلون ذلک کلّه ، فیقولون : تمیمیّ مؤوّل بمنسوب ، وذی مال بصاحب المال ، وأیّ رجل بکامل فی الرجولیّة ، وهذا الرجل بهذا المعیّن ، وزید هذا بزید المشار إلیه.

ص: 516






تنبیه : الوصف الجامد علی ضربین : قیاسیّ وسماعیّ ، فمن القیاسیّ ما ذکر ، ومنه الوصف بالمقادیر ، نحو : عندی رجال ثلاثة. قال [النبی] صلی الله علیه و آله : الناس (1) کإبل ، مائة لا تجد فیها راحلة واحدة (2). وتقول : عندی برّ قفیزان. وکذا الوصف بالذراع والشبر والباع وغیر ذلک من المقادیر. 

والسماعیّ علی ضریین : إمّا غیر شائع ، نحو : مررت برجل أسد أو حمار. قال : وهو بتقدیر مثل أی مثل أسد ومثل حمار ، وقال غیره : هو مؤوّل بجرئ أو بلید. وإمّا شائع کثیر ، وهو الوصف بالمصدر ، نحو : جاءنی رجل عدل ورضی. وهو عند الکوفیّین علی التأویل بعادل ومرضیّ ، وعند البصریّین علی تقدیر مضاف أی ذو عدل وذو رضی. 

قال ابن هشام فی بعض رسائله : والمشهور أنّ الخلاف مطلق. وقال ابن عصفور : وهو الظاهر ، وإنّما الخلاف حیث لم یقصد المبالغة ، فإن قصدت فالاتّفاق علی أنّه لا تأویل ولا تقدیر ، انتهی. 

ومحل الوصف بالمصدر ما إذا لم یکن فی أوّله میم ، فإن کان کذلک کمسیر لم ینعت به لا باطّراد ولا بغیره ، نبّه علیه بعضهم. 


الأمور الّتی یتبع النعت متبوعه فیها

«وهو» أی النعت «إمّا بحال موصوفة» أی بحال قائمة بموصوفة ، نحو : مررت برجل حسن ، فالحسن حال قائمة بالرجل ، ویسمّی نعتا حقیقیّا. «ویتبعه» أی یتبع النعت الّذی هو بحال موصوفه موصوفه «إعرابا» رفعا ونصبا وجرّا «وتعریفا وتنکیرا وإفرادا وتثنیة وجمعا وتذکیرا وتأنیثا» لاتّحادهما فیما صدقا علیه وقیام النعت بالموصوف. 

ولیس المراد اجتماع هذه العشرة فی ترکیب واحد (3) ، کیف وهی أنواع متضادّة الإفراد ، وإنّما المراد أنّه لا بدّ من کلّ نوع من واحد ، فمن الرفع والنصب والجرّ أحدها ، ومن التعریف والتنکیر أحدهما ، ومن الإفراد والتثنیة والجمع أحدها ، ومن التذکیر والتأنیث أحدهما ، فلا بدّ فی النعت الّذی هو بحال موصوفه من أربعة من هذه العشرة. ».
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1- سقط الناس فی «ح».

2- الترمذی ، 5 / 142 ، رقم 2872.

3- سقط فی ترکیب واحد فی «ح».




تنبیهات : الأوّل : قال بعضهم : ذکر الإعراب لا حاجة إلیه لظهور العلم به من کونه تابعا إلا أن یقال : أراد جمع الأمور الّتی تعتبر التبعیّة فیها لتنضبط معا. 

الثانی : محل ما تقرّر حیث لم یمنع مانع من التبعیّة ، کما فی الملتزم إفراده وتذکیره کالفعل أو تذکیره کفعول بمعنی فاعل وفعیل بمعنی مفعول کامرأة صبور وجری ح ، أو تأنیثه کرجل ربعة (1) وهمزة (2) وامرأة ربعة وهمزة ، ولا یشکل شیء من ذلک علی قضیة إطلاق المصنّف ، لأنّه شاذّ ، وأمّا قولهم برمة أعشار وأکسار وثوب أسمال و (نُطْفَةٍ أَمْشاجٍ) [الإنسان / 2] ، فلأنّ البرمة مجتمعة من الأکسار والأعشار هی قطعها ، والثوب مؤلّف من قطع کلّ واحد منها ، سمل أی خلق ، ونطفة مرکّبة من أشیاء ، کلّ واحد منها مشج ، فلمّا کان مجموع الأجزاء ذلک الشیء المرکّب منها ، جاز وصفه بها ، وجراهم علی ذلک کون أفعال جمع قلّة ، فحکمه حکم الواحد ، قال تعالی : (نُسْقِیکُمْ مِمَّا فِی بُطُونِهِ) [النخل / 66] ، والضمیر للأنعام. وقال سیبویه : أفعال واحد لا جمع. 

«أو بحال متعلّقه» أی بحال قائمة بمتعلّق موصوفه ، وهو ما بینه وبین الموصوف علاقة ، نحو : مررت برجل حسن غلامه ، فالحسن حال قائمة بالغلام ، وهو متعلّق الموصوف. 

تنبیه : المراد بحال الموصوف وحال المتعلّق ما جعل حالا للموصوف ، ولو تجوّزا فی الأوّل ، وما جعل حالا لغیر الموصوف بحسب دلالة الترکیب ، وإن کان قائما به فی الثانی ، فنحو : مررت بزید الحسن من قبیل الوصف بحال الموصوف ، وإن کان لیس المراد بالحسن إلا وجهه ، ونحو : رأیت زیدا الحسن نفسه أو ذاته من قبیل الوصف بحال المتعلّق ، وإن کان الحسن قائما بزید. 

«ویتبعه» أی یتبع النعت الّذی هو بحال متعلّق موصوفه «فی الثلاثة الأوّل» جمع أولی وهو الإعراب بأوجه الثلاثة والتعریف والتنکیر ، وفی الحقیقة إنّما یتبعه فی اثنین من خمسة ، واحدة من أوجه الإعراب ، وواحد من التعریف والتنکیر ، «وأمّا فی» الخمسة «البواقی» وهی الإفراد والتثنیة والجمع والتذکیر والتأنیث ، ففیه تفصیل. 

«فإن رفع» أی النعت الّذی هو بحال متعلّق موصوفه «ضمیر الموصوف» بأن حوّل الإسناد عن المتعلّق إلی ضمیر الموصوف ، وجرّ المتعلّق بالإضافة إن کان معرفة ، ونصب علی التمییز إن کان نکرة ، ویسمّی نعتا مجازیّا ، لأنّه جار علی الموصوف لفظا ، وهو قائم حقیقة بمتعلّقه ، فهو «موافق» فیه «أیضا» ، کما أنّه موافق فی الثلاثة الأوّل ، فهو 
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1- الرّبعة : الخلق لا بالطویل ولا بالقصیر ، أو الوسیط القامة «للمذکر والمؤنّث».

2- الهمزة : العیّاب.




کالنعت بحال موصوفه ، لأنّه رافع ضمیر الموصوف کهو إلا أنّ ذلک أصالة ، وهذا تحویلا ، «نحو : جاءتنی امراة کریمة الأب بالإضافة ، أو کریمة أبا بالتمییز ، وجاءنی رجلان کریما الأب بالإضافة ، أو کریمان أبا بالتمییز ، وجاءنی رجال کرام الأب» بالإضافة ، أو کرام أبا بالتمییز. 

«وإلا» یرفع ضمیر الموصوف ، بل رفع المتعلّق فهو «کالفعل» الحالّ محلّه ، فیفرد لرفعه ذلک ، ویطابق فی التذکیر والتأنیث المرفوع لا المنعوت ، نحو : جاءنی رجل حسنة جاریته ، کما تقول : حسنت جاریته ، وجاءتنی امرأة قائم أبوها ، کما تقول : قام أبوها ، أو جاءنی رجل عالیة أو عال داره ، کما تقول : علت داره ، وعلا داره ، لأنّ الدار مؤنث لفظیّ ، وقد تقدّم أنّ الفاعل إذا کان مؤنثا لفظیّا ظاهرا جاز فی فعله التذکیر والتانیث ، والتانیث أرجح. 

«ولقیت امرأتین حسنا عبداهما أو» لقیت امرأتین «قائما أو قائمة فی الدار جاریتهما» کما تقول : قام فی الدار جاریتهما ، أو قامت فی الدار جاریتهما ، لما مرّ من أنّ الفاعل إذا کان مؤنّثا حقیقیّا ظاهرا مفصولا عن الفعل بغیر إلا جاز فی فعله التذکیر والتأنیث ، والتأنیث أرجح. 

ونحو مررت برجلین قائم أبواهما ، کما تقول : قام أبواهما ، وبرجال قائم آباؤهم ، کما تقول : قام أباؤهم ، ولا تقول : قائمین أبواهما ، ولا قائمین أباؤهم إلا علی لغة أکلونی البراغیث ، لکن یترجّح قیام آباؤهم علی قائم آباؤهم. 

وإذا رفع النعت الضمیر البارز کان حکمه حکم الرافع للمتعلّق ، فتقول : جاءنی غلام امرأة ضاربته هی : وأمة رجل ضاربها هو ، کما تقول : ضربته هی ، وضربها هو ، وجاءنی غلام رجلین ضاربه هما ، وغلام رجال ضاربه هم ، کما تقول : ضربه هما ، وضربه هم ، ولا تقول : ضارباه هما ولا ضاربوه هم إلا علی تلک اللغة ، ویترجّح هنا أیضا ضواربه هم علی ضاربه هم. 

هذا مذهب سیبویه والمبرّد وأبی موسی ، وذهب الأبذیّ والشلوبین وطائفة إلی أنّ الأرجح هو الإفراد ، وفصّل آخرون فقالوا : إن کان النعت تابعا لجمع کمررت برجال قیام آباؤهم ، وجاءنی غلمان رجال ضواربهم هم ، فالتکسیر أرجح وإن کان لمفرد أو مثنی ، کمررت برجل قاعد غلمانه وبرجلین قاعد غلمانهما ، وجاءنی غلام رجال ضاربه هم ، أو غلاما رجال ضاربهما هم ، فالإفراد أرجح ، واتّفق الجمیع علی أنّ الافراد أفصح من جمع السلامة.
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الأسماء فی الوصف 

تتمّة : تشمل علی فوائد الأولی قال [الأسترآباذی] فی البسیط [فی شرح الکافیة] الأسماء فی الوصف علی أربعة أقسام : 

ما یوصف ویوصف به ، وهو اسم الإشارة والمعرّف بأل والمضاف إلی واحد من المعارف إذا کان متّصفا بالحدث. 

وما لا یوصف ولا یوصف به وهو ثوانی الکنی (1) وأللهمّ عند سیبویه ، وما أوغل من الأسماء فی شبه الحرف کأین وکم وکیف والمضمرات وما أحسن قول الشاعر [من السریع] : 

537 - أضمرت فی القلب هوی شادن 

مشتغل بالنحو لا ینصف (2)

وصفت ما أضمرت یوما له 

فقال لی المضمر لا یوصف 

وما یوصف ولا یوصف به وهو الأعلام. وما یوصف به ولا یوصف وهو الجمل ، انتهی. 

وقال ابن هشام فی تذکرته : المعارف أقسام ، قسم لا ینعت بشیء ، وهو المضمر ، وقسم ینعت بشیء واحد ، وهو اسم الإشارة خاصّة ینعت بما فیه أل خاصّة ، وقسم ینعت بشیئین ، وهو ما فیه أل ، وینعت بما فیه أل ، وبمضاف إلی ما فیه أل ، وقسم ینعت بثلاثة أشیاء ، وهو شیئان : أحدهما العلم ینعت بما فیه أل وبمضاف وبالإشارة ، والثانی المضاف ینعت بمضاف مثله وبما فیه أل والاشارة ، انتهی. 

بقی أنّ اسم الإشارة وما فیه أل ینعتان بالموصول أیضا ، والعلم ینعت بالموصول وبالمضاف إلیه ، ولعلّه أدخله تحت ما فیه أل. 


تعدّد النعت لمتعدّد

الثانیة : إذا تعدّدت النعوت غیر واحد فإن اختلف معنی النعت ولفظه ، وجب التفریق بالعطف بالواو ، نحو : مررت برجلین کریم وبخیل ، وبرجال شاعر وکاتب وفقیه ، إن اتّحدا ، استغنی بالتثنیة والجمع عن التفریق ، نحو : مررت برجلین کریمین وبرجال کرماء ، وغلب بالتذکیر والعقل وجوبا عند الأجمال ، کمررت بزید وهند الصالحین ، وبرجل وامرأتین صالحتین. والتغلیب بالعقل خاصّ بجمع المذکّر ، تقول : مررت برجال وأفراس سابقین ، وامتنع سابقات ، واختیارا عند التفضیل فتقول علی التغلیب : مررت بعبید وأفراس سابقین ، وعلی عدمه سابقین وسابقات. 
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1- ثوانی الکنی : القسم الثانی من الکنیة نحو القاسم من أبی القاسم.

2- لم یسمّ قائله. اللغة : الشادن : ولد الظبیة. (ج) شوادن.




الثالثة : إذا تعدّد العامل ، فإن اتّحد عمله ومعناه ولفظه أو جنسه جاز الاتّباع مطلقا ، فتقول فیما اتّحد عمله ومعناه ولفظه : ذهب زید وذهب عمرو العاقلان ، وهذا زید وهذا عمرو الفاضلان ، ورأیت زیدا ورأیت عمرا الفاضلین ، ومررت بزید ومررت بعمرو الکریمین ، وفیما اتّحد معناه وعمله وجنسه ، جاء زید وأتی عمرو الظریفان ، وهذا زید وذاک عمرو العاقلان ، ورأیت زیدا وأبصرت خالدا الشاعرین ، وسقت النفع إلی خالد وسیق به لزید الکاتبین ، وخصّص بعضهم ذلک بنعت فاعلی فعلین وخبری مبتدأین ولیس بشیء.

وإن عدم الاتّحاد فی المعنی والعمل واللفظ ، کجاء زید ورایت عمرا ، أو فی المعنی والعمل والجنس کهذا ناصر زید ویخذل عمرا ، أو فی المعنی واللفظ ، کجاء زید ومضی عمرو ، أو فی العمل واللفظ کهذا مؤلم زید وموجع عمرو ، وجب القطع ، إمّا بالرفع علی إضمار مبتدإ ، أو بالنصب علی إضمار فعل لائق ، ویمتنع الاتباع ، لأنّه یؤدّی إلی تسلیط عاملین مختلفی المعنی علی معمول واحد من جهة واحدة ، بناء علی أنّ العامل فی المنعوت هو العامل فی النعت ، وهو الصحیح ، أمّا إذا اتّحد العاملان معنی وعملا ، فلا محذور فی الاتباع ، لأنّ العاملین من جهة المعنی شیء واحد ، فترّلا مترلة العامل الواحد عند الجمهور. 

وقال ابن سراج : إذا اتّفقا لفظا کان الثانی توکیدا للأوّل ، وإن کان العامل واحدا ، جاز الاتباع والقطع ، إن لم یختلف العمل ، نحو : قام زید وبکر العاقلان ، وإن اختلف تعیّن القطع ، سواء اختلفت النسبة إلی المتبوعین من حیث المعنی ، نحو : ضرب زید عمرا العاقلان ، أم اتّحد ، نحو : خاصم زید عمرا الظریفان ، هذا مذهب البصریّین ، وقال الفرّاء یتبع الأخیر عند الاتّحاد ، والکسائیّ الأوّل ، وابن سعدان أیّهما شیءت. 


النعت المقطوع

الرابعة : یجوز الاتّباع والقطع فی نعت غیر مبهم إن لم یکن ملتزما ولا مؤکّدا ، قال یونس : ولا ترحّما ، نحو : الحمد لله الحمید ، أی هو ، و: (وَامْرَأَتُهُ حَمَّالَةَ الْحَطَبِ) [المسد / 4] ، أی أذمّ ، (وَالْمُقِیمِینَ الصَّلاةَ) [النساء / 162] ، أی أمدح ، وأللهمّ الطف بعبدک المسکین ، أی ارحم ، علی رأی الجمهور بخلاف نعت المبهم ، کمررت بهذا العالم أو النعت الملتزم ومثّلوا له بالشعری العبور (1) ، والأولی أن یمثل بالجمّاء الغفیر والمؤکّد نحو : (إِلهَیْنِ اثْنَیْنِ) [النحل / 15] ، فلا یجوز فیها القطع. 
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1- الشّعری : کوکب نیّر یطلع عند شدّة الحرّ. وفی القرآن (وَأَنَّهُ هُوَ رَبُّ الشِّعْری)[النجم / 49] ، وهما شعریان : الشّعری العبور ، والشّعری الغمیصاء.




فإن کان لنکرة اشترط فی جوازه القطع تأخّره عن نعت آخر اختیارا کقول أبی الدردا (1) : نزلنا علی خال لنا ذو مال وذو همة. وإن لم یتأخّر عن نعت آخر لم یجز القطع إلا فی الشعر. 

وإن تعدّدت المنعوت لواحد فإن تعیّن مسمّاه بدونها اتبعت کلّها ، أو قطعت أو اتبع بعض ، وقطع بعض بشرط تقدیم المتبع کقولها [من الکامل] : 

538 - لا یبعدن قومی الّذین هم 

سمّ العداة وآفة الجزر

النازلون بکلّ معترک 

والطّیّبون معاقد الأزر (2)

یروی برفع النعتین ونصبیهما ، ورفع الأوّل ونصب الثانی وبالعکس. 

تنبیه : إذا قطع النعت خرج عن کونه نعتا ، قاله ابن هشام ، وإطلاق النعت علیه مجاز من باب إطلاق الشیء علی ما کان علیه. 

الخامسة : یجوز تعاطف النعوت متبعة کانت أو مقطوعة ، قال أبو حیّان : ویختصّ بالواو ، نحو : (سَبِّحِ اسْمَ رَبِّکَ الْأَعْلَی* الَّذِی خَلَقَ فَسَوَّی* وَالَّذِی قَدَّرَ فَهَدی) [الأعلی / 1 و 2 و 3] ، إلی آخره ، ولا یجوز بالفاء إلا إذا دلّت علی إحداث واقع بعضها أثر بعض کقوله [من البسیط] : 

539 - یا لهف زیابة للحارث ال 

... ابح فالغانم فالآئب (3)

أی الّذی صبح فغنم فآب. 

قال ابن خروف إذا کانت النعوت مجتمعة علی المنعوت فی حالة واحدة لم یکن العطف إلا بالواو ، وإلا جاز بجمیع حروف العطف إلا حتی وأم. 

السادسة : قد تلا النعت «إمّا» أو «لا» لإفادة شکّ أو تنویع أو نحوهما ، فیجب تکرارهما مقرونین بالواو ، نحو : لا بدّ من حساب إمّا یسیر وإمّا عسیر ، وکقوله تعالی : (مِنْ شَجَرَةٍ مُبارَکَةٍ زَیْتُونَةٍ لا شَرْقِیَّةٍ وَلا غَرْبِیَّةٍ) [النور / 35] ، وقیل : لا یجب التکرار. 

السابعة : یجوز حذف المنعوت بکثرة إن علم ، وکان النعت إمّا مفردا صالحا لمباشرة العامل ، نحو : (وَأَلَنَّا لَهُ الْحَدِیدَ* أَنِ اعْمَلْ سابِغاتٍ) [سبأ / 10 و 11] ، أی دروعا
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1- أبو الدرداء (ت 32 ه) صحابیّ خزرجیّ أنصاری من رواة الحدیث. المنجد فی الأعلام ص 18.

2- هما للخرنق بنت هفّان. اللغة : العداة : جمع العادی أی : العدو ، الآفة : العلة ، الجزر : جمع جزور ، وهی الناقة الّتی تنحر ، المعترک : موضع القتال ، الطیبون : أرادت إنهم أعفّاء فی فروجهم ، المعاقد : إمّا جمع معقد ، وهو موضع العقد ، والجمع مقعد ، وهو مصدر میمیّ ، الأزر : جمع الإزار : ثوب یحیط بالنصف الأسفل من البدن «یذکّر ویؤنّث.»

3- هو من أبیات لابن زیابة واسمه مسلمة بن زهیل. اللغة : الصابح : المغیر صحابا ، الغائم : أخذ الغنم ، الأئب : فاعل من الإیاب بمعنی الرجوع.




سابغات ، أو بعض ما قبله من مجرور بمن ، نحو ، منّا طعن ومنّا أقام ، أی منّا فریق طعن ومنّا فریق أقام ، أو نفی : نحو ما فی الناس إلا شکر أو کفر ، أی إلا رجل شکر أو رجل کفر ، فإن لم یصلح لمباشرة العامل امتنع الحذف غالبا إلا فی الضرورة ، ومن غیر الغالب قوله تعالی : (وَلَقَدْ جاءَکَ مِنْ نَبَإِ الْمُرْسَلِینَ) [الأنعام / 34] ، أی نبأ من نبأ المرسلین ، بناء علی أنّ من لا تزاد فی الایجاب ولا تدخل علی معرفة ، وإن لم یکن بعض ما قبله من مجرور بمن أو فی ، امتنع الحذف إلا فی الضرورة کقوله [من الرجز] : 

540 - جادت بکفّی کان من أرمی البشر (1) 

أی بکفی رجل کان. 


حذف النعت

ویجوز حذف النعت بقلّة من العلم به کقوله تعالی : (یَأْخُذُ کُلَّ سَفِینَةٍ غَصْباً) [الکهف / 79] ، أی صالحة ، بدلیل أنّه قرئ کذلک ، وأن تعیبها لا یخرجها عن کونها سفینة. و: (الْآنَ جِئْتَ بِالْحَقِ) [البقرة / 71] ، أی الواضح ، وإلا لکفروا بمفهوم ذلک و: (فَلا نُقِیمُ لَهُمْ یَوْمَ الْقِیامَةِ وَزْناً) [الکهف / 105] ، أی نافعا.
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1- قبله : مالک عندی غیر سهم وحجر وغیر کبداء شدیدة الوتر ولم یسمّ قائله. اللغة : السهم : عود من الخشب یسوی ، فی طرفه نصل یرمی به عن القوس ، کبداء : القواس ، الوتر : معلّق القوس.





المعطوف بالحروف 


صمدیه

الثانی : المعطوف بالحرف ، وهو تابع بواسطة الواو والفاء أو ثمّ أو حتی أو أم أو إمّا أو أو أو بل أو لکن ، نحو : جائنی زید وعمرو ، (جَمَعْناکُمْ وَالْأَوَّلِینَ.) وقد یعطف الفعل علی اسم مشابه له وبالعکس ، ولا یحسن العطف علی المرفوع المتّصل ، بارزا أو مستترا ، إلا مع الفصل بالمنفصل ، أو فاصل ما ، أو توسّط لا بین العاطف والمعطوف ، نحو : جئت أنا وزید ، و (یَدْخُلُونَها وَمَنْ صَلَحَ) و (ما أَشْرَکْنا وَلا آباؤُنا.) 

تتمّة : ویعاد الخافض علی المعطوف علی ضمیر مجرور ، نحو : مررت بک وبزید ، ولا یعطف علی معمولی عاملین مختلفین علی المشهور ، إلا فی نحو : فی الدّار زید والحجرة عمرو. 



شرح


اشارة

«الثانی» من التوابع «المعطوف بالحروف» ، ویسمّی عطف النسق ، بفتح السین ، أی العطف الواقع فی الکلام الوارد علی نظام واحد ، وهو من قولهم : ثغر نسق ، إذا کانت الأسنان مستویة ، ووجه المناسبة أنّ توسّط الحرف العاطف یجعل التابع والمتبوع مستویین باعتبار الإعراب وقصد النسبة ، وأمّا النسق بإسکان السین فهو مصدر نسقت الکلام إذا عطفت بعضه علی بعض ، کذا فی الصحاح. قال بعض الأئمة : والتعبیر بعطف النسق اصطلاح کوفیّ ، وهو المتداول ، والبصریّون یعبّرون عنه بالشرکة ، انتهی. 

«وهو تابع» وهو کالجنس یشمل جمیع التوابع ، وقوله «بواسطة الواو والفاء أو ثمّ أو حتی أو أم أو أو أو إمّا أو بل أولا أو لکن» أخرج ما عدا المحدود ، ولا یرد التوکید والنعت المقرونان بحرف العطف ، لأنّ التبعیّة لیست بواسطة الحرف ، بل هی حاصلة فیهما ، وإن لم یوجد حرف ، ولهذا قال بعضهم : إطلاق العطف فی هاتین الصورتین اطلاق مجازیّ. 

تنبیه : عدّ المصنّف حروف العطف تسعة بإسقاط إمّا علی المختار بناء علی أنّها غیر عاطفة ، کما سیأتی بیانه فی حدیقة المفردات ، إن شاء الله ، ولیس منها لیس خلافا للکوفیّین ولا إلا خلافا للأخفش والفرّاء ولا أی خلافا لصاحب المستوفی (1).

فالواو لمطلق الجمع بین المتعاطفین من غیر دلالة علی ترتیب وعدمه ، خلافا للفرّاء وهشام وثعلب من الکوفیّین وقطرب من البصریّین ، فی زعمهم أنّها تفید الترتیب ، 
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1- المستوفی فی النحو لأبی سعد کمال الدین علی بن مسعود الفرغانی. کشف الظنون ، 2 / 1675.




فالفعل فی نحو : جاء زید وعمرو ، یحتمل أن یکون حصل من کلیهما فی زمان واحد ، وأن یکون حصل من زید أوّلا ، وأن یکون حصل من عمرو أوّلا. 

فهذه ثلاثة احتمالات عقلیّة ، لا دلیل فی الواو علی أحد منها ، وإنّما دلّت علی مطلق الاجتماع فی الحکم ، ومن ثمّ یعطف بها الشیء علی مصاحبة ، نحو : (فَأَنْجَیْناهُ وَأَصْحابَ السَّفِینَةِ) [العنکبوت / 15] ، وعلی سابقه ، نحو : (وَلَقَدْ أَرْسَلْنا نُوحاً وَإِبْراهِیمَ) [الحدید / 26] ، وعلی لاحقه (جَمَعْناکُمْ وَالْأَوَّلِینَ) [المرسلات / 38]. 

فهذه ثلاث مراتب ، وهی مختلفة فی الکثرة والقلّة ، فمجیئها للمصاحبة أکثر ، وللترتیب کثیر ، ولعکس الترتیب قلیل ، فیکون عند الاحتمال والتجرّد من القرائن للمعیّة بأرجحیّة وللتأخّر برجحان وللتقدّم بمرجوحیة ، هذا مراد التسهیل ، وهو تحقیق للواقع لا قول ثالث ، قاله فی التصریح ، وفیه ردّ لقول أبی حیّان من أنّ قول ابن مالک : کون الواو للمعیّة راجح ، وللترتیب کثیر ، ولعکسه قلیل لیس مذهب البصریّین ولا الکوفیّین ، بل هو ثالث خارج عن القولین فیجب اطراحه. 

تنبیه : تنفرد الواو عن سائر أحرف العطف بسبعة عشر حکما : 

أحدها : احتمال معطوفها للمعانی الثالثة السابقة. 

الثانی : اقترانها بإمّا ، نحو : (إِمَّا شاکِراً وَإِمَّا کَفُوراً) [الإنسان / 1]. 

الثالث : اقترانها بلا إن سبقت بنفی ، ولم تقصد المعیّة ، نحو : ما قام زید ولا عمرو ، ولا ما اختصم زید ولا عمرو ، وإنّما جاز (وَلَا الضَّالِّینَ) [الحمد / 7] ، لأنها فی غیر معنی النفی ، وأمّا (وَما یَسْتَوِی الْأَعْمی وَالْبَصِیرُ* وَلَا الظُّلُماتُ وَلَا النُّورُ* وَلَا الظِّلُّ وَلَا الْحَرُورُ* وَما یَسْتَوِی الْأَحْیاءُ وَلَا الْأَمْواتُ) [الفاطر / 19 / 20 / 21 / 22] ، فلا الثانیة والرابعة والخامسة زوائد لأمن اللبس. 

الرابع : اقترانها بلکن ، نحو : (وَلکِنْ رَسُولَ اللهِ) [الأحزاب / 40]. 

الخامس : عطف المفرد السّییء علی الأجنبیّ عند الاحتیاج إلی الربط ، کمررت برجل قائم زید وأخوه ، وزید قام عمرو وغلامه ، وزیدا ضربت عمرا وأخاه. 

السادس : عطف العقد علی النیّف نحو أحد وعشرون (1). 

السابع : عطف الصفات المفرّقة مع اجتماع منعوتها کقوله [من الوافر] : 

541 - بکیت وما بکا رجل حلیم 

علی ربعین مسلوب وبال (2)

الثامن : عطف ما حقّه التثنیة أو الجمع کقول الفرزدق [من الکامل] : 
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1- سقط «احد وعشرون» فی «ح».

2- هو لابن میّادة واسمه الرماح بن أبرد. اللغة : ربعین : تثنیة ربع بمعنی المترل.




542 - إنّ الرّزیّة لا رزیّة مثلها

فقدان مثل محمّد ومحمّد (1)

وقول أبی نواس [من الطویل] : 

543 - أقمنا بها یوما ویوما وثالثا

ویوما له یوم التّرحّل خامس 

قال ابن هشام فی المعنی : وهذا البیت یسأل أهل الأدب عنه ، فیقولون : کم أقاموا؟ 

والجواب ثمانیة ، لأنّ یوما الأخیر رابع ، وقد وصف بأنّ یوم الترحّل خامس له ، وحینئذ فیکون یوم الترحّل هو ثامن له بالنسبة إلی أوّل یوم ، انتهی. ونقل الدمامینیّ عن بعضهم لذلک قصّة علی أنّ الإقامة کانت خمسة أیام. 

التاسع : عطف ما لا یستغنی عنه ، کاختصم زید وعمرو ، ومن ذلک جلست بین زید وعمرو ، ومن ثمّ قال الأصمعیّ فی قول امرئ القیس [من الطویل] : 

544 - ...

بسقط اللوی بین الدخول فحومل (2)

والصواب أن یقال : بین الدخول وحومل ، وأجیب بأنّه علی حذف مضاف ، والتقدیر بین أهل الدخول فحومل ، أو بأنّ الدخول مشتمل علی أماکن ، والتقدیر بین أماکن الدخول وأماکن حومل ، فهو بمترلة اختصم الزیدون فالعمرون. 

قال ابن هشام : ویشارک الواو فی هذا الحکم أو المتّصلة فی نحو : سواء علی أقمت أم قعدت ، فإنّها عاطفة ما لا یستغنی عنه ، انتهی. أجاز الکسائی العطف فی ذلک بالفاء وثمّ وأو. قاله فی الهمع : وقال الفرّاء : رأیت رجلا ، یقول : اختصم عبد الله فرجل. 

العاشر والحادی عشر : عطف العامّ علی الخاصّ وبالعکس ، فالأوّل نحو : (رَبِّ اغْفِرْ لِی وَلِوالِدَیَّ وَلِمَنْ دَخَلَ بَیْتِیَ مُؤْمِناً وَلِلْمُؤْمِنِینَ وَالْمُؤْمِناتِ) [النوح / 28] ، والثانی نحو : (وَإِذْ أَخَذْنا مِنَ النَّبِیِّینَ مِیثاقَهُمْ وَمِنْکَ وَمِنْ نُوحٍ) [الأحزاب / 7] ، ویشارکها فی هذا الحکم الأخیر کمات الناس حتی الانبیاء ، وقدم الحاجّ حتی المشاة ، فإنّها عاطفة خاصّا علی عامّ. 

الثانی عشر : عطف عامل حذف ، وبقی معموله علی عامل آخر ، یجمعهما معنی واحد کقوله [من الوافر] : 

545 - إذا ما الغانیات بررزن یوما

وزجّجن الحواجب والعیونا (3)
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1- اللغة : الرزیّة والرزیئة : المصیبة وأراد بمحمّد الأول أخا الحجاج وبالثانی ولد الحجاج.

2- تقدّم برقم 17.

3- تقدّم برقم 239.




أی وکحّلن العیونا ، والجامع بینهما التحسین ، وقوله تعالی : (وَالَّذِینَ تَبَوَّؤُا الدَّارَ وَالْإِیمانَ) [الحشر / 9] ، أی واعتقدوا الإیمان ، والجامع بینهما الملازمة والألفة ، ولولا هذا التقیید لورد اشتریته بدرهم فصاعدا ، إذ التقدیر فذهب الثمن صاعدا. 

الثالث عشر : عطف الشیء علی مرادفه ، نحو : (إِنَّما أَشْکُوا بَثِّی وَحُزْنِی إِلَی اللهِ) [یوسف / 86] ، (أُولئِکَ عَلَیْهِمْ صَلَواتٌ مِنْ رَبِّهِمْ وَرَحْمَةٌ) [البقرة / 157] ، (لا تَری فِیها عِوَجاً وَلا أَمْتاً) [طه / 107] ، وقوله [من الوافر] : 

546 - ...

وألفی قولها کذبا ومینا (1)

وزعم ابن مالک أنّ ذلک یأتی فی أو وأن ، منه : (وَمَنْ یَکْسِبْ خَطِیئَةً أَوْ إِثْماً) [النساء / 112]. قال ابن هشام فی شرح بانت سعاد : وفیه نظر لإمکان أن یراد بالخطئیة ما وقع خطأ وبالإثم ما وقع عمدا. 

الرابع عشر : عطف المقدّم علی متبوعه للضرورة ، کقوله [من الوافر] : 

547 - ...

علیک ورحمة الله السّلام (2)

الخامس عشر : عطف ما تضمّنه الأوّل إذا کان المعطوف ذا مزیة نحو : (حافِظُوا عَلَی الصَّلَواتِ وَالصَّلاةِ الْوُسْطی) [البقرة / 238]. 

السادس عشر : جواز فضلها من معطوفها بظرف أو عدیله ، نحو : (وَمِنْ خَلْفِهِمْ سَدًّا) [یس / 9]. 

السابع عشر : جواز حذفها إن أمن اللبس کقوله [من الخفیف] : 

548 - کیف أصبحت کیف أمسیت ممّا

ینبت الودّ فی فؤاد الرجال (3)

أی وکیف أمسیت ، کذا قیل ، وفی إنفراد الواو بذلک نظر. 

ففی المغنی حکی أبو الحسن : أعطه درهما درهمین ثلاثة ، وخرّج علی إضمار أو ، ویحتمل بدل الإضراب. 

والفاء للجمع والتعقیب والترتیب ، وسیأتی الکلام علیها فی المفردات. وثمّ ویقال : فمّ بإبدال التاء فاء ، کقولهم فی جدث جدف ، وثمة بإلحاقها تاء ساکنة ومفتوحة ، فتخصّ حینئذ بعطف الجمل للجمع والترتیب والمهلة وفی کلّ خلاف ، أمّا الجمع فزعم الأخفش والکوفیّون أنّه قد یتخلّف بأن تقع زائدة ، فلا تکون عاطفة ألبتّة ، وحملوا علی ذلک قوله تعالی : (حَتَّی إِذا ضاقَتْ عَلَیْهِمُ الْأَرْضُ بِما رَحُبَتْ وَضاقَتْ عَلَیْهِمْ 
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1- صدره «وقدّمت الأدیم لراهشیه» ، وهو لعدی بن زید ، ویروی «وقدّدت» اللغة : الأدیم : الجلد ، لراهشیه : أی إلی أن وصل القطع للراهشین ، وهما عرقان فی باطن الذراع یتدفّق الدم منهما عند القطع.

2- تقدم برقم 97.

3- لم یسمّ قائله.




أَنْفُسُهُمْ وَظَنُّوا أَنْ لا مَلْجَأَ مِنَ اللهِ إِلَّا إِلَیْهِ ثُمَّ تابَ عَلَیْهِمْ) [التوبة / 118] ، وقول زهیر [بن أبی سلمی من الطویل] : 

549 - أرانی إذا أصبحت أصبحت ذا هوی 

فثمّ إذا أمسیت أمسیت غادیا (1)

وخرجت الآیة علی حذف الجواب أی لجؤوا إلی ، واستغفروه ، ثمّ تاب علیهم ، والبیت علی زیادة الفاء وتعیّنت للزیادة دون ثمّ ، لأنّه قد عهد زیادتها بخلاف ثمّ. 

وأمّا الترتیب والمهلة فخالف قوم فی اقتضائها إیّاها تمسّکا بقوله تعالی : (خَلَقَکُمْ مِنْ نَفْسٍ واحِدَةٍ ثُمَّ جَعَلَ مِنْها زَوْجَها) [الزمر / 6] ، (وَبَدَأَ خَلْقَ الْإِنْسانِ مِنْ طِینٍ* ثُمَّ جَعَلَ نَسْلَهُ مِنْ سُلالَةٍ مِنْ ماءٍ مَهِینٍ* ثُمَّ سَوَّاهُ وَنَفَخَ فِیهِ مِنْ رُوحِهِ) [السجدة / 9 و 8 و 7] ، (وَإِنِّی لَغَفَّارٌ لِمَنْ تابَ وَآمَنَ وَعَمِلَ صالِحاً ثُمَّ اهْتَدی) [طه / 82] ، والاهتداء سابق علی ذلک ، وبقوله تعالی : (ذلِکُمْ وَصَّاکُمْ بِهِ لَعَلَّکُمْ تَتَّقُونَ* ثُمَّ آتَیْنا مُوسَی الْکِتابَ) [الأنعام / 154 و 153] ، وقول الشاعر [من الخفیف] : 

550 - إنّ من ساد ثمّ ساد أبوه 

ثمّ قد ساد قبل ذلک جدّه (2)

وأجیب عن الکلّ بأنّ ثمّ فیها لترتیب الاخبار لا لترتیب الحکم. 

قال ابن هشام : وغیر هذا الجواب أنفع منه ، لأنّه یصحّح الترتیب فقط لا المهلة إذ لا تراخی بین الأخبارین ، والجواب المصحّح لهما ما قیل فی الآیة الأولی أنّ العطف علی مقدّر ، أی من نفس واحدة أنشأها ، ثمّ جعل منها زوجها ، وفی الثانیة أنّ سواه عطف علی الجملة الأولی لا الثانیة ، وفی الثالثة أنّ المراد ثمّ دام علی الهدایة ، لأنّ الغفران موقوف علی العاقبة ، وفی الرابعة أنّ آتینا عطف علی ما تقدّم قبل شطر السورة من قوله : (وَوَهَبْنا لَهُ إِسْحاقَ وَیَعْقُوبَ) [الأنعام / 84] ، وفی البیت أنّ المراد أنّ الجدّ أتاه السودد من قبل الأب ، والأب من قبل الابن کما قال ابن الرومیّ [من البسیط] : 

551 - قالوا أبو الصّقر من شیبان قلت لهم 

کلّا لعمری ولکن منه شیبان 

وکم أب قد علا بابن ذری حسب 

کما علت برسول الله عدنان (3)

تنبیه : قد تقع ثمّ موقع الفاء ، فتکون للجمع والترتیب بلا مهلة کقولة [من المتقارب] : 
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1- البیت فی شرح دیوان زهیر ص 285 : أرانی إذا ما بت بت علی هوی فثمّ إذا أصبحت أصبحت غادیا.

2- هو لأبی نواس. اللغة : ساد - سیادة : عظم وشرف.

3- اللغة : الذری : جمع ذروة وهی أعلی الشی ، علت : ارتفعت.




552 - کهزّ الردینیّ تحت العجاج 

جری فی الأنابیب ثمّ اضطرب (1)

إذ الهزّ متی جری فی أنابیب الرمح تعقّبه الاضطراب ، ولم یتراخ عنه ، قاله غیر واحد. 

قال بعضهم : والظاهر أنّه لا ترتیب فیها أیضا ، لأنّ الاضطراب والجری یقعان فی زمان واحد ، وأجیب بأنّ الترتیب یحصل فی لحظات لطیفة. 

وحتی للجمع مع الغایة بأن یکون ما بعدها غایة لما قبلها فی زیادة أو نقصان ، ینقطع الحکم عنده والتدریج ذهنا بأن ینقضی ما قبلها شیئا فشیئا إلی أن یبلغ الغایة ، ولهذا وجب أن یکون المعطوف بها جزء من المعطوف (2) علیه ولو تقدیرا ، کما سیأتی بیانه فی حدیقة المفردات إن شاء الله. 

تنبیهات : الأوّل : لا تعطف حتی الجمل ، لأنّ شرط معطوفها أن یکون جزء ممّا قبلها أو کجزء منه ، ولا یتأتّی ذلک إلا فی المفردات ، هذا هو الصحیح ، وزعم ابن السّیّد فی قول امرئ القیس [من الطویل] : 

553 - سریت بهم حتی تکلّ مطیّهم 

... (3)

فیمن رفع تکلّ ، أنّ جملة تکلّ مطیّهم معطوفة بحتی علی سریت بهم ، قاله ابن هشام فی المغنی.

الثانی : إذا عطف بحتی علی مجرور ، قال ابن عصفور : ترجّح إعادة الجارّ فرقا بینها وبین الجارّة ، نحو : مررت بالقوم حتی یزید ، وقال ابن الخبّاز بوجوب ذلک ، وفصل ابن مالک ، فقال : إن لم یتعیّن للعطف وجبت الإعادة ، نحو : اعتکفت فی الشهر حتی فی آخره ، وإن تعیّنت به فلا ، لحصول الفرق ، نحو : عجبت من القوم حتی بینهم وقوله [من الخفیف] : 

554 - جود یمناک فاض فی الخلق حتی 

بائس دان بالإساءة دینا (4)

قال ابن هشام : وهو حسن ، وجزم به فی الجامع ، وردّه أبو حیّان ، وقال : فی المثال هی جارّة وفی البیت محتملة. 
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1- هو لأبی دؤاد الإیادی. اللغة : الهزّ : اهتراز ، الردینی : نسبة إلی الردینة اسم امرأة تصلح القناة وهو صفة لموصوف محذوف أی الرمح الردینی ، العجاج : الغبار ، الأنابیب : جمع أنبوبة : ما بین العقدتین فی القصبة.

2- سقط «المعطوف» فی «ح».

3- تمامه «وحتی الجیاد ما یقدن بأرسان» ، اللغة : تکلّ : تتعب تعیی. الجیاد : جمع جواد وهو الفرس الجیّد النجیب. یقدن. مجهول وهو بمعنی یمسک بمقاودتها للسیر. الارسان : جمع رسن : الحبل.

4- لم یسمّ قائله. اللغة : البأئس : الّذی أصابه بؤس ، أی شدّة ، وقوله دان بالإساءة دینا أی جعل الإساءة عادة وطریقة له کالدین الّذی یتعبّد به الإنسان.




الثالث : العطف بحتی قلیل ، وأهل الکوفة ینکرونه ألبتّة ، ویحملون نحو : جاء القوم حتی أبوک ، ورأیت القوم حتی أباک ، ومررت بالقوم حتی أبیک ، علی أنّ حتی فیه ابتدائیّة ، وما بعدها علی إضمار عامل. 

أم نوعان ، متّصلة ومنفصلة ، وسیأتی بیانهما ، والجمهور علی أنّ العاطفة أنّما هی المتّصلة ، وأمّا المنقطعة فهی حرف ابتداء کبل ، وتختصّ بالجمل ، فلا تعطف المفردات ، وأمّا قولهم : إنّها لإبل أم شاء ، فتقدیره أنّها لإبل أم هی شاء. 

وخرق ابن مالک إجماع النّحویّین فقال : إنّها تعطف المفردات ، وحمل قولهم : إنّها لإبل أم شاء علی ظاهره ، واستدلّ بقول بعضهم : إنّ هنا لإبلا أم شاء بالنصب ، قال ابن هشام : فإن صحّت روایته فالأولی أن یقدّر لشاء ناصب ، أی أم أری شاء ، وذهب ابن جنی إلی أنّ المنقطعة للعطف أیضا ، وهو ظاهر کلام المصنّف فی حدیقة المفردات ، کما سنبیّنه ، إن شاء الله. 

و «أو» ترد لمعان : 

أحدها : الشکّ من المتکلّم ، نحو : (قالُوا لَبِثْنا یَوْماً أَوْ بَعْضَ یَوْمٍ) [الکهف / 19]. 

الثانی : للإبهام علی السامع ، نحو : (إِنَّا أَوْ إِیَّاکُمْ لَعَلی هُدیً أَوْ فِی ضَلالٍ مُبِینٍ) [سبأ / 24] ، وقول الشاعر [من الخفیف] : 

555 - نحن أو أنتم الأولی ألفوا ال

... حقّ فبعدا للظالمین وسحقا (1)

الثالث : التخییر بین المتعاطفین بأن یمتنع الجمع بینهما ، نحو : تزوّج هذه أو أختها. 

الرابع : الإباحة بأن لا یمتنع الجمع ، نحو : جالس العلماء أو الزهاد. 

الخامس : الجمع المطلق کالواو ، نحو قوله [من البسیط] : 

556 - جاء الخلافة أو کانت له قدرا

کما أتی ربّه موسی علی قدر (2)

السادس : الاضراب کبل ، نحو : (وَأَرْسَلْناهُ إِلی مِائَةِ أَلْفٍ أَوْ یَزِیدُونَ) [الصافات / 147] ، قال الرضیّ : وإنّما جاز الإضراب فی کلامه تعالی ، لأنّه أخبر عنهم بأنّهم مائة ألف ، بناء علی تحرّز الناس مع کونه تعالی عالما بأنّهم یزیدون ، ثمّ إنّه تعالی أخذ فی التحقیق مضربا عمّا یغلط فیه غیره ، أی أرسلناه إلی جماعة یحرّزهم الناس مائة ألف ، وهم کانوا زائدین علی ذلک. 

السابع : التقسیم ، نحو : الکلمة اسم أو فعل أو حرف ، ذکره ابن مالک فی بعض کتبه ، وعدل عنه فی بعضها ، فقال : تأتی للتفریق المجرّد من الشکّ والإبهام والتخییر ، و 
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1- لم یسمّ قائله. وفی المغنی «فبعدا للمبطلین وسحقا» ، اللغة : سحقا : بعدا أشدّ البعد.

2- هو لجریر یمدح بها عمر بن عبد العزیز. اللغة : القدر : بمعنی مقدّرة من غیر طلب.




أمّا هذه الثلاثة فإنّ مع کلّ منها تفریقا مصحوبا بغیره ومثّل بنحو : (إِنْ یَکُنْ غَنِیًّا أَوْ فَقِیراً) [النساء / 135] (وَقالُوا کُونُوا هُوداً أَوْ نَصاری) [البقرة / 135] ، قال : وهذا أولی من التعبیر بالتقسیم ، لأنّ استعمال الواو فی التقسیم أجود ، نحو : الکلمة اسم وفعل وحرف وقوله [من الطویل] : 

557 - ...

کما الناس مجروم علیه وجارم (1)

ومن مجیئه بأو قوله [من الطویل] : 

558 - فقالوا لنا ثنتان لا بدّ منهما

صدور رماح أشرعت أو سلاسل (2)

انتهی. 

وغیره عدل عن العبارتین ، فعبّر بالتفصیل ، ومثّل بقوله تعالی : (وَقالُوا کُونُوا هُوداً أَوْ نَصاری) [البقرة / 135] ، و (قالُوا ساحِرٌ أَوْ مَجْنُونٌ) [الذاریات / 52] ، إذ المعنی وقالت إلیهود : کونوا هودا ، وقالت النّصاری : کونوا نصاری ، وقال بعضهم : ساحر ، وقال بعضهم : مجنون ، فأو فیها لتفصیل الإجمال فی قالوا. 

تنبیهات : الأوّل : لم یذکر المتقدّمون لأو هذه المعانی ، بل قالوا : هی لأحد الشیئین أو الأشیاء ، قال ابن هشام : وهو التحقیق ، وقد تخرج إلی معنی بل أو إلی معنی الواو ، وأمّا بقیة المعانی فمستفادة من القرائن. 

الثانی : قال أبو البقاء : أو فی النهی نقیضه أو فی الاباحة ، فیجب اجتناب الأمرین کقوله تعالی : (وَلا تُطِعْ مِنْهُمْ آثِماً أَوْ کَفُوراً) [الإنسان / 24] ، فلا یجوز فعل أحدهما ، فلو جمع بینهما کان فعلا للمنهیّ عنه مرّتین ، لأنّ کلّ واحد منهما أحدهما. وقال غیره : أو فی مثل هذا بمعنی الواو ، تفید الجمع ، وقال ابن الحاجب : بل هی بمعناها ، وهو أحد الشیءین ، وإنّما جاء التعمیم من النهی الّذی فیه معنی النفی ، والنکرة فی سیاق النّفی للعموم ، لأنّ المعنی قبل وجود النهی تطیع آثما أو کفورا ، أی واحدا منهما ، فإذا جاء النهی ورد علی ما کان ثابتا فی المعنی ، فیصیر المعنی ولا تطع واحدا منهما ، فالتعمیم فیها من جهة النهی الداخل ، وهی علی بابها ، قال : وهو معنی دقیق. 

«وبل» للإضراب ، وسیأتی الکلام فیها فی حدیقة المفردات. و «لا» لنفی حکم متلوّها عن تإلیها ، والعطف بها ثلاثة شروط. 
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1- صدره «وننصر مولانا ونعلم أنّه» ، وهو لعمرو بن برّاقة الهمدانی. اللغة : الجارم : المذنب.

2- هو لجعفر بن علبة الحارثی. اللغة : الرماح : جمع الرمح وهو القناة ، أشرعت : شدّدت وصوّبت إلی جهة العدو ، السلاسل : جمع سلسلة بمعنی حلقات ونحوها یتصل بعضها ببعض.




أحدها : أن یتقدّمها إثبات ، نحو : جاءنی زید لا عمرو ، أو أمر ، نحو : اضرب زیدا لا عمرا ، أو نداء ، نحو : یا ابن أخی لا ابن عمی ، وزعم ابن سعدان أنّ هذا لیس من کلامهم. قال أبو حیّان : وهذا شهادة علی نفی ، وقد ذکر ذلک سیبویه فی کتابه ، والظّنّ به أنّه لم یذکره إلا وهو مسموع ، انتهی. وهذا الشرط یعلم من معنی لا. 

الثانی : أن لا تقترن بعاطف ، فإذا قیل : جاء زید لا بل عمرو ، فالعاطف بل ، ولا ردّ لما قبلها ، ولیست عاطفة. وإذا قلت : ما جاءنی زید ولا عمرو ، فالعاطف الواو ، ولا توکید للنفی. 

الثالث : أن یتعاند متعاطفاها ، فلا یجوز ، جاءنی رجل لا زید ، لأنّه یصدق علی زید اسم الرجل بخلاف : جاءنی رجل لا امراة ، نصّ علی هذا الشرط السهیلیّ فی نتائج الفکر (1) ، والأبذیّ فی شرح الجزولیة (2) ، وتبعهما الشیخ أبو حیّان. 

قال ابن هشام : وهو حقّ ، ولا یمتنع العطف بها علی معمول الفعل الماضی خلافا للزجاجی ، أجاز : یقوم زید لا عمرو ، ومنع : قام زید لا عمرو ، ویردّ منعه قولهم : نفعک جدّک لا کدّک ، وقول امرئ القیس [من الطویل] : 

559 - کأنّ دثارا حلّقت بلبونه 

عقاب تنوفی لا عقاب القواعل (3)

دثار : اسم راع وتنوفی ثنیة ، والقواعل جبال صغار. 

ولکن لتعلیق حکم متلوّها ، وإثبات نقضیه لتإلیها ، نحو : ما جاء زید لکن عمرو ، ولا تهن زیدا لکن عمرا ، فیستفاد من ذلک تقریر عدم مجئ زید والنهی عن الإهانة واثبات المجئ ، والأمر بالأهانة لعمرو ، وللعطف بها ثلاثة شروط أیضا : 

أحدها : أن یتقدّمها نفی کما مرّ ، فان قلت : قام زید ، ثمّ جئت بلکن ، جعلتها حرف ابتداء فجئت بالجملة فقلت : لکن عمرو لم یقم. 

الثانی : أن لا تقترن بالواو ، قاله الفارسیّ وأکثر النّحویّین ، فإن اقترنت بها ، نحو : ما قام زید ولکن عمرو ، ففیه أربعة أقوال. 

أحدها : لیونس ، إنّ لکن غیر عاطفة ، والواو عاطفة مفردا علی مفرد. 
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1- نتائج الفکر فی علل النحو للشیخ أبی القاسم عبد الرحمن السهیلی الأندلسی المتوفی سنة 581 ه. کشف الظنون 2 / 1924.

2- «الجزولیة» رسالة فی النحو لعیسی بن عبد العزیر بن یلبخت الجزولی من علماء العربیة المتوفی سنة 607 ه. الأعلام للزرکلی ، 5 / 288.

3- اللغة : دثار : هو دثار بن فقعس راعی امرئ القیس ، حلّقت : ماض من تحلیق ، یقال : حلّق الطائر إذا ارتفع فی طیرانه إلی جوّ السماء ، بلبونه : مفعول والباء للتعدیة واللبون کصبور ذات اللبن من الابل وغیره ، تنوفی : اسم موضع ، وقیل : هو ثنیة فی جبال طئ مرتفعة.




الثانی : لابن مالک ، إنّ لکن غیر عاطفة ، والواو عاطفة جملة ، حذف بعضها علی جملة صرّح بجمیعها ، قال : فالتقدیر فی نحو : ما قام زید ولکن عمرو ، لکن قام عمرو ، وفی : (وَلکِنْ رَسُولَ اللهِ) [الأحزاب / 40] ، ولکن کان رسول الله ، وعلة ذلک أنّ الواو لا تعطف مفردا علی مفرد مخالف له فی الإیجاب والسلب بخلاف الجملیتن المتعاطفتین ، فیجوز تخالفهما فیه نحو : قام زید ، ولم یقم عمرو. 

والثالث : لابن عصفور ، إنّ لکن عاطفة ، والواو زائدة لازمة ، قال : وعلیه ینبغی أن یحمل مذهب سیبویه. 

الرابع : لابن کیسان إنّ لکن عاطفة ، والواو زائدة غیر لازمة. 

[الشرط] الثالث : أن یلیها مفرد ، فإن ولیها جملة فهی حرف ابتداء لمجرّد إفادة الاستدراک ، ولیست عاطفة ، ویجوز أن تستعمل بالواو ، نحو : (وَلکِنْ کانُوا هُمُ الظَّالِمِینَ) [الزخرف / 76] وبدونها کقول زهیر [من البسیط] : 

560 - إنّ ابن ورقاء لا تخشی بوادره 

لکن وقائعه فی الحرب تنتظر (1)

وزعم ابن أبی الربیع أنّها حین اقترانها بالواو عاطفة جملة علی جملة ، وأنّه ظاهر قول سیبویه.

تنبیه : ذهب یونس إلی أنّ لکن لا تستعمل قبل المفرد إلا بالواو ، وأنّها هی العاطفة کما مرّ ، قال : وما یوجد فی کتب النّحویّین من نحو : ما قام سعد لکن سعید ، فمن کلامهم ، لا من کلام العرب ، ولذلک لم یمثّل سیبویه فی أمثله العطف إلا ب- «ولکن». وهذا من شواهد عدالته وکمال أمانته ، لأنّه یجیز العطف بها غیر مسبوقة بواو وترک التمثیل به ، لئلا یعتقد أنّه ممّا استعملته العرب ، انتهی. 

وتبعه ابن مالک علی ذلک ، إلا أنّه جعل العطف من قبیل عطف الجمل کما تقدّم بیانه وعلّته ، وفی قوله : إنّ سیبویه یجیز العطف بها غیر مسبوقة بواو نظر ، فقد تقدّم ما حمل علیه ابن عصفور کلام سیبویه. 

«وقد یعطف الفعل» الماضی والمضارع «علی اسم مشابه له» فی المعنی ، کقوله تعالی : (فَالْمُغِیراتِ صُبْحاً* فَأَثَرْنَ) [العادیات / 3 و 4] ، (صافَّاتٍ وَیَقْبِضْنَ) [الملک / 19] ، فعطف فی الأولی أثرن ، وهو فعل ماض علی المغیرات ، وهو اسم فاعل مشبه للفعل فی المعنی ، لأنّه فی تأویل : واللاتی أغرن ، وعطف فی الثانیة یقبضن ، وهو مضارع علی صافات ، لأنّها فی معنی یصففن ، قیل : والّذی حسن ذلک تأویل أثرن بمثیرات ، ویقبضن 
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1- البیت لزهیر بن أبی سلمی. اللغة : ابن ورقاء : هو الحارث بن ورقاء الصیداوی ، البوادر : جمع بادرة وهو ما یبدو من حدّتک فی الغضب ، الوقائع : هنا جمع وقیعة بمعنی القتال.




بقابضات ، «أو بالعکس» ، أی یعطف الاسم المشابه للفعل فی المعنی علی الفعل الماضی أو المضارع ، کقوله [من الرجز] : 

561 - یا ربّ بیضاء من الهواهج 

أمّ صبیّ قد حبا أو دارج (1)

فعطف دارج علی حبا ، وهو ماض ، لتؤوّل دارج بدرج ، أو حبا بحاب والعواهج بعین مهلة جمع عوهج ، وهی فی الأصل الطویله العنق من الظبی والنوق ، والمراد بها هنا المرأة التامّة الخلق وقول الاخر [من الرجز] : 

562 - بات یعشّیها بغضب باتر

یقصد فی أسوقها وجائر (2)

فعطف جائر علی یقصد ، وهو مضارع لتؤوّل جائر بیجور ، ویقصد بقاصد. 

وجعل من ذلک ابن مالک قوله تعالی : (یُخْرِجُ الْحَیَّ مِنَ الْمَیِّتِ وَمُخْرِجُ الْمَیِّتِ مِنَ الْحَیِ) [الأنعام / 95] ، وقدّر الزمخشریّ عطف مخرج علی فالق ، قال فی التصریح : ولکلّ منهما مرجّحان ، فیرجّح قول ابن مالک سلامته من الفصل بین المتعاطفین بجملة ، وذکر الشیء ومقابلة ، ویرجّح قول الزمخشریّ عدم التأویل والتوافق بین نوعی المتعاطفین. 

تنبیه : قال بعضهم : فی نظیر هذا الموضع اقتضی اقتصاره فی جواز تخالف المعطوف والمعطوف علیه علی ما ذکر أنّ غیر ذلک من تخالفها لا یجوز کعطف الجملة الاسمیّة علی الفعلیة وبالعکس ، وعطف الخبر علی الانشاء وبالعکس ، انتهی. وفی اقتضاء ذلک نظر. 

هذا ، وعطف الاسمیّة علی الفعلیة وعکسه فیه ثلاثة أقوال ، وتقدّم الکلام علیها فی باب الاشتغال ، أمّا عطف الخبر علی الانشاء وعکسه ، فقال فی المغنی : منعه البیانیّون وابن مالک فی شرح باب المفعول معه فی کتاب التسهیل ، وابن عصفور فی شرح الإیضاح ، ونقله عن الأکثرین ، وأجازه الصّفار (3) وجماعة ، انتهی. 

قال البدر الدمامینی فی التحفة : وحاول الشیخ بهاء الدین السبکیّ فی شرح التلخیص التوفیق بین النّحاة والبیانیّین ، فقال ما حاصله أنّ البیانیّین متّفقون علی منعه ، و 
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1- هو لجندب بن عمرو. اللغة : البیضاء : المراة الجمیلة ، العواهج : جمع عوهج وهو الطویل العنق من الظباء والنعام والنوق ، والمراد هنا المراة التامّة الخلق ، حبا : رحف ، الدارج : الماشی مشیا ضعیفا.

2- لم ینسب إلی قائل. اللغة : یعشّیها : یطعمها العشاء ، ویروی یغشبها ، مأخوذ من الغشاء ، وهو کالغطاء وزنا ومعنی ، العضب : السیف ، باتر : قاطع ، یقصد : یقطع علی غیر تمام ، جائر : ظالم مجاوز للحد.

3- قاسم بن علی بن محمد بن سلیمان الأنصاریّ البطلیوسی الشهیر بالصفار ، صحب الشلوبین وابن عصفور وشرح کتاب سیبویه شرحا حسنا یقال أنّه أحسن شرح ، مات بعد 630 ه ق. بغیة الوعاة 2 / 256.




ظاهر کلام کثیر من النحاة جوازه ، ولا خلاف بین الفریقین ، لأنّه عند من جوّزه یجوز لغة ، ولا یجوز بلاغة ، انتهی. 

وممّا اختلف فی جوازه من تخالف المتعاطفین عطف الماضی علی المضارع وبالعکس ، فمنعه الجمهور إلا إذا اتّفقا زمانا ، کقوله تعالی : (یَقْدُمُ قَوْمَهُ یَوْمَ الْقِیامَةِ فَأَوْرَدَهُمُ النَّارَ) [هود / 98] ، وقوله : (تَبارَکَ الَّذِی إِنْ شاءَ جَعَلَ لَکَ خَیْراً مِنْ ذلِکَ جَنَّاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ وَیَجْعَلْ لَکَ قُصُوراً) [الفرقان / 10]. 

وأجازه الرضیّ مطلقا ، قال : یجوز لم یقعد ولا یقعد غدا وبالعکس ، وهو ظاهر عبارة ابن مالک فی الخلاصة ، وهو الحقّ. فإن قلت : الأمثلة المذکورة لیست من عطف الفعل علی الفعل ، بل من عطف جملة علی جملة ، قلت : أجیب بأنّه لمّا کان الغرض أنّما هو عطف الفعل لاتّحاد فاعل الفعلین صحّ کونها من عطف الفعل. 

«ولا یحسن العطف علی» الضمیر «المرفوع المتّصل بارزا» کان «أو مستترا» ، لأنّه لمّا کان کالجزء ممّا اتّصل به لفظا من حیث إنّه متّصل لا یجوز انفصاله ، ومعنی من حیث إنّه فاعل ، وهو کالجزء من الفعل ، فلو عطف علیه کان کالعطف علی بعض حروف الکلمة ، کرهوا العطف علیه ، فلم یستحسنوه «إلا مع الفصل» بینه وبین تابعه بتوکیده بالضمیر «المنفصل» ، لیکون کأنّه معطوف علیه فی الصورة ، وإن کان العطف فی الحقیقة علی المتّصل. 

«أو مع فاصل ما» أی فاصل کان «أو» مع «توسّط» لا النافیة «بین العاطف» وهو الواو «والمعطوف» ، فیکتفی بذلک عن الفصل بین المتعاطفین ، ولم یلتزموا التأکید مع ذلک للطول الّذی یکسر من صورة العطف ، ومثّل للثلاثة نشرا علی ترتیب اللّف ، فقال : «نحو جئت أنا وزید» ، فزید معطوف علی التاء ، وهو ضمیر مرفوع متّصل بارز ، وحسن العطف للفصل بینهما بالضمیر المنفصل ، ونحو : (اسْکُنْ أَنْتَ وَزَوْجُکَ الْجَنَّةَ) [البقرة / 35] ، ومثله الفصل بتوکید معنویّ کقوله [من الوافر] : 

563 - ذعرتم أجمعون ومن یلیکم 

برؤیتنا وکنّا الظافرینا (1)

ونحو قوله : (یَدْخُلُونَها وَمَنْ صَلَحَ) [الرعد / 23] ، فمن صلح معطوف علی الواو فی یدخلون ، وحسن لوجود الفاصل بینهما ، وهو الها ، وقوله تعالی : (ما أَشْرَکْنا وَلا آباؤُنا) [الأنعام / 148] ، فآباؤنا معطوف علی نا ، وهو حسن لتوسّط لا بین العاطف وهو الواو ، والمعطوف وهو آباؤنا.

ص: 535





1- لم أجد البیت.




وممّا لا یحسن ما رواه البخاریّ فی صحیحه من قوله صلی الله علیه و آله کنت وأبو بکر وعمر (1).

ولذلک قیل : هو مروی بالمعنی ، وقول بعضهم : مررت برجل سواء والعدم ، فسواء صفة لرجل ، وهو بمعنی مستو ، وفیه ضمیر مستتر یعود علی رجل ، والعدم معطوف علی ضمیره ، ولا یقاس علی هذا خلافا للکوفیّین. 

وأفهم تقیید المسألة بالضمیر أنّ العطف علی الظاهر بظاهر أو ضمیر جائز بدون فاصل ، وبالمتّصل أنّ المنفصل مرفوعا کان أو منصوبا کالظاهر فی جواز العطف علیه کما ذکر ، نحو : إیّاک والأسد ، وبالمرفوع أنّ المتّصل المنصوب یحسن العطف علیه وإن لم یفصل ، لأنّه لا یترّل مترلة الجزء کالمرفوع ، فیعطف علیه الظاهر ، نحو : (جَمَعْناکُمْ وَالْأَوَّلِینَ) [المرسلات / 38] ، والمضمر نحو : رأیته وإیّاک ، کما یعطف علی الظاهر کذلک ، نحو : رأیت زیدا وعمرا ، ورأیت زیدا وإیّاک ، ومنع الأبذیّ فی الأخیرة لإمکان الاتّصال نحو : رأیتک وزیدا مردود بقوله : (وَلَقَدْ وَصَّیْنَا الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ مِنْ قَبْلِکُمْ وَإِیَّاکُمْ) [النساء / 131]. 

هذه «تتمّة» لما ذکره من أحکام العطف ، «ویعاد الخافض» وجوبا ، حرفا کان أو اسما «علی المعطوف علی ضمیر مجرور ، نحو : مررت بک وبزید» ، وقوله تعالی : (نَعْبُدُ إِلهَکَ وَإِلهَ آبائِکَ) [البقرة / 133] ، وإنّما وجب ذلک ، لأنّ اتّصال الضمیر المجرور بجارّه أشدّ من اتّصال الفاعل المتّصل ، لأنّ الفاعل إن لم یکن ضمیرا متّصلا جاز انفصاله ، والمجرور لا ینفصل من جارّه ، سواء کان ضمیرا أو ظاهرا ، فکره العطف علیه ، إذ یکون العطف علی بعض حروف الکلمة ، فمن ثمّ لم یجز إذا عطف الضمیر علی المجرور إلا إعادة الجارّ أیضا ، نحو : مررت بزید وبک ، والمال بین زید وبینک. 

ولیس للمجرور ضمیر منفصل حتی یؤکّد به أوّلا ، ثمّ یعطف علیه ، کما عمل فی المرفوع المتّصل ، فلم یبق إلا إعادة الخافض ، ولا یعاد الخافض الاسمیّ إلا إذا لم یشکّ أنّه لم یجلب إلا لهذا الغرض ، وأنّه لا معنی له کما فی قولنا : بینک وبین زید ، إذ لا یمکن أن یکون هنا بینان ، بین بالنسبة إلی زید وحده ، وبین آخر بالنسبة إلی المخاطب وحده ، لأنّ البینیّة أمر یقتضی طرفین ، فعرفنا أنّ تکریر الثانی لهذا الغرض فقط ، فإن ألبس ، نحو : جاءنی غلامک وغلام زید ، وأنت ترید غلاما واحدا مشترکا بینهما لم یجز ، بلی یجوز لو قامت قرینة دالّة علی المقصود ، قاله الرضی رحمه الله. 

ووجوب إعادة الخافض فی ذلک مذهب البصریّین ، وذهب الجرمیّ والزیادیّ إلی عدم وجوبه إن أکّد الضمیر بالمنفصل ، نحو : مررت بک أنت وزید ، والفرّاء إن أکّد 
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1- صحیح البخاری ، 3 / 69 ، رقم 179.




بالظاهر ، نحو : مررت بک نفسک وزید ، وهو مع مخالفته القیاس لیس بمسموع ، وذهب الکوفیّون ویونس والأخفش إلی عدم وجوب ذلک مطلقا ، ووافقهم أبو علی الشلوبین ، وصحّحه ابن مالک وأبو حیّان ، وجری علیه ابن هشام فی بعض کتبه لثبوت ذلک فی فصیح الکلام. قال ابن مالک فی خلاصة [من الرجز] : 

564 - وعود خافض لدی عطف علی 

ضمیر خفض لازما قد جعلا

ولیس عندی لازما إذ قد أتی 

فی النّثر والنّظم الصّحیح مثبتا (1)

وقال فی شرح الکافیة : من مؤیّدات الجواز قوله تعالی : (وَصَدٌّ عَنْ سَبِیلِ اللهِ وَکُفْرٌ بِهِ وَالْمَسْجِدِ الْحَرامِ) [البقرة / 217] ، فجرّ المسجد بالعطف علی الهاء لا بالعطف علی سبیل لاستلزامه الفصل بالأجبنیّ بین جزئی الصلة ، وتوقّی هذا المحذور حمل أبا علی الشلوبین علی موافقة الکوفیّین فی هذه المسألة ، وقد غفل الزمخشریّ وغیره عن هذا. 

ومن مؤیّدات الجواز أیضا قراءة حمزة : (وَاتَّقُوا اللهَ الَّذِی تَسائَلُونَ بِهِ وَالْأَرْحامَ) [النساء / 1] بخفض الأرحام ، وهی أیضا قراءة ابن عباس والحسن البصری ومجاهد (2) وقتادة والنخعیّ (3) والأعمش ویحیی بن وثاب (4) وأبی رزین (5) ، مثل هذه القراءة قول بعض العرب : ما فیهما غیره وفرسه ، رواه قطرب بجرّ فرسه ، ومثله ما أنشده سیبویه من قول الشاعر [من البسیط] : 

565 - فالیوم قرّبت تهجونا وتشتمنا

فاذهب فما بک والأیّام من عجب (6)

انتهی. 

وقال ابنه فی شرح الخلاصة : لا یبعد أن یقال فی هذه المسألة : إنّ العطف علی الضمیر المجرور بدون إعادة الخافض غیر جائز فی القیاس ، وما ورد منه فی السماع محمول علی شذوذ إضمار الجارّ ، کما أضمر فی مواضع آخر ، نحو : ما کلّ بیضاء شحمة ، ولا سوداء تمرة ، وکقولهم : امرر ببنی فلان إلا صالح فطالح ، وقولهم : بکم 
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1- البیتان موجودان فی ألفیة وشرح ابن عقیل فی المجلّد الثانی ص 239.

2- مجاهد بن جبر ، تابعی ، مفسّر من أهل مکّة ، شیخ القرّاء والمفسّرین ، مات وهو ساجد سنة 104 ه ق. الأعلام للرزکلی ، 6 / 161.

3- علقمة بن قیس بن عبد الله من أکابر الفقه والحدیث وقاری القرآن ، توفّی سنة 61 ه ق. محمد علی مدرس تبریزی ، ریحانة الأدب ، المجلد السادس ، الطبعة الرابعة ، منشورات خیام ص 156.

4- یحیی بن وثاب الکوفیّ مولی بنی کاهل من بنی أسد بن خزیمة ، توفّی بالکوفة سنة 130 ه ق ، وله قراءة. الندیم ، الفهرست ، الطبعة الأولی ، دار الکتب العلمیة ، بیروت ، 1416 ه ، ص 48.

5- محمد بن عیسی بن إبراهیم بن رزین ، إمام فی القراءآت ، عالم فی العربیة ، من کتبه : الجامع فی القراءات ، مات سنة 253 ه ق. الأعلام للرزکلی 7 / 213.

6- لم یعین قائله.




درهم اشتریت ثوبک ، علی ما یراه سیبویه من أنّ الحرفیّة بعد کم بإضمار من لا بالإضافة ، انتهی. 

تنبیهات : الأوّل : محلّ الخلاف إذا کان المعطوف علی الضمیر المجرور ظاهرا ، فإن کان ضمیرا ، نحو : مررت بک وبه وجب إعادة الخافض اتّفاقا. 

الثانی : یستثنی من القاعدة المذکورة مسألة لا یجب فیها إعادة الخافض ، قال البدر الدمامینیّ فی المنهل : لنا ما یمکن أن یجعل لغزا ، فیقال أی صورة یجوز العطف فیها علی الضمیر المخفوض من غیر إعادة الخافض لفظا حال السعة بإجماع؟ ومثالها قولک : شجاعة زید عجبت منها ، وأنّه یبخل ، إذ حذف الجارّ من أن وأنّ مطّرد بلا خلاف ، کما مرّ. 

الثالث : قیل : ینبغی أن یقیّد العطف علی الضمیر المجرور بأن یکون الحرف غیر مختصّ بالضمیر احترازا من لو لا علی مذهب سیبویه ، فإنّه لا یجوز عطف ظاهر علی مجرورها ، نحو : لولاک وزید ، فلو رفعت علی توهّم أنّک نطقت بضمیر الرفع ففی جوازه نظر ، قاله المرادیّ فی شرح التسهیل. 

وفی المغنی لابن هشام عند الکلام علی اشتراط الإضمار فی بعض المعمولات من الوهم فیه قول بعضهم فی لولای وموسی ، إنّ موسی محتمل الجرّ ، وهذا خطأ ، لأنّه لا یعطف علی الضمیر المجرور إلا بإعادة الجارّ ، ولأنّ لو لا لا تجرّ الظاهر ، فلو أعیدت لم تعمل الجرّ ، فکیف ولم تعد. 

وهذه مسألة یحاجی بها ، فیقال : ضمیر مجرور لا یصحّ أن یعطف علیه اسم مجرور أعدّت الجار ، أو لم تعدّ ، وقولی : مجرور لأنّه یصحّ أن یعطف (1) علیه اسم مرفوع ، لأنّ لولا محکوم لها بحکم الحروف الزائدة ، والزائد لا یقدح فی کون الاسم مجرّدا عن العوامل اللفظیّة ، فکذا ما أشبه الزائد. 

«ولا یعطف علی معمولی عاملین مختلفین علی القول المشهور» من سبعة أقوال فی جمیع الصور «إلا فی نحو : فی الدار زید والحجرة عمرو» ، وإنّ فی الدار زیدا والحجرة عمرا ، أی فی صورة تقدیم المجرور فی المعطوف علیه وتأخیر المرفوع أو المنصوب والإتیان بالمعطوف علی ذلک الترتیب ، فإنّ العطف علی معمولی عاملین مختلفین جائز فی هذه الصورة فقط ، وهو رأی الأعلم وابن الحاجب ، وعزی إلی الاکثرین ، وعلّل الأعلم الجواز باستواء أخر الکلام ، وأوّله فی تقدیم الخبرین علی المخبر عنهما ، حتی لو لم یستو آخر الکلام وأوّله ، نحو : زید فی الدار والحجرة عمرو لم یجز. ».
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1- سقطت «لأنّه یصحّ أن یعطف» فی «ح».




قال الرضیّ : ویلزمه تجویز مثل قولنا : زید خرج غلامه وعمرو أخوه ، وإنّ زیدا خرج وبکرا أخوه ، لاستواء أوّل الکلام وأخره ، وهو لا یجیزه ، وعلّله ابن الحاجب بأنّ الّذی ثبت فی کلامهم ووجد بالاستقراء من العطف علی معمولی عاملین هو المضبوط بالضابط المذکور ، فوجب أن یقتصر علیه ، ولا یقاس علیه غیره ، إذ العطف علی معمولی عاملین مختلفین مطلقا خلاف الأصل ، فإن اطّرد فی صورة معیّنة دون غیرها لم یقس علیها ، انتهی. 

ولم یلزمه ما لزم الأعلم من تجویز الصورتین المذکورتین ، لکنّه یبقی الإشکال علیه فی علّة تخصیصهم للصورة المعیّنة بالجواز دون غیرها ، وإذا کان العطف علی معمولی عاملین مختلفین مخالفا للأصل فهلّا تأوّلوها کما تأوّلها (1) المانعون مطلقا حتی لا یکون تحکّما. 

القول الثانی : الجواز مطلقا حکاه الفارسیّ عن جماعة وابن الحاجب عن الفرّاء ، وتمسکوا بقوله تعالی : (إِنَّ فِی السَّماواتِ وَالْأَرْضِ لَآیاتٍ لِلْمُؤْمِنِینَ* وَفِی خَلْقِکُمْ وَما یَبُثُّ مِنْ دابَّةٍ آیاتٌ لِقَوْمٍ یُوقِنُونَ* وَاخْتِلافِ اللَّیْلِ وَالنَّهارِ وَما أَنْزَلَ اللهُ مِنَ السَّماءِ مِنْ رِزْقٍ فَأَحْیا بِهِ الْأَرْضَ بَعْدَ مَوْتِها وَتَصْرِیفِ الرِّیاحِ آیاتٌ لِقَوْمٍ یَعْقِلُونَ.) [الجاثیة / 5 و 4 و 3]. 

آیات الأولی منصوبة إجماعا ، لأنّها اسم إنّ ، والثانیة والثالثة قرأهما حمزة والکسائیّ بالنصب ، والباقون بالرفع ، والتمسّک بالقراءتین فی آیات الثالثة ، أمّا الرفع فعلی نیابة الواو مناب الابتداء وفی ، وأمّا النصب فعلی نیابتها مناب إنّ وفی ، وبقول الشاعر [من المتقارب] : 

566 - أکلّ امرئ تحسبین امرأ

ونار توقّد باللّیل نارا (2)

أقام الواو مقام کلّ وتحسبین وبقولهم : ما کلّ بیضاء شحمة ، ولا سوداء تمرة بنیابتها مناب کلّ وما ، وهذا کما تراه لا یدلّ علی المطلوب بتمامه ، فإنّهم لم یفرّقوا بین تقدّم المجرور وتأخّره ، والآیة والبیت والمثل المجرور فیها متقدّم. 

الثالث : المنع مطلقا ، وهو قول سیبویه والمبرّد وابن السراج وهشام وجماعة من متقدّمی البصریّین ، وصحّحه ابن مالک ، وعلّلوه بأنّ العاطف نائب عن العامل ، وهو ضعیف من جهة حرفیّته ، ومن جهة نیابته ، فلم یقو أن یقوم مقام عاملین ، وتأوّلوا ما أوهم الجواز ، فتأوّلوا الآیة بتقدیر فی ، فالعمل لها ، وإنّما نابت مناب عامل واحد ، وهو
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1- سقط کما تأولها فی «ح».

2- البیت لأبی دواد الإیادی ، واسمه جاریة بن الحجاج.




الابتداء أو إنّ ، وبانتصاب آیات علی التوکید للأولی ، ورفعها علی تقدیر مبتدأ ، أی هی آیات وعلیهما فلیست مقدّرة ، فتأوّلوا البیت والمثل بإضمار الجارّ ، أی وکلّ نار توقّد فی الیل نارا ، ولا کلّ سوداء تمرة ، وکذا یضمرون الجارّ فی کلّ صورة توهّم الجواز. قال ابن هشام : وممّا یشکل علی مذهب سیبویه ومن قال بقوله قوله [من المتقارب] : 

567 - هوّن علیک فإنّ الأمور

بکفّ الإله مقادیرها

فلیس بآتیک منهیّها

ولا قاصر عنک مأمورها (1)

لأنّ قاصر عطف علی مجرور الباء ، فإن کان مأمورها عطفا علی مرفوع لیس لزم العطف علی معمولی عاملین ، وإن کان فاعلا بقاصر لزم عدم الارتباط بالمخبر عنه ، إذ التقدیر حینئذ فلیس منهیها بقاصر عنک مأمورها ، وقد أجیب بالثانی ، وأنّه لمّا کان الضمیر فی مأمورها عائد إلی الأمور ، کان کالعائد عن المنهیّات لدخولها فی الأمور. 

الرابع : الجواز إن کان أحد العالمین جارّا حرفا أو اسما سواء تقدّم المجرور المعطوف ، نحو : فی الدار زید الحجرة عمرو ، أم تأخّر ، نحو : فی الدار زید وعمرو الحجرة. 

الخامس : الجواز إن تقدّم المجرور المعطوف سواء تقدّم (2) فی المعطوف علیه نحو : فی الدار زید والحجرة عمرو أم لا ، نحو : زید فی الدار والحجرة عمرو ، بخلاف ما إذا تأخّر ، نحو : فی الدار زید وعمرو الحجرة ، وهو قول الاخفش والکسائی والفرّاء والزجّاج.

السادس : الجواز فی غیر العوامل اللفظیّة والمنع فیها ، وغیر اللفظیّة هی الابتدائیّة ، فیجوز نحو : زید فی الدار والقصر بکر ، لأنّ الابتداء رافع لزید ولبکر ، فکان العطف علی معمول واحد ویمتنع : إنّ فی الدار زیدا والحجرة عمرا ، وهو قول ابن طلحة.

السابع : الجواز فی غیر اللفظیّة وفی اللفظیّة الزائدة ، لأنّه عارض ، والحکم للأوّل نحو : لیس زید بعالم ولا خارج أخوه ، وما شرب من عسل ولا لبن بکر ، وإنّما یمتنع فی اللفظیّة المؤثّرة لفظا ، وهذا قول ابن الطراوة ، وخرج بتقیید المسألة بمعمولی عاملین ، العطف علی معمولی عامل واحد ، وعلی معمولی أکثر من عاملین. 

قال ابن هشام وغیره : أجمعوا علی جواز العطف علی معمولی عامل واحد ، نحو : إنّ زیدا ذاهب وعمرا جالس ، وعلی معمولات عامل ، نحو : أعلم زید عمرا بکرا ».
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1- هما اللأعور الشنی. اللغة : هوّن : أمر من التهوین وهو عدّ الشیء یسیرا ، الکفّ هنا استعارة عن الید أی بید قدرته ، المنهیّ : ضد المأمور.

2- سقط «سواء تقدّم» فی «ح».




جالسا وأبو بکر خالدا سعیدا منطلقا ، وعلی منع العطف علی معمولی أکثر من عاملین ، نحو : إنّ زیدا ضارب أبوه لعمرو وأخاک غلامه بکر. 


التأکید 

الثالث : التّأکید وهو تابع یفید تقریر متبوعه : أو شمول الحکم لإفراده ، وهو إمّا لفظیّ ، وهو اللفظ المکرّر ، أو معنویّ ، وألفاظه : «النفس» و «العین» ، ویطابقان المؤکّد فی غیر التثنیة ، وهما فیها کالجمع ، تقول : جائنی زید نفسه ، والزیدان أنفسها ، والزیدون أنفسهم ، و «کلا» و «کلتا» للمثنّی ، و «کلّ» و «جمیع» و «عامّة» لغیره من ذی أجزاء یصحّ افتراقها ، ولو حکما ، نحو : اشتریت العبد کلّه ، وتتّصل بضمیر مطابق للمؤکّد ، وقد یتبع «کلّ» بأجمع وأخواته. 

مسألتان : لا تؤکّد النکرة إلا مع الفائدة ، ومن ثمّ امتنع : رأیت رجلا نفسه ، وجاز اشتریت عبدا کلّه ، وإذا أکّد المرفوع المتّصل بارزا أو مستترا بالنّفس والعین فبعد المنفصل ، نحو : قوموا أنتم أنفسکم ، وقم أنت نفسک. 

«الثالث» من التوابع «التأکید» بالهمزة وبإبدالها ألفا علی القیاس فی نحو رأس ویقال : التوکید أیضا ، وهو الأفصح ، «وهو تابع» ، وهذا کالجنس ، یشتمل جمیع التوابع. «یفید تقریر متبوعه» أی تقریر مفهومه ومدلوله ، «أو» تقریر «شمول الحکم لأفراده» أی أفراد المتبوع ، ومعنی التقریرها هنا أن یکون مفهوم التأکید ومؤدّاه ثابتا فی المتبوع ، ویکون لفظ المتبوع یدلّ علیه صریحا کما کان معنی نفسه ثابتا فی زید فی قولک : جاءنی زید نفسه ، إذ یفهم من زید نفس زید ، وکذا کان معنی الشمول الّذی فی کلّهم مفهوما من القوم فی جاءنی القوم کلّهم ، إذ لا بدّ أن یکون القوم إشارة إلی جماعة معیّنة ، فیکون حقیقة فی مجموعهم ، ثمّ إنّ التاکید یقرّر ما ثبت فی المتبوع ، ودلّ علیه أی یجعله مستقرّا محقّقا ، بحیث لا یظنّ به غیره. 

وبهذا خرج ما عدا المحدود من التوابع ، أمّا النعت غیر التوکیدیّ والعطف بالحرف فظاهر ، وأمّا النعت التوکیدی نحو (نَفْخَةٌ واحِدَةٌ) [الحاقة / 13] ، فإنّ واحدة وإن أفادت (1) تقریر مفهوم المتبوع ، وهو الوحدة ، لکن هذه الإفادة لیست بالوضع ، فإنّ النعت إنّما وضع للدلالة علی معنی فی متبوعه ، وأمّا عطف البیان فلیس جمیعه مدلولا علیه بلفظ المتبوع ، فزید من نحو : جاءنی العالم زید ، لا دلالة للعالم علیه ، بل ربّما دلّ ».
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1- سقطت «فإنّ واحدة وإن أفادت» فی «ح».




بعض متبوعاته علیه ، وذلک مع قلّة الاشتراک ، نحو : أقسم بالله أبو حفص عمر ، إذا فرضنا أنّه لیس هناک ممن سمّی بأبی حفص إلا اثنان أو ثلاثة ، کذا قیل. 

وفی دلالة المتبوع علیه فی هذا أیضا نظر ، فإنّ دلالته علیه أنّما استفیدت من خارج ، وهو علم المخاطب أو السامع بوضع هذه الکنیه لمسمّی هذا الاسم ، وإلا فأبو حفض مثلا لا یدلّ علی عمر من حیث هو متبوع ، وأمّا البدل فمتبوعه غیر مقصود ، فلا یکون تقریره مقصودا ، وقولهم : إنّ الإبدال للتقریر ، معناه أنّه لتقریر ما صدق البدل علیه لا بتقریر المتبوع من حیث هو متبوع. 

تنبیه : قوله : «أو شمول الحکم لأفراده» لیس للإحتراز به عن شیء ، بل لبیان فائدة التوکید. فتقریر المتبوع مقرّرا فی ذهن السامع بإزالة غفلته عن سماع اللفظ ، أو بإزالة توهّمه کون ذکر المتبوع غلطا ، أو کونه بمعناه المجازی ، سواء کان منسوبا أو منسوبا إلیه ، وتقریر شمول الحکم لأفراده جعله مقرّرا فی ذهن السامع بإزالة توهّم أنّ الحکم أنّما هو علی بعض أفراد المتبوع ، وحکم علی الکلّ تجوّزا لعدم الاعتداد بمن لم یجئ منهم ، فإذا أکّد زال توهّم المجاز ، وثبت الحقیقة ، وسیأتی بیان ما یرفع به کلّ من هذه التوهّمات من ألفاظ التوکید ، ولا یخف أنّ قوله : «یفید تقریر المتبوع» یغنی عن ذکر الشمول ، لظهور إن جاء القوم کلّهم ، یفید تقریر المتبوع بإزالة توهّم کون المراد بالقوم بعضهم ، فذکره أنّما هو زیادة توضیح. 


التوکید اللفظیّ والمعنویّ 

«وهو» أی التوکید «إمّا لفظیّ وهو» أی التأکید اللفظیّ «اللفظ المکرّر» بعینه ، نحو : جاء زید زید ، أو بموافقة فی المعنی ، نحو : حقیق جدیر ، و: (اسْکُنْ أَنْتَ وَزَوْجُکَ الْجَنَّةَ) [البقرة / 35] ، أو فی الزنة ، وإن لم یکن له فی حال الإفراد معنی ، بل ضمّ إلی الأوّل لتزیین الکلام لفظا وتقویته معنی ، نحو : حسن بسن وشیطان لیطان. ویجب التأکید اللفظیّ عند إرادة المتکلّم دفع ضرر غفلة السامع وظنّه به الغلط ، ولا یجدی هاهنا التأکید المعنویّ ، لأنّک لو قلت : ضرب زید نفسه ، فربّما ظنّ بک أنّک أردت ضرب عمرو ، فقلت نفسه ، بناء علی أنّ المذکور عمرو ، وکذا إن ظننت به الغفلة عن سماع لفظ زید یجب أیضا عند إرادته دفع ظنّ السامع به التجوّز فی المنسوب ، نحو : زید قتیل قتیل ، دفعا لتوهّم السامع أنّ المراد بالقتل الضرب الشدید ، وأمّا عند إرادته دفع ظنّه به التجوّز فی المنسوب إلیه فیجوز اللفظیّ ، نحو : ضرب زید زید ، أی ضرب هو ، لا من یقوم مقامه ، والمعنویّ کما سیأتی.
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تنبیهات : الأوّل : إنّ التأکید اللفظیّ یجری فی الاسم ظاهرا کما مرّ ، ومضمرا کما قام إلا أنت أنت ، وفی الفعل بإعادة لفظه ، نحو : قام زید ، أو بمرادفه ، نحو : صمت سکت زید ، وفی الحرف کذلک ، نحو : نعم نعم وقوله [من الطویل] : 

568 - ...

أجل جیر إن کانت أبیحت دعاثره (1)

وفی الجملة کقوله [من الهزج] : 

569 - أیا من لست أقلاه 

ولا فی البعد أنساه 

لک الله علی ذاک 

لک الله لک الله (2)

فإن کان المؤکّد ضمیرا متّصلا أو حرفا غیر جواب لم یعد اختیارا إلا مع ما دخل علیه ، نحو : قمت قمت ، أکرمتک أکرمتک ، مررت به مررت به ، إنّ زیدا إنّ زیدا قائم ، أو إنّ زیدا إنّه قائم ، أو مفصولا بفاصل ، ولو حرف عطف أو وقف ، کقوله [من الخفیف] : 

570 - لیت شعری هل ثمّ هل آتینهم (3)

وقوله [من الرجز] : 

571 - لا ینسک الأسی تأسّیا فما

ما من حمام أحد معتصما (4)

ولا یجوز إعادته وحده دون فصل إلا ضرورة ، کقوله [من الوافر] : 

572 - فلا والله لا یلفی لما بی 

ولا للما بهم أبدا دواء (5)

أجاز الزمخشریّ وابن هشام والرضیّ نحو : إنّ إنّ زیدا قائم ، قال ابن مالک : وهو مردود لعدم إمام یستند إلیه ، أو سماع یعتمد علیه ، ولا حجّة فی قوله [من الخفیف] : 

573 - إنّ إنّ الکریم یحلم ما لم 

یرین من أجاره قد ضیما (6)

فإنّه من الضرورات. 

أمّا أحرف الجواب فتعاد وحدها ، نحو : لا لا ، نعم نعم ، والأجود إعادة الجارّ مع الظاهر أو ضمیره نحو : مررت بزید بزید ، وقوله تعالی : (فَفِی الْجَنَّةِ خالِدِینَ فِیها) [هود / 108] ، (فَفِی رَحْمَتِ اللهِ هُمْ فِیها خالِدُونَ) [آل عمران / 107]. 
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1- صدره : «وقلن علی الفردوس اوّل مشرب» ، وهو لمضرس بن ربعی. اللغة : الفردوس : ماء لبنی تمیم ، وهو اسم لأعلی مکان فی الجنّة ، المشرب : اسم مکان من الشرب ، أجل وجیر : حرفا جواب ، أبیحت : حلّلت ، سمح بها ، الدعاثر : جمع دعثور وهو الحوض المتهدّم.

2- البیتان بلا نسبة. اللغة : أقلاه : أبغضه وأهجره.

3- تمامه «أو یحولنّ من دون ذاک حمام» ، وهو للکمیت بن معروف. اللغة : الحمام : المؤنّث.

4- لم یذکر قائله. اللغة : الأسی : الحزن ، الحمام : الموت

5- هو لمسلم بن معبد الوالبی. اللغة : یلفی : مجهول من ألفیته بمعنی وجدته ، واللام الثانیة فی للما لتأکید اللام الأولی.

6- لم یعیّن قائله. اللغة : أجاره : حکاء وأنقذه ، ضیم : مبنی للمجهول من ضامه ضیما : ظلمه.




والأکثر اقتران الجملة المؤکّدة بعاطف ، وهو ثمّ خاصّة کما فی الإرتشاف ، نحو : (کَلَّا سَیَعْلَمُونَ ثُمَّ کَلَّا سَیَعْلَمُونَ) [النبا / 5 و 4] ، ویأتی بدونه نحو قوله صلی الله علیه و آله : والله لأغزونّ قریشا والله لأغزونّ قریشا (1). ویجب ترک العاطف عند إیهام التعدّد ، نحو : ضربت زیدا ، إذ لو قیل : ثمّ ضربت زیدا لتوهّم أنّ الضرب وجد مرّتین ، وتراخت إحداهما عن الأخری ، والغرض أنّه لم یقع إلا مرّة واحدة. 

فإن قلت : إذا قرن المؤکّد بالعاطف ، فهل یکون توکیدا أو عطف نسق؟ قلت : النّحویّون علی أنّه عطف نسق وإن أفاد التوکید ، وزعم ابن مالک أنّه توکید لفظیّ ، اغتفر فیه الفصل بالعاطف ، کذا قال ابن عادل (2) فی تفسیره. أقول : والصواب ما ذهب إلیه ابن مالک ، فإنّ العطف فی ذلک نظیر العطف فی الأوصاف المتعدّدة ، وقد مرّ أنّ إطلاق العطف علیها مجاز ، فیکون هنا کذلک ، وان کان المؤکّد هنا اسما ظاهرا أو ضمیرا منصوبا منفصلا ، فیتکرّر بحسب الإرادة بلا شرط ، نحو قوله صلی الله علیه و آله : أیّما امراة نکحت نفسها بغیر ولیّ فنکاحها باطل باطل باطل (3) ، وقوله تعالی [من الطویل] : 

574 - وإیّاک إیّاک المراء فإنّه 

إلی الشّرّ دعّاء وللشّرّ جالب (4)

وإن کان ضمیرا منفصلا مرفوعا جاز أن یؤکّد به کلّ ضمیر متّصل ، مرفوعا کان أو منصوبا أو مجرورا مع طبقة فی التّکلّم والإفراد والتذکیر وأضدادها ، کقمت أنا ، وأکرمتنی أنا ، وضربتک أنت ، وضربته هو ، ومررت بک أنت ، وبه هو ، وهکذا ، وأجاز بعضهم توکید المنفصل بالإشارة ، وجعل منه (ثُمَّ أَنْتُمْ هؤُلاءِ) [البقرة / 85]. 

الثانی : لا یزید تکرار اللفظ فی التوکید علی ثلاث مرّات ، قال الشیخ عز الدین بن عبد السّلام (5) : اتّفق الأدباء علی أنّ التأکید فی لسان العرب إذا وقع بالتکرار لا یزید علی ثلاث مرّات قال : وأمّا قوله تعالی فی سورة المرسلات (وَیْلٌ یَوْمَئِذٍ لِلْمُکَذِّبِینَ) [المرسلات / 15] ، فی جمیع السورة ، فذلک لیس بتوکید ، بل کلّ آیة قیل فیها : (وَیْلٌ یَوْمَئِذٍ لِلْمُکَذِّبِینَ) فی هذه السورة ، فالمراد المکذّبون بما تقدّم ذکره قبیل هذا القول ، ثمّ یذکر الله معنی آخر ، ویقول : (وَیْلٌ یَوْمَئِذٍ لِلْمُکَذِّبِینَ ،) أی بهذا ، فلا یجتمعان علی معنی واحد فلا تاکید (6). وکذلک (فَبِأَیِّ آلاءِ رَبِّکُما تُکَذِّبانِ) [الرحمن / 13] ، فی سورة الرحمن. ».
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1- سنن أبی داود ، ص 625 ، رقم 3285.

2- لم أجد ترجمة حیاته.

3- الترمذی ، 3 / 408 ، رقم 1102.

4- هو للفضل بن عبد الرحمن. اللغة : المراء : الممّاراة والجدل.

5- لم أقع علی ترجمه له.

6- سقطت «فلا تاکید» فی «ح».





التوکید المعنویّ وألفاظه

«أو معنویّ» ، هذا قسیم قوله إما لفظیّ ، وإنّما أخّره ، وان کان هو المعتدّ به فی التوابع ، کما قال ابن عقیل لطول الکلام فیه ، «وألفاظه» محصورة ، وهی «النفس والعین» ، ویکونان لدفع المتکلّم ظنّ السامع به تجوّزا فی المنسوب إلیه ، فإنّه إذا قیل : قطع الأمیر اللصّ ، احتمل أن یکون باشر قطعه ، وهو المعنی الحقیقیّ ، وأن یکون أمر بقطعه (1) ، ونسب إلیه لکونه سبب أمر ، أو هو المعنی المجازیّ ، فإذا قیل : نفسه أو عینه ، ارتفع ظنّ التجوّز ، وثبت الحقیقة. 

تنبیه : محلّ کون النفس والعین من ألفاظ التوکید إذا أرید بهما الحقیقة ، فلو أرید بالنفس الدم ، وبالعین الجاریة المخصوصة ، نحو : أرقت زیدا نفسه ، وطرفت زیدا عینه ، لم یکونا من التوکید ، بل بدل بعض من کلّ ، وهو ظاهر. 

«ویطابقان المؤکّد فی غیر التثنیة» وهو الإفراد والجمع «وهما» أی النفس والعین «فیها» أی فی التثنیة «کالجمع» فیجمعان فی توکید الاثنین ، کما یجمعان فی توکید الجماعة ، تقول : جاء زید نفسه أو عینه ، وجاءت هند نفسها أو عینها ، والزیدان أنفسهما أو أعینهما ، والهندان أنفسهما أو أعینهما ، والزیدون أنفسهم أو أعینهم ، والهندات أنفسهن أو أعینهنّ.

تنبیهات : الأوّل : ما جزم به من وجوب جمع النفس والعین فی توکید الاثنین هو ما صرّح به ابن مالک فی التسهیل ، وجزم به ابن هشام فی القطر ، وصرّح به بعضهم بجواز الأوجه الثلاثة ، وبه جزم ابن هشام فی شرح الشذور ، قال : إذا أکّد المثنّی بالنفس والعین ففیهما ثلاث لغات : أفصحها الجمع ، ودونه الأفراد ، ودون الإفراد التثنیة ، وهی الأوجه الجائزة فی قطعت رؤوس الکبشین ، انتهی. 

وإنّما أخّرت التثنیة لکراهة اجتماع تثنیّتین فیما هو کالکلمة الواحدة ، واختیر الجمع علی الافراد ، لأنّ التثنیة جمع فی المعنی. وجوّز ابن مالک وولده تثنیة النفس والعین فی توکید الاثنین ، نحو : قام الزیدان نفساهما وعیناهما ، ومنع ذلک أبو حیّان ، وقال : إنّه غلط ، لم یقل به أحد من النّحویّین ، انتهی. وفی شرح الکافیة للرضیّ ، وقد یقال : نفساهما وعیناهما علی ما حکی ابن کیسان عن بعض العرب. 

الثانی : مثل النفس والعین فی جوازه الأوجه الثلاثة (2) ما أضیف إلی متضمّنه ، وهو مثنی لفظا ، نحو : قطعت رؤوس الکبشین ، أی رأساهما ، أو معنی ، کقوله [من الطویل] : ».
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1- لم یقطعه «ح».

2- فی جواز الإضافة «ح».




575 - ...

کفاغری الأفواه عند عرین (1)

أی کأسدین فاغرین أفواههما عند عرینهما ، فإنّ مثل ذلک ورد فیه الجمع والإفراد والتثنیة ، فمن الأوّل ، نحو : (فَقَدْ صَغَتْ قُلُوبُکُما) [التحریم / 4] ، وقراءة ابن مسعود : السارق والسارقة فاقطعوا أیمانهما [المائدة / 38] ، ومن الإفراد : (بَدَتْ لَهُما سَوْآتُهُما) [الأعراف / 22] ، ومن التثنیة قراءة الجمهور : سوءاتاهما. 

وطرد ابن مالک قیاس الجمع والإفراد أیضا لمفهم المعنی ، وخصّ الجمهور القیاس بالجمع ، وقصروا الإفراد علی ما ورد ، وإنّما وافق الجمهور علی قیاس الجمع کراهة اجتماع التثنیتین مع فهم المعنی ، ولذلک شرط أن لا یکون لکلّ واحد من المضاف إلیه إلا شیء واحد ، لأنّه إذا کان له أکثر التبس ، فلا یجوز فی قطعت أذنی الزیدین الإتیان بالجمع ولا الإفراد للإلباس. 

الثالث : لا تجمع النفس والعین فی التأکید إلا جمع قلّة ، فلا یؤکّد بنفوس ولا بعیون ، قال المرادیّ فی شرح التسهیل ، وینبغی أن یقیّد جمع القلّة بأفعل ، فإنّ عینا جمع علی أعیان ، ولا یؤکّد به ، واعترضه الدمامینیّ بأنّ فی شرح العمدة لابن مالک وفی شرح المفصّل ونهایة ابن الخباز جواز أعیان فی هذا الباب. 

الرابع : یجوز الجمع بین النفس والعین ، ویجب تقدیم النفس علی الأصحّ ، کجاء زید نفسه عینه بخلاف عکسه ، فإنّ النفس هی الذات حقیقة ، والعین مستعارة لها عن الجارحة المخصوصة. قال بعض المتأخّرین : وفی استعارة العین للنفس نظر ، فتأمّل. 

الخامس : یجوز أن تزاد الباء فیهما ، کجاء زید بنفسه وبعینه. ولا یجوز ذلک فی غیرهما من ألفاظ التوکید ، فأمّا جاؤوا بأجمعهم فلیس من التوکید ، لأنّ الباء لازمة ، ولأنّه بالضمیر ، ولو کان توکیدا ، لکان الباء زائدة ، وکان یصحّ إسقاطها ، وکان وروده بدونها غالبا وبدون الضمیر واجبا ، وإنّما هو بضمّ المیم لا بفتحها ، وهو جمع لقولک (2) جمع علی حدّ قولهم فلس وأفلس ، والمعنی جاؤوا بجماعتهم ، وخرّج بعضهم علی زیادة الباء قوله تعالی : (وَالْمُطَلَّقاتُ یَتَرَبَّصْنَ بِأَنْفُسِهِنَ) [البقرة / 228] ، وفیه نظر ، وسیأتی بیانه.».
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1- صدره «رأیت بنی البکریّ فی حومة الوغی» ، ولم یعین قائلة ، اللغة : الوغی : الحرب ، فاغری الأفوه : فاتحی الأفواه جمع الفم ، العرین : مأوی الاسد.

2- سقط جمع لقولک فی «ح».





کلا وکلتا 

«وکلا وکلتا للمثنّی» مذکّرا أو مؤنّثا ، ویکونان لتقریر شمول الحکم عند إرادة المتکلّم دفع ظنّ السامع به تجوّزا فی الحکم علی مدلول المتبوع المتعدّد ، وإنّما المراد بعضه ، نحو : جاء الرجلان کلاهما والمرأتان کلتاهما. 

قال التفتازانیّ : وفی کون نحو ذلک لدفع توهّم عدم الشمول نظر ، لأنّ المثنّی نصّ فی مدلوله لا یطلق علی الواحد أصلا ، فلا یتوهّم فیه عدم الشمول ، أللهمّ إلا أن یقال : إنّ الفعل الصادر عن أحد المتصاحبین قد ینسب إلیهما ، کما فی قوله تعالی : (یَخْرُجُ مِنْهُمَا اللُّؤْلُؤُ وَالْمَرْجانُ) [الرحمن / 22] ، وإنّما یخرجان من الملح الأجاج دون العذب الفرات ، فالتأکید بکلاهما دفع مثل هذا ، انتهی. 

ومنعه إطلاق المثنّی علی الواحد ممنوع ، فإنّ العرب کثیرا ما تطلقه علیه مجازا ، ألا تری إلی قول الشاعر [من الکامل] : 

576 - فجعلن مدفع عاقلین أیامنا

وجعلن أمعز رامتین شمالا (1)

فأطلق عاقلین ورامتین علی جبل عاقل ورامة مجازا ، کذا قیل. 

قلت : وفیه نظر ، إنّه لم یطلق عاقلین علی عاقل ورامتین علی رامة من غیر اعتبار شیء آخر مع کلّ منهما ، بل الظاهر أنّه سمّی ما حول عاقل ورامة عاقلا ورامة ، ثمّ أطلق علیها عاقلین ورامتین من باب تغلیب کالعمرین والقمرین کما قالوه فی قول الفرزدق [من الطویل] : 

577 - عشیّة سال المربدان کلاهما

... (2)

قالوا : إنّما هو مرید واحد ، لکنّه جعله وما حوله مربدین مجازا ، فلا حجّة فی البیت علی إطلاق المثنّی علی الواحد ، فتدبّر. 

تنبیهات : الأوّل : کما یؤکّد بکلا وکلتا المثنّی ، یؤکّد بهما فی معناه ، نحو : جاء زید وعمر کلاهما ، وزینب وهند کلتاهما ، فلو قال : وکلا وکلتا للاثنین بدل قوله للمثنّی ، لکان أولی. 

الثانی : ذهب الفرّاء والفارسیّ وهشام إلی أنّ کلا وکلتا لا یؤکّدان ما لا یصلح فی محلّه واحد ، فلا یجوز أن یقال : اختصم الزیدان کلاهما ، لأنّه لا یحتمل أن یکون المراد اختصم أحد الزیدین ، فلا فائدة فی التوکید. 
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1- هو لجریر. اللغة : عاقل : جبل ، رامة : اسم موضع.

2- تمامه «سحابة یوم بالسیوف الصوارم» ، اللغة : المربد : الموضع الّذی تحبس فیه الابل وغیرها ، سحابة یوم : طوله ، الصوارم : جمع الصارم أی : القاطع.




وذهب الجمهور إلی الجواز ، وتبعهم ابن مالک فی التسهیل ، واختلف النقل عن الأخفش ، واحتجّ المجیز بأنّ العرب قد تأتی بالتوکید حیث لا احتمال ، نحو : جاء القوم کلّهم أجمعون أکتعون ، فالتأکید بأجمع واکتع بعد کلّ لا یرفع بهما احتمال لرفعه بکلّ. قال أبو حیّان : والجواب أنّ المعنی إذا کان یفیده اللفظ حقیقة ، فلا حاجة للفظ آخر یؤکّده ، إلا إذا قوی بروایة من العرب ، ولم یسمع من العرب التوکید فی ذلک. 

الثالث : یشترط فی التوکید بهما اتّحاد معنی المسند ، فلا یجوز : مات زید وعاش عمرو کلاهما. وهل یجوز اختلاف لفظه مع اتّحاد معناه ، نحو : ذهب زید وانطلق عمرو کلاهما ، جزم بجواز ذلک ابن مالک تبعا للأخفش. وقال أبو حیّان : إنّه یحتاج إلی صریح سماع من کلامهم ، حتی یصیر قانونا یبنی علیه ، والّذی تقتضیه القواعد المنع ، لأنّه لا یجتمع عاملان علی معمول واحد فلا یجتمعان علی تابعه. 

الرابع : قال ابن هشام : الظاهر أنّ التوکید یبعد إرادة المجاز ، ولا یرفعها ألبتّة ، ولهذا یتأتّی الإتیان بألفاظ متعدّدة ، ولو صار بالأوّل نصّا لم یؤکّد کما لا یقال : اختصم الزیدان کلاهما ، ألا تری إلی قول الفرزدق [من الطویل] : 

578 - عشیّة سال المربدان کلاهما

... (1)

وإنّما هو مرید واحد ، فجعله وما حوله مریدین مجازا ، فعلم أنّ التؤکید لا یمنع أن یکون فی المؤکدّ مجازا ما ، انتهی. 

قلت : وفیه نظر ، أمّا نحو : اختصم الزیدان کلاهما ، فقد علمت أن الجمهور علی جوازه ، وأمّا قول الفرزدق فلیس المراد بالتوکید فیه رفع إرادة المجاز فی نفس المؤکّد ، بل رفع إرادته فی نسبة الفعل إلی مدلول المؤکّد المتعدّد ، فإنّ التأکید بکلاهما فیه إفادة شمول الحکم بالسیلان للمرید وما حوله ألبتّة ، فاندفع توهّم أنّ السائل إنّما هو المرید وحده ، لکنّه حکم بالسیلان علیه وعلی ما حوله مجازا ، وهذا نظیر قولک : جاء العمران کلاهما ، وکسف القمران کلاهما ، وأمّا إرادة المجاز فی المؤکّد نفسه فهی مقصودة للمتکلّم ، فکیف یرفعها. 


التوکید بکلّ وجمیع وعامّة 

«وکلّ وجمیع وعامّة لغیره» أی لغیر المثنّی «من ذی أجزاء» ، مفردا کان أو جمعا ، قال بعضهم : إذ الکلّیة والاجتماع لا یتحقّقان إلا فیه ، و 
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1- تقدم برقم 577.




لا حاجة إلی ذکر الأفراد ، لأنّ الکلّی ما لم یلحظ إفراده مجتمعة ، ولم تصر أجزاء لا یصحّ تأکیده بکلّ وجمیع ، انتهی. 

«یصحّ افتراقها» أی الأجزاء ، نحو : جاء القوم کلّهم أو جمیعهم أو عامّتهم. فالقوم ذو أجزاء یصحّ افتراقها ، وهی زید وعمرو وبکر وغیرهم. ولا یجب صحّة افتراقها حسّا کهذا المثال ، بل صحّته «ولو» کان «حکما ، نحو : اشتریت العبد کلّه» أو جمیعه أو عامّته ، فالعبد ذو أجزاء ، یصحّ افتراقها باعتبار الشراء مثلا ، وإن لم یصحّ افتراقها باعتبار ذاته ، بخلاف جاء زید کلّه ، فإنّه لا یصحّ افتراق أجزائه ، لا حسّا ولا حکما ، وإنّما یؤکّد بهذه الألفاظ ذو أجزاء کذلک ، لأنّها إنّما تکون لتقریر الشمول الحکم ، فما لم یکن المؤکّد کذلک لم یمکن توهّم أنّ المراد الحکم علی البعض ، وإنّما حکم علی الکلّ تجوّزا. 

«وتتّصل» أی ألفاظ التوکید المعنویّ «بضمیر» عائد إلی المؤکّد لفظا ، لیحصل الربط بین التابع والمتبوع «مطابق للمؤکّد» فی تذکیره وتأنیثه وإفراده ، نحو : جاء زید نفسه ، وهند نفسها ، والزیدان کلاهما والهندان کلتاهما والزیدون کلّهم والهندات کلّهنّ کذا والباقی. 

فلیس من التوکید «جمیعا» فی قوله تعالی : (خَلَقَ لَکُمْ ما فِی الْأَرْضِ جَمِیعاً) [البقرة / 29] ، خلافا لمن وهم ، ولا من التؤکید بکلّ قراءة بعضهم : إنا کلا فیها [غافر / 48] ، خلافا للفرّاء والزمخشریّ لعدم الضمیر فیها ، بل الصواب أنّ جمیعا حال من ما الموصولة ، وکلّا بدل من اسم إنّ ، وإبدال الظاهر من ضمیر الحاضر بدل کلّ جائز ، إذا کان مفیدا للاحاطة ، نحو : قمتم ثلاثتکم ، وبدل الکلّ لا یحتاج إلی الضمیر. 

ویجوز فی کلّ أن تلی العوامل إذا لم تتّصل بالضمیر ، نحو : جاءنی کلّ القوم. ویجوز مجیئها بدلا بخلاف جاءنی کلّهم ، فلا یجوز إلا فی الضرورة ، وخرّجها ابن مالک أنّ کلّا حال من ضمیر الظرف ، وفیه ضعفان : تنکیر کلّ بقطعها عن الإضافة لفظا ومعنی ، وهو نادر کقول بعضهم : مررت بهم کلّا ، أی جمیعا ، وتقدیم الحال علی عاملها الظرفیّ ، قاله ابن هشام فی المغنی. 

تنبیه : التوکید بجمیع وعامّة غریب ، ولذلک أهملهما أکثر المصنّفین ، ومن التوکید بجمیع قول امرأة من العرب ترقص ولدها [من الرجز] : 

579 - فداک حیّ خولان 

جمیعهم وهمدان 

والتاء فی عامّة لازمة بمترلة هاء فی نافلة فتصلح مع المذکّر والمؤنّث ، تقول : اشتریت الأمة عامّتها ، والعبد عامّته ، کما قال تعالی : (وَیَعْقُوبَ نافِلَةً) [الأنبیاء / 72] ،
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وفی الإفصاح (1) أنّ المبرّد یفسّر عامّة بأکثر لا بجمیع ، فعلی هذا تکون بدل بعض من کلّ لا توکید ، وتفید تخصیصا لا تعمیما ، وقد یکون جمیع بمعنی مجتمع ضدّ مفترق ، فلا تفید توکیدا کقوله [من الطویل] : 

580 - ...

نهیتک عن هذا وأنت جمیع (2)

«وقد یتبع» عند إرادة تقویة التوکید «کلّ بأجمع وأخواته» وهی أکتع وأبصع حال کونها مطابقة للمؤکّد فی التذکیر والتأنیث والإفراد والجمع ، فیقال : اشتریت العبد کلّه أجمع أکتع أبصع أتبع ، والأمة کلّها جمعاء کتعاء بصعاء بتعاء ، وجاء القوم کلّهم أجمعون أکتعون أبصعون أبتعون ، والنساء کلّهنّ جمع کتع بصع بتع. 

وأمّا التثنیة فقضیة إطلاقه أنّها تطابقه فیها أیضا ، وهو مذهب الأخفش والکوفیّون. قال ابن خروف : ومن منع التثنیة فقد تکلّف ، وادّعی ما لا دلیل علیه ، والمنع مذهب جمهور البصریّین. قال ابن هشام : وهو الصحیح ، لأنّه لم یسمع ، وفی الهمع ، وممّا لا یثنّی لتعریفه أجمع وجمعاء فی التوکید وأخوته خلافا للکوفیّین. 

تنبیهات : الأوّل : الجمهور علی أنّه لا یؤکّد بأجمع دون کلّ اختیارا ، کما قال أبو حیّان : جوازه لکثرة وروده فی القرآن والکلام الفصیح ، کقوله تعالی : (لَأُغْوِیَنَّهُمْ أَجْمَعِینَ) [الحجر / 39] (وَإِنَّ جَهَنَّمَ لَمَوْعِدُهُمْ أَجْمَعِینَ) [الحجر / 43] ، (لَأَمْلَأَنَّ جَهَنَّمَ مِنَ الْجِنَّةِ وَالنَّاسِ أَجْمَعِینَ) [هود / 119]. 

وفی الحدیث : فله سلبه أجمع ، فصلّوا جلوسا أجمعین (3). قال أبو حیّان : ولا یقال : دلیل المنع وجوب تقدیم کلّ عند الاجتماع ، لأنّ النفس یجب تقدیمها علی العین إذا اجتمعا ، ویجوز التأکید بالعین علی الانفراد ، قاله فی الهمع. 

الثانی : لا یؤکّد بأخوات أجمع دونه عند الجمهور ، وجوّزه الکوفیّون وابن کیسان محتجّین بقول الشاعر [من الطویل] : 

581 - ...

وسائره باد إلی الشّمس أکتع (4)

وقول الراجز [من الرجز] : 
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1- هناک کتابان باسم الإفصاح حول النحو : الأوّل الإفصاح فی غوامض الإیضاح لأبی الحسن الفارسیّ ، والثانی الإفصاح فی إعراب الکافیة لواحد من علماء الدولة المرادیة. کشف الظنون 1 / 213 و 2 / 1373.

2- صدره «فقدتک من نفس شعّاع فإنّنی» ، وهو لقیس بن معاذ وهو مجنون بنی عامر.

3- سنن أبی داود ، ص 496 ، رقم 2654.

4- صدره «تری الثور فیها مدخل الظّل رأسه» ، ولم یسمّ قائله. اللغة : باد : اسم الفاعل من بدا ا بمعنی ظهر.




582 - ...

تحملنی الذّلفاء حولا أکتعا (1)

وقول أعشی ربیعة (2) [من الوافر] : 

583 - تولّوا بالدّوابر واتّقونا

بنعمان بن زرعة أکتعینا (3)

وحمله المانعون علی الضرورة. 

الثالث : اختلف فی هذه الکلمات عند اجتماعها ، هل کلّ منها توکید لما قبله ، أم جمیعها توکید للمؤکّد الأوّل؟ قال الرضیّ ، قال ابن برهان (4) : إذا قلت : جاءنی القوم کلّهم أجمعون اکتعون أبصعون أتبعون ، کلّهم تأکید للقوم ، وأجمعون تاکید لکلّهم ، وکذا البواقی ، کلّ واحد منها توکید لما قبله ، وقال غیره : بل کلّها تأکید للمؤکد الأوّل کالصفات المتتالیة ، انتهی. قلت : ویفهم من کلام بعض النحاة قول ثالث ، وهو أنّ أجمعین توکید لما قبله وما بعده جمعه توکید له. 

الرابع : قال ابن هشام فی شرح الملحة : یجوز أن یجمع بین جمیع ألفاظ التوکید فی ترکیب واحد ، وذلک للمبالغة فی التأکید ، وما أظنّ العرب فاهت بجمیع الجمیع ، وإنّما هذا قیاس من النّحویّین ، انتهی. وقال فی تذکرته نقلا عن ابن عصفور : إذا اجتمعت ألفاظ التوکید بدأت بالنفس والعین فأجمع وأکتع وأبصع وأبتع ، وأنت مخیّر بین أبصع وأبتع ، فأیّهما شیءت قدّمته ، فإن حذفت النفس ، أتیت بما بعدها مرتّبا ، أو العین فکذلک ، أو أجمع ، لم تأت بأکتع وما بعده ، لأنّ ذلک توکید لا جمع ، فلا یؤتی بدونها ، انتهی.

وقال الرضیّ : المشهور أنّک إذا أردت ذکر أخوات أجمع وجب الابتداء بأجمع ، ثمّ تجئ بأخواته علی هذا الترتیب أجمع أکتع أبصع ، ولا خلاف أنّه لا یجوز تأخیر أجمع عن أخواته. وقال ابن کیسان : تبدأ بأیّهنّ شیءت بعد أجمع ، انتهی. 

الخامس : قال بعضهم : أخوات أجمع تابعة لها علی معنی أنّها إذا أفردت دونها لم یکن لها معنی ، نحو : حسن بسن وشیطان لیطان ، والأکثرون علی أنّ أکتع مأخوذ من 
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1- صدره «یا لیتنی کنت صبیّا مرضعا» ، ولا یعلم قائله. اللغة : الذلفاء : أصله وصف لمؤنث الأذلف ، وهو مأخوذ من الذلف وهو صغر الأنف واستواء الأرنبة ، ثمّ نقل إلی العلمیة فسم

2- أعشی ربیعة (85 ه / 704 م) : هو عبد الله بن خارجة من شیبان ، کان شدید التعصب لبنی أمیّة ، وشعره فیهم صادق العاطفة. سهل الاسلوب. تعصف فیه الغیرة علی سلطانهم والثورة علی خصومهم. الجامع فی تاریخ الأدب العربی ، 1 / 503.

3- اللغة : الدوابر : جمع الدابر : آخر السهام.

4- عبد الواحد بن علی بن عمر بن إسحاق بن إبراهیم بن برهان ، صاحب العربیة واللغة والتواریخ ، ومات سنة 456 ه ق. بغیة الوعاة ، 2 / 120.




حول کتیع ، أی تامّ ، وأبصع من تبصّع العرق ، أی سال. قال الرضیّ : والمشهور أبصع بالصاد المهملة. وقیل : أبضع بالضاد المعجمة ، انتهی. 

وفی القاموس تبضّع العرق ، وتبصّع وبالعجمة أصحّ ، وأتبع من التبع بالتحریک ، وتقدیم الباء الموحّدة علی التاء المثنّاة من فوق ، وهو طول العنق مع شدّة مغرزها. قال بعضهم : ویمکن استنباطات مناسبات خفیّة بین هذه المعانی ومعناها التوکیدیّ بالتأمّل الصادق. 

السادس : الجمهور علی أنّه لا تعرض فی أجمعین إلی اتّحاد وقت الفعل ، بل معناه ومعنی کلّ سواء ، وذهب الفرّاء والزجّاج والمازنیّ والمبرّد إلی أنّه یفید مع التوکید الاجتماع فی وقت الفعل ، فإذا قیل : قام القوم کلّهم ، احتمل قیامهم مجتمعین ومتفرقین ، وإذا قیل : أجمعون أفاد أنّ قیامهم فی وقت واحد ، وأنّ هذا هو السبب فی ذکر أجمعین بعد کلّ فی الآیة ، وردّ بقوله تعالی : (لَأُغْوِیَنَّهُمْ أَجْمَعِینَ) [الحجر / 39] ، فإنّ إغواء الشیطان لهم لیس فی وقت واحد. 

قال بعض المحقّقین : ومن قال بإفادة الاجتماع لاحظ أنّه بحسب أصل الاشتقاق یدلّ علی الاجتماع ، فلا یبعد قصد ذلک المعنی مع قصد المبالغة تکثیرا للفائدة ، انتهی. وهذا التوجیه لا یسمن ولا یغنی من جوع ، ومن توهّمه جوابا عن الردّ علیهم بنحو آیه الاغواء فقد أغرب. 

السابع : ألفاظ التوکید معارف ، أمّا ما أضیف إلی الضمیر فظاهر ، وأمّا أجمع وتوابعه ففی تعریفه قولان : أحدهما أنّه بنیّة الإضافة ، ونسب إلی سیبویه والثانی : أنّه بالعلمیة علّق علی معنی الإحاطة. قال محمد بن مسعود الغزنی (1) فی البدیع : وتعریفها کتعریف أسامة ، انتهی. ولکون هذه الألفاظ معارف منع البصریّون نصبها علی الحال ، قاله المرادیّ فی شرح الألفیة. 

هاتان «مسألتان» ، الأولی : «لا تؤکّد النکرة» بالتوکید المعنویّ «إلا مع الفائدة». هذا ما ذهب إلیه الکوفیّون والأخفش ، واختاره ابن مالک فی جمیع کتبه لصحة السماع به ، ولأنّ فیه فائدة ، لأنّ من قال : صمت شهرا ، قد یرید جمیع الشهر ، وقد یرید أکثره ، ففی قوله احتمال ، یرفعه التوکید. قال ابن هشام فی الأوضح : وهذا المذهب هو الصحیح.
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1- محمد بن مسعود الغزنیّ المتوفی سنة 421 ه سمّاه ابن هشام ابن الزکی ، صاحب کتاب البدیع فی النحو. بغیة الوعاة 1 / 245.




«ومن ثمّ» أی من أجل اشتراط الفائدة فی توکید النکرة «امتنع رأیت رجلا نفسه» لعدم الفائدة ، «وجاز اشتریت عبدا کلّه» ، وصمت حولا کلّه ، لحصول الفائدة ، فإنّ الشراء قد یتعلّق ببعض العبد ، والصوم قد یتعلّق ببعض الحول ، فالتوکید یرفع احتمال ذلک ، قال الرضیّ : فعلی هذا لا یشترط تطابق التأکید والمؤکّد تعریفا وتنکیرا عندهم خلافا للبصریّین ، انتهی. 

والمنع مطلقا مذهب جمهور البصریّین ، قالوا : لأنّ ألفاظ التوکید معارف ، فلا تجری علی النکرات ، واحتجّ المجیزون بالسماع کقول الراجز [من الرجز] : 

584 - یا لیتنی کنت صبیّا مرضعا

تحملنی الذلفاء حولا أکتعا (1)

وقول الآخر [من الرجز] : 

585 - ...

قد صرّت البکرة یوما أجمعا (2)

وقول الآخر [من السریع] : 

586 - نلبث حولا کاملا کلّه 

... (3)

وقوله [من البسیط] : 

587 - لکنّه شاقه أن قیل ذا رجب 

یا لیت عدّة حول کلّه رجب (4)

قال ابن مالک : لو لم ینقل استعماله عن العرب لکان جدیرا بأن یستعمل قیاسا ، فکیف به واستعماله ثابت ، انتهی. قال [السیوطیّ] فی الهمع : والمانعون مطلقا یجیبون عما ورد من ذلک بأنّه محمول علی البدل أو النعت أو الضرورة ، انتهی. وینبغی أن یقال : أو الشذوذ لیشمل ما جاء فی الاختیار کقول عایشة : ما رأیت رسول الله صلی الله علیه و آله صام شهرا کلّه إلا رمضان. 

تنبیهات : الأوّل : قال غیر واحد : تحصل الفائدة فی توکید النکرة بأن یکون المنکّر المؤکّد محدود أو التوکید من ألفاظ الإحاطة کالشواهد المذکورة ، وفسّر المحدود بما کان موضوعا لمدّة لها ابتداء وانتهاء کیوم وأسبوع وشهر وحول. وقیل : المراد به المعلوم المقدار کدینار ودرهم ویوم ولیلة وشهر وسنة ، والحق أنّ الفائدة قد تحصل مع غیر ذلک أیضا کمثال المصنّف رحمه الله ، فلا ینبغی الجمود علی ما قالوه ، فتأمّل. 

ص: 553





1- تقدم برقم 582.

2- هذا الشاهد مجهول النسبة إلی قائله ، ویروی بعض من یستشهد به قبله : «إنا إذا خطّافنا تقعقعا». اللغة : الخطّاف : الحدیدة المعوجة تکون فی جانب البکرة ، تقعقعا : تحرّک وسمع له صوت ، صرّت : صوّتت ، البکرة : هنا ما یستقی علیها الماء من البئر.

3- تمامه «لا نلتقی إلا علی منهج» ، وهو للعرجی. اللغة : الحول : السنة.

4- قائله عبد الله بن مسلم بن جندب الهذلی. اللغة : شاقه : أعجبه ، أو أثار شوقه ویروی ساقه من السوق.




الثانی : نقل غیر واحد أیضا الاتّفاق علی امتناع توکید النکرة ، إذا لم یفد ، واعترض بما حکاه ابن مالک فی شرح التسهیل أنّ بعض الکوفیّین أجاز توکید النکرة مطلقا ، أفاد ، أو لم یفد ، لکن قال ابن هشام فی حاشیة التسهیل : هذا النقل من ابن مالک لم أقف علیه من غیر جهته ، وفهمت أنّه استنتجه من إعراب بعض الکوفیّین کلمة کلّ توکیدا لعجایا فی قوله [من الوافر] : 

588 - ...

عجایا کلّها إلا قلیلا (1)

ولا یسلم أنّ توکید عجایا لا یفید ، ثمّ کیف یجیز عاقل التّکلّم بشیء مع اعترافه أنّه لا یفید ، ثمّ إنّه قد نقل فی شرح العمدة الاتّفاق علی المنع إذا لم یفد ، انتهی. 

والمسالة الثانیة ، «إذا أکّد» الضمیر «المرفوع المتّصل بارزا کان أو مستترا بالنفس أو العین فبعد» توکیده بالضمیر «المنفصل ، نحو : قوموا أنتم أنفسکم» وقاموا هم أنفسهم ، وقمن هنّ أنفسهنّ ، وقمتنّ أنتنّ أنفسکنّ ، «وقم أنت نفسک» وقوما أنتما أنفسکما ، وقاما هما أنفسهما. وذلک کراهة إیهام الفاعلی ة عند استتار الضمیر المؤنّث ، إذ لو قیل : خرجت عینها ، وتوهّمت الجارحة ، أو نفسها ، توهّمت نفس الحیاة ، وأجروا ما لا لبس فیه علی ما ألبس. 

وبهذا یبطل قول من قال : إنّ العطف کالتأکید ، وإنّما ذلک فی العطف خاصّة ، إذ الفصل لا یرفع الإبهام المذکور ، ألا تری أنّه لو قیل : خرجت الیوم نفسها لکان الإبهام باقیا ، وخرج بقید الضمیر بالمرفوع الضمیر المنصوب والمجرور ، فیؤکّد أنّ بالنفس والعین بدون المنفصل ، نحو : ضربتهم أنفسهم ومررت بهم أنفسهم ، وبالمتّصل المنفصل ، فیؤکّد بهما بدونه أیضا ، نحو : أنت نفسک قائم ، وبقید النفس والعین غیرهما ، فیؤکّد به المرفوع المتّصل بغیر شرط ، نحو قاموا کلّهم أو أجمعون لعدم اللبس فی ذلک کلّه. 

ص: 554





1- صدره «عدانی أن أزورک أنّ بهمی» ، ولم یسمّ قائله. اللغة : البهم : جمع البهمة : الصغیر من أولاد الغنم الضأن والمعز والبقر من الوحش وغیرها ، العجایا : جمع العجی وهو الفصیل تموت أمّه ، فیرضعه صاحبه بلبن غیرها.





البدل 


صمدیه

الرّابع : البدل وهو التابع المقصود أصالة بما نسب إلی متبوعه ، وهو بدل الکلّ من الکلّ ، والبعض من الکلّ ، والاشتمال : وهو الّذی اشتمل علیه المبدل منه ، بحیث یتشوّق السّامع إلی ذکره ، نحو : (یَسْئَلُونَکَ عَنِ الشَّهْرِ الْحَرامِ قِتالٍ فِیهِ ،) والبدل المباین : وهو إن ذکر للمبالغة ، سمّی بدل البداء کقولک : حبیبی قمر شمس ، ویقع من الفصحاء ، أو لتدارک الغلط ، فبدل الغلط نحو : جاءنی زید الفرس ، ولا یقع من فصیح. 

هدایة : لا یبدل الظاهر عن المضمر بدل الکلّ إلا من الغائب ، نحو : ضربته زیدا ، وقال بعض المحقّقین : لا یبدل المضمر من مثله ، ولا من الظاهر ، وما مثّل به لذلک مصنوع علی العرب ، ونحو : قمت أنا ، ولقیت زیدا إیّاه تاکید لفظیّ. 



شرح


اشارة

«الرابع» من التوابع «البدل» التعبیر به اصطلاح البصریّین ، والکوفیّون یعبّرون عنه بالترجمة والتبیین فی نقل الأخفش ، وقال ابن کیسان : یعبّرون عنه بالتکریر ، والغرض منه أن یذکر المقصود بالنسبة بعد التوطئة لذکره بالتصریح بتلک النسبة إلی ما قبله لإفادة تقویة الحکم وتقریره ، لأنّه بمترلة إسناد الحکم إلی المحکوم علیه مرّتین.

«وهو» فی اللغة العوض ، وفی الاصطلاح «التابع» هو کالجنس ، یشتمل جمیع التوابع ، وقوله : «المقصود أصالة» بفتح الهمزة «بما نسب إلی متبوعه» أخرج ما عدا المحدود من التوابع ، أمّا النعت والتوکید فظاهر ، وأمّا البیان والمعطوف بالحرف فإنّما وإن کانا مقصودین بما نسب إلی متبوعهما ، إلا أنّهما مقصودان تبعا لا أصالة ، لکن هذا لا یفی بإخراج جمیع أقسام المعطوف بالحرف لصدق التعریف علی المعطوف ببل فی مثل قولنا : جاء زید بل عمرو ، لأنّه مقصود أصالة بما نسب إلی متبوعه. 

وذکر الأوّل أنّما هو غلط أو سهو لسان ، کما تفیده کلمة بل ، والجواب عنه بأنّ المتبوع کان مقصودا أصالة ، لکن لمّا بدا له ، وعرض عنه ، خرج عن تلک الحالة ، وصار المقصود هو التابع ، لا یخفی ما فیه ، ولئن تمّ فإنّما یتمّ إذا کان ذکر المتبوع غلطا ، وأمّا إذا کان سهو لسان فلیس المتبوع مقصودا أصلا ، فضلا عن أن یکون أصالة ، فیبقی هذا القسم داخلا فی التعریف ، وأیضا فهذا الجواب یخرج التعریف عن عدم الاطّراد إلی عدم الانعکاس ، فإنّ بدل البداء وبدل الغلط یشارکان المعطوف ببل فی کون المتبوع کان مقصودا أصالة ، لکن لمّا أبدل منهما أخرجا عن تلک الحالة ، وصار المقصود هو التابع ، فافهم.
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تنبیهات : الأوّل : أورد علی هذا الحدّ أنّه لا یتناول المبدل الّذی بعد إلا مثل : ما قام أحد إلا زید ، فإنّ زیدا بدل من أحد ، ولیس نسبة من أنسب إلیه من عدم القیام مقصودة بالنسبة إلی زید ، بل النسبة المقصودة بنسبة ما نسب إلی أحد نسبة القیام إلی زید ، وأجیب بأنّ ما نسب إلی المتبوع هاهنا القیام ، فإنّه نسب إلیه نفیا ، ونسبة القیام بعینه إلی التابع مقصودة ، ولکن إثباتا ، فیصدق علی زید أنّه تابع مقصودة نسبته بنسبة ما نسب إلی المتبوع ، فإنّ النسبة المأخوذة فی الحدّ أعمّ من أن تکون بطریق الإثبات أو النفی ، ویمکن أن یقصد بنسبته إلی شیء نفیا نسبته إلی شیء إثباتا ، فیکون الأوّل توطئة للثانی.

الثانی : قال بعض المتأخّرین عدّ البدل تابعا ظاهر علی القول بأنّ عامله عامل المبدل منه ، أمّا علی القول بأنّ عامله مقدّر من جنس عامل المبدل منه فلا ، إذ لا یصدق علیه حقیقة التابع اصطلاحا ، کما لا یخفی ، فینبغی أن یحمل جعله تابعا علی المسامحة لمکان الشبه الصوریّ ، انتهی. 

قلت : وإلی هذا أشار شارح المصباح (1) ، حیث قال : إنّ البدل لکونه مقصودا فی الکلام ومستقلّا بنفسه ، کأنّه لیس من التوابع إلا من جهة اللفظ دون المعنی ، وهو أربعة أقسام. 


أنواع البدل 

الأوّل : بدل الکلّ من الکلّ ، وهو الّذی یکون ذاته عین ذات المبدل منه ، وإن کان مفهوما هما متغایرین ، نحو : قوله تعالی : (اهْدِنَا الصِّراطَ الْمُسْتَقِیمَ* صِراطَ الَّذِینَ أَنْعَمْتَ عَلَیْهِمْ) [الحمد / 6 و 5] ، وقوله : (إِنَّ لِلْمُتَّقِینَ مَفازاً* حَدائِقَ وَأَعْناباً) [النبأ / 32 و 31]. 

والتعبیر ببدل الکلّ من الکلّ للجمهور ، وعبّر عنه ابن مالک فی منظومته بالبدل المطابق ، وقال فی شرح الکبری : وهو أولی ، لأنّها عبارة صالحة لکلّ بدل یساوی المبدل منه فی المعنی بخلاف العبارة الأخری ، فإنّها لا تصدق إلا علی ذی أجزاء ، وذلک غیر مشترط للإجماع علی صحّة البدل فی أسماء الله کقراءة غیر نافع وابن عامر : (إِلی صِراطِ الْعَزِیزِ الْحَمِیدِ* اللهِ) [إبراهیم / 2 و 1] ، وعبّر عنه فی شرح التسهیل ببدل الموافق من الموافق ، وبعض المغاربة یقول : بدل الشیء من الشیء. 
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1- المصباح فی النحو للامام ناصر بن عبد السّیّد المطرزی النحویّ المتوفی سنة 61 ه ق ، شرحه کثیر من العلماء. کشف الظنون 2 / 1708.





الفرق بین بدل الکلّ من الکلّ وعطف البیان

تنبیه : قال الرضیّ : أنا إلی الآن لم یظهر لی فرق جلیّ بین بدل الکلّ من الکلّ وعطف البیان ، بل لا أری عطف البیان إلا البدل ، کما هو ظاهر کلام سیبویه ، وما قالوه من أنّ الفرق بینهما أنّ البدل هو المقصود بالنسبة دون متبوعة بخلاف عطف البیان ، فإنّه بیان ، والبیان فرع المبیّن ، فیکون المقصود هو الأوّل ، فالجواب أنّا لا نسلم أنّ المقصود بالنسبة فی بدل الکلّ هو الثانی فقط ، ولا فی سائر الإبدال إلا الغلط ، فإنّ کون الثانی فیه هو المقصود بها دون الأوّل ظاهر ، انتهی. 

قال المحقّق الجرجانیّ : الظاهر أنّهم لم یریدوا أنّه لیس مقصودا بالنسبة أصلا ، بل أرادوا أنّه لیس مقصودا أصلیّا ، والحاصل أنّ مثل قولک : جاءنی أخوک زید ، إن قصدت فیه الإسناد إلی الأوّل وجئت بالثانی تتمّة له توضیحا فالثانی عطف بیان ، وإن قصدت الإسناد إلی الثانی ، وجئت بالأوّل توطئة مبالغة له فی الإسناد فالثانی بدل ، وحینئذ یکون التوضیح الحاصل به مقصودا تبعا ، والمقصود أصالة هو الإسناد إلیه بعد التوطئة ، فالفرق ظاهر ، کما حقّقه المتأخّرون ، انتهی. 

وقال شارح التهذیب للمصنّف : إنّ الرضی لمّا فهم من تعریف ابن الحاجب أنّ المتبوع فی البدل لا یکون مقصودا أصلا اعترض علیهم بما اعترض ، وحکم بعدم الفرق الجلیّ ، ولله درّ المصنّف حیث سلم ممّا وقع فیه ابن الحاجب وأوقع غیره بأوجز عبارة ، انتهی. 

یعنی أنّ المصنّف أشار إلی الفرق الّذی ذکره المحقّق المذکور فی تعریفه للبدل بقوله : المقصود أصالة ، فسلم من تداخل القسمة الّذی اعترض به الرضیّ ، لکنّه قال فی اللآلی الدریّة : هذا الفرق لا یجدی نفعا فی بعض الأمثلة ، کما إذا کان الثانی لمجرّد التفسیر بعد الإبهام مع أنّ فی الأوّل فائدة مقصودة ، لیست فی الثانی ، وهی الإبهام ، نحو : مررت برجل زید ، فإنّ زیدا ذکر مفسّرا لرجل ، إذ هو دالّ علی ما دلّ علیه رجل مع زیادة التعریف ، فلیس الأوّل منهما توطئة للثانی ، بل کلّ منها مقصود ، فإنّ الإبهام مقصود لذاته (1) ، والتفسیر کذلک ، فعدم ظهور الفرق الجلیّ بین عطف البیان وبدل الکلّ ثابت ، کما ذکره الرضیّ ، انتهی ، فتأمّل. 

والثانی : بدل البعض من الکلّ ، وهو الّذی یکون ذاته بعضا من ذات المبدل منه ، وان لم یکن مفهومه بعضا من مفهومه ، سواء کان ذلک البعض نصفا أم أقلّ أم أکثر علی الصحیح. ».
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1- سقطت «فإنّ الإبهام مقصود لذاته» فی «س».




وذهب الکسائیّ وهشام إلی أنّ بدل البعض لا یقع إلا علی ما دون النصف ، ولا یسمّی أکلت الرغیف نصفه أو ثلثه أو أکثره ، بدل بعض عندهما ، ولا بدّ فی هذا البدل من اتّصاله بضمیر یعود إلی المبدل منه ، مذکور ک بعت العبد نصفه ، أو مقدّر کقوله تعالی : (وَلِلَّهِ عَلَی النَّاسِ حِجُّ الْبَیْتِ مَنِ اسْتَطاعَ إِلَیْهِ سَبِیلاً) [آل عمران / 97] ، أی منهم ، فمن بدل بعض من الناس ، لأنّ المستطیع بعض الناس لا کلّهم ، وقال ابن برهان : بدل الکلّ ، والمراد بالناس المستطیع ، فهو عامّ أرید به خاصّ ، لأنّ الله لا یکلّف الحجّ من لا یستطیع. 

تنبیه : التعبیر بلفظ البعض والکلّ بإدخال أل علیها وقع فی کلام کثیر ، وقد استعملهما الزجاجیّ فی جملة ، کذلک واعتذر عنه بأنّه تسامح فیه موافقة للناس ، قال بعض الأئمة : لا یجوز إدخال أل علیها عند الجمهور. قال ابن خالویه فی کتاب : یغلط کثیر من الخواصّ بإدخال أل علی کلّ وبعض ، ولیس من لغة العرب ، لأنّهما معرفتان فی نیّة الإضافة ، وبذلک نزل القرآن ، وعن الأصمعیّ أنّه قال : قرأت آداب المقفع فلم أر فیه لحنا إلا قوله : العلم أکثر من أن یحاط بالکلّ منه ، فاحفظوا البعض ، قال : وذلک خطأ ، لأنّهما معرفتان ، لا تدخلهما ال ، قال : ومثل ذلک قبل وبعد ، انتهی. 

والجواز مذهب الأخفش والفارسیّ : ومن الغریب ما وقع فی الکتاب الهادی الشادی (1) نقلا عن الأزهری أنّ النّحویّین أجازوا إدخال الألف واللام فی بعض وکلّ ، وإن أباه الأصمعیّ ، وإنّما أباه الأصمعیّ لأنّ مذهب العرب عدم جواز دخول الألف واللام (2) علیهما ، لأنّها مضافان ألبتّة ، وإمّا ظاهرا وإمّا مضمرا ، انتهی. 

الثالث : بدل الاشتمال ولاختلافهم فیه ، بیّنه المصنّف بقوله : وهو الّذی اشتمل علیه المبدل منه لا کاشتمال الظرف علی المظروف ، بل من حیث کونه دالّا علیه إجمالا ومتقاضیا له بوجه ما ، بحیث یتشوّق السامع عند ذکر المبدل منه إلی ذکره أی ذکر البدل ، ویکون منتظرا له ، فجئ هو مبیّنا وملخّصا لما أجمل أوّلا نحو : قوله تعالی : (یَسْئَلُونَکَ عَنِ الشَّهْرِ الْحَرامِ قِتالٍ فِیهِ) [البقرة / 217] ، فقتال بدل اشتمال من الشهر لاشتماله علیه بالمعنی المذکور ، فالمشتمل هو الأوّل ، وهو مذهب الفارسیّ والرمانیّ وخطاب ابن مالک. ».
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1- الهادی الشادی فی النحو لأبی الفضل أحمد بن محمد المیدانی المتوفی سنة 518 ه ق. کشف الظنون ، 2 / 2026.

2- سقطت هذه العبارات فی «س».




واختلف فی تعلیله فقال ابن جعفر (1) : لأنّه مشتمل علی الثانی بالمعنی المذکور ، وردّه بعض المتأخّرین بأنّ قولک : سلب زید ثوبه ، لیس زید فیه مشتملا علی الثوب ، لأنّه لا یدلّ علیه ، ولا یتقاضاه ، کما ذکر فی تعریفه ، انتهی. قلت : لیس المراد بکونه یدلّ علیه ویتقاضاه دلالة صریحة ، بل المراد إنّا إذا قلنا : سلب زید ، دلّ علی أنّه سلب شیء ، فهو یتقاضی ذلک المسلوب ، فیتشوّق السامع إلی ذکره إلی أن یجیء مبیّنا له وملخّصا ، فافهم. 

وقال الجزولیّ : لأنّ الثانی إمّا صفة للأوّل ، کأعجبتنی الجاریة حسنها ، أو مکتسب منه صفة ، نحو : سلب زید ماله ، فإنّ الأوّل اکتسب من الثانی کونه مالکا ، وردّه بأنّه یلزم منه أن یجیز ضربت زیدا عبده علی الاشتمال ، وهم قد منعوا ذلک. 

قال أبو حیّان فی التذکرة (2) ، وقال طائفة : ووقع لأبی علی فی الحجّة أنّ المشتمل هو الثانی قال : بدلیل سرق زید ثوبه ، وردّ بسرق زید فرسه ، وقیل : لا اشتمال لأحدهما علی الآخر ، وإنّما المشتمل الإسناد علی الأوّل علی معنی أنّ الإسناد إلی الأوّل لا یکتفی به من جهة المعنی ، وإنّما أسند إلیه علی قصد غیره ممّا یتعلّق به ، ویکون المعنی مختصّا بغیر الأوّل ، ولهذا لا یجوز ضرب زید عبده علی الاشتمال لاکتفاء المسند بالأوّل ، وهو مذهب المبرّد ، وبه قال ابن جنیّ : وأورد علیه نحو : زید ماله کثیر ، إذا أعرب ماله بدلا من زید إلا أن یقال : الابتداء مشتمل علی زید مجازا وعلی ماله حقیقة. 

وقیل : لا یتعیّن اشتمال أحدهما علی الآخر ، بل تارة یکون المشتمل هو الأوّل ، نحو : (یَسْئَلُونَکَ عَنِ الشَّهْرِ الْحَرامِ قِتالٍ فِیهِ ،) وتارة یکون المشتمل هو الثانی ، نحو : سلب زید ثوبه ، ویشکل علیه نحو : زید ماله کثیر ، إذا أعرب ماله بدلا ، کما قلنا ، فإنّه لا اشتمال فیه لأحدهما علی الآخر. 

وأمر هذا البدل فی الضمیر کما مرّ فی بدل البعض ، فمثال الضمیر المذکور ما مرّ ، ومثال المقدّر قوله تعالی : (قُتِلَ أَصْحابُ الْأُخْدُودِ* النَّارِ) [البروج / 5 و 4] ، أی فیه أو الأصل ناره ، ثمّ نابت أل عن الضمیر. 

تنبیهان : الأوّل : یشکل علی قول المصنّف ، وهو بدل الکلّ من الکلّ والبعض من الکلّ الاشتمال لزوم عطف جزء الاسم علی جزء الاسم ، لأنّ الاسم هو المرکّب الاضافیّ ، وهو بدل البعض وبدل الاشتمال ، ودفعه أنّ تقدیر الکلام وبدل البعض من الکلّ وبدل الاشتمال ، فحذف جزء الاسم لانسیاق الذهن إلیه ، بقی أنّه هل یجوز 
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1- لعلّه أحمد بن جعفر الدینوری ، أحد النحاة المبرزین ، صنّف : المهذّب فی النحو ، ضمائر القرآن ومات سنة 289 ه ق. بغیة الوعاة ، 1 / 301.

2- التذکرة فی العربیة للشیخ أثیر الدین أبی حیان محمد بن یوسف الأندلسی المتوفی سنة 745 ه فی أربع مجلدات کبار. کشف الظنون ، 1 / 393.




حذف جزء الاسم ، أم هو أمر مستحدث فیما بین المصنّفیّن ، لا أصل له فی کلام العرب ، والأظهر هو الثانی قاله بعض المحقّقین من شراح الکافیّة. 

الثانی : ردّ السهیلیّ بدل البعض والاشتمال إلی الکلّ ، فقال : العرب تتکلّم بالعامّ ، وترید الخاصّ ، وتحذف المضاف ، وتنوینه ، فإذا قلت : أکلت الرغیف ثلثة ، إنّما ترید أکلت بعض الرغیف ، ثمّ بنیت ذلک البعض بقولک : ثلثه ، وإذا قلت : أعجبنی زید علمه ، إنّما ترید أعجبنی صفة زید ، فبنیت بقولک : علمه ، تلک الصفة المحذوفة. 

الرابع : «البدل المباین» للمبدل منه ، «وهو» ثلاثة أقسام ، ذکر المصنّف منها قسمین ، فقال : «إن ذکر للمبالغة ، سمّی بدل البداء» بالدّال المهملة والمدّ ، وبدل اضراب أیضا ، وذلک بأن تذکر المبدل منه عن قصد وتعمّد ، ثمّ توهّم أنّک غالط لکون الثانی مباینا للأوّل أجنبیّا عنه ، وهذا معتمد الشعر کثیرا للمبالغة والتفنّن فی الفصاحة ، وشرطه أن یرتقی من الأدنی إلی الأعلی ، «کقولک : حبیبی قمر شمس» ، کأنّک وإن کنت متعمّدا لذکر القمر توهّم من نفسک الغلط ، وتری أنّک لم تقصد فی الأوّل إلا تشبیها بالشمس ، کذا قال الرضی. وقال غیره : إنّما سمّی بدل بداء لأنّ المتکلّم یخبر بشیء ، ثمّ یبدو له أن یخبر بآخر من غیر إبطال الأوّل. 

«ویقع» بدل البداء «من الفصحاء» ، بل هو من التفنّن فی الفصاحة کما علمت ، ولا عبرة بمن أنکره ، فقد ذکره سیبویه ، ویشهد لصحّته قوله علیه السّلام : إنّ الرجل لیصلّی الصلوة ، وما کتب له نصفها ثلثها إلی عشرها (1). وما قیل من أنّه محمول علی إضمار بل ، لیس بشیء ، فإنّ بل لم یثبت حذفها. 

«أو» ذکر «لتدارک الغلط» ، فاسمه «بدل الغلط» ، أو فیسمّی بدل الغلط ، «نحو : جاء زید الفرس» ، أردت أن تقول : جاء الفرس ، فسبقک لسانک إلی زید ، ثمّ تدارکت الغلط فقلت : الفرس ، فمعنی قولنا : بدل غلط ، أنّه یدلّ عن اللفظ الّذی هو غلط ، لا أنّ البدل نفسه هو الغلط ، کما قد یتوهّم من ظاهر اللفظ «ولا یقع» بدل الغلط «من فصیح» ، ولا فیما یصدر عن رویة فلا یکون فی شعر أصلا. 

وقد أهمل المصنّف القسم الثالث من أقسام البدل المباین ، وهو بدل النسیان ، وهو أن تعتمد ذکر ما هو الغلط ، ولا یسبقک لسانک إلی ذکره ، لکن تنسی المقصود ، ثمّ بعد ذلک تتدارکه بذکر المقصود ، فمعنی قولنا : بدل نسیان أنّه بدل من شیء ذکر نسیانا. 

ص: 560





1- مسند أحمد بن حنبل ، لاط ، دار احیاء الثرات العربی ، بیروت ، 4 ، 1994 / 319.




وقد تبیّن بذلک أنّ الغلط من جهة اللسان ، والنسیان من جهة الجنان ، ولا یقع بدل النسیان أیضا من فصیح ، ولا فیما یصدر عن رویة ، وابن مالک وکثیر من النحاة لم یفرّقوا بین بدل الغلط والنسیان ، فسمّوا النوعین بدل غلط ، وإنّما حکمنا بإهمال المصنّف لبدل النسیان مع إمکان إدخاله تحت بدل الغلط کما فعل الاکثرون ، لأنّ المصنّف رحمه الله اعتذر فی حاشیة هذا المتن عند عدم ذکره بأنّه غیر مشهور ، ولا یقع من الفصحاء ، فقرّرنا کلامه ، وإنّما لم یقع بدل الغلط من الفصحاء ، لأنّه غیر فصیح. 

قال البدر الدمامینیّ : ولا أدری لأیّ معنی جزموا بأنّ بدل الغلط غیر فصیح ، مع أنّ النسیان لا ینافی الفصاحة ، أللهمّ إلا أن یکون المراد أنّهم تتبّعوا کلام الفصحاء ، فلم یجدوا بدل الغلط فاشیا فیه ، فحکموا بأنّه غیر فصیح نظرا إلی هذا المعنی ، ولیس المراد أنّ الإنسان إذا سبق لسانه إلی ذکر ما لم یقصده فتنبّه فذکر المقصود یحکم أنّ لفظ المذکور علی سبیل السهو غیر فصیح ، انتهی. وقال بعضهم : الظاهر أنّ المراد بالفصاحة البلاغة ، فإنّ الغلط ینافی البلاغة ظاهرا دون الفصاحة باعتبار انتفاء المطابقة لمقتضی الحال ، انتهی. وحکم بتعیین ذلک بعض المحقّقین ، وهو حسن. 

تنبیهات : الأوّل : قضیة إطلاق المصنّف أنّ بدل الغلط یصحّ فی النثر ، هو قول سیبویه والأکثرین ، وقال غیره : إنّه وجد فی الشعر دون النثر ، وجوّزه بعضهم فی النثر دون الشعر ، لأنّ الشعر فی الغالب إنّما یقع عن تروّ وفکر ، وهذا نوع غریب أن یجوز شیء فی النثر ، ولا یجوز فی الشعر ، وإنّما المعروف عکس ذلک. 

وقال ابن بابشاذ فی شرح الجمل : لا یقاس علی بدل الغلط ، لأنّه یقع علی غیر قصد ، انتهی ، وهو حسن. وقال خطاب (1) : إنّ بدل الغلط لم یقع فی نثر ولا نظم ، وإنّه تطلّبه فلم یجده ، وإنّه طالب به من لقیه ، فلم یعرفه ، واستدلّ المثبتون له بقول ذی الرمة (2) [من البسیط] : 

589 - لمیاء فی شفتیها حوّة لعس 

وفی اللّثات وفی أنیابها شنب (3)

فإنّ الحوّة : السواد ، والعس : سواد مشوب بحمرة ، وقال بعضهم : إنّه محمول علی التقدیم والتأخیر ، أی فی شفتیها حوّة ، وفی لثاتها لعس ، وأیّده بعضهم بأنّ ذا الرمة 

ص: 561





1- خطاب بن یوسف ، کان من جلّة النحاة ومحققیهم والمتقدّمین فی المعرفة بعلوم اللسان علی الإطلاق ، وهو صاحب کتاب الترشیح ، ینقل عنه أبو حیّان وابن هشام کثیرا. مات بعد 450 ه ق. بغیة الوعاة 1 / 553.

2- أبو الحارث غیلان بن عقبه المعروف بذی الرّمة (77 ه - 117 ه). کان شعره الغزلیّ حافلا بالرّقة والعذوبة واللین. الجامع فی تاریخ الأدب العربی 1 / 437.

3- اللغة : حوّة : لون یخالطه الکلمته مثل صدء الحدید ، لعس : سواد مستحسن فی باطن الشفة. شنب : جمال الثعر وصفاء الأسنان.




یوجد فی شعره التقدیم والتأخیر کثیرا ، ویبطله أنّه یلزم علیه تقدیم ما فی حیّز الواو العاطفة ، وهو باطل. 

الثانی : الأحسن فی التعبیر عطف أقسام بدل المباین ببل ، فیکون من عطف النسق ، لئلا یتوهّم کون البدل فی ذلک صفة لما قبله ، کما فی قولک : رأیت رجلا حمارا ، إذ یحتمل أن یکون أردت بقولک : حمارا جاهلا أو بلیدا ، کذا قاله غیر واحد ، وفی کلام بعض المحقّقین أنّ ادعاء الغلط وإظهاره فی بدل البداء أبلغ فی المعنی من التصریح بکلمة بل ، وهو ظاهر. 

الثالث : قال بعض الأئمة : المختار خلافا للجمهور إثبات بدل الکلّ من البعض لوروده نحو : (یَدْخُلُونَ الْجَنَّةَ وَلا یُظْلَمُونَ شَیْئاً* جَنَّاتِ عَدْنٍ) [مریم / 61 و 60] ، فجنات أعربت بدلا من الجنّة ، وهو بدل کلّ من البعض ، وفائدته تقریر أنّها جنّات کثیرة لا جنّة واحدة ، وقوله [من الخفیف] : 

590 - رحم الله أعظما دفنوها

بسجستان طلحة الطّلحات (1)

فطلحة بدل من أعظم ، وهی بعضة ، وقوله [من الطویل] : 

591 - کأنی غداة البین یوم تحمّلوا

... (2)

فیوم بدل من الغداة ، وهی بعضه ، انتهی. والجمهور یؤوّلون ذلک کلّه. 


إبدال الظاهر من المضمر 

هذا «هدایة» إلی مسألة مهمّة من مسائل البدل ، «لا یبدل الظاهر عن المضمر بدل الکلّ من الکلّ إلا من ضمیر الغائب ، نحو : ضربته زیدا ، وقوله [من الطویل] : 

592 - علی حالة لو أنّ فی القوم حاتما

علی جوده لضنّ بالماء حاتم (3)

وإنّما لم یبدل من ضمیری المتکلّم والمخاطب ، لأنّهما أقوی وأخصّ من الظاهر ، فلو أبدل منهما لزم أن یکون المقصود بالنسبة وهو البدل أقلّ دلالة من غیر المقصود ، فلم یقولوا : بی المسکین مررت ولا علیک الکریم المعوّل. وأمّا ضمیر الغائب فلم یکن فی القوّة والوضوح ، کذلک لوجود الاشتباه ، فجوّزوا ضربته زیدا لذلک. 
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1- هو لعبید الله بن قیس الرقیات. اللغة : أعظم : جمع العظم أی : القصب الّذی علیه اللحم. طلحة الطلحات : هو طلحة بن عبید الله بن خلف الخزاعی ، أو طلحة بن عبید الله بن بری. لسان العرب 3 / 2399.

2- تمامه «لدی سمرات الحی ناقف حنظل» ، وهو من معلقة امری القیس. اللغة : غداة والغداة : الضحوة. البین : الفرقة. سمرات : جمع سمرة من شجر الطلح. الحی : القبیلة. نقف الحنظل : شقه عن الهبید وهو الحب.

3- هو للفرزدق. اللغة : ضنّ به : بخل بخلا شدیدا.




وأفهم تقیید المسألة بالمضمر أنّ إبدال الظاهر من الظاهر جائز کما مرّ ، وببدل الکلّ أنّ ابداله بدل بعض أو اشتمال جائز من المضمر مطلقا ، کقوله [من الرجز] : 

593 - أو عدنی بالسّجن والأداهم 

رجلی فرجلی شثنه المناسم (1)

فرجلی الأوّل بدل من یاء المتکلّم ، بدل بعض من کلّ ، وقوله [من الطویل] : 

594 - بلغنا السّماء مجدنا وسناؤنا

وإنّا لنرجو فوق ذلک مظهرا (2)

فمجدنا وسناؤنا بدل اشتمال من ضمیر المتکلّم ، وهو نا ، وإنّما جاز ذلک ، لأنّ مدلول الثانی فیه لیس مدلول الأوّل ، فلم یبل بکون الأوّل أقوی وأخصّ ، لأنّ الثانی یفید فائدة زائدة علی المتبوع. 

ویرد علی المصنّف رحمه الله أنّهم جوّزوا إبدال الظاهر من ضمیر الحاضر بدل کلّ ، إذا کان مفیدا للإحاطة ، نحو قوله تعالی : (تَکُونُ لَنا عِیداً لِأَوَّلِنا وَآخِرِنا) [المائدة / 114] ، وأوّلنا وآخرنا بدل کلّ من ضمیر المتکلّم المجرور باللام ، ولذلک أعیدت اللام مع البدل ، ولم أر من حکی خلافا فی جواز ذلک ، ولم یعتبر الأخفش قید إفادة الاحاطة ، فجوزه مطلقا تمسّکا بقوله [من البسیط] : 

595 - بکم قریش کفینا کلّ معضلة

وأمّ نهج الهدی من کان ضلیلا (3)

«وقال بعض المحقّقین» وهو الإمام جمال الدین محمد بن مالک فی التسهیل ، وتبعه الشیخ جمال الدین بن هشام فی الأوضح والجامع : «لا یبدل المضمر» مطلقا «من مثله» أی من مضمر وقوفا مع السماع «ولا من الظاهر» قال فی شرح التسهیل : إنّه لم یسمع ، «وما مثّل به لذلک» فی کلام النحاة «مصنوع علی العرب». وما أوهم ذلک جعل توکیدا «فنحو : قمت أنت» ، ورأیتک أنت ، ومررت بک أنت ، ورأیتک إیاک ، وأجبت زیدا إیّاه «تأکید لفظیّ» أمّا نحو : قمت أنت فکونه تاکیدا متّفق علیه من الفریقین ، وأمّا نحو : رأیتک إیّاک ، فالبصریّون علی أنّه بدل ، والکوفیّون علی أنّه توکید.

قال ابن مالک : وقول الکوفیّین عندی أصحّ من قول البصریّین ، لأنّ نسبة المنصوب المنفصل من المنصوب المتّصل فی نحو : رأیتک إیّاک کنسبة المرفوع المنفصل من المرفوع المتّصل فی نحو : فعلت أنت ، والمرفوع تأکید بإجماع ، فلیکن المنصوب تأکیدا لیجری المتناسبان مجری واحدا. قال المرادیّ : وکأنّه یعنی بقوله : تأکیدا بإجماع أنّه یجوز لا أنّه یتعیّن ، فإنّهم قد أعربوا قمت أنت بدلا ، انتهی ، فتأمّل.
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1- هو لعدیل بن الفرج. اللغة : الأداهم : جمع أدهم وهو القید ، الشثنة : الغلظة والخشنونه ، المناسم جمع منسم : خف البعیر وأراد به تحت قدمیه.

2- هو للنابغة الجعدی. اللغة : السناء : العلو والارتفاع.

3- لم ینسب البیت إلی قائل معین. اللغة : کفینا : وقینا ، أمّ : قصد ، ضلیلا : الشدید الضلال.




وقال الرضیّ والشاطبیّ : والظاهر مذهب البصریّین لما ثبت عن العرب أنّها إذا أرادت التوکید أتت بالضمیر المرفوع المنفصل ، فقال : جئت أنت ، ورأیتک أنت ، ومررت بک أنت ، وإذا أرادت البدل ، وافقت بین التابع والمتبوع ، فقال : جئت أنت ورأیتک إیّاک ، ومررت به به ، فیتّخذ لفظ التوکید والبدل فی المرفوع ، ویختلف فی غیره ، هکذا نقل سیبویه عن العرب ، وتلقاه منه غیره بالقبول ، وهم المؤتمنون علی ما ینقلون ، لأنهم شافهوا العرب ، وعرفوا مقاصدهم ، فلا یعارض هذا بقیاس ، انتهی. 

وأمّا نحو : أجبت زیدا إیّاه ، فقال ابن مالک : الصحیح عندی أنّه لم یستعمل فی کلام العرب نثره ونظمه ، فلو استعمل لکان توکیدا لا بدلا ، وقال ابن هشام : - وفی ما قاله نظر - لأنّه لا یؤکّد القویّ بالضعیف ، وقد قالت العرب : زید هو الفاضل ، وجوّز النّحویّون فی هو أن یکون بدلا ، وأن یکون مبتدأ ، وأن یکون فضلا ، انتهی. وظاهر إیراد قوله : وقد قالت العرب إلی آخره فی سیاق الردّ علی ابن مالک أنّ فیه ردّا علیه ، وفیه بحث. 

تکمیل : یوافق البدل متبوعه فی واحد من أوجه الإعراب مطلقا ، وکذا فی واحد من التذکیر والافراد وضدّیهما إن کان بدل کلّ ، ما لم یمنع مانع ککون أحدهما مصدرا نحو : (مَفازاً* حَدائِقَ وَأَعْناباً) [النباء / 32 و 31] أو قصد به التفضیل کقوله [من الطویل] : 

596 - وکنت کذی رجلین رجل صحیحة

ورجل رمی فیها الزّمان فشلّت (1)

ویخالفه فی التعریف والتنکیر ، فتبدل المعرفة من المعرفة ، والنکرة من النکرة ومن المعرفة ، لکن إن اتّحد اللفظ فی إبدال النکرة من مثلها اشترط أن یکون مع الثانی زیادة بیان کقراءة یعقوب (2) : (وَتَری کُلَّ أُمَّةٍ جاثِیَةً کُلُّ أُمَّةٍ تُدْعی إِلی کِتابِهَا) [الجاثیة / 28] بنصب کلّ الثانیة ، فإنّها قد اتّصل بها ذکر سبب الجثو. 

ولا یشترط فی إبدال النکرة من المعرفة اتّحاد اللفظ ، ولا أن تکون النکرة موصوفة خلافا للکوفیّین بشهادة السماع بخلافه کقوله [من الوافر] : 

597 - فلا وأبیک خیر منک أنّی 

لیؤذینی التحمحم والصهیل 





1- هو لکثیر عزة. اللغة : شلّ العضو : أصیب بالشّلل ، أو یبس فیطلت حرکته أو ضعفت.

2- یعقوب بن إسحاق کان أعلم الناس فی زمانه بالقراءات والعربیة ، له قراءة مشهورة به ، وهی إحدی القراءات العشر ، مات سنة 205 ه ق. بغیة الوعاة 2 / 348.




ویجوز قطع البدل ، نحو : مررت بزید أخوک ، ویحسن مع الفصل ، نحو : (بِشَرٍّ مِنْ ذلِکُمُ النَّارُ) [الحج / 72] ، ویجب أن تبع متعدّدا ، ولم تستوف العدة ، نحو : اتّقوا الموبقات (1) الشرک والسحر ، أی منهنّ الشرک والسحر. 


عطف البیان 


صمدیه

الخامس : عطف البیان ، وهو تابع یشبه الصّفة فی توضیح متبوعه ، نحو : جاء زید أخوک ، ویتبعه فی أربعة من عشرة کالنّعت ، ویفترق عن البدل فی نحو : هند قام أبوها زید ، لأنّ المبدل منه مستغنی عنه ، وهنا لا بدّ منه ، وفی نحو : یا زید الحارث ، وجاء الضّارب الرّجل زید ، لأنّ البدل تکرار العامل ، ویا الحارث والضّارب زید ممتنعان.



شرح


اشارة

«الخامس» من التوابع «عطف البیان» سمّی بذلک ، لأنّه تکرار الأوّل بمرادفه لزیادة البیان ، فکأنّک رددته علی نفسه ، ولم تحتج إلی حرف ، لأنّه عین الأوّل ، قیل : والکوفیّون یسمّونه الترجمة ، لأنّه مفسّر لمتبوعه ، وقال الأعلم فی شرح الجمل : هذا الباب یترجم له البصریّون ، ولا یترجم له الکوفیّون. 

«وهو تابع یشبه الصفة» بمعنی النعت السابق بیانه «فی توضیح متبوعه» لکن الصفة توضّح متبوعها بحسب معنی فیه ، وعطف البیان یوضّح متبوعه بحسب الذات ، فقوله : تابع کالجنس یشتمل التوابع کلّها ، وقوله : یشبه الصفة مخرج النعت ، لأنّ المشبه للشیء غیر ذلک الشیء ، فکأنّه قال : تابع غیر صفة ، وقوله : فی توضیح متبوعه یخرج بقیّة التوابع ، لأنّها غیر موضحة ، «نحو : جاء زید أخوک» ، فأخوک عطف بیان لزید ذکر لإیضاحه.

تنبیهات : الأوّل : أجمعوا علی مجئ عطف البیان لإیضاح المعرفة ، وذهب الکوفیّون وجماعة إلی أنّه یجیء لتخصیص النکرة أیضا ، ونفاه جمهور البصریّین ، وخرّجوا ما جاء من ذلک علی البدل ، فلذلک لم یثبته المصنّف ، وحجّتهم أنّ البیان بیان کاسمه ، والنکرة مجهولة ، والمجهول لا یبیّن المجهول ، ودفع بأنّ بعض النکرات أخصّ من بعض ، والأخصّ یبیّن غیر الأخصّ. 

ص: 565








1- الموبقات : الکبائر من المعاصی : لأنّهنّ مهلکات.




الثانی : قال السعد التفتازانیّ فی شرح التلخیص : فائدة عطف البیان لا تحصر فی الإیضاح لما ذکر صاحب الکشاف أنّ البیت الحرام فی قوله تعالی : (جَعَلَ اللهُ الْکَعْبَةَ الْبَیْتَ الْحَرامَ قِیاماً لِلنَّاسِ) [المائدة / 97] ، عطف بیان جئ به للمدح للإیضاح ، کما تجئ الصفة لذلک ، انتهی. وردّ أبو حیّان قول الزمخشریّ بأنّهم شرطوا فی عطف البیان الجمود ، والجامد لیس فیه إشعار بمدح ، إنّما یشعر بالمدح المشتقّ ، إلا أن یقال إنّه لمّا وصف عطف البیان هنا بقوله : الحرام اقتضی المجموع المدح ، فیمکن ذلک ، انتهی. 

وقضیّة کلام بعضهم أنّ مجئ عطف البیان للمدح رأی أهل المعانی دون النّحویّین ، فلا یرد علی من اقتصر فی فائدته علی ذکر الإیضاح من النّحویّین ، ولو سلم أنّه رأی الجمیع ، أمکن أن یقال : إنّ ذلک مسکوت عنه ، فلا یرد ، أو إنّه باعتبار الأعمّ الأغلب. 

الثالث : اشترط الجرجانیّ والزمخشریّ کون البیان أخصّ من متبوعه ، وهو مخالف لقول سیبویه فی : یا هذا ذا الجمّة ، أنّ ذا الجمة عطف بیان ، مع أنّ الإشارة أخصّ من المضاف إلی ذی الأداة کما قاله ابن هشام (1). 

وقال البدر بن مالک : وهو مخالف للقیاس أیضا ، لأنّ عطف البیان فی الجامد بمترلة النعت فی المشتقّ ، ولا یلزم تخصیص النعت باتّفاق ، فلا یلزم زیادة تخصیص عطف البیان ، انتهی. 

وقصرهما نقل الاشتراط المذکور علی الرجلین تبعا فیه ابن مالک فی شرح الکافیة ، والصواب أنّه قول أکثر النّحویّین ، کما قاله فی حاشیة التسهیل ، لا یقال : یلزم من کونه موضحا أن یکون أعرف ، لأنّا نقول : جاز أن یوضح متبوعه عند الاجتماع ، ولا یکون أوضح منه عند الانفراد ، قاله السّیّد الشریف فی شرح المفتاح. 

«ویتبعه» أی یتبع عطف البیان متبوعه وجوبا «فی أربعة من عشرة» أوجه الإعراب الثلاثة والإفراد والتذکیر وفروعهنّ «کالنعت» ، تقول : جاءنی محمد أبو الفضل ، کما تقول : جاءنی محمد الفاضل ، فأبو الفضل والفاضل مرفوعان ، والرفع واحد من ثلاثة ، وهی الرفع والنصب والجرّ ، ومفردان ، والإفراد والتثنیة واحد من ثلاثة أیضا ، وهی الإفراد والتثنیة والجمع ، ومذکّران ، والتذکیر واحد من اثنین ، وهما التذکیر والتأنیث ، ومعرّفان ، والتعریف واحد من اثنین أیضا ، وهما التعریف والتنکیر. 

ویصحّ فی عطف البیان إعرابه بدل کلّ من کلّ لما فیه من البیان «ویفترق» عطف البیان عن البدل «فی نحو : هند قام أخوها زید» ، فزید عطف بیان علی أخوها ، ولا یجوز أن یکون بدلا منه ، لأنّه لو کان بدلا منه لکان مستغنی عنه ، لأنّ المبدل منه مستغنی عنه ».
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1- سقطت «کما قاله ابن هشام» فی «ط».




فی الکلام ، وهنا لا بدّ منه لاشتماله علی ضمیر رابط للجملة الواقعة خبرا لهند ، إذ الجملة الواقعة خبرا لا بدّ لها من رابط یربطها بالمخبر عنه کما سیأتی ، والرابط هنا هو الضمیر المضاف إلیه الأخ الّذی هو متبوع زید ، ولو أسقط لم یصحّ ، فوجب أن یکون أخوها عطف بیان لا بدلا. 

تنبیه : قضیة قوله إنّ المبدل منه مستغنی عنه أنّه فی حکم المطروح لفظا ومعنی ، وهو مذهب المازنیّ ، حکی عنه أنّه کان یقول : إذا أبدلت من الشیء فقد طرحته من لفظیّ ، ولهذا جعل الزمخشری : (أَنِ اعْبُدُوا اللهَ) عطف بیان علی الضمیر فی (بِهِ) من قوله تعالی : (ما قُلْتُ لَهُمْ إِلَّا ما أَمَرْتَنِی بِهِ) [المائدة / 117] ، أی (اعْبُدُوا اللهَ)(1) قال فی المغنی : وإنّما لم یجعله بدلا توهّما منه أنّ ذلک یخلّ بعائد الموصول ، لأنّ المبدل منه فی قوة الساقط ، فتبقی الصلة بلا عائد ، والعائد موجود حسّا ، فلا مانع ، انتهی. 

والحقّ أنّ المبدل منه لیس فی حکم الطرح لا لفظا ولا معنی إلا فی بدل الغلط ، کما سنبیّنه من کلام الرضیّ ، فعلی هذا لا مانع من جعل زید فی مثال المصنّف بدلا من أخوها. وقد هدی الزمخشریّ فی المفصّل إلی الحقّ فی المسألة ، فقال وقولهم : إنّ البدل فی حکم تنحیة الأوّل إیذان منهم باستقلاله بنفسه ومفارقته التأکید والصفة فی کونهما تتمتین لما یتبعانه لا أن یعنوا إهدار الأوّل وإطراحه ، ألا تراک تقول : زید رأیت غلامه رجلا صالحا ، فلو ذهبت تهدر الأوّل لم یسدّ کلامک ، انتهی کلامه (2).

ومثاله هذا نظیر مثال المصنّف ، وفی الارتشاف عن الفارسیّ أنّ معنی قولهم : إنّ المبدل فی نیّة الطرح أنّه یقدّر له عامل من جنس الأوّل یعمل به ، لا إنّ الأوّل مطروح ألبتّة ، لأنّ فی کلام العرب ما یبطل ذلک ، کزید ضربته إیّاه ، فلو طرح الضمیر لم یبق ما یربط الجملة بالابتداء. 

وقال الرضیّ - علیه من الله الرضا - لا کلام فی أنّ المبدل لیس فی حکم الطرح لفظا لوجوب عود الضمیر إلیه فی بدل البعض والاشتمال ، وفی بدل الکلّ أیضا ، إذا کان المبدل منه ضمیرا (3) لا یستغنی عنه ، نحو : ضربت الّذی مررت به أخیک ، أو ملتبسا بضمیر کذلک ، نحو : الّذی ضربت أخاه زیدا کریم ، وقد یعتبر الأوّل فی اللفظ دون الثانی ، قال [من الکامل] : 

598 - وکأنّه لهق السراة کأنّه 

ما حاجبیه معیّن بسواد (4)
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1- سقط من عطف بیان إلی هنا فی «ح».

2- الزمخشری ، المفصل فی صنعة الإعراب ، الطبعة الأولی ، بیروت ، دار لکتب العلمیة ، 1420 ه. ص 155.

3- سقط ضمیرا فی «ح».

4- هو للأعشی. اللغة : اللهق : البیاض ، السراة : أعلی الشیء. وثور الوحش یوصف بأنّه لهق السراة.




وقال [من الکامل] : 

599 - إنّ السّیوف غدوّها ورواحها

ترکت هوازن مثل قرن الأعضب (1)

ولو کان فی حکم الطرح لفظا لم یعتبر هو دون الثانی. 

ولیس فی حکم الطرح معنی إلا فی بدل الغلط ، وقولهم : إنّ المقصود بالنسبة هو البدل دون المبدل منه ممنوع إلا فی بدل الغلط ، لأنّ المبدل منه فی الأبدال الثلاثة منسوب إلیه فی الظاهر ، ولا بدّ أن یکون فی ذکره فائدة لم تحصل لو لم تذکر صونا لکلام الفصحاء عن اللغو ، ولا سیّما کلامه تعالی وکلام نبیه صلی الله علیه و آله ، فادّعاء کونه غیر مقصود بالنسبة مع کونه منسوبا إلیه فی الظاهر واشتماله علی فائدة یصحّ أن ینسب إلیه لأجلها دعوی خلاف الظاهر ، انتهی. 

«وفی نحو : یا زید الحارث ، وجاء الضارب الرجل زید» ، فالحارث فی المثال الأوّل عطف بیان علی زید ، وزید فی المثال الثانی عطف بیان علی الرجل ، ولا یجوز أن یکونا بدلین ، «لأنّ البدل فی نیّة تکرار العامل» فلو جعلا بدلین کان التقدیر یا الحارث وجاء الضارب زید. والحال أن «یا الحارث» بالجمع بین أل وحرف النداء «والضارب زید» بإضافة الصفة المحلّاة بأل إلی المجرّد منها «ممتنعان» ، لأنّ أل وحرف النداء لا یجتمعان هنا ، والصفة المحلّاة بأل إلی المجرّد منها ممتنعان ، لأنّ أل وحرف النداء لا یجتمعان هنا ، والصفة المحلّاة بأل لا تضاف إلا إلی المعرّف بها ، وأجاز الفرّاء إضافة الصفة المذکورة إلی جمیع المعارف ، فلا یمتنع عنده جعل زید بدلا من الرّجل.

فائدة : قال الأعلم فی شرح الجمل : الدلیل علی أنّ البدل فی نیة تکرار العامل ثلاثة أدّلة : شرعیّ ولغویّ وقیاسیّ. فالشرعیّ فی قوله تعالی : (اتَّبِعُوا الْمُرْسَلِینَ* اتَّبِعُوا) [یس / 21 و 20] ، و (قالَ الْمَلَأُ الَّذِینَ اسْتَکْبَرُوا مِنْ قَوْمِهِ لِلَّذِینَ اسْتُضْعِفُوا لِمَنْ آمَنَ مِنْهُمْ) [الأعراف / 75] ، واللغویّ قول الشاعر [من الوافر] : 

600 - إذا ما مات میت من تمیم 

فسرّک أن یعیش فجئ بزاد

بخبز أو بلحم أو بتمر

أو الشیء الملفّف فی البجاد (2)

والقیاسیّ نحو : یا أخانا زید ، إذ لو کان فی غیر نیّة النداء لقال : یا أخانا زیدا. 

تنبیهات : الأوّل : هذه العلّة وهی کون البدل فی نیة تکرار العامل تجری فی مسائل أخر ، فتمتنع البدلیّة ، ویتعیّن عطف البیان ، ولذلک قال المصنّف فی نحو : یا زید الحارث. 
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1- هو للأخطل. اللغة : هوازن : أبو قبیلة ، وهو هوازن بن منصور بن عکرمة ، الأغضب : المکسور القرن.

2- هما لیزید بن عمرو بن الصعق أو لأبی المهوش الأسدی. اللغة : البجاد : کساء مخطّط (ج) بجد.




فمنها أن یتبع مجرور ، أی بمفصّل ، نحو : بأیّ الرجلین زید وعمرو مررت ، فلو جعلت زیدا ، وما عطف علیه بدلا من الرجلین ، والبدل فی نیّة تکرار العامل ، لزم إضافة أیّ إلی المعرفة المفردة ، وهی لا تضاف إلیها إلا إذا کان بینهما جمع مقدّر ، نحو : أیّ زید أحسن ، بمعنی أی أجزائه أحسن ، أو عطف علی أیّ مثلها ونحو [من الکامل] : 

601 - ...

أیّی وأیّک فارس الأحزاب (1)

ومنها أن یتبع مجرور کلا بمفصّل ، نحو : کلا أخویک زید وعمرو عندی ، فلو جعل زید وما عطف علیه بدلا من أخویک ، لزم إضافة کلا إلی مفرد ، وهی أنّما تضاف إلی مثنی غیر مفرد ، وشذّ قوله [من البسیط] : 

602 - کلا أخی وخلیلی واجدی عضدا

فی النّائبات وإلمام الملّمات (2)

ومنها أن یتبع المنادی باللقب مرفوعا أو منصوبا نحو : یا سعید کرز (3) بالفرع أو کرزا بالنصب ، فلو جعل کرز أو کرزا بدلا لزم ضمّة بخلاف یا سعید کرز بالضمّ ، فإنّه یمتنع أن یکون عطف بیان ، ویجب إعرابه بدلا. 

الثانی : امتناع البدلیّة فی جمیع هذه المسائل مبنیّ علی أنّ البدل لا بدّ أن یکون فی نیّة تکرار العامل ، وفیه نظر ، لأنّهم یغتفرون فی الثوانی ما لا یغتفرون فی الأوائل ، وقد جوّزوا فی أنّک أنت ، کون أنت تاکیدا ، وکونه بدلا ، مع أنّه لا یجوز إن أنت ، قاله ابن هشام فی حواشی التسهیل ، وسبقه إلی ذلک ابن القواس فی شرح الدرّة. 

قال ابن النحاس فی التعلیقه : إنّما اغتفر فی الثوانی ما لم یغتفر فی الأوائل من قبل أنّه إذا کان ثانیا یکون ما قبله قد ، وفی الموضع ما یقتضیه مجازا لتوسّع فی ثانی الأمر بخلاف ما لو أتینا بالتوسّع من أوّل الأمر ، فإنّا حینئذ لا نعطی الموضع شیئا ممّا یستحقّه ، انتهی. وهذه قاعدة یبتنی علیها کثیر من المسائل ، فاحفظها. 


ما افترق فیه عطف البیان والبدل

الثالث : إنّما قال المصنّف رحمه الله : ویفترق عن البدل فی نحو : هند قام أخوها إلخ إشارة إلی أنّ عطف البیان یفترق عن البدل فی غیر ما ذکره من الصور. 
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1- صدره «فلئن لقیتک خالیین لتعلمن» ، ولم یسمّ قائله. اللغة : خالیین : منفردین وهو حال من الفاعل والمفعول.

2- لم یعین قائله. اللغة : عضدا : معینا وناصرا ، النائبات : جمع نائبة ، وهی ما ینتاب الإنسان ویعرض له من نوازل الدهر ، إلمام : نزول ، الملمات : جمع ملمة ، وهی ما یترل بالمرء من المحن والمصائب.

3- کرز : لقب : قال سیبویه : إذا لقبت مفردا بمفرد أضفته إلی اللقب ، وذلک قولک : هذا سعید کرز ، جعلت کرزا معرفة لأنّک أردت المعرفة الّتی أردتها إذا قلت : هذا سعید ، فلو نکّرت کرزا صار سعید نکرة لأنّ المضاف أنّما یکون نکرة ومعرفة بالمضاف إلیه. لسان العرب 4 / 3415.




فمنها أنّ عطف البیان لا یکون مضمرا ولا تابعا لمضمر ، لأنّه فی الجوامد نظیر النعت فی المشتقات ، قال فی المغنی : ووهم الزمخشری وأجاز فی (أَنِ اعْبُدُوا اللهَ) [المائدة / 117] ، أن یکون بیانا للهاء من قوله تعالی : (إِلَّا ما أَمَرْتَنِی بِهِ) ذهولا عن هذه النکتة ، وممّن نصّ علیها من المتأخّرین أبو محمد بن السّیّد وابن مالک ، والقیاس معهما ، وأمّا البدل فیکون عند الجمهور تابعا لمضمر کرأیته إیّاه ، ولظاهر کرأیت زیدا ، وخالفهم ابن مالک ، وقد مرّ الکلام علی ذلک. 

ومنها أنّه لا یخالف متبوبه فی تعریفه وتنکیره ، وأمّا قول الزمخشریّ إنّ (مَقامُ إِبْراهِیمَ) عطف علی (آیاتٌ بَیِّناتٌ) [آل عمران / 97] ، فقال ابن هشام : إنّه سهو ، ثمّ اعتذر عنه بقوله قد یکون عبّر عن البدل بعطف البیان لتآخیهما ، ولا یختلفون فی جواز التخالف فی البدل کما مرّ. قال الرضیّ ، والّذی یقول عندی إنّه یجوز التخالف فی عطف البیان أیضا. 

ومنها أنّه لا یکون جملة بخلاف البدل ، نحو : (ما یُقالُ لَکَ إِلَّا ما قَدْ قِیلَ لِلرُّسُلِ مِنْ قَبْلِکَ إِنَّ رَبَّکَ لَذُو مَغْفِرَةٍ وَذُو عِقابٍ أَلِیمٍ) [فصلت / 43] ، ونحو : (وَأَسَرُّوا النَّجْوَی الَّذِینَ ظَلَمُوا هَلْ هذا إِلَّا بَشَرٌ مِثْلُکُمْ) [الأنبیاء / 3] ، وهو أصحّ الأقوال فی عرفت زیدا أبو من هو. 

ومنها أنّه لا یکون تابعا لجملة بخلاف البدل ، نحو (اتَّبِعُوا الْمُرْسَلِینَ* اتَّبِعُوا مَنْ لا یَسْئَلُکُمْ أَجْراً) [یس / 21 و 20] ، ونحو (أَمَدَّکُمْ بِما تَعْلَمُونَ* أَمَدَّکُمْ بِأَنْعامٍ وَبَنِینَ) [الشعراء / 133 و 132] ، وقوله [من الطویل] : 

603 - أقول له ارحل لا تقیمنّ عندنا

وإلا فکن فی السّرّ والجهر مسلما (1)

ومنها أنّه لا یکون فعلا تابعا لفعل بخلاف البدل نحو : (وَمَنْ یَفْعَلْ ذلِکَ یَلْقَ أَثاماً* یُضاعَفْ لَهُ الْعَذابُ) [الفرقان / 69 و 68]. 

ومنها أنّه لا یکون بلفظ الأوّل ، ویجوز ذلک فی البدل بشرط أن یکون مع الثانی زیادة بیان کما مرّ ، وهذا الفرق ذهب إلیه ابن الطراوة ، وتبعه ابن مالک وولده ، وحجّتهم أنّ الشیء لا یبیّن نفسه ، وقد مضی إبطالها علی أنّ حجّتهم هذه تقضی أنّ البدل لیس مبیّنا للمبدل منه ، ولیس کذلک ، ولهذا منع سیبویه : بی المسکین ، وبک المسکین ، دون به المسکین ، وإنّما یفارق البدل عطف البیان فی أنّه بمترلة جملة استونفت للتبیین ، والعطف تبیین بالمفرد المحض ، قاله ابن هشام فی المغنی. 
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1- لم یسمّ قائله.





الأسماء العاملة المشبهة بالأفعال


صمدیه

الأسماء العاملة المشبّهة بالأفعال وهی خمسة أیضا : 

الأوّل : المصدر ، وهو اسم للحدث الّذی اشتقّ منه الفعل ، ویعمل عمل فعله مطلقا ، إلا إذا کان مفعولا مطلقا ، إلا إذا کان بدلا عن الفعل ، ففیه وجهان ، والأکثر أن یضاف إلی فاعله ، ولا یتقدّم معموله علیه ، وإعماله مع اللّام ضعیف ، کقوله «ضعیف النّکایة اعداءه».



شرح


اشارة

هذه «الأسماء العاملة» عمل الفعل «المشبّهة بالأفعال» ، إعلم أنّ العمل أصل فی أفعال ، فرع فی غیرها ، وذلک أنّ الفعل وضع لیسند إلی شیء ، فلذلک وجب ذکر مرفوعه ، لأنّه مقتضاه ، والمقتضی مرتبته التقدیم علی مقتضاه ، وکان حقّه أن لا یطلب غیر المسند إلیه ، ولا یعمل إلا فیه ، لأنّه لم یوضع لطلب غیره ، لکنّه عمل فی غیر المسند إلیه من المفاعیل الّتی لم تقم مقام الفاعل بالتبعیّة للفاعل لاقتضائه لها ، فصار الفعل فی عمل المسند إلیه أصلا ، وفی غیره تبعا ، وغیر الفعل من الصفات والمصدر فروع علیه فی العمل ، لأنّها لم توضع لما وضع له الفعل ، لکنّها شابهت الفعل من حیث دلالتها علی معناه ، فأعملت عمله. 

«وهی أیضا خمسة : المصدر» واسما الفاعل والمفعول والصفة المشبهة وأفعل التفضیل ، وعدّها بعضهم ستّة بزیادة اسم الفعل ، واعتذر المصنّف عن إهماله فی الحاشیة بعدم اشتداد الحاجة إلیه ، وبعضهم سبعة بزیادة المثال (1) ، ولم یتعرّض له ، لأنّه محوّل من اسم الفاعل ، کما سنبیّنه. 

وأوصلها ابن هشام فی الشذور إلی عشرة ، السبعة المذکورة واسم المصدر والظرف والمجرور المعتمدان (2) ، وأمّا اسم المصدر فإنّما لم یعترض له ایضا لندورا أعماله ، بل البصریّون یمنعون إعماله نظرا إلی أنّ أصل وضعه لغیر المصدر ، وأمّا الظرف والمجرور المعتمدان فاکتفی عن ذکره هنا بذکره فی حدیقة الجمل ، وسیأتی الکلام علیها هنالک ، إن شاء الله تعالی. 

تنبیه : إنّما أتی المصنّف بأیضا هنا لموافقة هذه الأسماء ما ذکر قبلها من التوابع فی العدد الأوّل من الأسماء العاملة عمل الفعل المصدر ، هذا التعبیر متّفق علیه ، قال فی شرح 
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1- المثال : ما حول للمبالغة من فاعل إلی فعّال أو مفعال أو فعول بکثرة ، أو فعیل أو فعل بقلّة ، شذور الذهب ، ص 392.

2- یعنی اعتمد الظرف والمجرور علی النفی أو الاستفهام أو الاسم المخبر عنه أو الاسم الموصوف أو الاسم الموصول. المصدر السابق ، ص 410.




الضوء (1) : وإنّما سمّی به ، لأنّ الفعل یصدر عنه ، والمصدر فی الأصل هو الموضع الّذی تصدر عنه الإبل. 

قال الرضیّ وسیبویه : یسمّی المصدر فعلا وحدثا وحدثانا ، قال ابن مالک : وهو من تسمیة الشیء بلفظ مدلوله ، وبدأ به ، لأنّه أصل المشتقّ علی الصحیح کما سیأتی ، ولأنّه یعمل فی الأزمنة کلّها. 

«وهو اسم للحدث» أی اسم یدلّ علی الحدث مطابقة کالضرب أو تضمّنا کالجلسة والجلسة ، وهذا کالجنس یشمل المحدود وغیره من أسماء المصادر ونحوها ، وقوله : «الّذی اشتقّ منه الفعل» أخرج ما عدا المحدود ، وهذا الحدّ أولی من حدّه فی التهذیب (2) تبعا للکافیة ، بأنّه اسم الحدث الجاری علی الفعل لما فی لفظ الجری ان من الإبهام الّذی ینبغی صیانة الحدّ عن مثله ، وفسّر بعضهم جری انه علی الفعل باشتماله علی جمیع حروفه ، وهو منقوض بالصفات کاسم الفاعل واسم المفعول والصفة المشبهة ، فإنّها جاریة علی الفعل بالمعنی المذکور لاشتمالها علی جمیع حروف أفعالها ، فالأولی أن یفسّر الجریان بما قاله غیر واحد من أنّه إیراد اسم الحدث بعد ما اشتقّ منه منصوبا به علی أنّه مفعول مطلق ، وحینئذ تخرج المذکورات قطعا. 

ثمّ حدّه هنا مبنیّ علی مذهب البصریّین من أنّ المصدر أصل الفعل ، وهو فرعه ، وذهب الکوفیّون إلی العکس ، وقال ابن طلحة ، کلّ منهما أصل ، فلا اشتقاق. 

احتجّ البصریّون من ثلاثة أوجه : 

أحدها : أنّ المصدر اسم ، والاسم أولی بالأصالة من الفعل. 

الثانی : أنّ المصدر یدلّ علی معنی واحد ، وهو الحدث ، والفعل یدلّ علی معنیین ، وهما الحدث والزمان ، والواحد قبل الاثنین. 

الثالث : وهو العمدة ، إنّ کلّ فرع یوجد من أصل ، ویصاغ منه ، ینبغی أن یکون فی الفرع ما فی الأصل مع زیادة ، هی الغرض من الصوغ کالباب من الساج والخاتم من الفضة ، وهکذا حال الفعل فیه معنی المصدر مع زیادة أحد الأزمنة الّتی هی الغرض من وضع الفعل ، لأنّه کان یحصل فی نحو قولک : لزید ضرب ، نسبة الضرب إلی زید ، لکنّهم طلبوا بیان زمان الفعل علی وجه أخصر (3) ، فوضعوا الفعل الدالّ بجوهر حروفه علی المصدر وبوزنه علی الزمان. 
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1- «الضوء» شرح لمحمد بن محمد الأسفراینی علی کتاب «المصباح» فی النحو للمطرزی النحویّ المتوفی سنة 610 ه ق ، وقد اعتنی عدد من العلماء بشرح الضوء. کشف الظنون 2 / 1708.

2- التهذیب فی النحو لأبی البقاء العکبری المتوفی سنة 538 ه ق المصدر السابق 1 / 518.

3- أخصر : أوجز.




واحتجّ الکوفیّون من ثلاثة أوجه أیضا : 

الأوّل : إنّ الفعل یعمل فی المصدر کقوله : نظرت نظرا ، والعامل أولی بالأصالة ، ونقض بالحروف ، فإنّها یعمل فی الأسماء والافعال ، ولیست أصولا لها. 

الثانی : إنّ المصدر یذکر توکیدا للفعل کقولک : قمت قیاما ، والمؤکّد أولی بالإصالة ، ونقض بنحو : قام القوم أجمعون ، مع أنّ أحدهما غیر مشتقّ من الآخر. 

الثالث : إنّ المصدر یعتلّ بإعتدال الفعل کقولک : قام قیاما وصام صیاما ، ویصحّ بصحّته کقولک : عاود عوادا ، والمتبوع أولی بالأصالة ، ونقض بالمضارع ، فإنّه یعتلّ بإعتلال الماضی ، نحو : قام یقوم ، ویصحّ بصحّته ، نحو : عور یعور ، ولیس أحدهما مشتقّا من الآخر. 

تنبیهات : الأوّل : بنی بعض المتأخّرین تعیّن الفعل الّذی یشتقّ المصدر منه علی قول الکوفیّین علی الخلاف فی الأفعال أیّما زمانه أسبق. فقیل : الماضی ، وقیل : المستقبل ، وهو الحقّ ، لأنّ الماضی کان قبل وجوده مستقبلا ، إذ هو مسبوق بعدمه. 

الثانی : اختلف فی الصفة ، فالجمهور علی أنّ أصلها المصدر ، قال ابن مالک فی شرح التسهیل ببعض ما استدللنا به علی فرعیة الفعل بالنسبة إلی المصدر ، ویستدلّ علی فرعیة الصفة بالنسبة إلیه ، لأنّ کلّ صفة تضمّنت حروف الفعل فیها ما فی المصدر من الدلالة علی الحدث ، وتزید بالدلالة علی ما هی له کما زاد الفعل بالدلالة علی الزمان المعیّن ، فیجب کون الصفة مشتقّة من المصدر لا من الفعل ، إذ لیس فیها ما فی الفعل من الدلالة علی زمان معیّن ، وذهب جماعة إلی أنّ أصلها الفعل ، ونسب الرضیّ هذا القول إلی السیرافیّ. 

وقال العلامة الحسن بن المطهر الحلیّ رحمه الله (1) فی نهایة الأصول : ذکر أبو علی فی التمکلة (2) أنّها مشتقّة من الأفعال ، وکذا عبد القاهر ، واستدلّ أبو علی بکونها جاریة علی سنن الأفعال وطریقتها ، والأفعال أصولها القریبة ، والمصادر الّتی هی أفعال حقیقة أصولها البعیدة ، وإذا ثبت هذا کان لنا أن نشتقّها من الأفعال لأصالتها القریبة ومن المصادر لأصالتها البعیدة ، انتهی. 
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1- الحسن بن یوسف بن علی بن المطهر الحلیّ یعرف بالعلّامة من أئمة الشیعة وأحد کبار العلماء له کتب کثیرة منها «کتر العرفان فی معرفة القرآن» و «مطالب العلمیة فی علم العربیة. الأعلام للزرکلی 2 / 244 ..

2- التکملة کتاب فی النحو ، صنفه أبو علی الفارسی بعد تصنیف الإیضاح فی النحو. کشف الظنون 1 / 211.





أنواع الاشتقاق

فائدة : الاشتقاق ثلاثة أقسام : أصغر : وهو اتّفاق اللفظین فی الحروف الأصلیّة والترتیب ، نحو : بصر وبصیر ، وصغیر ، ویسمّی کبیرا. وأوسط ، وهو اتّفاقها فی الحروف دون الترتیب ، نحو : جیذ وجذب. وأکبر : وهو اتّفاقها فی بعض الحروف دون بعض ، نحو : ثلم وثلب ، وحیث أطلق الاشتقاق ، فالمتبادر الأوّل. 

«ویعمل المصدر عمل فعله» المشتقّ منه فی التعدی واللزوم ، فإن [کان] لازما (1) لزم المصدر ، أو متعدیّا ، تعدّی علی حسب تعدیة ، فتقول : عجبت من قیامک ومن ضربک زیدا ، ومن إعطائک زیدا درهما ، ومن ظنّک عمرا قائما ، ومن إعلامک زیدا (2) عمرا قائما. «مطلقا» أی سواء کان ماضیا أو حالا أو مستقبلا ، تقول : أعجبنی ضرب زید عمرا أمس ، کما تقول : الآن أو غدا.


سبب إعمال المصدر 

تنبیهان : الأوّل : اختلف فی سبب إعمال المصدر عمل فعله ، فقیل : لشبهه بالفعل معنی من حیث کونه بتقدیر أن والفعل ، وهو قضیة کلام المصنّف رحمه الله حیث قال فی ترجمة باب الأسماء العاملة لشبهه بالأفعال ، فتأمّل. 

قال الرضیّ : وتقدیرهم له بأن والفعل لا یتمّ إذا کان بمعنی الحال ، لأنّ أن إذا دخلت علی المضارع خلّصته للاستقبال ، بخلاف ما إذا دخلت علی الماضی فإنّه یبقی معها علی معنی المضی ، لکنهم قدّروه بأن دون ما وکی ، وإن کان فی الحال أیضا لکونها أشهر وأکثر استعمالا منهما ، ولتقدیرهم له بأن والفعل ، ووهم بعضهم فظنّ أنّه لا یعمل حالا لتعذّر تقدیره إذن بأن ، انتهی. 

وقال غیر واحد منهم ابن هشام فی الأوضح والقطر ما معناه أنّه إذا کان بمعنی المضیّ أو الاستقبال قدّر بأن ، وإذا کان بمعنی الحال قدّر بما. قال الدمامینیّ : ولک تقدیر المصدر فی جمیع الحالات بالفعل مع ما ، لأنّها تدخل علی الأفعال الثالثة ، نحو أعجبتنی ما صنعت أمس ، وما تصنع الأن ، وما تصنع غدا ، انتهی. 

وقال ابن مالک فی شرح الکافیة : یعمل المصدر عمل فعله لا لشبهه بالفعل ، بل لأنّه أصل ، والفعل فرع ، ولذلک یعمل مرادا به المضیّ أو الحال أو الاستقبال بخلاف اسم الفاعل ، فإنّه یعمل لشبهه بالفعل المضارع ، فاشترط کونه حالا أو مستقبلا ، لأنّهما مدلولا المضارع. وقال بعضهم : إنّما عمل لنیابته عن الفعل ، ولذلک عمل فی الأزمنة کلّها ، لأنّ الفعل لا یشترط فیه زمان مخصوص. ».
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1- لازما ذکر فی «س وح».

2- سقط زیدا فی «ح».





شرط عمل المصدر

الثانی : یشترط لعمل المصدر أمورا.

الاوّل : أن لا یصغّر ، فلا یقال : أعجبنی ضریبک زیدا ، لأنّ التصغیر من خصائص الأسماء ، فیبعد به عن الفعل ، وهذا الشرط مجمع علیه. 

الثانی : أن لا یحدّ بالتاء أو التثنیة أو الجمع ، فلا یقال : أعجبتنی ضربتک أو ضربتاک أو ضرباتک زیدا ، لأنّ الفعل یصدق علی القلیل والکثیر ، والمصدر إنّما عمل لمشابهته له أو أصالته أو نیابته عنه ، فروعی فیه أن لا یبعد عنه بالتحدید بما ذکر ، وما ورد فی کلامهم ممّا یخالف ذلک فشاذّ ، لا یقاس علیه ، قاله ابن مالک. 

الثالث : أن لا یتبع بنعت أو غیره قبل العمل فلا یقال : أعجبنی ضربک الشدید زیدا ، لأنّه مع معموله کموصول مع صلته ، فلا یفصل بینهما ، وأما قول الحطیئة [من البسیط] : 

604 - أزمعت یأسا مبینا من نوالکم 

ولن تری طاردا للحرّ کالیأس (1)

فمن متعلّق بیئست محذوفا لا بیأسا ، کما توهّمه بعضهم ، فإن اتبع بعد العمل جاز کقوله [من الخفیف] : 

605 - إنّ وجدی بک الشدید أرانی 

عاذرا فیک من عهدت عذولا (2)

الرابع : أن لا یکون مضمرا ، فلا یقال : ضربی زیدا أحسن ، وهو عمرا قبیح ، لأنّه بالإضمار یبعد عن مشابهة الفعل ، وأجاز ذلک الکوفیّون ، واستدلّوا بقول زهیر [من الطویل] : 

606 - وما الحرب إلا ما علمتم وذفتم 

وما هو عنها بالحدیث المرجّم (3)

قالوا : فعنها متعلّق بالضمیر العائد إلی الحدیث المفهوم من السیاق ، وتأوّله البصریّون علی تعلیق عن بمحذوف ، أی أعنی عنها ، وفیه نظر ظاهر. 

وأجاز أبو علی فی روایة الرمانیّ وابن جنیّ إعماله مضمرا فی المجرور ، وجماعة فی الظرف ، وأجاز الرضیّ إعماله فیها. قال ابن عقیل : وأطلق النّحویّون النقل عن الکوفیّین فی إعمالهم ضمیر المصدر مع اختلاف النقل فی إعمال صریحه. 

الخامس : أن لا یکون محذوفا ، لأنّه یکون کحذف الموصول مع بعض الصلة وإبقاء البعض ، إذ هو مع معموله کموصول (4) مع صلة. قال ابن هشام فی شرح القطر : ولهذا ».
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1- اللغة : أزمعت : عزمت وصممت ، النوال : النصیب والعطاء.

2- لم ینسب هذا البیت إلی قائل معین. اللغة : الوجد : العشق ، عذولا : فعول بمعنی الفاعل : أی عاذل ، أو هو صیغة مبالغة معناه الشدید العذل والعذل : اللوم والتعنیف علی ما تفعله.

3- اللغة : الذوق : التجربة ، والحدیث المجرم : الّذی یرجم فیه بالظنون ، أی یحکم فیه بظنونها.

4- سقطت «إذ هو مع معموله کموصول» فی «ح».




ردّوا علی من قال فی بسم الله : إنّ التقدیر ابتدائی بسم الله ثابت ، فحذف المبتدأ والخبر ، وأبقی معمول المبتدإ ، وجعلوا من الضرورة قوله [من البسیط] : 

607 - هل تذکرنّ إلی الدّیرین هجرتکم 

ومسحکم صلبکم رحمان قربانا (1)

لأنّه بتقدیر وقولکم یا رحمن قربانا ، انتهی ، والأولی أن یقال : أنّه بتقدیر قائلین یا رحمن قربانا. 

فإذا توفّرت هذه الشروط للمصدر عمل عمل فعله مطلقا ، کما مرّ ، «إلا إذا کان مفعولا مطلقا» لأنّ تقدیره بأن والفعل أو بما والفعل حینئذ متعذّر ، إذ لیس معنی ضربت ضربا أو ضربة أو ضربا شدیدا ضربت أن ضربت ، وأمّا قولک : ضربت ضرب الأمیر اللص ، فالمصدر العامل لیس مفعولا مطلقا فی الحقیقة ، بل المفعول المطلق محذوف ، تقدیره ضربا مثل ضرب الأمیر اللص ، فالعمل فی نحو قولک : ضربت ضربا زیدا ، وقولک : ضربة زیدا فی جواب من قال لک : کم ضربت؟ لیس للمصدر ، بل للفعل الظاهر فی المثال الأوّل وللمقدّر فی المثال الثانی ، «إلا إذا کان» المفعول المطلق «بدلا من الفعل» ، أی سادا مسدّه بعد حذفه وجوبا «ففیه وجهان» : 

أحدهما : أن یکون العامل الفعل المحذوف ، بناء علی أنّ الأصل فی العمل له ، ولا ینعزل عنه بالحذف ، وهذا رأی المبرّد والسیرافیّ وجماعة. 

الثانی : أن یکون العامل المصدر لا لکونه مصدرا ، بل لکونه بدلا عن الفعل بدلیل أنّه لا یجمع بینهما لفظا ، کما لا یجمع بین البدل والمبدل منه ، فإذا قلت سقیا زیدا ، فزیدا منصوب سقیا من حیث إنّه قام مقام اسق ، لا من حیث کونه مصدرا هو مفعول مطلق ، وإلا لزم أن یعمل کلّ مصدر هو مفعول مطلق ، وهذا الوجه ذهب إلیه سیبویه والأخفش والفرّاء والزجّاج والفارسیّ ، وذهب بعضهم إلی أنّ العامل فعل من غیر لفظ المصدر کالزم ونحوه ، وهذا وجه ثالث. 

تنبیه : المفعول المطلق لا یکون بدلا عن الفعل حقیقة ، إذ لو کان لم یقدّر الفعل قبله ، فلم ینتصب ، وإنّما یقال : إنّه بدل عن الفعل مجازا ، إذا لم یجز إظهار الفعل ، فکأنّه بدل منه ، قاله الرضیّ. 

«والأکثر» فی المصدر «أن یضاف إلی فاعله» ، لأنّه محلّه الّذی یقوم به ، فجعله معه کلفظ واحد باضافته إلیه أولی من رفعه له ، ومن جعله مع مفعوله کلفظ واحد نحو قوله تعالی : (وَلَوْ لا دَفْعُ اللهِ النَّاسَ) [البقرة / 251] ، ویجوز أن یضاف إلی مفعوله إذا قامت 
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1- هو لجریر من قصیدة طویلة یهجو فیها الأخطل. اللغة : الدیرین : تثنیه الدیر ، وهو معبد من معابد النصاری ، صلبکم : جمع صلیب ، قربانا : أی تقربا.




قرینة علی کونه مفعولا إمّا بمجئ تابع له منصوب حملا علی المحلّ ، نحو : أعجبنی ضرب زید الکریم بنصب الکریم ، أو بمجی الفاعل بعده صریحا کقوله [من البسیط] : 

608 - أفنی تلادی وما جمّعت من نشب 

قرع القواقیز أفواه الأباریق (1)

فیمن رواه برفع الأفواه ، والقوافیز جمع قاقوزة بالزاء ، وهو القدح ، ویروی القواریر بالراء المهملة أو بقرینة معنویّة ، نحو : أعجبنی أکل الخبر. 


إعراب تابع ما أضیف إلیه المصدر 

تنبیه : تابع ما أضیف إلیه المصدر من فاعل أو مفعول یجرّ علی اللفظ ، أو یحمل علی المحلّ ، فیرفع إن کان المضاف إلیه فاعلا کقوله [من الکامل] : 

609 - حتی تهجّر فی الرّواح وهاجها

طلب المعقّب حقّه المظلوم (2)

برفع المظلوم نعتا للمعقّب علی محلّه ، أی کما یطلب ، والمعقّب المظلوم حقّه ، وینصب إن کان المضاف إلیه مفعولا کقوله [من الرجز] : 

610 - قد کنت دانیت بها حسّانا

مخافة الإفلاس واللیّانا (3)

فاللیّان عطف علی محلّ الإفلاس. 

هذا مذهب الکوفیّین وبعض البصریّین ، وذهب سیبویه والجمهور إلی منع الاتّباع علی المحلّ ، وما جاء من ذلک فمؤوّل. قال المرادیّ : والظاهر الجواز لکثرة الشواهد علی ذلک ، والتأویل خلاف الظاهر ، انتهی. 

وعلی الجواز فقد اختلف فی المختار من ذلک ، فقال طائفة : المختار الاتّباع علی اللفظ ، وقال الکوفیّون : وهو کذلک إلا أن یفصل بین التابع والمتبوع بشیء فیستویان ، نحو : یعجبنی ضرب زید عمرا وبکر ، ویتعیّن الإتّباع علی المحلّ بلا خلاف ، إذا کان المفعول المضاف إلیه ضمیرا ، نحو : یعجبنی زید إکرامکه وعمرا ، ولا یجوز الاتّباع علی اللفظ إلا فی ضرورة ، ذکره [أبو حیّان] فی الإرتشاف. 
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1- هو للأقیشر الأسدیّ واسمه المغیرة بن الأسود. اللغة : التلاد : المال القدیم ، نشب : الثابت من الأموال کالدور والضیاع.

2- هو للبید بن ربیعة العامری یصف حمارا وحشیأ وإتانه. وشبه به ناقته. اللغة : تهجّر : سار فی الهاجرة. الرواح : هو الوقت من زوال الشمس إلی اللیل ویقابله الغدو ، هاجها : أزعجها ، المعقب : الّذی یطلب حقّه مرّة بعد أخری.

3- ینسب هذا البت إلی زیاد العنبری وروبة بن العجاج التمیمی. اللغة : دانیت : أقرضته وأقرضنی ، حسّان : اسم رجل ، الإفلاس : الفقر ، اللیّان : الممّاطلة فی أداء الدین.





تقدّم معمول المصدر علیه 

«ولا یتقدّم معموله» أی المصدر «علیه» ، لأنّه عند العمل مؤوّل بحرف مصدریّ مع الفعل ، والحرف المصدری موصول ، ومعمول المصدر فی الحقیقة معمول الفعل الّذی هو صلة الحرف ، ومعمول الصلة لا یتقدّم علی الموصول ، وأمّا قوله [من الهزج] : 

611 - وبعض الحلم عند الجهل للذّلة إذعان 

... (1)

فمؤوّل علی إضمار فعل. 

قال ابن هشام : وأجاز السهیلیّ تقدیم الجار والمجرور ، واستدلّ بقوله تعالی : (لا یَبْغُونَ عَنْها حِوَلاً) [الکهف / 108] ، وقولهم : أللهمّ اجعل لنا من أمرنا فرجا ومخرجا ، انتهی. 

وتبعه الرضیّ فقال : وأنا لا أری منعا من تقدیم معموله علیه ، إذا کان ظرفا أو شبهه ، نحو : قولک : أللهمّ ارزقنی من عدوّک البراءة وإلیک الفرار ، وقال تعالی : (وَلا تَأْخُذْکُمْ بِهِما رَأْفَةٌ) [النور / 2] ، وقال : (بَلَغَ مَعَهُ السَّعْیَ) [الصافات / 102] ، وفی نهج البلاغه : قلّت عنکم نبوته (2). ومثله فی کلامهم کثیر ، وتقدیر الفعل فی مثله (3) تکلّف ، ولیس کلّ مؤوّل بشیء حکمه حکم ما أوّل به ، فلا منع من تأویله بالحرف المصدریّ من جهة المعنی ، مع أنه لا یلزمه أحکامه ، بلی لا یتقدّم علیه المفعول الصریح لضعف عمله ، والظرف وأخوه یکفیهما رائحة الفعل ، حتی أنّه یعمل فیهما ما هو فی غایة البعد من العمل کحرف النفی فی قوله تعالی : (ما أَنْتَ بِنِعْمَةِ رَبِّکَ بِمَجْنُونٍ) [القلم / 2] ، فقوله : (بِنِعْمَةِ رَبِّکَ) متعلّق بمعنی النفی ، أی انتفی بنعمة الله وبحمده منک الجنون ، ولا معنی لتعلّقه بمجنون ، انتهی. 

قال الدمامینیّ : وهنا نکتة ، ینبغی التنبیه لها ، وهی أنّ المصدر إنّما یتقدّر بالحرف المصدریّ والفعل ، حیث یکون فاعل المصدر أو نائبه مذکورا ، أمّا بطریق الرفع کما فی أعجبنی قیام الزیدان وضرب السارقان لإمکان التأویل هنا ، لأنّک إذا جئت بالفعل وجدت فی اللفظ ما تستند إلیه فیستقیم التأویل ، وأمّا حیث لا یکون للفاعل ولا نائبه ذکر فی الترتیب أصلا ، فإنّ التأویل بذلک یمتنع لما یلزم من بقاء الفعل بلا فاعل أو نائب عنه. ».
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1- هو للفند الزمانی.

2- نهج البلاغة ، ترجمة جعفر شهیدی خطبة 221.

3- حذف مثله فی «ح».




ففی القسم الأوّل یمتنع التقدیم ، لأنّه من باب تقدیم معمول الصلة علی الموصول ، فإن تقدّم ما یتخیّل أنّه معمول للمصدر قدّر له عامل متقدّم یفسّره المتأخّر ، کما إذا قلت : أعجبنی عن الشعر بعدک ، فالتقدیر : أعجبنی بعدک عن الشر بعدک ، وحذف المصدر مدلولا علیه بالمذکور آخرا ، وفی القسم الثانی یجوز تقدیم معمول الّذی هو ظرف أو شبهه للانتفاء المانع ، نحو : (وَلا تَأْخُذْکُمْ بِهِما رَأْفَةٌ) [النور / 2] ، (أَکانَ لِلنَّاسِ عَجَباً) [یونس / 2] ، ومنه قول کعب فی قصیدته المشهورة [من البسیط] : 

612 - ضخم مقلّدها فعم مقیّدها

فی خلقها عن بنات الفحل تفضیل (1)

قال ابن هشام فی شرحه لهذه القصیدة عن بنات الفحل یتعلّق بتفضیل ، وإن کان مصدرا ، لأنّه لیس بمنحل بأن والفعل ، ومن ظنّ أنّ المصدر لا یتقدّم معموله علیها مطلقا فهو واهم ، انتهی. 


المصدر یعمل منوّنا ومضافا ومقرونا باللام

ثمّ المصدر یعمل منوّنا ومضافا ومقرونا باللام ، لکن إعماله مضافا للفاعل مع ذکر المفعول أو حذفه أکثر من إعماله منوّنا أو مضافا للمفعول أو مقرونا باللام ، نحو : (وَلَوْ لا دَفْعُ اللهِ النَّاسَ بَعْضَهُمْ بِبَعْضٍ) [البقرة / 251] ، وأمّا إعماله مضافا للمفعول مع ترک الفاعل فکثیر ، نحو : (لا یَسْأَمُ الْإِنْسانُ مِنْ دُعاءِ الْخَیْرِ) [فصلت / 49] ، ومع ذکره قلیل ، ولیس خاصّا بالشعر کما زعم بعضهم بدلیل قوله تعالی : (حِجُّ الْبَیْتِ مَنِ اسْتَطاعَ إِلَیْهِ سَبِیلاً) [آل عمران / 97] ، أی وأن یحجّ البیت سبیلا. 

قال ابن هشام وغیره : ولا یصحّ الاستدلال بآیة الحجّ ، لأنّها لیست من ذلک فی شیء ، بل الموصول فی موضع جرّ بدل بعض من الناس ، أو فی موضع رفع بالابتداء علی أنّ من موصولة ضمّنت معنی الشرط أو شرطیّة ، وحذف الجزاء والجواب أی من استطاع فلیحجّ ، ویؤیّد الابتداء : (وَمَنْ کَفَرَ فَإِنَّ اللهَ غَنِیٌّ عَنِ الْعالَمِینَ) [آل عمران / 97] ، وأمّا الحمل علی الفاعلیة فمفسد للمعنی ، إذ التقدیر حینئذ ولله علی الناس أن یحجّ المستطیع ، فعلی هذا إذا لم یحجّ المستطیع ، یأثم الناس کلّهم ، انتهی. 

قال بعضهم وفی دعوی فساد المعنی نظر ، لأنّ حجّ المستطیع فرض کفایة علی جمیع المکلّفین ، ومعلوم أنّ المخاطبین بفرض الکفایة إذا لم یقم به أحد منهم فکلّهم آثمون ، انتهی ، فتأمّل. 
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1- هذا البیت من قصیدة بانت سعاد. اللغة : المقلّد : موضع القلادة ، الرقبه ، فعم : واسع ، المقید : موضع القید ، بنات الفحل : النوق.




وإعماله منوّنا أقیس من إعماله مضافا وبأل ، لأنّه یشبه الفعل حینئذ فی التنکیر ، نحو : (أَوْ إِطْعامٌ فِی یَوْمٍ ذِی مَسْغَبَةٍ یَتِیماً) [البلد / 14] ، ومنعه الکوفیّون ، وقالوا : العمل بعده للفعل ، وقدّروا یطعم یتیما. 

«وإعماله مع اللام ضعیف» فی القیاس لبعده عن مشابهة الفعل باقترانه بأل ، وهو قلیل فی الاستعمال أیضا ، فلذلک لا یعمل عند بعضهم إلا فی الشعر «کقوله» أی الشاعر یصف رجلا بضعف الرای [من المتقارب] : 

613 - «ضعیف النّکایة أعداءه» 

یخال الفرار یراخی الأجل (1)

فالنکایة مصدر مقرون بأل ، وفاعله محذوف ، وأعداؤه مفعوله ، والمعنی ضعیف نکایته أعداءه ، یظنّ أنّ الفرار من الموت یباعد الأجل ، فلا یحارب أعداءه حبّا للسلامة وحذرا من العطب (2) وفی التتریل : (قُلْ إِنَّ الْمَوْتَ الَّذِی تَفِرُّونَ مِنْهُ فَإِنَّهُ مُلاقِیکُمْ) [الجمعة / 8] ، وما أحسن قول العمید فخر الکتاب مؤیّد الدین الطغرایی (3) [من البسیط] : 

614 - حبّ السلامة یثنی همّ صاحبه 

عن المعإلی ویغری المرء بالکسل 

وإن جنحت إلیه فاتّخذ نفقا

فی الأرض أو سلّما فی الجوّ فاعتزل 

ودع غمار العلی للمقدمین علی 

رکوبها واقتنع منهنّ بالبلل (4)

وحکی المرادیّ فی شرح التسهیل فی إعمال المصدر مع أل أربعة مذاهب : أحدها الجواز ، وهو مذهب الخلیل وسیبویه. الثانی : المنع ، وهو مذهب الکوفیّین وبعض البصریّین. الثالث : جوازه علی قبح ، وهو مذهب الفارسیّ ، وجماعة من البصریّین. 

الرابع : التفصییل بین أن تکون أل معاقبة للضمیر ، فیجوز نحو : إنّک والضرب خالدا المسئ إلیه ، أی إنّک وضربک خالدا ، أو لا تکون معاقبة له ، فلا یجوز نحو : عجبت من الضرب عمرا ، وهو مذهب ابن طلحة وابن طراوة. 

قال الشیخ أثیر الدین : وهذا المذهب هو الصحیح ، واستدلّ بأنّ أل فی الشواهد الّتی ذکروها معاقبة للضمیر ، ومن منع إعماله مطلقا قدّر لما یقع بعده من منصوب ناصبا یدلّ علیه المصدر ، فیقدّر فی قوله [من المتقارب] : 

615 - ضعیف النکایة أعداءه 

... (5)
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1- لم یسمّ قائله. اللغة : النکایة : مصدر نکیت فی العدو ، إذا أثرت فیه ، یخال : یظنّ ، یراخی : یؤجل.

2- العطب : الهلاک.

3- هو مؤید الدین الاستاذ العمید فخر الکتّاب آخر فحول المشرق فی الشعر ، ومن شعره لامیة العجم المشهورة ، قتل فی فتنة سیاسیة سنة 513 ه. احمد الاسکندری والآخرون ، المنتخب من أدب العرب ، الجزء الثانی ، لاط ، المطبعة الامیریة بالقاهرة ، 1951 م ، ص 16.

4- اللغة : الهم : العزم ، یغری : یولع ، غمار : جمع غمرة وهو الماء الکثیر ، البلل : التندیة.

5- تقدّم برقم 613.




ینکی أعداءه.

ولم یسمع رفع الفاعل بعد المعرّف بأل إلا فی بیت ، وهو قول الشاعر [من الطویل] : 

616 - عجبت من الرّزق المسئ إلهه 

ومن ترک بعض الصّالحین فقیرا (1)

بنصب المسئ ورفع الإله ، وهو مصدر رزق یرزق رزقا کذکرا ، وأنکر ابن الطراوة وغیره أن یکون بکسر الراء مصدرا ، بل هو بمعنی المرزوق کالرعی والطحن ، فلا حجّة فی البیت علی هذا ، بل یرتفع إلهه بفعل مقدّر ، قاله المرادیّ فی شرح التسهیل. 


اسم المصدر

تکمیل : لا بأس بالتعرّض لذکر اسم المصدر تتمیما للفائدة وتعمیما للعائدة ، إذ لا یغنی ذکر المصدر عن ذکره ، فنقول إنّه یطلق علی ثلاثة أمور : 

أحدها : ما لا یعمل اتّفاقا ، وهو ما کان من أسماء الأحداث علما کسبحان علما للتسبیح وفجار وحماد علمین للفجرة والمحمدة. 

الثانی : ما اختلف فی إعماله ، وهو ما کان اسما لغیر الحدث ، فاستعمل له کالعطاء ، فإنّه فی الأصل اسم لما یعطی ، ثمّ استعمل لمعنی الاعطاء ، والکلام فإنّه فی الاصل اسم للملفوظ به من الکلمات ، ثمّ نقل إلی معنی التکلیم ، فهذا النوع ذهب الکوفیّون والبغدادیّون إلی جواز إعماله ، واحتجّوا علیه بما ورد من نحو قوله [من الوافر] : 

617 - أکفرا بعد ردّ الموت عنّی 

وبعد عطائک المائة الرّتاعا (2)

وقوله [من البسیط] : 

618 - قالوا کلامک هندا وهی مصغیة

یشفیک قلت صحیح ذاک لو کانا (3)

والبصریّون یمنعونه ، ویقدّرون للمنصوب بعده فعلا یعمل فیه ، لأنّه لم یکثر کثرة تقتضی أن یقاس علیه. 

الثالث : ما یعمل اتّفاقا ، وهو ما بدئ بمیم زائدة بغیر المفاعلة کمضرب والمقتل ، لأنّه مصدر فی الحقیقة ، ویسمّی المصدر المیمیّ ، وإنّما سمّوه أحیانا اسم مصدر تجوّزا ، قال ابن هشام : ومن إعماله قول الشاعر [من الکامل] : 
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1- لم یسمّ قائله.

2- البیت للقطامی ، واسمه عمر بن شمیم ، وهو ابن أخت الأخطل. اللغة : أکفرا : حجودا للنعمة ، ونکرانا للجمیل ، ردّ : منع ، الرتاع : جمع راتعه : وهی من الابل الّتی تبرک کی ترعی کیف شاءت لکرامتها علی أصحابها.

3- لم یعین قائله : اللغة : مصغیة : اسم فاعل من أصغی ، وتقول : أصغی فلان إلی حدیث فلان : إذا أمال أذنه إلیه لیسمعه. یشفیک : یذهب ما بک من سقام الحب.




619 - أظلوم إنّ مصابکم رجلا

أهدی السّلام تحیّة ظلم (1)

فمصاب مصدر میمیّ مضاف إلی فاعله ، ورجلا مفعوله ، وجملة أهدی السّلام نعت رجلا وتحیة مفعول مطلق علی حدّ قعدت جلوسا ، وظلم خبر أنّ ، وظلوم اسم امراة منادی بالهمزة. 

ولهذا البیت حکایة شهیرة بین أهل الأدب ذکر أبو محمد الحریری (2) فی درّة الغواص ، وهی ما رواه أبو العباس المبرّد. قال : قصد بعض أهل الذمّة أبا عثمان المازنیّ ، لیقرأ کتاب سیبویه علیه ، وبذل له مائة دینار علی تدریسه إیّاه ، فامتنع أبو عثمان من قبول بذله ، وأصرّ علی ردّه. قال ، فقلت : له جعلت فداک ، أتردّ هذه النفقة مع فاقتک (3) وشدّة إضافتک؟ فقال : إنّ هذا الکتاب یشمل علی ثلاثمائة وکذا وکذا آیة من کتاب الله ، ولست أری إن أمکن منها ذمّیّا غیرة علی کتاب الله تعالی وحمیّة له ، قال فاتّفق أن غنّت جاریة بحضرة الواثق (4) بقول العرجیّ [من الکامل] : 

620 - أظلوم إنّ مصابکم رجلا

... (5)

فاختلف من بالحضرة فی إعراب رجل ، فمنهم من نصبه ، وجعله اسم إنّ ، ومنهم من رفعه علی أنّه خبرها ، والجاریة مصرّة علی أنّ شیخها أبا عثمان لقّنها إیّاه بالنصب ، فأمر الواثق بأشخاصه ، قال أبو عثمان ، فلمّا مثّلت بین یدیه ، قال : ممّن الرجل؟ قلت : من بنی مازن ، قال أی الموازن؟ أمازن قیس أم مازن ربیعة؟ قلت : من مازن ربیعة ، فکلّمنی بکلام قومی ، فقال لی با اسمک؟ لأنّهم یقلبون المیم باء ، والباء میما ، قال : فکرهت أن أجیبه علی لغة قومی ، لئلّا أواجهه بالمکر. فقلت : بکری أمیر المومنین ، ففطن لما قصدته ، وأعجب له ، ثمّ قال : ما تقول فی وقول الشاعر [من الکامل] : 

621 - أظلوم إنّ مصابکم رجلا

... (6)

أترفع رجلا أم تنصبه؟ فقلت : إنّ الوجه النصب یا أمیر المومنین. قال : ولم ذلک؟ 

فقلت : إنّ مصابکم مصدر بمعنی أصابتکم ، فأخذ الیزیدیّ فی معارفتی ، فقلت ، هو بمترلة قولک : إنّ ضربک زیدا ظلم ، فالرجل مفعول مصابکم ومنصوب به ، والدلیل علیه أنّ 
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1- ینسب هذا البیت إلی العرجی ونسبه آخرون إلی الحارث بن خالد المخزومی. ظلوم : أصله مبالغة ظالمة ، وقد یکون باقیا علی أصل معناه وهو الوصف. وقد یکون منقولا إلی اسم امراة کما اختاره المؤلف. اللغة : مصابکم : مصدر میمی بمعنی الإصابة.

2- أبو محمد قاسم بن علی الحریری المتوفی سنة 516 ه ، أدیب من أهل البصرة ، من أدباء بدء الانحطاط ، أشهر مؤلّفاته «المقامات» من کتبه «درّة الغواص فی أوهام الخواص» بغیة الوعاة 2 / 257.

3- الفاقة : الفقر والحاجة.

4- الواثق بالله (هارون بن المعتصم) خلیفة عباسی (227 - 232 ه).

5- تقدم برقم 619.

6- تقدم برقم 619 و 620.




الکلام معلّق إلی أن تقول ظلم ، فیتمّ الکلام ، فاستحسنه الواثق ، ثمّ أمر لی بألف دینار ، قال أبو العباس : فلمّا عاد إلی البصرة ، قال لی کیف رأیت یا أبا العباس رددناه لله مائة ، فعوّضنا ألفا ، انتهی ملخصا. 

تنبیهات : الأوّل : قال العینیّ : قائل البیت المذکور الحارث بن الخالد بن العاص بن هشام المخزومیّ ، وما قاله الحریری أنّه للعرجیّ لیس بصحیح ، قال : والصواب ظلیم ترخیم ظلیمة ، وهو اسم أمّ عمران المذکورة فی أوّل القصیدة. 

الثانی : ما حکاه من أنّ المعارض للمازنیّ هو إلی زیدیّ ذکره غیره أیضا ، وفیه نظر ، لأنّ إلی زیدیّ الإمام أبا محمد کان یؤدّب المأمون الرشید ، وتوفّی سنة اثنتین ومأتین علی ما أرّخه ابن خلّکان والسیوطیّ فی المزهر ، والواثق تولّی بعد موت أبیه المعتصم سنة سبع وعشرین ومأتین ، قال الصلاح الصفدیّ : ولعلّ إلی زیدیّ المذکور فی هذه القصّة أحد أولاده ، فإنّهم خمسة ، کلّهم علماء أدباء شعراء رواة الأخبار ، انتهی.

وفی السراج والّذی رأیته فی کتاب البصائر لأبی حیان التوحیدیّ أنّ المعارض للمازنیّ فی ذلک هو یعقوب بن السکیت وهذا هو الأقرب ، انتهی. 

والّذی یؤیّد أنّ المعارض یعقوب ابن السکّیت ما ذکره أبو الطیب اللغویّ فی مراتب النّحویّین أنّه شجریین محمد بن عبد الملک الزیات وأحمد بن أبی داود فی هذا البیت ، فقال محمد : إنّ مصابکم رجلا ، وقال أحمد : رجل ، فسألا عنه یعقوب بن السکیت ، فحکم لأحمد بن أبی داود عصبیّة لا جهلا. 

الثالث : قال الدمامینیّ فی التحفة یمکن أن یراد علی تقدیر رفع الرجل فی البیت معنی صحیحا ، ولا فساد ألبتّة ، وذلک بأن یجعل المصاب اسم مفعول لا مصدر ، وهو اسم إنّ ، ویرفع رجل علی أنّه خبرها ، وأهدی السّلام تحیّة جملة فی محلّ رفع علی أنّها صفة رجل ، وقوله : ظلم علی أنّه خبر مبتدأ محذوف ، أی هذا ظلم ، ویمکن أن یجعل صفة أخری لرجل علی وجه المبالغة ، أی مظلوم کالدراهم ضرب الأمیر ، فیحصل للبیت بما ذکرناه معنی یترقرق به أساریر وجهة من أمور الصحّة ولا یلمّ بساحته طارق فساد.
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اسم الفاعل واسم المفعول 


صمدیه

الثّانی والثالث اسم الفاعل والمفعول ، فاسم الفاعل : ما دلّ علی حدث ، وفاعله علی معنی الحدوث ، فإن کان صلة لأل عمل مطلقا ، وإلا فیشترط کونه للحال والاستقبال واعتماده بنفی أو استفهام أو مخبر عنه أو موصوف أو ذی حال ، ولا یعمل بمعنی الماضی خلافا للکسائی. و (کَلْبُهُمْ باسِطٌ ذِراعَیْهِ بِالْوَصِیدِ) حکایة حال ماضیة. 

واسم المفعول : ما دلّ علی حدث ومفعوله ، وهو فی العمل والشّرط کأخیه. 



شرح


اشارة

«الثانی والثالث» من الأسماء العاملة عمل الفعل «اسم الفاعل واسم المفعول» ولو کانا مثنیین أو مجموعین ، «فاسم الفاعل» قال ابن الحاجب : وبه سمّی لکثرة الثلاثیّ وغلبة اسم الفاعل علی هذا الوزن ، فلم یقولوا اسم المفعل ولا اسم المستفعل ، فجعل اسم الفاعل بمعنی اسم له مزید اختصاص بهذه الهیئة. 

قال بعض المحقّقین ، وفیه نظر : لأنّه وإن کان وجها معقولا ، لکن لنا شاهد علی أنّ قصدهم لیس إلی ذلک ، بل قصدهم باسم الفاعل إلی اسم موضوع لذات قام به الفعل ، ولیس المفعل والمستفعل وغیرهما بهذا المعنی ، والشاهد أنّهم سمّوا أخوات اسم الفاعل بالاسم المضاف إلی المدلول ، لا إلی الوزن کاسم الآلة واسم الزمان واسم المکان واسم التفضیل ، ویمکن دفعه بأنّه لم یرد أنّ اسم الفاعل بمعنی اسم هو علی وزن الفاعل ، بل أراد به الاسم الموضوع لذات قام بها الفعل ، وإنّما اختیر له هذا الاسم باعتبار کونه فاعلا لا المفعل باعتبار أنّه جاعل شخص فاعلا کالمفرح ، فإنّه جاعل شخص فرحا ، ولا المستفعل باعتبار أنّه طالب الفعل کالمستخرج ، فإنّه طالب الخروج ، لأنّ هذه الصیغة غالبة. 

نعم یتّجه أنّ اختیار هذا الاسم وجها أظهر ممّا ذکره ، وهو أنّ معنی لفظ الفاعل أکثر وجودا فی أفراد اسم الفاعل من المعانی المفعل والمستفعل (1) ونحوهما ، وبناء التسمیة باسم الفاعل علی الأکثر. هذا إذا قلنا : إنّ لفظ اسم الفاعل اسم الفاعل مشتقّ من الفعل ، کما هو الأظهر والأنسب بالتسمیة باسم المفعول ، أمّا لو قیل : بأنّه صیغة نسبة ، أی ما له نسبة إلی الفعل کان اسم الفاعل شاملا للجمیع بلا کلفة. 

«ما» أی اسم ، فلا یشتمل الفعل لما مرّ «دلّ علی حدث ، وفاعله علی معنی الحدوث» فالدّالّ علی الحدث بمترلة الجنس یشتمل جمیع الأوصاف ، وخرج بذکر فاعله ».
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1- من نعم حتی هنا سقطت فی «س».




اسم المفعول ، فإنّه إنّما یدلّ علی مفعوله لا علی فاعله ، وبقوله : علی معنی الحدوث ، اسم التفضیل والصفة المشبّهة ، فإنّهما یدلّان علی معنی الثبوت لا الحدوث ، کذا قال غیر واحد. 

والتحقیق : أنّهما لمطلق الحدث من غیر تقیید بثبوت أو حدوث ، ولهذا یشتقّ اسم التفضیل من الحادث ، نحو : أضرب ، ومن الثابت نحو : أحسن ، وهما خارجان بهذا القید علی هذا التحقیق أیضا ، لأنّهما لیسا علی معنی الحدوث فقط ، بل أعمّ. 

تنبیهات : الأوّل : المراد عندهم بالحدوث عدم استمرار الحدث للذات بعد ما حدث لها وبالثبوت ما یقابله ، لا ما یکون مسبوقا بالعدم کما هو اصطلاح المتکلّمین ، ویقابله القدم ، قاله بعض المحقّقین. 

الثانی : لا یرد علی اعتبار الحدوث أنّه مخرج لما کان من اسم الفاعل للثبوت کالرازق والعالم من أسماء الله تعالی ، لأنّ الثبوت فیهما لیس مدلولا لللفظ ، بل مستفاد من العلم بأنّ کلّ ما هو صفة لله تعالی ، فهو مستمرّ به. 

الثالث : قیل : هذا الحدّ منقوض بنحو : خالد ودائم وثابت وراسخ ومستمرّ ، ممّا یدلّ علی الدوام والثبوت ، مع أنّ کلّا منها اسم فاعل ، ولیس علی معنی الحدوث ، وأجاب عنه القاضی شهاب الدین (1) فی شرح الکافیة بأنّها یدلّ علی حدوث الخلود والدوام والثبوت والرسوخ والاستمرار ، وفیه نظر ، یظهر من تفسیر الحدوث المتقدّم ذکره ، فإنّه ظاهر علی معنی الحدوث باصطلاح المتکلّمین لا باصطلاح النّحویّین ، ولعلّ الأظهر فی الجواب أن یقال : إنّ الثبوت والدوام فی نحو ذلک مدلول المادّة لا الصیغة. 


عمل اسم الفاعل المقترن بأل 

«فإن کان» اسم الفاعل «صلة لأل عمل» عمل فعله «مطلقا» أی : سواء کان ماضیا أم حالا أم مستقبلا ، وسواء اعتمد علی ما سیأتی أم لا ، لوقوعه حینئذ موقع الفعل ، وهو فعل إن أرید به المضی ، ویفعل إن أرید به الحال والاستقبال ، کجاء الضّارب زیدا أمس ، أو الآن ، أو غدا. 

تنبیهات : الأوّل : جعله اسم الفاعل صلة لأل کغیره فیه تسامح ، لأنّ الصلة إنّما هی الجملة الّتی هو منها ، لا هو وحده. 

الثانی : إنّما قال : فإن کان صلة لأل ، ولم یقل : فإن کان بأل مثلا ، لأنّه لو کان بأل المعرفة لم یعمل ، قال ابن الخباز فی شرح الدّرة الألفیة عند قول الناظم [من الرجز] :
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1- شهاب الدین أحمد بن عمر الهندی المتوفی سنة 849 ه من شرّاح الکافیة وعلی شرحه حاشیة لمیان الله داد الجانبوری. کشف الظنون ، 2 / 1371.




622 - وإن ترد به المضیّ فأضف 

وإن تعرّفه بلام وألف 

فالنصب لازم بکلّ حال 

فی الحال والماضی والاستقبال 

فی جعله اللام معرفة نظر ، لأنّ المعرفة بعیدة عن مذهب الفعل. وقال ابن هشام فی شرح اللمحة : إنّها متی قدّرت للتعریف اقتضی القیاس أن لا یعمل شیئا ، نصّ علی ذلک أصحاب الأخفش سعید ، وهو الحقّ لمن تأمّله. وقال فی المعنی : لو صحّ أنّ أل فی اسمی الفاعل والمفعول حرف تعریف لمنعت من إعمالها ، کما منع منه التصغیر والوصف ، انتهی.

ومن زعم أنّها فیها حرف تعریف کالأخفش زعم أنّ انتصاب الاسم فی نحو : الضارب زیدا علی التشبیه بالمفعول ، وردّ بأنّ المشبه إنّما یکون سببیّا ، وهذا ینصب الأجنبیّ کما فی المثال ، وقیل : انتصابه بفعل مضمر ، ولا عمل لاسم الفاعل مطلقا ، فالتقدیر فی المثال ضرب زیدا ، أو یضرب ، وهی دعوی بلا دلیل ، وبهذا ینتقد ما حکاه بدر بن مالک من أنّ عمل المقرون بأل مطلقا مرضیّ عند جمیع النحاة. 

الثالث : قوله : عمل مطلقا هو المشهور الّذی علیه الجمهور ، وزعم الرمانیّ وأبو علی فی کتاب الشعر أنّه إذا کان بأل لا یعمل إلا ماضیا. قال أبو علی فی الکتاب المذکور فی قول جریر [من البسیط] : 

623 - فبتّ والهمّ تغشانی طوارقه 

من خوف رحلة بین الظاعنین غدا (1)

أنّ غدا متعلّق بخوف أو ببین ، لا بالظاعنین. 

قال الرضیّ : ولعلّ ذلک ، لأنّ المجرّد من اللام لم یکن یعمل بمعنی الماضی ، فتوسّل إلی إعماله بمعناه باللام ، وإن لم یکن مع اللام اسم فاعل فی الحقیقة ، بل هو فعل فی صورة الاسم ، ونقل ابن الدهان ذلک عن سیبویه ، ولم یصرّح سیبویه بذلک ، بل قال :

الضارب زیدا بمعنی ضرب ، ویحتمل تفسیره بذلک أنّه إذا عمل بمعنی الماضی فالأولی جواز عمله بمعنی الحال والاستقبال ، إذا کان مع التجرید یعمل بمعناها. 

«وإلا» یکن صلة لأل «فیشترط» لعمله «کونه للحال أو الاستقبال» لتتمّ مشابهته للفعل لفظا من جهة موافقته له فی الحرکات والسکنات ، ومعنی من جهة اقتران حدثه بأحد الزمانین ، أمّا إذا کان للماضی فإنّها یشابهه معنی لا لفظا ، لأنّه لا یوازنه مستمرا. 

«واعتماده علی نفی» بحرف أو اسم أو فعل نحو : ما أو غیر أو لیس ضارب زید عمرا الآن أو غدا ، «أو» علی «استفهام» بحرف أو اسم ، نحو : أضارب أو کیف ضارب 
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1- اللغة : تغشانی : تغطینی ، الطوارق : جمع الطارق أی : الحادث أو الحادث لیلا ، الرحلة : اسم مصدر بمعنی الارتحال ، الظاعنون : المرتحلون.




زید عمرا الآن أو غدا ، «أو» علی اسم «مخبر عنه» الظرف نائب الفاعل. والمراد مخبر عنه باسم الفاعل ، نحو : زید ضارب عمرا الآن أو غدا ، أو کان زید ضاربا عمرا ، أو إنّ زیدا ضارب عمرا ، أو ظننت زیدا ضاربا عمرا ، أو أعلمت زیدا عمرا ضاربا بکرا الآن أو غدا. 

«أو» علی اسم «موصوف» به ، نحو : مررت برجل ضارب عمرا الآن أو غدا ، «أو» علی اسم «ذی حال» ، نحو : جاء زید راکبا فرسا ، والاعتماد علی المقدّر کالاعتماد علی الملفوظ به ، نحو : مهین زید عمرا أم مکرمه؟ أی أمهین ، ونحو : ضارب عمرا الآن أو غدا لمن قال : أضارب زید عمرا. أی هو ضارب ، ونحو قوله [من البسیط] : 

624 - کناطح صخرة یوما لیوهنها

... (1)

أی کوعل ناطح. 

قیل : ومنه یا طالعا جبلا ، أی یا رجلا طالعا ، وقد مرّ ما فیه فی بحث المنادی. وقال ابن مالک : إنّه اعتمد علی حرف النداء ، وردّ ابنه بأنّ المعتمد علیه ما یقرب الوصف من الفعل ، وحرف النداء لا یصلح لذلک ، لأنّه من خواصّ الأسماء ، انتهی بالمعنی. والأصل فیه أن یعتمد علی صاحبه من مخبر عنه أو موصوف أو ذی حال ، لأنّه وصف یقتضی أن یکون له موصوف ، فقیاسه أن لا یقع إلا مع صاحبه ، وذکره بدونه یخرجه عن أصل وضعه ، فیلتحق بالجوامد ، فلا یعمل ، وإنّما اشترط عند فقدان الاعتماد علی صاحبه اعتماده علی النفی والاستفهام ، لأنّهم قصدوا به قصد الفعل نفسه ، فجری مجراه ، وقد علم بالاستقراء أنّهم لا یستعملون الوصف قائما مقام الفعل إلا مع النفی أو الاستفهام. 

تنبیهات : الأوّل : اشتراط أحد الزمانین والاعتماد أنّما هو للعمل فی المنصوب لا لمطلق العمل بدلیلین : أحدهما إنّه یصحّ زید قائم أبوه أمس ، والثانی : إنّهم لم یشترطوا الصحّة نحو : أقائم الزیدان کون الوصف بمعنی الحال أو الاستقبال قاله ابن هشام فی المغنی. 

الثانی : إذا قصد باسم الفاعل الاستمرار لم یعمل ، کما إذا کان بمعنی المضی ، فتکون إضافته حقیقة. ووقع للزمخشریّ فی الکشاف أنّه یعمل ، وإن کانت إضافته غیر حقیقیة. قال فی قوله تعالی : وجاعل اللیل سکنا والشمس والقمر حسبانا (2) [الأنعام 
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1- تمامه «فلم یضرها وأوهی قرنه الوعل» ، وهو للأعشی. اللغة : لیوهنها : مضارع أوهن الشیء إذا أضعفه. أو هی : أضعف ، الوعل : تیس الجبل ، أی ذکر الأروی.

2- فی القرآن (وَجَعَلَ اللَّیْلَ ...) وو جاعل اللیل ... علی حسب قراءة بعض القرّاء.




/ 96] ، قرئ بجرّ الشمس والقمر عطفا علی اللیل ، وبنصبهما بإضمار جعل ، أو عطفا علی محلّ اللیل ، لأنّ اسم الفاعل هنا لیس فی معنی المضیّ ، فتکون إضافته حقیقیة ، بل هو علی جعل مستمرّ فی الأزمنة المختلفة ، ومثله : (فالِقُ الْحَبِّ وَالنَّوی) [الأنعام / 95] ، و (فالِقُ الْإِصْباحِ) [الأنعام / 96] ، کما تقول : زید قادر وعالم ، ولا تقصد زمانا دون زمان ، انتهی. 

وناقض ذلک فی محلّ آخر منه ، فقال : إذا قصد باسم الفاعل معنی الماضی کقولک : هو مالک عبده أمس أو زمان مستمرّ کقولک : زید مالک العبید ، کانت الإضافته حقیقیة کقولک : مولی العبید ، قال : وهذا هو المعنی فی : (مالِکِ یَوْمِ الدِّینِ) [الحمد / 3] ، انتهی. فالتناقض بین کلامیه ظاهر. 

قال السعد التفتازانی فی حواشیه : وذکر فی وجه التوفیق أنّ الاستمرار لما تناول الماضی الحال والاستقبال فبالنظر إلی حال الماضی تجعل الإضافة حقیقیة کما فی : (مالِکِ یَوْمِ الدِّینِ) وإلی الأخیرین غیر حقیقیة کما فی : جاعل اللیل سکنا ، انتهی. 

وقال المحقّق الجرجانی : وأجیب بأنّه أیضا لا منافاة بین أن یکون المستمرّ عاملا ومضافا إضافة حقیقیة ، لأنّ المستمرّ لمّا احتوی علی المضی ومقابلیه روعی الجهتان معا ، فجعلت الإضافة حقیقیة نظرا إلی الجهة الأولی ، واسم الفاعل عاملا نظرا إلی الجهة الثانیة ، ولیس بشیء ، لأنّ مدار کون إضافته حقیقیة أو غیرها علی کونه عاملا أو غیر عامل ، انتهی. 

وقال بعض المحقّقین : - ونعم ما قال - إن المستمرّ یصحّ عمله نظرا إلی اشتماله علی الحال أو الاستقبال وإلغاؤة نظرا إلی الماضی ، فتحتمل إضافته قسمی الإضافة. 

الثالث : زاد بعضهم لعمل اسم الفاعل شرطین آخرین : أحدهما أن لا یصغّر ، والثانی أن لا یوصف ، فلا یقال : جاء رجل ضویرب زیدا ، ولا رأیت ضاربا مسیئا زیدا لمباینته حینئذ للفعل. قال ابن مالک فی سبک المنظوم : لا خلاف فی منع عمل المصغّر ، وردّ بأنّ الکوفیّین خلا الفرّاء أجازوه مطلقا قیاسا علی المثنّی والمجموع. 

وأمّا إعمال الموصوف ففیه ثلاثة مذاهب : المنع مطلقا ، وعلیه ابن مالک وأبو البقاء ، والجواز مطلقا ، وعلیه الکسائیّ وغیر الفرّاء من الکوفیّین ، والجواز بعد العمل لا قبله وعلیه البصریّون والفرّاء. 

الرابع : وجود الشروط لا یوجب عمله ، بل تجوز إضافته إلی مفعوله ، وقد قرئ بالوجهین : (إِنَّ اللهَ بالِغُ أَمْرِهِ) [الطلاق / 3] ، (هَلْ هُنَّ کاشِفاتُ ضُرِّهِ) [الزمر / 38].
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وظاهر کلام سیبویه أنّ النصب أولی من الجرّ ، وجزم به ابن هشام فی المغنی ، وهو الصحیح کما مرّ. وقال الکسائیّ : هما سواء ، وهو ظاهر کلام ابن مالک. وقال أبو حیّان : والّذی یظهر لی أنّ الجرّ أولی من النصب ، لأنّ الأصل فی الاسمین إذا تعلّق أحدهما بالآخر الإضافة ، والعمل أنّما هو علی التشبیه بالفعل ، فالحمل علی الأصل أولی. 

الخامس : لم یشترط الأخفش والکوفیّون الاعتماد محتجّین بقوله [من الطویل] : 

625 - خبیر بنو لهب فلاتک ملغیا

مقالة لهبیّ إذا الطیر مرّت (1)

وذلک أنّ بنو لهب فاعل بخبیر مع أنّه لم یعتمد ، وأجاب البصریّون بأنّه علی التقدیم والتأخیر ، فبنو لهب مبتدأ ، وخبیر خبر ، وردّ بأنّه یلزم منه الإخبار بالمفرد عن الجمع ، وأجیب بأنّ فعیلا قد یستعمل للجماعة کقوله تعالی : (وَالْمَلائِکَةُ بَعْدَ ذلِکَ ظَهِیرٌ) [التحریم / 4]. 


حکم تابع ما أضیف اسم الفاعل إلیه

فائدة : لک فی تابع المعمول المجرور باسم الفاعل «کمبتغی جاه ومالا من نصب (2)» الجرّ علی اللفظ والنصب علی المحل عند الکوفیّین وجماعة من البصریّین والزمخشریّ وابن مالک من المتأخّرین وبإضمار عامل عند سیبویه ومحقّقی البصریّین. 

«ولا یعمل» اسم الفاعل «بمعنی الماضی خلافا للکسائی» ، وهو علی بن حمزة الکوفیّ الأسدیّ ، وإنّما قیل له : الکسائیّ لأنّه أحرم فی کساء ، وقیل : لأنّه دخل الکوفة ، وجاء إلی حمزة بن جیب ملتفا بکساء ، فقال حمزة : من یقرأ؟ فقیل له : صاحب کساء ، فبقی علیه ، ووافقه هشام وابن مضاء ، وأجازوا إعماله بمعنی الماضی مع کونه عاریا من أل وغیره مقصود به الحکایة ، وحجّتهم من القیاس أنّه فی معنی الفعل مشتقّ منه ، وردّ بأنّ عمله لمشابهته له لا لکونه فی معنی الفعل فقط ، وإلا لوجب أن یعمل لذلک اسم التفضیل ونحوه ممّا هو فی معنی الفعل ، ومن السماع قوله تعالی : (وَکَلْبُهُمْ باسِطٌ ذِراعَیْهِ بِالْوَصِیدِ) [الکهف / 28] ، فباسط بمعنی الماضی ، وعمل فی ذراعیه النصب ، ولا حجّة لهم فیه ، لأنّه حکایة حال ماضیة ، والمعنی یبسط ذراعیه بدلیل أنّ الواو فی کلبهم للحال ولهذا قال تعالی : (وَنُقَلِّبُهُمْ) [الکهف / 18] ، ولم یقل : وقلبناهم. هض
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1- هذا البیت ینسب إلی رجل طائی ، ولم یعین اسمه. اللغة : خبیر : من الخبرة ، وهی العلم بشیء. بنو لهب : جماعة من بنی نصر بن الأزد ، ملغیا : اسم فاعل من الإلغاء بمعنی مهمل.

2- أشار إلی بیت من ألفیة ابن مالک : واجرر أو انصب تابع الّذی انخفض کمبتغی جاه ومالا من نهض




قال الأندلسیّ : معنی حکایة الحال أن تقدّر نفسک کأنّک موجود فی ذلک الزمان ، أو تقدّر ذلک الزمان کأنّه موجود الآن ، ولا یریدون به أنّ اللفظ الّذی فی ذلک الزمان (1) محکی الآن علی ما یلفظ به کما فی قوله : دعنا من ثمرتان ، بل المقصود حکایة الحال حکایة المعانی الکائنة حینئذ لا الألفاظ. 

قال الزمخشریّ : معنی حکایة الحال أن تقدّر أنّ ذلک الفعل الماضی واقع فی حال التّکلّم ، کما فی قوله تعالی : (فَلِمَ تَقْتُلُونَ أَنْبِیاءَ اللهِ مِنْ قَبْلُ) [البقرة / 91] ، وإنّما یفعل هذا فی الفعل الماضی المستغرب ، کأنّک تحضره للمخاطب وتصوّره له ، لیتعجّب منه ، تقول : رأیت الأسد فأخذ السیف فقتله. 

تنبیهان : الأوّل : إنّما جعلت الواو من : (وَکَلْبُهُمْ باسِطٌ) من کلام المصنّف لا من جملة الآیة لیرتبط الکلام ، فتکون للاستئناف ، والجملة مستأنفة ، وجعلها بعضهم من جملة الآیة ، وهو کما تری. فإن قلت : یلزم علی صنعک حذف الواو الّتی هی جزء من الآیة ، قلت : لا محذور فی ذلک فقد وقع مثله فی کلامه صلی الله علیه و آله ، نبّه علی ذلک النوویّ (2) وغیره. 

الثانی : محلّ الخلاف ، أنّما هو فی رفعه الظاهر ونصب المفعول به ونحوه من المعمولات الفعلیة لکونها أجنبیّة. أمّا رفعه الضمیر المستتر فحکی ابن عصفور الاتّفاق علیه ، وتعقّبه أبو حیّان بأنّ ابن خروف وابن طاهر علی أنّه لا یرفعه ولا یتحمّله. قال : والّذی تلقّیناه عن الشیوخ أنّه یتحمّله لاشتقاقه ، وأمّا النصب للظرف ، فیجوز ، لأنّه تکفیه رائحة الفعل ، والظاهر أنّ الحال والمفعول المطلق مثله ، لأنّ الحال کالظرف ، والمفعول المطلق لیس بأجنبیّ. 

وأمّا رفعه الظاهر فقال أبو حیّان : إنّ ظاهر کلام سیبویه جوازه ، وهو اختیار ابن عصفور وبعض النّحویّین. قال الرضیّ : عمل اسم الفاعل والمفعول الرفع جائز مطلقا ، سواء کانا بمعنی الماضی أو الحال أو الاستقبال ، أو لم یکونا لأحد الأزمنة الثلاثة ، بل کانا للإطلاق المستفاد منه الاستمرار ، نحو : زید ضامر بطنه ومسوّد وجهه ، لأنّ أدنی مشابهة الفعل تکفی فی عمل الرفع لشدّة اختصاص المرفوع بالفعل ، وخاصّة إذا کان سببیّا ، ویعملانه فی غیر السبب أیضا بمعنی الإطلاق کانا ، أو بأحد الأزمنة الثلاثة ، نحو : مررت برجل قائم فی داره عمرو ومضروب علی بابه بکر ، انتهی. 
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1- سقطت هذه الجمل فی «ح».

2- النّووی (یحیی بن شرف) (ت 676 ه / 1277 م) محدّث من الأئمه ، من مصنفاته «الأربعول النوویة» و «تهذیب الأسماء واللغات» المنجد فی الأعلام ص 581.




تکمیل : تحوّل صیغة فاعل للمبالغة والتکثیر إلی فعّال بفتح الفاء وتشدید العین ، أو فعول بفتح الفاء ، أو مفعال بکسر المیم ، أو فعیل بفتح الفاء وکسر العین وبعدها یاء ، أو فعل بفتح الفاء وکسر العین بلا یاء ، فتعمل عمله بشروطه المتقدّمة عند سیبویه وأصحابه للسماع والحمل علی أصلها ، وأکثرها استعمالا فعّال وفعول ، کقوله [من الطویل] : 

626 - أخا الحرب لبّاسا إلیها جلالها

ولیس بولّاج الخوالف أعقلا (1)

وقول الآخر [من الطویل] : 

627 - ضروب بنصل السّیف سوق سمانها

إذا عدموا زادا فإنّک عاقر (2)

ثمّ مفعال کقولهم : إنّه لمنحار بوائکها أی سمانها ، حکاه سیبویه ، ثمّ فعیل کقولهم : إنّ الله سمیع دعاء من دعاه ، ثمّ فعل ، کقوله [من الوافر] : 

628 - أتانی أنّهم مزقون عرضی 

حجاش الکرملین لها فدید (3)

قال سیبویه : وفعل أقلّ من فعیل بکثیر ، ولم یجز الکوفیّون إعمال شیء منها لمخالفتها لأوزان المضارع ولمعناه ، ومتی وجدوا بعد شیء منها منصوبا قدّروا له فعلا ، ومنعوا تقدیمه علیهم ، ویردّ علیه قول العرب. أمّا العسل فأنا شرّاب. ومنع أکثر البصریّین إعمال فعیل وفعل لقلّة استمالهما. 

وأجاز المازنیّ إعمال فعل دون فعیل ، لأنّه علی وزن الفعل کعلم وفهم ، وأنکره الجرمیّ دون فعیل ، لأنّه أقلّ ورودا حتی أنّه لم یسمع إعماله فی نثر. وقال أبو حیّان : لا یتعدّی فیهما السماع بخلاف الثلاثة فیقاس علیها. 


اسم المفعول وإعماله

«واسم المفعول» ، قال بعضهم : ولفظ مفعول هنا فی تقدیر المفعول به علی الحذف والإیصال ، لأنّ المفعول هو الحدث ، وما وقع علیه الحدث مفعول به ، وإمّا علی ما ذکره ابن الحاجب فی اسم الفاعل ، إنّ إضافة الاسم إلی الصیغة
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1- هو للقلاخ بن حزن بن جناب. اللغة : إلیها : إلی بمعنی اللام ، جلالها : جمع جل ، وأراد به ما یلبس فی الحرب من الدرع ونحوها ، ولاج : کثیر الولوج ، الخوالف : جمع خالفة : عمود الخباء ، لکنّه أراد به هنا نفس الخیمة ، أعقلا : مأخوذ من العقل ، وهو التواء الرجل من الفزع ، أو اصطکاک الرکبتین.

2- هو من قصیدة لأبی طالب بن عبد المطلب. اللغة : النصل : من السیف حدّه ، السوق : جمع ساق ، السمان : جمع سمینة ، ضدّ الهزیلة والضمیر فیه للإبل ، الزاد : طعام المسافر ، العاقر : فاعل من العقر ، کنایة عن نحرها والإطعام بها.

3- هذا البیت لزید الخیر وکان اسمه زید الخیل ، فسماه النبی صلی الله علیه و آله زید الخبر. اللغة : حجاش : جمع حجش ، وهو ولد الحمار ، الکرملین : تثنیة کرمل ، وهو ماء بجبل طئ ، فدید : صوت.




الّتی هی الأکثر فی باب اسم الفاعل ، فلا حاجة إلی الحذف والإیصال ، وکأنّه الّذی جراه علی ما قال. 

«ما» أی اسم «دلّ علی حدث ومفعوله» ، فخرج بقوله : ومفعوله ، ما عدا المحدود من الصّفات والمصادر ، ولم یقل هنا بمعنی الحدوث ، کما ذکره فی حدّ اسم الفاعل ، وإن کان کذلک ، لأنّ ذکره هناک لإخراج الصفة المشبّهة واسم التفضیل کما مرّ ، وهما هنا خارجان بقوله : ومفعوله ، کما علم ، فلم یحتج إلی ذکره. 

«وهو فی العمل وشرطه کأخیه» اسم الفاعل ، یعنی کما یعمل اسم الفاعل عمل فعله ، یعمل هذا عمل فعله المبنیّ للمفعول ، ویشترط لصحّة عمله جمیع ما اشترط فی ذلک ، حتی عدم التصغیر والوصف عند من اشترطه ، نحو : جاء المعطی غلامه دینارا ، أو نحو : مررت برجل معطی غلامه دینارا الآن أو غدا. 

تنبیه : بناء اسم المفعول من الثلاثیّ المجرّد علی زنة مفعول کمضروب ، ومن غیره علی زنة اسم الفاعل مفتوحا ما قبل آخره کمکرم ومستخرج ، ولا یعمل عمل الفعل المبنیّ للمفعول من الصفات غیر هاتین الصیغتین ، وإن دلّ علی معناهما ، کما صرّح به فی التسهیل ، وذلک نحو : فعل بکسر الفاء وسکون العین ، کذبح وطرح وطحن بمعنی مذبوج ومطروح ومطحون ، وفعل بفتح الفاء والعین ، نحو : عدد وخبط (1) بمعنی معدود ومخبوط ، وفعلة بضم الفاء وسکون العین ، کغرفة ومضغة ولقمه بمعنی مغروف وممضوع وملقوم ، وفعیل کجریح وقتیل وصریح ، وهو أکثرها استعمالا فی معنی المفعول ، فلا یعمل شیء من هذه الصفات ، فلا یقال : مررت برجل ذبح کبشه ، ولا طحن بره ، وفی المقرّب لابن عصفور : واسم المفعول وما کان من الصفات بمعناه حکمه بالنظر إلی ما یطلبه من المعمولات حکم الفعل المبنیّ للمفعول ، فعلیه یجوز مررت برجل جریح أبوه ، ویحتاج إلی سماع کما قاله المرادیّ. 

ص: 592





1- الخبط : ما سقط من ورق الشجر بالخبط والنفض.





الصفة المشبهة 


صمدیه

الرّابع : الصّفة المشبهة وهی ما دلّ علی حدث ، وفاعله علی معنی الثّبوت ، وتفترق عن اسم الفاعل بصوغها عن اللازم دون المتعدّی ، کحسن وصعب ، وبعدم جواز کونها صلة لأل ، وبعملها من غیر شرط زمان ، وبمخالفة فعلها فی العمل ، وبعدم جری انها علی المضارع. 

تبصرة : ولمعمولها ثلاث حالات : الرفع بالفاعلیة والنّصب علی التشبیه بالمفعول ، إن کان معرفة ، والتمییز إن کان نکرة ، والجرّ بالإضافة ، وهی مع کلّ من هذه الثلاثة : إمّا باللام أو لا : والمعمول مع کلّ من هذه الستّة إمّا مضاف أو باللام أو مجرّد : صارت ثمانیه عشر ، فالممتنع : الحسن وجهه ، والحسن وجه ، واختلف فی : حسن وجهه. أمّا البواقی : فالأحسن ذو الضمیر الواحد ، وهو تسعة والحسن ذو الضمیرین وهو اثنان ، والقبیح الخالی من الضمیر ، وهو أربعة. 



شرح


اشارة

«الرابع» من الأسماء العاملة عمل الفعل «الصفة المشبهة» ، سمّیت بذلک لأنّها مشبهة باسم الفاعل المتعدّی لواحد فی أنّها تؤنّث وتثنّی وتجمع ، تقول فی حسن : حسنة وحسنان وحسنتان وحسنون وحسنات ، کما تقول فی ضارب : ضاربة وضاربان وضاربتان وضاربون وضاربات. 

فلذلک عملت النصب ، کما یعمله اسم الفاعل ، وکان أصلها أن لا تعمل النصب لمباینتها الفعل بدلالتها علی الثبوت ، ولکونه مأخوذة من فعل قاصر. واقتصر فی عملها علی واحد ، لأنّه أدنی درجات المتعدّی. 

«وهی ما» أی اسم «دلّ علی حدث ، وفاعله علی معنی الثبوت» ، فخرج اسما الفاعل والمفعول ، فإنّهما یدلّان علی معنی الحدوث کما مرّ ، وأمّا اسم التفضیل فان قیل : إنّه علی معنی الثبوت ، وهو المشهور ، فهو داخل فی هذا الحدّ قطعا ، ولعلّ المصنّف رحمه الله یری أنّه لمطلق الحدث من غیر تقیید کما مرّ أنّه التحقیق ، فیخرج بهذا القید أیضا. 

تنبیهات : الأوّل : یرد علی الطّرد هنا ما ورد فی حدّ اسم الفاعل علی العکس من نحو ثابت ولازم ودائم والجواب الجواب. 

الثانی : قال الرضیّ - علیه من الله الرضا - الّذی أری أنّ الصفة المشبهة کما أنّها لیست موضوعة للحدوث ، لیست أیضا موضوعة للاستمرار فی جمیع الأزمنة ، لأنّ الحدوث والاستمرار قیدان فی الصفة ، ولا دلیل فیها علیهما ، فلیس معنی حسن فی الوضع إلا ذو حسن ، سواء کان فی بعض الأزمنة أو جمیعها ، ولا دلیل فی اللفظ علی
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أحد القیدین ، فهی حقیقة فی القدر المشترک بینهما ، وهو الاتّصاف بالحسن ، لکن لما أطلق ذلک ولم یکن بعض الأزمنة أولی من بعض ، ولم یجز نفیه فی جمیع الأزمنة ، لأنّک حکمت بثبوته ، فلا بدّ من وقوعه فی زمان کان الظاهر ثبوته فی جمیع الأزمنة (1) إلی أن تقوم قرینة علی تخصّصه ببعضها ، کما تقول : کان هذا حسنا فقبح أو سیصیر حسنا ، أو هو الآن فقط حسن ، فظهوره فی الاستمرار لیس وضعیّا ، انتهی. 

وتشارک الصفة المشبهة اسم الفاعل فی الدلالة علی الحدث وفاعله وفی التذکیر والتأنیث والتثنیة والجمع وشرط الاعتماد إذا تجرّد من أل. 


ما افترقت فیه الصفة المشبهة واسم الفاعل 

«وتفترق عن اسم الفاعل بصوغها من الفعل اللازم» وضعا أو نقلا أو قصدا «دون» الفعل «المتعدّی» الّذی لم یرد بالوصف منه الثبوت. فالمصوغة من اللازم وضعا «کحسن وصعب» ، فإنّهما مصوغان من حسن وصعب ، وهما لازمان وضعا ، والمصوغة من اللازم نقلا کرحمن ورحیم ، فإنّهما مصوغان من رحم بکسر الحاء بعد نقله (2) إلی رحم بضمّ الحاء ، أی صار الرحم طبیعة له ، ککرم بمعنی صار الکرم طبیعة له علی أحد القولین ، والمصوغة من اللازم قصدا کضارب الأب ومضرب العبد ، فإنّ اسمی الفاعل والمفعول إذا قصد بهما الثبوت جری ا مجری صفة المشبهة ، کما قاله فی التسهیل ، واسم الفاعل یصاغ من اللازم والمتعدّی کقائم وضارب. «وبعدم جواز کونها صلة لأل» علی الأصحّ ، فأل فیها للتعریف لا موصولة ، کما جزم به صاحب البسیط وابن العلج ، ورجّحة ابن هشام فی الجامع والمغنی. قال : لأنّ الصفة المشبهة للثبوت ، فلا تؤوّل بالفعل ، أی الدالّ علی الحدوث ، ولهذا کانت الداخلة علی اسم التفضیل لیست بموصولة بالاتّفاق ، انتهی. 

وقال الرضیّ : إنّما لم توصل اللام بالصفة المشبّهة مع تضمّنها للحکم لنقصان مشابهتها للفعل ، ولذا لم توصل بالمصدر ، لأنّه لا یقدّر بالفعل إلا مع ضمیمة أن ، وهو معها بتقدیر المفرد ، والصلة لا تکون إلا جملة ، انتهی. 

ویقابل الأصحّ ما ذهب إلیه ابن عصفور فی أحد قولیه وابن مالک ، وتبعه ابن أمّ قاسم وابن الصّائغ (3) من جواز کونها صلة لأل ، وإنّ أل فیها موصولة ، وبهذا الخلاف 
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1- سقطت «فلا بدّ من وقوعه فی زمان کان الظاهر ثبوته فی جمیع الأزمنة» فی «س».

2- سقط بعد نقله فی «ح».

3- محمد بن عبد الرحمن بن علی بن أبی الحسن الزمردی الشیخ شمس الدین بن الصائغ النحویّ ولد سنة 716 ه وبرع فی النحو واللغة والفقه وله من التصانیف : «شرح الفیة ابن مالک فی غایة الحسن والجمع والاختصار» و «المبانی فی المعانی» و... ومات سنة 776 ه ق. بغیة الوعاة 1 / 155.




یتبیّن غلط من حکی الإجماع علی القول الأوّل ، واسم الفاعل الأصحّ فیه کونه صلة لأل کما تقدّم. 

«وبعملها من غیر شرط زمان» ماض أو حال أو استقبال ، لأنّها بمعنی الثبوت ، فلا وجه لاشتراط الزمان فیها ، لأنّ ما لم یدلّ علی حدوث ، لا تعلّق له بالزمان ، بخلاف اسم الفاعل ، فقد مرّ أنّه یشترط لعمله زمان الحال أو الاستقبال ، وأمّا شرط الاعتماد فلا بدّ منه ، وإنّما لم یذکره هنا ، لأنّ ذکره ثمّة کاف ، لأنّ الصفة المشبهة فرع اسم الفاعل ، فهی أحوج إلی الاعتماد منه. 

«وبمخالفة فعلها فی العمل» ، فإنّها تنصب مع قصور فعلها کما سیأتی بخلاف اسم الفاعل ، فإنّه لا یخالف فعله. 

«وبعدم جریانها علی» الفعل «المضارع» ، بخلاف اسم الفاعل ، فإنّه لا یکون إلا مجاریا للمضارع فی تحرّکه وسکونه ، والمراد تقابل حرکة بحرکة وسکون بسکون ، لا تقابل حرکة بعینها ، إذ لا یشترط التوافق فی أعیان الحرکات ، ولهذا قال ابن الخشاب : هو وزن عروضیّ لا تصریفیّ. 

والقول بعدم جریانها علیه کما قال المصنّف هو مذهب جماعة ، منهم الزمخشریّ فی المفصّل وابن الحاجب وابن العلج ، وهو ظاهر کلام الفارسیّ فی الإیضاح ، والجمهور علی أنّها تکون مجاریة له کمنطلق اللسان ومطمئنّ النفس وطاهر العرض ، وغیر مجاریة ، وهو الغالب فی المبنیّة من الثلاثیّ ، نحو : ظریف وجمیل. قالوا : والقول بأنّها لا تکون إلا غیر مجاریة مردود باتّفاقهم علی أنّ منها قوله [من المدید] : 

629 - من صدیق أو أخی ثقة

أو عدّو شاحط دارا (1)

بالشین المعجمة والحاء والطاء المهملتین بمعنی بعید صفة مشبهة ، وهی مجاریة لیشحط ، قال المرادیّ : ولقائل أن یقول : إنّ طاهرا ومنطلقا ومطمئنّا ونحوها ممّا یجری علی المضارع اسماء فاعلین ، قصد بها الثبوت ، فعوملت معاملة الصفة المشبهة ، ولیست بصفة مشبهة ، والاتّفاق المذکور إن صحّ فهو محمول علی أنّ حکمه حکم الصفة المشبهة ، لأنّه قصد به الثبوت ، فلذا أطلقوا علیه صفة مشبهة ، انتهی. 

تنبیه : تفترق الصفة المشبهة عن اسم الفاعل لأمور أخر : 

منها أنّ منصوبها لا یتقدّم علیها بخلاف اسم الفاعل ، فإنّه یجوز تقدیم منصوبه علیه ، نحو : زید عمرا ضارب ، ولا یجوز زید وجهه حسن بنصب وجهه. 
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1- هو لعدی بن زید. اللغة : شاحط : من الشحط وهو البعد.




ومنها أنّ معمولها لا یکون إلا سببیّا ، أی متّصلا بضمیر موصوفها إمّا لفظا ، نحو : زید حسن وجهه ، أو معنی ، نحو : زید حسن الوجه أی منه ، وقیل : إنّ أل خلف عن المضاف إلیه بخلاف اسم الفاعل ، فإنّ معموله یکون أجنبیّا ، نحو : زید ضارب عمرا وسببیّا ، نحو : زید ضارب غلامه. 

وقال ابن هشام فی الأوضح (1) : وقول ابن الناظم إنّ جواز «زید بک فرح» مبطل لعموم قولهم : إنّ معمول الصفة لا یکون إلا سببیّا مردود ، لأنّ المراد بالمعمول ما عملها فیه بحقّ الشبه وعملها فی الظرف بما فیها من معنی الفعل ، وکذا عملها فی الحال والتمییز ونحو ذلک ، انتهی. 

ومنها أنّه لا یجوز أن یفصل بینها وبین معمولها بظرف أو عدیله (2) عند الجمهور بخلاف اسم الفاعل فیجوز بالاتّفاق. 

ومنها أنّها لا تحذف ، ویبقی معمولها بخلاف اسم الفاعل ، فإنّه یحذف کما فی باب الاشتغال ، نحو : زید أنا ضاربه ، کما فی نحو : هذا ضارب زید وعمرا بخفض زید ونصب عمر علی إضمار فعل أو وصف منوّن ، ولا یجوز مررت برجل حسن الوجه والفعل ، بخفض الوجه ونصب الفعل ، ولا مررت برجل وجهه حسنه بنصب وجهه وخفض الصفة ، لأنّها لا تعمل محذوفة ، ولأنّ معمولها لا یتقدّمها ، وما لا یعمل لا یفسّر عاملا. 

ومنها أنّها لا تتعرّف بالإضافة مطلقا بخلاف اسم الفاعل ، فإنّه یتعرّف بالإضافة ، إذا کان بمعنی الماضی ، أو أرید به الاستمرار. 

ومنها أنّ معمولها لا یتبع بالصفة ، قاله الزجّاج ومتأخّر والمغاربة بخلاف اسم الفاعل ، فإنّه یجوز اتّباع معموله بجمیع التوابع. قال ابن هشام : ویشکل علی قول الزجاج الحدیث فی صفة الدجال : «الأعور عینه الیمنی» (3) قال الدمامینیّ : وخرّجه بعضهم علی أنّ الیمنی خبر لمبتداء محذوف ، لا صفة عینه ، کأنّه قیل : أیّ عینیه؟ قیل الیمنی ، انتهی. وخرّجه بعض علی أنّه منصوب بفعل محذوف ، أی أعنی. 

ومنها أنّها تؤنّث بالألف کحمراء الوجه بخلاف اسم الفاعل ، فإنّه لا یؤنّث إلا بالتاء. 
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1- سقطت هذه الجملة فی «ح».

2- العدیل : المثل والنظیر.

3- صحیح البخاری ، 4 / 788 ، رقم 2209.




ومنها أنّ منصوبها المعرفة مشبه بالمفعول به ، ومنصوب اسم الفاعل مفعول به ، وقد ذکروا فروقا أخری غیر هذه ، لا نطول بذکرها ، وفیما ذکرناه کفایة. 


أحوال معمول الصفة المشبهة

هذه «تبصرة» فی بیان أحوال معمول الصّفة المشبهة فی الإعراب ، و «لمعمولها ثلاث حالات» : 

أحدها : «الرفع بالفاعلیة» بالاتّفاق ، وحینئذ فالصفة خالیة عن الضمیر ضرورة ، إذ لا یکون للشیء فاعلان ، نحو : زید حسن وجهه : قال الفارسیّ : أو علی الإبدال من ضمیر مستتر فی الصفة یعود علی موصوفها بدل بعض من کلّ ، ولم یذکره المصنّف لضعفه ، قال فی التصریح : ویردّه حکایة الفرّاء : مررت بامرأة حسن الوجه ، وحکایة الکوفیّین : بامرأة قویم الأنف ، وأنّه یجوز مررت برجل مضروب الأب بالرفع ، ولا یصحّ فی هذا أن یکون بدل کلّ ولا بعض ولا اشتمال ، انتهی. 

وأیضا حینئذ الردّ بالأوّل أنّه لو کان الوجه بدلا من ضمیر مستتر فی حسن لوجب تانیثه ، لأنّ المسند إذا رفع ضمیر مؤنّث وجب تأنیثه ، وقس علیه. 

الثانی : والحالة الثانیة «النصب علی التشبیه بالمفعول به إن کان معرفة» إمّا بأل ، نحو : زید حسن الوجه ، أو بالإضافة ، نحو : حسن وجهه بنصب الوجه ، وذلک لأنّ هذا المعمول المعرفة لا یصحّ أن یکون مفعولا لتلک الصفة ، لأنّها من فعل لازم ، ولا یصحّ أن یکون تمییزا ، لأنّه معرفة ، والتمییز لا یکون إلا نکرة علی الأصحّ ، فلمّا لم یصحّ فیه المفعولیة ولا التمییز ، حملوه علی التشبیة بمفعول اسم الفاعل فی نحو : الضارب الرجل ، بنصب الرجل ، فأعطوا الصفة المشبهة حکم اسم الفاعل فی نصب المعمول ، کما أعطوه حکمها فی جرّ المضاف إلیه حیث قالوا : الضارب الرجل بالجرّ حملا علی الحسن الوجه ، فحصل بینهما تعارض ، «وعلی التمییز إن کان نکرة» : نحو : زید حسن وجها.

وهذا التفضیل هو مذهب البصریّین ، وبه جزم ابن الحاجب ، وهو الحقّ ، وفی المسألة ثلاثة أقوال أخر : أحدها : أنّ النصب علی التمییز مطلقا ، وهو رأی الکوفیّین بناء علی رأیهم من جواز وقوع التمییز معرفة. قال ابن بابشاذ فی شرح الجمل : ویحکی هذا القول عن أبی علی قال : لأنّ التعریف هنا لا یفید شیئا ، فهو بمترلة تعریف الأجناس کعسل والماء. الثانی : إنّه علی التشبیه بالمفعول به مطلقا ، ولیس بشیء ، لأنّ التشبیه بالمفعول أنّما صیّر إلیه مع المعرفة للضرورة ، وأمّا مع النکرة فلا ضرورة تدعو إلیه مع إمکان وجه جار علی القیاس ، وهو النصب علی التمییز. الثالث : إنّه علی التشبیه
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بالمفعول به إن کان معرفة ، وعلیه أو علی التمییز إن کان نکرة ، وبه جزم ابن هشام فی الجامع والقطر وشرحه وشرح الشذور وشرح اللمحة.

والحالة الثالثة : «الجرّ بالإضافة» أی بسببها ، نحو : زید حسن الوجه ، «وهی» أی الصفة «مع کلّ من هذه» الحالات «الثلاثة» وهی الرفع والنصب والجرّ «إمّا» مقرونة «باللام أو لا ، والمعمول مع کلّ من هذه الستّة» الحاصلة من ضرب وجوه الإعراب الثلاثة فی حالتی کون الصفة باللام أو لا «إمّا مضاف أو» مقرون «باللام أو مجرّد» عنهما ، «صارت» الأقسام «ثمانیة عشر» قسما حاصله من ضرب ستّة هی أحوال المعمول من کونه مرفوعا ومنصوبا ومجرورا مضروبة فی حالتی الصفة من کونها باللام أو مجرّدا عنها فی ثلاثة ، هی أحوال المعمول من کونه مضافا أو باللام أو مجرّدا عنها. 

وتفصیلها الحسن وجهه بالرفع ، الحسن وجهه بالنصب ، الحسن وجهه بالجرّ ، الحسن الوجه بالرفع ، الحسن الوجه بالنصب ، الحسن الوجه بالجرّ ، الحسن وجه بالرفع ، الحسن وجها بالنصب ، الحسن وجه بالجرّ ، حسن وجهه بالرفع ، حسن وجهه بالنصب ، حسن وجهه بالجرّ ، حسن الوجه بالرفع ، حسن الوجه بالنصب ، حسن الوجه بالجرّ ، حسن وجه بالرفع ، حسن وجها بالنصب ، حسن وجه بالجرّ. فهذه ثمانیة عشر قسما ، منها ممتنع ومختلف فیه وجائزة.

«فالممتنع» منها اثنان : أحدهما أن تکون الصفة باللام مضافة إلی معمولها ، المضاف إلی ضمیر الموصوف ولو بواسطة ، نحو : «الحسن وجهه» والحسن وجه أبیه. والثانی : أن تکون الصفة باللام مضافة إلی معمولها المجرّد عن اللام ، أو المضاف إلی المجرّد عنها ، نحو : «الحسن وجه» والحسن وجه أب. 

وإنّما امتنعا لأنّ الإضافة فیهما لم تفد تعریفا کما فی نحو : غلام زید ولا تخصیصا کما فی نحو : غلام رجل ولا تخفیفا کما فی نحو : حسن الوجه ولا تخلّصا من قبح حذف الرابط ، أو التجوّز فی العمل کما فی الحسن الوجه ، وقال ابن الحاجب : وإنّما امتنع الأوّل لعدم التحفیف ، والثانی لأنّ فیه إضافة المعرفة إلی النکرة ، وهی عکس ما ینبغی فی الإضافة فکره لذلک ، انتهی. 

وتعلیله امتناع الأوّل بالتخفیف دون الثانی یفهم أنّ فی إضافة الثانی تخفیفا ، وامتناعه لعلّه أخری ، وبه صرّح الرضی ، فقال : إنّما امتنع مع حصول التخفیف فیه بحذف الضمیر من وجهه ، لأنّ هذه الإضافة وإن کانت لفظیّة غیر مطلوب فیها التعریف ، لکنّها فرع الإضافة المحضة ، فإذا لم تکن مثلها لجواز تعریف المضاف والمضاف
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إلیه معا هاهنا بخلاف المحضة فلا أقلّ من أن لا تکون علی ضدّ ما هی علیه ، وهو تعریف المضاف ، وتنکیر المضاف إلیه ، انتهی. 

قلت : وإنّما یکون فی هذه الإضافة تخفیف بحذف الضمیر من وجهه أن لو کان الأصل الحسن وجهه لا الحسن وجها ، وأمّا إذا قلنا : إنّ الأصل الحسن وجها ، فلا تخفیف ألبتّة ، وتعیّن الأوّل دون الثانی غیر ظاهر. 

«واختلف فی حسن وجهه» بتجرید الصفة مضافة إلی معمولها المضاف إلی ضمیر الموصوف ، فسیبویه والبصریّون علی جوازه علی قبح فی ضرورة الشعر فقط ، لأنّ تخفیف هذه الإضافة یکون بحذف التنوین وبحذف الضمیر والتخفیف بحذف الضمیر أعلی منه بحذف التنوین ، فلا وجه لترک الأعلی مع إمکانه واختیار الأدنی ، وما هو إلا ترجیح المرجوح. والمبرّد علی منعه مطلقا فی الشعر وغیره ، وردّ بقول الشماخ [من الطویل] : 

630 - أقامت علی ربعیهما جارتا صفا

کمیتا الأعالی جونتا مصطلاهما (1)

أنشده سیبویه مستدلّا به علی مجئیه فی الشعر ، وضمیر ربعیها یعود إلی الدمنتین ، والمراد بالجارتین صخرتان تجعلان تحت القدر ، وتشدّ القدر إلی الجبل ، وهو المعنی هنا بالصفا ، فیقوم الجبل مقام حجر ثالث للقدر ، والکمیت الشدید الحمرة ، والجون هنا الأسود ، والمصطلی مصدر میمیّ علی أنّ ثمّ مضافا محذوفا ، أی موضع اصطلاهما ، أو اسم مفعول واقع موقع المثنّی کما فی رأس الکبشین. والمعنی أنّ تینک الصخرتین محمّرتا الأعإلی بما یرتفع إلیهما من النّار مسوّدتا مکان الاصطلاء من کثرة إیقاد النار بینهما. والشاهد فی البیت ظاهر ، ونازع فیها المبرّد زاعما أنّ ضمیر مصطلاهما عائد إلی الأعالی ، إذ هی جمع فی معنی المثنّی من حیث إنّه للجاریتین ، ولیس لهما إلا أعلیان ، وإنّما جمعا بما حولهما کقوله [من الوافر] : 

631 - ...

روانف الیتیک وتستطارا (2)

والألف فی تستطارا راجع إلی الروانف ، لأنّه رانفتین ، وهما أسفلا الإلیة وطرفاها اللذان یلیان الأرض من الإنسان إذا کان قائما ، فکأنّه قال : جونتا مصطلی الأعالی : فلیس فیه إلا ضمیر واحد ، وهو المستکن فی جونتا. فهو کقولک : زید حسن الغلام 
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1- اللغة : الربع : الدار المترل ، الصفا : الصخر الأملس ، واحدة صفاة ، کمیتا : مثنی کمیت بالتصغیر من الکمتة ، وهی الحمرة الشدیدة المائلة إلی السواد ، الجونة : السوداء ، المصطلی : اسم مکان الصّلاء ، أی : الاحتراق بالنار.

2- صدر البیت : «ومتی ما تلقنی فردین ترجف» ، وهو لعنترة. اللغة : روانف : جمع الرانفة بمعنی أطراف الإلیتین. الإلیة : العجیزة. تستطار : بمعنی یطلب منک أن تطیر خوفا وجبنا.




قبیح فعله ، أی فعل الغلام ، ولا خفاء بما فیه من التکلّف ، والظاهر مع سیبویه والکوفیّون علی جوازه مطلقا فی الکلام کلّه لحصول التخفیف بالإضافة فی الجملة ، وهو حذف التنوین. 

قال ابن مالک : وما ذهبوا إلیه ، هو الصحیح ، لأنّ مثله قد ورد فی الحدیث کقوله علیه السّلام فی حدیث : أم زرع صفر وشاحها. (1) وفی حدیث «الدجال أعور عینه الیمنی» (2). وفی وصف سیّدنا النبی صلی الله علیه و آله شثن (3) أصابعه. ومع جوازه ففیه ضعف ، انتهی. 

قال ابنه لأنّه یشبه إضافة الشیء إلی نفسه ، وإنّما قال : یشبه لأنّ الإضافة لیست عن رفع ، وإن کان هو الأصل ، وإذ لو کانت عن رفع لکانت من إضافة الصفة إلی مرفوعها ، وهی هو فی المعنی. لکنّهم لما استنکروا هذا حوّلوا الإسناد ، فانتصب المعمول علی التشبه بالمفعول ، ثمّ أضیف ، فالإضافة ناشیءة عن النصب ، والصفة لیست نفس منصوبها. 

«أمّا» الصور «البواقی» من الثمانیة عشر وجها بعد إخراج الثلاثة الممنوعین باتّفاق ، والممنوع علی خلاف ، وهی خمسة عشر وجها فجائزة ، لکن منها أحسن وحسن وقبیح. «فالأحسن ذو الضمیر الواحد» لأنّه جاء علی وفق ما یقتضیه الکلام من الإتیان بالمحتاج إلیه فی الربط من غیر زیادة ولا نقصان ، وخیر الکلام ما قلّ ودلّ. 

«وهو» أی ذو الضمیر الواحد «تسعة» أقسام. سبعة منها تشتمل فیها الصفة علی الضمیر ، وهی الحسن الوجه بنصب المعمول ، والحسن الوجه بجرّه ، وحسن الوجه بنصبه وتنوین الصفة ، وحسن الوجه بجرّه ، والحسن وجها وحسن وجها وحسن وجه بجرّه. واثنان یشتمل فیهما المعمول علی الضمیر ، وهما الحسن وجهه وحسن وجهه برفع المعمول فیهما ، فالمجموع تسعة.

«والحسن ذو الضمیرین» لاشتماله علی الضمیر الّذی یحصل به الربط وزیادة الضمیر الآخر لا تخلّ بالمعنی ، فلم یعد قبیحا ، نعم حطّته عن مرتبة الأحسنیّة ، «وهو اثنان» وهما حسن وجهه والحسن وجهه بنصب المعمول فیهما ، ففی کلّ من المثالین ضمیران : أحدهما فی الصفة ، والأخری فی المعمول. 

«والقبیح» وهو «الخالی من الضمیر» لخلوّه من الضمیر المحتاج إلیه فی الصفة ، وبقاؤها کالأجنبیّ عن موصوفها «وهو أربعة» ، وهی الحسن الوجه وحسن الوجه و 
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1- لم أجد الحدیث.

2- تقدم فی ص 596.

3- الشثن : الغلیظ الخشن.




الحسن وجه وحسن وجه برفعه فیها ، وضابط ما یعرف له الأحسن والحسن والقبیح بحسب الضمیر کما ذکر أنّه متی کان المعمول مضافا مرفوعا أو غیر مضاف ولا مرفوع ، سواء کان منصوبا أو مرفوعا ، فالضمیر واحد ، وإن کان مضافا غیر مرفوع ، وسواء کان منصوبا أو مجرورا فضمیران ، وإن کان مرفوعا غیر مضاف فلا ضمیر. 

تنبیهات : الأوّل : حکم المعمول إذا کان معرّفا باللام حکمه إذا کان مضافا إلی المعرّف أو إلی المضاف إلیه بالغا ما بلغ ، نحو : مررت برجل حسن الوجه وحسن الوجه الغلام وحسن وجه أبی الغلام. وحکم المعمول المضاف إلی المضمر حکم المضاف إلی المضاف إلی المضمر وهلم جرّا ، نحو : مررت برجل حسن وجهه وحسن وجه غلامه وحسن وجه أبی غلامه ، وکذا إن کان فیه ضمیر ، ولم یکن مضافا إلیه ، نحو : مررت برجل حسن وجه یصونه ، وحکم المجرّد عن اللام والإضافة إلی المضمر حکم المضاف إلی المجرّد عنهما بالغا ما بلغ ، نحو : مررت برجل حسن غلام وحسن وجه أبی غلام. 

الثانی : قال فی التصریح : أوصل بعض المتأخّرین الصور الحاصلة من الصفة ومعمولها إلی أربع عشرة ألف صورة ومأتین وستّ وخمسین صورة ، وذلک أنّه جعل الصفة إمّا بأل أو لا ، فهذه حالتان ، ومعمولها إمّا بأل أو مضاف أو مجرّد ، والمقرون بأل نوع واحد ، کالحسن الوجه ، والمضاف ثمانیة أنواع : 

الأوّل : مضاف إلی ضمیر الموصوف ، نحو : حسن وجهه. 

والثانی : مضاف إلی مضاف إلی ضمیره ، نحو : حسن وجه أبیه. 

والثالث : مضاف إلی المعرّف بأل ، نحو : حسن وجه الأب. 

والرابع : مضاف إلی مجرّد ، نحو : حسن وجه أب. 

الخامس : مضاف إلی ضمیر مضاف إلی ضمیر الموصوف ، نحو : جمیلة أنفه من قولک : 

مررت بامرأة حسن وجه جاریتها جمیلة أنفه. 

والسادس : مضاف إلی ضمیر معمول صفة أخری نحو : جمیل خالها من قولک : 

مررت برجل حسن الوجنة جمیل خالها. 

والسابع : مضاف إلی موصول نحو : الطّیّبی کلّ ما التاثت به الأزر من قوله [من البسیط] : 

632 - فعجتها قبل الأخیار منزلة

والطّیبی ... (1)

والثامن : مضاف إلی موصوف بجملة نحو : رأیت رجلا حدید سنان رمح یطعن به. 

ص: 601





1- تمامه «کلّ ما التالث به الأزر» ، وهو للفرزدق. اللغة : عجبتها : ملت بها ، قبل : صوب ، التاثت : التفت ، الأزر : جمع الإزار : الثوب.




والمجرّد من الإضافة وأل یشمل ثلاثة أنواع : الموصول نحو قوله [من الطویل] : 

633 - أسیلات أبدان دقاق خصورها

وثیرات ما التفّت علیها المآزر (1)

والموصوف نحو : جمّا نوال أعدّه من قوله [من الطویل] : 

634 - تزور أمرا جمّا نوال أعدّه 

لمن أمّه مستکفیا أزمة الدّهر (2)

وغیرهما ، نحو : مررت برجل حسن وجه. 

هذه اثنتا عشرة صورة مضروبة فی حالتی تنکیر الصفة وتعریفها تصیر أربعة وعشرین ، وکلّ من هذه الأربع والعشرین مضروبة فی ثلاثة أحوال الإعراب تبلع اثنتین وسبعین صورة ، ویضمّ إلیها صور ما إذا کان معمول الصفة ضمیرا وهی ثلاث. 

الأولی : أن یکون مجرورا ، وذلک إذا باشرته الصّفة المجرّدة من أل نحو قولک : مررت برجل حسن الوجه جمیلة. 

الثانیة : أن تفصل الصفة من الضمیر ، وهی مجرّدة من أل ، نحو : قریش نجیاء الناس (3) ذریّة وکرامهموها. 

الثالثة : أن یتّصل به ، ولکن تکون الصفة بأل نحو : زید الحسن الوجه الجمیلة ، والضمیر فی هاتین الصورتین منصوب ، فصارت خمسا وسبعین ، والصفة إمّا أن تکون لمفرد مذکّر أو لمثنّاه أو لمجموعه جمع سلامة أو جمع تکسیر أو لمفرد مؤنّث أو لمثنّاه أو لمجموعه جمع سلامة أو جمع تکسیر. 

هذه ثمان فی خمسین وسبعین تصیر ستّمائة ، وإذا نوّعت نفس الصفة إلی مرفوعة ومنصوبة ومجرورة وضربتها فی الستّة مائة تصیر ألفا وثمانمائة ، وإذا نوّعت الصفة أیضا من وجه آخر إلی مفرد مذکّر ومثنّاه ومجموعه وإلی مفرد مؤنّث ومثنّاه ومجموعه وکانت ثمانیا ، فإذا ضربت فیها الألف والثمانمائة تصیر أربع عشر ألفا وأربعمائة. قال : ویستثنی من هذه الصور الضمیر ، فإنّه لا یکون مجموعا جمع تکسیر ولا جمع سلامة ، وجملة صوره مائة وأربع وأربعون ، فالباقی أربع عشرة ألفا ومائتان وستة وخمسون ، بعضها جائز ، وبعضها ممتنع ، فیخرج منها الممتنع علی ما تقدّم ، انتهی. 

الثالث : تأنیث الصفة وتثنیتها وجمعها بحسب الضمیر المستکن فیها لا بحسب ما أسند إلیها. فتؤنّث إن کان موصوفها مؤنّثا وتثنّی وتجمع إن کان موصوفها کذلک ».
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1- نسب إلی عمر بن أبی ربیعة ولیس فی دیوانه. اللغة : أسیلات : طویلات ، أبدان : جمع بدن ، الدقاق : جمع دقیق ، الخصور : جمع الخصر بمعنی وسط البدن ، الوثیرة : من النساء : الکثرة اللحم ، المآزر : جمع المئزر بمعنی الإزار.

2- لم یعین قائله. اللغة : الجمّ : الکثیر من کلّ شیء ، النوال : النصیب والعطاء ، أمّ : قصد ، الأزمة : الشدّة.

3- سقط «نجباء الناس» فی «ح».




کما فی سائر الأوصاف المشتقّة ، تقول : هذه امرأة حسنة الوجه ، ورجال حسان الوجه ، ولا تقول : زید حسنة عینه ، بنصب العین علی التشبیه بالمفعول ، وتأنیث الصفة نظرا إلی أنّ العین فی الأصل فاعل. وقد کانت تؤنّث عند إسنادها ، وإنّما تقول : حسن عینه بالتذکیر رعایة للضمیر المستکن فی الصفة عائدا إلی زید. 

الرابع : قد یضمن الجامد معنی المشتقّ ، فیعطی حکم المشبهة ، وهو قلیل ، کقول الشاعر [من البسیط] : 

635 - فراشة الحلم فرعون العذاب وإن 

تطلب نداه فکلب دونه کلب (1)

وقول الآخر [من الوافر] : 

636 - فلولا الله والمهر المفدّی 

لرحت وأنت غربال الإهاب (2)

فضمن فراشة الحلم معنی طائش ، وفرعون معنی ألیم وغربال معنی مثقب ، فأجریت مجراها إلی ما هو فاعل فی المعنی ، ولو رفع بها أو نصب بها لم یمتنع ، وإلی هذه المسألة أشار ابن مالک فی الکافیة بقوله [من الرجز] : 

637 - وضمّن الجامد معنی الوصف 

فاستعمل استعماله بضعف 

کأنت غربال الإهاب وکذا

فراشة الحلم فراغ المأخذا
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1- هو للضحاک بن سعد : اللغة : فراشة الحلم : طائش. فرعون : إلی م. الندی : الجود والسخاء.

2- هو لمنذر بن حسان. اللغة : المهر : أول ما ینتج من الخیل والحمر الأهلیة وغیرها. الغربال : مثقب.





اسم التفضیل 


صمدیه

الخامس : اسم التفضیل وهو ما دلّ علی موصوف بزیادة علی غیره ، وهو : 

أفعل للمذکّر ، وفعلی للمؤنّث ، ولا یبنی إلا من ثلاثیّ تامّ متصرّف ، قابل للتّفاضل ، غیر مصوغ منه أفعل لغیر التّفضیل ، فلا یبنی من نحو : دحرج وصار ونعم ومات ولا من عور وخضر وحمق ، لمجیء أعور وأخضر وأحمق لغیره ، فإن فقد الشّرط توصل بأشدّ ونحوه ، و «أحمق من هبنّقة» شاذّ ، و «أبیض من اللّبن» نادر. 

تتمّة : ویستعمل إمّا بمن أو بأل أو مضافا. 

فالأوّل : مفرد مذکر دائما ، نحو : هند أو الزّیدان أفضل من عمرو ، وقد تحذف من ، نحو : الله اکبر. 

والثّانی : یطابق موصوفه ، ولا یجامع من ، نحو : هند الفضلی ، والزّیدان الأفضلان. 

الثّالث : إن قصد تفضیله علی من أضیف إلیه ، وجب کونه منهم ، وجازت المطابقة وعدمها ، نحو : الزّیدان أعلما النّاس ، أو أعلمهم ، وعلی هذا یمتنع یوسف أحسن إخوته. وإن قصد تفضیله مطلقا فمفرد مذکّر مطلقا ، نحو : یوسف أحسن إخوته ، والزّیدان أحسن إخوتهما ، أی : أحسن النّاس من بینهم. 

تبصرة : ویرفع الضّمیر المستتر اتّفاقا ، ولا ینصب المفعول به إجماعا ، ورفعه للظاهر قلیل ، نحو : رأیت رجلا أحسن منه أبوه ، ویکثر ذلک فی نحو : ما رأیت رجلا أحسن فی عینه الکحل منه فی عین زید ، لأنّه بمعنی الفعل. 



شرح


اشارة

«الخامس» من الأسماء العاملة عمل الفعل «اسم التفضیل» ، وبعضهم یقول : أفعل التفضیل. قیل : وما عبّر به المصنّف رحمه الله أولی ، لیشتمل خیرا وشرّا ، وردّ بأنّهما بزنة أفعل فی الأصل ، إذ أصلهما أخیر وأشر ، فحذفت الهمزة بدلیل ظهورها فی قراءة أبی قلابة (1) : (سَیَعْلَمُونَ غَداً مَنِ الْکَذَّابُ الْأَشِرُ) [القمر / 26] ، بفتح الشین وتشدید الراء ، وقول الشاعر [من الرجز] : 

638 - ...

بلال خیر النّاس وابن الأخیر (2)

وأجیب بأنّ المراد بالشمول علی وجه الظهور ، وهو کاف فی الأولویّة ، واختلف فی سبب حذف الهمزة منها ، فقیل : لکثرة الاستعمال ، وهو المشهور ، قال الأخفش : 

ص: 604








1- أبو قلابة (... 104 ه) هو عبد الله بن زید بن عمرو الجرمّی عالم بالقصاء والأحکام وکان من رجال الحدیث الثقات. الأعلام للزرکلی 4 / 88.

2- مجهول قائله.




لأنّهما لما لم یشتقّا من فعل خولف لفظهما ، فعلی هذا فیهما شذوذان : حذف الهمزة ، وکونهما لأفعل لهما. 

قال ابن هشام : من عبّر باسم التفضیل (1) أجراه مجری قولهم اسم الفاعل ، ومن قال أفعل التفضیل احترز به عن نحو : أفکل وأحمر. قال : ولو سمّوه بأفعل الزیادة لکان عندی أولی ، لأنّ التفضیل وإن کان فی الأصل من الفضل الّذی هو الزیادة ، إلا أنّه یرد مستعملا کثیرا بمعنی ترجیح الشیء علی غیره فی صفات المدح ، وإن کان ذلک لیس مقتضی الاشتقاق بدلیل : (وَاللهُ فَضَّلَ بَعْضَکُمْ عَلی بَعْضٍ فِی الرِّزْقِ) [النحل / 71] ، ولکنّه فی العرف متی لم یقیّد برزق ونحو ، لا یراد به إلا ما قدّمنا ، وحینئذ فلا یشمل نحو : زید أجهل من عمرو وأحمق منه ، ثمّ إنّ حقیقة فضله جعله فاضلا لا نسبة إلی الفضل ، وأنت إذا قلت : زید أعلم ، إنّما نسبته إلی الزیادة فی العلم ، ولم تجعله أنت زائدا ، فقد استعملت فضلت بمعنی (2) نسبة إلی الفضل ، وهو مستعمل ، لکنّه خلاف الوضع الأصلیّ ، لأنّ معنی فضل بالتخفیف زاد ، ومعنی فضّل بالتشدید جعله زائدا کفرح زید وفرّحته ، فیکون فضله بمعنی عدله ، انتهی. وسیبویه یسمّیه الصفة.

«وهو ما دلّ علی موصوف» شمل جمیع الصفات «بزیادة علی غیره» أخرج ما عدا المحدود ، أی وضع للموصوف بالزیادة فلا یرد زائد ، لأنّه لم یوضع للموصوف بالزیادة ، بل لمن قام به الشیء إلا أنّه جعله کون القائم به الزیادة زائدا ، ولا طائل بمعنی الزائد فی الطول ، لأنّه لم یوضع له ، بل لمن قام به الطول ، إلا أنّ عدم وصف العرف بالمتّصف بالطول إلا من له زیادة فی الطول جعله بمعنی الزائد فی الطول ، فکذا قال بعض المحقّقین من شرّاح الکافیة. 

والمراد بالغیر أعمّ من الغیر بالذات أو بالاعتبار کما فی قولک : هذا بسرا أطیب منه رطبا. والمراد بالزیادة علی الغیر أعمّ من الزیادة فی قیام الفعل به أو وقوع الفعل علیه. 


شروط ما یصاغ منه أفعل التفضیل

«ولا یبنی إلا من فعل ثلاثیّ» والمراد به ما کان حروفه ثلاثة ، کما هو اصطلاح النّحویّین ، لا ما حروفه الأصلیّة ثلاثة ، سواء اشتمل علی زیادة أم لا ، کما هو اصطلاح الصرفیّین ، ولهذا استغنی عن التقیید بالتجرید.

«تامّ متصرّف قابل للتفاضل» فی الصفات الإضافیّة الّتی یختلف بها أحوال الناس ، سواء کانت بالنسبة إلی شخص واحد فی حالین کالعلم والجهل أو شخصین کالحسن و 
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1- سقطت هذه الجملة فی «ح».

2- فی «ح» سقط بمعنی.




القبح ، فتقول : هو أعلم من زید یوم الأربعاء وأجهل منه یوم الخمسین ، وزید أحسن من عمرو ، وعمرو أقبح من بکر. 

«غیر مصوغ منه أفعل لغیر التفضیل» ویعبّر عن هذا بأن لا یدلّ علی لون ولا عیب ، وما عبّر به المصنّف رحمه الله أولی ، لأنّه لا یبنی ممّا یدلّ علی حلیة أیضا ، فعبارتهم تحتاج إلی زیادة قید ولا حلیة کما نبّه علیه بعضهم. 

«فلا یبنی من» غیر فعل ، وشذّ هو أحنک البعیرین ، وهو أقمن به ، وألصّ من شظاظ ، صاغوا الأوّل من الحنک ، وهو اسم عین ، والمعنی أکلهما أی أشدّهما أکلا ، والثانی من القمن ، وهو الحقیق ، والثالث من اللص بمعنی السارق. 

وشظاظ بکسر الشین وظائین معجمات اسم لصّ من بنی ضبّة ، قاله فی التصریح ، ثمّ انتقد الحکم لشذوذ الأخیر المجزوم به فی التصریح کغیره بأنّ ابن القطاع (1) نقل لا لصّ فعلا ، فقال یقال : لصّ ، إذا أخذ المال بخفیة ، قال : فعلی هذا لا شذوذ فیه ، انتهی. 

وقال بعضهم : وفی الحکم بشذوذ الأوّل أیضا نظر ، لأنّه یجوز أن یکون من أحنک الجراد الأرض ، إذا أکل ما علیها ، فیکون مثل أخصر من اختصر بحذف الزوائد ، انتهی. قلت : وهو کغسل الدم بالدم ، إذ هو علی هذا التقدیر شاذّ أیضا ، لکن شذوذه من جهة بنائه من غیر الثلاثیّ. 

ولا من فعل رباعیّ ، أی ما کان حروفه أربعة ، سواء کان کلّها أصولا ، أم بعضها زائدا ، کما هو مصطلح النحاة ، «نحو : دحرج و» انطلق ، إذ لا یمکن بناؤه منه ، لأنّه لو نقص لاختلّ ، ولو لم یحذف لزاد علی بناء افعل ، وشذّ هذا الکلام أخصر من غیره ، بنوه من اختصر بالبناء للمفعول ، وهو أعطاهم للدراهم من أعطی ، وأولاهم للمعروف من أولی ، وأکرمهم للضیف من أکرم ، وهذا المکان أقفر من غیره من أقفر. 

هذا مذهب جمهور البصریّین ، وجوزّ بعضهم بناءه من أفعل مطلقا ، وعزی إلی سیبویه ، وجزم به ابن مالک فی التسهیل وفاقا له ، وصحّحه ابن هشام الخضراویّ ، وفصّل ابن عصفور بین أن تکون الهمزة للنقل کأعطی ، فلا یجوز ، وبین أن لا یکون للنقل ، فیجوز نحو : هذه اللیلة أظلم من تلک اللیلة ، وهذا المکان أقفر من ذلک المکان. قال ابن الحاج (2) والرضیّ والشاطبیّ : وهذا التفضیل لا یعرفه نحویّ. 

ص: 606





1- أحمد بن محمد بن أحمد الأزدیّ یعرف بابن الحاج قرأ علی الشّلوبین وأمثاله. وله علی کتاب سیبویه إملاء ، ومصنّف فی علوم القوافی ، ومختصر خصائص ابن جنیّ ، وله حواش علی سرّ الصناعة وعلی الإیضاح ومات سنة 467 ه. بغیة الوعاه 1 / 395.

2- علی بن جعفر بن محمد المعروف بابن القطاع الصقلی ، کان إمام وقته بمصر فی علم العربیة وفنون الأدب ، صنف : الأفعال ، أبنیة الاسماء و... مات سنه 515 ه ، المصدر السابق 2 / 154.




ولا من فعل ناقص ، نحو : «صار و» کان عند الجمهور ، فلا یقال : أصیر ولا أکون ، وأجازه ابن الأنباریّ ، والرضیّ قال : ولعلّ علّة المنع کون مدلول الناقص الزمان دون الحدث ، کما توهّم بعضهم ، وأفعل موضوع للتفضیل فی الحدث ، والحقّ أنّها دالّة علی الحدث أیضا فلا منع ، وإن لم یسمع أن یقال هو أکون مطلقا ، وهو أصیر منک غنیّا ، أی أشدّ انتقالا إلی الغنی ، انتهی. 

ولا من فعل غیر متصرّف ، قال فی التصریح : وعدم التّصرّف علی وجهین : أحدهما أن یکون بخروج الفعل عن طریقة الأفعال من الدالّة علی الحدث والزمان کنعم وبئس ، والثانی : یکون لمجرّد الاستغناء عن تصرّفه بتصرّف غیره ، وإن کان باقیا علی أصله من الدالّة علی الحدث والزمان ک یذر ویدع ، حیث استغنی عن ماضیهما بماضی یترک ، وکلا القسمین مراد هنا ، فلا یبنی من نحو : «نعم و» بئس ویذر ویدع ، لا یقال : زید أنعم من عمرو ، ولا أبئس منه ، وهما باقیان علی معناهما من إنشاء المدح والذّمّ ، ولا هو أوذر من بکر ، وأودع منه. 

ولا من غیر قابل للتفاضل نحو : «مات و» فنی ، لأنّه لا مزید فیه لبعض فاعلیه علی بعض ، حتی یفضل ، لا یقال : زید أموت من عمرو ، ولا أفنی منه. 

«ولا من» مصوغ منه أفعل لغیر التفضیل نحو : «عور» من العیوب الظاهرة ، «وخضر» من الألوان ، «وحمق» من العیوب الباطنة ، ولمی وشهل من الحلی «لمجئیء أعور» من عور «وأخضر» من خضر «وأحمق» من حمق ، وألمی وأشهل من لمی وشهل. «لغیره» أی لغیر التفضیل ، فلو بنی منه أفعل التفضیل أیضا لالتبس. 

قال بعضهم : وهذا التعلیل أنّما یتمّ إذا بیّن أنّ أفعل الصفة مقدّم بناؤه علی أفعل التفضیل ، وهو کذلک ، لأنّ ما یدلّ علی ثبوت مطلق الصفة مقدّم بالطبع علی ما یدلّ علی زیادة علی الآخر فی الصفة ، والأولی موافقة الوضع الطبع. قیل : إنّما لم یبن من ذلک ، لأنّ حقّ أفعل التفضیل أن یبنی من الثلاثیّ المحض کما تقدّم ، وأکثر أفعال الألوان والخلق إنّما تجئ علی أفعل بتسکین الفاء وبزیادة مثل اللام ، نحو : أخضر فلم یبن أفعل التفضیل فی الغالب ممّا کان منها ثلاثیّا إجراء للأقلّ مجری الأکثر ، وقیل : لأنّ الألوان والعیوب جرت مجری الخلق الثابتة الّتی لا تزید ولا تنقص کالید والرجل فی عدم التفضیل منها. 

وأجاز الکوفیّون بناءه من البیاض والسواد اللذین هما أصلا الألوان ، وقیل : وقد یبنی من فعل أفعل مفهم عسر أو جهل ، نحو : هو ألدّ منه وأحمق منه ، وأکثر المغاربة
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عدّوا هذا من الشواذّ ، وعلیه جری المصنّف ، فأطلق المنع من بنائه من نحو ذلک ، وسیصرّح بشذوذ أحمق منه تصریحا. 

تنبیه : بقی علی المصنّف شرطان آخران ، أحدهما : أنّه لا یبنی إلا من فعل مثبت ، فلا یبنی من منفیّ ، سواء کان ملازما لنفی نحو : ما عاج بالدواء ، أی ما انتفع به ، ومضارعه یعیج أو غیر ملازم ، نحو : ما عاج : أی ما مال ، ومضارعه یعوج ، فلا یقال : زیدا أعوج من عمرو ، لئلا یلتبس المنفیّ بالمثبت ، وما حکمت به من أنّ عاج الأولی ملازمة للنفی ، هو ما جزم به ابن مالک فی التسهیل ، وابن هشام فی التوضیح. واعترض بأنّه قد جاء فی الإثبات ، قال أبو علی القإلی (1) فی نوادره : أنشدنا ثعلب عن ابن الأعرابی [من الطویل] : 

639 - ولم أر شیئا بعد لیلی ألذّه 

ولا مشربا أروی به فأعیج (2)

الثانی : إنّه لا یبنی من مبنیّ للمفعول ، سواء کان ملازما للبناء ، أم لا کضرب ، ومن الأوّل زهی علینا بمعنی تکبّر ، وعنی بحاجته ، وشذّ : هو أزهی من دیک وأعنی بحاجتی ، قاله فی الأوضح ، وانتقد شارحه الأوّل بأنّ ابن درید حکی زها یزهو ، أی تکبّر ، والثانی بأنّه سمع فیه عنی کرضی بالبناء للفاعل. 


صوغ اسم التفضیل ممّا لم یستوف الشروط 

«فإن فقد شرط» من الشروط المتقدّمة لبناء أفعل التفضیل ، «توصل» إلی التفضیل «بأشدّ ونحوه» ممّا یدلّ علی الشدّة والضعف أو الزیادة أو النقص أو الکثرة أو القلّة أو الحسن أو القبح علی حسب تفاوت المقاصد ، ویجاء بعد أشدّ أو نحوه بمصدر الممتنع تمییزا عن نسبة إلی المفضّل فیقال : زید أشدّ دحرجة ، وأحسن بیاضا منه ، وأقبح عورا منه. 

قال الدمامینیّ : کذا قال الجماعة ، ویظهر لی أنّ هذا لیس بمساو للعرض من التفضیل ، وذلک أنّ هذا یقتضی اشتراک زید وعمرو فی شدّة الدحرجة وحسن البیاض مثلا ، وأنّ زیدا زاد علیه فی ذلک ، والغرض أنّما هو التفضیل علیه فی مطلق الدحرجة والبیاض ، لا فی شدّة الدحرجة وحسن البیاض فتأمّله ، انتهی. 

قال بعض المتأخّرین : تأمّلت ما قاله فی وجه عدم المساواة ، فوجدته أنّما یتمّ علی تقدیر أن یکون نحو : أشدّ فی مثل زید أشدّ دحرجة مسوقا لغرض إفادة الاشتراک فی 
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1- اسماعیل بن القاسم أبو علی البغدادی المعروف بالقإلی ، کان أعلم الناس بنحو البصریّین ، وأحفظ أهل زمانه لللغة ، وأرواهم للشعر الجاهلی ، صنّف : الأمالی ، النوادر البارع فی اللغة ، مات سنة 506 ه. المصدر السابق 1 / 453.

2- لم ینسب البیت إلی قائل معین. اللغة : أعیج : من «عاج یعیج» بمعنی انتفع.




أصل الدحرجة والتفضیل باعتبار مجرّد الشدّة باقیا علی معناه التفضیلی ، وذلک ممنوع لجواز أن یکون فی هذه الحالة مستعملا فی أصل الفعل مجرّدا عن معنی الزیادة ، وحینئذ یکون الکلام مساویا للغرض من التفضیل قطعا ، فتدبّر. 

تنبیهات : الأوّل : قال بعض المحقّقین : الظاهر أنّه لا یختصّ التوصّل إلی التفضیل ممّا ذکر بصیغة أفعل ، بل یصحّ التوصّل بغیره أیضا ، نحو : زید زائد استخراجا ، بل هو أوفق بالمقصود ، إذ المقصود جعله زائدا فی نفس الاستخراج ، لا زائدا فی زیادة الاستخراج ، انتهی. 

الثانی : لا یختصّ التوصّل إلی التفضیل بما فقد بعض الشروط ، بل یتأتّی فیما استوفی الشروط ، فتقول : زید أشدّ ضربا من عمرو ، وهو واضح. 

وقولهم : «أحمق من هبنّقة شاذّ» ، فلا یقاس علیه ، هبنّقة بفتح الهاء والباء الموحّدة والنون المشدّدة والقاف ، لقب ذی الودعات ، یزید بن ثروان ، وإنّما قیل له : ذو الودعات ، لأنّه جعل فی عنقه قلادة من ودع (1) وعظام وخزف مع طول لحیته فسئل؟ فقال : لئلّا أضلّ : فسرقها أخوه فی لیلة ، وتقلّدها ، فأصبح هبنّقة ورأها فی عنقه ، فقال : أخی أنت أنا ، فمن أنا ، فضرب لحمقه المثل. ومن حمقه أنّه کان فی جماعة ، فهبّت علیهم ریح سوداء مخوفة ، فجعل کلّ منهم یعتق رفیقا ، وبعضهم یتصدّق بضیعته. فقال هبنّقة : أللهمّ إنّک تعلم أنّی لا أملک شیئا أتصدّق به ، ولکن زوجتی طالق لوجهک الکریم ، فأخذ الضحک بالجماعة ، واشتغلوا عمّا هم من الخوف. 

وقوله علیه السّلام فی وصف ماء الکوثر : أبیض من اللبن وأحلی من العسل (2) ، نادر ، ولا یقاس علیه أیضا خلافا للکوفیّین کما اقتضاه إطلاق منعه فیما مرّ ، ومثله قول الراجز [من الرجز] : 

640 - جاریة فی ذرعها الفضفاض 

أبیض من أخت بنی أباض (3)

هذا إن حمل علی الندرة والشذوذ دون التأویل ، قال ابن مالک فی شرح الکافیة : وجائز أن یکون أبیض مبنیّا من قولهم : باض الشیء الشیء بیوضا ، إذا فاقه فی البیاض ، فالمعنی علی هذا أنّ غلبة ذلک الماء غیره من الأشیاء المبیضة أکثر من غلبة بعضها بعضا ، وأبیض بهذا الاعتبار أبلغ من أشدّ بیاضا. قال : ویجوز أن یکون من المذکورة بعد أبیض 
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1- الودع : خزر بیض جوف ، فی بطونها شقّ کشقّ النواة ، تتفاوت فی الصغر والکبر. الواحدة : ودعة.

2- تمام الحدیث : أبیض من اللبن وریحه أطیب من المسک وأحلی من العسل. صحیح البخاری ، 4 / 504 ، رقم 1438.

3- هو لرؤبة ، اللغة : الدرع : القمیص ، الفضفاض : الواسع ، وأخت بنی أباض کانت معروفة بالبیاض.




متعلّقة بمحذوف ، دلّ علیه أبیض المذکور ، والتقدیر : ماؤه أبیض صفاء ، وأخلص من اللبن ، انتهی. 

وسمع أیضا هو أسود من حنک (1) الغراب ، وأمّا قول المتنبی یخاطب الشیب [من البسیط] : 

641 - إبعد بعدت بیاضا لا بیاض له 

لأنت أسود فی عینی من الظّلم (2)

فقال ابن هشام فی المغنی : إنّ من الظلم صفة لأسود لا متعلّق به ، أی أسود کائن من جملة الظلم ، وکذا قوله [من الکامل] : 

642 - یلقاک مرتدیا بأحمر من دم 

ذهبت بخضرته الطّلی والأکبد (3)

«من دم» إمّا تعلیل ، أی أحمر من أجل التباسه بالدّم ، أو صفة ، کأنّ السیف للکثرة التباسه بالدم صار دما ، انتهی. 

قال الدمامینیّ فی شرحه الظاهر : إنّ المتنبیّ إنّما قصد التفضیل بناء علی مذهب الکوفیّ ، لأنّه کوفیّ (4) ، والکوفیّون یجوّزون بناءه من السواد والبیاض ، فلا حرج علیه فی ارتکاب طریقته وطریقة أصحابه وتخریج المصنّف مفوت لغرضه من کون الشیب عنده أشدّ سوادا من الظلم ، انتهی. 


کیفیّة استعمال اسم تفضیل

هذه «تتمّة» لباب اسم تفضیل ، تشتمل علی بیان کیفیّة استعماله فی الترکیب وأحکامه وأعماله ، و «یستعمل» اسم التفضیل وجوبا علی أحد ثلاثة أوجه : 

«إمّا» مقرونا «بمن» جارّة للمفضول ، وعند سیبویه وغیره لابتداء الارتفاع فی نحو : زید أفضل من عمر ، ولابتداء الانحطاط فی نحو : زید شرّ من عمرو ، وعند ابن مالک للمجاوزة ، کأنّه قیل : جاوز زید عمرا ، وهو أولی من قول سیبویه وغیره ، إذ لا یقع بعدها إلی ، قال ابن هشام : وقد یقال : ولو کانت للمجاوزة لصحّ فی موقعها عن ، ودفع بأنّ صحّة وقوع المرادف موقع مرادفه أنّما هو إذا لم یمنع من ذلک مانع ، وها هنا منع منه مانع ، وهو الاستعمال ، فإنّ اسم التفضیل لا یصاحب من حروف الجرّ إلا من خاصّة.».
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1- الحنک : المنقار.

2- اللغة : إبعد : فعل أمر بمعنی اهلک.

3- لم یسمّ قائله. اللغة : بأحمر : أی بسیف أحمر ، والخضرة هنا : السمرة أو غبرة تخالطها دهمة یرید بها : لون السیف ، الطلی : جمع طلیه وهی العنق.

4- سقطت «لأنّه کوفیّ» فی «ح».




«أو» معرّفا «بأل ، أو مضافا» ، وإنّما وجب استعماله علی أحد هذه الاوجه ، لأنّ وصفه لتفضیل الشیء علی غیره ، فلا بدّ فیه من ذکر الغیر الّذی هو المفضّل علیه ، وذلک مع من ، والإضافة ظاهر ، وأمّا مع «ال» فلأنّها للعهد ، یشار بها إلی معیّن متلّبس بتعیین المفضّل علیه مذکور قبله أو حکما ، کما إذا قلت : عندی شخص أفضل من زید ، ثم قلت : عمرو الأفضل ، أی الشخص الّذی قلت : إنّه أفضل من زید هو عمرو. 

تنبیه : محلّ وجوب استعماله بأحد الثلاثة إذا لم یکن معدولا کما فی آخر واسما کالدنیا والجلّی للخطة العظیمة خارجا عن معناه کاخر بمعنی غیر. 

«فالأوّل» وهو المستعمل بمن «مفرد مذکر دائما» ، سواء کان لمفرد أم لغیره ولمذکّر أم لغیره «نحو» زید أو «هند أو الزیدان» أو الهندان أو الزیدون أو الهندات «أفضل من عمرو» وذلک لکراهتهم إلحاق أداة التثنیة والجمع المختصّة بالأخر فیما هو فی حکم الوسط باعتبار امتزاجه بمن التفضیلیّة ، لأنّها الفارقة بینه وبین باب أحمر ، فکانت کتمام الکلمة ، وقیل : لمشابهته لفظا ومعنی لأفعل التعجّب الّذی هو فعل غیر متصرّف ، أمّا لفظا فظاهر ، وأمّا معنی فلأنّه لا یتعجّب من شیء إلا وهو مفضّل ، ولهذا اشترطوا فیما یبنی منه أفعل التفضیل ما یشترط فی بناء أفعل التعجّب فلمّا أجروه مجراه لفظا ومعنی أفردوه ، کما أفردوا (1) الفعل. 

«وقد تحذف من» مع مجرورها إذا علم المفضول ، «نحو» قوله تعالی : «اللهِ أَکْبَرُ (2)» * ، أی من کلّ شیء ، وقوله : (وَلَلْآخِرَةُ أَکْبَرُ دَرَجاتٍ وَأَکْبَرُ تَفْضِیلاً) [الإسراء / 21] ، أی من الدنیا ، وقول الشاعر [من الکامل] : 

643 - إنّ الّذی سمک السّماء بنی لنا

بیتا دعائمه أعزّ وأطول (3)

وقد جاء الحذف والإثبات فی قوله تعالی : (أَنَا أَکْثَرُ مِنْکَ مالاً وَأَعَزُّ نَفَراً) [الکهف / 34] ، أی منک ، وأکثر ما یحذف إذا کان أفعل خبرا فی الحال کما مرّ ، أو فی الاصل ، نحو : کان زید أفضل ، ویقلّ إذا کان حالا کقوله [من الطویل] : 

644 - دنوت وقد خلناک کالبدر أجملا

... (4)

أی دنوت أجملا من بدر البدر ، أو صفة کقوله [من السریع] : 
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1- سقط «کما أفردوا» فی «ح».

2- لیس «الله اکبر» بصورة المبتدإ والخبر آیة من القرآن الکریم.

3- هو للفرزدوق. اللغة : سمک : رفع : البیت ، أراد به بیت المجد والشرف ، الدعائم : جمع دعامة وهی فی الأصل ما یسدّ به الحائط إذا مال لیمنعه السقوط.

4- تمامه «فظلّ فؤادی فی هواک مضللا» ولم یسّم قائلة. اللغة : دنوت : قربت ، خلناک : ظننا شأنک کذا.




645 - تروّحی أجدر أن تقیلی 

... (1)

أی تروحی ، وأتی مکانا أجدر من غیره بأن تقیلی فیه. 

وزعم الرمانیّ أنّ الحذف لا یجوز إلا فی الخبر ، وأجازه البصریّون إذا کان فاعلا ، نحو : جاءنی أفضل ، أو اسم إنّ ، نحو : إنّ اکبر الله ، ومنعه الکوفیّون. 

تنبیهات : الأوّل : لا یتعیّن فی نحو : الله اکبر ، ودعائمه أعزّ وأطول أن یکون المحذوف من مع مجرورها ، بل یجوز أن یقال : إنّ المحذوف هو المضاف إلیه ، أی أکبر کلّ شیء ، وأعزّ دعامة ، ولم یعوّض منه التنوین لکون أفعل غیر متصرّف ، فاستبشع ذلک. 

الثانی : یجب أن یکون المجرور بمن التفضیلیّة مشارکا للمفضّل فی المعنی إمّا تحقیقا ، نحو : زید أحسن من عمرو ، أو تقدیرا کقول علی علیه السّلام : لأن أصوم یوما من شعبان أحبّ إلی أن أفطر یوما من رمضان (2). لأنّ إفطار یوم الشکّ الّذی یمکن أن یکون من رمضان محبوب عند المخالف فقدّره علیه السّلام محبوبا إلی نفسه أیضا ، ثمّ فضّل صوم شعبان علیه ، فکأنّه قال : هب أنّه محبوب عندی أیضا ، ألیس صوم یوم من شعبان أحبّ منه. 

وقال علیه السّلام : أللهمّ أبدلنی بهم خیرا منهم (3) ، أی فی اعتقادهم وأبدلهم بی شرّا منّی ، أی فی اعتقادهم أیضا ، وإلا فلم یکن فیهم خیرا ولا فیه علیه السّلام شرّ ، ومثله قوله تعالی : (أَصْحابُ الْجَنَّةِ یَوْمَئِذٍ خَیْرٌ مُسْتَقَرًّا) [الفرقان / 24] ، کأنّهم لمّا اختاروا موجب النار اختاروا النار. 

ویقال فی التهکّم : أنت أعلم من الحمار ، فکأنّک قلت : إن أمکن أن یکون للحمار علم ، فأنت مثله مع زیادة ، ولیس المقصود بیان الزیادة ، بل الغرض التشریک بینهما فی شیء معلوم انتفاؤه عن الحمار. 

وأمّا نحو قولهم : أنا أکبر من الشعر ، وأنت أعقل من أن تقول کذا ، فلیس المراد تفضیل المتکلّم علی الشعر والمخاطب علی القول ، بل المراد بعدهما عن الشعر والقول. وأفعل التفضیل یفید بعد الفاضل من المفضول وتجاوزه عنه ، فمن فی مثله لیست تفضیلیة ، بل هی مثل ما فی قولک : بنت من زید ، تعلّقت بأفعل المستعمل بمعنی متجاوز وبائن بلا تفضیل ، فمعنی قولک : أنت أعزّ علی من أن أضربک ، أی بائن من أن أضربک من فرط عزّتک علی ، وإنّما جاز ذلک ، لأنّ من التفضیلیّة متعلّقة بأفعل التفضیل بقریب 
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1- تمامه «غدا بجنبی بارد ظلیل» وهو مجهول القائل. اللغة : تروّحی : من تروّح : سار فی العشیّ ، أو عمل فیه ، أن تقیلی : من قال - قیلا أی : نام وسط النهار ، الظلیل : ذو الظل.

2- الشیخ الحرّ العاملی ، وسائل الشیعة ، ج 10 ، موسسه آل البیت ، رقم 12730.

3- سنن الترمذی کتاب الدعوات 83.




من هذه المعنی ، ألا تری أنّک إذا قلت : زید أفضل من عمرو ، فمعناه زید متجاوز فی الفضل عن مرتبة عمرو ، فمن فیما نحن فیه کالتفضیلیّة ، قاله الرضی کالّذی قبله. 

الثالث : یجب أن تلا من التفضیلیّة أفعل ، لأنّها من تمام معناه أو تلا معموله کقوله [من الطویل] : 

646 - فإنّا وجدنا العرض أحوج ساعة

إلی الصّون من ریط یمان مسهّم (1)

وقد یفصل بینهما بلو وفعلها نحو قولک : هی أحسن لو أنصفت من الشمس ، وأکره لو لم یمن من الحجر. 

وقد یتقدّم علیه ضرورة کقوله [من الطویل] : 

647 - إذا سایرت أسماء یوما ظعینة

فأسماء من تلک الظعینة أملح (2)

ویجب ذلک إن کان المفضول اسم استفهام ، أو مضافا إلیه ، نحو : ممّن أنت أعلم ، ومن أیّ رجل أنت أکرم ، وذلک لأنّ اسم الاستفهام له الصدر ، وما أضیف إلی ما له الصدر ، فله الصدر کما مرّ. 

«والثانی» وهو المستعمل بأل «یطابق موصوفه» وجوبا فی الإفراد والتذکیر وفروعهما للزوم مطابقة الصفة لموصوفها مع عدم المانع ، «ولا یجامع من» ، لأنّ من وأل تغنی إحداهما عن الأخری فی إفادة ذکر المفضول ، فلو اجتمعتا کان إحداهما لغوا ، «نحو» : زید الأفضل ، و «هند الفضلی ، والزیدان الأفضلان» ، والزیدون الأفضلون والهندات الفضیلات أو الفضل ، وعن الوهم فی ذلک قول الجاحظ فی قول الأعشی [من السریع] : 

648 - ولست بالأکثر منهم حصی 

وإنّما العزّة للکاثر (3)

إنّه یبطل قول النّحویّین : لا یجتمع من وأل فی اسم التفضیل فجعل کلّا من أل ومن متعد به جاریا علی ظاهره ، والصواب أن تقدّر أل زائدة أو معرفة ، ومن متعلقة بأکثر منکّرا محذوفا مبدلا من المذکور أو بالمذکور علی أنّها بمترلتها فی قولک : أنت منهم الفارس البطل ، أی أنت من بینهم ، وقول بعضهم إنّما متعلقة بلیس قد یردّ بأنّها لا تدلّ علی الحدث ، وبأنّ فیه فصلا بین أفعل وتمییزه بالأجنبی. 

ص: 613





1- هو لأوس بن حجر. اللغة : العرض : موضع المدح والذم من الرجل. الصون : مصدر صانه یصونه بمعنی حفظه ووقاه ، ریط : الملاءة ، أو جمع ریطة بمعنی الغلالة الرقیقة ، مسهم : مخطط.

2- هذا البیت لجریر بن عطیة. اللغة : سایرت : جارت وباهت ، ظعینة : أصله الهودج تکون فیه المرأة ، ثمّ نقل إلی المرأة فی الهودج بعلاقة الحالیة والمحلیة ، ثمّ توسعوا فیه فأطلقوه علی المرأة مطلقا ، راکبة ، أو غیر راکبة.

3- البیت للأعشی میمون بن قیس. اللغة : الأکثر حصی : کنایة عن کثرة الأعوان والأنصار ، الکاثر : الغالب فی الکثرة.




وقد یجاب بأنّ الظرف یتعلّق بالوهم ، وفی لیس رائحة قولک : انتفی ، وبأن الفصل بالتمییز قد جاء فی الضرورة فی قوله [من المتقارب] : 

649 - علی أنّنی بعد ما قد مضی 

ثلاثون للهجر حولا کمیلا (1)

وأفعل أقوی فی العمل من ثلاثون ، قاله ابن هشام فی المغنی. 

تنبیه : لا بدّ فی المطابقة من ملاحظة السماع ، قال أبو سعید علی بن سعد (2) فی کفایة المستوفی ما ملخّصه : ولا یستثنی فی الجمع والتانیث عن السماع ، فإنّ الأشرف والأظرف لم یقل فیهما الأرشاف والشرفی ، والأظارف والظرفی ، کما قیل ذلک فی الأفضل والأطول. وکذلک الأکرم والأمجد قیل فیهما : الأکارم والأماجد ، ولم یسمع فیهما الکرمی والمجدی ، انتهی ، قاله فی التصریح. 

«الثالث» : وهو المستعمل مضافا ففیه تفضیل ، فإنّه «إن قصد به تفضیله» ، أی تفضیل موصوفه «علی من أضیف» اسم التفضیل إلیه ، والتعبیر بمن علی سبیل التغلیب ، فلا نقض بنحو : أعدی الخلیل وأحسن الطیر ، وهذا هو الأکثر استعمالا ، لأنّ وضعه لتفضیل الشیء علی غیره ، فالأولی ذکر المفضّل علیه. «وجب کونه منهم» أی وجب کون موصوفه ممّن أضیف إلیهم ، قیل : والأولی أن یقال : منه لئلّا یوهم ضمیر الجمع أنّ المضاف إلیه یجب أن یکون جمعا فینقض بنحو : زید أفضل الرجلین ، وإنّما وجب کونه منهم لتحصل المشارکة بین الجمیع فی المعنی لذکره معهم لیصحّ تفضیله علیهم ، وأورد أنّ وجوب کونه منهم تستلزم تفضیل الشیء علی نفسه ، وأجیب بأنّه داخل فیهم افرادا خارج منهم ترکیبا ، أو داخل فیهم لفظا خارج عنهم إرادة ، فلا یلزم ذلک. 

وبهذا یندفع أیضا ما أورده الرضیّ علی ابن الحاجب من أنّ قوله علی من أضیف إلیه لیس بمرضیّ ، لأنّه مفضّل علی ما سواه من جملة ما أضیف إلیه ، ولیس مفضّلا علی کلّ ما أضیف إلیه ، وکیف ذلک ، وهو من تلک الجملة ، فیلزم تفضیل الشیء علی نفسه. 

«وجازت المطابقة وعدمها» وهو الإفراد والتذکیر ، «نحو : الزیدان أعلما الناس أو أعلمهم» ، والزیدون أفضلوا الناس وأفضلهم ، وهند فضلی النساء وأفضلهنّ ، أمّا المطابقة فلمشابهته للمعرّف بأل فی التعریف ، وأمّا عدمها فلمشابهته أفعل فی کون المفضّل علیه مذکورا ، ولیس الوجهان متساوین کما یوهمه کلامه ، بل عدم المطابقة 

ص: 614





1- هو للعباس بن مرداس. اللغة : الحول : العام ، الکمیل : الکامل.

2- لم أجد ترجمه حیاته.




أولی ، قال تعالی : (وَلَتَجِدَنَّهُمْ أَحْرَصَ النَّاسِ عَلی حَیاةٍ) [البقرة / 96] ، ولم یقل : حرصی بالیاء. 

وعن ابن السراج أنّه أوجب عدم المطابقة ، وردّ بقوله تعالی : (إِلَّا الَّذِینَ هُمْ أَراذِلُنا) [هود / 27] ، (وَکَذلِکَ جَعَلْنا فِی کُلِّ قَرْیَةٍ أَکابِرَ مُجْرِمِیها) [الأنعام / 123] ، قال فی الأوضح : فإن قدّر أکابر مفعولا ثانیا ، ومجرمیها مفعولا أوّلا ، لزمه المطابقة فی المجرّد من أل والإضافة. 

«وعلی هذا» القصد «یمتنع أن یقال : یوسف أحسن إخوته» لخروجه عنهم لفظا بإضافتهم إلیه ، لأنّ إخوة یوسف غیر یوسف. «وإن قصد تفضیله» أی تفضیل موصوفه تفضیلا «مطلقا» ، أی غیر مقیّد بکونه علی من أضیف إلیه ، بل علی کلّ من سواه ، فالمطابقة لا غیر ، لمشابهته باسم الفاعل فی عدم المشارکة ، فجری مجراه فی وجوب المطابقة وإضافة اسم التفضیل حینئذ للتوضیح ، کما تضیف سائر الصفات ، نحو : مصارع مصر وحسن القوم ، ممّا لا تفضیل فیه ، فلا یجب کونه من المضاف إلیه. 

فیجوز بهذا المعنی أن تصیفة إلی جماعة ، هو دخل فیهم ، نحو قولک : نبیّنا صلی الله علیه و آله أفضل قریش ، بمعنی أفضل الناس من قریش ، وأن تضیفه إلی جماعة من جنسه لیس داخلا فیهم ، نحو : یوسف أحسن إخوته ، والزیدان أحسنا إخوتهما ، والزیدون أحسن إخوتهم ، أی یوسف أحسن الناس من بینهم ، وکذا الباقی ، وأن تضیفه إلی غیر جماعة ، نحو : فلان أعلم بغداد ، أی أعلم ممّن سواه ، وهو مختصّ ببغداد ، لأنّه منشأه أی مسکنه ، وإن قدّرت المضاف ، أی أعلم أهل بغداد فهو مضاف إلی جماعة یجوز أن یدخل فیهم. 

تنبیهات : الأوّل : وقع فیما وقفت علیه من نسخ هذا المتن ما نصّه : وإن قصد تفضیله مطلقا فمفرد مذکر مطلقا ، نحو : یوسف أحسن إخوته ، والزیدان أحسن إخواتهما ، وهو غلط صریح ، بل المطابقة واجبة إجماعا کما فی سائر المتون ، حتی التهذیب للمصنّف ، ولم یتنبّه لذلک بعض من کتب علی هذا الکتاب من طلبة العجم المعاصرین ، فشرحه علی هذا العبارة ، وهو غلط واضح ، ووهم فاضح ، فاحذره. 

وحاشا المصنّف أن یقع له مثل هذا الغلط الّذی لا یخفی علی أدنی طلبته فضلا عن مثله ، فلذلک غیّرت العبارة وأصلحتها ، إذ لا یمکن حملها إلا علی تغییر النسّاخ کما قبل [من الطویل] : 

650 - فکم أفسد الراوی کلاما بعقله 

وکم حرّف المنقول قوم وصحّفوا

وکم ناسخ أضحی لمعنی مغیّرا

وجاء بشیء لم یرده المصنّف (1)

ص: 615





1- ما وجدت البیتین.




الثانی : قد یقصد بأفعل أصل الفعل ، فلا تفضیل فیه ، ویجری حینئذ مجری ما قصد به التفضیل مطلقا من وجوب المطابقة کقولهم : الناقص والأشج أعدلا بنی مروان ، أی عادلاهم ، لأنّهما لا یشارکهما أحد من بنی مروان فی العدل ، والناقص هو یزید بن الولید بن عبد الملک بن مراون ، لأنّه نقص أرزاق الجند ، والأشج بالشین المعجمة والحجیم هو عمر بن عبد العزیر ، لقّب بذلک ، لأنّه کان بجبینه أثر شجّة من دابة ضربته. 

الثالث : التفضیل الّذی ذکره المصنّف رحمه الله فی المستعمل مضافا أنّما یجری فی المضاف المعرفة ، وأمّا المضاف للنکرة فیلزمه الإفراد والتذکیر لموافقته المستعمل بمن فی التنکیر ، نحو : زید أفضل رجل ، والزیدان أفضل رجلین ، والزیدون أفضل رجال ، وهند أفضل امرأة ، والهندان أفضل امرأتین ، والهندات أفضل نساء ، أی زید أفضل من کلّ رجلین قیس فضله بفضله ، والزیدان أفضل من کلّ رجل قیس فضلهما بفصلهما ، والزیدون أفضل من کلّ رجال قیس فضلهم بفضلهم ، وکذا الباقی. 


عمل اسم التفضیل

هذه «تبصرة» فی بیان إعمال اسم التفضیل ، و «یرفع الضمیر المستتر إجماعا» نحو : زید أفضل ، ففی أفضل ضمیر مستتر مرفوع علی الفاعلیة یعود إلی زید ، وإنّما عمل فیه لضعفه ، لأنّ وجوده خفیّ ، ولا یختلف لفظه بالتّکلّم والخطاب والغیبة ، والعمل فیه کلا عمل ، فلم یحتج إلی ما (1) یقوّی العامل علی العمل فیه. 

«ولا ینصب المفعول به إجماعا» ، فلا یقال : زید أشرب الناس عسلا ، لأنّه التحق بالأفعال الغریزیّة ، وما أوهم ذلک فهو منصوب بفعل مقدّر دالّ علیه ، نحو ، قوله تعالی : (هُوَ أَعْلَمُ مَنْ یَضِلُّ عَنْ سَبِیلِهِ) [الأنعام / 117] ، فمن لیست مفعولا بأعلم ولا مضافا إلیه ، لأنّ أفعل بعض من یضاف إلیه ، فیکون التقدیر أعلم المضلّین ، فهو محال ، بل هو منصوب بفعل محذوف یدلّ علیه أعلم ، أی یعلم من یضلّ. 

وعلی هذا فمن موصولة أو موصوفة ، هذا هو الظاهر ویحتمل أن تکون استفهامیة فی محل رفع علی أنّه مبتدأ ، ویضلّ خبره ، والجملة فی محل نصب ، علّق عنها العامل ، والاستفهام للتعجّب من شان الضّالّ المتبع للظنّ الکاذب ، وتجویز الکواشی (2) کون من موصولة أو موصوفة فی حمل جرّ بالباء المحذوفة ، أو باضافة أعلم إلیه لیس بشیء لامتناع الثانی ، کما علم ، وضعف الأوّل لشذوذ حذف حرف الجرّ مع بقاء عمله. 
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1- سقطت «فلم یحتج إلی ما» فی «ح».

2- أحمد بن یوسف بن حسن بن رافع الإمام موفق الدین الکواشیّ الموصلی برع فی العربیة والقراءات والتفسیر ، وله التفسیر الکبیر والصغیر ومات سنة 680 ه ، المصدر السابق 1 / 401.




تنبیهات : الأوّل : ما ادّعاه المصنّف من الإجماع علی أنّه لا ینصب المفعول به تبع فیه ابن مالک فی شرح الکافیة ، وابن هشام فی شرح القطر ، والرضیّ فی شرح الحاجبیة ، وفیه نظر ، فقد نقل ابن هشام فی حواشی التسهیل عن محمد بن مسعود بن الزکی جواز نصبه به مطلقا ، وإنّه قال فی کتاب البدیع : غلط من قال : إنّ التفضیل لا یعمل فی المفعول به لورود السماع بذلک کقوله تعالی : (هُوَ أَهْدی سَبِیلاً) [الإسراء / 84] ، ولیس تمییزا ، لأنّه لیس فاعلا کما فی زید أحسن وجها ، وقول عباس بن مرداس [من الطویل] : 

651 - ...

وأضرب منّا بالسیوف القوانسا (1)

ونقل فی المغنی عن بعضهم جوازه إن قصد به أصل الفعل. قال الدمامینیّ : وهذا الرأی حسن ، فینتصب حین یقصد به ذلک کما أنّه یضاف حینئذ إلی ما لیس بعضه ، فیجری حکم النصب والجرّ علی طریقة واحدة انتهی. وقد یجاب عن مدّعی الإجماع بأنهم نزّلوا الخلاف فی ذلک مترلة العدم. 

الثانی : إنّما قال المصنّف : ولا ینصب المفعول به ، ولم یقل : ولا یعمل فی المفعول به ، لأنّه یعمل فیه بواسطة حرف الجرّ ، فیعمل فیه بلام التقویة ک زید أوعی للعلم ، وأبذل للمعروف ، أو بالباء ک خالد أعرف بالفقه وأجهل بالنحو ، فان کان فعله یتعدّی لاثنین ، نصبت الثانی بفعل مقدّر ، ک زید أکسی للفقراء الثیاب ، أی یکسوهم. 

الثالث : لا ینصب المفعول المطلق أیضا إجماعا ، فلا یقال ، أنا أحسن الناس حسنا ، ولا المفعول له ، فلا یقال : أنا أضرب الناس تأدیبا ، ولا المفعول معه ، فلا یقال : أنا أسیر والنیل ، ونقل ابن هشام فی المغنی عن سیبویه نصبه للشبه بالمفعول به ، وردّه بأنّ اسم التفضیل لا یشبه باسم الفاعل ، إذ لا یلحقه علامات الفروع إلا بشروط ، لکن قال فی موضع آخر منه : الهاء فی قولهم : لا عهد لی بألأم قفا منه ولا أوضعه ، فی محلّ نصب کالهاء فی «الضاربه» إلا أنّ ذاک مفعول ، وهذا مشبّة بالمفعول ، لأنّ اسم التفضیل (2) لا ینصب المفعول إجماعا ، ولیست مضافا إلیها ، وإلا لخفض «أوضع» بالکسرة ، انتهی. 

وقال الرضیّ : لا ینصب شبه المفعول کالحسن الوجه ، إمّا لأنّه لا ینصب المفعول به ، فلا ینصب أیضا شبهه ، وإمّا لأنّ نصب ذلک فی الصفة فرع الرفع ، کما مرّ ، وهو توطئة للإضافة إلی ما کان مرتفعا به ، وهو لا یرفع الفاعل الظاهر إلا بشروط ، وإن رفع ذلک فلا یضاف إلیه ، انتهی. ».
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1- صدر البیت «أکرّ وأحمی للحقیقة منهم» ، اللغة : القوانس : جمع قونس بمعنی أعلی البیضة من الحدید.

2- من لا یشبه حتی هنا محذوف فی «س».




ولا خلاف فی نصبه الظرف ، نحو : زید أفضل الناس الیوم ، لأنّ الظرف یتوسّع فیه ، وتکفیه رائحة الفعل ، والحال نحو : زید أحسن الناس متبسما ، لأنّها بمثابة الظرف ، وفی معناه التمییز نحو : (أَنَا أَکْثَرُ مِنْکَ مالاً وَأَعَزُّ نَفَراً) [الکهف / 34] ، لأنّه فی غایة الضعف ، إذ ینصبه ما یخلو عن معنی الفعل أیضا ، وما لا یشمّ رائحته نحو : راقود خلّا (1). 

«ورفعه للظاهر» أی الموجود الّذی یسمع التلفّظ به ، فیشتمل الضمیر المنفصل أیضا «قلیل» مختصّ بلغة ضعیفة حکاها سیبویه «نحو رأیت رجلا أحسن منه أبوه» أو أنت ، ینصب أحسن علی أنّه صفة لرجل ، ویرفع أبوه أو أنت علی الفاعلیة بأحسن علی معنی فاقه فی الحسن أبوه أو أنت ، وأکثر العرب یوجب رفع أحسن فی ذلک علی أنّه خبر مقدّم ، وأبوه أو أنت مبتدأ مؤخّر ، وفاعل أحسن ضمیر مستتر فیه عائد علی المبتدأ ، والجملة من المبتدأ والخبر فی موضع نصب صفة لرجل ، ورابطها الضمیر المجرور بمن. 

ولا یرفعون به الظاهر لضعفه عن العمل ، لأنّه لیس له فعل بمعناه فی الزیادة حیث یعمل عمله ، ولا هو مشابه لاسم الفاعل ، لیحمل علیه فی العمل فی الظاهر ، کما حملت علیه الصفة المشبهة فی العمل فیه ، لأنّ اسم الفاعل یثنّی ویجمع ، واسم التفضیل لا یثنّی ولا یجمع ما هو الأصل فیه ، وهو المستعمل بمن ، بخلاف الصفة المشبة ، فإنّها تثنّی وتجمع کما مرّ. 

«ویکثر ذلک» أی رفعه للظاهر فی مسالة الکحل ، وضابطها أن یکون اسم التفضیل صفة فی المعنی لاسم جنس مسبوق بنفی ، ومرفوعه أجنبیّا مفضلّا علی نفسه باعتبارین «نحو» قول العرب : «ما رأیت رجلا أحسن فی عینه الکحل منه فی عین زید» ، فأحسن صفة لرجل ، وهو اسم جنس مسبوق بنفی ، والکحل مرفوع به علی أنّه فاعله ، وهو أجنبیّ من الموصوف ، لکونه لم یتّصل بضمیره ، وفی عینه ظرف مستقرّ حال من الکحل ، وقدّمت علیه ، ومنه لغو متعلّق بأحسن زید ، وفی عین زید مستقرّ حال من الضمیر المجرور بمن ، والمعنی : ما رأیت رجلا أحسن الکحل کائنا فی عینه منه ، أی من الکحل کائنا فی عین زید ، وقد ظهر أنّ الکحل الّذی هو مرفوع اسم التفضیل مفضّل علی نفسه باعتبارین ، أمّا کونه مفضّلا فباعتبار کونه فی عین الرجل ، وأمّا کونه مفضّلا علی نفسه فباعتبار کونه فی عین زید. 

قال فی الهمع : ولاشتهار هذا المثال فی ما بین النحاة بهذه المسألة عرفت بمسالة الکحل ، وإنّما ساغ لاسم التفضیل هنا ذلک العمل ، «لأنّه بمعنی الفعل» إذ یصحّ أن 
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1- الراقود : إناء خزف مستطیل مقیّر.




یحلّ محله فعله مع استقامة المعنی ، فیقال : ما رأیت رجلا یحسن فی عینه الکحل کحسنه فی عین زید ، ولأنّه لو لم یعرب المرفوع فی ذلک فاعلا کان مبتدأ ، وأحسن خبره ، ولزم الفصل بین أفعل ومعموله بأجنبیّ ، وهو الکحل. 

تنبیهات : الأوّل : الأصل فی هذه المسالة أن یقع الاسم الظاهر بین ضمیری ن : أوّلها للموصوف وثانیهما للظاهر ، کما مثّلنا ، وقد یحذف الضمیر الثانی ، وتدخل من إمّا علی الاسم الظاهر أو علی محلّه أو علی ذی المحلّ ، فتقول : ما رأیت رجلا أحسن فی عینه الکحل من کحل عین زید ، أو من عین زید ، أو من زید ، فیحذف مضافا أو مضافین ، وقد لا یؤتی بعد المرفوع بشیء ، فتقول : ما رأیت کعین زید أحسن فیها الکحل ، قالوا : ما أحد أحسن به الجمیل من زید ، والأصل ما أحد أحسن به الجمیل من حسن الجمیل بزید ، ثمّ إنّهم أضافوا الجمیل إلی زید لملابسته له فی المعنی ، ثمّ حذفوا المضاف ، وأقاموا المضاف إلیه مقامه ، قاله فی الأوضح.

الثانی : قال ابن مالک : لم یرد هذا الکلام المتضمّن رفع الظاهر إلا بعد النفی ، ولا بأس باستعماله بعد النهی والاستفهام الّذی فیه معنی النفی ، نحو : لا یکن أحد أحبّ إلیه الخیر منه إلیک ، وهل رأیت رجلا أحسن فی عینه الکحل منه فی عین زید. 

ومنع ذلک أبو حیّان ، فقال : یجب اتّباع السماع والاقتصار علی ما قالته العرب علی أنّ إلحاقهما ظاهر فی القیاس ، لکن الأولی اتباع السماع.
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الاسم الّذی لا ینصرف 


صمدیه

خاتمة : 

موانع صرف الاسم تسع : فعجمة

وجمع وتأنیث وعدل ومعرفة

وزائدتا فعلان ، ثمّ ترکّب 

کذلک وزن الفعل ، والتاسع الصّفة

بثنتین منها یمنع الصّرف 

هکذا بواحدة نابت فقالوا مضعّفة

والعجمة تمنع صرف العلم العجمی العلمیّة ، بشرط زیادته علی الثلاثة : کإبراهیم ، ولا أثر لتحرّک الأوسط عند الأکثر ، والجمع یمنع صرف وزن مفاعل ومفاعیل : کدراهم ودنانیر ، بالنّیابة عن علّتین ، وألحق به حضاجر للأصل ، وسراویل للشبه ، والتأنیث إن کان بألفی حبلی وحمراء ، ناب عن علّتین ، وإلا منع صرف العلم حتما ، إن کان بالتّاء کطلحة ، أو زائدا علی الثلاثة : کزینب ، أو متحرّک الأوسط کسقر ، أو أعجمیّا کجور ، فلا یتحتّم منع صرف هند ، خلافا للزجاج. والعدل یمنع صرف الصفة المعدولة عن أصلها ، کرباع ومربع وکأخر ، فی : مررت بنسوة أخر ، إذ القیاس بنسوة آخر ، لأنّ اسم التفضیل المجرّد عن اللام والإضافة مفرد مذکّر دائما ، ویقدّر العدل فیما سمع غیر منصرف ، ولیس فیه سوی العلمیة : کزحل وعمر ، بتقدیر زاحل وعامر. 

والتعریف شرط تأثیره فی منع الصرف العلمیة ، والألف والنون یمنع صرف العلم کعمران ، والوصف الغیر القابل للتاء کسکران ، فعریان منصرف ، ورحمن ممتنع ، والترکیب المزجیّ یمنع صرف العلم کبعلبک ، ووزن الفعل شرطه الاختصاص بالفعل ، أو تصدیره بزائد من زوائد ، ویمنع صرف العلم کشمّر ، والوصف الغیر القابل للتاء کأحمر ، فیعمل منصرف لوجود یعلمة ، والصفة تمنع صرف الموازن للفعل ، بشرط کونها الأصل فیه ، وعدم قبوله التاء ، فأربع فی مررت بنسوة أربع منصرف لوجهین. وجمیع الباب یکسر مع اللام والإضافة والضرورة.



شرح


اشارة

هذه خاتمة لمباحث الأسماء فی موانع الصرف. قال ابن یعیش فی شرح المفصّل اختلف النّحویّون فی منع الصرف ، ما هو؟ فقال قوم : هو عبارة عن منع الاسم الجرّ والتنوین دفعة واحداة ، ولیس أحدهما تابعا للآخر ، إذ کان الفعل لا یدخله جرّ ولا تنوین ، وهو قول بظاهر الحال ، وقال قوم ینتمون إلی التحقیق : إنّ الجرّ فی الأسماء نظیر الجزم فی الأفعال ، فلا یمنع الّذی لا ینصرف ما فی الفعل نظیره ، وإنّما المحذوف منه علی الخفّة ، وهو التنوین وحده لثقل ما لا ینصرف لمشابهة الفعل ، ثمّ تبع الجرّ التنوین فی الزوال ، لأن التنوین خاصّة للاسم ، والجرّ خاصة له ، فیتبع الخاصّة الخاصّة.
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ویدلّ علی ذلک أنّ المرفوع والمنصوب ممّا لا مدخل للجرّ فیه ، وإنّما یذهب منه التنوین لا غیر ، فعلی هذا القول إذا قلت : نظرت إلی الرجل الأسمر ، أو أسمرکم ، فالأسمر باق علی منع صرفه وإن انجرّ ، لأنّ الشبه قائم ، وعدم الصرف الّذی هو التنوین معدوم ، وعلی القول یکون الاسم منصرفا ، لأنّه لمّا دخله الألف واللام والإضافة ، وهما خاصّة للاسم بعدا عن الأفعال ، وغلبت الاسمیّة فانصرف ، انتهی. 

ثمّ المعتبر فی الاسم الّذی لا ینصرف من شبه الفعل أن یکون فیه فرعیّتان عن تسع ، إحداهما من جهة اللفظ ، والأخری من جهة المعنی ، أو فرعیّة واحدة تقوم مقامهما ، کما أنّ فی الفعل فرعیّتین عن الاسم ، إحداهما من جهة اللفظ ، وهی اشتقاقه من المصدر ، والأخری من جهة المعنی ، وهی افتقاره إلی الاسم الّذی به یکون کلاما ، وحیث أشبه الاسم الفعل ، أو کان فرعا له بالاعتبار المذکور ، کان مثله فی امتناع ما یمنع فیه من الجرّ والتنوین أو التنوین وحده علی الخلاف. 


أسباب منع الاسم من الصرف

إذا عرفت ذلک فنقول : موانع الصرف وتسمّی عللا وأسبابا بالاستقراء تسعة وهی : 

1 - العجمة ، وهی فی لسان العرب فرع العربیّة ، إذ الأصل فی کلّ کلام أن لا یخالطه لسان آخر. 

2 - والجمع ، وهو فرع الواحد. 

3 - والتأنیث ، وهو فرع التذکیر ، لأنّک تقول : قائم ، ثمّ تقول : قائمة. 

4 - والعدل ، وهو فرع المعدول عنه ، لأنّ الأصل بقاء الاسم علی حالة. 

5 - التعریف ، وهو فرع التنکیر ، لأنّک تقول : رجل ، ثمّ تقول : الرجل ، ولا یخفی أنّ المعروض لأل هو رجل المطلق ، لا رجل المجرّد عن أل ، وهو النکرة ، وکذا المعروض للتاء قائم المطلق ، لا قائم المجرّد عن التاء ، وهو المذکّر ، فالفرعیّة فی التأنیث والتعریف وهمیّة ، والفرعیة المعتبرة فی منع الصرف أعمّ من الوهمیّ والحقیقیة ، کذا قال بعض المحقّقین. 

6 - وزیادة الألف والنون ، وهی فرع المزید علیه. 

7 - والترکیب وهو فرع الإفراد. 

8 - ووزن الفعل ، وهو فرع وزن الاسم ، لأنّ الأصل فی کلّ نوع أن لا یکون فیه الوزن المختصّ بنوع آخر ، فإذا وجد فیه ذلک الوزن کان فرعا لوزنه ، والمراد
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بقولهم : المختصّ بنوع آخر المختصّ به حقیقة أو حکما ، ووزن الفعل المبدوّ بإحدی الزوائد الأربع فی حکم المختصّ ، فلا یتّجه أنّ البیان قاصر. 

9 - والوصف وهو فرع الموصوف ، قال الرضی کغیره. 

وتسمیتهم لکلّ واحد من الفروغ المذکورة مانعا وسببا وعلّة مجاز ، لأنّ کلّ واحد منها جزء العلّة لا علّة تامّة ، إذ باجتماع اثنتین منها یحصل الحکم ، فالعلّة التامّة إذن مجموع علّتین ، أو واحدة منها تقوم مقامهما ، انتهی. 

قال بعض المحقّقین : وفیه أنّ إطلاق العلّة علی العلّة الناقصة حقیقة ، بل التحقیق أنّها العلّة ، واطلاق العلّة علی مجموع الاثنین هو التجوّز ، انتهی. قیل : ووجهه أنّ التاء فی العلّة للوحدة ولا وحدة فی الاثنین. 

وقد جمع المصنّف هذه الموانع التسع بقوله [من الطویل] : 

652 - موانع صرف الاسم تسع فعجمة

وجمع وتأنیث وعدل ومعرفة

وزائدتا فعلان ثمّ ترکّب 

کذلک وزن الفعل والتاسع الصفة

وجمعها بعضهم أیضا ، فقال [من الطویل] : 

653 - إذا اثنان من تسع ألّما بلفظة

فدع صرفها وهی الزیادة والصفة

وجمع وتانیث وعدل وعجمة

وأشباه فعل ثمّ ترکیب معرفة

وقال الشیخ تاج الدین ابن مکتوم (1) [من البسیط] : 

654 - موانع الصرف وزن الفعل یتبعه 

عدل ووصف وتأنیث وتمنعه 

نون تلت ألفا زیدت ومعرفة

وعجمة ثمّ ترکیب وتجمعه 

أی وجمعه. وقال [من الطویل] : 

655 - إذا رمت إحصاء الموانع للصرف 

فعدل وتعریف مع الوزن والوصف 

وجمع وترکیب وتأنیث صیغة

وزائدتی فعلان والعجمة الصرف 

وقال أیضا [من الطویل] : 

656 - موانع صرف الاسم تسع فهاکها

منظمة إن کنت فی العلم ترغب 

من العدل والتأنیث والوصف عجمة

وزائدتی فعلان جمع مرکّب 

وثامنها التعریف والوزن تاسع 

وزاد سواها باحث یتطلّب 

وقال آخر [من الکامل] : 
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1- أحمد بن عبد القادر بن أحمد بن مکتوم تاج الدین أبو محمد النحویّ. ولد سنة 682 ه ، أخذ النحو عن ابن النحاس ، من تصانیفه : شرح کافیة ابن الحاجب ، شرح شافیته و... توفّی سنة 749 ه. بغیة الوعاة 1 / 326.




657 - موانع الصرف تسع کلّما اجتمعت 

ثنتان منها فما للصرف تصویب 

عدل ووصف وتأنیث ومعرفة

وعجمة ثمّ جمع ثمّ ترکیب 

والنون زائدة من قبلها ألف 

ووزن فعل وهذا القول تقریب 

وجمعها بعضهم فی بیت واحد فقال [من البسیط] : 

658 - إجمع وزن عادلا أنّث بمعرفة

رکّب وزد عجمة فالوصف قد کملا

وأنشد الشیخ بهاء الدین النحاس فی ذلک لنفسه [من الرجز] : 

659 - وزن المرکّب عجمة تعریفها

عدل ووصف الجمع زد تأنیثا

وقال الآخر [من البسیط] : 

660 - جمع ووزن وعدل وصف معرفة

ترکیب عجمة تأنیث زیادتها

وقال آخر أیضا [من الطویل] : 

661 - زیادة وزن وصف تأنیث عجمة

وعدل وتعریف وجمع وترکیب 

وقال آخر [من البسیط] : 

662 - موانع الصرف تأنیث وترکیب 

وعجمة ثمّ عدل ثمّ تعریف 

ووزن فعل ونون قبلها ألف 

ومزیدتین وعدل ثمّ توصیف 

تنبیه : ما صرّح به من انحصار الموانع فی التسعة هو المشهور الّذی علیه الجمهور. وقیل : المانع من الصرف اثنان : الحکایة والترکیب ، أمّا الحکایة ففی وزن الفعل مع الوصف ، نحو : أعلم وأجهل أو مع العلمیّة ، نحو : یزید ویشکر ، فإنّ امتناع الصرف فیهما بطریق الحکایة الفعلیة یعنی کما لا یدخل علیهما الکسر والتنوین قبل نقلها من الفعلیة إلی الاسمیّة ، کذلک لم یدخل علیهما بعد النقل. 

وأما الترکیب ففی البواقی کترکیب التأنیث بالتاء الظاهرة أو المقدّرة أو بالألف ، وهو إمّا ترکیب التأنیث مع العلمیّة أو ترکیب حرف التأنیث مع الاسم وترکیب العدل ، ووجهة أنّه بمترلة علمین تقدیرا ، لأنّ الواضع قصد التسمیة بعامر ، فعدل عنه خوف اللبس بالصفة إلی عمر ، وفی نحو : ثلاث فإنّه بمترلة ثلاثة ثلاثة ، وترکیب الجمع ، فإنّه بمترلة أجمعین ، وترکیب الاسمین فی نحو : بعلبک ، وترکیب الألف والنون إمّا مع العلمیّة أو مع الوصفیّة وترکیب العجمة ، وهی إمّا تکرّرها فی العجمیّ والعربیّ وترکیبها مع العلمیّة.
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وقال بعضهم : إنّها عشرة ، والزائد شبه ألف التأنیث کأرطی (1) إذا سمّی به. وقال بعضهم : إنّها أحد عشر ، والزائد مراعاة الأصل فی نحو : أحمد ، إذا نکّر بعد العلمیّة ، وقال بعضهم إنّما ثلاثة عشر ، والزائد أنّ لزوم التأنیث ولزوم الجمع ، وردّ القول بأنها اثنان ما ذکره من الحکایة لا یتناول نحو : أحمر وأفکل (2) ، لأنّهما لیسا بمنقولین من الفعل. 

وما ذکره من معنی الترکیب لیس بترکیب ، لأنّ الترکیب المعتبر فی منع الصرف ترکیب الکلمتین ، وما ذکره لیس کذلک ، نعم هو صحیح فی بعلبک ، لکن یبطله جعله مجرّدا لترکیب سببا لمنع الصرف ، وهو یقتضی منع صرفه فی حال التنکیر أیضا لوجود السبب ، وهو باطل ، وردّ باقی الأقوال بأنّ شبه الشیء منجذب إلیه وداخل فی عداده ، ومراعاة الأصل فی نحو أحمر مندرج فی الوصف ، ولزوم التأنیث داخل فی التأنیث ، لأنّ لزوم التأنیث صفة له ، وصفة الشیء ملحقة بأصلها ، وکذا لزوم الجمع داخل فی الجمع ، فالحقّ أنّها تسعة کما ذکره المصنّف رحمه الله. 


العجمة

«والعجمة» والمراد بها غیر العربیّة ، فارسیّة کانت أو غیرها «تمنع صرف العلم العجمیّ العلمیّة» بإضافة العجمی إلی العلمیّة ، وذلک بأن یکون قبل استعمال العرب له علما فی لغة العجم بخلاف ما نقل عن لسانهم نکرة ، فلا أثر للعجمة فیها ، لأنّها عجمیّة جنسیّة ، فألحقت بالأمثلة العربیّة ، وذلک کلجام ودیباج ونحوهما من أسماء الأجناس ، وکذا ما کان نکرة فی لسانهم ، ثمّ نقل فی أوّل أحواله علما ، کما إذا سمّی بلجام لحدوث علمیّة ، فإن کان فیه مع العلمیّة سبب آخر غیر العجمة منع الصرف کصبخة علما لمؤنّث ، وما ذکره من اشتراط العلمیّة فی العجمیّة ، هو مذهب أبی الحسن ابن الدبّاج (3) ، ونقل عن ظاهر مذهب سیبویه قال أبو حیّان : والجمهور علی خلافه ، انتهی. 

ویظهر أثر الخلاف فی نحو : قالون ، فیصرف علی الأوّل لأنّهم لم یستعملوه علما ، وإنّما استعملوه صفة بمعنی جیّد ، ویمنع الصرف علی الثانی ، لأنّه لم یکن فی کلام العرب قبل أن یسمّی به. 
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1- الأرطی : شجر ینبت بالرمّل.

2- أفکل : الرعدة من برد أو خوف.

3- علی بن جابر بن علی الإمام أبو الحسن الدّباج کان نحویّا أدبیا فاضلا قرأ النحو علی ابن خروف وتصدر لإقراء النحو والقرآن نحو خمسین سنة. ومات سنة 646 ه المصدر السابق 2 / 153.





الوجوه الّتی تعرف بها عجمة الاسم

تنبیه : قال أئمة العربیة : تعرف عجمة الاسم بوجوه.

أحدها : النقل بأن ینقل ذلک بعض أئمة اللغة. 

الثانی : خروجه عن أوزان الأسماء العربیة ، نحو : أبریسم ، فإنّ مثل هذا الوزن مفقود فی أبنیة الأسماء فی اللسان العربیّ. 

الثالث : أن یکون أوّله نون ثمّ راء ، نحو : نرجس ، فإنّ ذلک لا یکون فی کلمة عربیّة. 

الرابع : أن یکون فی آخره زاء ، نحو : مهندز (1) ، فإنّ ذلک لا یکون فی کلمة عربیّة. 

الخامس : أن یجتمع فیه الصاد والجیم ، نحو : الصولجان (2) والجص (3).

السادس : أن یکون فیه الجیم والقاف ، نحو المنجنیق. 

السابع : أن یکون خماسیّا أو رباعیّا عاریا من حروف الذلّاقة ، وهی الیاء والراء والفاء واللام والمیم والنون. فإنّه متی کان عربیّا فلا بدّ أن یکون فیه شیء منها ، نحو : سفرجل وقذعمل (4) وقرطعب (5) وجحمرش (6). هذا ما جمعه أبو حیّان فی شرح التسهیل ، قاله فی المزهر. 

وإنّما تمنع العجمة صرف العجمی العلمیّة «بشرط زیادته علی الثلاثة ، کإبراهیم» واسماعیل وإسحق ویعقوب ، لأنّه إذا کان ثلاثیّا ضعف فیه فرعیّة اللفظ لمجیئه علی أصل ما یبنی علیه الآحاد العربیّة. 

تنبیه : قیّد صاحب جمع الجوامع (7) الزیادة بأن لا یکون بیاء التصغیر ، قال فی شرحه لو کان رباعیّا ، واحد حروفه یاء التصغیر ، لم یمنع الصرف إلحاقا بما قبل التصغیر «ولا أثر لتحرّک الأوسط» من الثلاثیّ کشتر بفتح الشین المعجمة وفتح المثنّاة من فوق ، اسم حصن بدیار بکر فهو منصرف «عند الأکثر». 

قال الرضی : وهو أولی وذلک أنّ تحرّک الأوسط فی المؤنّث نحو : سقر أنّما أثر لقیامه مقام السادّ مسدّ علامة التأنیث ، وأمّا المجمعة فلا علامة لها حتی یسدّ شیء مسدّها ، بل الأعجمیّ بمجرّد کونه ثلاثیّا سکن وسطه ، أو تحرّک ، یشابه کلام العرب ، و 
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1- المهندز : الّذی یقدّر مجاری القنی والأبنیة إلا أنّهم صیروا الزای سینا ، فقالوا مهندس ، لأنه لیس فی کلام العرب زای قبلها دال. لسان العرب 4 / 4171.

2- الصّولج والصّولجان والصّلجانة : العود المعوج. والجمع صوالجة.

3- الجصّ : الّذی یطلی به.

4- القذعمل : القصیر الضخم من الإبل.

5- قرطعب : ما علیه قرطعبة أی قطعة خرقة.

6- الجحمرش : العجوز الکبیرة الغلیظة.

7- جمع الجوامع فی النحو لجلال الدین عبد الرحمن ابی بکر السیوطی المتوفی سنة 911. کشف الظنون 1 / 598.




یصیر کأنّه خارج عن وضع کلام العجم ، لأنّ أکثر کلامهم علی الطول ، ولا یراعون الأوزان الخفیفة بخلاف کلام العرب ، انتهی.

وذهب قوم منهم ابن الحاجب إلی اعتبار تحرّک الأوسط من الثلاثیّ فی تحتّم منع صرفه بخلاف ساکنه فیتحتّم صرفه ، قال المرادیّ : ونقل عن عیسی بن عمر وتبعه ابن قتیبة والجرجانیّ جواز المنع والصرف فی الساکن الوسط. قلت : وبه قال الزمخشریّ أیضا ، ویتحصل فی الثلاثی أقوال : 

إحداها : تحتّم الصرف مطلقا. الثانی : تحتّم المنع فی محرک الوسط ککمک اسم أبی نوح علیه السّلام ، وتحتّم الصرف فی ساکنه. الثالث : منع صرف المتحرّک الوسط ، والوجهان فی ساکنه. 

تنبیهات : الأوّل : قالوا : إنّ جمیع أسماء الانبیاء لا ینصرف إلا محمدا صلی الله علیه و آله وصالحا وشعیبا وهودا لعربیّتها ، ونوحا ولوطا لانتفاء شرط العجمة ، وقیل : هو کنوح حیث قرنه سیبویه معه (1) ، ویؤیّده تقدّمه علی إسماعیل ، وإنّه لا عرب قبل هذا ، وفیه أنّ شیثا وعزیرا منصرفان أیضا ، قاله بعض المحقّقین. 

وفی البحر للرزکشی (2) قد روی عن ابن عباس : إنّ أوّل من تکلّم بالعربیة المحضة إسماعیل ، وأراد به عربیة قریش الّتی نزل بها القرآن ، وأمّا عربیة قحطان وحمیر فکانت قبل اسماعیل. انتهی. 

وفی الکشاف إنّ من لم ینوّن عزیز جعله غیر منصرف للعلمیّة والعجمة ، ومن صرفه جعله عربیّا ، وفی القاموس عزیر منصرف لخفّته. 

وذکر بعضهم أنّ أسماء الملائکة ممتنعة من الصرف إلا أربعة ، منکر ونکیر ومالک ورضوان. 

الثانی : لا عبرة باتّفاق الألفاظ ولا باتّفاق الأوزان ، أمّا الأوّل فإسحاق ویعقوب وموسی أسماء الأنبیاء غیر منصرفة ، وإسحاق مصدر أسحق الضرع ، إذا ذهب لبنه ، ویعقوب لذکر الحجل ، وموسی لما یلحق به مصروفه ، ومن قال : إنّما سمّی یعقوب ، لأنّه خرج من بطن أمّه آخذا بعقب عیص (3) ، فهو من موافقة اللفظ ، ولیس بمشتقّ ، لأنّ الاشتقاق من العربیّ یوجب الصرف. »)
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1- من هود حتی هنا محذوف فی «ح».

2- الرزکشی (بدر الدین) (ت 749 ه / 1392 م) فقیه شافعیّ مصریّ ، من آثاره «لقطه العجلان» و «البحر المحیط» فی الأصول و «الدیباج فی توضیح المنهاج» المنجد فی الأعلام ، ص 378.

3- العیص قد جاء فی إعراب المحیط : و [یعقوب] عربی ، وهو ذکر القبج (الحجل) ، وهو مصروف ، ولو سمی بهذا لکان مصروفا. ومن زعم أن یعقوب النبی أنّما سمّی یعقوب لأنّه هو وأخوه العیص توأمان ، فخرج العیص أولا ثمّ خرج هو یعقبه ، أو سمّی بذلک لکثرة عقبه ، فقوله فاسد ، إذ لو کان کذلک لکان له اشتقاق -- عربی ، فکان یکون مصروفا. (اعراب المحیط سورة بقرة). وجاء فی معجم البلدان : وقال ابن الکلبی : ولد لإسحاق بن إبراهیم الخلیل علیه السّلام ، یعقوب ، وهو إسرائیل علیه السّلام ، والعیص ، وهو عیصو وهو أکبرهم ، وقد ولدا توأمین وإنّما سمّی یعقوب لأنّه خرج من بطن أمّه آخذا بعقب العیص ، وقال آخرون : سمّی یعقوب لأنّه هو والعیص وقت الولادة تخاصما فی الولادة فکل أراد الخروج قبل صاحبه وکان إسحاق علیه السّلام ، حاضرا وقت الولادة فقال اعقب یا یعقوب ، وقال أهل الکتاب : إنّما سمّی عیصو بهذا الإسم لأنّه عصی فی بطن أمّه وذاک أنّه غلب علی الخروج قبله مثل ما ذکرناه ، وخرج یعقوب علی أثره آخذا بعقبه فلذلک سمّی یعقوب ، (معجم البلدان «روم»)




وکذلک إبلیس لا ینصرف للمعرفة والعجمة ، ومن زعم أنّه مشتقّ من أبلس ، إذا یئس (1) ، فقد غلط ، لأنّ الاشتقاق من العربیّ ، یوجب الصرف ، وإنّما هو من اتّفاق اللفظ ، وأما الثانی فإنّ جالوت وطالوت وقارون غیر منصرف ، وجاموس وطاوس وراقود مصروفة ، لکونها نکرات ، ولا عبرة باتّفاق الوزن ، قاله فی البسیط. 


الجمع

«والجمع یمنع صرف وزن مفاعل ومفاعیل» فی کون أوله حرفا مفتوحا ، وثالثة ألف وبعد الألف حرفان ، أولهما مکسور تحقیقا کما سیأتی ، أو تقدیرا کدوابّ ، أو ثلاثة أوسطها ساکن ، فالمراد بالوزن الوزن العروضیّ الحاصل بمجرّد مقابله المتحرّک (2) بالمتحرّک ، والساکن بالساکن ، دون التصریفیّ المعتبر فیه مقابلة الأصلیّ بالأصلیّ والزائد بالزائد ، لیشمل فعالل وفعالیل وفوعل وفواعیل وأفاعل وأفاعیل إلی غیر ذلک ، ولو أرید التصریفیّ ، لخرجت جمیع موزونات هذه الموازین. وقول بعضهم : إنّ المعتبر عندهم الوزن الصرفیّ دون العروضیّ ، ولهذا عدّوا وزن شمر مختصّا بالفعل مع أنّه کجعفر فی الوزن العروضیّ لیس بشیء ، لأنّ قرینة المقام ظاهرة فی ما ذکرناه. 

ولقد أحسن المصنّف رحمه الله فی التمثیل لموزونی هذین المیزانین بقوله : «کدراهم ودنانیر» فتعیّن کون المراد بالوزن العروضیّ لا غیر ، ومنع هذا الجمع الصرف «بالنیابة عن علّتین» علی الأشهر ، لکونه لا نظیر له فی الآحاد کما سیأتی. وقیل : لکونه نهایة جمع التکسیر ، أی یجمع الجمع إلی أن ینتهی إلی هذا الوزن ، فیرتدع ، فترل کونه علی صیغه منتهی الجموع مترلة جمع ثان. 

وقال الجزولیّ : فیه الجمع وعدم النظیر ، وقیل : لمّا لم یکن له نظیر فی الآحاد أشبه الأعجمیّ ، ففیه الجمع وشبه العجمة ، ویقال لهذا الجمع : الجمع المتناهی والجمع الأقصی لما عرفت ، والجمع الّذی لا نظیر له فی الآحاد ، أی لا مفرد عربیّا علی وزنه ، أما نحو : ثمانی ورباعی للّذی ألقی رباعیته ، وهو السّنّ الّذی بین الناب والثّنیّة فشاذّ. ».
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1- فی سائر النسخ «إذا باس».

2- من ساکن حتی هنا سقط فی «ح».




وأمّا نحو : الترامی والتغازی فالأصل فیه ضمّ ما قبل الآخر لکنّه کسر لأجل الیاء ، وأمّا نحو : هوازن لقبیلة من قیس وشراحیل علم لشخص فمنقولان عن الجمع ، وأمّا نحو : یمانیّ وشامیّ فی المنسوب إلی الیمن والشام فالألف فیهما عوض من إحدی یائی النسبة والألف الّتی هی بدل من الأخری ، ویاء النسبة عارضة لا اعتداد بها فی الوزن ، وقال سیبویه : منهم من یقول : یمانیّ وشامیّ بتشدید الیاء ، وهو قلیل. 

«وألحق به» أی بهذا الجمع فی منع الصرف «حضاجر» للضبع ، وهی الأنثی کعلمیة أسامة للأسد ، ویسمّی الذکر ضبعان «للأصل» أی لکونه فی الأصل جمعا لحضجر کقمطر (1) ، ثمّ نقل منه إلی العلمیّة ، فعلم بذلک أنّ المعتبر فی منع الجمع المذکور أن یکون موضوعا فی الأصل للجمع ، کما أنّ المعتبر فی الوصف کونه کذلک فی الأصل ، فلا یضرّ زوال الجمع بالعلمیّة ، لأنّه عارض ، کما لا تضرّ غلبة الاسمیّة فی الوصف الأصلیّ لعروضها ، إذ الاصل لا یتعدّ بالعارض. وما ألطف ما أنشده الشیخ أبو حیّان لنفسه [من السریع] : 

663 - راض حبیبی عارض قد بدا

یا حسنه من عارض رائض 

فظنّ قوم أنّ قلبی سلا

والأصل لا یعتدّ بالعارض 

تنبیه : قال فی الهمع : ولو سمّیت بهذا الجمع کمساجد ، فلا خالف فی منع صرفه ، فقد منعت العرب شراحیل من الصرف ، وهو جمع سمّی به الرجل ، انتهی. 

وفی دعوی عدم الخلاف نظر ، فقد قال الرضیّ : وهو العمدة فیما ینقل ، وکان سعید الأخفش یصرف نحو : مساجد علما لزوال السبب ، وهو الجمع ، وهو خلاف المستعمل ، انتهی. 

ولعلّه لم یتعدّ الخلاف فعدّه کالعدم ، وألحق به سراویل علی الأشهر مع أنّه مفرد للشبه عند سیبویه وأبی علی ، قالا : إنّه اسم عجمیّ معرّب ، لکنّه أشبه من کلامهم ما لا ینصرف قطعا کقنادیل ، فحمل ما یناسبه فمنع الصرف ، قال الشاعر [من الطویل] : 

664 - ...

فتی فارسیّ فی سراویل رامح (2)

فعلی هذا لیس فیه من الأسباب شیء ، لأنّ العجمة شرطها العلمیّة ، والتأنیث المعنویّ مشروط بها أیضا. 

ص: 628





1- القمطر : الجمل القوی السریع ، وقیل : الجمل الضخم القویّ.

2- صدره «أتی دونها الرّیاد کأنّه» ، وهو لتمیم بن مقبل. اللغة : الذب : الثور الوحشی ، ویقال له ذبّ الرّیاد لأنّه یرود : أی یذهب ویجئ ولا یثبت فی موضع.




وأمّا صیغة الجمع فلیست سببا ، بل هی شرط للجمعیة ، فیلزم المنع بمجرّد موازنة غیر المنصرف فقط ، وهو مشکل ، وذهب المبرّد إلی أنّه منقول عن جمع سراوله ، سمّی به المفرد الجنسیّ. قال فی التصریح : واختلف فی سماع سروالة ، فقال أبو العباس : إنّها مسموعة وأنشد [من المتقارب] : 

665 - علیه من اللّوم سروالة

فلیس یرقّ لمستعطف (1)

وقیل : لم یسمع ، والبیت مصنوع ، فلا حجّة فیه ، والصحیح ما قاله أبو العباس ، فقد ذکر الأخفش أنّه سمع من العرب سروالة. وقال أبو حاتم : من العرب من یقول : سروال ، وقیل : سراویل جمع سراول کشمالیل جمع شملال (2) ، حکاه الحریری فی المقامات ، ونقل ابن الحاجب أنّ من العرب من یصرفه ، وأنکر ابن مالک ذلک علیه ، قلت : ونقل ذلک ابن الحاجب أبو الحسن الأخفش ، وردّ إنکار ابن مالک بأنّ من ینقل حجّة علی من لم ینقل. 


التأنیث

«والتأنیث إن کان بألفی حبلی وحمراء» أی المقصورة والممدودة ، وإنّما اضافهما إلی حبلی وحمراء للاختصار مع الفائدة للاستغناء عن التمثیل لهما علی أنّه قد استشکل القول بأنّ التأنیث فی مثل حمراء بألف ممدودة بأنّ علامة التأنیث الهمزة ، لأنّها منقلبة عن ألف التأنیث ، ولیست ممدودة ، والألف الممدودة قبلها زائدة ، ولیست للتأنیث ، وأجیب بأنّ المراد بالألف الممدودة هو الهمزة ، سمّیت بذلک لأنّها الممدودة بها ، ففیه حذف وإیصال ، ولا نزاع فی صحّة إطلاق الألف علی الهمزة ، لأنّ الألف إمّا اسم للأعمّ أو للمتحرّک فقط واسم الساکن لا ، فلا حاجة فی إطلاق الألف علی الممدود إلی القول بأنّها فی الأصل ألف ، انتهی. 

قال بعض المتأخّرین : ولک أن تقول : سمّیت الهمزة فی ذلک بالممدودة لعلاقة المجاورة «ناب عن علتین» للزوم ألفة الکلمة وبناء الکلمة علیهما بخلافه بالتاء ، فترل لزومهما مترلة تأنیث ثان. 

تنبیهات : الأوّل : توهّم بعضهم من قولهم : ألفا حبلی وحمراء أنّ المانع الصفة وألف التانیث ، وهو غلط صریح ، بل المانع التأنیث بهما فقط ، کما صرّح به المصنّف ، سواء کان مصحوبهما نکرة کذکری وصحراء ، أم معرفة کرضوی وزکریا ، أم مفردا کما 
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1- البیت بلا نسبة. اللغة : السروالة : لباس یغطّی السّرة والرکبتین وما بینهما.

2- الشملال : السریع الخفیف.




تقدّم ، أم جمعا کجرحی وأصدقاء ، أو اسما کما مرّ ، أم صفة کحبلی وحمراء لا خلاف فی شیء من ذلک. 

الثانی : تحمل ألف الإلحاق المقصورة علی ألف التانیث المقصورة ، فیمتنع بشرط العلمیّة لشبهها بها من جهة أنّها زائدة ، لیست بدلا من حرف ، ولا تکون إلا فی مثال یصلح لألف التأنیث کارطی ، فإنّه علی مثال سکری ، وأمّا ألف الإلحاق الممدودة فلا یشبه ألف التأنیث ، لأنّ الهمزة مبدلة من حرف بخلاف ألف التانیث ، فإنّها غیر مبدلة من شیء ، والمثال الّذی یقع فیه الممدودة کعلیاء لا یصلح لألف التأنیث الممدودة. 

قال السیوطیّ فی شرح ألفیة : وفی الهمع معنی الإلحاق أن تبنی مثلا من الثلاثیّ کلمة علی بناء یکون رباعیّ الأصول ، فیجعل کلّ حرف مقابل حرف ، فتغنی أصول الثلاثیّ ، فتأتی بحرف زائد مقابل للحرف الرابع من البناء الرباعیّ الأصول ، فیسمّی ذلک الحرف حرف الإلحاق ، انتهی. 

قال أبو حیّان : وما فیه ألف التکثیر أیضا إذا سمّی به امتنع کقبعثری (1) لشبهها بألف التأنیث المقصورة ، من حیث إنّها زائدة فی الآخر لم تنقلب ، ولا تدخل علیها تاء تانیث ، کما أنّ ألف التأنیث کذلک ، ولم تجعل ألف قبعثری للإلحاق ، لأنّه لا سداسیّ فی الاسم أصلیّا ، حتی تلحق به ، ووهم الجوهریّ فی جعل ألفها للإلحاق. 

«وإلا» یکن التأنیث بألفی حبلی وحمراء ، بل کان بغیرهما «منع» أی التانیث «صرف العلم حتما» أی وجوبا «إن کان» أی العلم مؤنثا «بالتاء» ، سواء کان علما مذکّرا «کطلحة» أو مؤنثا کفاطمة. وإنّما لم یصرفوه لوجود العلمیّة فی معناه ولزوم علامة التأنیث فی لفظه ، وهی ملازمة له ، ومن ثمّ لم تؤثّر فی الصفة ، نحو : قائمة ، لأنّها فی حکم الانفصال ، فإنّها تارة تجرّد منها ، وتارة تقترن بها. 

«أو» کان العلم «زائدا علی الثلاثة» ولم یکن بالتاء «کزینب» وسعاد تتریلا للحرف الرابع مترلة تاء التأنیث «أو» کان ثلاثیّا «متحرّک الوسط» لفظا «کسقر» اسم لجهنم - أعاذنا الله تعالی منها - تتریلا للحرکة مترلة الزائد ، خلافا لابن الأنباریّ حیث جعله ذا وجهین کهند ، وأمّا متحرّک الوسط تقدیرا کدار علم امرأة فیلتحق بباب هند ، وإنّما قلنا : یتحرّک وسطه تقدیرا ، لأنّ أصلها دور بالفتح ، فقلبت الواو ألفا لتحرّکها وانفتاح ما قبلها. 

«أو» کان ثلاثیا «أعجمیّا کجور» بضم الجیم ، اسم بلد من بلاد العجم ، لأنّ العجمة لمّا انضمّت إلی التأنیث والعلمیّة تحتّم المنع ، وإن کانت العجمة لا تمنع صرف 
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1- القبعثری : الجمل العظیم ، أو الفصیل المهزول.




الثلاثیّ کما مرّ ، لأنّها لم تؤثّر هنا منع الصرف ، وإنّما أثّرت تحتّمه ، وقیل هو ذو وجهین کهند. 

«فلا یتحتّم» أی لا یجب «منع صرفه» نحو «هند» من الثلاثیّ الساکن الوسط لعدم الشروط المذکور ، بل یجوز المنع وعدمه ، فالمنع نظرا لوجود العلّتین ، والصرف نظرا إلی خفّة الوسط بالسکون ، وإنّها قد قاومت أحد السببین «خلافا للزجاج» فی إیجابه المنع ، وعلّله بأن السکون لا یغیّر حکما أوجبه اجتماع علّتین یمنعان الصرف. 

والجمهور علی أنّ المنع أجود تحاشیا عن إلغاء العلّتین. قال ابن جنی : وهو القیاس ، والأکثر فی کلامهم ، وقال شیخه الفارسیّ : الصرف أجود ، قال الخضراویّ : لا أعلم أحدا قال هذا القول قبله ، وهو غلط ، انتهی. 

قلت : ولا قال به أحد بعده ، وقد اجتمع الوجهان فی قوله [من المنسرح] : 

666 - لم تتلفّع بفضل مئزرها

دعد ولم تغذ دعد فی العلب (1)

تنبیهات : الأوّل : الجمهور علی تحتّم منع الثلاثیّ المنقول من المذکّر إلی المؤنّث کزید اسم امرأة ، لأنّه بنقله إلی المؤنّث ، حصل له ثقل ما دلّ خفّة اللفظ ، وهو مذهب سیبویه. وقال عیسی والجرمیّ والمبرّد : إنّه کهند ، ولعلّه اختیار المصنّف ، حیث لم یذکره. 

الثانی : صرف أسماء القبائل والأرضین والکلم ومنعها مبنیّان علی المعنی ، فإن کان اسم أب کمعد وتمیم أو اسم حیّ کقریش وثقیف أو اسم مکان کبدر ثبیر (2) أو اسم لفظ ، نحو کتب زید ، فأجاده صرف إلا إن کان فیه مانع آخر ، فیمنع کتغلب مرادا به الحیّ أو القبیلة للعلمیّة والوزن ، فإن کان اسم أمّ کباهلة وسدوس وسلول ، أو اسم قبیلة کمجوس ویهود ، أو بقعة کفارس وعمان بتخفیف میمها ، أو اسم کلمة نحو : کتب زید فأجادها ، منع الصرف. والأسماء والأفعال والحروف تذکّر باعتبار اللفظ فتصرف ، وتؤنّث باعتبار الکلمة ، فإن انضمّ إلیه سبب یوجب المنع منع ، وکذا حروف تذکّر وتؤنّث ، وزعم الفرّاء أنّ تذکیرها لا یکون إلا فی الشعر ، قاله فی الإرتشاف. 

وأمّا أسماء السور فأقسام : 

أحدها : ما فیه أل ، وحکمه الصرف کالأنعام والأعراف والأنفال. 
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1- هو لجریر. اللغة : تتلفع. تتقنع ، العلب : وعاء من جلد یشرب فیه الأعراب.

2- ثبیر : جبل بمکة.




الثانی : العاری منها ، فإن لم تضف إلیه سورة ، منع ، کهذه هود ، وقرأت هود ، وإن أضیفت إلیه سورة لفظا أو تقدیرا صرف ، کقرأت سورة هود ، ما لم یکن فیه مانع یمنعه کقرأت سورة یونس. 

الثالث : الجملة (قُلْ أُوحِیَ) [الجن / 1] ، و (أَتی أَمْرُ اللهِ) [النحل / 1] ، فیحکی ، فإن کان أوّلها همزة وصل قطعت ، لأنّها لا تکون فی الأسماء إلا فی ألفاظ معدودة تحفظ ، ولا یقاس علیها. أو فی آخرها تاء التأنیث ، قلبت هاء فی الوقف ، إذ هو شأن التاء الّتی فی الأسماء ، وتعرب لتصیر اسما ، ولا موجب للبناء ، ویمنع الصرف للعلمیّة والتأنیث نحو قرأت : (اقْتَرَبَتِ) [القمر / 1] ، بفتح الباء ، وفی الوقف اقتربه. 

الرابع : حرف الهجاء کصاد وقاف ونون ، فیجوز فیها الحکایة ، لأنّها حروف ، فتحکی ، کما هی ، والإعراب لجعلها أسماء لحروف الهجاء ، وعلی هذا یجوز فیها الصرف والمنع بناء علی الحرف وتأنیثه ، وسواء فیه أضیف إلیه سورة أم لا ، کقرأت صاد أو سورة صاد بالسکون والفتح منوّنا وغیره. 

الخامس : ما وزان الأعجمیّ کحامیم وطاسین ویاسین ، فأوجب ابن عصفور فیه الحکایة ، لأنّها حروف مقطعة ، وجوّز الشلوبین فیه ذلک والإعراب غیر منصرف لموازنته هابیل وقابیل. وقد قرئ یاسین بنصب النون ، وسواء فی جواز الأمرین أضیفت إلیه سورة أم لا. 

السادس : المرکّب نحو : طسم ، فإن لم تضف إلیه سورة ففیه رأی ابن عصفور والشلوبین فیما قبله ، ورأی ثالث هو البناء للجزءین علی الفتح کخمسة عشر ، وإن أضیفت إلیه سورة لفظا أو تقدیرا ففیه الرأیان ، ویجوز علی الإعراب فتح النون وإجراء الإعراب علی المیم کبعلبک ، وإجراءه علی النون مضافا لما بعده ، وعلی هذا فی میم الصرف وعدمه بناء علی تذکیر الحرف وتأنیثه. 

وأمّا (کهیعص) [مریم / 1] ، و (حم عسق) [الشوری / 1 و 2] فلا یجوز فیها إلا الحکایة ، سواء أضیف إلیها سورة أم لا ، ولا یجوز فیهما الإعراب ، لأنّه لا نظیر لهما فی الاسماء المعربة ، ولا ترکیب المزج ، لأنّه لا یترکّب من أسماء کثیرة ، وأجاز یونس فی : (کهیعص) أن یکون کلّه مفتوحا ، والصاد مضمومة ، ووجهه أنّه جعله اسما أعجمیّا ، وأعربه وإن لم یکن له نظیر فی الاسماء المعربة ، قاله فی الهمع. 


العدل 

«والعدل» وهو تحویل الاسم عن صیغته الأصلیّة إلی أخری مع اتّحاد المعنی لا لإلحاق ولا إعلال ولا ترخیم ولا قلب ، فخرج نحو : رجل لعدم اتّحاد المعنی ونحو :

ص: 632






کوثر لإلحاقه بجعفر ، ونحو : مقام لإعلاله ، ونحو : یا حار فی یا حارث لترخیمه ، ونحو : آرام جمع ریمة ، لأنّه مقلوب عن آرام براء ساکنة تلی همزة ، فقلبت العین إلی موضع الفاء. 

«یمنع صرف الصفة المعدولة عن أصلها» ، أی عن صیغتها الأصلیّة الّتی یقتضی الأصل أن تکون علیها إلی صیغة أخری «کرباع ومربع» ، فإنّهما معدولان عن أربعة أربعة ، والدلیل علی أنّ أصلهما ذلک أنّ فی معناها تکرارا دون لفظهما ، والأصل فی ما إذا کان المعنی مکرّرا أن یکون اللفظ أیضا مکررا ، فعلم أنّ أصلهما لفظ مکرّر ، وهو أربعة أربعة ، وکذا الحال فی أحاد وموحد ، وثناء ومثنی ، وثلاث ومثلت ، والجمیع متّفق علیه ، وفیما وراءها إلی عشار ومعشر خلاف. 

قال أبو حیّان : والصحیح مجئیه لسماع ذلک عن العرب ، فتقول : موحد وأحاد إلی معشر وعشار ، وحکی البناءین أبو عمرو والشیبانی ، انتهی. 

قال ابن هشام : ولا یعارض بقول أبی عبیدة والبخاریّ فی صحیحه أنّ العرب لا تتجاوز الأربعة ، لأنّ غیرهما سمع ما لم یسمعا ، ونقل السخاویّ أنّه یعدل أیضا علی فعلان بضمّ الفاء من الواحد إلی العشرة کقوله [من البسیط] : 

667 - ...

طاروا إلیه زرافات ووحدانا (1)

ووجه اعتبار الصفة فی المذکورات مع عدم اعتبارها فی أصولها کونها متأصّلة فیها لکونها معتبرة فی موضوعها بخلافها فی تلک لعروضها فی الاستعمال ، ومن ثمّ لم یستعمل إلا صفة نحو : (أُولِی أَجْنِحَةٍ مَثْنی وَثُلاثَ وَرُباعَ) [فاطر / 1] ، أو حالا نحو : (فَانْکِحُوا ما طابَ لَکُمْ مِنَ النِّساءِ مَثْنی وَثُلاثَ وَرُباعَ) [النساء / 3] ، أو خبرا نحو صلاة اللیل مثنی مثنی ، والحال والخبر صفة فی المعنی ومثنی الثانی فی الحدیث لا للتکریر. 

تنبیه : ما ذکره من أنّ منع الصرف فی ذلک للعدل والصفة هو مذهب سیبویه والخلیل ، وهو المشهور ، وذهب ابن السراج إلی أنّ مانع الصرف فیه عدلان لفظیّ ومعنویّ ، لأنّ مثنی مثلا معدول عن لفظ اثنین وعن معناه ، أعنی الاثنین مرّة واحدة إلی معنی اثنین اثنین.

وقال الکوفیّون وابن کیسان : إنّ فیه العدل والتعریف کما فی عمر ، إذ لا تدخله اللام ، وإذا جری علی النکرة فمحمول علی البدل. قال الرضیّ : ولا دلیل علی ما 
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1- صدره «قوم إذا الشّر أبدی ناجذیه لهم» ، وهو للعنبری. اللغة : أبدی : أظهر ، الناجذ : الضرس (ج) نواجذ ، الزرافات : الجماعات ، الوحدان : جمع الواحد.




قالوا ، ولو کان معرفة ، ولا شکّ أنّ فیه معنی الوصف یجری علی المعارف ، وکیف یکون معرفه ، وهو یقع حالا ، انتهی. 

«وکأخر» بضم الهمزة وفتح الخاء «فی نحو : مررت بنسوة أخر» وبرجال أخر وبامرأة أخر وبامرأتین أخر وبرجلین أخر ، «لأنّ اسم التفضیل المجرّد عن اللام والإضافة مفرد مذکر دائما» کما مرّ فی بابه ، لکنّهم قالوا : أخری وأخریین وآخرین وآخرین. 

قال ابن هشام فی الأوضح : وإنّما خصّ النّحویّون أخر بالذکر لأنّ فی أخری ألف التأنیث ، وهی أوضح من العدل ، وأمّا آخرون وآخران فمعربان بالحروف ، فلا مدخل لهما فی هذا الباب ، وأمّا آخر فلا عدل فیه ، وإنّما العدل فی فروعه ، وإنّما امتنع من الصرف للوصف والوزن ، انتهی. 

تنبیهات : الأوّل : قال فی التصریح فی جعل أخر من باب التفضیل إشکال ، لأنّه لا یدلّ علی المشارکة والزیادة فی المغایرة ، ومن ثمّ قال الموضح فی الحواشی : الصواب أنّ أخر مشابه لأفصل من ثلاث جهات : إحداها : الوصف ، والثانیة : الزیادة ، والثالثة أنّه لا یتقوّم معناه إلا باثنین مغایر ، کما أنّ أفضل إنّما یتقوّم معناه باثنین مفضّل ومفضّل علیه ، فلمّا أشبهه من هذه الجهات استحقّ أحکامه فی جمیع تصاریفه. 

وعلی هذا فکان ینبغی أن لا تستعمل تصاریفه مع التنکیر ، بل مع أل والإضافة لمعرفة ، فلمّا خولف بها عن ذلک کان ذلک عدلا عمّا استحقّه بمقتضی المشابهة ، فعلی هذا إذا قیل : مررت بنسوة أخر ، کان معدولا عن آخر بالفتح والمدّ ، ولا تقول عن الاخر ، لأنّه نکرة لجری ه علی نکرة معنا ، ولا عن آخر لما بینّا من انتفاء حقیقة التفضیل من هذه الکلمة ، وکثیر غلط فی المسألة ، انتهی. 

الثانی : إذا کان أخری بمعنی آخرة بکسر الخاء مقابله الأولی جمعت علی أخر مصروفا ، لأنّه غیر معدول ، لأنّ مذکّرها آخر بالکسر ، فلیست من باب اسم التفضیل. 

«ویقدّر العدل فیما» ، أی فی اسم «سمع غیر منصرف ولیس فیه» من أسباب منع الصرف علّة ظاهرة «سوی العلمیّة کزحل وعمر بتقدیر زاحل وعامر» فهما معدولان عنهما ، لا لقیاس دلّ علی ذلک ، بل لمّا رأوهما ممنوعین من الصرف ، ولیس فیهما بحسب الظاهر إلا سبب واحد وهو العلمیّة ، ولا یستقلّ بالمنع اجماعا ، احتی ج إلی تقدیر سبب آخر ، ولم یمکنهم غیر العدل ، فقدّروه ، کیلا تنخرم القاعدة المعلومة بالاستقراء من کلامهم ، فما سمع منصرفا ، فلیس بمعدول نحو : لبد (1) ، أو سمع غیر منصرف ، وفیه مع 
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1- لبد : اسم آخر نسور لقمان بن عاد سمّاه بذلک لأنه لبد فبقی لا یذهب ولا یموت کاللبد من الرجال اللازم لرحله لا یفارقه ، ولبد ینصرف لأنّه لیس بمعدول. لسان العرب 4 / 3528.




العلمیّة مانع آخر ، فکذلک نحو : طوی (1) ، ممن منعه ، فإنّ فیه مع العلمیّة التأنیث المعنویّ باعتبار البقعة ، فلا وجه لتکلّف العدل. 

تنبیه : قال بعض المتأخّرین : ما اشتهر من عدم إمکان غیر العدل فی نحو عمر ممنوع ، بل ثمّ شیء یمکن تقدیره مع وجود أصل مقیس علیه فی الباب ، وهو لزوم العلمیّة ، فإنّ نحو عمر وزفر من الأعلام الّتی علی فعل لازم للعلمیّة لا یجوز تجری ده عنها ، فلذلک لا یثنّی ولا یجمع ، بل یقال : جاءنی عمر کلاهما فی التثنیة. وجاءنی عمر کلّهم فی الجمع ، فإحدی الفرعیتین العلمیّة ، والأخری لزومها ، ونظیر ذلک ألف التأنیث کما مرّ ، وإذا کان کذلک فلا حاجة إلی تقدیر العدل ، انتهی. 

ولیس بشیء إذ لا یؤثّر منع تثنیة المعدول وجمعه إلا عن المازنی فقط ، ویردّه قولهم : سیرة العمرین بن الخطاب وابن عبد العزیز ، کما صرّح به بعضهم. قال [الفیروز آبادی] فی القاموس : والعمران أبو بکر وعمر ، أو عمرو عمر بن عبد العزیز ، فکیف یجعل مثل هذا أصلا مقیسا علیه. 

هکذا کنت رددت هذا الکلام ، ثمّ وفقت فی همع الهوامع علی ما نصّه : منع المازنیّ من تثنیة العلم المعدول وجمعه جمع سلامة أو تکسیر ، وقال ، أقول : جاءنی رجلان کلاهما عمر ، ورجال کلّهم عمر. قال أبو حیّان : ولا أعلم أحدا وافقه علی المنع ، ویردّه ما سمع من قول العرب العمران ، فإذا ثنّی علی سبیل التغلیب فمع اتّفاق اللفظ والمعنی أولی ، انتهی. 


التعریف

«والتعریف» المعبّر عنه فی التبیین المتقدّمین بلفظ المعرفة «شرط تأثیره فی منع الصرف العلمیة» أی أن یکون اسم المعرفة علما شخصیّا کما فی أحد ، أو جنسیّا کما فی أسامة. وإنّما جعل السبب التعریف دون العلمیّة إشارة إلی أنّ المؤثّر هو التعریف ، لأنه فرع التنکیر ، ووجه اشتراط العلمیّة أنّ ما سواها من التعاریف إمّا أن یستلزم البناء کما فی المبهمات سوی أیّ وأیة ، وإمّا أن یستلزم المنافات لحکم منع الصرف کتعریف اللام والإضافة ، وإمّا أن یکون غیر لازم کتعریف النداء ، فإنّه یدور مع قصد المتکلّم ، فمن قال تعریف المضمر والموصول والإشارة یستلزم البناء ، واللام والإضافة
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1- قال الجوهری : طوی اسم موضع بالشام ، تکسر طاؤه وتضم ویصرف ولا یصرف ، فمن صرفه جعله اسم واد ومکان وجعله نکرة. ومن لم یصرفه جعله اسم بلدة ویقعة وجعله معرفة. وقال ابن سیدة : وطوی وطوی جبل بالشام وقیل : هو واد فی أصل الطور. وفی التتریل العزیز : (إِنَّکَ بِالْوادِ الْمُقَدَّسِ طُویً)[طه / 12] ، المصدر السابق 3 / 2436.




منافیان لحکم منع الصرف ، فتعیّنت العلمیّة ، فقد غفل أیة غفلة مع نداء الفطنة علی فساده ، قاله بعض شارحی الحاجبیة. 

والألف والنون المعبّر عنهما فی البیتین ب- «زائدتا فعلان» ، وتسمّیان بالزائدتین لزیادتهما ، وقیل : لکونهما من حروف الزیادة ، وهو بعید ، وتسمّیان المضارعتین أیضا لمضارعتهما ، أی مشابهتهما ألفی التأنیث فی کونهما مزیدتین معا ، کذا قالوا. 

قال بعضهم : وهذا ینافی قولهم : إنّ الممدودة فی الأصل مقصورة ، زیدت قلبها ألف ، فانقلبت همزة ، وتأثیرهما فی منع الصرف لمشابهتهما ألفی التأنیث فی أنّهما فی بناء یخصّ المذکّر ، کما أنّ ألفی التأنیث فی بناء یخصّ المونّث ، وأنّهما لا تلحقهما التاء بدلیل سقوط التأثیر بفوات هذه الجهة. 

هذا مذهب البصریّین ، وهو الحقّ ، وذهب الکوفیّون إلی أنّ تأثیرهما لکونهما زائدتین. قال ابن هشام : ویلزمهم أن یمنعوا صرف عفریت علما ، فإن أجابوا بأنّ المعتبر أنّما هو زائدتان بأعیانهما ، سألناهم عن علّة الاختصاص ، فلا یجدون مصرفا عن التعلیل بمشابهة ألفی التأنیث ، فیرجعون إلی ما اعتبره البصریّون. 


زیادة الألف والنون 

تنبیهات : الأوّل : قال بعضهم : المراد بالألف والنون أعمّ من الألف والنون فی الاصل (1) أو فی الحال ، لأنّ أصیلال علما غیر منصرف ، لأنّ اللام فیه بدل من النون ، وهو فی الأصل مصغّر أصلان کعثمان جمع أصیل ، وهو الوقت من بعد العصر إلی المغرب ، لکنّهم لم ینظروا إلی الأصل فی التصغیر ، فحکموا بأنّ عمرین فی تصغیر عمران منصرف ، وإن کان فیه الألف والنون فی الأصل لتغییر الألف ، انتهی. وفی الارتشاف قال : أصلان مفرد ، لیس بجمع ، ولذلک ساغ تصغیره. 

الثانی : علامة زیادتهما أن یکون قبلها أکثر من حرفین ، فإن کان قبلهما حرفان ، وکان الثانی مضعّفا ففیه اعتباران ، إن قدّر أصالة التضعیف فزائدتان ، أو زیادته ، فالنون أصلیّة کحسان ، إن جعلته من الحسن فوزنه فعلان ، فلا ینصرف ، أو من الحسن فوزنه فعال ، فینصرف ، وکذا حیّان هل هو من الحیوة أو من الحین؟ 

وقال السخاویّ فی تنویر الدیاجی : سأل سیبویه الخلیل عن رمّان؟ فقال : لا أصرفه فی المعرفة ، وأحمله علی الأکثر إذا لم یکن معنی یعرف به. قال السخاویّ : أی إذا کان لا یعلم من أی شیء اشتقاقه حمل علی الأکثر ، والأکثر زیادة الألف والنون. وقال ».

ص: 636






1- أعم من الالف والنون فی الاصل سقط فی «ح».




ابن یعیش : القیاس یقتضی زیادة الألف والنون فی حسان ، وأن لا ینصرف حملا علی الأکثر. 

لطیفة : لقی بعض الملوک حیّان النحویّ ، فقال الملک : أحیّان منصرف أم لا؟ فقال : إن کان حیاة الملک فغیر منصرف ، وإلا فینصرف. ذکره الطییّ فی التبیان (1).

«یمنع» أی الألف والنون ، وإفراد الضمیر باعتبار أنّهما سبب واحد «صرف العلم کعمران» وعثمان وغطفان. قال بعض شارحی الکافیة : ولا یخفی أنّ هذا الشرط متحقّق فی سعدانة وبهرانی ولحیانی ورقبانی أعلاما مع أنّه لا أثر فیهنّ للزیادة ، وهی منصرفة ، وینبغی اشتراط أن لا یکون مع الهاء ولا یاء النسبة. 

«و» یمنع «الوصف الغیر القابل للتاء» ، أی إلحاقها به ، إمّا لأنّه لا مؤنّث له أصلا کلحیان لکبیر اللحیة ، أو لأنّ مؤنثة فعلی بفتح الفاء والألف المقصورة «کسکران» ، فإنّ مؤنّثه سکری علی لغة الجمهور ، ونقل عن بنی أسد یقولون : سکرانة ، وقال الزبیدیّ : ذکر یعقوب أنّ ذلک ضعیف ردئ ، وقال أبو حاتم لبنی أسد : مناکیر (2) لا یؤخذ بها. 

«فعریان منصرف» لأنّ مؤنّثه عریانة ، وقد جاء فی الشعر ممنوعا تشبیها له بباب سکران ، «ورحمن ممتنع» من الصرف لامتناع رحمانة ، هذا هو المشهور ، وقیل : الألف والنون یمنع صرف الوصف الّذی مؤنّثه فعلی ، فعلی هذا رحمن منصرف لانتفاء رحمی ، قال الرضیّ : والأوّل أولی ، لأنّ وجود فعلی لیس مقصودا بذاته ، بل المطلوب منه انتفاء التاء ، لأنّ کلّ ما یجئ منه فعلی لا یجئ منه فعلانة فی لغتهم إلا عند بعض بنی أسد ، فإنّهم یقولون فی کلّ فعلان جاء منه فعلی فعلانة أیضا ، نحو : عضبان وسکران ، فیصرفون إذن فعلان فعلی. 

وهذا دلیل قویّ علی أنّ المعتبر فی تأثیر الألف والنون انتفاء التاء ، لا وجود فعلی ، فإذا کان المقصود من وجود فعلی انتفاء التاء ، وقد حصل هذا المقصود فی رحمن لا بواسطة وجود رحمی ، بل لأنّهم خصّصوا هذه اللفظة بالبارئ تعالی ، فلم یضعوا منه مؤنّثا لا من لفظه بالتاء ولا من غیره ، أعنی فعلی ، فیجب أن یکون غیر منصرف ، انتهی.
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1- التیبان فی المعانی والبیان للعلّامة شرف الدین حسین ابن محمد الطیی المتوفی سنة 643 ه. کشف الظنون 1 / 341.

2- المناکیر : جمع المنکور : المجهول.




وهذا کلّه مبنیّ علی أنّ الرحمن صفة ، کما ذهب إلیه الزمخشریّ وابن الحاجب وجماعة ، وقد تقدّم فی شرح الدیباجة أنّ الأعلم وابن مالک وابن هشام ذهبوا إلی أنّه علم لا صفة ، وقالوا : لا نسلم أنّه موضوع بازاء المعنی لا الذات ، وکونه مشتقّا من الرحمة لا ینافی علمیّته کعلی وحسن وصالح وحارث. 

قال ابن هشام : وأمّا قول الزمخشریّ : إذا قلت : الله رحمن ، أتصرفه أم لا؟ وقول ابن الحاجب : إنّه اختلف فی رحمن ، أی فی صرفه ، فخارج عن کلام العرب من وجهین ، لأنّه لم یستعمل صفة ولا مجرّدا من أل إلا فی الضرورة ، انتهی. وقد مرّ أنّهم یعربونه فی البسملة بدلا من اسم الجلالة لا صفة. 

تنبیه : جمیع أبنیه فعلان مؤنّثاتها علی فعلی إلا أربع عشرة جاءت مؤنثاتها علی فعلانة فتصرف ، وقد جمع ابن مالک منها اثنتی عشره فی قوله [من الهزج] : 

668 - أجز فعلی لفعلانا

إذا استثنیت حبلانا

ودجنانا وسخنانا

وسیفانا وضحیانا

وصوحانا وعلّانا

وقسوانا ومصانا

وموتانا وندامانا

واتبعهنّ نصرانا

وذیّل علیه المرادیّ الباقیتین فقال : وزد فیهنّ خمصانا علی لغة وألبانا. 

الحبلان بحاء مهملة ومؤحدة العظیم البطن ، وقیل : الممتلی غیظا ، والدجنان بدال مهملة وجیم : الیوم المظلم. والسخنان بسین مهملة وخاء معجمه : الیوم الحارّ. والسیفان بسین المهملة وبعده الیا المثناة من تحت فاء : الرّجل الطویل ، کأنّه من السیف. والضحیان بضاد معجمة وحاء مهملة ومثناة تحتیة : الرّجل الّذی یأکل فی الضحی ، کذا فی القاموس. وقال بعضهم : هو الیوم الّذی لا غیم فیه ، وضبطه آخر بالصاد المهملة. والصوحان بصاد وحاء مهملتین : البعیر الیابس الظهر. والعلّان بعین مهملة وتشدید اللام : الرجل الکثیر النسیان ، وقیل الحقیر. القشوان بقاف وشین معجمة : الرقیق الساقین. والمصان بمیم وصاد مهملة : اللئیم. والموتان : البلید المیّت القلب. والندمان : المنادم فی الشراب. والنصران : واحد النصاری. والخمصان : بفتح الخاء المعجمة وبعده المیم وصاد مهماة : الضامر البطن ، وهی لغة فی خمصان بضم الخاء ، ولهذا قال علی لغة. والإلیان : الکبیر الإلیة ، فهذه کلّها منصرفة ، لما مرّ. 


الترکیب 

«والترکیب» المعبّر عنه فی البیتن لضرورة الوزن بالترکیب «المزجیّ» ، وهو جعل اسمین اسما واحدا مترّلا ثانیهما مترلة هاء التأنیث ، وخرج به الإضافیّ کامرئ
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القیس ، والإسنادیّ کشاب قرناها ، لأنّ الإضافة تجعل غیر المنصرف منصرفا ، فلا تلائم منع الصرف ، والاسناد یلزم بناء المرکّب علی المشهور ، أو کونه واسطة لا معرب ولا مبنیّ ، علی ما نقله الرضی عن ابن الحاجب ، وأمّا إذا قیل : بأنّه معرب محکی کما حکی عن جماعة ، فقیل : لا یبعد أن یجعل غیر منصرف ، وإن لم یظهر أثر منع الصرف فیه ، وردّ بأنّه لا فائدة للحکم بمنع الصرف مع عدم ظهور أثره ، والأصل فی الاسم الصرف. 

«یمنع صرف العلم کبعلبک» وحضر موت ومعدی کرب ، ویستثنی نحو سیبویه ، فإنّه مبنیّ ، لا أثر للترکیب المزجیّ فیه فی منع الصرف ، وإنّما لم یحترز عنه اکتفاء بالعلم بحاله ممّا ذکره فی باب المرکّب من المبنیّات ، وقد تقدّم الکلام علیه. والجرمیّ أجاز فیه إجراء مجری بعلبک ، فلیطلب ثمّة. 


وزن الفعل

«ووزن الفعل» وهو الّذی یکون للفعل ، سواء ترجّحت نسبة إلی الفعل أو تساوت نسبته إلیه ، ونسبته إلی الاسم بدلیل إطلاقهم له علی الوزن المشترک ، وما قیل من أنّ وزن الفعل عند النحاة ما یختصّ بالفعل ، أو یغلب له ، إذ لو اشترک بین الاسم والفعل علی السویة لما صحّ أن یضاف إلی الفعل ، فیقال له : وزن الفعل ، فلیس بشیء ، إذ قد یکون الوزن أغلب فی الفعل اتّفاقا ، وهو لا یؤثّر کفاعل ، فإنّه فی الأفعال أغلب ، ولو سمّیت بخاتم لا یصرف اتّفاقا ، هکذا یستفاد من کلام بعضهم ، فتأمّل. 

«شرطه» لمنع الصرف «الاختصاص بالفعل» ، أی یکون مختصّا به ، بمعنی أنّه لا یوجد فی الاسم العربیّ إلا منقولا من الفعل ، ولا ینافی اختصاصه بالفعل ، إذ وجوده فیه حینئذ بطریق النقل والعاریة ، وأمّا وجوده فی الاسم العجمیّ فلا حکم له ، لأنّ کلامنا فی کلام العرب. 

«أو تصدیره» أی وزن الفعل بواحدة «من زوائده» أی زوائد الفعل ، وهی حروف نابت لتحقّق الفرعیّة ، فإنّ هذه الزوائد فی الفعل یدلّ علی معنی بخلافها فی الاسم نحو : أذهب مضارع ذهبت تدلّ علی المتکلّم ، والدّال أصل لغیر الدّال. 

«ویمنع» أی وزن الفعل «صرف العلم کشمّر» ، فإنّ فعّل بتضعیف العین مختصّ بالفعل ، وهو علم لفرس جدّ جمیل بن عبد الله بن معمر الشاعر ، کذا فی القاموس ، ومن قال : إنّه علم لفرس حجاج فقد أخطا ، والشاعر المذکور هو القائل [من الطویل] : 

669 - أبوک حباب سارق الضّیف برده 

وجدّی یا حجّاج فارس شمّرا (1)
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1- هو لجمیل بثینة.




هو منقول عن معنی مرّ جادّا أو مختالا. 

ونحوه ضرب علما بالبناء للمفعول ، إذ هو بالبناء للفاعل غیر مختصّ ، فلا یؤثّر فی منع الصرف خلافا لعیسی بن عمر والفرّاء ، وأمّا بقّم اسم لضبع معروف ، وهو العندم ، وشلّم لبیت المقدس فهما من الأسماء العجمیّة المنقولة إلی العربیة فلا یقدحان فی الاختصاص.


الوصف

«والوصف الغیر القابل للتاء» إمّا لأنّه لا مؤنّث له أصلا ، کأکمر لعظیم الکمرة ، وهی رأس الذکر ، أو لأنّ مؤنّثه فعلاء بالألف الممدودة ، أو فعلی بضمّ الفاء والألف المقصورة کأحمر وأفضل ، فإن مؤنّثیهما حمراء وفضلی ، وإنّما اشترط عدم قبوله للتاء ، لیقوّی شبهه بالفعل من حیث هو لا یقبلها ، فینتهض للسببیّة. 

«فیعمل» وهو الجمل القوی علی العمل والسیر «منصرف لوجود یعملة» لناقة ، کذلک قال بعضهم ، وإنّما یصحّ التمثیل به علی التحقیق لو کان وصفا ، وهو ممنوع ، إذ لم یستعمل یعمل فی کلام العرب بمعنی القویّ علی العمل والسیر مطلقا ، وإنّما هو بمعنی الجمل القوی علیهما ، وفی القاموس هما اسمان ، إذ لا یقال جمل یعمل وناقة یعمله ، انتهی. 

ونصّه الیعلمة : الناقة النجیبة المعتملة والمطبوعة ، والجمل یعمل ، ولا یوصف بها ، إنّما هما اسمان ، انتهی ، وعلی هذا فالتمثیل بأرمل لوجود أرملة أولی. 

تنبیهان : الأوّل : یشترط فی وزن الفعل أیضا أن لا یکون لازما باقیا علی حالته غیر مخالف لطریقة الفعل ، فباللازم خرج نحو : امرؤ وابنم علمین ، فإنّهما علی لغة الاتّباع فی الرفع نظیر اکتب ، وفی النصب نظیر أذهب ، وفی الخبر نظیر اضرب ، فلم یبقیا علی حالة واحدة ، فهما وإن لم یخرجا بذلک عن وزن الفعل مخالفان له فی الاستعمال ، إذ الفعل لا اتّباع فیه ، فلم یعتبر فیهما الموازنة ، فلم یجز فیهما إلا الصرف. 

وبقولنا : باقیا علی حالته خرج نحو : ردّ وقیل وبیع ، فإنّ أصلها فعل بضمّ الفاء وکسر العین ، ثمّ دخلها الإدغام والإعلال ، فالادغام فی ردّ ، والإعلال بالنقل والقلب فی قیل ، وبالنقل فی بیع وصار ، وردّ بمترلة قفل بضمّ القاف وسکون الفاء ، وقیل وبیع بمترلة دیک بکسر الدال وسکون الیاء آخر الحروف والکاف فوجب صرفها. 

وبقولنا غیر مخالف لطریقة الفعل ، نحو : ألبب بضمّ الباء الموحّدة جمع لبّ علما ، لأنّه قد باین الفعل بالفکّ ، فینصرف ، قاله أبو الحسن الأخفش ، وخولف لأنّه بعد الفکّ موازن لا قتل وانصرف لموازنة موجودة ، وهو الصحیح.
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الثانی : مدار وزن الفعل المصدّر بواحدة من زوائده علی وجودها ، فلو تغیّرت صورته مع وجودها أو وجود بدلها الّذی لا یلزم إبدالها به لم یقدح فی وزن الفعل ، فالأوّل کاحمیر ، والثانی کهراق وهرق علمین ، فإنّ الهاء وإن کانت لیست من زوائد الفعل ، إلا أنّها مبدلة من الهمزة إبدالا غیر لازم ، فلم یضرّ ، لأنّ الأکثر فی الاستعمال أراق وأرق.


الصفة

«والصفة» ویقال : الوصف أیضا ، وهو کون الاسم دالّا علی ذات مبهمة مع بعض صفاتها «تمنع صرف الاسم الموازن للفعل» کما مرّ آنفا «بشرط کونها الأصل فیه» ، أی بحسب الوضع احترازا عن نحو أرنب بمعنی ذلیل ، لأنّ وضعه للحیوان المعروف ، فلا أثر لما طرأ علیه من الوصفیّة ، کما لا أثر لما طرا من الاسمیّة فی أدهم للقید من الحدید ، وأسود للحیّة السوداء ، وأرقم للحیّة الّتی فیها نقط سود بیض. 

وربّما اعتدّ بعضهم باسمیّتها فصرفها ، وأمّا أجدل للصقر ، وأخیل لطائر ذی خیلان ، وأفعی للحیّة ، فإنّها أسماء فی الأصل والحال ، فلهذا صرفت فی لغة الأکثر ، وبعضهم منع صرفها للمح معنی الصفة ، وهی القوّة فی أجدل ، والتلوّن فی أخیل ، والإیذاء فی الأفعی ، لکن المنع فی أفعی أبعد منه فی الأولین ، لأنّ الأخیل من الخیول ، وهو الکثیر الخیلان ، والأجدل من الجدال ، وهو الشدّة ، وأمّا الأفعی فلا مادّة لها فی الاشتقاق ، لکن ذکرها یقارن تصویر إیذائها ، فاشبهت المشتقّ ، وجرت مجراه علی هذه اللغة ، قاله البدر بن مالک. 

وعدم قبول التاء لما مرّ ، واعلم أنّ علی المصنّف رحمه الله فی هذا الکلام انتقادا ، وذلک أنّ قوله : یمنع صرف الموازن للفعل تکرار لا طائل تحته لما علم قبله من أنّ وزن الفعل یمنع الوصف ، بل هو موهم لکون هذه الصفة غیر ذلک الوصف ، وبطلانه ظاهر ، فإن أراد بذکر ذلک بیان الشرطین المذکورین ، فلا اختصاص لوزن الفعل بهما ، بل یشترطان أیضا فی منع الوصف الکائن بالألف والنون المزیدتین إمّا عدم قبول التاء ، فقد مرّ اشتراطه فی کلامه صریحا ، وإمّا اشتراط أصلیّة الصفة ، فقد صرّح به غیر واحد للاحتراز عن نحو : صفوان بمعنی فأس ، لأنّ وضعه للحجر الأملس ، فلا أثر لما طرأ علیه من الوصفیّة ، فلو قال : والصفة شرطها أن تکون فی الأصل ، کما قال ابن الحاجب لسلم من ذلک. 

«و» أمّا اشتراط «عدم قبول التاء» فقد علم سابقا فی کلّ من الوضعین «فأربع فی نحو : مررت بنسوة أربع منصرف لوجهین» : أحدهما عدم أصلیّة الوصف فیه ، لأنّه وضع
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اسما للعدد ، فلم یلتفت لما طرأ علیه من الوصفیّة ، والثانی قبوله للتاء فی نحو : مررت برجال أربعة. 

تنبیه : ما کان أحد سببیه العلمیّة إذا نکر صرف ، فتزول العلمیّة ، ویبقی السبب الثانی غیر مؤثّر ، وهو إمّا التأنیث أو الزیادة أو العدل أو الوزن أو العجمة أو الترکیب أو ألف إلحاق المقصورة ، نحو : ربّ فاطمة وعمران وعمر وأحمد وإبراهیم ومعدی کرب وأرطی لقیتهم.

ویستثنی من ذلک ما کان قبل العلمیّة صفة کأحمر إذا کانا علمین فنکّرا ، فسیبویه یبقیه غیر منصرف ، وخالفه الأخفش أوّلا ، فقال بصرفه بناء علی أنّ الصفة إذا زالت لا تعود ، وردّ بأنّ زوال الصفة کان لمانع ، وهو العلمیّة ، وإذا زال المانع رجعت الصفة ، ثمّ رجع الأخفش عن مخالفة سیبویه ، فوافقه فی کتابه الأوسط. قال ابن مالک فی شرح الکافیة : وأکثر المصنّفین لا یذکرون إلا مخالفته ، وذکر موافقته أولی ، لأنّها آخر قولیه ، انتهی. 

والتصغیر المزیل لأحد السببین مخلّ بمنع کحمید وعمیر فی تصغیر أحمد وعمر (1) ، فینصرفان لزوال الوزن والعدل. أمّا زوال الوزن فواصح ، وأمّا زوال العدل فقال ابن هشام فی حواشی التسهیل : إنّ نحو : عمر قد حکموا بأنّه معدول الصیغة ، والتصغیر لا یزیل شیئا ممّا ثبت ، إذا لم یکن معتادا له فالحکم بصرفه بعید ، انتهی. قال الأزهریّ : وجوابه أنّ ذلک فی العدل التحقیقیّ ، أمّا العدل التقدیری فلا ، لأنّهم إنّما ارتکبوه حفظا لقاعدتهم ، لمّا رأوه غیر منصرف ، فإذا صرف فلا حاجة لتقدیره. 

«وجمیع الباب» أی باب ما لا ینصرف «یکسر» أی یجر بالکسرة وجوبا علی أصله «مع اللام» معرفة کانت ، نحو : مررت بالمساجد ، أو موصولة کالأعمی والأصم ، أو زائدة کقوله [من الطویل] : 

670 - رأیت الولید بن إلیزید مبارکا

... (2)

ومثلها أم فی لغة طی کما ذکره ابن مالک فی التسهیل وغیره. 

«والإضافة» أی إضافته إلی غیره ، نحو : مررت بأحدکم ومساجد الله. «والضرورة» أی ما یضطرّ إلیه الشاعر [من الطویل] : 
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1- سقط «فی تصغیر احمد وعمر» فی «ح».

2- تمامه «شدیدا بأعباء الخلافة کاهلة» وهو لابن میادة واسمه الرماح بن أبرد بن ثوبان. اللغة : أعباء الخلافة ، الأعباء : جمع عبء ، وهو الحمل الّذی یثقل علیک ، الکاهل : ما بین الکتفین.




671 - إذا ما غزا فی الجیش حلّق فوقهم 

کتائب طیر تهتدی بعصائب (1)

والقوافی مجرورة.

وإنّما قال : یکسر ، ولم یقل ینصرف ، لأنّ المسألة خلافیة ، فبیّن ما هو المتّفق علیه ، وأعرض عن بیان الخلاف ، لأنّه خلاف لا یثمر ، وهو علی ثلاثة أقوال ، مرّ منها قولان فی أوّل الباب ، والثالث : وهو التحقیق أنّه إن زالت إحدی علّتیه باللام أو الاضافة کما فی العلم ، فمنصرف ، وان بقیت العلّتان کما فی أحمر بقی علی منع صرفه (2).

هذا بالنسبة إلی ما أضیف ، أو دخلته اللام ، وأمّا بالنسبة إلی الضرورة فقیل : ینصرف ، وهو المشهور ، لأنّ الضرورة تجیز ردّ الشیء إلی أصله ، وأصل الأسماء الصرف ، وقیل : بل هو باق علی منع صرفه لوجود العلّتین ، وإنّما جعل کالمنصرف فی الصورة باعتبار إدخال الکسرة علیه أو التنوین کما سیأتی. 


یصرف الممنوع من الصرف ویمنع المصروف للضرورة 

تنبیهات : الأوّل : قد ینوّن غیر المنصرف للضرورة والتناسب ، والضرورة قد تکون موجبة التنوین ، وقد تکون غیر موجبة له ، فالأوّل کقوله [من الطویل] : 

672 - ویوم دخلت الخدر خدر عنیرة

... (3)

إذ لا محیص فیه عن التنوین ، لأنّه لا یستقیم الوزن إلا به ، والثانی کقوله [من الطویل] : 

673 - أعد ذکر نعمان لنا إنّ ذکره 

هو المسک ما کررته یتضوّع (4)

إذ لو بقی نعمان هنا علی منع صرفه لم ینکسر الوزن ، إلا أنّه یکون فیه الزحاف 
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1- هو للنابغة الذبیانی اللغة : حلّق : ارتفع فی طیرانه واستدار ، الکتائب : جمع کتیبة بمغنی الجیش ، العصائب : جمع عصابة بمغنی الجماعة من الناس أو الخیل أو الطیر.

2- یبدو أنّ الممنوع من الصرف یبقی ممنوعا من الصرف وإن أضیف أو دخلته اللام ، یعنی عند ما أضیف أو دخلته اللام یجرّ بالکسرة فقط ، ولا یصیر منصرفا ، یقول ابن مالک فی الألفیة : الصرف تنوین أتی مبیّنا معنی به یکون الاسم أمکنا (شرح ابن عقیل 2 / 320) یعنی علامة المنصرف أن یدخله التنوین ، ویقول أیضا : وجرّ بالفتحة ما لا ینصرف ما لم یضف أو یک بعد أل ردف (شرح ابن عقیل 1 / 77) یعنی الاسم الذی لا ینصرف جرّ بالکسرة إن أضیف أو إن دخلته الألف واللام.

3- تمامه «فقالت لک الویلات إنک مرجلی» وهو لامرئ القیس. اللغة : الخدر : الهودج.

4- لم یسم قائله. اللغة : أعد : أمر من الإعادة بمعنی التکرار ، یتضوّع : من التضوغ بمعنی التحریک وانتشار الرائحة.




المسمّی بالکفّ (1) ، وهو قبیح عندهم ، فدعت الضرورة إلی تنوینه لتحصیل أمر مستحسن ، قاله الدمامینیّ فی المنهل. قال بعضهم : والکفّ لیس قبیحا فی الطویل متّفق علیه ، فقد ذهب الأخفش إلی أنّه أحسن من القبض (2) ، انتهی. 

وأمّا التناسب فالمراد به تناسب کلمة معه مصروفة ، إمّا بوزن کسبأ بنبأ ، أو قرینه منه ک سلاسلا وأغلالا [الإنسان / 4] ، أو لا ، ولکن تعدّدت الألفاظ المصروفة ، واقترنت اقترانا متناسبا منسجما ک ودا ولا سواعا لا یغوثا ویعونا ونسرا (3) [نوح / 23] ، وآخر الفواصل الأسجاع ک- (قَوارِیرَا) [الإنسان / 15]. 

قال جماعة منهم ابن بابشاذ فی شرح الجمل وابن عصفور والرضیّ فی شرح الحاجبیة وابن هشام فی الجامع الصغیر : لا ینوّن ما فیه الألف المقصورة لعدم الضرورة ، لأنّ التنوین حرف ساکن کالألف ، ولا داعی أن یحذف ساکن ، ویؤتی بدله بمثله ، وردّ بأنّ هذا إنّما یتمّ إن لو کان الساکنان متساوین ، ولیس کذلک ، فإن الألف لا تقبل الحرکة ، والنون الساکنة تقبلها ، وقد تدعو الضرورة إلی نقل حرکة متأخّرة إلی ساکن متقدّم ، لا یتأتّی الوزن إلا به ، فیحذف الألف ، ویؤتی بالتنوین لیتأتّی النقل کما قال الشاعر [من الکامل] : 

674 - علقتها غضبی إن استرضها نفرت 

وبدلتنی بالإقبال إعراضا (4)

الثالث : قال السیوطیّ فی شرح الألفیة : إذا اضطرّ إلی تنوین مجرور بالفتحة فهل ینوّن بالنصب أو الجرّ؟ صرّح الرضیّ بالثانی ، ولو قیل بالوجهین کالمنادی لم یبعد ، انتهی. قلت : والظاهر أنّه لم یرد بتنوینه بالنصب سماع ، والقیاس لا یجدی. 

الرابع : قال الأخفش : صرف ما لا ینصرف مطلقا ، أی فی الشعر ، وغیره لغة الشعراء ، وذلک أنّهم کانوا یضطرّون کثیرا لإقامة الوزن إلی صرف ما لا ینصرف ، فتمرّنت علی ذلک ألسنتهم ، فصار الأمر إلی أن صرفوه فی الاختیار أیضا ، وعلیه حمل قوله تعالی : سلاسلا وأغلالا و (قَوارِیرَا.) 

وقال الکسائی : إنّ صرف ما لا ینصرف مطلقا لغة قوم إلا أفعل منک وأنکر غیرها ، إذ لیس بمشهور عن أحد فی الاختیار ، نحو : جاءنی أحمد وإبراهیم ونحو ذلک ، و 
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1- الزحاف : هو تغییر یقع علی الحرف الثانی من السبب الخفیف أو الثقیل ، وله أنواع منها الکف ، وهو حذف الحرف السابع الساکن ، نحو : فاعلاتن. فاعلات : مفاعیلن. مفاعیل. یحیی معروف ، العروض العربی البسیط ، الطبعة الأولی. سمت 1378 ش ، ص 22 و 20.

2- القبض : هو حذف الخامس الساکن ، نحو : فعولن - فعول ، ومفاعیلن - مفاعلن ، المصدر السابق ص 21.

3- فی القرآن (وَلا یَغُوثَ وَیَعُوقَ.)

4- ما وجدت البیت.




أمّا للضرورة فلا خلاف فی جواز صرفه ، وعدم جواز صرف أفعل منک فی الضرورة مذهب الکوفیّین ، قالوا : لأنّ من مع مجرورها کالمضاف إلیه ، فلا ینوّن ما هو کالمضاف (1) ، والأصل الجواز ، لأنّ اللکلام فی الضرورة ، وبین المضاف وما هو کالمضاف فرق ، قاله الرضیّ.

الخامس : ذهب الکوفیون والأخفش وجماعة إلی جواز منع صرف المنصرف للضرورة ، کما جاز العکس لها ، واختاره ابن مالک وأبو حیّان کقوله [من الکامل] : 

675 - طلب الأزارق بالکتائب إذ هوت 

بشیب غائلة النّفوس غدور (2)

وأباه سائر البصریّین ، واختاره ثعلب فی الکلام مطلقا ، وفصّل بعضهم بین ما فیه العلمیّة وغیره ، فأجازه معها لوجود أحد السببین ومنعه مع غیرها ، ویؤیده أنّه لم یسمع إلا فی العلم. 

فائدة : قال ابن جنیّ فی الخصائص : سألت أبا علی. هل یجوز لنا فی الشعر من الضرورة ما جاز للعرب أو لا؟ فقال : کما جاز أن نقیس منثورنا علی منثورهم ، فکذلک یجوز لنا أن نقیس شعرنا علی شعرهم ، فما أجازته الضرورة لهم ، أجازته لنا ، وما حظرته علیهم حظرته علینا ، وإذا کان کذلک فما کان من أحسن ضروراتهم ، فلیکن من أحسن ضروراتنا ، وما کان من أقبحها عندهم ، فلیکن من أقبحها عندنا ، وما بین ذلک ، انتهی. 

فهنا انقضی کلام المصنّف رحمه الله علی ما یتعلّق بالأسماء ، فشرع فی الکلام علی ما یتعلّق بالأفعال فقال : 
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1- سقطت «فلا ینوّن ما هو کالمضاف» فی «ح».

2- هو الأخطل. اللغة : والازارق : هم الأزارقة ، فرقة من الخوارج وأصحاب نافع بن الأزرق ، شیب : هو ابن یزید من بنی مرّة ، وأحد الثائرین علی بنی أمیة ، غائلة النفوس : شرّها.




ص: 646





الفصل الثالث : الحدیقة الثالثة


اشارة

ص: 647
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فیما یختصّ بالأفعال 


إعراب الفعل المضارع 


اشارة

الحدیقة الثّالثّة : فیما یتعلّق بالأفعال. 

یختصّ المضارع بالإعراب : فیرتفع بالتجرّد عن النّاصب والجازم. 

وینصب بأربعة أحرف «لن» وهی لتأکید نفی المستقبل و «کی» ومعناها السببیّة و «أن» وهی حرف مصدریّ ، والّتی بعد العلم غیر ناصبة ، وفی «أن» الّتی بعد الظّنّ وجهان ، و «إذن» وهی للجواب والجزاء ، وتنصبه مباشرة مقصودا به للاستقبال. نحو : إذن أکرمک ، لمن قال : أزورک ، ویجوز الفصل بالقسم ، وبعد التإلیه للواو والفاء وجهان. 

تکمیل : وینصب بأن مضمرة جوازا بعد الحروف العاطفة له علی اسم صریح ، نحو : «للبس عباءه وتقرّ عینی» وبعد لام کی إذا لم یقترن بلا ، نحو : أسلمت لأدخل الجنّة ، ووجوبا بعد خمسة أحرف : 

«لام الجحود» : وهی المسبوقة بکون منفی ، نحو : (وَما کانَ اللهُ لِیُعَذِّبَهُمْ.) و «أو» بمعنی إلی أو إلا ، نحو : لالزمنک أو تعطینی حقّی. و «فاء السببیة وواو المعیة» ، المسبوقتین بنفی أو طلب ، نحو : زرنی فأکرمک ، ولا تأکل السّمک وتشرب اللّبن. و «حتّی» بمعنی إلی وکی ، إذا أرید به الاستقبال ، نحو : أسیر حتّی تغرب الشّمس ، وأسلمت حتّی أدخل الجنّة ، فإن أردت الحال کانت حرف ابتداء. 



شرح

الحدیقة الثالثة فیما یتعلّق بالأفعال ممّا لم یسبق له ذکر ، إذ قد مرّ فی الحدیقة الأولی بیان حدّ الفعل وخواصّه وتقسیمه وأحکام أقسامه من الإعراب والبناء.
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رفع المضارع 


یرتفع المضارع بالتجرّد عن الناصب والجازم

والکلام الآن فی ما عدا ذلک ، «یختصّ» الفعل «المضارع» من بین أقسام الفعل «بالإعراب» ، وذلک لمشابهته الاسم فیما مرّ «فیرتفع بالتجرّد عن الناصب والجازم». 

هذا أحد الأقول فی رافعه ، وهو قول الفرّاء وحذّاق الکوفیّین ، وأورد علیه أن التجرّد أمر عدمیّ ، والرفع وجودیّ ، والعدمّی لا یکون عاملا فی الوجودی ، وردّ بمنع کونه عدمیّا ، بل هو الإتیان بالمضارع علی أوّل أحواله ، وهذا لیس بعدمیّ ، ولو سلم فمن أین أنّه لا یعمل فی الوجودیّ ، بل یعمل ، لأنّه هنا علّة لا مؤثّر ، کما فی المبتدإ.

وذهب الکسائیّ إلی أنّ رافعه حرف المضارع (1) ، وثعلب إلی أنّه مضارعته الاسم ، والبصریّون إلی أنّه وقوعه موقع الاسم. قالوا : ولهذا إذا أدخل علیه نحو : إن ولم ولمّا امتنع رفعه ، لأنّ الاسم لا یقع بعدها ، فلیس حینئذ واقعا موقع الاسم. 

قال ابن هشام : وأصحّ الأقوال الأوّل ، وهو الّذی یجری علی ألسنه المعربین ، حیث یقولون : مرفوع لتجرّده عن الناصب والجازم. قال : ویفسد قول الکسائیّ أنّ جزء الشیء لا یعمل فیه ، وقول ثعلب إنّ المضارعة أنّما اقتضت إعرابه من حیث الجملة ، ثمّ یحتاج کلّ نوع من أنواع الإعراب إلی عامل یقتضیه ، ثمّ یلزم علی المذهبین أن یکون المضارع مرفوعا دائما ، ولا قائل به. 

ویردّ قول البصریّین ارتفاعه بعد هلّا یقوم ، إذ الاسم لا یقع بعد حرف التحضیض وإنّما یرجّح عامل النصب والجزم علی عامل الرفع. إذا دخل علی الفعل لقوّته ، إذ هو لفظیّ ، وعامل الرفع معنویّ ، انتهی. وهو خلاف لا ثمرة له ، إذ لا ینشأ عنه حکم نطقیّ. 


المضارع المنصوب ونواصبه


اشارة

و «ینتصب» بحرف من أربعة أحرف علی الأصحّ : 

احدها «لن» وبدأ بها لملازمتها النصب ، نحو : (لَنْ نَبْرَحَ عَلَیْهِ عاکِفِینَ) [طه / 91] ، وهی حرف بالإجماع بسیطة علی وضعها الأصلیّ عند سیبویه والجمهور. وادّعی الفرّاء أنّ أصلها لا النافیة ، فأبدلت الألف نونا ، وحجّته أنّهما حرفان نافیان ثنائیان ولا 
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1- هذا القول فاسد ، لأنّ حرف المضارع بعض الفعل ، ولا ینفصل منه فی اللفظ ، بل من تمام معناه. أبو البرکات الانباری ، الإنصاف فی مسائل الخلاف ، الجزء الثانی ، لاط ، صیدا - بیروت ، المکتبة العصریة ؛ 1419 ه ، ص 554.




أکثر استعمالا ، ویردّه أنّ الإبدال لا یغیّر حکم المهمل ، فیجعله معملا ، وأنّ المعروف أنّما هو إبدال النون ألفا لا العکس ، نحو : (لَنَسْفَعاً) [العلق / 15] ، (وَلَیَکُوناً) [یوسف / 32]. 

وزعم الخلیل والکسانی أنّ أصلها لا وأن الناصبه ، فحذفت الهمزة تخفیفا لکثرة الاستعمال ، کما حذفت فی قولهم : ویلمه ، وأصله ویل أمّته ، والألف لالتقاء الساکنین ، هی والنون ، وحجّتهما قرب لفظهما منهما ، وأنّ معناهما من النفی والتخلّص للاستقبال حاصل فیها. وقد جاءت علی الأصل فی الضروره کقوله [من الوافر] : 

676 - یرجّی المرء ما إن لا یراه 

وتعرض دون أبعده الخطوب (1)

أی ما أن یلاقی. 

وردّه سیبویه بجواز تقدیم معمول معمولها علیها ، نحو : زیدا لن أضرب ، وامتناع نحو : زیدا یعجبنی أن تضرب. قال الرضیّ : وللخلیل أن یقول : لا منع أن تتغیّر الکلمه بالترکیب عن مقتضاها معنی وعملا ، إذ هو وضع مستأنف ، انتهی. 

والنفی بها أبلغ من النفی بلا ، فهی لتأکید نفی الفعل المستقبل وفاقا للزمخشریّ فی کشافه ومفصّله. ووافقه ابن الخباز فی شرح الإیضاح ، فقال : لن لنفی المضارع علی جهه التأکید ، ووافقه الرضیّ وصاحب التبیان أیضا ، بل قال بعضهم : إنّ منعه مکابرة ، فهی لنفی إنّی أفعل ، ولا لنفی أفعل کما فی لم ولما. 

ادّعی الزمخشرّی فی أنموذجه (2) أیضا لتأیید النفی ، کقوله تعالی : (لَنْ یَخْلُقُوا ذُباباً) [الحج / 73] ، (وَلَنْ یُخْلِفَ اللهُ وَعْدَهُ) [الحج / 47]. قال ابن مالک : والحاصل له علی ذلک اعتقاده فی : (لَنْ تَرانِی) [الأعراف / 143] ، أنّ الله تعالی لا یری ، وردّ غیره بأنّه لو کانت للتأیید لم یقیّد منفیها بالیوم فی : (فَلَنْ أُکَلِّمَ الْیَوْمَ إِنْسِیًّا) [مریم / 26] ، ولکان ذکر الأبد فی : (وَلَنْ یَتَمَنَّوْهُ أَبَداً) [البقرة / 95] ، تکرارا ، والأصل عدمه ، انتهی. 

وهو ضعیف ، إذ للقائل بالتأیید أن یجیب عن الأوّل بأنّ قولنا : بذلک عند إطلاق منفیّها وخلوّ المقام عن مقیّداته ، وعن الثانی بأنّ ذکر الأبد لیس تکرارا باللفظ ، وهو ظاهر ولا بالمرادف ، لأنّ أبدا لا یرادف لن ، لأنّ الاسم لا یرادف الحرف کما تقرّر فی غیر هذا الموضع ، ولأنّ التأیید نفس معنی أبدا ، وجزء معنی لن ، وإنّما هو تصریح ودلالة بالمطابقة علی ما یفهم بالتضمّن ، ولو سلم فله فائدة ، وهی دفع ما یتوهّم من أنّ 
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1- هو لجابر بن رألان. اللغة : الخطوب : جمع الخطب : الأمر الشدید یترل.

2- النموذج فی النحو للعلّامة جار الله الزمخشری المتوفی سنة 588 ، کشف الظنون 1 / 185.




لن لمجرّد النفی بناء علی استبعاد نفی تمنّی الموت منهم علی جهه التأیید. قاله التقیّ الشمنیّ فی شرح المغنی. 

ومذهب سیبویه والجمهور أنّها لنفی المستقبل ، أعمّ من أن یکون محدّدا کما فی : (لَنْ نَبْرَحَ عَلَیْهِ عاکِفِینَ حَتَّی یَرْجِعَ إِلَیْنا مُوسی) [طه / 91] ، أو مؤبّدا کما فی : (لَنْ یُغْنُوا عَنْکَ مِنَ اللهِ شَیْئاً) [الجاثیة / 19] ، قال بعضهم : وإنکارهم اقتضاءها التأیید مناقض لقولهم هذا ، کما لا یخفی. 

تنبیهان : الأوّل : ذهب جماعه منهم ابن عصفور إلی أنّ الفعل قد یخرج بعد لن إلی الدعاء کحاله بعد لا ، وأنکره الجمهور ، قالوا : بل حاله بعدها کحاله بعد سائر حرف النفی غیر لا ، واختار الأوّل ابن هشام فی المعنی ، قال : والحجّة فی قوله [من الخفیف] : 

677 - لن تزالوا کذلکم ثمّ لازل

... ت لکم خالدا خلود الجبال (1)

وأما قوله تعالی : (رَبِّ بِما أَنْعَمْتَ عَلَیَّ فَلَنْ أَکُونَ ظَهِیراً لِلْمُجْرِمِینَ) [القصص / 18] ، وقیل : منه ، وقیل : لیس منه ، لأنّ فعل الدعاء لا یستند إلی المتکلّم بل إلی المخاطب ، أو إلی الغائب ، نحو : یا ربّ لا عذّبت فلانا ، ونحو : لا عذّب الله عمرا ، انتهی. 

ویردّه قوله [من الخفیف] : 

678 - ... ثمّ لازل ...

ت لکم خالدا ... (2)

الثانی : ما أسلفت من ملازمة لن النصب هو المشهور ، وزعم بعضهم أنّها قد تجزم کقوله [من الطویل] : 

679 - ...

فلن یحل للعینین بعدک منظر (3)

وقوله [من المنسرح] : 

680 - لن یخب الآن من رجالک من 

حرّک من دون بابک الحلقه (4)

قال ابن هشام : والأوّل محتمل للاجتزاء (5) بالفتحة عن الألف للضرورة ، وسکت عن الثانی ، لأنّ الراویة فیه بکسر الباء ، کما صرّح به فی موضع آخر من المغنی. 

وهذا البیت من جملة أبیات ، لها حکایة لطیفة ، لا بأس بإیرادها ، وهی ما رواه الحسن عن إسماعیل بن موسی عن جعفر بن محمد علیهما السّلام : قال بلغنی أنّ أعرابیا دخل المدینة ، فبینما هو یجول فی أزقّتها ، إذ مرّ بباب الحسین بن علی بن أبی طالب علیهما السّلام. 
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1- هو للأعشی.

2- تقدم برقم 677.

3- صدره «أیادی سبا یا عزّ ما کنت بعدکم» ، وهو لکثیر عزة. اللغة : سبا : لقب ابن یشجب ابن یعرب بن قحطان ، وأیادی سبا أی متفرقین ، أی مثل تفرّق أیادی سبا.

4- البیت لأعرابی یمدح بها حسین بن علی بن أبی طالب علیهما السّلام.

5- الاجتزاء : الاکتفاء.




فلمّا عرف الدار أنشأ یقول [من المنسرح] : 

681 - لن یخب الآن من رجائک من 

حرک من دون بابک الحلقة

أنت جواد وأنت معتبر

أبوک من کان قاتل الفسقة

لولا الّذی کان فی أوائلکم 

کانت علینا الجحیم منطبقة (1)

فسمعه الحسین علیه السّلام : وهو یصلّی ، فأوجز فی صلاته ، ثمّ خرج ، فإذا هو بأعرابی فی أسمال (2) ، فقال : روید یا أعرابیّ ، ثمّ نادی یا قنبر ، ما معک من النفقة؟ فقال : ألف درهم ، قال : فأت بها ، فقد جاء من هو أحقّ بها منّا ، ثمّ أخذها من قنبر ، فصیّرها فی إحدی بردتین کانتا علیه ، ثمّ دفعها للأعرابی من داخل الباب ، وقال [من المنسرح] : 

682 - خذها فإنی إلیک معتذر

وأعلم بأنّی علیک ذو شفقة

لو کان فی سیرنا الغداة عصی 

کانت سمانا علیک مندفقة

لکنّ ریب الزمان ذو غیر

والکفّ منا قلیلة النفقة

فأخذها الأعرابیّ وقال [من البسیط] : 

683 - مطهّرون نقیات ثیابهم 

تجری الصلاة علیهم أینما ذکروا

فأنتم أنتم الأعلون إنّ لکم 

أمّ الکتاب وما جاءت به السور

من لم یکن علویّا حین تنسبه 

فلن یکون له فی الناس مفتخر

قال البطلیوسیّ : وجزم الأعرابیّ بلن. وذکر اللحیانیّ أنّ ذلک لغة العرب ، یجزمون بالنواصب ، وینصبون بالجوازم. وسکن اللغویّون لام الحلقة ، وفتحها الأعرابیّ. قال ابن الجنیّ یقال : حلقة حدید وحلقة من الناس بالسکون ، والجمع حلق بفتح اللام ، وحکی عن یونس حلقة ، وحلق بفتح اللام فیها ، وقال أبو عمرو الشیبانی : لیس فی کلامهم حلقة بفتح اللام إلا فی جمع حالق. 

والثانی : «کی» ، وجاء بها بعد لن لمشارکتها لها فی العمل من غیر شرط ، نحو : أسلمت کی أدخل الجنّة ، ومعناها السببیّة أی سببیّة ما قبلها لما بعدها ، وحینئذ المراد السببیّة الخارجیّة ، بأن یکون تحقّق ما قبلها فی الخارج سببا لما بعدها ، أو المعنی سببیّة ما بعدها لما قبلها ، بمعنی أنّ ما بعدها باعتبار تصوّره سبب لما قبلها ، أو المعنی سببیّة کلّ من ما قبلها وما بعدها للآخر ، إلا أنّ سببیّة ما قبلها بحسب الخارج ، وسببیّة ما بعدها بحسب الذهن ، ویقال لها ، التعلیلیّة ، والقول بأنّها هی الناصبة دائما ، کما اختاره المصنّف تبعا لابن حاجب هو مذهب الکوفیّین. وجمهور البصریّین علی أنّ کی قسمین : 
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1- تقدّم البیت الأوّل من هذه الأبیات برقم 680.

2- الأسمال : جمع السمل ، وثوب سمل : خلق بال.




مصدریّة ناصبة بمترلة أن معنی وعملا ، وتعلیلیّة جارّة بمترلة لام التعلیل معنی وعملا ، والنصب بعدها بأن مضمرة غیر جائزة الإظهار. 

قال ابن مالک فی شرح الکافیة. والّذی أحوج إلی القول بذلک قول العرب فی السؤال عن العلّة کیمه؟ کما یقولون : لمه؟ فسوّوا بینهما وبین اللام فی المعنی ، فثبت بذلک أنّها حرف جرّ مرادف لللام ، وثبت بدخول اللام علیها ، نحو : قوله تعالی : (لِکَیْ لا یَکُونَ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ حَرَجٌ) [الأحزاب / 37] ، إنّها مصدریّة ، لأنّ حرف الجرّ لا یدخل علی حرف الجرّ ، إلا أن یکون مصدریّا ، فیلزم من ذلک جعل کی علی قسمین ، انتهی. 

ویتعیّن المصدریّة إن سبقتها اللام کما فی الآیة ، والتعلیلیة إن تأخّرت عنها اللام أو أن کقوله [من المدید] : 

684 - کی لتقضینی رقیّة ما

وعدتنی غیر مختلس (1)

والثانی کقوله [من الطویل] : 

685 - فقالت أکلّ الناس أصبحت مانحا

لسانک کیما أن تغرّ وتخدعا (2)

ویجوز الأمران فی نحو : (کَیْ لا یَکُونَ دُولَةً) [الحشر / 7] ، فإن قدّرت قبلها اللام فهی مصدریّة ، وإلا فهی تعلیلیّة. 

والأوّل أولی لکثرة ظهور اللام معها ، نحو : (لِکَیْلا تَأْسَوْا) [الحدید / 23] ، وفی نحو قوله [من الطویل] : 

686 - أردت لکیما أن تطیر بقربتی 

فتترکها شنّا ببیداء بلقع (3)

فکی هنا تحتمل أن تکون مصدریّة لدخول اللام علیها ، وتحتمل أن تکون تعلیلیّة لتأخّر أن بعدها ، فإن کانت مصدریّة کانت أن مؤکّدة لها لمعنی السبک ، وإن کانت تعلیلیّة فاللام مؤکّدة لمعنی التعلیل ، وکونها تعلیلیّة أولی ، لأنّ توکید الجارّ بالجارّ أسهل من توکید الحرف المصدریّ بمثله. قاله ابن هشام فی حواشی التسهیل : وأجاب الکوفیّون عن کیمه بأنّ الفعل المنصوب بکی مقدّر ، والأصل کی تفعل ما ذا ، ویلزمهم کثرة الحذف وإخراج ما الاستفهامیّة عن المصدر ، وحذف ألفها فی غیر الجرّ ، وحذف الفعل المنصوب مع بقاء عامل النصب ، وکلّ ذلک لم یثبت ، قاله فی المغنی ، وفی عدم ثبوت إخراج ما ذا عن المصدر بحث تقدّم الکلام علیه. 
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1- هو لعبد الله بن قیس الرقیّات. اللغة : لتقتضنی : من القضاء : الأداء ، رقیه : اسم محبوته ، ما : زائدة ، المختلس : مصدر میمی ، بمعنی المختلف.

2- هو لجمیل بثینة.

3- لم یعین قائله ، اللغة : الشن : القربه الخلق ، البیداء : الفلاة الّتی یبید (یهلک) من یدخلها ، البلقع ، القفر.




وأجابوا عن نحو کیما أن تعزّ بأنّ أن زائدة ، أو بدل عن کی وعن کی لتقتضینی بزیادة اللام کما فی ردف لکم ، وذهب الأخفش إلی أنّ کی جارّة دائما ، وأنّ النصب بعدها بأن ظاهرة أو مقدّرة ، ویردّه نحو : (لِکَیْلا تَأْسَوْا) [الحدید / 23] ، فإن زعم أنّ کی تاکید لللام کقوله [من الوافر] : 

687 - ...

ولا للمابهم أبدا دواء (1)

وردّ بأن الفصیح المقیس لا یخرج عن الشاذّ. 

تنبیه : أثبت الکوفیّون من حروف النصب کما بمعنی کیما ، ووافقهم المبرّد ، واستدلّوا بقوله [من الطویل] : 

688 - وطرفک إمّا جئتنا فاصرفنّه 

کما حسبوا أنّ الهوی حیث تنظر (2)

وأنکر ذلک البصریّون ، وتأوّلوا ما ورد علی أنّ الأصل کیما ، حذفت یاؤه ضرورة ، أو الکاف الجارّة کفّت بما ، وحذفت النون من الفعل ضرورة ، قاله فی الهمع. 

والثالث أن ، ویقال فیما : عن ، بإبدال الهمزة عینا ، و «هی حرف مصدریّ» نسبه إلی المصدر ، لأنّه یؤوّل مع صلته به کما تقدّم ، نحو : (وَأَنْ تَصُومُوا خَیْرٌ لَکُمْ) [البقرة / 184] ، وهی أمّ الباب. قال أبو حیّان : بدلیل الاتّفاق علیها والاختلاف فی لن وإذن وکی ، وعن الخلیل أن لا ناصب سواها ، وبعضهم یهملها حملا علی ما المصدریّة کقراءة ابن محیصن : (لِمَنْ أَرادَ أَنْ یُتِمَّ الرَّضاعَةَ) [البقرة / 233] ، برفع یتمّ وکقوله [من البسیط] : 

689 - أن تقران علی أسماء ویحکما

منّی السّلام وأن لا تشعرا أحدا (3)

قال ابن الحاجب : وذلک کما أعملت ما المصدریّة حملا علیها فیما روی عنه علیه السّلام : کما تکونوا یولی علیکم (4). قال ابن هشام : والمعروف فی الروایة کما تکونون. وقال أبو حیّان : لا یحفظ أن غیر ناصیة إلا فی القراءة المذکورة وفی البیت المذکور ، وما هذا سبیله لا تبنی علیه قاعدة. 

وصرّح بشذوذه ابن مالک فی الکافیة ، حیث قال [من الرجز] : 

690 - وشذّ رفع بعد أن حیث استحقّ 

نصبا بها فاعرف شذوذه وثق 

ص: 655





1- صدره «فلا والله لا یلفی لما بی» ، وهو لمسلم بن معبد الوالبی.

2- هو لعمر ابن أبی ربیعة. اللغة : الطرف : العین.

3- البیت مجهول القائل.

4- نهج الفصاحة ص 462 رقم 2182.




علی أنّ القول بأنّ هذه مصدریّة مهملة هو قول البصریّین ، وقال الکوفیّون : إنّها المخفّفة من الثقلیة ، شذّ اتصالها بالفعل المتصرّف الخبریّ ، والقیاس فصله منها بقد أو إحدی أخواتها. 


أن بعد العلم غیر ناصبة

وأن «الّتی بعد العلم» الخالص ، سواء دلّ بمادّة (ع ل م) أم لا «غیر ناصبة» لأنها لیست المصدریّة ، بل هی المخفّفة من الثقیلة ، فتعمل عملها ، لأنّ أن الناصبة علم الاستقبال ، فما بعدها غیر معلوم التحقّق ، فلا یقع بعد العلم بخلاف المخفّفة ، لأنّها للتحقیق فتناسب العلم. وتقیید العلم بالخالص احترازا من إجرائه مجری الإشارة نحو قولهم : ما علمت إلا أن تقوم. قال سیبویه : یجوز النصب ، لأنّه کلام خرج مخرج الإشارة ، فجری مجری قولک : أشیر علیک أن تقوم ، انتهی. 

ومن إجرائه مجری الظنّ کقراءة بعضهم : (أَفَلا یَرَوْنَ أَلَّا یَرْجِعُ) [طه / 89] ، بالنصب وقولنا : سواء دلّ علیه بمادة (ع ل م) أم لا تعمیم لنحو قوله تعالی : (عَلِمَ أَنْ سَیَکُونُ مِنْکُمْ مَرْضی) [المزمل / 20] ، (أَفَلا یَرَوْنَ أَلَّا یَرْجِعُ ،) ومثل ذلک کلّ ما یؤدّی معناه کالتبیّن والتیقّن والانکشاف والظهور والنظر الفکریّ والایحاء ونحو ذلک.

وفی أن الّتی بعد الظّن وجهان : إهمالها بناء علی تأویله بالعلم ، وإعمالها إجراء له علی أصله ، وهو الأرجح عقلا ونقلا ، لأنّ التأویل خلاف الأصل ، والأکثر فی لسان العرب النصب بعده ، ولذا أجمع القرّاء علیه فی : (أَحَسِبَ النَّاسُ أَنْ یُتْرَکُوا) [العنکبوت / 2] ، واختلفوا فی قوله : (وَحَسِبُوا أَلَّا تَکُونَ فِتْنَةٌ) [المائدة / 71] ، فقراءة غیر أبی عمرو وحمزة والکسائیّ بالنصب ، والثلاثة بالرفع. 

قال أبو حیّان : ولیس فی الواقعه بعد الشکّ إلا النصب. وأجراها سیبویه والأخفش بعد الخوف مجراها بعد العلم لتیقّن الخوف ، نحو : خفت أن لا یفعل ، وخشیت أن تقوم ، ومنه قوله [من الطویل] : 

691 - ...

أخاف إذا ما متّ أن لأأذوقها (1)

ومنع ذلک الفرّاء ، وترد أن مفسّرة وزائدة أیضا ، سیأتی الکلام علیهما فی الحدیقة الخامسة إن شاء الله تعالی. 
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1- صدره «ولا تذفننّی فی الفلاة فإنّنی» ، وهو لأبی مجحن التفقی.




تنبیه : جوّز بعض الکوفیّین الجزم بأن ، وأنکره الجمهور ، قال الرواسیّ (1) : فصحاء العرب ینصبون بأن وأخواتها الفعل ، ودونهم قوم یرفعون بها ، ودونهم قوم یجزمون بها ، وأنشد علی الجزم [من الطویل] : 

692 - أحاذر أن تعلم بها فتردّها

فتترکها ثقلا علی کما هیا (2)

وحکاه من البصریّین أبو عبیده واللحیانیّ ، وقال : إنّها لغة بنی الصباح ، قاله فی الهمع. قال ابن هشام : وفی کونها فی البیت جازمة نظر ، لأنّ عطف المنصوب علیه یدلّ علی أنّه سکن للضرورة لا مجزوم ، انتهی. 

وأنشد غیره علی ذلک قول امرئ القیس [من الطویل] : 

693 - إذا ما غدونا قال ولدان أهلنا

تعالوا إلی أن یأتنا الّصید نحطب (3)

والرابع إذن ، وقد یحذفون الهمزة ، فیقولون : ذن ، وأخّرها لطول الکلام علیها ، قال الجمهور : هی حرف ، وذهب بعض الکوفیّین إلی أنّها اسم ، والأصل فی إذن أکرمک إذا جئتنی أکرمک ، ثمّ حذفت الجملة ، وعوّض عنها التنوین ، وأضمرت أن. 

وعلی الأوّل فالصحیح أنّها بسیطة لا مرکّبة من إذ وأن ، وعلی البساطة فالصحیح أنّها الناصبة لا أن مضمرة بعدها ، خلافا للزجاج والفارسیّ والرضیّ ، وهو أحد قولی الخلیل ، وهو المشهور عنه ، وحکی سیبویه عنه سماعا الأوّل. 

و «هی للجواب والجزاء» ، قال الدمامینیّ : المراد بکونها للجواب أن تقع فی کلام یجاب به کلام آخر ملفوظا أو مقدّرا ، سواء وقع فی صدره أو فی حشوه أو آخره ، ولا یقع فی کلام مقتضب ابتداء لیس جوابا عن شیء ، فباعتبار ملابستها للجواب علی هذا الوجه سمّیت حرف جواب. 

والمراد بکونها للجزاء أن یکون مضمون الکلام الّتی هی فیه جزاء لمضمون کلام آخر ، قال فی المفصّل : وإذن جواب وجزاء ، یقول الرجل : أنا آتیک ، فتقول : إذن أکرمک. فهذا الکلام قد أجبته به ، وصیّرت إکرمک جزاء له علی إتیانه ، انتهی. 

وکونها للجواب والجزاء هو نصّ سیبویه ، واختلف فیه ، فحمله قوم منهم الشلوبین علی ظاهره ، وقال : إنّها لهما فی کلّ موضع ، وتکلّف تخرّج ما خفی فیه ذلک ، وذهب الفارسیّ إلی أنّها قد ترد لهما ، وهو الأکثر ، وقد تتمحّض للجواب 
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1- محمد بن الحسن بن أبی سارة الرواسی النحوی وهو أول من وضع من الکوفیّین کتابا فی النحو ، وهو أستاذ الکسائی والفرّاء ، وله من الکتب : الفیصل ، معانی القرآن و... المصدر السابق ، / 82.

2- هو لجمیل بثنیة. اللغة : الثقل : الحمل. والضمیر فی بها وتردها یعود إلی الحاجة الّتی ذکرها فی البیت السابق.

3- اللغة : غدونا : دخلنا فی البکرة. الولدان : جمع ولد ، نحطب : نجمع الحطب.




وحده ، نحو أن یقول : أحبّک ، فتقول : إذن أظنّک صادقا. فلا یتصوّر هنا الجزاء ، قال الرضّی : لأنّ الشرط والجزاء إمّا فی المستقبل أو فی الماضی ، ولا مدخل للجزاء فی الحال. 


تنصب إذن المضارع بثلاثة شروط 

وإنّما «تنصبه» أی المضارع بثلاثة شروط : 

أحدها : أن تکون مصدّرة فی أوّل الجواب ، لأنّها حینئذ فی أشرف محالّها ، فإن وقعت حشوا بأن کان ما بعدها من تمام ما قبلها لم تنصبه ، وذلک فی ثلاثه مواضع : 

الأوّل : أن یکون ما بعدها خبرا لما قبلها ، نحو : أنا إذن أکرمک ، وإنّی إذن أکرمک ، وأمّا قوله [من الرجز] : 

694 - لا تترکنّی فیهم شطیرا

إنّی إذن أهلک أو أطیرا (1)

فضرورة. أو الخبر محذوف. أی إنّی لا أستطیع ذلک ، ثمّ استؤنف ما بعده ، أو الخبر مجموع إنّی إذن أهلک ، لا أهلک ، قاله الرضیّ. 

قال الدمامینّی : وفیه نظر ، إذ مقتضاه جواز مثل قولک : زید إذن یقیم بالنصب ، علی أن یجعل الخبر هو المجموع من إذن وما دخلت علیه ، وظاهر کلامهم یأباه ، انتهی. 

الثانی : أن یکون جوابا لشرط ما قبلها ، نحو : إن تأتنی إذن أکرمک. 

الثالث : أن یکون جوابا لقسم قبلها ، نحو : والله إذن لأخرجنّ ، وقوله [من الطویل] : 

695 - لئن عاد لی عبد العزیز بمثلها

وأمکننی منها إذن لا أقیلها (2)

التقدیر : والله لئن عاد ، وجواب الشرط محذوف. 

الشرط الثانی : أن تکون «مباشرة» للمضارع غیر منفصل عنه ، فلو انفصلت عنه لم تنصب لضعفها مع الفصل عن العمل فیما بعدها ، نحو : إذن زید یکرمک. 

الثالث : أن یکون الفعل المضارع «مقصودا به الاستقبال» ، فلو قصد به الحال لم تنصبه ، نحو قولک : إذن تصدق لمن قال : أنا أحبّک ، قیاسا علی سائر النواصب ، حیث لم یعمل إلا فی المستقبل ، لأنّ فعل الحال له تحقّق فی الوجود کالأسماء ، فلا یعمل فیه عوامل الأفعال.

وإذا استوفت إذن هذه الشروط نصبت المضارع وجوبا فی الأشهر ، نحو : «إذن أکرمک» بالنصب «لمن قال لک أزورک» وإلغاوها حینئذ لغة لبعض العرب ، حکاها عیسی بن عمر ، وتلقّاه البصریّون بالقبول ، ووافقهم ثعلب ، وخالف سائر الکوفیّین فلم یجز أحد الرفع بعدها.

ص: 658






1- البیت مجهول القائل. اللغة : الشطیر : الغریب.

2- هو لکثیر عزة. اللغة : لا أقیلها : لا أترکها تفوتنی.




قال أبو حیّان : وروایة الثقة مقبولة ، ومن حفظ حجّة علی من لم یحفظ ، إلا أنّها لغة نادرة جدّا ، ولذلک أنکرها الکسائیّ والفرّاء علی اتّساع حفظهما ، وأخذهما بالشاذّ والقلیل ، قاله فی الهمع. وقال فی التصریح : إلغاؤها هو القیاس ، لأنّها غیر مختصّة ، وإنّما أعملها الأکثرون حملا علی الظّنّ ، لأنّها مثلها فی جواز تقدیمها علی الجملة وتأخیرها عنها وتوسّطها بین جزءیها کما حملت ما علی لیس ، لأنّها مثلها فی نفی الحال ، والمرجع فی ذلک کلّه إلی السماع ، انتهی. 

ویجوز الفصل بینها وبین المضارع «بالقسم» ولا یقدح فی نصبها له کقوله [من الوافر] : 

696 - إذن والله نرمیهم بحرب 

تشیب الطفل من قبل المشیب (1)

وإنّما اغتفر الفصل به لأنّه زائد : جیء به للتأکید ، فلا یمتنع النصب کما لا یمنع الجرّ فی قولهم : إنّ الشاة لتجترّ فتسمع صوت والله ربّها. 

وأجاز ابن هشام فی المغنی والشذور الفصل بلا النافیه أیضا ، نحو : إذن لا أهینک ، لأنّ النافی کالجزء من المنفی ، فکأنّه لا فاصل ، وأجاز ابن عصفور والأبذیّ وغیرهما الفصل بالظرف ، وابن بابشاذ الفصل بالنداء أو الدعاء ، والرضیّ بأحد الثلاثة ، والکسائیّ وهشام الفصل بمعمول الفعل ، نحو : إذن زیدا أکرم ، والأرجح عند الکسائیّ النصب ، وعنده هشام الرفع. 

وفی المضارع «بعد» إذن «التالیة للواو والفاء وجهان» الرفع والنصب باعتبارین ، فالرفع باعتبار کون العاطف من تمام ما قبله بسبب ربطه بعض الکلام ببعض ، والنصب باعتبار کون ما بعد العاطف جملة مستقلّة ، والفعل فیها بعد إذن لیس من تمام ما قبلها ، والرفع أجود وأکثر فی لسان العرب ، قال تعالی : (وَإِذاً لا یَلْبَثُونَ خِلافَکَ إِلَّا قَلِیلاً) [الإسراء / 76] ، (فَإِذاً لا یُؤْتُونَ النَّاسَ نَقِیراً) [النساء / 53] ، وقرئ شاذّا بالنصب فیهما.

قال ابن هشام فی المغنی : والتحقیق أنّه إذا قیل : إن تزرنی أزرک ، وإذن أحسن إلیک ، فإن قدّرت العطف علی الجواب ، جزمت ، وبطل عمل إذن لوقوعها حشوا ، أو علی الجملتین معا ، جاز الرفع والنصب لتقدّم العاطف فقط ، وقیل : یتعیّن النصب ، لأنّ ما بعدها مستأنف ، أو لأنّ المعطوف علی الأوّل أولی ، ومثل ذلک زید یقوم ، وإذن أحسن إلیه ، إن عطفت علی الفعلیة ، رفعت ، أو علی الاسمیّة فالمذهبان. 

ص: 659





1- هو لحسان بن ثابت. اللغة : تشیب : تصیّره أشیب.




تنبیهات : الأوّل : إنّما اقتصر أکثر النّحویّین کالمصنّف علی ذکر الواو والفاء من حروف العطف ، لأنّهم لم یعثروا علی وقوع إذن بعد غیرهما ، صرّح به ابن مالک فی العمدة وشرحها ، ومن أطلق العاطف فقد قاس.

الثانی : قال بعضهم هاهنا صورة أخری ، لم یذکره ابن مالک فی شیء من کتبه سوی شرح العمدة. قال : وکذا لا یمتنع النصب إذا بدئ بإذن بعد قول حکیت به نحو قیل للقائل : أزورک إذن أکرمک. 


کتابة إذن

الثالث : اختلف فی إذن فی حالة الوقف علیها ، فقیل : تبدل ألفا تشبیها لها بتنوین المنصوب ، قال ابن هشام : وهو الصحیح : وقیل : توقف بالنون ، لأنّها کنون من ، وإن نقل عن المازنیّ والمبرّد ، ویبتنی علی هذا الخلاف الخلاف فی کتابتها ، فجزم ابن مالک فی التسهیل بأنّها تکتب بالألف مراعاة للوقف علیها ، وهو قول أبی علی والجمهور ، وقال المبرّد : تکتب بالنون ، وبالغ فی الإنکار علی من یکتبها بالألف. 

قال أبو حیّان : وجد بخطّ الشیخ بهاء الدین النحاس ما نصّه : وجدت بخطّ عالی بن عثمان بن جنیّ (1) ، حکی أبو جعفر النحاس ، قال : سمعت علی بن سلیمان (2) یقول : سمعت أبا العباس محمد بن یزید (3) یقول : أشتهی أن أکوی ید من یکتب إذن بالألف ، لأنّها مثل أن ولن ، ولا یدخل التنوین فی الحرف ، انتهی. 

قال فی الهمع : وممّن صحّح کتابتها بالنون الزنجانیّ (4) فی شرح الهادی ، انتهی ، وصحّحه ابن عصفور أیضا ، فقال : الصحیح کتابتها بالنون فرقا بینها وبین إذا الظرفیّة ، لئلا یقع الالتباس. قال أبو حیّان : ولأنّ الوقف عنده بالنون ، وفصّل الفرّاء ، فقال : إذا أعملتها فاکتبها بالألف ، وإذا ألغیتها فاکتبها بالنون ، لئلا یلتبس بإذا الزمانیة ، وأمّا إذا أعملتها ، فالعمل یمیّزها عنها ، وقال ابن هشام فی حاشیة التسهیل بعد حکایته لما نقل عن المبرّد ما لفظه : الحقّ أنّ کتابتها بالالف ، وأنّ الوقف علیها بالألف ، وکذا وقف 

ص: 660






1- عالی بن عثمان بن جنی النحوی ابن النحوی ، کان مثل أبیه ، نحویّا أدیبا ، روی عن إبیه وعیسی بن علی الوزیر. مات سنة 458. المصدر السابق 2 / 24.

2- علی بن سلیمان بن الفض النحوی أبو الحسن الأخفش الأصغر ، قرأ علی ثعلب والمبرد. له تصانیف وهی : شرح سیبویه ، الانواء ، التثنیة والجمع و... مات سنة 215. المصدر السابق 168.

3- هو محمد بن یزید أبو العباس المبرّد وقد تقدّم ذکره.

4- عبد الوهاب بن إبراهیم بن عبد الوهاب بن أبی المعإلی الخرزجیّ الزنجانی ، صاحب شرح الهادی المشهور (فی النحو والصرف) ، أکثر الجاربردی من النقل عنه فی شرح الشافی ، ذکر فی آخره أنه فرغ منه سنة 654. المصدر السابق ص 122.




الفرّاء ، وقول المبرّد مردود برسم الصحابة بالألف علی حسب الوقف ، ویخشی علیه عاقبة ما قال ، ولا یعذّب بالنّار إلا خالقها ، انتهی. 


نصب المضارع بأن مضمرة جوازا 

هذا «تکمیل» لنواصب المضارع ، وینصب المضارع بأن مضمرة جوازا ، أی إضمارا جائزا فی موضعین : 

أحدهما : بعد الحروف العاطفة له علی اسم صریح ، لیس فی تأویل الفعل ، وهذه الحروف هی الواو والفاء وأو وثمّ ، إذ لم یسمع فی غیرها. فهو بعد الواو نحو قول میسون ابنة بحدل بالحاء المهملة ، وهی زوج معاویة [من الوافر] : 

697 - للبس عباءة وتقرّ عینی 

أحبّ إلی من لبس الشفوف (1)

بنصب تقرّ بأن مضمرة جوازا بعد الواو ، وأن والفعل فی تأویل مصدر مرفوع بالعطف علی لبس والتقدیر : ولبس عباءة وقرّة عینی ، والواقع فی نسخ هذا المتن للبس عباءة باللام ، وهو تحریف ، والصواب ولبس بالواو ، والعاطفة علی قولها قبله : 

698 - لبیت تخفق الأرواح فیه 

أحبّ إلی من قصر منیف (2)

وبعد الفاء نحو قوله [من البسیط] : 

699 - لولا توقّع معترّ فأرضیه 

ما کنت أوثر إترابا علی ترب (3)

بنصب فأرضیه بأن مضمرة جوازا بعد الفاء لعطفه علی توقّع ، وبعد أو نحو قوله تعالی : (ما کانَ لِبَشَرٍ أَنْ یُکَلِّمَهُ اللهُ إِلَّا وَحْیاً أَوْ مِنْ وَراءِ حِجابٍ أَوْ یُرْسِلَ رَسُولاً) [الشوری / 51] ، بنصب یرسل فی قراءة غیر نافع بأن مضمرة لعطفه علی وحیا. 

وبعد ثمّ نحو قوله [من البسیط] : 

700 - إنّی وقتلی سلیکا ثمّ أعقله 

کالثّور یضرب لما عافت البقر (4)

بنصب أعقله بأن مضمرة جوازا بعد ثمّ لعطفه علی قتلی ، وسلیکا بالتصغیر اسم رجل. 
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1- میسون بنت بحدل الکلیبیّة بدویّة تزوّجها معاویة ، فولدت له یزید ، ثمّ سمعها تنشد أبیاتا منها هذا البیت تفضّل فیها حیاة البادیة فاستجاب لرغبتها وطلّقها. اللغة : عباءة : جبة من الصوف ونحوه : تقرّ عینی : کنایة عن سکون النفس ، وعدم طموحها إلی ما لیس فی یدها ، الشفوف : جمع شف ، وهو ثوب رقیق یستشف ما وراءه.

2- اللغة : قصر منیف : طویل فی الارتفاع.

3- لم ینسب البیت إلی قائل معین ویروی أترابا علی ترب. اللغة : المعتر : الفقیر ، أوثر : أفضل ، أرجّج ، إتراب : مصدر أترب الرجل ، إذا استغنی ، الترب : الفقر والعوز ، وأصله لصوق الید بالتراب.

4- البیت لانس بن مدرکه الخثعمی. اللغة : أعقله : مضارع عقل القتیل ، أی أدّی دیته ، عافت ، کرهت وامتنعت.




قال ابن هشام : کانت العرب إذا رأت البقر عافت ورود الماء ، تعمّد إلی الثور ، فتضربه ، فترد البقر حینئذ ، ولا تمتنع منه فرقا من الضرب أن یصیبها ، وإنّما امتنعوا من ضربها لضعفها عن حمله بخلاف الثور. وقیل : المراد بالثور : ثور الطحلب ، وهو الّذی یعلو الماء فیصدّ البقر عن الشرب ، فیضربه صاحب البقر لتفحص عن الماء فتشربه ، والمناسب للتشبیه الأوّل ، لأنّ الغرض من وقوع الفعل به تخویف غیره ، وأیضا فلو کان المراد بالثور الطحلب ، لم یکن لذکر البقر خصوصیته ، بل البقر وغیرها فی ذلک شرع (1) ، فتأمّل. 

وخرج بقوله علی اسم صریح ، نحو : الطائر فیغضب زید الذباب ، فلا ینصب الفعل ، لأنّ الاسم المعطوف علیه مؤوّل بالفعل لوقوعه صلة لال ، أی الّذی یطیر. 

الثانی : بعد لام کی ، وهی لام السببیّة ، وإنّما أضیفت إلی کی ، لأنّها بمعناها ، وذلک إذا لم یقترن الفعل بعدها بلا النافیة والزائدة ، نحو : أسلمت لأدخل الجنّة ، بنصب أدخل بأن مقدّرة بعد لام ، فلو اقترن الفعل بلا سواء کانت نافیة ، نحو : (لِئَلَّا یَکُونَ لِلنَّاسِ عَلَیْکُمْ حُجَّةٌ) [البقرة / 150] ، أو زائدة نحو : (لِئَلَّا یَعْلَمَ أَهْلُ الْکِتابِ) [الحدید / 29] ، لم یجز إضمار أن ، لئلا یحصل الثقل لبقاء المثلین. 

تنبیهان : الأوّل : قال ابن هشام فی شرح الشذور وغیره : تضمر أن جوازا بعد العاقبة ، وهی الّتی یکون ما بعدها نقضیا لمقتضی ما قبلها نحو : (فَالْتَقَطَهُ آلُ فِرْعَوْنَ لِیَکُونَ لَهُمْ عَدُوًّا وَحَزَناً) [القصص / 8] ، فإنّ التقاطهم له أنّما کان لرأفتهم علیه ، ولما ألقی الله علیه من المحبّة ، فلا یراه أحد إلا أحبّه ، فقصدوا أن یصیر قرّة عین لهم ، فصارت عاقبة الأمر أن کان لهم عدوّا وحزنا. وبعد اللام الزائدة ، وهی الآتیة بعد فعل متعدّ ، نحو (یُرِیدُ اللهُ لِیُبَیِّنَ لَکُمْ) [النساء / 26] ، انتهی.

ولا یرد شیء منهما علی قضیه کلام المصنّف رحمه الله ، لأنّ التحقیق أنّ کلّا منهما داخل فی لام التعلیل. أمّا العاقبة فقد مرّ أنّ البصریّین ینکرونها. قال الزمخشریّ : إنّها لام العلّة ، والتعلیل فیها علی طریق المجاز دون الحقیقة ، وبیانه أنّه لم یکن داعیهم إلی الالتقاط أن یکون لهم عدوّا وحزنا ، بل المحبّة والتبنّی ، غیر أنّ ذلک لما کان نتیجة التقاطهم له وثمرته شبّه بالداعی الّذی یفعل الفعل لأجله ، فاللام للاستعارة لما یشبه التعلیل کما أستعیر الأسد لمن یشبه الأسد ، انتهی. 

فتکون استعارة تبعیة ، وتحقیقها هنا أنّه شبّه ترتّب العداوة والحزن علی الالتقاط بترتّب علّته الغائیة علیه ، ثمّ استعمل فی المشبّهة اللام الموضوعة للمشبّه به ، أعنی ترتّب

ص: 662





1- شرع : سواء.




العلّة الغائیة علیه ، فجرت الاستعاره أوّلا فی العلیة والغرضیة ، وثالثا بتبعیّتها فی اللام ، فصار حکم اللام حکم الأسد ، حیث استعیرت لما یشبه العلّة ، وصار معنی اللام هو العلیة والفرضیّة لا المجرور کما ذکره صاحب التخلیص ، قاله الدمامینیّ فی التحفة (1). 

وأمّا اللام الزائدة فقال ابن أم قاسم : ذهب المحقّقون إلی أنّ اللام فی نحو : (یُرِیدُ اللهُ لِیُبَیِّنَ لَکُمْ) [النساء / 26] لام کی ، ولهم فی ذلک قولان : أحدهما أنّ الفعل محذوف ، واللام للتعلیل ، والمعنی یرید الله ذلک لیبیّن ، والثانی : ما حکی عن سیبویه وأصحابه أنّ الفعل مقدّر بالمصدر ، أی إرادة الله لیبیّن لینعقد من ذلک مبتدأ وخبر ، فان قلت : ما حقیقة هذا القول؟ قلت : هو کالّذی قبله أنّ اللام للتعلیل ، ولکنّ معمول الفعل علی القول الأوّل حذف اختصارا ، فهو منویّ لدلیل ، وعلی هذا القول حذف اقتصارا ، وفهو غیر منویّ ، إذ لم یتعلّق به قصد المتکلّم ، فیصیر الفعل علی هذا کاللازم ، ولذلک انعقد من ذلک مبتدأ وخبر ، انتهی. 

الثانی : ما ذکره من أنّ الناصب هو أن مضمرة بعد اللام هو مذهب جمهور البصریّین ، وذهب جمهور الکوفیّین إلی أنّ الناصب هو اللام ، وجوّزوا إظهار أن بعدها توکیدا ، وقال ثعلب : الناصب اللام ، کما قالوا ، ولکن لنیابتها عن أن المخدوفة. وقال ابن کیسان والسیرافیّ : یجوز أن یکون الناصب أن المقدّرة بعدها ، وأن یکون کی ، ولا تتعیّن أن لذلک ، ودلیلهم صحّة إظهار کی بعدها ، فیحصل لنا قولان ، إذا قلنا : إنّ اللام ناصبة ، وقولان ، إذا قلنا : إنّها غیر ناصبة ، قاله فی التصریح. 


نصب المضارع بأن مضمرة وجوبا

ینصب بأن مضمرة «وجوبا بعد خمسة أحرف» : 

أحدها : «لام الجحود ، وهی المسبوقة بکون» ناقص ماض ، ولو معنی «منفیّ» بما أو لم مسند لما أسند إلیه الفعل المقرون باللام «نحو» قوله تعالی : (ما کانَ اللهُ لِیُعَذِّبَهُمْ) [الأنفال / 33] ، (لَمْ یَکُنِ اللهُ لِیَغْفِرَ لَهُمْ) [النساء / 168] ، وإنّما سمّیت لام الجحود لملازمتها الجحد ، أی النفی ، قال النحاس : والصواب تسمیتها لام النفی ، لأنّ الحجد فی اللغة إنکار ما تعرفه لا مطلق الإنکار. وقال فی التصریح : التعبیر بالجحود هنا من باب تسمیة العامّ باسم الخاصّ ، انتهی. 

وما قاله بیان لعلاقه التجوّز أو النقل ، والثانی أقرب ، ویسمّیها البصریّون مؤکّدة لصحّة الکلام بدونها ، إذ یقال فی ما کان زید لیفعل : ما کان زید یفعل لا ، لأنّها زائده ، اذ لو کانت زائدة لما کان لنصب الفعل بعدها وجه صحیح ، وإنّما وجب إضمار أن
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1- تحفة الغریب فی حاشیة مغنی اللبیب من تصانیف الدمامینیّ. المصدر السابق 1 / 67.




بعدها ، لأنّ ما کان لیفعل ردّ علی من قال : سیفعل ، فاللام فی مقابلة السین ، فکما لا یجمع بین أن الناصبة والسین ، لا یجمع بین أن واللام فی اللفظ مراعاة للمطابقة بینهما لفظا ، وأجاز بعض الکوفیّین إظهارها تاکیدا ، کما جاز ذلک فی کی ، نحو : ما کان زید لأن یقوم. قال أبو حیّان : یحتاج إلی سماع من العرب. 

تنبیهات : الأوّل : ما ذکر من ضابط هذه اللام من خصوصیة الفعل وحرف النفی واتّحاد المسند إلیه هو المشهور ، قال ابن هشام فی المنفی : وزعم کثیر من الناس فی قوله تعالی : (وَإِنْ کانَ مَکْرُهُمْ لِتَزُولَ مِنْهُ الْجِبالُ)(1) [إبراهیم / 46] ، فی قراءة غیر الکسائیّ بکسر اللام الأولی وفتح الثانیة ، إنّها لام الجحود ، وفیه نظر ، لأنّ النافی علی هذا غیر ما ولم ولاختلاف فاعلی کان وتزول ، والّذی یظهر لی أنّها لام کی ، وأنّ إن شرطیّة ، أی وعند الله جزاء مکرهم ، وهو مکر أعظم منه ، وإن کان مکرهم لشدتّه معدّا لأجل زوال الأمور العظائم المشبهة فی عظمها بالجبال ، کما تقول : أنا أشجع من فلان وإن کان معدّا للنوازل ، انتهی. 

وذهب بعضهم إلی أنّها تکون فی أخوات کان قیاسا علیها ، نحو : ما أصبح زید لیضرب عمرا ، ولم یصبح زید لیضرب عمرا. وزعم بعضهم أنّها تکون فی ظننت وأخواتها ، نحو : ما ظننت زیدا لیضرب عمرا ، ولم أظنّ زیدا لیضرب عمرا. قال أبو حیّان : 

وهذا کلّه ترکیب لم یسمع ، فوجب منعه. ووسّع بعضهم الدائرة ، فذهب إلی أنّها تدخل فی کلّ فعل تقدّمه فعل منفی ، نحو : ما جاء زید لیفعل ، والصواب أنّ هذه لام کی. 

الثانی : اختلف فی الفعل الواقع بعد لام الجحود ، فذهب الکوفیّون إلی أنّه فی موضع نصب علی أنّه خبر کان ، واللام زائدة للتأکید ، وذهب البصریّون إلی أنّ خبر کان محذوف ، وأنّ هذه اللام متعلّقة بذلک الخبر المخذوف ، وأنّ الفعل لیس بخبر ، بل المصدر المنسبک من أنّ المضمرة والفعل المنصوب بها فی موضع جرّ ، والتقدیر ما کان مریدا لکذا ، والدلیل علی هذا التقدیر أنّه قد جاء مصرّحا به فی قول الشاعر [من الوافر] :

701 - سموت ولم تکن أهلا لتسمو

ولکنّ المضیّع قد یصاب (2)

فصرّح بالخبر الّذی هو أهلا مع وجود اللام والفعل بعده. 

الثالث : قال فی المغنی : قد یحذف کان قبل لام الجحود ، کقوله [من الوافر] : 
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1- ابتداء الآیة الشریفة (وَقَدْ مَکَرُوا مَکْرَهُمْ وَعِنْدَ اللهِ مَکْرُهُمْ.)

2- البیت بلا نسبة.




702 - فما جمع لیغلب جمع قومی 

مقاومة ولا فرد لفرد (1)

أی فما کان جمع ، وقول أبی الدرداء فی الرکعتین بعد العصر : ما أنا لأدعهما ، انتهی. 

الثانی : «أو» العاطفة إذا کانت «بمعنی إلی» بأن کان الفعل قبلها ممّا ینقضی شیئا فشیئا. «أو» بمعنی «إلا» الاستثنائیة ، نحو : لألزمنّک أو تعطینی حقّی ، أی إلی أن تعطینی حقّی ، أو إلا أن تعطینی حقّی. 

وتتعیّن الغایة فی نحو : لأنتظرن أو یجیء ، والاستثناء فی نحو : لأقتل الکافر أو یسلم ، وقوله [من الوافر] : 

703 - وکنت إذا غمزت قناة قوم 

کسرت کعوبها أو تستقیما (2)

إذ الاسلام لا یکون غایة للقتل ، والاستقامة لا تکون غایة للکسر. 

واحترز بقوله : بمعنی إلی أو إلا عن الّتی لا تکون بمعنی أحدهما ، فإنّ المضارع إذا وجد بعدها منصوبا جاز إظهار أن ، کقوله [من الطویل] : 

704 - ولو لا رجال من رزام أعزّه 

وآل سبیع أو أسوءک علقما (3)

تنبیهات : الأوّل : ما اقتضاه کلامه عن مرادفة أو للحرفین المذکورین هو قضیة کلام کثیرین ، لکن قال بعضهم : الأظهر أنّهم لن یریدوا أنّ أو بمعنی إلی أو إلا حقیقة ، بل أرادوا أنّها لأجل الأمرین وما بعدها حین التّکلّم به غیر متحقّق ، وما قبلها متحقّق ، فالحکم بأنّ أحد الأمرین لا محالة یستلزم أنّ ما قبلها متحقّق إلی أن یتحقّق ما بعدها ، أو أنّ ما قبلها متحقّق کلّ وقت إلا وقت تحقّق ما بعدها. وما قیل : إنّ الوقت محذوف علی الثانی ، وإنّ ما بعد أو فی محلّ جرّ علی الأوّل ، وفی محلّ النصب علی الثانی من عدم التأمّل ، وکفی شاهدا علی صدق ما قلنا أنّهم لم یعدّوا أو من حروف الجرّ ، ولا من أدوات الإستثناء ، انتهی. 

وهو ردّ لما قاله الرضیّ من أنّ أو إذا فسّرت بإلی فما بعدها بتأویل مصدر مجرور بها ، لأنّها بمعنی إلی وإن فسّرت بإلا فالمضاف بعدها محذوف ، وهو الظرف ، أی لألزمنّک إلا وقت أن تعطینی ، فهو فی محلّ نصب علی أنّه ظرف لما قبل أو ، انتهی. 

وقال ابن مالک : تقدیر إلی وإلا فی موضع أو تقدیر لحظ فیه المعنی دون الإعراب ، والتقدیر الإعرابیّ المرتّب علی اللفظ أن یقدّر قبل أو مصدر ، وبعدها أن ناصبة للفعل ، 
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1- لم یعیّن قائلة.

2- هو لزیاد الأعجم. اللغة : غمزت : الغمز : حبس بالید یشبه النخس ، القناة : الرمح ، الکعوب : جمع کعب ، وهو طرف الأنبوبة الناشز ، تستقیم : تعتدل.

3- هو للحصین بن الحمام. اللغة : رزام وسبیع وعلقما : أسماء أعلام.




وهما فی تأویل مصدر معطوف بأو علی المقدّر قبلها ، فتقدیر لانتظرته أو یقدم ، لیکوننّ أو انتظار قدوم. وتقدیر لأفتلنّ الکافر أو یسلم ، لیکونن قتله أو إسلامه ، وکذلک العمل فی غیرهما ، انتهی. 

الثانی : عبّر ابن مالک فی الکافیة والخلاصة بدل إلی بحتّی ، قال غیر واحد : وهو أولی من إلی ، لأنّ لحتّی معینین ، کلاهما یصحّ هنا ، الأوّل الغایة مثل إلی ، والثانی التعلیل مثل کی ، فشتمل العبارة نحو : لأطیعنّ الله أو یغفر لی ، فأو هنا لا تصلح لشیء من معنی إلی أو إلا ، بل هی بمعنی کی. 

الثالث : ما ذکره من أنّ النصب بأن مضمرة بعد أو هو مذهب الجمهور ، وذهب الکسائیّ إلی أنّ أو المذکورة ناصبة بنفسها ، وذهب الفرّاء ومن وافقه من الکوفیّین إلی أنّ الفعل انتصب بالمخالفة ، والصحیح الأوّل ، لأنّ أو حرف عطف لا عمل لها ، ولکنّها عطفت مصدرا مقدّرا علی متوهّم ، ومن ثمّ لزم إضمار أن بعدها. 

والثالث : «فاء السببیّة» أی الّتی قصد بها السببیّة ، والجمهور علی أنّها حینئذ عاطفة للمصدر المسبوک من أنّ المضمرة بعدها وصلتها علی مصدر متصیّد من الفعل المتقدّم ، فتقدیر : «زرنی فأکرمک» لتکن زیارة منک فإکرام منّی. 

واستشکله الرضیّ لأنّ فاء العطف لا تکون للسببیّة ، إلا إذا عطفت جملة علی جملة ، نحو : الّذی یطیر فیغضب زید الذباب. واختار هو أن تکون الفاء للسّببیّة دون العطف ، وإنّ ما بعد الفاء مبتدأ محذوف الخبر وجوبا ، التقدیر : زرنی فإکرامک ثابت. 

الرابع : «واو المعیّة» أی الّتی تقع موقعها مع ، وهی ما یجتمع مضمون ما قبلها وما بعدها فی زمان واحد ، ویسمّیها الکوفیّون واو الصرف ، والجمهور علی أنّها عاطفة ، وخالفهم الرّضیّ ، فقال : إنّهم لمّا قصدوا فیها معنی الجمعیّة ، نصبوا المضارع بعدها ، لیکون الصرف عن سنن الکلام المتقدّم مرشدا من أوّل الأمر إلی أنّها لیست للعطف ، فهی إذن إمّا واو الحال ، وأکثر دخولها علی الاسمیّة ، فالمضارع بعدها فی تقدیر مبتدإ محذوف الخبر وجوبا ، فمعنی قم وأقوم ، قم وقیامی ثابت ، أی فی حال ثبوت قیامی ، وإمّا بمعنی مع ، أی قم مع قیامی ، کما قصدوا فی المفعول معه مصاحبة الاسم للاسم ، فنصبوا ما بعد الواو ، ولو جعلنا الواو عاطفة للمصدر علی مصدر متصیّد من الفعل قبله ، کما قال النحاة ، أی لیکن قیام منک ، وقیام منّی ، لم یکن فیه نصوصیّة علی معنی الجمع ، کما لم یکن فی تقدیرهم فی الفاء معنی السببیّة ، بل کون واو العطف للجمعیّة قلیل ، نحو : کلّ رجل وضعیته ، انتهی.
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وردّ علیه فی الموضعین ، أعنی فی الفاء والواو أنّه یلزم حذف الخبر وجوبا من غیر شیء یسدّ مسدّه ، وهو ممتنع ، وأجیب بأنّه أشار إلی جواب ذلک فی الحروف المشبهة بالفعل حیث قال : والتزم حذف الخبر فی لیت شعری أتأتینی أم لا؟ فهذا الاستفهام مفعول شعری ، والخبر محذوف وجوبا بلا شیء یسدّ مسدّه لکثرة الاستعمال ، انتهی. 

وهو هنا کذلک ، وخرج بالسببیّة الفاء الاستئنافیّة بأن یقدّر ما بعدها مبنیّا علی مبتدإ محذوف کقوله [من الطویل] : 

705 - ألم تسأل الرّبع القواء فینطق 

... (1)

أی فهو ینطق ، کذا قیل. قال ابن هشام : والتحقیق أنّ الفاء فی ذلک للعطف ، وأنّ المعتمد بالعطف الجملة لا الفعل وحده. وإنّما یقدّر النّحویّون کلمة هو ، لیبیّنوا أنّ الفعل لیس المعتمد بالعطف ، انتهی. 

والعاطفه نحو : ما تأتینا فتحدّثنا ، علی معنی ما تأتینا فما تحدّثنا ، فیجب الرفع ، وبالمعیّة الواو الاستثنافیة والعاطفة نحو : لا تأکل سمکا وتشرب لبنا ، فإن جعلت الواو استثنافیة ، وجب الرفع ، فیکون الکلام نهیا عن أکل السمک واخبارا بإباحة شرب اللبن ، فکأنّک قلت : لا تاکل السمک ولک شرب اللبن ، وإن جعلتها عاطفة وجب الجزم ، فیکون نهیا عن کلّ واحد منهما بخلاف ما إذا جعلتها بمعنی مع کما سیأتی. 

وقیّد الواو والفاء بقوله المسبوقتین بنفیّ محض أو مؤوّل أو طلب احترازا عن نحو : 

زید یأتینا فیحدّثنا ، وینهی عن خلق ویأتی مثله ، فیمتنع النصب ، وأمّا قوله [من الوافر] : 

706 - سأترک مترلی لبنی تمیم 

وألحق بالحجاز فأستریحا (2)

فضرورة. 

ویشمل النفی ما کان بحرف أو فعل أو اسم ، وما کان تقلیلا مرادا به النفی فهو مع الفاء نحو : (لا یُقْضی عَلَیْهِمْ فَیَمُوتُوا) [فاطر / 36] ، ولیس زید حاضرا فیکلّمک ، وأنت غیر آت فتحدّثنا ، وقلّما تأتینا فتحدّثنا ، لأنّ هذه الکلمة مستعملة بمعنی النفی المحض ومع الواو نحو : (وَلَمَّا یَعْلَمِ اللهُ الَّذِینَ جاهَدُوا مِنْکُمْ وَیَعْلَمَ الصَّابِرِینَ) [آل عمران / 142]. 
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1- تمامه «وهل تخبرنک الیوم بیداء سملق» وهو لجمیل بثنیة. اللغة : الربع : المترل ، القواء : الخالی من الأهل ، البیداء الصحراء ، وسمّیت بذلک لأنها تبید من یسلکها ، أی تهلکه. سملق : الأرض الّتی لا تنبت شیئا مطلقا.

2- هو لمغیرة بن حبناء.




واحترزت بالمحض من النفی التإلی للتقریر ، نحو : ألم تأتنی فأحسن إلیک ، إذا لم ترد الاستفهام الحقیقیّ ، لأنّ ذلک یتضمّن ثبوت الفعل ، فیمتنع نصب المضارع فی جوابه لعدم تمحّض النفی ، وما ورد منه منصوبا فلمراعاة صورة النفی وإن کان تقریرا ، أو لأنّه جواب الاستفهام وعن النفی المتلوّ بنفی آخر نحو : ما تزال تأتینا فتحدّثنا ، والنفی المنتقض بإلا نحو : ما تأتینا إلا فتحدّثنا ، فیمتنع النصب فیهما أیضا ، بخلاف ما لو کان الانتقاض بعد الفعل ، نحو : ما تأتینا فتحدّثنا إلا فی الدار ، ویتفرّع علی ذلک ما ، إذا قلت : ما جاءنی أحد إلا زید فأکرمه ، فإن جعلت الهاء لأحد نصبت لتقدّم الفعل علی انتقاض النفی ، وإن جعلتها لزید رفعت لتأخّره عنه. 

ویشمل الطلب الأمر والنهی والدعاء والعرض والتحضیض والتمنّی والاستفهام فهو مع الفاء نحو : زرنی فأکرمک ، وقوله تعالی : (لا تَطْغَوْا فِیهِ فَیَحِلَّ عَلَیْکُمْ غَضَبِی) [طه / 81] ، وقول الشاعر [من الرمل] : 

707 - ربّ وفّقنی فلا أعدل عن 

سنن السّاعین فی خیر سنن (1)

وقوله [من البسیط] : 

708 - یا ابن الکرام ألا تدنو فتبصرها

قد حدّثوک فما راء کمن سمعا (2)

وقولک : هلّا اتّقیت الله فیغفر لک ، وقوله تعالی : (یا لَیْتَنِی کُنْتُ مَعَهُمْ فَأَفُوزَ) [النساء / 73] ، قوله تعالی : (فَهَلْ لَنا مِنْ شُفَعاءَ فَیَشْفَعُوا لَنا) [الأعراف / 53] ، ومع الواو نحو قول الشاعر [من الوافر] : 

709 - فقلت أدعی وأدعوا أنّ أندی 

لصوت أن ینادی داعیان (3)

قولک : لا تأکل السمک وتشرب اللبن علی معنی لا یکن منک أکل السمک مع شرب اللبن ، فیکون الکلام نهیا عن الجمع بینهما وقوله [من الکامل] : 

710 - لا تنه عن خلق وتأتی مثله 

عار علیک إذا فعلت عظیم (4)

وقس علی ذلک. ویشترط فی النهی عدم النقض بإلا فلو نقض بما لم یجز النصب ، نحو : لا تضرب إلا عمرا فیغضب ، فیجب فی یغضب الرفع ، قاله ابن هشام فی شرح الشذور تبعا لسبیویه. وفی الاستفهام أن لا تکون بأداة تلیها جملة اسمیّة ، خبرها جامد ، فیمتنع النصب فی نحو : هل أخوک زید فأکرمک ، بخلاف هل أخوک قائم فأکرمه. 
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1- لم ینسب البیت لقائل معیّن.

2- البیت مجهول القائل.

3- اختلف العلماء فی نسبه هذا البیت فنسب إلی الأعشی والحطیئه ودثار بن شیبیان النمری ، اللغة : أندی : أفعل تفضیل من الندی ، وهو بعد الصوت.

4- البت لأبی الأسود الدؤلی ، أو للمتوکل الکنانی.




تنبیهات : الأوّل : یلحق بالنفی التشبیه الواقع موقعه ، نحو : کأنّک وال علینا فتشتمنا ، تقدیره ما أنت وال علینا فتشتمنا ، قاله فی التسهیل. قال أبو حیّان : وهذا شیء زعمه الکوفیّون ، ولا یحفظه البصریّون ، ولا یکون کأنّ أبدا إلا للتشبیه. وذکر ابن سیدة وابن مالک أنّه ربّما نفی بقد ، فینصب الجواب بعدها ، وحکی عن بعض الفصحاء : قد کنت فی خیر فنعرفه بالنصب ، یرید ما کنت فی خیر فنعرفه. 

الثانی : یعتبر فی الطلب أن یکون بصریح الفعل ، فإن دلّ علیه باسم فعل أو خبر ، لم یجز النصب ، نحو : صه فأکرمک ، ونحو : حسبک الحدیث فینام الناس. هذا مذهب الجمهور ، وجوّزه الکسائیّ قیاسا مطلقا ، وفصّل ابن جنیّ وابن عصفور ، فأجازا النصب بعد اسم الفعل ، إذا کان من لفظ الفعل ، نحو : نزال فنحدّثک ، ومنعناه إذا لم یکن من لفظه ، نحو : صه فنکرمک. قال ابن هشام : وما أجدر هذا القول بأن یکون صوابا ، قال أبو حیّان : الصواب أنّ ذلک لا یجوز ، لأنّه غیر مسموع من کلام العرب. 

الثالث : اختلف النحاة فی الرجاء ، هل له جواب ، فینصب الفعل بعد الفاء جوابا له؟ فذهب البصریّون إلی أنّ الترجّی فی حکم الواجب ، وأنّه لا ینصب الفعل بعد الفاء جوابا له ، وذهب الکوفیّون إلی جواز ذلک ، قال ابن مالک : وهو الصحیح ، قال تعالی : (وَما یُدْرِیکَ لَعَلَّهُ یَزَّکَّی* أَوْ یَذَّکَّرُ فَتَنْفَعَهُ الذِّکْری) [عبس / 3 و 4] ، وقال تعالی : (لَعَلِّی أَبْلُغُ الْأَسْبابَ* أَسْبابَ السَّماواتِ فَأَطَّلِعَ) [غافر / 37 و 36] ، فی قراءة من نصب فیهما. 

قال أبو حیّان : یمکن تأویل الآیتین بأنّ النصب فیهما من العطف علی التوهّم ، لأنّ خبر لعلّ کثر فی لسان العرب دخول أن علیه ، قاله فی الهمع. 

ویمکن تأویل الآیة الثانیة أیضا إمّا علی أنّه جواب للأمر ، وهو : (ابْنِ لِی صَرْحاً) [غافر / 36] ، أو علی العطف علی الأسباب علی حدّ قولها [من الوافر] : 

711 - ولبس عباءه وتقرّ عینی 

... (1)

ذکره فی المغنی. 

الرابع : الخلاف فی الفاء والواو کالخلاف فی أو ، من أنّ ما بعدهما منصوب بالمخالفة أو بهما ، والصحیح ما ذکره المصنّف ، کما تقدّم. 

الخامس : «حتّی» إذا کانت بمعنی إلی الغائیة بأن یکون ما بعدها غایة لما قبلها ، أو بمعنی کی السببیّة بأن یکون ما بعدها سببا لما قبلها ، واحترز بذلک عن العاطفة والابتدائیّة ، ولا ینصب المضارع بأن مضمرة بعدها ، إلا إذا أرید به الاستقبال تحقیقا ، نحو : (لَنْ نَبْرَحَ عَلَیْهِ عاکِفِینَ حَتَّی یَرْجِعَ إِلَیْنا مُوسی) [طه / 91] ، فإنّ یرجع مراد به 
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1- تقدّم برقم 697.




الاستقبال حقیقة ، لأنّ رجوع موسی - علی نبینا وآله وعلیه السّلام - مستقبل بالنظر (1) إلی تکلّمهم بذلک أو حکایة ، نحو : (وَزُلْزِلُوا حَتَّی یَقُولَ الرَّسُولُ) [البقرة / 21] ، بنصب یقول فی قراءة غیر نافع (2) ، فإنّ یقول مراد به لاستقبال حکایة لا تحقیقا ، لأنّ قول الرسول ماض بالنسبة إلی زمن الأخبار وقصّه علینا ، إلا أنّه حکی استقباله بالنظر إلی الزلزال. 

واحترز بذلک عمّا إذا أرید به الحال ، فإنّها حینئذ تکون ابتدائیة ، ویجب رفع المضارع بعدها علی ما سنبیّنه. وقوله : «نحو أسیر حتّی تغرب الشمس» مثال لحتّی بمعنی إلی ، أی إلی أن تغرب الشمس «وأسلمت حتّی أدخل الجنّة» مثال لها بمعنی کی ، أی أسلمت کی أدخل الجنة ، وهذان المعنیان هما اللّذان ذکرهما معظم النّحاة لحتّی هذه. 

وزاد ابن مالک أنّها تکون بمعنی إلا الاستثنائیّة فی الانقطاع وعلی تقدیر ثبوته ، فهو قلیل ، وأنشد علی ذلک قوله [من الکامل] : 

712 - لیس العطاء من الفضول سماحة

حتّی تجود وما لدیک قلیل (3)

وقوله [من الرجز] : 

713 - والله لا یذهب شیخی باطلا

حتّی أبیر مالکا وکاهلا (4)

لأنّ ما بعدهما لیس غایة لما قبلهما ولا مسبّبا عنه ، وإنّما لم یعترض المصنّف فی الأصل لهذا المعنی لقلّته لذهابه إلی ما هو المشهور. 

«فإن أردت» بالمضارع الداخل علیه حتّی زمان «الحال» تحقیقا ، نحو : سرت حتّی أدخل البلد ، إذا قلت ذلک وأنت فی حالة الدخول ، أو حکایة ، نحو : سرت حتّی أدخله ، إذا قلته بعد حصول السیر والدخول مخبرا عن ذلک حاکیا لحالة الدخول. وقد یؤوّل الاستقبال بالحال بأن یکون ما بعد حتّی لم یقع ، لکنّک متمکّن من إیقاعه فی الحال ، نحو : سرت حتّی أدخلها ، أی فأنا الآن متمکّن من دخولها لا أمنع من ذلک «کانت» حتّی عند هذه الإرادة «حرف ابتداء» أی حرفا تبتدئ الجمل بعده ، وتستأنف ، ویرفع المضارع بعدها بثلاثة شروط. 

أحدها : أن یکون حالا أو مؤوّلا به کما مرّ. 

الثانی : أن یکون مسبّبا عمّا قبلها ، فلا یجوز سرت حتّی تطلع الشمس ، لأنّ طلوع الشمس لا یتسبّب عن السیر. 
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1- من الآیة الشریفة حتّی هنا سقط فی «ح».

2- فی قراءة غیر نافع سقط فی «ح».

3- هو للمقنع الکندی. اللغة : الفضول : جمع فضل وهو بمعنی الزیادة. السماحه : السخاوة.

4- هو لامری القیس. اللغة : أبیر : أهلک. یقسم فیه إلا یذهب دم أبیه باطلا حتّی یبید القبیلتین الجانیتین علیه.




الثالث : أن یکون فضلة ، فلا یجوز سیری حتّی أدخلها ، لئلا یبقی المبتدأ بدون الخبر ، ولا فی نحو : کان سیری حتّی أدخلها إن قدّرت کان ناقصة. فإن قدّرت تامّة ، جاز الرفع. قال ابن هشام فی حاشیه التسهیل : تلخیص مسألة حتّی بأسهل طریق أن یقال : إن صلح المضارع بعدها لوقوع الماضی موقعه جاز فیه الرفع والنصب ، نحو : (حَتَّی یَقُولَ الرَّسُولُ) [البقرة / 214] ، وإلا فإن کان حاضرا فالرفع ، أو مستقبلا فالنصب ، انتهی. 

تنبیه : ما ذکره المصنّف من أنّ النصب مضمرة بعد حتّی هو مذهب البصریّین ، وهو الصحیح. وقال الکوفیّون : هو حتّی نفسها ، وسیأتی الکلام علی ذلک فی حدیقة المفردات ، إن شاء الله تعالی. 

فائدة : من أحکام حتّی أنّها لا یفصل بینها وبین الفعل بشیء ، وجوّز الأخفش وابن السّراج فصلها بظرف ، نحو : أقعد حتّی عندک یجتمع الناس ، وبشرط ماض ، نحو : 

أصحبک حتّی إن قدّر الله أتعلّم العلم. وجوّزه هشام بالقسم والمفعول والجارّ والمجرور ، نحو : أسیر حتّی إلیک یجتمع الناس ، قاله فی الهمع. 

قال الرضیّ : ولا یجوز الفصل اتّفاقا بین أن ولن وکی ومنصوباتها ، لأنّها الناصبة بأنفسها ، ولا یفصل بین العامل الحرفیّ ومعموله ، کذا لا یفصل بین الواو والفاء واللام وبین ما انتصب بعدها لکونها علی حرف واحد. 


جزم المضارع 


صمدیه

فصل : الجوارم نوعان : 

فلأوّل : ما یجزم فعلا واحدا ، وهو أربعة أحرف : «اللّام» و «لا» الطلبیّتان ، نحو : 

لیقم زید ، ولا تشرک بالله و «لم» و «لمّا» ویشترکان فی النّفی والقلب إلی الماضی ، ویختصّ «لم» بمصاحبة أداة الشرط ، نحو : إن لم تقم أقم ، وبجواز انقطاع نفیها ، نحو : لم یکن ثمّ کان. ویختصّ «لمّا» بجواز حذف مجزومها ، نحو : قاربت المدینه ولمّا. وبکونه متوقّعا غالبا. کقولک : لمّا یرکب الأمیر ، للمتوقّع رکوبه. 

الثانی : ما یجزم فعلین وهو : «إن» و «إذما» و «من» و «ما» و «متّی» و «أیّ» و «أیّان» و «أین» و «أنّی» و «حیثما» و «مهما» : فالأوّلان حرفان ، والبواقی أسماء علی الأشهر ، وکلّ واحد منها یقتضی شرطا وجزاء ، ماضیین أو مضارعین ، أو مختلفین ، فإن کان مضارعین أو الأوّل فالجزم ، وإن کان الثانی وحده ، فوجهان ، وکلّ
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جزاء یمتنع جعله شرطا «فالفاء» لازمة له ، کأن یکون جملة اسمیة أو انشائیة أو فعلا جامدا أو ماضیا مقرونا بقد ، نحو : إن تقم فأنا أقوم أو فأکرمنی ، أو فعسی أن أقوم ، أو فقد قمت. 

مسألة : وینجزم بعد الطلب : بإن» مقدرّة مع قصد السّببیّة ، نحو : زرنی أکرمک ، ولا تکفر تدخل الجنّة ، ومن ثمّ امتنع لا تکفر تدخل النار ، بالجزم لفساد المعنی. 


شرح

هذا فصل فی الکلام علی جوازم المضارع ، والجوازم نوعان : 

فالنوع «الأوّل ما یجزم فعلا واحدا» وظاهر أنّ المراد بقوله : ما یجزم هنا وفی مقابلة الآتی ما یجزم بالإصالة ، وإلا فکلّ جازم یجزم بالتبعیّة ما لا ینحصر ، وهو أربعة أحرف لا غیر بدلیل الاستقراء. 

أحدها والثانی : «اللام ولا الطلبیّتان» أی الدالّتان علی الطلب ، فدخل فی ذلک لام الأمر «نحو : لیقم زید» ولام الدعاء ، نحو : (لِیَقْضِ عَلَیْنا رَبُّکَ) [الزخرف / 77] ، ولا الناهیة نحو : (لا تُشْرِکْ بِاللهِ) [لقمان / 13] ، ولا الدعائیة ، نحو : (لا تُؤاخِذْنا) [البقرة / 286]. 

وحرکة اللام الطلبیّة الکسر ، وفتحها لغة سلیم ، وتسکن غالبا بعد الواو والفاء وثمّ ، وجزمها فعل المتکلّم مبنیّا للفاعل قلیل ، سواء کان المتکلّم مفردا کقوله علیه السّلام : قوموا فلأصلّ بکم (1) أو معه غیره ، نحو قوله تعالی : (وَلْنَحْمِلْ خَطایاکُمْ) [العنکبوت / 12] ، لأنّ المتکلّم لا یأمر نفسه ، وأقلّ منه جزمها فعل الفاعل المخاطب کقراءة عثمان (2) وأبی (3) وأنس وزید فبذلک فلتفرحوا [یونس / 58]. وقوله علیه السّلام : لتأخذوا مصافکم (4).

والأکثر الاستغناء عن هذا بفعل الأمر ، نحو : افرحوا وخذوا وقوموا ، وإذا انتفت الفاعلیة نحو : لیعن بحاجتی أو الخطاب ، نحو : لیقم زید أو کلاهما ، نحو ، لیعن زید بحاجتی ، وجبت اللام ، وقد تحذف فی الشعر فقط علی الصحیح ، نحو قوله [من الطویل] : 

714 - فلا تستطل منّی بقائی ومدّتی 

ولکن یکن للخیر منک نصیب (5)
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1- روی فنصلّ ، سنن الترمذی 1 / 455 ، رقم 234.

2- عثمان بن سعید بن عدّی المصری ، من کبار القرّاء ، غلب علیه لقب «ورش» أصله من قیروان ومولد ووفاته بمصر سنة 197 ه. الأعلام للزرکلی ، 4 / 366.

3- أبی بن قیس بن عبید ، صحابی أنصاری ، أمره عثمان بجمع القرآن ، فاشترک فی جمعه ، وفی الحدیث ، أقرأ أمّتی أبّی بن کعب ، مات بالمدینه سنة 21 ه المصدر السابق ، 1 / 78.

4- ما وجدت الحدیث فی المصادر.

5- البیت مجهول القائل.




ولا تفصل عن معمولها ولا بغیره ، ولیس أصل لا الطلبیّة لام الأمر زیدت علیها الألف ، فانفتحت خلافا لبعضهم ، ولیست لاء النافیة والجزم بعدها بلام الأم مقدّرة حذفت کراهة اجتماع لامین خلافا للسهیّلی ، لأنّ ذلک دعوی لا یقوم علی صحّتها دلیل ، وجزمها فعل المتکلّم مطلقا نادر کقوله [من البسیط] : 

715 - لا أعرفن ربربا حورا مدامعها

... (1)

وقوله [من الطویل] : 

716 - إذا ما خرجنا من دمشق فلا نعد

... (2)

وقولک : لا أخرج ولا نخرج ، وما وقع فی الأوضح من التفصیل بین کونه مبنیّا للفاعل فقلیل ، أو مبنیّا للمفعول فکثیر فطریقة لبعضهم ، قاله بعض المحقّقین. 

وجزمها فعل الغائب والمخاطب کثیر قال الرضّی : علی السواء ، ولا یختصّ بالغائب کاللام ، وقال أبو حیّان فی الإرتشاف : الأکثر کونها للمخاطب ، ویضعف کونها للغائب کالمتکلّم ، ومن أمثلته : (فَلا یُسْرِفْ فِی الْقَتْلِ) [الإسراء / 33] ، (لا یَتَّخِذِ الْمُؤْمِنُونَ) [آل عمران / 28]. وهل فصلها عن معمولها بمعموله قلیل أو ضرورة؟ خلاف ، حکاه فی الإرتشاف ، ومنه قوله [من الطویل] : 

717 - وقالوا أخانا لا تخشّع لظالم 

عزیز ولا ذا حقّ قومک تظلم (3)

أی ولا تظلم ذا حقّ قومک. 

قال فی شرح الکافیة : وهذا ردیّ ، لأنّه شبّه بالفعل بین حرف الجرّ ومجروره ، وجوّز ابن عصفور والأبذیّ حذف مجزومها وإبقاؤها لدلیل ، نحو : أکرم زیدا إن جاءک ، وإلا فلا ، وهو حسن. 

الثالث : لم ، نحو (لَمْ یَلِدْ) [التوحید / 3]. 

والرابع : «لمّا» ، نحو (لَمَّا یَقْضِ) [عبس / 23]. والجمهور علی أنّها مرکّبة من لم الجازمة وما الزائدة کما فی أمّا ، وقیل : بسیطه. 


ما تشترک فیه لم ولمّا وما تتفرد به کلّ 

«ویشترکان» أی لم ولمّا «فی» أمور الحرفیّة والاختصاص بالمضارع والجزم و «النفی والقلب إلی الماضی» وجواز دخول همزة
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1- تمامه «کأنّ أبکارها نعاج دوّار» ، وهو للنابغة الذبیانی. اللغة : الربرب : القطیع من بقر الوحش ، دوار : اسم موضع.

2- تمامه «لها أبدا مادام فیها الجزاضم» ، وهو للفرزدق ، أو لولید بن عقبه. اللغة : الجاضم. الأکول الواسع البطن.

3- لم یعیّن قائله.




الاستفهام علیهما. وکلّ منها حرف یختصّ بالمضارع ، ویجزمه ، وینفی معناه ، ویقلب زمانه إلی المضی وفاقا للمبرّد ، وأکثر المتأخرین ، وهو ظاهر مذهب سیبویه. 

وذهب قوم منهم الجزولیّ إلی أنّه یدخل علی لفظ الماضی فیقلبه إلی المضارع ، ونسبه بعضهم إلی سیبویه ، ووجّهوه بأنّ المحافظة علی المعنی أولی من المحافظة علی اللفظ ، قال المرادیّ فی الجنی الدانیّ : والأوّل هو الصحیح ، لأنّ له نظیرا ، وهو المضارع الواقع بعد لولا ، والقول الثانی لا نظیر له. 

«وتختصّ لم بمصاحبه أداة الشرط ، نحو : إن لم تقم أقم» بخلاف لمّا ، فلا تصاحبها ، فلا یجوز : إن لما تقم. قال الرضیّ : کأنّه لکونها فاصلة قویّة بین العامل الحرفی أو شبهه ومعموله ، انتهی. 

ویرید بشبه الحرف أسماء الشرط کمن ، تقول : من لم یکرمنی أهنه ، ولا تقول : من لمّا یکرمنی. قال الدمامینیّ : وهذا تصریح منه بأنّ حرف الشرط هو العامل للجزم فی المضارع المقترن بحرف النفی مثل : إن لم تقم. ولیس کذلک ، انتهی. 

وعلّل ذلک غیر الرضیّ بأنّ الشرطیة یلیه مثبت لم ، تقول : إن قام زید قام عمرو. ولا یلیه مثبت لمّا ، لا تقول : إن قد قام زید ، فعودل بین النفی والإثبات. وإنّما لم یقع قد بعد الشرط ، لأنّها تقتضی تحقیق وقوعه تقریبه من الحال ، والشرط یقتضی احتمال وقومه وعدمه وقلبه إلی الاستقبال ، قاله فی التصریح. 

«و» تختصّ لم أیضا «بجواز انقطاع نفیها» عن الحال. لأنّها لمطلق الانتقاء فیکون للمتّصل به نحو : (وَلَمْ أَکُنْ بِدُعائِکَ رَبِّ شَقِیًّا) [مریم / 4] ، ولغیره نحو : هذا «لم یکن ثمّ کان» بخلاف لمّا ، لا یقال : لما یکن ثمّ کان ، بل لمّا یکن وقد یکون. 

وذلک لأنّ امتداد النفی واستمراره إلی زمن التّکلّم یمنع من الإخبار بأنّ ذلک المنفیّ المستمرّ نفیه وجد فی الماضی ، نعم الإخبار بأن سیکون فیما یستقبل صحیح ، ولا ینافی استمرار النفی إلی الحال. قال الدمامینیّ فی التحفة : ومنع الأندلسیّ اختصاص لم بذلک ، وقال : لم ولمّا سیّان فی جواز الانقطاع. قال الرضیّ : والظاهر ما قاله النحاة.

وتختصّ لم أیضا بأنّها قد تهمل حملا علی ما وقیل لا کقوله [من البسیط] : 

718 - لولا فوارس من نعم وأسرتهم 

یوم الصّلیفاء لم یوفون بالجار (1)
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1- البیت مجهول القائل. اللغة : الفوارس جمع الفارس : الماهر فی رکوب الخیل. نعم : اسم قبیلة. الصلیفاء : اسم موضع وقع فیه الحرب.




وهل هو ضرورة أو لغة؟ خلاف. بخلاف لمّا. ولا تهمل ، وبأنّها قد تنصب فی لغة حکاها اللحیانیّ کقراءة بعضهم : (أَلَمْ نَشْرَحْ) [الشرح / 1] ، بفتح الحاء ، وقوله [من الرجز] : 

719 - فی أیّ یومیّ من الموت أفرّ

أیوم لم یقدّر أم یوم قدر (1)

بفتح الرّاء قال بعضهم : وذلک بالحمل علی لن. قال ابن هشام : وفیه نظر ، لأنّ لن لا تحلّ هنا ، وإنّما یصحّ حمل الشیء علی ما یحلّ محلّه : انتهی بخلاف لمّا فلا تنصب. 

«وتختصّ لمّا بجواز حذف مجزومها» لدلیل اختیارا ، «نحو : قاربت المدینة ولمّا» أی ولمّا أدخلها. قال أبو حیّان : وهذا أحسن ما یخرّج علیه قوله تعالی : (وَإِنَّ کُلًّا لَمَّا لَیُوَفِّیَنَّهُمْ) [هود / 111] فی قراءة ابن عامر وحمزة وحفص ، بتشدید نون إنّ ومیم لمّا ، أی لمّا ینقص من علمه ، وقد خرّجه علی ذلک ابن الحاجب أیضا ، لکنّه قدّره لمّا یهملوا أو یترکوا. قال ابن هشام : الأولی أن یقدّر لمّا یوفوا أعمالهم ، لأنّ ما بعده دلیل علی أنّ التوفیة لم یقع ، وإنّما ستقع ، ولأنّ منفی لمّا متوقّع الثبوت ، انتهی. 

ولا یجوز حذف مجزوم لم إلا فی الضرورة ، کقوله [من الکامل] : 

720 - إحفظ ودیعتک الّتی استودعتها

یوم الأعازب إن وصلت وإن لم (2)

أی وإن لم تصل ، وإنّما جار ذلک فی لمّا دونها ، لأنّ لمّا تقوم بنفسها بسبب أنّها مرکّبة من لم وما ، فکان ما 

عوّض عن المحذوف ، قاله أبو حیّان. قال غیره : لأنّ مثبتها وهو قد فعل یجوز فیه ذلک بأن یقتصر علی قد کقوله [من الکامل] : 

721 - ...

... وکأن قد (3)

«و» تختصّ لمّا أیضا «بکونه» أی مجزومها «متوقّعا» ثبوته «غالبا» لا لازما ، «کقولک لمّا یرکب الأمیر ، للمتوقّع رکوبه» أی إلی الآن لم یرکب ، وسوف یرکب بخلاف لم ، فلا یکون منفیّها متوقّعا ، ولهذا یقال : لم یقض ما لا یکون ، دون لمّا ، وهذا معنی قولهم : لم لنفی فعل ، ولمّا لنفی قد فعل. وقد یکون منفیها غیر متوقّع فی غیر الغائب ، نحو : ندم إبلیس ، ولمّا ینفعه الندم. واختصاص لمّا بذلک غالبا بالنسبة إلی المستقبل ، وأمّا بالنسبة 
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1- هو للحارث بن منذر.

2- هو لابراهیم بن هرمه. اللغة : الودیعة ، العهد. استودعتها : مجهول مخاطب من استودعتها ودیعة أی استحفظته إیّاها. یوم الأعازب : یوم معهود بینهم.

3- هو من بیت للنابغة الذبیانی وتمامه : أزف الترحّل غیر أنّ رکابنا لما تزل برحالنا وکأن قد. اللغة : أزف : دنا. الترحّل : الرحیل ، الرکاب : المطایا ، لما تزل : لما تفارق بعد. الرحال : ما یوضع علی ظهر المطیة لترکب ، کأن قد أی کأن قد زالت لاقتراب موعد الرحیل.




إلی الماضی فهی ولم سیّان فی نفی المتوقّع وغیره ، مثال المتوقّع أن تقول : مإلی قمت فلم تقم أو فلمّا تقم ، ومثال غیر المتوقّع أن تقول : إبتداء لم یقم أو لمّا یقم ، قاله فی المغنی. 


الجوازم الّتی تجزم فعلین

النوع الثانی من الجوازم ما یجزم فعلین ، وهو إحدی عشرة کلمة ، وهی : «إن» ، وهی أمّ الباب ، ولذلک قدّمها «وإذما» وأنکر القوم الجزم بها ، وخصّوه بالضرورة ، وهما موضوعان لمجرّد تعلی ق الجواب بالشرط ، نحو : (وَإِنْ تَعُودُوا نَعُدْ) [الأنفال / 19] ، وإذا ما تقم أقم. 

«ومن» وهی موضوعه للعاقل ، ثمّ ضمنّت معنی الشرط ، نحو : (مَنْ یَعْمَلْ سُوءاً یُجْزَ بِهِ) [النساء / 123]. «وما» وهی موضوعة لغیر العاقل ، ثمّ ضمّنت معنی الشرط ، نحو : (وَما تَفْعَلُوا مِنْ خَیْرٍ یَعْلَمْهُ اللهُ) [البقرة / 197] ، «ومتی» وهی موضوعة للزمان ثمّ ضمّنت معنی الشرط ، نحو : [من الوافر] : 

722 - ...

متی أضع العمامة تعرفونی (1)

«وأیّ» وهی بحسب ما تضاف إلیه ، فتکون للعاقل فی نحو : أیّهم یقم أقم معه ، ولغیره فی نحو : أیّ الدوابّ ترکب أرکب ، وللزمان ، نحو : أیّ یوم تصم أصم ، وللمکان ، نحو : أیّ مکان تجلس أجلس. «وأیّان» وهی کمتی ، نحو : قوله [من البسیط] : 

723 - أیّان نؤمنک تأمن غیرنا وإذا

لم تدرک الأمن منّا لم تزل حذرا (2)

وأین وأنّی وحیثما ، وهی موضوعة للمکان ، ثمّ ضمّنت معنی الشرط ، نحو : (أَیْنَما تَکُونُوا یُدْرِکْکُمُ الْمَوْتُ) [النساء / 78] وقوله [من الطویل] : 

724 - خلیلّی أنّی تأتیانی تأتیا

أخا غیر ما یرضیکما لا یحاول (3)

وقوله [من الخفیف] : 

725 - حیثما تستقم یقدّر لک الله 

نجاحا فی غابر الأزمان (4)

«ومهما» وهی بسیطة لا مرکّبة من مه وما الشرطیة خلافا للأخفش ، ولا من ما الشرطیّة وما الزائدة ، ثمّ أبدلت الها من الألف الأولی دفعا للتکرار خلافا للخلیل ، و 
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1- صدره «أنا ابن جلاو طلاع الثنایا» ، لسحیم بن وثیل الریاحی. اللغة : جلا : أصله فعل ماض ، فسمّی به کما سمّی بیزید ویشکر ویقم ، فهو الآن علم ، وقیل : هو باق علی فعلیته. قال سیبویه : جلا فعل ماض ، کأنّه بمعنی جلا الأمور أی أوضحها وکشفها. لسان العرب 1 / 647. طلّاع : مبالغة لطالع ، الثنایا : جمع ثنیة ، وهی الطریق فی الجبل.

2- لم ینسب إلی قائل معین. اللغة : نومک : نعطک الأمان. حذرا : خائفا.

3- لم یعین قائله.

4- البیت مجهول القائل. اللغة : تستقم : تعتدل ، وتأخذ فی الطریق السوی ، الغابر : الباقی.




علی القول بالبساطة ینبغی أن یکتب بالیاء کحبلی ، وعلی القولین الأخرین ینبغی أن یکتب بالألف. وهی موضوعة لغیر العاقل کما فی نحو قوله [من الطویل] : 

726 - ومهما تکن عند امرئ من خلیقة

وإن خالها تخفی علی الناس تعلم (1)

فعلم أنّ هذه الأدوات بالنظر لموضوعها ستّة أنواع : ما وضع لمجرّد التعلیق ، وهی إن وإذا وما ، وما وضع للعاقل وهو من ، وما وضع لغیر العاقل ، وهو ما ومهما ، وما وضع للزمان ، وهو متی وأیّان ، وما وضع للمکان ، وهو أین وأنّی وحیثما ، وما هو بحسب ما یضاف إلیه وهو أیّ. 

«فالأوّلان» وهما إن وإذما «حرفان والبواقی أسماء علی الأشهر» أی أشهر الأقوال من أنّ الأولین حرفان ، والبواقی أسماء ، أمّا القول بحرفیّة إن فمجمع علیه ، وأمّا إذا فقال سیبویه : إنّها حرف بمترلة إن الشرطیّة ، فإذا قلت : إذ ما تقم أقم ، فمعناه إن تقم أقم. وقال المبرّد وابن السرّاج والفارسیّ : إنّها اسم ظرف زمان ، وأصلها إذ الّتی هی ظرف لما مضی ، فزید علیها ما وجوبا فی الشرط ، فجزم بها ، واحتجّوا بأنّها قبل دخول ما کانت اسما ، والأصل عدم التغییر ، وأجیب بأنّ التغییر قد تحقّق بدلیل أنّها کانت للماضی فصارت للمستقبل فدلّ علی أنّه نزع منها ذلک المعنی ألبتّة.

واعترض علیه بأنّه لا یلزم من تغییر زمانها تغییر ذاتها کالمضارع ، فإنّه موضوع لأحد الزمانین الحال والاستقبال ، وإذا دخل علیه لم ینقلب زمانه إلی المضی مع بقاء ذاته علی أصلها ، قال فی الهمع ، واستدلّ سیبویه بأنّها لمّا رکّبت مع ما ، صارت معها کالشیء الواحد ، فیبطل دلالتها علی معناه الأوّل بالترکیب ، وصارت حرفا ، قال : ونظیر ذلک أنّهم لمّا رکّبوا حبّ مع ذا ، فقالوا : حبّذا ، بطل معنی حبّ من الفعلیة ، وصارت مع ذا جزء الکلمة ، وصارت حبّذا کلّها اسما بالترکیب ، وخرجت عن أصل وضعها بالکلیّة. 

وأمّا البواقی غیر مهما فالقول باسمیّتها مجمع علیه. وأمّا مهما فقال الجمهور : إنّها اسم ، والدلیل علیه قوله تعالی : (مَهْما تَأْتِنا بِهِ مِنْ آیَةٍ لِتَسْحَرَنا بِها) [الأعراف / 132] ، فعاد الضمیر المجرور به علیها ، ولا یعود الضمیر إلا علی الاسم. وزعم السهیلیّ وابن یسعون أنّها حرف. 

تنبیهات : الأوّل : فهم من کلامه أنّ الجزم بإذ وحیث مخصوص باقتران ما بهما کما لفظ به ، وهو کذلک علی الأصحّ خلافا للفرّاء فی جواز الجزم بهما بدونها قیاسا علی أین وأخواتها ، وأمّا غیرهما فقسمان : قسم لا یلحقه ما ، وهو من وما ومهما ، وأجازه 
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1- البیت لزهیر بن أبی سلمی من معلقته المشهورة. اللغة : الخلیقة : الخصلة والسجیة ، والطبیعه ، خالها : ظنّها وحسبها.




الکوفیّون فی من وأنّی ، وقسم یجوز فیه الأمران ، وهو أین وأیّ ومتی وأیّان ، ومنع بعضهم فی أیّان ، والصحیح الجواز. 

الثانی : قال ابن مالک : قد تهمل إن حملا علی لو کحدیث : إن لا تراه فإنّه یراک (1) ، ومتی حملا علی إذا کحدیث البخاری : وإنّه متی یقوم مقامک لا یسمع الناس (2). قال أبو حیّان : وهذا شیء غریب. 

الثالث : أسقط المصنّف من الجوازم ما ذکره بعضهم ، وهو إذا وکیفما ولو ، لأنّ المشهور فی إذا أنّها لا تجزم إلا فی الشعر خاصّة کقوله [من الکامل] : 

727 - ...

وإذا تصبک خصاصة فتجمّل (3)

وفی کیفما عدم الجزم بها لعدم السماع بذلک ، وأجاز الکوفیّون الجزم بها مطلقا قیاسا علی غیرها ، وخصّه قوم بحالة اقترانها بما ، وأمّا لو فالأصحّ أنّها لا تجزم أصلا ، ومن أجازه خصّه بالشعر کقوله [من الرمل] : 

728 - لو یشأ طار به ذو میعة

... (4)

وقوله [من البسیط] : 

729 - تامت فؤادک لو یحزنک ما صنعت 

إحدی نساء بنی ذهل بن شیبانا (5)

«و» هذه الأدوات «کلّ منها یقتضی» فعلین ، یسمّی أولهما «شرطا» وهو لغة العلّامة ، سمّی به الفعل الأوّل لکونه علامة علی ترتّب الثانی علیه ، ویسمّی الثانی «جزاء» وجوابا. قال أبو حیّان : والتسمیة بالجزاء والجواب مجاز ، ووجهه أنّه شابه الجزاء من حیث کونه فعلا مترتّبا علی فعل آخر ، فاشبه حقیقة الجزاء الّذی هو الفعل المترتّب علی فعل آخر ثوابا علیه أو عقابا ، وشابه الجواب من حیث کونه لازما عن القول الأوّل ، فصار کالجواب الآتی بعد کلام السائل ، انتهی. 

تنبیه : ما ذکره من أنّ هذه الأدوات جازمة للشرط والجزاء معا هو مذهب المحقّقین من البصریّین ، وعزاه السیرافیّ لسیبویه ، واختاره الجزولیّ وابن عصفور والأبذیّ. واعترض بأنّ الجازم کالجارّ ، فلا یعمل فی شیئین ، وبأنّه لیس لنا ما یتعدّد عمله إلا ویختلف کرفع ونصب ، وأجیب بالفرق بأنّ الجازم لمّا کان لتعلیق حکم علی آخر ، عمل 
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1- صحیح مسلم 1 / 54 ، رقم 5.

2- النسائی ، 212 ، رقم 829.

3- صدره «واستغن ما أغناک ربک بالغنا» ، وهو نسب لعبد قیس بن خفاف ولحارثة بن بدر. اللغة : الخصاصة : الفقر وسوء الحال.

4- تمامه «لا حق الآطال نهد ذو خصل» ، نسب هذا البیت لعلقمة الفحل ولامرأة من بنی الحارث. اللغة : المیعة : النشاط. لاحق الأطال : ضامر الجنبین. النهد : الکریم ، الخصل : جمع الخصلة : الشعر المجتمع.

5- هو للقیط بن زرارة. اللغة : تامت : تیّمت. وهو ذهاب العقل من الهوی.




فیهما بخلاف الجارّ ، وبأنّ تعدّد العمل قد عهد من غیر اختلاف کمفعولی ظنّ ومفاعیل أعلم. 

وقیل : الشرط مجزوم بالأداة ، والجزاء مجزوم بالشرط ، کما أنّ المبتدأ مرفوع ، بالابتداء ، والخبر مرفوع بالمبتدإ ، قاله الأخفش ، واختاره ابن مالک ، لأنّ الشرط مستدع للجزاء بما أحدثت فیه الأداة من المعنی والاستلزام ، وردّ بأنّ النوع لا یعمل فی نفسه ، إذ لیس أحدهما أولی من الآخر ، وإنّما یعمل بمزیّة ، وهو أن یضمّن العامل من غیر النوع أو شبهه کعمل الأسماء فی الأسماء. وقیل : الشرط والجزاء تجازما کما قال الکوفیّون فی المبتدإ والخبر : إنّهما ترافعا : نقله ابن جنیّ عن الأخفش ، وفیه أقوال آخر ، لا نطول بذکرها ، فإنّه خلاف لا ثمرة له ، ولا یترتّب علیه حکم نطقیّ. 

وقوله : «ماضیین أو مضارعین» حالان من الشرط والجزاء ، کان ینبغی أن یقول أو «مختلفین» ، فإن کانا ماضیین فالجزم لمحلّهما ، نحو : (وَإِنْ عُدْتُمْ عُدْنا) [الأسراء / 17] ، وإن کانا مضارعین ، أو کان الأوّل فقط مضارعا والثانی ماضیا فالجزم واجب للفظ المضارع ، فمثال کونهما مضارعین قوله تعالی : (وَإِنْ تَعُودُوا نَعُدْ) [الانفال / 19] ، (وَمَنْ یَتَّقِ اللهَ یَجْعَلْ لَهُ مَخْرَجاً) [الطلاق / 2] ، وأمّا قوله [من الرجز] : 

730 - یا أقرع بن حابس یا أقرع 

إنّک إن یصرع أخوک تصرع (1)

فضرورة علی الأصحّ ، واختلف فی تخریج مثل ذلک فقال المبرّد : إنّه علی حذف الفاء مطلقا. وفصّل سیبویه بین أن یکون قبله ما یطلبه ، نحو : إنّک فی البیت ، فالأولی أن یکون علی التقدیم والتأخیر ، وبین أن لا یکون ، فالأولی أن یکون علی حذف الفاء ، وجوّز العکس. وقیل : إن کانت الأداة اسم شرط فعلی إضمار الفاء ، وإلا فعلی التقدیم والتأخیر ، وردّ کلّ ذلک بأنّ إضمار الفاء مع غیر القول مختصّ بالضرورة ، وإنّ التقدیم والتأخیر یحوج إلی جواب ، ودعوی حذفه وجعل المذکور دلیله خلاف الأصل ، وخلاف فرض المسألة ، لأنّ الفرض أنّه الجواب. 

ومثال کون الأوّل فقط مضارعا والثانی ماضیا قوله علیه السّلام : من یقم لیلة القدر إیمانا واحتسابا غفر له (2). وهذا النوع خصّه سیبویه والجمهور بالضرورة. قالوا : لأنّا إذا أعملنا الأداة فی لفظ الشرط ثمّ جئنا بالجواب ماضیا ، کنّا قد هیّأنا العامل للعمل ، ثمّ قطعناه عنه وهو غیر جائز ، وأجازه الفرّاء فی الاختیار ، وتبعه ابن مالک ، وردّ علی 
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1- هو لعمرو خثارم البجلی. اللغة : یصرع : مجهول من الصرع بمعنی الطرح علی الأرض ، وهنا کنایة عن الهلاک.

2- تمام الحدیث : ما تقدّم من ذنبه ، صحیح بخاری 1 / 81 ، رقم 81.




الجمهور محتجّا بالحدیث ، وبقوله تعالی : (إِنْ نَشَأْ نُنَزِّلْ عَلَیْهِمْ مِنَ السَّماءِ آیَةً فَظَلَّتْ أَعْناقُهُمْ لَها خاضِعِینَ) [الشعراء / 4] ، فإنّ قوله : (فَظَلَّتْ) ماض ، وهو معطوف علی الجواب ، وهو (نُنَزِّلْ ،) فیکون جوابا ، وأجیب عن الحدیث بأنّه تجوّز روایته بالمعنی ، فلیس نصّا فی الدلیل ، وعن الآیة بأنّه یغتفر فی التابع ما لا یغتفر فی المتبوع. 

وإن کان الفعل الثانی وحده مضارعا والأول ماضیا ، «فالوجهان» جائزان : الجزم والرفع ، فالجزم لتعلّقه بالجازم ، وهو أداة الشرط ، کقوله تعالی : (مَنْ کانَ یُرِیدُ حَرْثَ الْآخِرَةِ نَزِدْ لَهُ فِی حَرْثِهِ) [الشوری / 20] ، والرفع لضعف التعلّق لحیلولة الماضی والفصل بغیر المعمول ، نحو قوله [من البسیط] : 

731 - وإن أتاه خلیل یوم مسألة

یقول لا غائب مإلی ولا حرم (1)

والجزم هو الفصیح المختار ، والرفع کثیر ، وقال بعضهم : إنّه أحسن من الجزم ، وقیل : لیس المرفوع هو الجواب ، وإنّما هو دلیله ، وهو مؤخّر من تقدیم ، والجواب محذوف ، والأصل فی قولک : إن قام زید أقوم ، أقوم إن قام زید أقم ، وهو مذهب سیبویه ، وقیل : هو الجواب ، لکن علی إضمار الفاء ، والتقدیر فأنا أقوم ، وهو مذهب الکوفیّین ، فعلی قول سیبویه لا محلّ له ، لأنّه مستأنف ، وعلی قول الکوفیّین محلّه الجزم ، ویظهر أثر ذلک فی التابع ، فتقول علی الأوّل : إن قام زید أقوم ویقعد أخوک بالرفع لا غیر ، وعلی الثانی یقعد أخواک بالرفع عطفا علی لفظ الفعل ، وبالجزم عطفا علی محلّ الفاء المقدّرة وما بعدها. 

تنبیه : حکم المضارع بلم إذا کان شرطا حکم الماضی ، لأنّ مجزوم لم لا عمل للأداة فیه ، فهو کالماضی ، فتقول : إن لم تقم أقم وأقوم بالوجهین. 


اقتران الجواب بالفاء

«وکلّ جزاء» یمتنع جعله شرطا فالفاء لازمة له لیحصل الربط بین الجزاء وشرطه ، وخصّت الفاء بذلک لما فیها من معنی السببیّة ، قیل : ولمناسبتها للجزاء معنی من حیث إنّ معناها التعقیب من غیر فصل ، کما أنّ الجزاء یتعقّب علی الشرط کذلک. 

وهذا ضابط حسن فی ضبط ما یدخله الفاء ، وقد سبق إلیه ابن مالک. قال أبو حیّان : وهو أحسن وأقرب ممّا ذهب إلیه بعض أصحابنا من تعداد ما یدخله الفاء ، وهو ستّة ، ذکر المصنّف منها أربعة ، فقال : «کأن یکون» أی الجزاء «جملة اسمیّة» أی 
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1- هو لزهیر بن أبی سلمی. اللغة : خلیل : فقیر محتاج ، مأخوذ من الخلة ، وهی الفقر والحاجة ، المسغبة : جوع. ویروی یوم مسالة بمعنی طلب العطاء ، حرم : ممنوع.




مبدوّة باسم ، أو یکون جملة «إنشائیة» غیر محتملة للتصدیق والتکذیب ، «أو» یکون «فعلا جامدا» کعسی ولیس ، أو یکون فعلا «ماضیا مقرونا بقد» لفظا أو تقدیرا ، ومثّل لذلک علی طریقة اللف والنشر المرتب (1) فقال : «نحو إن تقم فأنا أقوم» ، قیل : ومثله قوله تعالی : (وَإِنْ یَمْسَسْکَ بِخَیْرٍ فَهُوَ عَلی کُلِّ شَیْءٍ قَدِیرٌ) [الأنعام / 17] ، وإن تقم «فأکرمنی» ومثله قوله : (فَمَنْ یُؤْمِنْ بِرَبِّهِ فَلا یَخافُ) [الجن / 13] ، فیمن قرأ بالجزم علی أنّ لا ناهیة «أو» إن تقم «فعسی أن أقوم» ومثله قوله تعالی : (إِنْ تَرَنِ أَنَا أَقَلَّ مِنْکَ مالاً وَوَلَداً فَعَسی رَبِّی أَنْ یُؤْتِیَنِ خَیْراً مِنْ جَنَّتِکَ) [الکهف / 39] ، أو إن تقم فقد قمت ، ومثله قوله تعالی : (إِنْ یَسْرِقْ فَقَدْ سَرَقَ أَخٌ لَهُ مِنْ قَبْلُ) [یوسف / 77]. 

ومثال المقرون بقد تقدیرا قوله تعالی : (إِنْ کانَ قَمِیصُهُ قُدَّ مِنْ قُبُلٍ فَصَدَقَتْ) [یوسف / 26] ، أی فقد صدقت. والّذی لم یذکره المصنّف أن یکون مقرونا بحرف استقبال ، نحو : (مَنْ یَرْتَدَّ مِنْکُمْ عَنْ دِینِهِ فَسَوْفَ یَأْتِی اللهُ بِقَوْمٍ) [المائدة / 54] ، (وَما یَفْعَلُوا مِنْ خَیْرٍ فَلَنْ یُکْفَرُوهُ) [آل عمران / 115] ، أو مقرونا بحرف له الصدر کما النافیه ، نحو : (فَإِنْ تَوَلَّیْتُمْ فَما سَأَلْتُکُمْ مِنْ أَجْرٍ) [یونس / 72] ، وربّ کقوله [من الوافر] : 

732 - فإن أهلک فذی لهب لظاه 

علی یکاد یلتهب التهابا (2)

لما عرفت من أنّ ربّ مقدّرة ، وأنّ لها الصدر. 

فهذه ستّ مسائل ، یمتنع جعل الجواب فیها شرطا ، وأفهم کلامه أنّه إذا لم یمتنع جعل الجواب شرطا لم تکن الفاء لازمة له. قال ابن مالک : وإن اقترن بها فعلی خلاف الأصل ، وینبغی أن یکون خبر مبتدإ محذوف ، ولو لا ذلک لحکم بزیادة الفاء وجزم الفعل ، إن کان مضارعا ، لأنّ الفاء علی ذلک التقدیر زائدة فی تقدیر السقوط ، لکن العرب التزمت رفع المضارع بعدها فعلم أنّها غیر زائدة ، وأنّها داخلة علی المبتدإ مقدّر ، کما تدخل علی مبتدأ مصرّح به ، ومن ذلک قوله تعالی : (فَمَنْ یُؤْمِنْ بِرَبِّهِ فَلا یَخافُ بَخْساً وَلا رَهَقاً) [الجن / 13]. ومثله قراءة حمزة : (أَنْ تَضِلَّ إِحْداهُما فَتُذَکِّرَ إِحْداهُمَا الْأُخْری) [البقرة / 282]. ووقع لابنه فی شرح الخلاصة أنّ ما بعد الفاء هو الجواب ، والأوّل هو التحقیق. 
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1- اللفّ والنشر : هو ذکر متعدّد علی التفصیل أو الإجمال ثمّ ما لکلّ واحد من غیر تعیین ثقة بأن السامع یردّه إلیه نحو : (وَمِنْ رَحْمَتِهِ جَعَلَ لَکُمُ اللَّیْلَ وَالنَّهارَ لِتَسْکُنُوا فِیهِ وَلِتَبْتَغُوا مِنْ فَضْلِهِ)[القصص / 73] انظر : الخطیب القزوینی ، شرح المختصر ، الجزء الثانی ، د ط ، منشورات دار الحکمه ، ص 153.

2- هو لربیعة بن مقروم. اللغة : اللظی : النار ، تلتهب : تتوقّد وتشتعل.




تنبیهات : الأوّل : قضیة إطلاق المصنّف أنّ الجزاء یکون ماضیا مقرونا بقد أنّه یکون ماضی اللفظ والمعنی ، وهو قول جماعة ، منهم الجزولیّ وابن مالک وابن هشام فی أکثر مصنّفاته ، واستشکل بأنّ هذا لا یتمشّی مع القول بأنّ الشرط سبب ، والجزاء مسبّب ، إذ الشرط مستقبل بالفرض ، والجزاء محقّق المضی ، فکیف یکون الماضی مسبّبا عن المستقبل ، وهذا ممّا لا سبیل إلیه ، وأجاب ابن الحاجب مع التزام هذه القاعدة بأنّ الجزاء علی قسمین : إحدهما أن یکون مضمونه مسبّبا عن مضمون الشرط کما فی قولک : إن جئتنی أکرمک ، فإنّ مضمون الجزاء هو الإکرام مسبّب عن مضمون الشرط ، وهو المجی ، والثانی أن یکون مضمون الجزاء لیس مسبّبا عن مضمون الشرط ، وإنّما یکون الاخبار به مسبّبا ، نحو : إن تکرمنی فقد أکرمتک أمس ، أی إنّ إکرمک لی سبب لأن أخبر بأنّی قد أکرمتک أمس ، ولیس الإکرام الواقع بالأمس هو الجواب لاستحالة تسبّبه عن الإکرام الواقع فی الیوم ، لکنّ الإخبار بذلک مسبّب علی معنی أن اعتددت علی بإکرامک إیّای ، فأنا أیضا أقول : قد أکرمتک أی فأنا أیضا أعید علیک بإکرامی إیّاک. 

وقوله تعالی : (إِنْ کُنْتُ قُلْتُهُ فَقَدْ عَلِمْتَهُ) [المائدة / 116] ، و (إِنْ کانَ قَمِیصُهُ قُدَّ مِنْ قُبُلٍ فَصَدَقَتْ) [یوسف / 26] ، من هذا القبیل وکذا قوله تعالی : (وَما بِکُمْ مِنْ نِعْمَةٍ فَمِنَ اللهِ) [النحل / 53] ، وبیانه أنّ الآیة جیء بها لإخبار قوم استقرّت بهم نعم ، جهلوا معطیها ، أو شکّوا فیه ، فکان استقرارها مجهولة أو مشکوکة سببا لإخبارهم بأنّها من الله ، فکأنّه قیل : اعلموا أنّها من عند الله ، فالمسبّب الإخبار بمضمون الجملة لا نفس مضمونها ، حتّی یردّ أنّ الأوّل وهو استقرار النعمة لیس سببا للثانی. 

وقال الرضّی : لا نسلم أنّ الشرط سبب ، والجزاء مسبّب ، وإنّما الشرط عندهم ملزوم ، والجزاء لازمة ، سواء کان الشرط سببا ، نحو : لو کانت الشمس طالعة لکان النهار موجودا ، أو شرطا کما فی قولک : لو کان لی مال لحججت به ، أو لا شرطا ولا سببا کقولک : لو کان زید أبی لکنت ابنه ، ولو کان النهار موجودا ، لکانت الشمس طالعة. وقال فی موضع آخر : لا یلزم مع الفاء أن یکون الأوّل سببا للثانی ، بل اللازم أن یکون ما بعد الفاء لازما لمضمون ما قبلها کما فی الشرط والجزاء ، ففی قوله تعالی : (وَما بِکُمْ مِنْ نِعْمَةٍ فَمِنَ اللهِ) [النحل / 53] ، کون النعمة من الله لازمة لحصولها معنی فلا یغرّنک قول بعضهم : إنّ الشرط سبب للجزاء ، انتهی. وهو تحقیق حقیق بالقبول. 

الثانی : قد تحذف الفاء فی ندور کقوله علیه السّلام لابی بن کعب لمّا سأله عن اللّقطة (1) : فإن 
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1- الشیء الذی تجده ملقی فتأخذه.




جاء صاحبها وإلا استمتع بها (1) ، أخرجه البخاریّ أو فی ضرورة کقوله [من البسیط] : 

733 - من یفعل الحسنات الله یشکرها

... (2)

وزعم الأخقش أنّ حذفها واقع فی النثر الفصیح وأنّ منه قوله تعالی : (إِنْ تَرَکَ خَیْراً الْوَصِیَّةُ لِلْوالِدَیْنِ وَالْأَقْرَبِینَ) [البقرة / 180] ، وعن المبرّد أجازة حذفها فی الإختیار ، لکن قال أبو حیّان : فی محفوظی قدیما أن المبرّد منع من حذفها فی الضرورة ، وأنّه زعم فی قوله [من البسیط] : 

734 - من یفعل الحسنات الله یشکرها

... (3)

أنّ الروایة من یفعل الخیر فالرحمن یشکره قال : وهذا لیس شیء ، لأنّه علی تقدیر صحّة الراویة لا یطعن ذلک فی الراویة الأخری. 


قد تحلّ فی بعض المواضع «إذا» محل الفاء 

الثالث : یجوز أن تنوب إذا الفجائیة عن الفاء فی الربط ، لأنّها تشبهها فی کونها لا یبتدأ بها ، ولا تقع إلا بعد ما هو معقّب بما بعدها ، وذلک إذا کانت الأداة إن والجواب جملة اسمیّة غیر إنشائیة ولا منفیة ولا مصدّرة بأنّ ، نحو : (وَإِنْ تُصِبْهُمْ سَیِّئَةٌ بِما قَدَّمَتْ أَیْدِیهِمْ إِذا هُمْ یَقْنَطُونَ) [الروم / 36] ، فلو کانت إنشائیة أو منفیة أو مصدّرة بأنّ ، تعیّنت الفاء نحو : إن أطاع زید فسلام علیه ، وإن قام زید فما عمرو قائم ، وإن قام زید فإنّ عمرا قائم. 


عطف مضارع علی جواب الشرط 

الرابع : إذا انقضت جملتا الشرط والجواب ، ثمّ جیء بمضارع مقرون بالفاء أو بالواو ، جاز جزمه بالعطف علی الجواب المجزوم لفظا أو محلّا ، ورفعه علی الاستئناف ، ونصبه بأن مضمرة وجوبا ، وهو قلیل ، کقوله تعالی : (إِنْ تُبْدُوا ما فِی أَنْفُسِکُمْ أَوْ تُخْفُوهُ یُحاسِبْکُمْ بِهِ اللهُ فَیَغْفِرُ لِمَنْ یَشاءُ) [البقرة / 184] ، قرأ عاصم (4) وابن عامر فیغفر ، بالرفع ، وباقیهم بالجزم وابن عباس (5) بالنصب. 
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1- مسند أحمد حنبل 5 / 91.

2- تمامه «والشرّ بالشرّ عند الله مثلان» ، وهو لکعب بن مالک أو لعبد الرحمن بن حسان.

3- تقدّم برقم 733.

4- عاصم بن أبی النجود ، أحد القرّاء السبعة ، تابعیّ من أهل الکوفة ، کان ثقة فی القراءات. الأعلام للزرکلی 4 / 12.

5- عبد الله بن عباس بن عبد المطلب ، الصحابی الجلیل ، لازم رسول الله صلی الله علیه و آله وروی عنه الأحادیث الصحیحة ، ینسب إلیه کتاب فی تفسیر القرآن جمعه بعض أهل العلم من مرویّات المفسّرین عنه. مات سنة 68 ه. المصدر السابق ص 228.





عطف مضارع علی فعل الشرط

وإذا توسّط بین الجملتین مضارع مقرون بالواو والفاء ، قال الکوفیّون : أو ثمّ ، فالوجه الجزم بالعطف علی الشرط المجزوم لفظا أو محلا ، ویجوز النصب بأن مضمرة وجوبا کقوله [من الطویل] : 

735 - ومن یقترب منّا ویخضع نؤوه 

ولا یخش ظلما ما أقام ولا هضما (1)


حذف فعل الشرط وجوابه 

الخامس : یجوز حذف ما علم من شرط أو جواب ، لکن یشترط فی الشرط أن یکون بعد أن مقرونة بلا کقوله [من الوافر] : 

736 - فطلّقها فلست لها بکفء

وإلا یعل مفرقک الحسام (2)

أی وإلا تطلّقها یعل. 

وفی الجواب أن یکون شرطه بلفظ الماضی أو مضارع المقرون بلم ، نحو قوله تعالی : (فَإِنِ اسْتَطَعْتَ أَنْ تَبْتَغِیَ نَفَقاً فِی الْأَرْضِ أَوْ سُلَّماً فِی السَّماءِ فَتَأْتِیَهُمْ بِآیَةٍ) [الانعام / 35] ، أی فافعل ، ولا یجوز أن یکون بصیغة المضارع إلا فی الشعر ، وهذا مذهب البصریّین ، وجزم به فی التسهیل ، وقد یحذف الشرط والجواب معا بعد أن خاصّة کقوله [من الرجز] : 

737 - قالت بنات العمّ یا سلمی وإن 

کان فقیرا معدما قالت وإن (3)

أی وإن کان کما تصفن فزوّجته ، وخصّه ابن مالک بالضرورة تبعا لابن عصفور ، قال أبو حیّان : ولم ینصّ غیرهما علی أنّ ذلک ضرورة ، بل أطلقوا الجواز إذا فهم المعنی. 

هذه «مسالة» تتعلّق بهذا الباب «وینجزم» الفعل المضارع «بعد الطلب بإن» الشرطیة «مقدّرة» هی وفعل الشرط ، «مع قصد السّببیّة» ، أی سببیّة الطلب للفعل ، بأن یقدّر الفعل مسبّبا عن ذلک الطلب المتقدّم ، کما أنّ فعل الشرط سبب لجزاء الشرط. 

ویشمل الطلب الأمر ، «نحو : زرنی أکرمک» ، فأکرمک واقع بعد الطلب ، وهو زرنی ، وقصد به السّببیّة ، فجزم بأن مقدّرة ، والتقدیر : زرنی إن ترزنی أکرمک ، فالزیارة سبب للإکرام ، والنهی نحو : لا تکفر تدخل الجنّة. التقدیر لا تکفر ، إن لا تکفر تدخل الجنّة ، والدعاء نحو : أللهمّ اغفرلی أدخل الجنة ، والاستفهام نحو : هل تزرنی أحسن إلیک والتمنّی نحو : لیت لی مالا أنفقه ، والعرض نحو : ألا تترل عندنا تصب خیرا ، والتحضیض 
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1- لم ینسب البیت إلی قائل معیّن. اللغة : نؤوه : نترله عندنا ، هضما : ظلما وضیاعا لحقوقه.

2- البیت للأحوص. اللغة : الکلف : النظیر المکافئ المفرق : وسط الرأس. الحسام : السیف.

3- البیت منسوب إلی رؤبة بن العجاج. اللغة : المعدم : من لا مال له.




نحو : لولا تأتینا تحدّثنا ، والتقدیر إن تغفر لی أدخل الجنة ، وإن تزرنی أحسن إلیک وإن یکن لی مال أنفقه ، وإن تترل عندنا تصب خیرا ، وإن تأتنا تحدّثنا. 

قال أبو حیّان فی الإرتشاف : وسمع الجزم بعد الترجّی ، واستشهد له فی شرح التسهیل بقول الشاعر [من الطویل] : 

738 - لعلّ التفاتا منک نحوی میّسر

یمل بک من بعد القساوة للیسر (1)

تنبیهات : الأوّل : لا فرق فی الأمر بین أن یکون صریحا کما مرّ ، أو مدلولا علیه بخبر نحو : اتّق الله امرء خیرا یثب علیه ، أی إن یتّق ، أو اسم فعل کقوله [من الوافر] : 

739 - ...

مکانک تحمدی أو تستریحی (2)

أی إن تثبتی تحمدی ، أو بجملة اسمیّة ، نحو : أین بیتک أزرک ، أی إن تخبرنی أزرک ، قال أبو حیّان : وقال بعض أصحابنا : الفعل الخبریّ لفظا ، الأمریّ معنی ، لا ینقاس ، إنّما هو موقوف علی السماع ، والمسموع اتّق الله امرء فعل خیرا یثب علیه. 

الثانی : ما ذکره من أنّ المضارع مجزوم بعد الطلب بأن مقدّرة هو مذهب الجمهور ، وذهب الخلیل وسیبویه وابن خروف إلی أنّه مجزوم بنفس الطلب لما تضّمنه من معنی أنّ الشرطیة ، کما أنّ أسماء الشرط إنّما جزمت لذلک ، واختاره ابن مالک ، وجری علیه ابن هشام فی شرح القطر ، وذهب السیرافیّ إلی أنّه بالطلب لنیابته مناب الجوازم الّذی هو الشرط المقدّر ، کما أن النصب بضربا فی قولک : ضربا زیدا لنیابته عن اضرب لا لتضمّنه معناه ، وصحّحه ابن عصفور. قال ابن هشام فی المغنی : والأوّل أرحج من الثانی ، لأنّ الحذف والتضمین وإن اشترکا فی أنّهما خلاف الأصل ، لکن فی التضمین تغییر معنی الأصل ، ولا کذلک الحذف ، وأیضا فإنّ تضمین الفعل معنی الحرف إمّا غیر واقع أو غیر کثیر ، وأرجح من الثالث ، لأنّ نائب الشیء یؤدّی معناء ، والطلب لا یؤدّی الشرط. 

الثالث : إذا لم تقصد السببیّة بعد الطلب وجب رفع المضارع علی أنّه حال نحو : (ذَرْهُمْ فِی خَوْضِهِمْ یَلْعَبُونَ) [الأنعام / 91] ، أو نعت ، نحو : (فَهَبْ لِی مِنْ لَدُنْکَ وَلِیًّا یَرِثُنِی) [مریم / 5] ، علی قراءة الرفع ، والاستئناف نحو : لا تذهب به تغلب علیه. 

«ومن ثمّ» أی ومن أجل اعتبار قصد السببیّة «امتنع» قوله : «لا تکفر تدخل النار بالجزم» لتدخل «فساد المعنی» ، لأنّ عدم الکفر لا یکون سببا لدخول النار ، إذ التقدیر إن 
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1- لم یسمّ قائله.

2- صدره «وقولی کلّما جشأت وجاشت» ، وهو لعمرو بن الإطنابة. اللغة : جشأت : تطلعت ونهضت جزعا وکراهة ، جاشت : علت من الفزع أو الحزن.




لا تکفر تدخل إلنار ، ولا یجوز أن یکون التقدیر : إن تکفر تدخل النّار ، لأنّ المقدّر یجب أن یکون مثل المظهر نفیا وإثباتا.

هذا مذهب سیبویه وأکثر البصریّین ، وخالف الکسائیّ فی ذلک ، قیل : بل الکوفیّون قاطبة ، فأجازوا الجزم فی نحو المثال المذکور بتقدیر إن تکفر بغیر نفی ، واحتجّوا بالقیاس علی النصب ، نحو : لا تکفر فتدخل النار ، وفی التتریل : (لا تَفْتَرُوا عَلَی اللهِ کَذِباً فَیُسْحِتَکُمْ بِعَذابٍ) [طه / 61] ، وبقوله : لا ترجعوا بعدی کفّارا یضرب بعضکم رقاب بعض (1) ، وقوله علیه السّلام من أکل من هذه الشجرة فلا یقرب مسجدنا یوذنا (2) ، وقول أبی طلحة (3) للنبی صلی الله علیه و آله لا تشرف یصبک سهم ، ویروی لا تطاول یصبک. 

وأجاب البصریّون بأنّه لو صحّ القیاس علی النصب لصّح الجزم بعد النفی قیاسا علی النصب ویضرب مدغم ، ویؤذنا بدل من یقرب ، ویصبک بدل من تشرف أو تطاول. قال فی التصریح : وفی ردّ القیاس نظر ، فإنّهم قائلون بجواز الجزم بعد النفی ، نحو : ما تأتینا تحدّثنا ، انتهی. 

تنبیهات : الأولّ : ظاهر کلامهم أنّ الخلاف بین الجماعة والکسائیّ معنویّ ، وقال بعض المحقّقین من شرّاح الکافیة : الأظهر أنّ الخلاف لفظیّ لا معنویّ ، فالجمهور نفوا صحّة تقدیر المثبت بمجرّد وقوعه بعد النهی ، والکسائیّ أثبتها عند قیام قرینة تقدیر المثبت ، ولا نزاع للجمهور فی هذه الصحّة ، وکیف ینازع فی حذف الشرط لقرینة کما لا نزاع له فی أنّ سبق النهی لا یستدعی تقدیر المثبت. 

وفی المغنی لابن هشام قال الجمهور : لا تدن من الأسد یأکلک ، بالجزم لأنّ الشرط المقدّر إن قدّر مثبتا ، أی فإنّ تدن لم یناسب فعل النهی الّذی جعل دلیلا علیه ، وإن قدّر منفیّا ، أی فإن لا تدن فسد المعنی ، بخلاف لا تدن من الأسد تسلم ، فإنّ الشرط المقدّر منفیّ ، وذلک صحیح فی المعنی والصناعة ، وعن الکسائیّ فی إجازته الجزم إنّه یقدّر الشرط مثبتا مدلولا علیه بالمعنی لا باللفظ ترجیحا للقرینة المعنویّة علی القرینة اللفظیّة ، وهذا وجه حسن ، إذا کان المعنی مفهوما. 

الثانی : لا فی نحو : إن لا تکفر تدخل الجنّة نافیة ، کما جزم به المرادیّ وابن هشام وغیرهما ، قیل : وظاهر قول ابن مالک فی الألفیه [من الرجز] : 

740 - وشرط جزم بعد نهی إن تضع 

إن قیل لا دون تخالف یقع 
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1- صحیح مسلم ، 1 / 84 ، رقم 66.

2- سنن ابن ماجه ، ص 246 ، رقم 1016.

3- أبو طلحه زید بن سهل بن الأسود الأنصاری ، صحابیّ ، وکان جهیر الصوت ، وفی الحدیث : لصوت أبی طلحه فی الجیش خیر من ألف رجل ، مات سنة 34 ه. الأعلام للرزکلی ، 3 / 97.




أنّ المراد إن تضع أن قبل لاء الناهیة ، وعلی ذلک شرحه الشاطبیّ. 

الثالث : قضیه اقتصار المصنّف علی ما ذکره من الجوازم لفعل واحد ولفعلین أنّ الجزم لا تکون بغیره ، وهو مذهب البصریّین ، وأجاز الکوفیّون جزم المسبّب عن صلة الّذی والنکرة الموصوفة تشبیها بجواب الشرط ، نحو : الّذی یأتینی أحسن إلیه ، وکلّ رجل یأتینی أکرمه ، واختاره ابن مالک ، قال الشاعر [من الکامل] : 

741 - لا تحفرن بئرا ترید أخا بها

فإنّک فیها أنت من دونه تقع 

کذلک الّذی یبغی علی الناس ظالما

تصبه علی رغم عواقب ما صنع (1)

وأنشد الروزبانی [من طویل] : 

742 - وکلّ امرئ یبغی علی الناس ظالما (2)

وهذا عند البصریّین من الضرورة ، بحیث لا یقاس علیه. 
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1- أنشدهما ابن الإعرابی ولم ینسبهما إلی شاعر. اللغة : یبغی : یتسلط ویظلم.

2- لم أقف علی صدر هذا البیت أو عجزه.





أفعال المدح والذّم 


صمدیه

فصل : فی أفعال المدح والذّم : أفعال وضعت لإنشاء مدح أو ذمّ ، فمنها «نعم» و «بئس» و «ساء» وکلّ منها یرفع فاعلا معرّفا باللام ، أو مضافا إلی معرّف بها ، أو ضمیرا مستترا مفسّرا بتمییز. ثمّ یذکر المخصوص مطابقا للفاعل ، ویجعل مبتدأ مقدّم الخبر ، أو خبرا محذوف المبتدأ ، نحو : نعم المرأة هند ، وبئس نساء الرّجل الهندات ، وساء رجلا زید ، ومنها «حبّ» و «لا حبّ» وهما کنعم وبئس ، والفاعل «ذا» مطلقا ، وبعده المخصوص ، ولک أن تأتی قبله أو بعده بتمییز أو حال علی وفقه ، نحو : حبّذا الزیدان ، وحبّذا زید راکبا ، وحبّذا امرأة هند. 



شرح


اشارة

فصل فی أفعال المدح والذّم : أفعال وضعت لإنشاء مدح أو ذمّ ، فخرج ما یمدح به تجوّزا ، نحو : شرف زید ، مقصودا به المدح وما هو للإخبار عن المدح والذم ، نحو : مدحت وذممت ، فإنّ شیئا من ذلک لیس موضوعا لإنشاء مدح أو ذمّ ، وفی قوله : مدح أو ذمّ بالتنکیر إشارة إلی أنّها للمدح والذمّ العامّین أی اللذین لا خصوصیّة فیهما ، فإنّک إذا قلت : نعم الرجل زید مثلا ، فقد مدحته مطلقا من غیر تعیین خصلة بجهة ، وکذا بئس الرجل. 

وإنّما قال : لإنشاء مدح أو ذمّ لأنّه إذا قیل : نعم الرجل زید ، أو بئس الرجل عمرو ، کان إنشاء للمدح أو الذّمّ وإحداثا له بهذا اللفظ ، ولیس المدح بموجود فی الخارج فی أحد الأزمنة مقصود مطابقة هذا الکلام له حتّی یکون خبرا ، بل یقصد بهذا الکلام مدحه علی جودته أو ذمّه علی ردائته الموجودتین خارجا ، فقول الأعرابیّ لمن بشّره بمولده فقال : نعم الولد هی ، والله ما هی بنعم الولد لیس تکذیبا له فی المدح ، إذ لا یمکن تکذیبه فیه ، وإنّما هو إخبار بأنّ الجودة الّتی حکمت بحصولها فی الخارج لیست بحاصلة ، فهو إنشاء متضمّن للإخبار ، فالتکذیب والتصدیق أنّما یتسلّطان علی ما تضمّنه من الخبر ، لا علیه باعتبار کونه إنشاء ، وکذا الانشاء التعجّبیّ وإلانشاء الّذی فی کم الخبریّة ففی ربّ ، هذا معنی ما قرّره ابن الحاجب ، وأقرّه غیره.

قال الرضیّ : وفیه نظر ، إذ هذا الّذی قرّره یطّرد فی جمیع الاخبار ، لأنّک إذا قلت : زید أفصل من عمرو ، فلا ریب فی کونه خبرا ، ولا یمکن أن یکذب فی التفضیل ، أو یقال لک : إنّک لم تفضّله ، بل التکذیب أنّما یتعلّق بأفضلیة زید ، وکذا إذا قلت : زید قائم هو خبر بلا شکّ ، ولا یدخله التصدیق والتکذیب من حیث الإخبار ، بل یدخلانه من حیث القیام ، فیقال : إنّ القیام حاصل ، أو لیس بحاصل. وکذا قوله : والله ما هی بنعم الولد
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بیان أنّ النعمة أی الجودة المحکوم بثبوتها خارجا لیست ثابتة ، وکذا فی التعجّب وفی کم وربّ ، انتهی. 


نعم وبئس وما جری مجراهما 

«فمنها» أی من أفعال المدح والذمّ «نعم وبئس» ، بکسر الأوّل وسکون الثانی ، نحو : (إِنَّا وَجَدْناهُ صابِراً نِعْمَ الْعَبْدُ) [ص / 44] ، ونحو : (بِئْسَ لِلظَّالِمِینَ بَدَلاً) [الکهف / 50] ، وأصلهما فعل بفتح الفاء وکسر العین ، وقد یردان به ، قال طرفة [بن العبد من الرمل] :

743 - ما أقلّت قدم أنّهم 

نعم الساعون فی الأمر المبر (1)

وقد یقال : نعم وبئس بسکون العین وفتح الفاء تخفیفا. قال أبو حیّان : ولم یذکروا له شاهدا. ونعم وبئس بکسر العین والفاء معا اتباعا قال تعالی : (إِنَّ اللهَ نِعِمَّا یَعِظُکُمْ بِهِ) [النساء / 58]. ویقال فی بئس : بئس ، بفتح الباء وبیاء ساکنة مبدلة من الهمزة علی قیاس ، حکاه الأخفش والفارسیّ. 

قال بعضهم : والأفصح نعم بکسر الفاء وسکون العین ، وهی لغة القرآن ، ثمّ نعم بکسرهما وعلیه : (فَنِعِمَّا هِیَ) [البقرة / 271] ، ثمّ نعم بفتح الفاء وکسر العین ، وهی الأصلیّة ، ثمّ نعم بفتح الفاء وسکون العین ، والقول بفعلیتها مذهب البصریّین والکسائیّ من الکوفیّین بدلیل اتّصال التاء الساکنة بهما عند جمیع العرب. وفی الحدیث : من توضّأ یوم الجمعة فیها ونعمت (2). وتقول : بئست المراة حمالة الحطب. 

وذهب الکوفیّون سوی الکسائیّ إلی أنّهما اسمان لدخول حرف الجرّ علیهما ، کما فی قول بعضهم ، وقد بشّر ببنت : والله ما هی بنعم الولد. وقول آخر ، وقد سار إلی محبوبته علی حمار بطیء السیر : نعم السیر علی بئس العیر. ووهم الدمامینیّ فی تفسیره السیر هنا بقوله شیء یقدّ من الجلد ، ویجعل فی عنق البهیمة. وأجیب عن ذلک بأنّه مؤوّل بحذف الموصوف وصفته وإقامة معمول الصفة مقامهما ، والتقدیر ما هی بولد مقول فیه : نعم الولد ، ونعم السیر علی عیر مقول فیه بئس العیر ، فحرف الجرّ فی الحقیقة إنّما دخل علی اسم محذوف. 

وفی حکایة الخلاف فی حقیقتهما طریقة أخری ، وهی الّتی حرّرها ابن عصفور فی تصانیفه المتأخّرة ، فقال : لم یختلف أحد من البصریّین فی أنّ نعم وبئس فعلان ، وإنّما 
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1- اللغة : المبر : اسم الفاعل من أبرّ فلان علی أصحابه ، أی : غلبهم أی : هم نعم الساعون فی الأمر الغالب الّذی عجز الناس عن دفعه.

2- سنن الترمذی ، 2 / 369 ، رقم 497.




الخلاف بعد إسنادهما إلی الفاعل ، فالبصریّون یقولون : نعم الرجل وبئس الرجل جملتان فعلیتان ، والکسائیّ یقول : هما اسمان محکیّان بمترلة تأبّط شرّا ، فنعم الرجل عنده اسم للمدوح ، وبئس الرجل اسم للمذموم ، وهما فی الأصل جملتان نقلتا عن أصلهما ، وسمّی بهما. 

والفرّاء یقول : الأصل فی نعم الرجل زید ، وبئس الرجل عمرو ، رجل نعم الرجل زید ورجل بئس الرجل عمرو ، فحذف الموصوف الّذی هو رجل ، وأقیمت الصفة الّتی هی الجملة من نعم وبئس وفاعلهما مقامه ، فحکم لها بحکمه ، فنعم الرجل ، وبئس الرجل رافعان لزید وعمرو ، کما لو قلت : ممدوح زید ، ومذموم عمرو ، کذا فی التصریح. وقال ابن هشام فی البهجة المرضیة : الخلاف فی فعلیة نعم وبئس قد نقله الأصحاب فی مسائل الخلاف ، انتهی.

والصحیح أنّهما فعلان جامدان للزومهما إنشاء المدح والذّمّ علی سبیل المبالغة ، فنقلتا عمّا وضعتا له من الدلالة علی المضی ، وصارتا للإنشاء ، فنعم منقولة من قولک : نعم الرجل ، إذا أصاب نعمة ، وبئس منقولة من قولک : بئس الرجل إذا أصاب بؤسا. 

«وساء» بالمدّ وهی ملحقه ببئس ، فإنّها فی الأصل سوء بالفتح ، فحوّلت إلی فعل بالضّمّ ، فصارت فعلا قاصرا ، ثمّ ضمّنت معنی بئس ، فمنعت التصرّف. وکلّ فعل ثلاثیّ صالح للتعجّب منه ، فإنّه یجوز استعماله علی فعل بضمّ العین ، إمّا بالإصالة کظرف ولؤم ، أو بالتحویل من مفتوح العین أو مکسورها کضرب وفهم ، ثمّ یجری مجری نعم وبئس فی إفادة المدح والذّمّ وفی حکم الفاعل وحکم المخصوص الآتی بیانه ، واستثنی الکسائیّ علم وجهل وسمع ، فلا یجوز تحویلها إلی فعل بل استعمل استعمالة باقیة علی حالها. 


فاعل أفعال المدح والذمّ 

«وکلّ» منها أی من نعم وبئس وساء ومثلها ما جری مجراها یرفع فاعلا مظهرا معرّفا بأل ، نحو : (نِعْمَ الْمَوْلی) [الأنفال / 40] ، (وَلَبِئْسَ الْمِهادُ) [البقرة / 206] ، وساء الرجل أبو جهل ، وفهم الرجل زید ، وخبث الرجل عمرو. 

واختلف فی أل هذه ، فقال الجمهور : هی جنسیّة ، ثمّ اختلفوا ، فقیل : للجنس حقیقة. فالجنس کلّه ممدوح أو مذموم ، والمخصوص مندرج تحته ، لأنّه فرد من أفراده ، ثمّ نصّ علیه ، کما ینصّ علی الخاصّ بعد العامّ الشامل له ولغیره ، وهو المشهور ، ونقله ابن أیاز فی شرح الفصول عن أبی علی وعبد القاهر الجرجانیّ ، ونسب إلی سیبویه ، و
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ردّ بأنّه یؤدّی إلی التکاذب فی نحو قولک : نعم الرجل زید ، وبئس الرجل عمرو ، وقیل : للجنس مجازا ، لأنّه لم یقصد غیر مدح معیّن أو ذمّه ، لکنّه جعل جمیع الجنس مبالغة. 

وقال قوم : هی عهدیّة ، ثمّ اختلفوا ، وقیل : عهدیّة ذهنیّة ، کما تقول : اشتریت اللحم ، ولا ترید الجنس ولا معهودا تقدّم. وأرید بذلک أن یقع إبهام ، ثمّ یأتی التفسیر بعده تفخیما للأمر ، وقیل : عهدیّة شخصیّة ، والمعهود هو الشخص الممدوح والمذموم ، فإذا قلت : نعم الرجل زید ، فکأنّک قلت : زید نعم هو ، وهو قول ابن ملکون والجوالیقیّ (1) والشلوبین الصغیر (2) ، واستدلّوا علیه بتثنیه وجمعه ، ولو کان عبارة عن الجنس ، لم یسغ فیه ذلک. 

«أو مضافا إلی معرّف بها» أی بأل ، نحو : (وَلَنِعْمَ دارُ الْمُتَّقِینَ) [النحل / 30] ، ولبئس دار المتکبّرین ، وساء حطب النار أبو لهب ، أو مضافا إلی مضاف إلی معرّف بها کقوله [من الطویل] : 

744 - فنعم ابن أخت القوم غیر مکذّب 

... (3)

قیل : أو مضافا إلی ضمیر عائد إلی معرّف بها کقوله [من الطویل] : 

745 - فنعم أخو الهیجاء ونعم شهابها (4)

والأصحّ أنّه لا یقاس علیه لقلّته ، وأجاز الفرّاء أن یکون مضافا لنکرة کقولة [من البسیط] :

746 - فنعم صاحب قوم لا سلاح لهم 

... (5)

ونقل إجازته عن الکوفیّین وابن السّراج وخصّه سائر البصریّین بالضرورة ، وزعم صاحب البسیط أنّه لم یرد نکرة غیر مضافة ، ولیس کذلک ، بل ورد ، ولکنّه أقلّ من المضاف کقوله [من الوافر] : 

747 - نیاف القرط غرّاء الثّنایا

ورید للنساء ونعم نیم (6)
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1- موهوب بن أحمد الجوالیقیّ النحویّ اللغویّ ، کان إماما فی فنون الأدب ، وکان فی اللغة أمثل منه فی النحو ، صنف : شرح أدب الکاتب ، ما تلحن فیه العامّة ، ما عرّب من کلام العجم. مات سنة 465. بغیة الوعاة 2 / 308.

2- محمد بن علی بن محمد المالقیّ یعرف بالشّلوبین الصغیر ، شرح أبیات سیبویه شرحا مفیدا وکمل شرح شیخه ابن عصفور علی الجزولیّة ومات سنة 606. المصدر السابق 1 / 187.

3- تمامه «زهیر حساما مفردا من حمائل» ، وهو لأبی طالب بن عبد المطلب. یمدح بها زهیرا : اللغة : الحسام : السیف القاطع ، الحمائل : جمع حمالة ، وهی علاقة السیف.

4- لم یسمّ قائله.

5- تمامه «وصاحب الرکب عثمان بن عفّانا» ، وهو لکثیر بن عبد الله النهشلی ، أو لاوس بن مغراء ، أو لحسان بن ثابت.

6- هو لتأبّط شرّا. اللغة : النیاف : التامة الطول والحسن. الغرّاء : البیضاء الحسنة ، الثنایا : الأسنان الموجدة فی الفم.




تنبیهات : الأوّل : قد یرد الفاعل اسم إشارة متبوعا بذی اللام وعلما ومضافا إلی اسم الجلالة کقوله [من الرمل] : 

748 - بئس هذا الحیّ حیّا ناصرا

... (1)

وقول سهل بن خیف : شهدت صفین وبئست صفون ، وقول بعض العبادلة : بئس عبد الله إن کان کذا ، وقول الشاعر [من الرمل] : 

749 - بئس قوم الله قوم طرقوا

... (2)

وکلّ ذلک من الشذوذ ، بحیث لا یقاس علیه. قال الجرمیّ باطّراد المضاف إلی اسم الجلالة وغیره بتأویل ما ورد منه ، ومن العلم علی أنّه المخصوص ، والفاعل مضمر ، حذف مفسّره.

الثانی : القول بأنّ کلّا من نعم وبئس یرفع فاعلا مبنیّ علی مذهب البصریّین والکسائیّ القائلین بفعلیتهما ، وأمّا جمهور الکوفیّین القائلین باسمیّتهما ، فقال ابن العلج فی البسیط : ینبغی أن یکون المرفوع بعدهما تابعا عندهم لنعم ، أمّا بدلا أو عطف بیان ، ونعم اسم یراد به الممدوح ، فکأنّک قلت : الممدوح الرجل زید. 

الثالث : الجمهور علی أنّه لا یجوز الفصل بین نعم وأخواتها وفاعلها بظرف ولا غیره ، وفی البسیط یجوز الفصل لتصرّف هذا الفعل فی رفعه الظاهر والمضمر وعدم الترکیب ، وقال الکسائیّ یجوز الفصل بمعمول الفاعل نحو : نعم فیک زیدا راغب ، وقال أبو حیّان : فی الشعر ما یدلّ له قال [من الوافر] : 

750 - ...

وبئس من الملیحات البدیل (3)

قال : وورد الفصل بإذن وبالقسم فی قوله [من الطویل] : 

751 - ...

لبئس إذن راعی المودّه والوصل (4)

وقوله [من الرمل] : 

752 - بئس قوم الله قوم طرقوا

... (5)

«أو ضمیرا مستترا» فیه وجوبا «مفسّرا بتمییز» مؤخّر عن الفعل مطابق للمخصوص فی الإفراد والتذکیر ، وفروعهما عامّ فی الوجود قابل لأل ، فلا یقال : نعم شمسا هذه الشمس ، لأنّ الشمس مفرد فی الوجود ، ولا یفسّر بمثل وغیر وأی وأفعل 
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1- تمامه «لیت أحیاءهم فیمن هلک» ، لم یسمّ قائله.

2- تمامه«فقروا جارهم لحما وحر» ، وهو مجهول القائل.

3- صدر «فبادرن الدیار یزفن فیها» ، وهو لرفاعة بن عاصم الفقعسی.

4- صدره «أروح ولم أحدث لیلی زیارة» ، وهو لأبی هلال الأحدب.

5- تقدّم برقم 749.




التفضیل ، فلا یقال : نعم أفضل منک زید ، لأنّه خلف عن فاعل مقرون بأل ، فاشترط صلاحیّته لها ، وقد یحذف عند فهم المعنی کقوله علیه السّلام : من توضّأ یوم الجمعة فیها ونعمت ، أی فبالسنة أخذ ، ونعمت السنة سنة ، فأضمر الفاعل علی شریطة التفسیر ، وحذف الممیّز للعلم به ، ونصّ سیبویه علی لزوم ذکره ، وممّن أجاز حذفه ابن عصفور وابن مالک. 


اختلاف النحاة فی الجمع بین التمییز والفاعل الظاهر فی کلام واحد

تنبیهان : الأوّل : اختلفوا فی الجمع بین التمییز وبین الفاعل الظاهر علی أقوال : أحدها : المنع مطلقا ، إذ لا إبهام یرفعه التمییز ، وعلیه سیبویه والسیرافیّ وجماعة. والثانی : الجواز مطلقا وعلیه المبرّد وابن السراج والفارسیّ ، وهو مختار ابن مالک ، قال : ولا یمنع منه زوال الإبهام ، لأنّ التمییز قد یؤتی به للتأکید ، وممّا ورد منه قوله [من البسیط] : 

753 - والتغلبیّون بئس الفحل فحلهم 

فحلا ... (1)

وقوله [من البسیط] : 

754 - نعم الفتاه هند لو بذلت 

... (2)

والثالث : وعلیه ابن عصفور ، فإن أفاد التمییز ما لم یفده الفاعل جاز الجمع بینهما کقوله [من الوافر] : 

755 - ...

فنعم المرء من رجل تهامی (3)

فالتمییز هنا أفاد معنی لم یفده الفاعل ، وهو کونه تهامیّا ، وان لم یفد امتنع الجمع. 

الثانی : ما حکاه المصنّف من أنّ الفاعل فی نحو : نعم رجلا زید ضمیر ، وأنّ المنصوب تمییز ، هو مذهب سیبویه والجمهور ، وذهب الکسائیّ والفرّاء إلی أنّه لا ضمیر فی الفعل ، بل المرفوع بعد المنصوب هو الفاعل واختلفا فی المنصوب ، فقال الکسائیّ : هو حال ، وقال الفرّاء : محوّل عن الفاعل ، والأصل : نعم الرجل زید ، ویقبح عنده تأخّره عن زید ، وأجازه الکسائیّ تأخیره عنه. والصحیح رأی الجمهور بدلیل قولهم : نعم رجلا کان زید ، فادخلوا علیه الناسخ. 

وحقّ الفاعل أن یذکر بعد الفعل ، ثمّ یذکر المخصوص ، وهو المقصود بالمدح والذمّ بعد الفاعل مطابقا للفاعل فی الإفراد والتذکیر وفروعها لکونه عبارة عن الفاعل 
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1- تمامه «وأمّهم زلّاء منطبق» ، وهو لجریر بن عطیة. اللغة : زلّاء : المرأة إذا کانت قلیلة الحم الإلیتین ، منطبق : المراد به هنا الّتی تتأزر بما یعظم عجیزتها.

2- تمامه «ردّ التحیّة نطقا أو بإیماء» ، وهو مجهول القائل. اللغة : الایماء : الاشارة.

3- صدره «تخیّره فلم یعدل سواه» ، وهو لأبی بکر بن الأسود المعروف بابن شعب اللیثی.




فی المعنی ، وکذا یذکر المخصوص بعد التمییز ، لأنّه قائم مقام الفاعل المضمر ، ولا یجوز تأخّره عن المخصوص إلا فی ضرورة خلافا للکوفیّین ، وعلی مذهبهم بنی الحریری قوله فی الملحة (1) [من الرجز] : 

756 - تقول منه نعم زید رجلا

وبئس عبد الله منه بدلا

والسرّ فی ذلک أنّه لمّا کان نعم وبئس للمدح العامّ والذّمّ العامّ الشایعین فی کلّ خصلة محمودة أو مذمومة المستعبد تحقیقها ، سلکوا بهما فی الأمر العامّ طریقی الإجمال والتفصیل لقصد مزید التقریر ، فجاؤوا بعد الفعل بما یدلّ علی المخصوص بالمدح والذمّ ، حتّی یتوجّه المدح والذمّ إلی المخصوص به أولّا علی سبیل الإجمال لکونه فردا من الجنس ، ثمّ عقّبوه بذکر المخصوص ، حتّی یتوجّه المدح والذّمّ إلیه ثانیا علی سبیل التفضیل ، فیحصل من تقوی الحکم ومزید التقریر ما یزیل ذلک الاستبعاد. 


إعراب المخصوص

واختلف فی رفع المخصوص ، فقیل : «یجعل مبتدأ مقدّم الخبر» ، فهو الجملة قبله ، «أو» یجعل «خبرا محذوف المبتدإ» وجوبا ، فتقدیر نعم الرجل زید ، الممدوح زید ، والوجهان جائزان عند الجمهور. وقال سیبویه وابن الخروف وابن الباذش : یتعیّن الأوّل ، وقیل بتعیّن الثانی ، وقیل : یجعل مبتدأ محذوف الخبر وجوبا ، وإلیه ذهب ابن عصفور ، قال ابن مالک فی شرح التسهیل : ولیس بصحیح ، لأنّ هذا الحذف لازم ، ولا نجد خبرا یلزم حذفه ، إلا ومحلّه مشغول بشیء یسدّ مسدّه ، وقیل : یجعل بدلا من الفاعل ، وإلیه ذهب ابن کیسان ، وردّ بأنّه لازم ، ولا شیء من البدل بلازم (2).

ومثّل المصنّف رحمه الله للأحکام المذکورة بقوله : «نحو نعم المرأة هند وبئس نساء الرجل الهندات ، وساء رجلا زید» وتقول أیضا : نعم الرجل زید ، ونعم رجلا زید ، ونعم الرجلان الزیدان ، ونعم رجلین الزیدان ، ونعم المرأتان الهندان ، ونعم المرأتین الهندان ، ونعم الرجال الزیدون ، ونعم رجالا الزیدون ، ونعم النساء الهندات ، ونعم نساء الهندات ، وقس علی ذلک. 

تنبیهات : الأوّل : للمخصوص أحکام لم یذکرها المصنّف طلبا للاختصار ، ولا بأس بذکرها. 6)
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1- ملحه الإعراب منظومة فی النحو لأبی محمد قاسم بن علی الحریریّ المتوفی سنة 516.

2- المشهور والمقبول من هذه الآراء الرأی الأوّل والثانی ، یعنی المبتدأ المؤخّر ، أو خبر لمبتدإ محذوف ، وابن مالک أیضا یختارهما ، وهو یقول : ویذکر المخصوص بعد مبتدأ أو خبر اسم لیس یبدو أبدا (شرح ابن عقیل 2 / 166)




فمنها أنّه یغلب أن یختصّ بأن یکون معرفة أو مقاربا لها بالتخصیص ، نحو : نعم الفتی رجل من قریش ، وإن یصلح للإخبار به عن الفاعل موصوفا بالممدوح بعد نعم وبالمذموم بعد بئس کقولک فی نعم الرجل زید ، وبئس الولد العاق أباه : الرجل الممدوح زید ، والولد المذموم العاق أباه ، فإن وقع غیر مختصّ ولا صالح للإخبار عنه ، بل وقع مباینا له أوّل کقوله تعالی : (بِئْسَ مَثَلُ الْقَوْمِ الَّذِینَ) [الجمعة / 5] ، فإنّ الفاعل هنا المثل بالّذین مباین له ، فلو وصفت المثل بالمذموم ، وجعلته مبتدأ ، امتنع فی الظاهر الإخبار عنه بالّذین ، إذ لا یقال : المثل المذموم الّذین ، لأنّ الّذین لیس بمثل فیؤوّل بحذف المضاف ، والتقدیر مثل القوم مثل الّذین ، فیصحّ الإخبار به عن الفاعل حینئذ. 

ومنها أنّه قد یدخله ناسخ : نحو : نعم الرجل کان زید ، وبئس الرجل ظننت عمرا ، فالجملة فی الأوّل فی موضع خبر کان وفی الثانی فی موضع مفعولی ظنّ. 

ومنها أنّه قد یتقدّم علی الفعل ، نحو : زید نعم الرجل ، فتعیّن کونه مبتدأ علی القول بفعلیة نعم وبئس ، والجملة بعده خبر ، وعلی القول باسمیّتها فجوّزوا أن یکون مبتدأ ، والمخصوص الخبر ، وبالعکس. 

ومنها أنّه قد یحذف لدلیل یدلّ علیه ، نحو : (نِعْمَ الْعَبْدُ) [ص / 30] أی أیوب و: (فَنِعْمَ الْماهِدُونَ) [الذاریات / 48] أی نحن ، وقیل : إنّما یحذف إذا تقدّم ذکره ، والأکثرون علی عدم اشتراطه وتخلّفه إذا حذف صفته ، وهی إن کانت اسما فوقاق ، نحو : نعم الرجل حلیم کریم ، أی رجل حلیم ، وإن کانت فعلا نحو : نعم الصاحب تستعین به فیعینک ، أی رجل ، فممنوع عند الأکثر ، وجائز عند الکسائیّ ، وغالب إن کان الفاعل ما ، نحو : بئسما تشترون به ، وقلیل دونها کالمثال المذکور عند ابن مالک ، وأقلّ منه أن یحذف المخصوص وصفته ، ویبقی متعلّقها کقوله [من الرجز] : 

757 - بئس مقام الشیخ إمرس إمرس 

... (1)

أی مقام مقول فیه إمرس إمرس ، فحذف المخصوص وصفته ، وأبقی معمول القول. 

الثانی : إذا کان المخصوص ، مؤنّثا جاز أن یقال : نعمت وبئست مع تذکیر الفاعل ، لأنّهما فی المعنی شی واحد ، نحو : نعمت الثواب الجنّة ، وبئست المقام النار ، والأجود التذکیر ، نحو : نعم الثواب الجنّة ، قاله فی التسهیل وشرحه ، وأمّا إذا کان مؤنّثا فقد مرّ فی باب الفاعل أنّ الأجود عدم إلحاق علامة التأنیث أیضا. 
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1- تمامه «إمّا علی قعو وإمّا اقعنسس» ، وهو مجهول القائل. اللغة : القعو : البکرة من خشب : اقعنس : تأخّر ورجع إلی خلف.




الثالث : یجوز فی فاعل الفعل المجری نعم وبئس الجرّ بالباء الزائدة والاستغناء عن أل وإضماره علی وفق ما قبله کقوله [من المدید] : 

758 - حبّ بالزّور الّذی لا یری 

منه إلا صفحة أو لمام (1)

ونحو : فهم زید والزیدون کرموا رجالا نظرا لما فیه من معنی التعجّب. 


حبّذا ولا حبّذا 

«ومنها» أی من أفعال المدح والذّمّ «حبّ ولا حبّ ، وهما کنعم وبئس» فحبّ کنعم ، ولا حبّ کبئس ، وتزید حبّ علی نعم بأنّها تشعر بأنّ الممدوح محبوب للقلب وقریب من النفس ، وأصلها حبب بضمّ العین ، أی صار حبیبا محوّلا من حبب بفتحهما ، ثمّ ادغم فصار حبّ ، وألزم منع التصرّف لما مرّ. 

تنبیه : دخول لا فی الذمّ علی حبّ لا یخلو من إشکال ، لأنّ لا لا تدخل علی فعل ماض جامد ، ولا یعمل فی اسم إذا لم یکن جنسا ، ولا یکون غیر مکرّرة ، إذا لم تعمل فی الاسم الّذی دخلت علیه إلا علی قول أبی الحسن وأبی العباس ، وهو ضعیف ، قاله فی التصریح. 

«والفاعل» أی فاعل حبّ ولا حبّ «ذا مطلقا» أی فی حالة الإفراد وضدّیة والتذکیر وضدّه ، فلا یتغیّر عن الإفراد والتذکیر ، وإن کان المخصوص بخلاف ذلک بل یقال : حبّذا زید ولا حبّذا هند ، وحبّذا الزیدان ، ولا حبّذا الهندان ، وحبّذا الزیدون ، ولا حبّذا الهندات. قال [من الطویل] : 

759 - ألا حبّذا أهل الملأ غیر أنّه 

إذا ذکرت میّ فلا حبّذا هیا (2)

واختلف فی علّة التزام ذلک ، فقال ابن مالک : لأنّ ذلک کلام جری مجری المثل ، والأمثال لا تغیّر کما فی قولهم : فی الصیف ضیّعت اللبن (3) یقال لکلّ بکسر التاء وإفرادها ، ونسب هذا القول للخلیل ، وقال ابن کیسان : لأنّ المشار إلیه مضاف محذوف ، و 
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1- هو للطرماح بن حکیم ، اللغة : صفحة الشیء : جانبه. اللمام : جمع لمّة ، وهی شعر الرأس الّذی یصل إلی شحمة الأذن.

2- هو لذی الرّمة أو لکترة أم شملة. اللغة : الملأ : الجماعة.

3- ویروی «الصیّف ضیّعت اللبن» والتاء من ضعیف مکسور فی کلّ حال ، إذا خوطب به المذکّر والمونث والاثنان والجمع ، لأن المثل فی الأصل خوطبت به امرأة ، وهی دختنوس بنت لقیط بن زرارة کانت تحت عمرو بن عداس ، وکان شیخا کبیرا ففرکته (فرکته : کرهته) فطلقها ، ثمّ تزوّجها فتی جمیل الوجه ، أجدبت ، فبعثت إلی عمرو تطلب منه حلوبه فقال عمرو «فی الصیف ضعیت اللبن» فلمّا رجع الرسول ، وقال لها ما قال عمرو ، ضربت یدها علی منکب زوجها ، وقالت : «هذا ومذقه خیر» تعنی أنّ هذا الزوج مع عدم اللبن خیر من عمرو. فذهبت کلماتها مثلا. فالأوّل یضرب لمن یطلب شیئا قد فوّته علی نفسه ، والثانی یضرب لمن قنع بالیسیر إذا لم یجد الخطیر. وإنّما خصّ الصیف لأن سؤالها الطلاق کان فی الصیف ، أو أن الرجل إذا لم یطرق ماشیته فی الصیف کان مضیعا لألبانها عند الحاجة. المیدانی ، مجمع الأمثال ، الجزء الثانی ، الطبعة الثانیة ، بیروت ، دار الجیل 1407 ه. ص 434.




التقدیر فی حبّذا هند مثلا حبّذا حسن هند. وفی حبّذا زید ، حبّذا أمره ، أو شأنه ، فالمقدّر المشار إلیه مذکّر مفرد ، واقیم المضاف إلیه مقامه ، وردّه ابن العلج بأنّه لم ینطق به فی وقت ، وقال الفارسیّ فی البغدادیات : لأنّ ذا جنس شایع ، فالتزم فیه الإفراد کفاعل نعم ، إذا کان ضمیرا ، ولهذا یجامع التمییز ، فیقال : حبّذا زید رجلا. 

فائدة : إنّما لم تغیّر الأمثال ، لأنّ المثل من قبیل الاستعارة ، والاستعارة یجب أن یکون لفظ المشبه به مستعملا فی المشبه ، فلو تطرّق تغییر إلی المثل لما کان لفظ المشبّه بعینه ، فلا تکون استعارة ، فلا یکون مثلا ، وتحقیق ذلک أنّ المستعار یجب أن یکون اللفظ الّذی هو حقّ المشبه به أخذ منه عاریة للمشبه ، فلو وقع فیه تغییر لما کان هذا هو اللفظ الّذی یختصّ المشبه به ، فلا یکون عاریة ، فلهذا لا یلتفت فی المثل إلی مضربه تذکیرا وتأنیثا وإفرادا وتنثیة وجمعا ، بل إنّما ینظر إلی مورد المثل. 

مثلا إذا طلب رجل شیئا ضیّعه قبل ذلک ، تقول : بالصیف ضیّعت اللبن ، بکسر تاء الخطاب ، لأنّ المثل قد ورد فی امرأة ، وأمّا ما یقع فی کلامهم من نحو : ضیّعت اللبن بالصیف علی لفظ المتکلّم فلیس بمثل ، بل مأخوذ من المثل وإشارة إلیه. قاله العلامة التفتازانیّ فی شرح التلخیص. وقال بعض المحقّقین : إنّما لم تفتح التاء من قولک : فی الصیف ضیّعت اللبن ، إذا کان المخاطب مذکّرا ، لأنّ المذکّر المخاطب الّذی هو ضرب له المثل یشبه بالمخاطبة الّتی هی مورد المثل ، فهو مؤنّث ادّعاء. 

تنبیه : ما ذکره المصنّف من أنّ حبّ فعل وذا فاعلها ، وإنّما باقیان علی أصلهما هو المشهور ، وهو قول درستویه وابن برهان وابن خروف وابن کیسان وابن مالک ، ونسب إلی ظاهر مذهب سیبویه ، وقال ابن خروف بعد أن مثّل بحبّذا زید : حبّ فعل ، وذا فاعله ، وزید مبتدأ ، وخبره حبّذا. 

هذا قول سیبویه ، وأخطأ علیه من زعم غیر ذلک ، وذهب قوم منهم الأخفش وخطاب (1) إلی أنّهما رکّبا ، وغلبت الفعلیة لتقدّم الفعل ، فصار الجمیع فعلا ، وما بعده فاعل ، وذهب المبرّد وابن السرّاج ، ووافقهما ابن عصفور ، إلی أنّهما رکّبا ، وغلبت الاسمیّة لشرف الاسم ، فصار الجمیع اسما مبنیّا ، وما بعده خبره ، ونسب ابن عصفور هذا القول إلی سیبویه. 
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1- خطاب بن یوسف بن هلال القرطبی ، کان من جلّة النحاة ومحققیهم والمتقدّمین فی المعرفة بعلوم اللسان علی الإطلاق ، اختصر الزاهر لابن الانباری ، وله حظّ من قرض الشعر ، وهو صاحب کتاب الترشیح ، ینقل عنه أبو حیّان وابن هشام کثیرا ، بغیة الوعاة 1 / 553.




قلت : وقد مضی فیما نقلته عن الهمع من استدلال سیبویه علی حرفیّته ، إذ ما التصریح منه باسمیّة حبّذا ، والعهدة علیه ، واستدلّ القائلون ببقاء حبّذا علی أصلهما بأنّ الأصل عدم التغییر وباقتصارهم علی حبّ ، إذا عطف علی حبّذا کقوله [من السریع] : 

760 - فحبّذا ربّا وحبّ دینا (1) 

أی فحبّذا دینا ، فحذف ، ولم یتغیّر المعنی ، ولا یفعل ذلک بنحو إذما وأخواته من المرکّبات الّتی تغیّر حکمها بالترکیب ، واستدلّ مدّعی غلبة الفعلیة بقولهم فیما حکی لا یحبّذه ، فجاؤوا لها بمضارع ، وردّ بجواز حذف المخصوص کقوله [من الطویل] : 

761 - ألا حبّذا لو لا الحیاء وربّما

منحت الهوی ما لیس بالمتقارب (2)

أی ألا حبّذا حالتی معک. ولو کان فاعلا لم یجز ، لأنّ الفاعل لا یجوز حذفه ، وأمّا یحبّذه فمضارع حبّذه ، إذا قال له حبّذا ، لا مضارع حبّذا ، واستدلّ مدّعی غلبة الاسمیّة بإکثار العرب من دخول یا علیها من غیر استیحاش کقوله [من البسیط] : 

762 - یا حبّذا جبل الرّیّان من جبل 

وحبّذا ساکن الریّان من کانا (3)

وقوله [من السریع] : 

763 - یا حبّذا القمراء والیل السّاج 

وطرق مثل ملاء النسّاج (4)

وبعدم الفصل بین حبّ وذا ، وبعدم تصرّف ذا بحسب المشار إلیه. 

«وبعده» أی بعد الفاعل المخصوص ، ولا یجوز تقدّمه علیه ، إذا لا یفصل بین حبّ وفاعلها ، وإن جاز ذلک فی نعم علی قول کما تقدّم ، لأنّ نعم هی الأصل المعقود علیه الباب ، ویجوز فی الأصول لقوّتها ما لا یجوز فی غیرها ، قاله ابن بابشاذ فی شرح الجمل. 

ولا تقدّمه علی حبّذا بجملتها ، وإن جاز فی نعم أیضا لما ذکر ، ولأنّها جاریة مجری المثل کما مرّ ، ولئلا یتوهّم من قولک مثلا حبّذا کون المراد الاخبار بأنّ زیدا أحبّ ذا إن کان توهّما بعیدا ، نعم یجوز فصله من حبّذا بنداء کقول کثیر [من الطویل] :

764 - ألا حبّذا یا عزّ ذاک التسایر

... (5)

وبتمییز وحال کما سیأتی ، واختلف فی إعرابه ، فقیل : هو مبتدأ ، والجملة من الفعل والفاعل قبله خبر ، والرابط ذا ، أو العموم إن قلنا : أرید الجنس ، وقیل : مبتدأ محذوف الخبر ، وقیل عکسه ، ویردّ هما أنّه یجوز حذف المخصوص ، فیلزم حذف الجملة 

ص: 698





1- قبله «باسم الإله وبه بدینا ولو عبدنا غیره شقینا».

2- هو لمرار (أو لمرداس) بن هماس الطائی.

3- هو لجریر بن عطیة. اللغة : الریان : جبل ببلاد طی.

4- هو للحارثی. اللغة : الساج : الساکن ، الملاء : جمع الملاءه : الملحفة.

5- لم یوجد البیت فی دیوان کثیر.




بأسرها من غیر دلیل وقیل عطف بیان ، وردّ بمجیئه نکرة واسم الإشارة معرفة کقوله [من البسیط] : 

765 - وحبّذا نفحات من یمانیة

تأتیک من جبل الرّیّان أحیانا (1)

وقیل : بدل من ذا ، وردّ بأنّه علی نیّة تکرار العامل ، وهو لا یلی حبّ ، وأجیب بعدم اللزوم بدلیل أنّک أنت. 

«ولک أن تأتی قبله» أی المخصوص «أو بعده بتمییز أو حال علی وفقه» أی المخصوص فی الإفراد والتذکیر وفروعهما لاتّحادهما فیما صدقا علیه ، ولکونه عبارة عن المخصوص ، فلا جرم یوافقه ، وذکر أمثلة حبّذا جملة ، فقال : «حبّذا الزیدان» مثال لحبّذا إذا کان بعده المخصوص دون تمییز أو حال ، ونحو «حبّذا زید راکبا» مثال لما کان بعده حال علی وفقه فی التذکیر والإفراد ، ومثله حبّذا الزیدان راکبین ، والزیدون راکبین. 

وکذا تأتی بالحال قبل المخصوص ، فتقول : حبّذا راکبا زیدا وراکبین الزیدان أو راکبین الزیدون ، وذو الحال هو ذا ، لا المخصوص ، لأنّ المخصوص لا یجیء إلا بعد تمام المدح أو الذّمّ لفظا أو تقدیرا ، فالرکوب فی نحو الأمثلة المذکورة من تمام المدح ، ونحو «حبّذا امرأة هند» مثال لما کان قبله تمییز علی وفقه فی التأنیث والإفراد. ومثله حبّذا امرأتین الهندان وحبّذا نساء الهندات ، وکذا إذا کان بعده ، تقول : حبّذا هند امرأة والهندان امرأتین ، والهندات نساء. وإنّما جاز هنا تأخیر التمییز عن المخصوص فی السعة دون نعم وبئس کما مرّ ، لأنّ التمییز هنا عن الظاهر ، وهو ذا وهناک عن الضمیر المستکن ، ففضل الظاهر علی المضمر کما فضل علیه بجواز ترک التمییز هنا ، نحو : حبّذا زید ، وجب الأتیان به اختیارا فی نعم. 

والعامل فی الحال والتمییز حبّ اتّفاقا ، وإن کانت غیر متصرّفة لأنّ الحال والتمییز تکفی هما رائحة الفعل. وهل تعمل فی غیرهما؟ قال أبو حیّان : لا ینبغی أن یقدّم علیه إلا بسماع ، وقال غیره : تعمل فی ما عدا المصدر کالظرف والمفعول له ومعه ، نحو : حبّذا زید إکراما له ، وحبّذا وعمرا زید بخلاف المصدر ، إذ هی غیر متصرّفة ، فلا مصدر لها.

تنبیهات : الأوّل : ما ذکره المصنّف رحمه الله من أنّ المنصوب بعد المخصوص أو قبله یکون تمییزا أو حالا ، وهو الحقّ ، وقال الأخفش والفارسیّ والربعیّ : هو حال مطلقا ، 
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1- هو لجریر. اللغة : النفحات : جمع النفحة : الطیب الّذی ترتاح له النفس ، الریان : اسم جیل ببلاد بنی عامر.




وأبو عمرو بن العلاء : تمییز مطلقا ، وابن عصفور : الجامد تمییز ، والمشتقّ حال ، وأبو حیّان : الجامد تمییز ، والمشتقّ إن أرید تقیید المدح به کقوله [من البسیط] : 

766 - یا حبّذا المال مبذولا بلا سرف 

فی أوجه البرّ إسرارا وإعلانا (1)

فحال وإلا فتمییز ، والمصنّف جوّز وقوعهما ، ولم یفرق بینهما ، فیحتمل أنّه قائل بقول ابن عصفور وبقول أبی حیان. 

الثانی : اختلف فی الأولی من تقدیم الحال والتمییز علی المخصوص وتأخیرهما عنه ، فقال الفارسیّ : الأولی التأخیر ، وقال ابن مالک : الأولی التقدیم ، وقال الجرمیّ وابن الخروف : هما سواء فی الحال ، ثمّ قال الجرمیّ : تقدیم التمییز قلیل ، وقال ابن خروف أحسن. 
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1- البیت بلا نسبة.





التعجّب 


صمدیه

فصل : فعلا التعجّب فعلان وضعا لإنشاء التعجّب ، وهما : ما أفعله وأفعل به ، ولا یبنیان إلا ممّا یبنی منه اسم التفضیل ، ویتوصّل إلی الفاقد بأشدّ وأشدد به ، ولا یتصرّف فیهما ، وما مبتدأ اتّفاقا ، وهل هی بمعنی شیء ، وما بعدها خبرها ، أو موصولة ، وما بعدها صلتها ، والخبر محذوف؟ خلاف. وما بعد الباء فاعل عند سیبویه ، وهی زائدة ، ومفعول عند الأخفش ، وهی للتّعدیة ، أو زائدة. 



شرح


اشارة

هذا فصل فی الکلام علی فعلی التعجّب ، وهو انفعال یحدث فی النفس عند الشعور بأمر جهل سببه ، وخرج عن نظائره ، ومن ثمّ قیل : إذا ظهر السب بطل العجب ، فلا یطلق علی الله تعالی أنّه متعجّب ، لأنّه سبحانه لا یخفی علیه خافیة ، وما ورد منه فی کلامه عزّ وجلّ کقوله : (فَما أَصْبَرَهُمْ عَلَی النَّارِ) [البقرة / 175] مصروف إلی المخاطب ، أی یجب أن یتعجّب العباد منه. 



أسلوبه 

وللتعجّب صیغ کثیره تدلّ علیه ، فمنها ما هو بالقرینة ، نحو قوله تعالی : (کَیْفَ تَکْفُرُونَ بِاللهِ) [البقرة / 28] وقوله علیه السّلام : سبحان الله إنّ المؤمن لا ینجس (1) ، وقولهم : ناهیک به ، ولله درّه وواها له. 

ومنها ما هو بالوضع ، وهو صیغتان ، یقال لهما : «فعلا التعجّب». وحدّهما المنصف رحمه الله بقوله : «فعلان وضعا لانشاء التعجّب» ، فخرج نحو : عجبت وتعجّبت ، لأنّها لیسا لإنشاء التعجّب بل للإخبار ، نحو : نعم الرجل زید ، وبئس الرجل عمرو ، لأنّها وإن کانا فعلین للإنشاء فلیسا لإنشاء التعجّب ، بل لإنشاء غیره ، وهو المدح والذّم ونحو : قاتله الله من شاعر ، ولا شلّ عشره (2) ، فإنّما وإن کانا فعلین لإنشاء التعجّب ، لکن لا یدلّان علیه بالوضع بل بالقرینة. 

«وهما» أی فعلا التعجّب «ما أفعله وأفعل به» ، نحو : ما أحسن زیدا وأحسن بزید ، ولا یخفی أنّ فعلی التعجّب صارا علمین علی هاتین الصیغتین بجملتها ، فالمفید للتعجّب هو الصیغة کلّها لا الفعل فقط. 



شروط الفعل الّذی یبنی منه الصیغتان القیاسیتان بناء مباشرا 

«ولا یبنیان إلا ممّا یبنی منه اسم التفضیل» ، وهو کلّ فعل ثلاثیّ تامّ متصرّف مثبت قابل للتفاضل مبنیّ للفاعل

ص: 701








1- صحیح بخاری ، 1 / 187 ، رقم 276.

2- لا شل عشره : أی أصابعه. لسان العرب 2 / 2080.




غیر مصوغ منه أفعل لغیر تفضیل. فلا یبنیان من غیر فعل ککلب وحمار ، فلا یقال : ما أکلبه ، ولا ما أحمره ، وشذّ ما أقمنه ، وما أجدره ، بنوا الأوّل من قولهم : هو قمن بکذا ، والثانی من قولهم : هو جدیر بکذا ، والمعنی فیهما ما أحقّه بکذا. 

ولا من غیر ثلاثیّ ، والمراد به ما کان حروفه ثلاثة ، کما هو اصطلاح النّحویّین ، وشدّ ما أعطاه للدارهم ، وما أولاه للمعروف ، وما أتقاه ، وما أملأ القربة ، لأنّه من اتّقی بتشدید التاء ، وامتلأت ، وإن کان قد سمع تقی بمعنی خاف ، وملأ بمعنی امتلأ لندورهما ، ولا من ناقص ، ولا من جامد ، وشذّ ما أعساه وأعس به ، أی ما أحقّه وأحقق به ، ولا من منفیّ ، ولا من غیر قابل للتفاضل ، ولا من مبنیّ للمفعول ، وشذّ ما أخضره من وجهین : الزیادة علی الثلاثة ، والبناء للمفعول ، لأنّه من اختصر بالبناء للمفعول ، ولا من مصوغ منه أفعل لغیر تفضیل من حیث أنّ کلّا منهما للمبالغة والتاکید ، ویساویهما فی الوزن. 

تنبیه : قال الرضیّ : یزید فعل التعجّب علی اسم التفضیل بشرط ، وهو أنّه لا یبنی إلا ممّا وقع ، واستمرّ بخلاف التفضیل ، فإنّک تقول : أنا أضرب منک غدا ، ولا یتعجّب إلا ممّا حصل فی الماضی واستمرّ ، حتّی یستحقّ أن یتعجّب منه ، أمّا الحال الّذی لم یتکامل بعد ، والمستقبل الّذی لم یدخل فی الوجود ، والماضی الّذی لم یستمرّ ، فلا یستحقّ التعجّب منهما ، انتهی. 


کیفیة التعجّب إذا کان الفعل غیر مستوف للشروط الثمانیة 

«ویتوصّل إلی الفاقد» بعض الشروط المذکورة ، إذا أرید التعجّب منه «بما أشدّ وأشدد» أو نحوهما ممّا مرّ ، ویجعل مصدر الفاقد منصوبا بعد «ما أشدّ» ونحوه ، ومجرورا بالباء بعد أشدد ونحوه ، فتقول فی الأوّل : ما أشدّ أو أضعف دحرجته ، أو انطلاقه ، أو بیاضه ، أو عرجه ، وفی الثانی أشدد بدحرجته أو بانطلاقه أو ببیاضه أو بعرجه ، ویؤتی بمصدر المنفیّ والمبنیّ للمفعول غیر صریح ، نحو : ما أکثر أن لا یقوم ، وما أعظم ما ضرب بالبناء للمفعول ، وأکثر بأن لا یقوم وأعظم بما ضرب ، وأمّا الفعل الناقص فإن قلنا : له مصدر ، وهو الصحیح ، أوتی به صریحا ، تقول : ما أشدّ کونه جمیلا ، وأشدد بکونه جمیلا ، وإن قلنا : لا مصدر له ، أوتی له بمصدر مؤوّل ، نحو : ما أکثر ما کان محسنا ، وأشدد بما کان محسنا ، وأمّا الجامد کنعم وغیر القابل للتفاضل ک مات فلا یتعجّب منه ألبتّة. 

تنبیه : لا یختصّ التوصّل بنحو أشدّ أو أشدد بالفاقد بعض الشروط. بل یجوز فیما استوفاه نحو : ما أشدّ ضرب زید لعمرو ، وأشدد بضرب زید لعمرو.
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«ولا یتصرّف فیهما» أی فی فعلی التّعجّب المذکورین. قال ابن مالک : اتّفاقا ، ولا یرد علیه تجویز هشام أن یؤتی بمضارع ما أفعله ، فتقول : ما یحسن زیدا ، لأنّه قیاس ، ولم یسمع ، فلا یقدح فی الإجماع ، وعلّة جمودهما تضمّنها معنی حرف التعجّب الّذی کان یستحقّ الوضع ، ولم یوضع ، ولعدم تصرّفهما امتنع أن یتقدّم علیهما معمولهما ، وإن یفصل بینهما وبین معمولهما ، لا تقول : ما زیدا أحسن ، ولا بزید أحسن ، وإن قیل : إنّ بزید مفعول. وکذلک لا تقول ما أحسن یا عبد الله زیدا ، ولا أحسن یا زید بعمرو ، ولا أحسن لو لا بخله بزید ، واختلفوا فی الفصل بظرف أو مجرور متعلّقین بالفعل. 

فذهب الأخفش والمبرّد وأکثر البصریّین إلی المنع ، وذهب الفرّاء والجرمیّ والمازنیّ والزجاج والفارسیّ وابن خروف والشلوبین إلی الجواز ، والصحیح لقولهم ما أحسن بالرجل أن یصدق ، وما أقبح به أن یکذب ، وقوله [من الطویل] : 

767 - أقیم بدار الحزم مادام حزمها

وأحر إذا حالت بأن أتحوّلا (1)

ولو تعلّق الظرف والمجرور بمعمول فعل التعجّب ، لم یجز الفصل به اتّفاقا ، کما قال ابن مالک فی شرح التسهیل لا یقال : ما أحسن فی المسجد معتکفا ، ولا أحسن عندک بجالس. 

«وما» فی ما أفعله اسم (2) «مبتدأ اتّفاقا» ، أمّا کونه اسما فلأنّ فی أفعل ضمیرا یعود علیها ، والضمیر لا یعود إلا علی الأسماء ، وأمّا کونه مبتدأ ، فلأنّها مجرّدة عن العوامل اللفظیّة للإسناد إلیها. قیل : وما روی عن الکسائیّ من أنّها لا موضع لها من الإعراب فشاذّ ، ولا یقدح فی الأجماع. 

«وهل هی» نکرة تامّة «بمعنی شیء»؟ وابتدأ بها لتضمّنها معنی التعجّب أو للابهام ، وما بعدها خبرها فموضعه رفع «أو» هی «موصولة» بمعنی الّذی فهی مبتدأ «وما بعدها صلتها» فلا محلّ له من الإعراب «والخبر محذوف» وجوبا ، فتقدیر ما أحسن زیدا الّذی ، أحسن زیدا شیء عظیم ، فیه «خلاف». 

قال سیبویه والجمهور بالأوّل ، والأخفش بالثانی ، وله قول آخر بأنّها نکرة ، موصوفة وما بعدها صفتها ، والخبر محذوف وجوبا ، والتقدیر شی أحسن زیدا عظیم ، وردّ قولاه ، بأنّ فیه التزام حذف الخبر دون شیء یسدّ مسدّه (3) ، ولا نظیر له. ».
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1- هو لأوس بن حجر.

2- سقط اسم فی «ح».

3- دون شیء مسدّه «ح».




وقال الفرّاء وابن درستویه : هی استفهامیّة ، دخلها معنی التعجّب ، وما بعدها خبرها ، وردّ بأنّ مثل ذلک لا یلیه غالبا إلا الأسماء ، نحو : (فَأَصْحابُ الْمَیْمَنَةِ ما أَصْحابُ الْمَیْمَنَةِ) [الواقعة / 8] ، وما ملازمة للفعل. ونقل ابن مالک هذا القول فی شرح التسهیل عن الکوفیّین ، وهو موافق لقولهم باسمیّة أفعل.

والأصحّ ما ذهب إلیه سیبویه والجمهور ، لأنّ قصد المتعجّب الإعلام بأنّ المتعجّب منه ذو مزیّة ، إدراکها جلیّ ، وسبب الاختصاص بها خفیّ ، فاستحقّت الجملة المعبّر بها عن ذلک أن تفتتح بنکرة غیر مختصّة ، لیحصل بذلک إبهام متلوّ بإفهام ، ولا ریب أنّ الإفهام حاصل بإیقاع أفعل علی المتعجّب منه ، إذ لا یکون إلا مختصّا ، فتعیّن کون الباقی وهو ما مقتضیا للإبهام. 

«وما بعد الباء» من أفعل به «فاعل» لأفعل «عند سیبویه» وجمهور البصریّین «والباء زائدة» قالوا : إنّ أفعل لفظه الأمر ، ومعناه الخبر ، وهو فی الأصل فعل ماض علی صیغة أفعل بفتح العین بمعنی صار ذا کذا ، کما قالوا : أورق الشجر ، وأزهر النبات ، وأغدّ البعیر ، بمعنی صار ذا ورق وذا زهر وذا غدّة ، ثمّ غیّرت الصیغة الماضویّة إلی صیغة الأمر لأجل المبالغة ، یقولون : کن ما شئت ، إذا أرادوا المبالغة ، فقبح إسناد صیغة الأمر إلی الاسم الظاهر ، فزیدت الباء فی الفاعل لإصلاح اللفظ بصیرورته علی صورة المفعول به المجرور بالباء کامرر بزید ، وبذلک زیادتها بخلافها فی نحو : (کَفی بِاللهِ) [الفتح / 28] فیجوز ترکها لعدم القبح. وضعف هذا القول من أوجه : 

أحدها : استعمال أفعل للصیرورة قیاسا ، ولیس بقیاس. 

الثانی : وقوع الظاهر فاعلا لصیغة الأمر بغیر لام ولم یسمع. 

الثالث : زیادة الباء فی الفاعل ، وهو قلیل ، وإنّما المطّرد عکسه. 

الرابع : جعل الأمر بمعنی الماضی ولم یعهد ، وإنّما المعهود عکسه ، نحو : اتقی الله امرء فعل خیرا یثب علیه ، أی لیتّق. 

وما بعد الباء «مفعول به عند الأخفش» وجماعة من الکوفیّین والبصریّین. 

وهی أی الباء للتعدیة أو زائدة فی المفعول به کما فی قوله تعالی : (وَلا تُلْقُوا بِأَیْدِیکُمْ إِلَی التَّهْلُکَةِ) [البقرة / 195] ، ومبنی هذین الوجهین علی أنّ الهمزة فی أفعل للتعدیة أو للصیرورة ، فإن کانت للتعدیة ، وهو الأولی لقلّة همزة الصیرورة ، فالیاء زائدة ، ولا یجوز أن تکون للتعدیة ، وإلا اجتمع حرفا تعدیة.

فعلی هذا یکون أحسن ، من قولک : أحسن بزید ، أمرا من أحسنت زیدا ، أی جعلته حسنا ، ثمّ زیدت الباء ، فقیل : أحسن بزید ، وإن کانت للصیرورة ، کما أجازه الزجاج ،
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فالباء للتعدیة ، والأصل أحسن زید ، أی صار ذا حسن ، ثمّ جئ بباء التعدیة ، فقیل : أحسنت بزید ، أی جعلته صائرا ذا حسن ، فمعنی الأمر من ذلک صیّر زیدا صائرا ذا حسن ، فالتصیر مستفاد من باء التعدیة ، وکونه صائرا ذا کذا مستفاد من صیغة أفعل الّتی همزتها بمعنی الصیرورة. وأفعل علی هذا القول أعنی کون ما بعد الباء مفعولا به أمر حقیقة ، لا بمعنی الماضی کما قال سیبویه.

وفیه ضمیر کما فی کلّ مثال أمر ، واختلف فی مرجعه ، فقال ابن کیسان من الکوفیّین : الضمیر للحسن المدلول علیه بأحسن ، کأنّه قیل : أحسن یا حسن بزید ، أی دم به ، ولذلک کان الضمیر مفردا علی کلّ حال. قال الرضیّ : وفیه تکلّف وسماجة ، وأیضا نحن نقول : أحسن بزید یا عمرو ، ولا یخاطب شیئان فی حالة واحدة ، إلا أن یقول معنی خطاب الحسن قد انمحّی. 

وقال الفرّاء من الکوفیّین والزجاج من البصریّین وابن خروف والزمخشریّ من المتأخری ن : الضمیر للمخاطب ، أی أمر لکلّ أحد بأن یجعل زیدا حسنا ، أی یصفه بالحسن ، فکأنّه قیل : صفه بالحسن کیف شئت ، فإنّ فیه منه کلّ ما یمکن أن یکون فی شخص کما قال [من البسیط] : 

768 - وقد وجدت مکان القولی ذا سعة

فإن وجدت لسانا قائلا فقل (1)

قال الرضیّ : وهذا معنی مناسب للتعجّب بخلاف تقدیر سیبویه ، وإنّما التزم إفراد الضمیر علی هذا القول ، لأنّه کلام جری مجری المثل ، والأمثال لا تغیّر کما تقدّم. 

تنبیهات : الأوّل : ما ذکره المصنّف من أنّ أفعل بفتح العین وأفعل بکسرها فعلان ، هو الصحیح ، أمّا أفعل بکسر العین فأجمعوا علی فعلیته ، وشذّ ما ذهب إلیه ابن الأنباریّ ، فقال : إنّه اسم. قال المرادیّ : ولا وجه له ، وأمّا أفعل بفتح العین فالقول بفعلیته مذهب البصریّین والکسائیّ من الکوفیّین للزومه مع یاء المتکلّم نون الوقایة ، نحو : ما أفقرنی إلی رحمة الله ، ففتحته بناء کالفتحة فی زید ضرب عمرا ، وما بعده مفعول به وقال بقیة الکوفیّین : هو اسم لقول العرب : ما أحیسنه وما أمیلحه ، والتصغیر من خصائص الأسماء.

وأجیب بأنّه شاذّ ، وقد مرّ الکلام علی ذلک فی أوّل الکتاب وعلی قولهم : ففتحته إعراب کالفتحة فی زید عندک ، وذلک لأنّ مخالفة الخبر للمبتدأ (2) مقتض عندهم نصبه ، و ».
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1- البیت للمتنبی.

2- للانشاء «ح».




أفعل إنّما هو فی المعنی وصف لزید لا لضمیر ما ، وزیدا عندهم مشبّه بالمفعول به ، ولأنّ ناصبه وصف قاصر ، فاشبه قولک : زید حسن الوجه ، بالنصب. 

الثانی : ربّما یتوهّم من قولهم : وأفعل به ، لزوم الإتیان بالباء الزائدة مطلقا ، ولیس مرادا. قال ابن هشام فی حواشی التسهیل : یجوز حذف الباء إن کان المتعجّب منه أن المصدریّة وصلتها کقوله [من الطویل] : 

769 - ...

وأحبب إلینا أن نکون المقدّما (1)

أی بأن تکون دون أنّ المشدّدة وصلتها لعدم السماع ، فهذا حکم اختصّت به أن عن ان ، ونظیره عسی أن یقوم ، انتهی. 

وفی الإرتشاف أنّ الباء زائدة لازمة إلا مع أن وصلتها ، فجاز حذفها ، وفی النهایة لا یجوز حذف الباء من أن وأنّ فی التعجّب ، وفی شعر شریف الموسوی (2) رحمه الله إسقاطها ، قال [من الکامل] : 

770 - أهون علیک إذا امتلأت من الکری 

إنّی أبیت بلیلة الملسوع (3)

انتهی. 

وفی الهمع : ویجاء بعد أفعل بباء زائدة لازمة ، لا یجوز حذفها ، وقیل : یجوز حذفها مع أن وأنّ المصدریّتین ، فیحصل من هذه النقول فی المسالة ثلاثه أقوال : جواز حذف الباء مطلقا ، ومنعه مطلقا ، وعلیه صاحب النهایة والهمع ، والتفصیل وعلیه الشیخان ابن مالک وابن هشام. 

الثالث : لا یتعجّب إلا من معرفة أو نکرة مختصّة ، نحو : ما أحسن زیدا ، أو ما أسعد رجلا اتّقی الله ، لأنّ المتعجّب منه مخبر عنه فی المعنی ، فلا یقال ما أسعد رجلا من الناس ، لأنّه لا فائدة فی ذلک ، قاله فی التصریح وغیره. 

الرابع : لا یتعیّن ذکر المتعجّب منه ، بل یجوز حذفه فی مثل ما أحیسنه ، إذا دلّ علیه دلیل کقول علی علیه السّلام [من الطویل] : 

771 - جزی الله عنّی والجزاء بفضله 

ربیعة ما أعفّ وأکرما (4)
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1- صدره «وقال نبیّ المسلمین تقدّموا» ، وهو لعباس بن مرداس.

2- هو الشریف الرضی ولد فی بغداد سنة 359 ه. من أصل یرتقی إلی الحسین علیه السّلام وقد توّلی نفابة الأشراف والطالبیین وأمارة الحج. له دیوان شعر وجمع نهج البلاغه ، وقد توفّی سنة 406 ه .. الجامع فی تاریخ الأدب العربی 1 / 832.

3- الکری : النعاس.

4- لیس هذا البیت فی الدیوان المنسوب إلی الإمام علی علیه السّلام بل قد جاء فی الدیوان. جزی الله قوما قاتلوا فی لقائهم لدی البأس خیرا ما أعفّ وأکرما ربیعة أعنی إنّهم أهل نجدة وبأس إذا لاقوا خمیسا عرمرما دیوان الامام علی علیه السّلام ص 135.




أی ما أعفّها وأکرمها. 

وفی المثل أفعل به ، إن کان أفعل معطوفا علی آخر مذکور معه مثل ذلک المحذوف نحو : (أَسْمِعْ بِهِمْ وَأَبْصِرْ) [مریم / 38] ، وقوله [من الرجز] : 

772 - أعزز بنا وأکف إن دعینا

یوما إلی نصرة من یلینا (1)

أی وأکف بنا. وأمّا قوله [من الطویل] : 

773 - فذلک إن یلق المنیّة یلقها

حمیدا وإن یستغن یوما فأجدر (2)

فشاذّ. 

وإنّما جاز حذفه مع کونه فاعلا عند سیبویه ، والفاعل لا یحذف ، لأنّه بملازمتة الجرّ وبکون الفعل الّذی قبله فی صورة ما فاعله مضمر ، والجارّ والمجرور بعده مفعول أشبه الفضلة ، فجاز حذفه اکتفاء بما تقدّم. وذهب الفارسیّ وجماعة إلی أنّه لم یحذف ، ولکنّه استتر فی الفعل حین حذفت الباء کما فی قولک : زید کفی به کاتبا ، زید کفی کاتبا ، وردّه ابن مالک بلزوم إبرازه حینئذ فی التثنیة والجمع ، وإنّ من الضمائر ما لا یقبل الاستتار ، ک نا من أکرم بنا. 

الخامس : زاد بعضهم فی التعجّب صیغة ثالثه ، وهی فعل بضمّ العین ، نحو : (کَبُرَتْ کَلِمَةً) [الکهف / 5] ، وزاد الکوفیّون رابعة ، وهی أفعل بغیر ما ، فأجازوا تحویل الثلاثیّ إلی صیغة أفعل ، فتقول : أحسنت رجلا ، واکرمت رجلا ، بمعنی ما أحسنک رجلا ، وما أکرمک ، وزاد بعضهم اسم التفضیل متمسّکا بقول سیبویه : إنّ أفعل وما أفعله وأفعل به فی معنی واحد ، قاله فی التصریح. 
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1- لم أقف علی قائل البیت.

2- هو لعروة بن الورد ، الملقّب بعروة الصعإلیک. اللغة : المنیّة : الموت.





أفعال القلوب 


صمدیه

فصل : أفعال القلوب : أفعال تدخل علی الاسمیة لبیان ما نشأت منه من ظنّ أو یقین. وتنصب المبتدأ والخبر مفعولین ، ولا یجوز حذف أحدهما وحده ، وهی : «وجد» و «ألفی» لتیقّن الخبر ، نحو : (إِنَّهُمْ أَلْفَوْا آباءَهُمْ ضالِّینَ ،) و «جعل» و «زعم» لظنّه ، نحو : (إِنَّهُمْ یَرَوْنَهُ بَعِیداً وَنَراهُ قَرِیباً ،) و «ظنّ» و «خال» و «حسب» لهما ، والغالب فیها الظّنّ ، نحو : حسبت زیدا قائما. 

مسألة : وإذا توسّطت بین المبتدإ والخبر ، أو تأخّرت ، جاز إبطال عملها لفظا ومحلّا ، ویسمّی «الإلغاء» نحو : زید علمت قائم ، وزید قائم علمت ، وإذا دخلت علی الاستفهام أو النّفی أو اللّام أو القسم وجب إبطال عملها لفظا فقط ، ویسمّی «التعلیق» ، نحو : (لِنَعْلَمَ أَیُّ الْحِزْبَیْنِ أَحْصی ،) وعلمت لزید قائم. 



شرح


اشارة

هذا فصل فی الکلام علی «أفعال القلوب» ، وسمّیت بذلک ، لأنّ معانیها قائمة بالقلب ، وتسمّی أیضا أفعال الشّکّ والیقین ، والیقین هو التصدیق الجازم المطابق الثابت ، قال بعضهم : وکأنّهم أرادوا بالشک الظّنّ ، وإلا فلا شیء منها بمعنی الشکّ المقتضی تساوی الطرفین ، وردّ بأنّه من خلط اللغة باصطلاح المیزانیین ، وإلا ففی اللغة الشکّ خلاف الیقین. 

«أفعال تدخل علی الجملة الاسمیة لبیان ما نشأت» تلک الجملة «منه من ظنّ أو یقین» ، کما إذا قلت : ظننت زیدا قائما ، فقولک : علمت لبیان أنّ ما نشأت الجملة عنه ، حین تکلّمت بها ، وأخبرت بها عن قیام زید إنّما هو الظنّ. وإذا قلت : علمت زیدا قائما ، فقولک : علمت لبیان أنّ منشأ الإخبار بهذه الجملة هو العلم ، وکذلک بواقی الأفعال ، والحاصل أنّ المقصود بالإفادة معانی هذه الأفعال لا الجملة الداخلة علیها ، وتلک الجملة فضلة متعلّقة بمعانی تلک الأفعال بخلاف الأفعال الناقصة ، فإنّ المقصود بالإفادة الجملة المدخولة لها. 

وتنصب المبتدأ والخبر مفعولین ، فما کان مبتدأ یصیر مفعولا أوّلا ، وما کان خبرا یصیر مفعولا ثانیا ، نحو : حسبت زیدا قائما ، هذا مذهب الجمهور ، وذهب السهیلیّ إلی أنّ المفعولین فی باب ظنّ لیس أصلهما المبتدأ والخبر ، بل هما کمفعولی أعطی ، فی أنّ الفعل استعمل معهما ابتداء ، قال : والّذی حمل النّحویّین علی القول بدخول هذه الأفعال علی المبتدإ والخبر أنّهم رأوا أنّه یجوز أن یکون من مفعولیها مبتدأ وخبر ، قال : وهذا باطل بدلیل أنّک تقول : ظننت زیدا عمرا ، ولا تقول : زید عمرو إلا علی وجه التشبیه ، وأنت لم ترد ذلک مع ظننت ، إذ القصد أنّک ظننت زیدا عمرا نفسه لا شبه
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عمرو (1). وقال أبو حیّان : الصحیح قول النّحویّین ، ولیس دلیلهم ما توهّمه ، بل دلیلهم رجوع المفعولین إلی المبتدإ والخبر ، إذا ألغیت هذه الأفعال ، انتهی ، فتدبّر. 

قال بعضهم : وقد یقال معنی قول النحاة : إنّها تدخل علی المبتدإ والخبر أنّها تدخل علیهما فی الجملة ، لا أنّها لا تدخل إلا علیهما ، فلا یرد حینئذ ظننت زیدا عمرا وأمثاله ، ثمّ إنّ ما نقل عن السهیلیّ مشکل ، کیف؟ وشواهد الدخول علیهما أکثر من أن تحصر ، وأشهر من أن تذکر ، وذهب الفرّاء إلی أنّ الثانی منصوب علی التشبیه بالحال مستدلّا بوقوعه جملة وظرفا وجارّا ومجرورا ، وعورض بوقوعه معرفة وضمیرا وجامدا ، وبأنّه لا یتمّ الکلام بدونه. 


حذف المفعولین أو أحدهما

«ولا یجوز حذف أحدهما» أی المفعولین «وحده» اقتصارا بالاتّفاق ، لأنّ أصلهما المبتدأ والخبر ، فکما لا یجوز أن یؤتی بمبتدإ دون خبر ، ولا بخبر دون مبتدإ قبل دخول الناسخ ، فکذلک بعده ، وأمّا حذفه اختصارا فأجازه الجمهور ، ومنعه طائفة ، منهم ابن الحاجب. 

وصححّه ابن عصفور وأبو إسحاق بن ملکون ، وهو قضیة إطلاق المصنّف ، وحجّتهم أنّ المفعول فی هذا الباب مطلوب من جهتین : من جهة العامل فیه ، ومن جهة کونه أحد جزئی الجملة ، فلمّا تکرّر طلبه إمتنع حذفه ، کذا قالوا ، وما قالوه منتقض بخبر کان ، فإنّه مطلوب من جهتین ، ولا خلاف فی جواز حذفه اختصارا ، وقد ورد السماع هنا بالحذف ، قال تعالی : (وَلا یَحْسَبَنَّ الَّذِینَ یَبْخَلُونَ بِما آتاهُمُ اللهُ مِنْ فَضْلِهِ هُوَ خَیْراً لَهُمْ) [آل عمران / 180] ، أی بخلهم ، فحذف المفعول الأوّل ، وکقوله [من الکامل] : 

774 - ولقد نزلت فلا تظنّی غیره 

منّی بمنزلة المحبّ المکرم (2)

أی فلا تظنّی غیره واقعا ، فحذف المفعول الثانی. 

وأمّا حذفهما معا اختصارا فجائز بالإجماع ، نحو : (أَیْنَ شُرَکائِیَ الَّذِینَ کُنْتُمْ تَزْعُمُونَ) [القصص / 62]. وقوله [من الطویل] :

775 - بأیّ کتاب أم بأیّة سنّة

تری حبّهم عارا علی وتحسب (3)
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1- فی «ح» من إلا علی وجه التشبیه حتّی هنا محذوف.

2- هو لعنترة بن شدّاد العبسی. اللغة : المحبّ : اسم المفعول من أحبّ ، وهو القیاس ، ولکنّه قلیل فی الاستعمال ، والأکثر أن یقال فی اسم المفعول : المحبوب ، أو الحبیب ، مع أنّهم هجروا الفعل الثانی ، وفی اسم الفاعل قالوا : محبّ ، من الفعل المستعمل الّذی هو المزید فیه. لسان العرب 1 / 713.

3- هو للکمیت.




أی تزعمونهم شرکاء ، وتحسبه عارا علی. 

وأما حذفها اقتصارا فاختلفوا فیه علی أقوال : 

أحدها : المنع مطلقا ، وعلیه الأخفش والجرمیّ وابن خروف وشیخه ابن طاهر والشلوبین ، ونسبه ابن مالک لسیبویه لعدم الفائدة ، إذ لا یخلو الانسان من ظنّ ما أو علم ما ، فاشبه قولک : النار حارّة. 

الثانی : الجواز مطلقا ، وعلیه أکثر النّحویّین ، منهم ابن السّراج والسیرافیّ ، وصحّحه ابن عصفور لوروده ، قال تعالی : (وَاللهُ یَعْلَمُ وَأَنْتُمْ لا تَعْلَمُونَ) [البقرة / 216] ، و (أَعِنْدَهُ عِلْمُ الْغَیْبِ فَهُوَ یَری) [النجم / 35] ، أی یعلم ، وقال تعالی : (وَظَنَنْتُمْ ظَنَّ السَّوْءِ) [الفتح / 12] ، وحکی سیبویه : من یسمع یخل ، وما ذکر من عدم الفاعدة ممنوع لحصولها بالإسناد إلی الفاعل.

الثالث : الجواز فی أفعال الظّنّ دون أفعال العلم ، وعلیه الأعلم ، واستدلّ بحصول الفائدة فی الأوّل دون الثانی ، فإنّ الإنسان قد یخلو من الظّنّ ، فیفید قوله : ظننت أنّه وقع منه ظّن ، ولا یخلو من علم ، إذ له أشیاء یعلمها ضرورة کعلمه أنّ الاثنین أکثر من الواحد ، فلم یفد قوله : علمت شیئا ، وردّ بأنّه یفید وقوع علم ما لم یکن یعلم. 

الرابع : المنع قیاسا ، والجواز فی بعضها سماعا ، وعلیه أبو العلاء إدریس (1) ، فیجوز فی ظنّ وخال وحسب لوروده فیها ، ویمنع فی الباقی ، ونسبه لسیبویه. 

تنبیه : جرت عادة النّحویّین أن یقولوا بحذف المفعول اختصارا أو اقتصارا ، ویریدون بالاختصار الحذف لدلیل ، وبالاقتصار الحذف لغیر دلیل ، ویمثّلونه بنحو : (کُلُوا وَاشْرَبُوا) [البقرة / 60] ، أی أوقعوا هذین الفعلین ، وقول العرب : من یسمع یخل ، أی یقع منه خیلة ، والتحقیق أن یقال : إنّه تارة یتعلّق الغرض بالإعلام بمجرّد وقوع الفعل من غیر تعیین من أوقعه ، أو من أوقع علیه ، فیجاء بمصدره مسندا إلی فعل کون عامّ ، فیقال : حصل حریق أو نهب ، وتارة یتعلّق بالإعلام بمجرّد إیقاع الفاعل للفعل ، فیقتصر علیها ، ولا یذکر المفعول ، ولا ینوی ، إذ المنوی کالثابت. 

ولا یسمّی محذوفا ، لأنّ الفعل ینزّل بهذا القصد مترلة ما لا مفعول له ، ومنه : (رَبِّیَ الَّذِی یُحْیِی وَیُمِیتُ) [البقرة / 258] ، إذ المعنی ربّی الّذی یفعل الإحیاء والإماتة. وتارة یقصد إسناد الفعل إلی فاعله وتعلیقه بمفعوله ، فیذکر أنّ نحو : ما أحسن زیدا ، وهذا النوع الّذی إذا لم یذکر مفعوله قبل محذوف ، قاله فی المغنی. 
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1- إدریس بن محمد بن موسی الأنصاریّ القرطبیّ أبو العلا ، نحویّ أدیب ، مات سنة 674 ه. بغیة الوعاة 1 / 436.





ألفاظ أفعال القلوب

«وهی» أی أفعال القلوب «وجد» کوعد ، ومصدرها وجدان عن الأخفش ، ووجود عن السیرافیّ ، «وألفی» أثبتها الکوفیّون وابن مالک احتجاجا بقوله [من البسیط] : 

776 - قد جرّبوه فألفوه المغیّث إذا

... (1)

وأنکرها البصریّون وابن عصفور ، وقالوا : المنصوب ثانیا حال ، وتأوّلوا البیت بزیادة اللام ، ولیس بشئ ، إذ التاویل خلاف الأصل ، فالصحیح قول الکوفیّین. وهما لتیقّن الخبر ، أی تفیدان فی الخبر یقینا ، نحو قوله تعالی : (وَإِنْ وَجَدْنا أَکْثَرَهُمْ لَفاسِقِینَ) [الأعراف / 102] ، وقوله : (إِنَّهُمْ أَلْفَوْا آباءَهُمْ ضالِّینَ) [الصافات / 69]. وعدّ غیره بمعناها فعلین أخری ن : 

أحدهما : تعلّم بمعنی اعلم کقوله [من الطویل] : 

777 - تعلّم شفاء النفس قهر عدوّها

... (2)

قال ابن مالک : وهی جامدة ، لا یستعمل منها إلا الأمر. قاله أبو حیّان وتابع فیه الأعلم ، ولیس بصحیح ، لأنّ یعقوب حکی : تعلّمت فلانا خارجا بمعنی علمت ، وقد یجاب بأنّه نادر ، والغالب فیها وقوعها علی أنّ وصلتها کقوله [من الطویل] : 

778 - تعلّم رسول الله أنّک مدرکی 

... (3)

وأما إذا کانت بمعنی تکلّف العلم ، فإنّها یتعدّی إلی واحد ، نحو : تعلّم المسالة ، وهی متصرّف بلا خلاف. 

الثانی : دری فی لغة ، کقوله [من الطویل] : 

779 - دریت الوفیّ العهد یا عرو فأغتبط

فإنّ اغتباطا بالوفاء حمید (4)

والغالب فیها أن تتعدّی إلی واحد بالباء نحو : دریت بکذا ، فإذا دخلت علیها الهمزة تعدّت لآخر بنفسها ، نحو : ولا أدریکم. 

قال أبو حیّان : عدّ دری من أفعال هذا الباب الکوفیّون وابن مالک ، وأنکرها البصریّون ، ولعلّ البیت من باب التضمین ، ضمّن دریت معنی علمت والتضمین 
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1- تمامه «ما الروع عمّ فلا یلوی علی أحد» ، ولم یسمّ القائل. اللغة : الروع : الفزع.

2- تمامه «فبالغ بلطف فی التحیّل والمکر» ، وهو لزیاد بن سیّار. اللغة : القهر : الغلبة ، التحیّل : استعمال الحیلة.

3- تمامه «وأنّ وعیدا منک کالأخذ بالید» ، وهو لأسید بن أبی إیاس الهذلیّ ، أو لمساریة بن زنیم.

4- لم ینسب البیت إلی قائل معیّن. اللغة : اغتبط : أمر من الغبطة ، وهی أن تتمنّی مثل حال الغیر من غیر أن تتمنّی زوال حاله عنه.




لا ینقاس ، ولا ینبغی أن یجعل أصلا حتّی یکثر ، ولا یثبت ذلک ببیت نادر محتمل للتضمین (1) ، انتهی. 

«وجعل وزعم» بفتح العین ، ومصدرها زعم - مثلث الزاء - وهما «لظّنه» أی یفیدان فی الخبر ظنّا ، نحو قوله تعالی : (وَجَعَلُوا الْمَلائِکَةَ الَّذِینَ هُمْ عِبادُ الرَّحْمنِ إِناثاً) [الزخرف / 19] ، وقال الشاعر [من الخفیف] : 

780 - زعمتنی شیخا ولست بشیخ 

إنّما الشیخ من یدبّ دبیبا (2)

والأکثر وقوعها علی أن وأنّ وصلتهما ، فتسدّ مسدّ مفعولیهما کما قال سیبویه والجمهور خلافا للأخفش ، حیث زعم أنّ المفعول الثانی محذوف ، وقول بعضهم : إنّ الخبر محذوف سهو ، نحو : (زَعَمَ الَّذِینَ کَفَرُوا أَنْ لَنْ یُبْعَثُوا) [التغابن / 7] ، وقول الشاعر [من الطویل] : 

781 - وقد زعمت أنّی تغیّرت بعدها

ومن ذا الّذی یا عزّ لا یتغیّر (3)

وقد یستعمل للیقین ، نحو : الله موف للناس ما زعموا ، ذکره الرضیّ ، وعبّر عنه بالتحقیق. قال السیرافیّ : والزعم قول یقترن به الاعتقاد ، صحّ أو لم یصحّ. وقال ابن درید : أکثر ما یقع علی الباطل ، وفی الإیضاح زعم بمعنی علم فی قول سیبویه. وقال غیره یکون بمعنی اعتقد ، فقد یکون علما ، وقد یکون تقلیدا ، ویکون أیضا ظنّا غالبا ، وقیل : یکون بمعنی الکذب قاله فی الهمع. 

وعدّ جماعة بمعناهما ثلاثة أفعال أخر : 

أحدها : حجا والمضارع یحجو کقوله [من البسیط] : 

782 - قد کنت أحجو أبا عمر وأخا ثقة

حتّی ألمّت بنا یوما ملمّات (4)

الثانی : عدّ ، أثبتها الکوفیّون وبعض البصریة ، ووافقهم ابن أبی الربیع وابن مالک ، کقوله [من الطویل] : 

783 - فلا تعدد المولی شریکک فی الغنی 

ولکنّما المولی شریکک فی العدم (5)

أی لا تظنّ ، وأنکرها أکثرهم. 

الثالث : هب ، أثبتها الکوفیّون وابن مالک ، کقوله [من المتقارب] : 
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1- من باب التضمین حتّی هنا محذوف فی «س».

2- البیت لأبی أمیه أوس الحنفی. اللغة : یدبّ : یمشی مشیا رویدا.

3- البیت لکثیر عزّة.

4- نسب هذا البیت إلی تمیم بن مقبل ، وإلی أبی شنبل الأعربی. اللغة : أحجو : أظنّ ، ألمّت : نزلت ، الملمات : جمع ملمّة ، وهی النازلة من نوازل الدهر.

5- البیت للنعمان بن بشیر. اللغة : لا تعدد : لا تظنّ ، المولی : هنا بمعنی الحلیف أو الناصر ، العدم : الفقر.




784 - فقلت أجرنی أبا مالک 

وإلا فهبنی امرء مالکا (1)

وهی جامدة ، ولم تستعمل فیما سوی الأمر ، والغالب تعدیتها إلی صریح المفعولین کما فی البیت ، ووقوعها علی أن وصلتها نادر ، حتّی زعم الحریریّ أنّ قول الخواصّ : هب أنّ زید قائم لحن. قال ابن هشام ، وذهل عن قول القائل : هب أنّ أبانا کان حمارا ونحوه. 

وأنکر البصریّون تعدیتها إلی مفعولین ، واضطرب فیها ابن عصفور ، فمرّة قال : 

یتعدّی إلی واحد بدلیل تنکیر الثانی ، ومرّة قال یتعدّی إلی اثنین بدلیل مجیئه معرفة ونکرة. إلا أنّه جعله أمرا من وهب الّتی بمعنی صیّر. 

«وعلم ورأی» وهما «للأمرین» أی الظنّ والیقین و «الغالب» منهما «الیقین» ، نحو قوله تعالی : (فَاعْلَمْ أَنَّهُ لا إِلهَ إِلَّا اللهُ) [محمد / 19] ، (فَإِنْ عَلِمْتُمُوهُنَّ مُؤْمِناتٍ) [الممتحنة / 10] ، فالأولی للیقین ، والثانیة للظّنّ ، وقوله تعالی : (إِنَّهُمْ یَرَوْنَهُ بَعِیداً* وَنَراهُ قَرِیباً) [المعارج / 7 و 8] الأولی للظّنّ ، والثانیة للیقین. 

«وظنّ وخال وحسب لهما» ، أی للأمرین الظّنّ والیقین «والغالب فیها الظنّ» وهو فی ظنّ نحو قوله تعالی : (إِنْ نَظُنُّ إِلَّا ظَنًّا وَما نَحْنُ بِمُسْتَیْقِنِینَ) [الجاثیة / 32] ، وقول الشاعر [من الطویل] : 

785 - ظننتک إن شبّت لظی الحرب صالیا

فعرّدت فیمن کان عنها معرّدا (2)

والیقین فیها نحو : (یَظُنُّونَ أَنَّهُمْ مُلاقُوا رَبِّهِمْ) [البقرة / 46] وما أحسن قول بعض الأدباء یرثی المعظم عیسی [من الرجز] : 

786 - أظنّ قد مات النّدی 

والظنّ قد یأتی بمعنی الیقین (3)

والظّنّ فی خال کقوله [من الطویل] : 

787 - إخالک إن لم تغضض الطّرف ذا هوی 

یسومک ما لا یستطاع من الوجد (4)

والیقین فیها نحو قوله [من المنسرح] : 

788 - ما خلتنی زلت بعدکم ضمنا

أشکو إلیکم حموّة الألم (5)
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1- البیت لابن همام السلولی. اللغة : أجرنی : اتّخذنی جارا تدفع عنه وتحمیه ، هبنی : عدنی واحسبنی.

2- لم ینسب البیت إلی قائل معین. اللغة : شبّت : توقّدت ، الظی. الالتهاب ، صالیا : محترقا ، عرّدت : هربت.

3- اللغة : الندی : الجود والسخاوة والخیر.

4- البیت مجهول القائل. اللغة : إخال : أظن والقیاس أخال ، ولکن بکسر الألف أفصح وأکثر استعمالا ، تغضض الطرف : تخفضه استحیاء وخزیا ، یسوم : یذهب حیث یشاء ، الوجد : السرور.

5- لم یعیّن قائله. اللغة : حموة الألم : سورته.




والظنّ فی حسب نحو قولک : «حسبت زیدا قائما» ، أی ظننته قائما ، وقول الشاعر [من الطویل] :

789 - وکنّا حسبنا کلّ بیضاء شحمة

لیالی لا قینا جذام وحمیرا (1)

والیقین فیها نحو قوله [من الطویل] : 

790 - حسبت التقی والجود خیر تجارة

رباحا إذا ما المرء أصبح ثاقلا (2)

تنبیهات : الأوّل : تأتی وجد بمعنی حزن وحقد ، فلا یتعدّی بنفسها نحو : وجدت علی المیّت ، أی حزنت علیه ، ووجدت علی المسیء ، أی حقدت علیه ، ویختلفان فی المصدر ، فمصدر الأولی وجد ، والثانیة موجدة. (3)

وترد علم بمعنی عرف ، ورأی بمعنی ذهب من المرای أی المذهب ، وظنّ بمعنی اتّهم ، وحجا بمعنی نوی وقصد ، فیتعدّین إلی واحد ، نحو : (وَاللهُ أَخْرَجَکُمْ مِنْ بُطُونِ أُمَّهاتِکُمْ لا تَعْلَمُونَ شَیْئاً) [النحل / 78]. وتقول : رأی أبو حنیفه حلّ کذا ، ورأی الشافعیّ حرمته ، وفقد لی مال فظننت زیدا ، أی اتّهمته ، ومنه : وما هو علی الغیب بظنین [التکویر / 24] ، أی بمتّهم علی الغیب. وأمّا من قرأ بالضاد فالمعنی ما هو ببخیل ، وتقول : حجوت بیت الله ، أی نویته ، وقصدته.

وإنّما لم یحترز المصنّف عن هذه الأفعال ، وإن کان یشملها قولنا أفعال القلوب ، لأنّ معانیها قائمة بالقلب لعدم دخولها فی الحدّ المقدّم ذکره. 


الفرق بین علم وعرف

وتأتی هذه الأفعال وبقیة أفعال الباب لمعان أخر غیر قلبیّة ، فلا تتعدّی لمفعولین ، ولا حاجه إلی الاحتراز عنها ، لأنّها لم یشملها قولنا : أفعال القلوب ، فإن قلت قولک : ترد علم بمعنی عرف ، فتعدّی إلی واحد یفهم أنّ بین علم المتقدّمة وهذه فرقا ، فما الفرق بینهما؟ 

قلت : فرّق بینهما ابن الحاجب بأنّ قولک : علمت الشیء بمعنی عرفته ، لا یقتضی إلا متعلّقا واحدا ، لأنّ معناه : عرفت الشیء فی نفسه ، ومعنی علمت زیدا قائما ، عرفته باعتبار کونه علی صفة ، وخالفه الرضیّ ، فقال : لا یتوهّم أنّ بین علمت وعرفت فرقا معنویّا کما قال بعضهم ، فإنّ معنی علمت أنّ زیدا قائم ، وعرفت أن زیدا قائم واحد ، إلا أنّ عرفت لا تنصب جزئی الاسمیة ، کما تنصبها علم لا لفرق معنویّ بینهما ، بل هو».
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1- هو لزفر بن حارث الکلابی. اللغة : کلّ بیضاء شحمة : مثل للعرب یقول : ما کلّ بیضاء شحمة ولا کلّ سوداء تمرة.

2- هو للبید بن ربیعة. اللغة : ثاقلا : میتا.

3- سقطت هذه الفقرة فی «س».




موکول إلی الاختیار العرب ، فإنّهم قد یخصّون إحدی المتساویین بحکم لفظیّ دون الآخر ، انتهی. 

قال بعضهم : وهذا بناء علی أنّ العلم والمعرفة مترادفان ، وهو قول بعض أهل الأصول والمیزان ، ولبعضهم قول آخر : وهو أنّ العلم یتعلّق بالکلیّات والمرکّبات ، والمعرفة تتعلّق بالجزئیّات والبسائط. قال فی شرح المطالع (1) : ومن هنا تسمع النّحویّین یقولون : علم یتعدّی إلی مفعولین ، وعرف یتعدّی إلی واحد ، فتأمّله ، انتهی. 

الثانی : ألحقوا رأی الحلمیة برأی العلمیة فی التعدّی لاثنین بجامع إدراک الحس الباطنیّ کقوله [من الوافر] : 

791 - أراهم رفقتی حتّی إذا ما

تجافی اللیل وانخزل انخزالا (2)

فهم مفعول أوّل ، ورفقنی بضمّ الرّاء المهملة وکسرها مفعول ثان. 

ومصدرها الرویا ، نحو : (هذا تَأْوِیلُ رُءْیایَ مِنْ قَبْلُ) [یوسف / 100] ، قال ابن هشام فی التوضیح (3) : ولا یختصّ الرویا بمصدر الحلمیّة ، بل قد یقع مصدرا للبصریّة خلافا للحریریّ وابن مالک بدلیل : (وَما جَعَلْنَا الرُّؤْیَا الَّتِی أَرَیْناکَ إِلَّا فِتْنَةً لِلنَّاسِ) [الإسراء / 60] ، قال ابن عباس : هی رؤیا عین ، انتهی. 

ثمّ القول بأنّ رأی الحلمیّة ملحقة برأی العلمیّة هو المشهور فی کلامهم ، وقال بعض المتأخرین : الأحسن أن یقال : رأی الحلمیّة ملحقة برأی الظنّیّة ، لأنّ ما یری فی النوم أشبه بالظّنّ منه بالعلم ، انتهی ، فتدّبر. 


الإلغاء

«وإذا توسّطت» أفعال القلوب سوی هب وتعلّم لعدم تصرّفها «بین المبتدإ والخبر ، أو تأخّرت» عنها «جاز» أی لا یمتنع ، ولا یجب إبطال عملها لفظا ومحلّا لاستقلال الجزئین کلاما ، فیمتنعان عن التأثّر عند ضعف العامل بالتأخّر عن کلیهما أو أحدهما ، ویمکن أن یؤثّر فیهما العامل لقوّته ذاتا ، فیجوز «الوجهان ویسمّی» هذا الحکم ، وهو إبطال عملها لفظا ومحلّا «إلإلغاء». ووجه التسمیة ظاهر ، «نحو : زید علمت قائم» ، مثال لتوسّط الفعل بین المبتدإ والخبر ، «وزید قائم علمت» مثال لتأخّره عنهما. وإلغاء التأخّر أقوی من إعماله بلا خلاف لضعفه بالتأخّر عن الجزئین ، والمتوسّط 
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1- ما وجدت عنوان هذا الکتاب فی المراجع.

2- هو لابن أحمر الباهلی. اللغة : الرفقة : الصحبة ، الجماعة ترافقهم فی السفر ، تجافی : تباعد وأزال عن مکانه ، انخزل : انقطع.

3- أوضح المسالک إلی ألفیة ابن مالک لابن هشام اشتهر بالتوضیح. کشف الظنون 1 / 154.




بالعکس ، لأنّ العامل اللفظیّ أقوی من الابتداء. وقیل : هما فی التوسّط سواء ، لأنّ ضعف العامل بالتوسّط سوّغ مقاومة الابتداء له ، فلکلّ منهما مرجّح ، وصحّحه المرادیّ. 

تنبیهات : الأوّل : قال أبو حیّان : لجواز الوجهین مع التوسّط والتأخّر شرطان : أحدهما : أن لا تدخل لام الابتداء علی الاسم ، نحو : لزید ظننت قائم ، ولزید قائم ظننت ، فإنّه حینئذ لا یجوز إلا الإلغاء. الثانی : أن لا ینفی ، نحو : زیدا منطلقا لم أظنّ ، وزیدا لم أظنّ منطلقا ، فإنّه لا یجوز إلا الإعمال ، لأنّه تعیّن بناء الکلام علی الظّنّ المنفیّ ، ولا یبطل هذا بقوله [من البسیط] : 

792 - ...

وما إخال لدینا منک تنویل (1)

لأنّ النفی داخل فی المعنی علی ما بعد إخال. 

الثانی : هذا الإلغاء بالنسبة إلی المفعولین إذا کانا اسمین ، وأمّا إذا کان المفعول الثانی فعلا ، وقدّم ، نحو : قام أظنّ زید ، فالإلغاء باق علی الجواز عند البصریّین ، وهو الّذی صحّحه فی التسهیل ، وأوجبه الکوفیّون ، وقیل یؤیّد البصریّین قوله [من الوافر] :

793 - شجاک أظنّ ربع الظاعنینا

... (2)

روی برفع ربع ونصبه ، واعترض بأنا لا نسلم أنّ شجاک فعل ، بل مضاف ومضاف إلیه مبتدأ ، وربع الظاعنینا خبر عنه علی تقدیر رفعه ، ومفعول أوّل مقدّم ، وربع الظاعنینا مفعول ثان ، وأظنّ عامل علی تقدیر نصبه ، وقال أبو حیّان : الّذی یقتضیه القیاس أنّه لا یجوز إلا الإلغاء ، لأنّ الإعمال مترتّب علی کون الجزءین کانا مبتدأ وخبرا ، ولیسا هنا کذلک ، وإلا لأدّی إلی تقدیم الخبر الفعلی علی المبتدإ ، انتهی. 

قال بعضهم : وبهذه الصورة وصورة لام الابتداء تحصل صورتان ، یجب فیهما الإلغاء ، فیستثنیان من قولهم : الإلغاء جائز لا واجب. 

الثالث : قال بعض الشارحین فی نظیر عبارة المصنّف : إنّ کلامه قد یوهم وجوب الإعمال عند التقدیم علی المفعولین مطلقا ، حتّی لو تقدّم علی الفعل شیء کمتی ، وما لم یجز الإلغاء هو رأی لبعضهم ، والجمهور علی خلافه ، لکنّ الأرجح الأعمال ، ذکره المرادیّ (3). والحکم منصوص فی الکافیة ، وفی التسهیل بدون حکایة خلاف ، انتهی. ».

ص: 716





1- صدره «أرجو وآمل أن تدنو مودّتها» ، وهو لکعب بن زهیر. اللغة : تدنو : تقرب ، تنویل : عطاء.

2- تمامه «فلم تعبأ بعذل العاذلینا» ، اللغة : شجاک : أحزنک ، الربع : الدار ، الظاعن : من ظعن ، إذا سار ، لم تعبأ : لم تلتفت.

3- سقطت هذه الفقرة فی «س».




هذا ، وخرج بقوله : إذا توسّطت ، أو تأخّرت ما إذا تقدّمت ، نحو : ظننت زیدا قائما ، فلا تلغی خلافا للکوفیّین والأخفش وابن الطراوة ، إلا أنّ الإعمال أحسن عندهم. 


التعلیق 

«وإذا دخلت» أفعال القلوب سوی الفعلین المذکورین لما مرّ «علی الاستفهام أو النفی» بما أو إن أو لا «أو» علی «اللام» أی لام الابتداء «أو القسم» لفظا أو تقدیرا «وجب إبطال عملها لفظا فقط» دون المحلّ الجائزة مراعاته لوجود المانع من العمل لفظا ، وهو اعتراض ما له صدر الکلام ، «ویسمّی» هذا الحکم «التعلیق» آخذا من قولهم : امرأة معلّقة أو مفقودة الزوج ، تکون کالشیء المعلّق لا مع الزوج لفقدانه ولا بلا زوج لتجویزها وجوده ، فلا تقدر علی التزوّج ، فالفعل المعلّق عن العمل ممنوع من العمل لفظا عامل محلّا. 

قال ابن الخشاب : لقد أجاد أهل هذه الصناعة فی هذا اللقب لهذا المعنی ، ولا فرق فی الاستفهام بین أن یکون بالحرف ، نحو : (وَإِنْ أَدْرِی أَقَرِیبٌ أَمْ بَعِیدٌ ما تُوعَدُونَ) [الأنبیاء / 109] ، أو الاسم ، سواء کان الاسم عمدة مبتدأ نحو : (لِنَعْلَمَ أَیُّ الْحِزْبَیْنِ أَحْصی) [الکهف / 12] ، فأیّ اسم استفهام مبتدأ ، وأحصی خبره ، وهو فعل ماض ، وقیل : اسم تفضیل بحذف الزوائد ، وجملة المبتدإ والخبر معلّق عنهما نعلم ، أو خبرا ، نحو : علمت متی السفر أو مضافا إلیه نحو : علمت أبو من زید أو الخبر ، نحو : علمت صبیحة أیّ یوم سفرک أو فضله ، نحو : (وَسَیَعْلَمُ الَّذِینَ ظَلَمُوا أَیَّ مُنْقَلَبٍ یَنْقَلِبُونَ) [الشعرا / 227] ، فأیّ منصوب علی المصدریّة بما بعده ، أی ینقلبون أیّ انقلاب ، ولا یصحّ أن یکون منصوبا بما قبله ، لأنّ الاستفهام له الصدر ، فلا یعمل فیه ما قبله. 

تنبیه : قال بعضهم : استشکل تعلیق الفعل بالاستفهام فی نحو : علمت أزید عندک أم عمرو ، من حیث إنّ العلم بالشیء ینافی ما یقتضیه الاستفهام من الجهل به ، وأجاب ابن هشام عنه فی المغنی بأنّه علی تقدیر مضاف ، أی جواب أزید عندک أم عمرو؟ والتحقیق ما قال بعضهم : إنّ متعلّق العلم هو النسبة ، ومتعلّق الجهل طرفها ، والعلم بالنسبة یجامع الجهل بطرفها ضرورة ، فلا حاجة إلی تقدیره ، بل التحقیق أنّ متعلّق العلم هو النسبة إلی أحدهما مبهما ، ومتعلّق الجهل النسبة إلیه معیّنا وفرق ما بینهما ، انتهی.

والنفی بما نحو : علمت ما زید قائم وبإن نحو : علمت إن زید قائم ، وبلا نحو : علمت لا زید فی الدار ولا عمرو ، وأمّا ما وإن فللزوم وقوعهما فی صدر الجمل وضعا ،
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وأمّا لا النافیة الداخلة علی الجملة الاسمیّة فإنّها لا التبرئة المشابهة ، لأنّ المکسورة اللازم دخولها علی الجمل ، قاله الرضیّ. 

وذهب بعضهم إلی نفی صدارة لا وإن النافیتین مطلقا ، وعلیه المغاربة ، ولذلک لم یذکروها فی المعلّقات ، وفصّل بعضهم ، فقال : إن وقعتا فی جواب القسم الملفوظ أو المقدّر نحو : علمت والله لا زید فی الدار ولا عمرو ، وعلمت والله إن زید قائم ، وعلمت لا زید قائم فی الدار ولا عمرو ، وعلمت إن زید قائم ، کان لهما الصدر لحلولهما محلّ أدواته وإلا فلا ، وعلیه جری ابن هشام فی المغنی والجامع والشذور والقطر وشرحیهما. 

ولام الابتداء نحو : علمت لزید قائم ، وقوله تعالی : (وَلَقَدْ عَلِمُوا لَمَنِ اشْتَراهُ ما لَهُ فِی الْآخِرَةِ مِنْ خَلاقٍ) [البقرة / 102] ، وأمّا نحو : علمت إن زیدا لقائم. فقال ابن هشام فی شرح الشذور : ذکر جماعة من المغاربة أنّ من المعلّقات أنّ الّتی فی خبرها اللام ، والظاهر أنّ المعلّق هو اللام [لا أنّ] ، إلا أنّ ابن الخبّاز حکی فی بعض کتبه أنّه یجوز «علمت أنّ زیدا قائم» بالکسر مع عدم اللام ، وأنّ ذلک مذهب سیبویه ، فعلی هذا المعلّق أنّ ، انتهی.

والقسم الملفوظ نحو : علمت والله لیقومنّ زید ، والمقدّر نحو قوله [من الکامل] : 

794 - ولقد علمت لتأتینّ منیّتی 

إنّ المنایا لا تطیش سهامها (1)

أی والله لتأتینّ ، وذلک إذا لم نقل بأنّ قوله : لتأتینّ جواب لقوله : علمت ، بناء علی أنّ أفعال القلوب لإفادتها التحقیق تجاب بما یجاب به القسم ، کما جزم به ابن هشام فی المغنی وغیره. وفی تصویر التعلیق هنا نظر ، لأنّ الناسخ إنّما یدلّ علی ما کان فی الأصل مبتدأ وخبرأ وهو هنا منتف ، وذهب بعضهم إلی أنّ القسم مقدّر بعد هذه الأفعال مع جمیع المعلقات المذکورة ، وأنّه هو المعلّق لا هی ، قال فی الهمع. 

تنبیهات : الأوّل : عدّ ابن مالک من المعلّقات لو ، کقوله [من الطویل] : 

795 - وقد علم الأقوام لو أنّ حاتما

أراد ثراء المال کان له وفر (2)

وأبو علی الفارسی لعلّه قال فی الجامع : وتختصّ بدری ، نحو : (وَما یُدْرِیکَ لَعَلَّهُ یَزَّکَّی) [عبس / 3] ، ووافقه علی ذلک أبو حیّان ، لأنّهما مثل الاستفهام فی أنّها غیر خبر ، وإنّ ما بعدها منقطع عمّا قبلها ، ولا تعمل فیه ، وبعضهم کم الخبریّة ، نصّ علیه ابن 
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1- هو للبید بن ربیعة. اللغة : المنیة : الموت ، لا تطیش : لا تخیب ، بل تصیب المرمی ، السهام : جمع سهم ، وهو هنا استعارة مکینة عن وسائل الموت المختلفة.

2- هو لحاتم الطائی الجواد المشهور. اللغة : الثراء : کثرة المال ، وفر : کثیر واسع.




هشام فی شرح الشذور ، قال : وحمل علیه قوله تعالی : (أَلَمْ یَرَوْا کَمْ أَهْلَکْنا قَبْلَهُمْ مِنَ الْقُرُونِ أَنَّهُمْ إِلَیْهِمْ لا یَرْجِعُونَ) [یس / 31] ، وقدّر کم خبریّة منصوبة بأهلکنا ، والجملة سادّة مسدّ مفعولی یروا ، وأنّهم بتقدیر بأنّهم کأنّه قیل : أهلکناهم بالاستقبال ، وهذا الإعراب والمعنی صحیحان ، لکن لا تتعیّن خبریّة کم ، بل یجوز أن تکون استفهامیّة ، ویؤیّده قراءة ابن مسعود : من أهلکنا ، انتهی. 

الثانی : قد یتوهّم من بیان المصنّف اختصاص کلّ من الإلغاء والتعلیق بأفعال القلوب ، وهو کذلک فی الأوّل ، وکذا فی الثانی علی ما قاله ابن عصفور ، قال : لا یتعلّق فعل غیر علم وظنّ حتّی یضمن معناهما ، وأرحج عندهم خلافه. قال ابن هشام فی المغنی : لا یختصّ التعلیق بباب ظنّ ، بل هو جاز فی کلّ فعل قلبیّ ، وقال فی الجامع : یشارک أفعال القلوب فی التعلیق بالاستفهام فقط : نظر ، وأبصر ، وتفکّر ، وسأل وشبههنّ. 

وفی الهمع ألحق بالأفعال المذکورة فی التعلیق لکن مع الاستفهام خاصّة أبصر نحو : (فَسَتُبْصِرُ وَیُبْصِرُونَ* بِأَیِّکُمُ الْمَفْتُونُ) [القلم / 6 و 5] ، وتفکّر کقوله [من الطویل] : 

796 - ...

تفکّر أإیّاه یهنون أم قردا (1)

وسأل نحو : (یَسْئَلُونَ أَیَّانَ یَوْمُ الدِّینِ) [الذاریات / 12] وزاد ابن خروف نظر ، ووافقه ابن عصفور وابن مالک ، نحو : (أَفَلا یَنْظُرُونَ إِلَی الْإِبِلِ کَیْفَ خُلِقَتْ) [الغاشیة / 17] ، قال ابن زبیر (2) : ولم یذهب أحد إلی تعلیقها سوی المذکورین. 

وزاد ابن مالک نسی کقوله [من الطویل] : 

797 - ومن أنتم إنّا نسینا من أنتم 

... (3)

ونازعه أبو حیّان بأنّ ما فی البیت یحتمل الموصولیّة ، وحذف العائد ، نحو : من هم أنتم. وزاد ابن مالک أیضا ما قارب المذکورات من الأفعال الّتی لها تعلّق بفعل القلب نحو [من البسیط] : 

798 - أما تری أی برق هاهنا (4)

علی أنّ رأی بصریّة : (وَیَسْتَنْبِئُونَکَ أَحَقٌّ هُوَ) [یونس / 53] ، لأنّ استنبأ بمعنی استعلم ، فهو طلب للعلم : (لِیَبْلُوَکُمْ أَیُّکُمْ أَحْسَنُ عَمَلاً) [هود / 7] ، ونازعه أبو حیّان 
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1- صدره «حزقّ إذا ما القوم أبدوا فکاهة» ، وهو لجامع بن عمرو. اللغة : الحزق : السیئ الخلق البخیل.

2- لم أجد ترجمة حیاته.

3- تمامه «وریحکم من أیّ ریح الأعاصیر» ، وهو لزیاد بن الأعجم. اللغة : الأعاصیر جمع الإعصار : ریح تهبّ بشدّة.

4- ما وجدت البیت ، ولکنه جاء هذا المصرع فی المغنی ، ولم یذکر صدره وقائله.




بأنّ رأی فی الأوّل علمیّة ، وأیّکم فی الأخیر إنشائیّة موصولة ، حذف صدر صلتها ، فبنیت ، وهی بدل ، وضمیر المخاطب بدل بعض. وأجاز یونس تعلیق کلّ فعل غیر ما ذکر ، وخرّج علیه : (ثُمَّ لَنَنْزِعَنَّ مِنْ کُلِّ شِیعَةٍ أَیُّهُمْ أَشَدُّ) [مریم / 69] ، والجمهور لم یوافقوه علی ذلک. 

الثالث : إذا تقدّم علی الاستفهام أحد المفعولین نحو : علمت زیدا من هو ، جاز نصبه بالاتّفاق ، لأنّ العامل مسلّط علیه ، ولا مانع من العمل ، واختلفوا فی رفعه ، فأجازه سیبویه ، وإن کان المختار عنده النصب ، ووجّه بأنّه لما کان زید مستفهما عنه من حیث المعنی ، لأنّ المعنی علمت من زید ، عومل معاملة مباشرة الاستفهام لفظا ، أو یقال : زید فی الواقع هو المعبّر عنه بمن ، ومن لها الصدر لدلالتها علی الاستفهام ، فعومل معاملتها ، وهذه صورة یجوز فیها التعلیق ، ولا یجب ، فینبغی أن یستثنی من قولهم : التعلیق واجب لا جائز. 


القول بمعنی الظنّ

تتمة : تجیز بنو سلیم إجراء القول مجری الظّنّ ، فتنصب به المبتدأ والخبر مفعولین مطلقا من غیر اعتبار شرط من الشروط الآتیة ، فیقولون : قلت زیدا قائما (1) ، وعلیه روی قول امرئ القیس [من الطویل] : 

799 - إذا ما جری شأوین وابتلّ عطفه 

تقول هزیر الریح مرّت بأثأب (2)

واختلف هل یعملونه باقیا علی معناه ، أو لا یعلمونه ، حتّی یضمنوه معنی الظّنّ ، علی قولین : الأوّل للأعلم وابن خروف وصاحب البسیط ، واستدلّوا بقوله [من الرجز] : 

800 - قالت وکنت رجلا فطینا

هذا لعمر الله إسرائینا (3)

إذ لیس المعنی علی ظننت. والثانی للجمهور ، قال المرادیّ : وهو الظاهر. وقال الرضیّ : إعلم أنّه قد یجیء القول بمعنی الاعتقاد ولا لفظ هناک ، سواء کان ذلک الاعتقاد علما أو ظنّا ، نحو : کیف تقول فی هذه المسالة ، أی کیف تعتقد ، فیلحق بالظّنّ فی نصب المفعولین ، ولیس بمعنی الظنّ خلافا لظاهر کلام سیبویه وبعض المتأخرین. قال المصنّف
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1- إنّ «القول» متعدّد المعانی ، وإنّ الّذی یتّصل منها بموضوعنا معنیان ، أحدهما : التلفّظ المحض ، ومجرّد النطق ، والآخر : الظّنّ ، فإن کان معناه «التلفظ المحض ، ومجرّد النطق» فإنّه ینصب مفعولا به واحدا ، سواءأ کان الّذی جری به التلفّظ ووقع علیه القول کلمة مفردة أم جملة. وإن کان معنی «القول» ومشتقّاته هو «الظنّ» فإنّه ینصب المفعولین مثله. عباس حسن ، النحو الوافی ، الطبعة السابعة ، ناصر خسرو ، طهران ، 1383 ه ش ، 2 / 45.

2- اللغة : الشأوان : مثنی شأو ، وهو الطلق السریع ، ابتلّ عطفه : سال عرقه علی جانبیه ، هزیز الریح : صوتها ، الأثاب : الشجر.

3- هو لإعرابی. اللغة : الفطین : الذکی المتوقّد ، اسرائین : لغة فی اسرائیل قلبت لامه بالنون.




والأندلسیّ : لو کان بمعنی الظّنّ لم تستعمل فی العلم ، وقد یقال لک : کیف تقول زیدا قائما ، فتجیب أعلمه قائما ، فهو إذن بمعنی الاعتقاد علما کان أو ظنّا ، انتهی. 

وجمهور العرب لا یجوّز هذا الالحاق إلا بشروط تقدّم استفهام بالهمزة أو غیرها ، وکونه فعلا مضارعا لمخاطب أو اتّصال الاستفهام به کقوله [من الرجز] : 

801 - متی تقول القلص الرّواسما

یحملن أمّ قاسم وقاسما (1)

وقوله [من الطویل] 

802 - علام تقول الرّمح یثقل عاتقی 

إذا أنا لم أطعن إذا الخیل کرّت (2)

وحکی الکسائیّ : أتقول للعمیان عقلاء؟ أی أتظنّ؟ فإن فقد شرط ممّا ذکر تعیّنت الحکایة ، بأن لا یتقدّم استفهام ، أو یکون القول غیر مضارع ، أو مضارعا لغیر مخاطب أو یفصل بینه وبین الاستفهام ، واغتفر الفصل بالظرف والمعمول مفعولا أو حالا ، کقوله [من البسیط] : 

803 - أبعد بعد تقول الدار جامعة

شملی بهم أم تقول البعد محتوما (3)

ونحو : أفی الدار تقول زیدا جالسا ، وقوله [من الوافر] : 

804 - أجهّالا تقول بنی لؤیّ 

لعمر أبیک أم متجاهلینا (4)

ونحو : أمسرعا تقول زیدا منطقا ، وقیل : لا یضرّ الفصل مطلقا ولو بأجبنیّ ، نحو : أأنت تقول زیدا منطلقا؟ وعلیه الکوفیّون وأکثر البصریّین ما عدا سیبویه والأخفش ، وذهب السیرافیّ إلی جواز إعمال الماضی بشروط المضارع ، والکوفیّون إلی جواز إعمال الأمر بشروطه أیضا. 

وزاد ابن مالک فی التسهیل وشرحه لإعمال المضارع شرطا خامسا ، وهو أن یکون للحال لا للاستقبال ، وأنکره أبو حیّان والمرادیّ وابن هشام فی بعض کتبه ، وقالوا : لا نعلمه لغیره ، وزاد ابن هشام : بل الظاهر من اشتراط الاستفهام أن یکون مستقبلا وإذا اجتمعت الشروط فتجوز الحکایة أیضا مراعاة للأصل ، نحو : أتقول زید منطلق؟ 
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1- البیت لهدبة بن خشرم العذری. اللغة : القلص : جمع قلوص ، وهی الشابة الفتیة من الإبل ، الرواسم : جمع راسمة وهو ضرب من سیر الإبل السریع.

2- البیت لعمرو بن معدی کرب ، اللغة : الرمح : القناة فی رأسها سنان یطعن به ، العاتق : المنکب ، کرّت : أقبلت.

3- لم یسمّ قائله. اللغة : الشمل : الاجتماع.

4- هو للکمیت بن زید. اللغة : المتجاهل : الّذی یتصنع الجهل ویتکلّفه ولیس به جهل.




تنبیهات : الأوّل : إذا جری القول مجری الظّنّ فی ذلک ، فهل یجوز فیه ما جاز فی الظّنّ من الإلغاء والتعلیق وکون الفاعل والمفعول ضمیرین؟ قال فی النهایة : نعم ، وأقرّه أبو حیّان فی الإرتشاف ، وقال الشاطبیّ : لا ، قال فی التصریح : ولا یبعد تخریجه علی القولین ، فمن قال : إنّه یجری مجری الظّنّ فی المعنی والعمل قال بالجواز ، ومن قال فی العمل فقط قال بالمنع ، انتهی. 

الثانی : قال بعض المحقّقین : القول مع الإعمال بمعنی الاعتقاد ومع عدمه بمعنی اللفظ اللسانیّ ، هکذا ینبغی أن یفهم ، ویظهر أثر المعنیین فی أنّ الأوّل لا یقتضی وجود لفظ ألبتّة ، والثانی یقتضی وجوده فی الخارج فی أحد الأزمنة الثلاثة ، انتهی.
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التنازع 


صمدیه

خاتمة : إذا تنازع عاملان ظاهرا بعدهما ، فلک إعمال أیّهما شئت ، إلا أنّ البصریّین یختارون الثانی لقربه ، وعدم استلزامه إعماله الفصل بالأجنبیّ ، والعطف علی الجملة قبل تمامها ، والکوفیّین الأوّل لسبقه وعدم استلزامه الإضمار قبل الذکر ، وأیّهما أعملت أضمرت الفاعل فی المهمل موافقا للظّاهر. 

أمّا المفعول ، فالمهمل إن کان الأوّل حذف ، أو الثانی أضمر ، إلا أن یمنع مانع ، ولیس منه ، نحو : حسبنی وحسبتها منطلقین الزّیدان منطلقا ، کما قاله بعض المحقّقین. 



شرح


اشارة

هذه خاتمة لمباحث الأفعال فی الکلام علی التنازع ، ویسمّیه الکوفیّون الإعمال بکسر الهمزة ، «إذا تنازع عاملان» مثنّی عامل بالمعنی الأعمّ أو الأخصّ ، وقد عرفتهما ، سواء اتّفقا فی العمل ، أو اختلفا فیه. 

ولم یقل فصاعدا اقتصارا علی أقلّ مراتب التنازع وأکثرها ، فافهم. قاله المصنّف فی حواشیه یعنی أنّ التنازع قد یقع فی أکثر من عاملین کما ستراه ، لکنّه اقتصر علی ذکر العاملین بیانا لأقلّ ما یقع فی التنازع ، ولأنّه أکثر استعمالا ، ولا خفی ما فی عبارته من الطباق بین الأقلّ (1) والأکثر ، وتعبیره بالعاملین أحسن من تعبیر ابن الحاجب بالفعلین لشموله الفعل وشبهه فی العمل. 

«ظاهرا» مفعول تنازع من باب تجاذبنا الثوب ، أی اسما ظاهرا ، فخرج المضمر ، وتبع فی ذلک ابن الحاجب ، ووجّهه بأنّ العاملین إذا وجّها إلی مضمر استویا فی صحّة الأضمار فیهما ، فلا تنازع نحو : ضربت وأکرمت ، وتعقبه ابن مالک بأنّ هذا منه تقریر بأنّه لا یتأتّی فی المضمر صورة تنازع ، فلا وجه لهذا الاعتراض ، لأنّ قولنا : إذا تنازع عاملان لا یمکن تناوله لذلک ، وأجاب ابن هشام بأنّه قد یقال : إنّ هذا إنّما ذکر للإعلام من أوّل الأمر بصورة التنازع لا للاحتراز عن صورة یتأتّی فیها صورة التنازع فی الضمیر ، ولا یحکم النّحویّون بأنّه من التنازع. 



«ما قام وقعد إلا زید» من باب التنازع أو لا؟ 

فإن قلت : الوجه ذکره ابن الحاجب من أنّ التنازع لا یتأتّی فی المضمر أنّما یستمرّ فی المضمر المتّصل ، فأمّا المنفصل فیمکن التجاذب بین العاملین فیه ، نحو : ما قام وقعد إلا أنا ، قلت : الصحیح أنّ هذا لیس من ».
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1- من کما ستراه حتّی هنا سقط فی «س».




باب التنازع ، بل محمول علی الحذف ، وذلک أنّ المحقّقین علی اشتراط أن لا یکون المعمول محصورا ، فلا تنازع فی ما قام وقعد إلا زید لأمرین : 

أحدهما : إنّ الواقع بعد إلا إمّا أن یکون ظاهرا أو مضمرا ، وأیّا ما کان فهو غیر متأتّ ، فإن کان ظاهرا فإنّه یقتضی أن تقول فی نحو : ما قام وقعد إلا الزیدان وإلا الزیدون ، ما قاما أو قاموا أو قعدا أو قعدوا ، ولم یتکلّم بمثل هذا ، وإن کان مضمرا فإنّه إن کان حاضرا ، نحو : ما قام وقعد إلا أنا وإلا أنت لم یتأتّ الإضمار فی أحدهما إذا أعملت الآخر ، لأنّک إمّا أن تضمر ضمیرا غائبا ، فیلزم إعادة ضمیر غائب علی حاضر أو ضمیرا حاضرا ، فتقول : ما قام وقعدت إلا أنا ، أو قعدت إلا أنت ، أو تقیس ذلک علی إعمال الثانی ، فیلزم مخالفة قاعد التنازع ، لأنّک تعید الضمیر علی غیر المتنازع فیه ، لأنّ ضمیری المتکلّم والمخاطب إنّما یفسّرهما حضور من هما له لا لفظه ، والضمیر فی باب التنازع إنّما یعود علی لفظ المتنازع فیه ، وإن کان غائبا لزم إبرازه فی التثنیة والجمع ، وقد ذکرنا أنّه لم یتکلّم به. 

الوجه الثانی : أنّ الإضمار فی أحدهما یؤدّی إلی إخلاء العامل الآخر من الإیجاب ، لأنّ الفعل المنفیّ إنّما یصیر موجبا بمقارنة إلا لمعموله لفظا أو معنی ، فإذا لم یقترن بها لفظا ولا معنی فهو باق علی النفی ، والمقصود بخلاف ذلک ، وإذا امتنع التنازع فیما ذکرنا ، فاعلم أنّه محمول علی الحذف ، وممّن نصّ علی ذلک ابن الحاجب وابن مالک ، فأصل ما قام وقعد إلا أنا ، ما قام أحد ، ولا قعد إلا أنا ، فحذف أحد من الأوّل لفظا ، واکتفی بقصده ودلالة النفی والاستثناء علیه کما جاء : (وَإِنْ مِنْ أَهْلِ الْکِتابِ إِلَّا لَیُؤْمِنَنَّ بِهِ) [النساء / 159] ، (وَما مِنَّا إِلَّا لَهُ مَقامٌ مَعْلُومٌ) [الصافات / 164] ، أی ما من أهل الکتاب أحد إلا لیؤمننّ ، وما منّا أحد إلا له مقام. 

وذهب بعضهم إلی أنّ نحو ذلک من باب المتنازع ، ولیس بشیء لما شرحنا ، لکن یلزم علی القول بالحذف حذف الفاعل ، ولیس ممّا نحن فیه کالآیتین المذکورتین ، لأنّ المحذوف فیهما مبتدأ ، وهو جائز الحذف بخلافه فی المثال ، فإنّ المحذوف فیه الفاعل ، ومن قواعد البصریّین أنّه لا یحذف ، بل زعم ابن عصفور فی شرح الإیضاح أنّ حذف الفاعل لا یجوز عند أحد من البصریّین ولا عند الکوفیّین ، وهذا الترکیب مسموع عن العرب قال [من البسیط] : 

805 - ما صاب قلبی وأضناه وتیّمه 

إلا کواعب من ذهل بن شیبانا (1)
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1- قائله مجهول. اللغة : أضناه : من أضنی المرض الإنسان : أثقله ، تیمّه : استعبده وذهب بعقله. کواعب : جمع کاعب ، من کعبت الفتاه : نهد ثدیها.




وقال [من البسیط] : 

806 - ما جاد رأیا ولا جاد محاولة

إلا امرؤ لم یضع دنیا ولا دینا (1)

وتخریجه علی مذهب الفرّاء فی «قام وقعد زید» ضعیف لضعفه وتخریجه علی حذف إلا زیدا أو أنا من الأوّل لدلالة الثانی علیه فیه أیضا حذف الفاعل ، فما تنفکّ المسالة عن إشکال. 

وقوله : «بعدهما» صفة ظاهرا ، أی ظاهرا واقعا بعدهما ، أی بعد العاملین ، واحترز بذلک عمّا إذا وقع قبلهما ، نحو : زیدا ضربت وأکرمت ، أو بینهما ، نحو : ضربت زیدا وأکرمت ، فإنّه یتعیّن المعمول فی الصورتین ، لأن یکون للأوّل ، لأنّه طالب له من حیث المعنی ، ولم یجد معارضا ، فإذا جاء الثانی لم یکن له أن یطلبه لأنّه إنّما جاء بعد أخذ غیره له ، فلا یکون فیه مجال للتنازع. 

ولیس هذا بمتّفق علیه ، فقد ذهب بعض المغاربة إلی وقوع التنازع فی الأوّل ، وجری علیه الرضیّ. وعبارته : وقد یتنازع العاملان ما قبلهما إذا کان منصوبا ، نحو : زیدا ضربت وقتلت ، وإیّاک ضربت وأکرمت ، وذهب الفارسیّ إلی وقوعه فی الثانی ، واستظهر المرادیّ وقوعه فیهما ، واستغرب أبو حیّان القولین. 

«فلک» جواب إذا «إعمال أیّهما شئت» فإن شئت أعملت الأوّل ، وإن شئت أعملت الثانی باتّفاق النّحویّین ، لأنّ کلّا مسموع ، وإنّما الخلاف فی المختار کما سیأتی بیانه. 

تنبیهات : الأوّل : فهم من قوله : «إذا تنازع عاملان» أنّه لا بدّ أن یکون کلّ منهما طالبا من حیث المعنی لما فرض التنازع فیه ، فلا تنازع بین «مطلت ونحبّ فی الواعدین» من قول الشاعر [من الوافر] : 

807 - عدینا فی غد ما شئت إنّا

نحبّ ولو مطلت الواعدینا (2)

لعدم طلب کلّ منهما له ، لأنّ الممطول موعود لا واعد ، فالواعدین مفعول لنحبّ لا غیر ، ومفعول مطلت محذوف ، أی ولو مطلتنا ، أو هو مترّل مترلة ما لا مفعول له ، أی ولو وقع منک مطل. 
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1- لم یسمّ قائله. اللغة : جاد جودة : صار جیّدا.

2- هو لعبید الله بن قیس الرقیات.





لا تنازع بین العاملین أکّد أحدهما بالآخر

قال ابن هشام فی الأوضح : ولا تنازع بین فعلین أو اسمین أکّد أحدهما بالاخر ، لأنّ الطالب للمعمول إنّما هو الأوّل ، وأمّا الثانی فلم یؤت به للإسناد ، بل لمجرّد التقویة للأوّل ولهذا قال الشاعر [من الطویل] : 

808 - فأین إلی أین النّجاة ببغلتی 

أتاک أتاک اللّاحقون احبس احبس (1)

فاللاحقون فاعل أتاک الأوّل ، والثانی لمجرّد التقویة ، ولا فاعل له ، ولو کان من التنازع لقال : أتاک أتوک ، علی إعمال الأوّل ، وأتوک أتاک علی إعمال الثانی ، انتهی. 

وفیه بحث ، وما ذکره هو مختار ابن مالک ، ووافقه إلیها ابن النحاس وابن أبی الربیع. قال أبو حیّان : ولم یصرّح بالمنع فی ذلک أحد سواهم ، بل صرّح الفارسیّ فی قول الشاعر [من الطویل] : 

809 - فهیهات هیهات العقیق وأهله 

وهیهات خلّ بالعقیق تواصله (2)

بأنّه من باب التنازع ، وإلاضمار فی أحدهما ، انتهی. 

وقیل : المرفوع فی البیتین فاعل بالعاملین ، لأنّهما بلفظ واحد ومعنی واحد ، فکأنّهما عامل واحد ، ففی المسالة أقول ثلاثة : 


هل یوجد التنازع بین الحرفین

الثانی : ظاهر کلامه أنّه لا یشترط فی العاملین المتنازعین أن یکون من غیر نوع الحروف ، والجمهور علی اشتراطه ، لأنّ الحروف لا دلالة لها علی الحدث ، حتّی تطلب المعمولات ، وأجاز ابن العلج التنازع بین الحرفین مستدلّا بقوله : (فَإِنْ لَمْ تَفْعَلُوا) [البقرة / 24] ، فقال : تنازع إن ولم فی تفعلوا ، وردّ بأنّ إن تطلب مثبتا ، ولم تطلب منفیّا ، وشرط التنازع الاتّحاد فی المعنی ، ونقل ابن عصفور عن بعضهم أنّه جوّز تنازع لعلّ وعسی ، نحو : لعلّ وعسی زید أن یخرج ، علی إعمال الثانی ، ولعلّ وعسی زیدا خارج ، علی إعمال الأوّل ، وردّ بأنّ منصوب عسی لا یحذف (3). 


شرط العاملین فی التنازع

الثالث : ظاهر کلامه أیضا أنّه لا یشترط فیهما أن یکونا متصرّفین والجمهور علی اشتراطه ، لأنّ التنازع یقع فیه الفصل بین العامل ومعموله ، و 
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1- لم یعیّن قائل البیت. اللغة : البغلة : دابة معروفة ، ویروی النجاء وهو بمعنی الإسراع.

2- هو لجریر بن عطیة. اللغة : العقیق : اسم مکان ، الخل : الصدیق.

3- جاء فی حاشیة الصبّان : (ولا تنازع بین حرفین) لضعف الحرف ولفقد شرط صحّة الإضمار فی المتنازعین ، إذ الحروف لا یضمر فیها ، وعندی فیه نظر ، لأنّ المراد بالإضمار فی هذا الباب ما یشمل اعتبار الضمیر ولو مع حذفه کما فی ضربت وضربنی زید. حاشیة الصبّان ، ص 100.




الجامد لا یفصل بینه وبین معموله ، وعن المبرّد إجازته فی فعلی التعجّب ، نحو : ما أحسن وأجمل زیدا ، وأحسن به وأجمل بعمرو ، والمانع لا یجوّز هذین الترکیبین ، بل یجب عنده أن یقال فیهما : ما أحسن زیدا وأجمله ، وأحسن بزید وأجمل به. 

الرابع : قال ابن هشام فی المغنی : العاملان فی باب التنازع لا بدّ من ارتباطهما إمّا بعطف ، نحو : قاما وقعد أخواک ، أو عمل أوّلهما فی ثانیتهما ، نحو : (وَأَنَّهُ کانَ یَقُولُ سَفِیهُنا عَلَی اللهِ شَطَطاً) [الجن / 4] ، أو کون ثانیهما جوابا للأوّل إمّا جوابیة الشرط ، نحو : (تَعالَوْا یَسْتَغْفِرْ لَکُمْ رَسُولُ اللهِ) [المنافقون / 5] ، ونحو : (آتُونِی أُفْرِغْ عَلَیْهِ قِطْراً) [الکهف / 96] ، أو جوابیة السؤال نحو : (یَسْتَفْتُونَکَ قُلِ اللهُ یُفْتِیکُمْ فِی الْکَلالَةِ) [النساء / 76] ، ونحو ذلک من أوجه الارتباط ، ولا یجوز : قام قعد زید (1).


هل یجری التنازع فی جمیع المعمولات

الخامس : ظاهر کلامه أنّ التنازع یجری فی جمیع المعمولات ، وهو رأی لبعضهم ، قال بعض الأئمة : والأصحّ أنّه لا یجری فی المصدر والحال والتمییز ، انتهی. 

وفی الجمع وشرحه : ویقع التنازع فی کلّ معمول إلا المفعول له (2) والتمییز وکذا الحال ، لأنّها لا تضمر خلافا لابن معط ، انتهی.

قلت : وکان ابن معط رجع عن هذا القول ، فقال فی شرح الجزولیّة (3) : تقول فی الحال : إن تزرنی ضاحکا إنّک فی هذه الحالة ، ولا یجوز الکنایة عنها ، لأنّ الحال لا تضمر. قال أبو حیّان : والأجود إعادة الحال کالأوّل. قال ابن معط : وتقول فی الظرف علی إعمال الثانی : سرت وذهبت فیه الیوم ، وعلی الأوّل سرت وذهبت فیه الیوم (4) ، وفی المصدر علی الثانی ، إن تضرب بکرا أضربک ضربا شدیدا ، وعلی الأوّل أضربکه ضربا شدیدا. وفی النهایة لابن الخبّاز : ویجوز التنازع فی المفعول معه تقول : قمت وسرت وزیدا ، إن أعلمت الثانی ، وقمت وسرت وإیّاه إن أعلمت الأوّل ، انتهی. 


إعمال العامل الثانی

«إلا» أنّ النحاة «البصریّین» - نسبة إلی البصرة بفتح الباء وکسرها وضمّها ثلاث لغات حکاها الأزهریّ (5) ، وأفصحهنّ الفتح ، وهو المشهور ، و 
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1- فی جمیع النسخ «قام وقعد زید» وهذه الجملة صحیحة لأنّ بین العاملین ارتباطا بالعطف.

2- المفعول معه «ح».

3- ما وجدت عنوان الکتاب.

4- سقطت «سرت وذهبت فیه الیوم» فی «ح وط».

5- محمد بن أحمد بن الأزهر بن طلحة بن نوح الأزهری اللغویّ الأدیب ، ولد سنة 282 ه ، وکان رأسا فی اللغة ، ومن تصانیفه : التهذیب فی اللغة ، مات سنة 370 ه ، بغیة الوعاة 1 / 19.




النسبة إلیها بصریّ ، بکسر الباء وفتحها وجهان مشهوران ، ولم یقولوا بالضّمّ وإن ضمّت البصرة علی لغة قاله النوویّ - «یختارون» إعمال العامل «الثانی لقربه» من المعمول ، فالأولی أن یستند به دون البعید ، و «لعدم استلزام إعماله الفصل» بین العامل ومعموله بالأجنبیّ ، والعطف علی الجملة قبل تمامها فی نحو : قام وقعد زید ، إذ إعمال الأوّل یستلزم الفصل بین العامل الّذی هو قام ، والمعمول الّذی هو زید بالأجنبیّ الّذی هو الجملة المعطوفة ، ویستلزم العطف علی الجملة الّتی هی قام زید قبل تمامها الّذی هو زید ، إذ التقدیر : قام زید وقعد ، وکلا الأمرین خلاف الأصل ، وإعمال الثانی لا یستلزم شیئا منهما ، قال الرضیّ : ولا تجیء هذه العلّة فی غیر العطف ، نحو : جاءنی لأکرمه ، وکاد یخرج زید. 


إعمال العامل الأوّل

والنّحاة «الکوفیّون» یختارون إعمال العامل «الأوّل لسبقه» علی غیره من العوامل «وعدم استلزامه الإضمار قبل الذکر» ، وهو عود الضمیر علی متأخّر لفظا ورتبة ، وإعمال الأوّل یستلزم ذلک ، وهو ضعیف. وأجیب بأنّ الإضمار قبل الذکر قد جاء مصرّحا به فی غیر هذا الباب کما فی باب نعم وربّه رجلا وضمیر الشأن ، فهو شائع من غیر ضعف. وقدّم المصنّف نقل مختار البصریّین إشارة إلی أنّه المختار عنده ، ولا شکّ أنّ الاستقراء شاهد بأنّ إعمال الثانی أکثر. وقیل : هما سیّان فی العمل ، لأنّ لکلّ مرجّحا ، حکاه ابن العلج فی البسیط. 

وإذا تنازع ثلاثة فالحکم کذلک بالنسبة إلی الأوّل والثالث ، قاله المرادیّ ، وسکتوا عن المتوسّط ، فهل یلتحق بالأوّل لسبقه علی الثالث أو بالثانی لقربه من المعمول بالنسبة إلی الأوّل ، أو یستوی فیه الأمران ، لم أر فی ذلک نقلا ، قاله فی التصریح.

تنبیه : قال فی السراج ما نقله عن الکوفیّین ، هو الّذی تضافرت به نصوص النحاة عنهم ، وقال ابن النحاس : إنّه لم یجد ذلک علی ما حکی عنهم. 


إذا تنازع العاملان الفاعل

«وأیّهما» أی العاملین «أعلمت» الأوّل أو الثانی «أضمرت الفاعل فی» العامل «المهمل» من العمل فی الظاهر ، إذا اقتضی الفاعل ، فإن أعملت الثانی أضمرت الفاعل فی الأوّل ، وإن أعملت الأوّل أضمرت الفاعل فی الثانی «موافقا للظاهر» فی الإفراد والتذکیر وفروعهما ، لأنّه مفسّرة ، والموافقة بین المفسّر والمفسّر ملتزمة ، فتقول علی إعمال الأوّل : ضربنی وضربتهم قومک ، وعلی إعمال الثانی : ضربونی وضربت قومک.
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هذا مذهب البصریّین ، ومنع الکوفیّون من نحو المثال الثانی لاستلزامه الإضمار قبل الذکر. فذهب الکسائیّ وهشام والسهیلیّ وابن مضاء إلی وجوب حذف الفاعل من الأوّل للدلالة علیه تمسّکا بظاهر قوله [من الطویل] : 

810 - تعفّق بالأرطی لها وأرادها

رجال فبذّت نبلهم وکلیب (1)

إذ لم یقل تعفّقوا ، ولا أرادوا ، قال فی التصریح : ویمکن أن یجاب عنه بأنّه أعمل الثانی ، ولم یقل : تعفّقوا علی لفظ الجمع ، لأنّه یجوز أن ینوی مفردا علی مذهب البصریّین باعتبار تأویله بالمذکور ، انتهی. وذهب الفرّاء إلی أنّه یجب إعمال الأوّل فرارا من حذف الفاعل ومن الإضمار قبل الذکر ، وعنه قول آخر حکاه فی البسیط : إنّه یقتصد فی مثل ذلک علی السماع ، ولا یکون قیاسا. 

قال الرضیّ : والنقل الصحیح عن الفرّاء فی مثل هذا أنّ الثانی إن طلب أیضا للفاعلی ة ، نحو : ضرب وأکرم زید ، جاز أن یعمل العالمان فی المتنازع ، فیکون الاسم الواحد فاعلا للفعلین ، لکن اجتماع المؤثّرین التامّین علی أثر واحد مدلول علی فساده فی الأصول ، وهم یجرون عوامل النحو کالمؤثّرات الحقیقیّة. قال : وجاز أن یؤتی بفاعل الأوّل ضمیرا بعد المتنازع ، نحو : ضربنی وأکرمنی الزیدان هما ، جئت بالمنفصل لتعذّر المتّصل بلزوم الإضمار قبل الذکر ، وإن طلب الثانی للمفعولیّة مع طلب الأوّل لأجل الفاعلیة ، نحو : ضربنی وأکرمت زیدا هو ، تعیّن عنده الإتیان بالضمیر بعد المتنازع کما رأیت ، کلّ هذا حذرا ممّا لزم البصریّین والکسائیّ من الإضمار قبل الذکر وحذف الفاعل ، انتهی. 

والصحیح ما ذهب إلیه البصریّون بشهادة السماع ، قال الشاعر [من الطویل] : 

811 - جفونی ولم أجف الأخلاء إنّنی 

لغیر جمیل من خلیلیّ مهمل (2)

وقال [من البسیط] : 

812 - هویننی وهویت الغانیات إلی 

أن شبت فانصرفت عنهنّ آمالی (3)

وإذا ثبت ذلک عن العرب وجب المصیر إلیه. 

تنبیه : ما عزوته إلی الکسائیّ ومن وافقه من وجوب حذف الفاعل هو المشهور ، وفی شرح الإیضاح فی باب الاستثناء حذف الفاعل لا یجوز عند أحد من البصریّین ولا الکوفیّین ، وما حکاه البصریّون عن الکسائیّ أنّه یجیز حذف الفاعل فی قولک : ضربنی و 
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1- هو لعلقمة الفحل. اللغة : تعفّق : تعوّذ ، الأرطی : شجر من شجر الرمل.

2- البیت مجهول القائل. اللغة : الاخلاء : جمع خلیل بمعنی صدیق ، مهمل : اسم فاعل من الإهمال بمعنی الترک.

3- لم ینسب البیت إلی قائل معیّن. اللغة : هوی : أحبّ ، الغانیات : جمع الغانیة ، وهی المرأة الغنیّة بحسنها وجمالها عن الزینة.




ضربت الزیدین باطل ، بل هو عنده ضمیر مستتر فی الفعل مفرد فی الأحوال کلّها ، انتهی. 


إذا تنازع العاملان المفعول

«أمّا المفعول» فتارة یحذف ، وتارة یضمر ، فالعامل «المهمل» من العمل فی الظاهر «إن کان هو الأوّل حذف» أی المفعول ، ولا یضمر فیه ، إذ لو أضمر ، والحال هذه لزم الإضمار قبل الذکر ، وذلک أنّما ارتکبناه للضرورة لأجل الفاعل اجتنابا لحذف العمدة ، وأمّا المفعول فهو فضله مستغنی عنه ، فیجب حذفه ، قال تعالی : (آتُونِی أُفْرِغْ عَلَیْهِ قِطْراً) [الکهف / 96] ، وقال : (هاؤُمُ اقْرَؤُا کِتابِیَهْ) [الحاقة / 19] ، وأجاز قوم إضماره ، وعلیه ابن مالک ، کما لو کان المهمل الثانی ، ودفع بالفرق بین الإضمار قبل الذکر وبعده ، ولا خلاف فی جوازه ضرورة کقوله [من الطویل] : 

813 - إذا کنت ترضیه ویرضیک صاحب 

جهارا فکن فی الغیب أحفظ للؤدّ (1)

تنبیهات : الأوّل : المجرور حکمه حکم المفعول فیما ذکر ، فیجب حذفه ما لم یلتبس ، نحو : مررت ومرّ بی زید ، فإن أوقع حذفه فی لبس وجب إضماره مؤخّرا ، نحو : رغبت ورغب فی زید عنه ، إذ لو حذف لتوهّم أنّ المراد رغبت فیه. 

الثانی : قضیّة إطلاقه حذف المفعول ، ولو کان العامل من باب ظنّ ، وهو الصحیح لما سیأتی ، وفیه ثلاثة أقوال أخر : قیل : یضمر قبل الذکر ، لأنّه عمدة ، وإن کان منصوبا فهو کالفاعل ، فلا یحذف ، بل یقال : ظننته أو ظنّنی إیّاه زیدا قائما ، وقیل : یضمر مؤخّرا ذهابا إلی أنّه لا یحذف ، ولا یضمر قبل الذکر ، لأنّه منصوب ، فهو علی صورة الفضلة ، فیضمر مؤخّرا ، نحو : ظنّنی وظننت زیدا قائما إیّاه ، وقیل : یظهر ، فیقال ظنّنی قائما ، وظننت زیدا قائما. وأصحّها الأوّل الّذی اقتضته عبارة المصنّف ، لأنّه حذف ، قال ابن عصفور : وهو أسدّ المذاهب ، لأنّ الإضمار قبل الذکر والفصل بین العامل والمعمول لم تدع ضرورة إلیه ، وحذف الاقتصار فی باب ظنّ قد تقدّم الدلیل علی جوازه ، انتهی. وشرط الحذف أن یکون المحذوف مثل المثبت إفرادا وتذکیرا وفروعهما ، فإن لم یکن مثله لم یجز حذفه ، نحو : علمنی وعلمت الزیدین قائمین ، فلا بدّ أن یقال : إیّاه متقدّما أو متأخّرا ، ولا یجوز حذفه ، قاله فی التصریح نقلا عن أبی حیان فی النکت الحسان. 

«أو» کان العامل هو «الثانی أضمر» ، أی المفعول ، وفی حکمه المجرور فی المهمل مطابقا للظاهر ، ولا محذور فیه لرجوع الضمیر إلی متقدّم رتبة ، وإن تأخّر لفظا ، لأنّه 
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1- لم یسمّ قائله. اللغة : جهارا : عیانا ومشاهدة ، الودّ : المحبة ، ویروی أحفظ للعهد.




معمول للأوّل ، فحقّه أن یلیه ، نحو : قام وضربتهما أخواک ، وقام ومررت بهما أخواک ، وبعضهم یجیر الحذف هنا أیضا کقول عاتکه بنت عبد المطّلب [من مجزوء الکامل] : 

814 - بعکاظ یعشی الناظرین 

إذا هم لمحوا شعاعه (1)

وهو ضرورة عند الجمهور ، لأنّ فی الحذف تهیأة العامل للعمل ، وقطعه بغیر معارض ، فیضمر وجوبا.

«إلا أن یمنع» الإضمار ، فیتعیّن الإظهار ، وذلک إذا کان المفعول خبرا عمّا یخالف المفسّر ، وهو المتنازع فیه فی الإفراد وفرعیه والتذکیر وضدّه ، لکن المصنّف لا یسلم أن تکون المسالة حینئذ من باب التنازع ، ولذلک قال : «ولیس منه نحو : حسبنی وحسبتهما منطلقین الزیدان منطلقا ، کما قاله بعض المحقّقین» خلافا لمن قال : إنّه منه ، وإنّ حسبنی وحسبتهما تنازعا منطلقا ، واعمل فیه حسبنی ، فوجب إظهار المفعول الثانی لحسبتهما ، وهو منطلقین لامتناع إضماره ، لأنّه إن أضمر مفردا لیطابق مرجعه خالف المفعول الأوّل ، وإن أضمر مثنّی لیطابق المفعول الأوّل ، إذ هما مبتدا وخبر فی الأصل ، خالف مرجعه ، ولا یجوز ارتکاب الحذف فیه لکونه ثانی مفعولی حسبت ، وهو محذور کما عرفت. 

وأجازه الکوفیّون لدلالة منطلقا علیه ، فیقولون : حسبنی وحسبتها الزیدان منطلقا ، وأجازوا إضماره أیضا مقدّما علی وفق المخبر عنه ، فیقولون : حسبنی وحسبتهما إیّاه الزیدان منطلقا ، وجه کونه لیس من التنازع ، کما ذهب إلیه المصنّف تبعا لجماعة من المحقّقین منهم ابن هشام وصاحب الوافی (2) إلی أنّ العاملین لا یتوجّهان إلی أمر واحد ، لأنّ الأوّل یقتضی مفعولا مفردا والثانی مفعولا مثنّی ، فانتقی شرط التنازع ، وهو کون المتنازع مطلوبا لکلّ من العاملین من حیث المعنی ، فینتفی التنازع ضرورة. 

وما قیل : من أنّهما تنازعا ذاتا متّصفة بالانطلاق من غیر نظر إلی کونها مفردة أو مثنّاة لیس بشیء ، لأنّ التنازع لا یکون فی مبهم ، کذا قیل. والأولی أن یقال : إنّ التنازع فیه صحیح ، لکن باعتبار کون منطقا مثلا فی نحو المثال المذکور مفعولا ثانیا مع قطع النظر عن کونه مفردا أو مثنّی ، وأنت لا تنطق به مفردا إلا بعد الحکم به للأوّل ولا مثنّی إلا بعد الحکم به للثانی ، وإذا نطقت به مفردا بطل کون الثانی بطلبه ، ومن هنا ظهر 

ص: 731





1- اللغة : عکاظ : موضع کانت فیه سوق مشهورة ، یجتمع فیها العرب للتجارة والمفاخرة ، یعشی : مضارع من الإعشاء ، وأصله العشاء وهو ضعف البصر لیلا ، لمحوا : ماض من اللمح وهو سرعة إبصار الشیء ، الشعاع : ما تراه من الضوء مقبلا علیک کأنّه الجبال.

2- الوافی فی نحو لمحمد بن عثمان بن عمر البلخی ، شرحه الشیخ الدمامینیّ المتوفی سنة 838 ه وسمّاه المنهل الصافی ، کشف الظنون 2 / 1998.




للمصنّف فساد دعوی التنازع ، ولو نظر إلیه من جهة کونه مفعولا ثانیا مع قطع النظر عمّا یقتضیه کلّ من العاملین المذکورین لما نازع فی صحّة التنازع ، ألا تری أنّ العاملین إذا کان الأوّل منهما یطلب مرفوعا ، والثانی یطلب منصوبا تنازعهما فیه صحیح ، لکن مع قطع النظر من الإعراب ، فإنّک إن أعربته بالرفع بطل کون الثانی یطلبه ، لأنّه لا یطلب إلا منصوبا ، وإن أعربته بالنصب بطل کون الأوّل (1) یطلبه ، لأنّه لا یطلب إلا مرفوعا وذلک نحو : أکرمنی وأکرمت زیدا وزیدا ، وهذا ممّا لا خلاف فی أنّه من التنازع ، هکذا قرّره المالکیّ فی الأوضح وهو جدیر بالقبول ، ویرشدک إلیه قول الفاضل الهندیّ : إنّ التنازع فی القلب ، وأمّا بعد الترکیب فلا تنازع. 

تنبیهات : الأوّل : قضیة کلام المصنّف رحمه الله عدم اشتراط کون المعمول غیر سییّ مرفوع ، واشترطه بعضهم لیخرج نحو قول کثیر [من الطویل] : 

815 - قضی کلّ ذی دین فوفّی غریمه 

وعزّة ممطول معنی غریمها (2)

لأنّه لو قصد فیه إلی التنازع لأسند أحد اسمی المفعول إلی السییّ الّذی هو غریمها ، والآخر إلی ضمیره ، فیلزم عدم ارتباط المهمل بالمبتدإ ، لأنّه لم یرفع ضمیره ، ولا ما التبس بضمیر ، فیحمل مثل ذلک علی أنّ المتأخّر مبتدأ مخبر عنه بالعاملین المتقدّمین ، وفی کلّ منهما ضمیر ، وهما وما بعدهما خبر عن الأوّل بخلاف السییّ غیر المرفوع ، نحو : زید أکرم وعظّم أباه. 

واعترض الأوّل بأنّ عود الضمیر من المهمل علی الاسم المشتمل علی ضمیر المبتدإ یحقّق الالتباس والارتباط ، والثانی بأنّ ما علّل به امتناع التنازع فی الأوّل یأتی أیضا فی الثانی ، نحو : زید ضربت وأکرمت أباه ، لأنّ أحد العاملین یعمل فی السبب ، والمهمل یعمل فی ضمیره ، فیلزم عدم ارتباط ناصب الضمیر بالمبتدإ ، فلا معنی لتقیید السییّ بالمرفوع ، ولم یشترط أکثرهم هذا الشرط کالمصنّف ، ونصّ علیه ابن خروف والشلوبین وابن السّیّد وابن مالک. 


التنازع بین أکثر من عاملین ومعمولین 

الثانی : قد یکون التنازع بین أکثر من عاملین کقوله [من البسیط] : 

816 - أرجو وأخشی وأدعو الله مبتغیا

عفوا وعافیة فی الروح والجسد (3)
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1- الثانی «ح».

2- اللغة : الغریم : الدائن ، صاحب الحق. ممطول : غیر مؤدّی له حقه ، معنی : اسم مفعول من عنی بمعنی عذب.

3- لم ینسب إلی قائل معیّن. اللغة : مبتغیا : طالبا.




وقد یتعدّد المتنازع فیه کقوله صلی الله علیه و آله : تسبّحون وتکبّرون وتحمدون دبر کلّ صلاة ثلاثا وثلاثین (1). فتنازعت ثلاثة وهی تسبّحون وتکبّرون وتحمدون فی اثنین ، ظرف وهو دبر ، ومفعول مطلق وهو ثلاثا وأعمل الأخیر فیهما ، وأعمل الأوّلان فی ضمیریهما ، وحذفا لأنّهما فضلتان ، ولا لبس ، والأصل تسبّحون الله فیه إیّاه وتکبّرون الله فیه إیّاه. 

وهنا انقضی کلام المصنّف رحمه الله علی ما یتعلّق بالأفعال ، فشرع فی الکلام علی ما یتعلّق بالجمل فقال : 
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1- الترمذی ، 2 / 265 ، رقم 410.
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الفصل الرابع : الحدیقة الرابعة


اشارة
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الحدیقة الرابعة فی الجمل وما یتبعها 


صمدیه

الجملة قول تضمّن کلمتین بإسناد ، فهی أعمّ من الکلام عند الأکثر ، فإن بدئت باسم ، فاسمیّة ، نحو : زید قائم ، (وَأَنْ تَصُومُوا خَیْرٌ لَکُمْ ،) وإنّ زیدا قائم. إذ لا عبرة بالحرف. أو بفعل ، ففعلیة کقام زید ، وهل قام زید؟ وهلّا زیدا ضربته؟ ویا عبد الله ، (وَإِنْ أَحَدٌ مِنَ الْمُشْرِکِینَ اسْتَجارَکَ فَأَجِرْهُ ،) لأنّ المقدّر کالمذکور. ثمّ إن وقعت خبرا فصغری ، أو کان خبرا لمبتدإ فیها جملة فکبری ، نحو : زید قام أبوه ، فقام أبوه صغری ، والجمیع کبری. وقد تکون صغری وکبری باعتبارین ، نحو : زید أبوه غلامه منطلق ، وقد لا تکون صغری ولا کبری ، کقام زید. 



شرح

الحدیقه الرابعة فی الکلام علی الجمل وما یتبعها من ذکر أقسامها وأحکامها. «الجملة» لغة جماعة الشیء ، کذا فی القاموس ، واصطلاحا «قول» أی مقول استعمالا للمصدر بمعنی المفعول ، کاللفظ بمعنی الملفوظ ، وهو الملفوظ الموضوع لمعنی مفردا کان أو مرکّبا مفیدا أو غیر مفید ، فهو أخصّ من اللفظ لاختصاصه بالموضع بخلافه کما مرّ بیانه فی صدر الشرح ، هذا هو المشهور ، وهو الصحیح. 

وقیل : إنّه حقیقة فی المفرد ، وإطلاقه علی المرکّب مجاز ، وعلیه ابن معط ، وقیل : حقیقة فی المرکّب ، سواء أفاد أم لا ، وإطلاقه علی المفرد مجاز ، وقیل : حقیقة فی المرکّب المفید ، وإطلاقه علی المفرد والمرکّب الّذی لا یفید مجاز ، وبه جزم الجوینیّ (1) فی تفسیره ، وقیل : إنّه یطلق علی المهمل ، فیرداف اللفظ ، حکاه العلّامة أبو حیّان فی شرح التسهیل فی باب ظنّ ، وجزم به أبو البقاء العکبری فی اللباب. أمّا إطلاقه علی غیر اللفظ من الرأی والاعتقاد فمجاز اجماعا. 
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1- عبد الله بن یوسف الجوینی ، من علماء التفسیر واللغة والفقه من کتبه «التفسیر» کبیر ، و «التبصرة والتذکرة» مات سنة 438 ه الأعلام للزرکلی ، 4 / 290.




«ضمّن کلمتین» حقیقة أو حکما ، أی یکون کلّ واحدة منهما فی ضمنه ، إذ التثنیة علی ما اصطلحوا علیه اختصار العطف ، فکأنّه قال : کلمة وکلمة ، فالمتضمّن اسم فاعل ، هو المجموع ، والمتضمّن اسم مفعول ، هو کلّ واحد من الکلمتین ، فزید قائم مثلا بصورته المجموعیّة متضمّن لزید قائم بصورته الإفرادیّة ، فلا یلزم اتّحاد المتضمّن والمتضمّن ، وخرج بهذا القید المفردات. 

«بإسناد» متعلّق بتضمّن ، أو صفة مصدر محذوف ، أی تضمّنا متلبّسا أو حاصلا أو ملصقا به ، أو صفة کلمتین ، أی کلمتین متلبّستین بإسناد إحداهما إلی الأخری ، فإن قیل : التعریف غیر جامع ، لأنّ الجملة الشرطیّة والجملة الّتی أحد جزئیها جملة ، نحو : زید أبوه قائم ، لا یصدق التعریف علیهما ، إذ الأولی متضمّنة لجملتین ، والثانیة لجملة وکلمة ، أجیب بأنّ تعرّضه لکلمتین لبیان أقلّ ما لا بدّ منه لا لنفی الزیادة ، فاشتمال الصورتین علی أکثر من کلمتین لا یضرّ. واعلم أنّ المراد بالإسناد هنا هو ضمّ إحدی الکلمتین إلی الأخری ، سواء حصل مع ذلک فائدة أم لا ، وفی قوله بإسناد بالتنکیر إشارة إلی ذلک. 

«فهی» أی الجملة «أعمّ من الکلام» عموما مطلقا لصدقها علیه وعلی غیره ، إذ شرطه الفائدة بخلافها ، فکلّ کلام جملة ، ولا عکس بالمعنی اللغویّ ، والأعمّ هنا بمعنی العامّ ، فمن لمجرّد الابتداء ، هذا بالنظر إلی المفهوم ، وأمّا بالنظر إلی موارد الاستعمال فهو علی بابه ، قاله بعض المحقّقین. قال شیخنا جمال الدین محمد الشامیّ - متع الله بحیاته - بل هو بالنظر إلی المفهوم علی بابه أیضا ، لأنّ الجملة أکثر عموما للإفراد من الکلام ، فتدبّر ، انتهی. وما ذکر من کون الجملة أعمّ من الکلام لیس اجماعا بل هو «عند الأکثر». وقد ذهب بعضهم إلی أنّهما مترادفان ، وهو ظاهر کلام الزمخشریّ فی المفصّل ، فإنّه بعد أن فرغ من حدّ الکلام ، قال : ویسمّی الجملة ، وفی قول المصنّف عند الأکثر نظر ، بل الظاهر أنّ الأکثر علی أنّهما مترادفان. 

قال البدر الدمامینیّ فی التحفة : ظاهر کلام الأندلسیّ فی شرح المفصّل أنّه رأی الجمیع ، لأنّه قال فی باب المبتدإ والخبر : الکلام والجملة فی اصطلاحهم مترادفان ، انتهی. وفی «الأشباه والنظائر» قال الشیخ محب الدین ناظر الجیش : الّذی یقتضیه کلام النحاة تساوی الکلام والجملة فی الدلالة ، یعنی کلّما صدق أحدهما ، صدق الآخر ، فلیس بینهما عموم وخصوص ، انتهی. 

فظهر أنّ الأکثر علی الترادف ، نعم قال الشیخ جمال الدین بن هشام فی المغنی : والکلام أخصّ من الجملة ، لا مرادف لها ، فإنّ الکلام هو القول المفید بالقصد ، والمراد بالمفید ما دلّ علی معنی یحسن السکوت علیه ، والجملة عبارة عن الفعل وفاعله کقام
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زید ، والمبتدأ وخبره کزید قائم ، وما کان بمترلة أحدهما ، نحو : ضرب اللّصّ ، وأقائم الزیدان ، وکان زید قائما ، وظننته قائما ، وبهذا یظهر لک أنّهما لیسا مترادفین ، کما یتوهّمه کثیر من الناس ، والصواب أنّها أعمّ ، إذ شرطه الإفادة بخلافها ، ولهذا تسمعهم یقولون : جملة الشرط ، جملة الجواب ، جملة الصلة ، وکلّ ذلک لیس مفیدا ، فلیس کلاما ، انتهی. 

قال العلّامة السیوطیّ ، وقد نازعه بعضهم فی ذلک ، وادّعی أنّ الصواب ترادف الکلام والجملة ، انتهی. وأجاب ناظر الجیش عمّا ذکره فی جملة الشرط ونحوها بأنّ إطلاق الجملة علیها اطلاقا مجازیّا من باب إطلاق الشیء علی ما کان علیه ، وأجاب غیره بأنّ تخلّف الحکم فی جملتی الشرط والجزاء لا یقدح فی کون کلّ جملة مرکّبة تفید ، إذ المراد فی الأعمّ الأغلب ، وهذا کقولهم : إنّ المبدل منه فی نیّة الطرح ، أی فی الأعمّ الأغلب ، فلا یقدح ما یعرض من المانع فی بعض الصور ، نحو : جاءنی الّذی مررت به زید ، للاحتیاج إلی الضمیر ، وله نظائر ، وکذا ذکر الدمامینیّ فی شرح المغنی ما محصّله أنّ الخلاف فی المسألة اصطلاحیّ ، ولا مشاحة فی الاصطلاح ، ونازعه الشمنیّ فی ذلک ، والحقّ ما قال الدمامینیّ. 

تنبیهات : الأوّل : ما فسّرت به الإسناد فی حدّ الجملة هو قضیة کلام جماعة فی مثل هذا المقام ، إذ لو أرید بالإسناد النسبة التامّة کانت الجملة کالکلام فی اعتبار الإفادة ، فلا یتفرّع علیه قوله ، فهی أعمّ من الکلام ، لکن قال بعضهم : تفسیر الإسناد بالنسبة مطلقا یلزم منه انتقاض التعریف بالمرکّب المشتمل علی نسبة ناقصة کغلام زید ، واختار بعض المحقّقین تفسیر الإسناد هنا بالنسبة التامّة ، والمقصود کون المرکّب الّذی هو الجملة مشتملا علی الإسناد حالا أو أصلا ، فلا تکون الجملة کالکلام فی اعتبار الإفادة ، فتأمّل. 

الثانی : قال شیخ شیوخنا الحرفوشیّ فی شرح التهذیب للمصنّف : ربّما أفهم کلام بعضهم أنّ الجملة أخصّ من الکلام ، وفیه نظر ، انتهی. قال تلمیذه شیخنا العلّامة محمد الشامیّ : وما أفهمه کلام بعضهم نظرا إلی أنّ القرآن یطلق علیه الکلام ، ولا یطلق علیه الجملة ، ووجه النظر أنّ المانع من إطلاق الجملة علی القرآن شرعیّ لإیهامها معنی الإجمال وإشعارها به لا لغویّ ، انتهی ، فتأمّل. 

«فإن بدئت» أی صدرت الجملة «باسم» وصفا کان أو غیره فاسمها جملة «اسمیّة» ، أی فتسمّی اسمیّة ، نسبة إلی الاسم لتصدیرها به ، ولا فرق بین أن یکون ذلک الاسم صریحا «نحو : زید قائم» وهیها العقیق ، وقائم الزیدان ، عند من جوّزه.
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والتمثیل بنحو : زید قام للجملة الاسمیّة لا غیر هو قول الجمهور ، لعدم ما یطلب الفعل ، وجوّز المبرّد وابن العریف (1) وابن مالک کونها فعلیة علی الإضمار والتفسیر ، والکوفیّون علی التقدیم والتأخیر ، أو مؤوّلا ، نحو قوله تعالی : (أَنْ تَصُومُوا خَیْرٌ لَکُمْ) [البقرة / 184] ، أی صومکم خیر لکم (2). لأنّ المؤوّل کالصریح فی الحکم ، والمراد بالتصدّر المسند أو المسند إلیه ، فلا یضرّ فی التسمیة ما تقدّم من الحروف لغرض ما ، نحو : أقائم الزیدان ، أو أزید أخوک ، ولو غیّر الإعراب والمعنی نحو : «إنّ زیدا قائم» ولعلّ أباک منطلق ، وما زید قائما «إذ لا عبرة بالحروف» فی ذلک ، فالجمل المذکورة کلّها اسمیّة لکونها مبدوّة بالاسم بالمعنی المذکور. 

«أو» بدئت «بفعل» متصرّفا کان أو جامدا تامّا أو ناقصا فاسمها جملة «فعلیة» ، أی تسمّی فعلیة ، نسبة إلی الفعل لتصدیرها به «کقام زید» ، وضرب اللصّ ، وعسی زید أن یقوم ، وکان زید قائما ، وظننته قائما ، ویقوم زید ، وقم ، «وهل قام زید» ، ممّا تقدّم فیه الحرف ، إذ لا عبرة به کما تقدّم ، والمعتبر أیضا فی الصدر ما هو صدر فی الأصل ، فلا یضرّ أیضا تقدّم المعمول لموجب أو تجوّز ، فنحو : کیف جاء زید ، و (إِیَّاکَ نَعْبُدُ) [الحمد / 5] ، و (فَرِیقاً هَدی) [الأعراف / 30] ، (فَأَیَّ آیاتِ اللهِ تُنْکِرُونَ) [غافر / 81] ، جملة فعلیة ، لأنّ هذه الأسماء فی نیّة التأخیر. 

وکذا نحو : «هلّا زیدا ضربته ، ویا عبد الله» ، (وَإِنْ أَحَدٌ مِنَ الْمُشْرِکِینَ اسْتَجارَکَ فَأَجِرْهُ) [التوبة / 6] ، (وَالْأَنْعامَ خَلَقَها) [النحل / 5] ، (وَاللَّیْلِ إِذا یَغْشی) [اللیل / 1] ، «لأنّ» صدورها فی الأصل أفعال ، والتقدیر هلّا ضربت زیدا ، وأدعوا عبد الله ، وإن استجارک أحد ، وخلق الأنعام ، وأقسم باللیل ، و «المقدّر کالمذکور» فی الحکم. 

تنبیهات : الأوّل : زاد ابن هشام فی أقسام الجملة الظرفیة ، وهی المصدّرة بظرف أو جارّ ومجرور نحو : أعندک زید؟ وأ فی الدار زید؟ إذا قدّرت زیدا فاعلا بالظرف أو الجارّ والمجرور لا باستقرّ المحذوف ، ولا مبتدأ مخبر به عنهما ، وسیأتی تفصیل الأقوال فی هذه المسالة فی محلّه إن شاء الله. وزاد الزمخشریّ وغیره الجملة الشرطیّة ، والصواب أنّها من قبیل الفعلیة لما مرّ.

الثانی : قال ابن هشام فی المعنی : ما یجب علی المسؤول عنه أن یفصل فیه لاحتماله الاسمیّة والفعلیة لاختلاف التقدیر أو لاختلاف النّحویّین ، لذلک أمثلة : ».
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1- الحسن بن الولید بن نصر المعروف بابن العریف النحویّ ، وکان نحویّا مقدّما فقیها فی المسائل. مات سنة 367 ه. بغیة الوعاة 1 / 527.

2- سقطت هذه الجملة فی «س».




أحدها : صدر الکلام من نحو : إذا قام زید فأنا أکرمه ، وهذا مبنیّ علی الخلاف فی عامل إذا ، فإن قلنا : جوابها فصدر الکلام جملة اسمیّة ، وإذا تقدّمه من تأخیر وما بعد إذا متمّم لها ، لأنّه مضاف إلیه ونظیر ذلک قولک : یوم یسافر زید أنا مسافر وعکسه قوله [من الوافر] : 

817 - فبینا نحن نرقبه أتانا

... (1)

إذا قدّرت ألف بینا زائدة ، وبین مضافة للجملة الاسمیّة ، فإنّ صدر الکلام جملة فعلیة ، والظرف مضاف إلی جملة اسمیّة ، وإن قلنا : العامل فی إذا فعل الشرط ، وإذا غیر مضافة ، فصدر الکلام جملة فعلیة ، قدّم ظرفها ، کما تقول : متی تقم فأنا أقوم. 

الثانی : نحو : أفی الدار زید؟ وأعندک عمرو؟ فإنّا إن قدّرنا المرفوع مبتدأ ، أو مرفوعا بمبتدإ محذوف ، تقدیره کائن أو مستقرّ ، فالجملة اسمیّة ذات خبر فی الأولی ، وذات فاعل مغن عن الخبر فی الثانیة ، وإن قدّرنا فاعلا باستقرّ ففعلیة ، أو بالظرف فظرفیّة.

الثالث : نحو : یومان فی نحو : ما رأیته مذ یومان ، فإنّ تفسیره عند الأخفش والزّجاج بینی وبین لقائه یومان ، وعند أبی بکر وأبی علی أمد انتفاء الرؤیة یومان ، وعلیهما فالجملة اسمیّة لا محلّ لها ، ومذ خبر علی الأوّل ، ومبتدأ علی الثانی. قال الکسائیّ وجماعة : مذ کان یومان ، فمذ ظرف لما قبلها ، وما بعدها جملة فعلیة ، فعلها ماض (2) حذف فعلها ، وهی فی محلّ خفض. وقال آخرون : المعنی من الزمن الّذی هو یومان ، ومنذ مرکّبة من حرف الابتداء وذو الطائیة واقعة علی الزمان ، وما بعدها جملة اسمیّة حذف مبتدأها ، ولا محلّ لها ، لأنّه صلته. 

الرابع : ماذا صنعت ، فإنّه یحتمل معنیین : أحدهما : ما الّذی صنعته ، فالجملة اسمیّة ، قدّم خبرها عند الأخفش ، ومبتدأها عند سیبویه. والثانی : أیّ شیء صنعت ، فهی فعلیة قدّم مفعولها ، فإن قلت : مإذا صنعته ، فعلی التقدیر الأوّل الجملة بحالها ، وعلی الثانی تحتمل الاسمیّة بأن تقدّر ما ذا مبتدأ ، والفعلیة بأن تقدّره مفعولا لفعل محذوف علی شریطة التفسیر ، ویکون تقدیره بعد مإذا ، لأنّ الاستفهام له الصدر. 

الخامس : (أَبَشَرٌ یَهْدُونَنا) [التغابن / 6] ، فالأرحج تقدیر بشر فاعلا لیهدی محذوفا ، والجملة فعلیة ، ویجوز تقدیره مبتدأ ، وتقدیر الاسمیّة فی : (أَأَنْتُمْ تَخْلُقُونَهُ) [الواقعة 
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1- تمامه «معلّق وفضة وزناد راع» ، وهو لرجل من قیس عیلان. اللغة : نرقبه : نرصده : الوفضة : الجعبة الّتی یجعل فیها السهام ، الزناد : جمع زند ، وهو العود الذی تقدح به النار.

2- جملة «فعلها ماض» سقطت فی جمیع النسخ ، ولکنها موجودة فی المغنی. مغنی اللبیب ، ص 494.




/ 59] ، أرجح منه فی : (أَبَشَرٌ یَهْدُونَنا) لمعادلتها للاسمیّة وتقدیر الفعلیة فی قوله [من البسیط] : 

818 - ...

فقلت أهی سرت أم عادنی حلم (1)

أکثر رجحانا من تقدیرها فی (أَبَشَرٌ یَهْدُونَنا) لمعادلتها الفعلیة. 

السادس : نحو قاما أخواک ، فإنّ الألف إن قدّرت حرف تثنیة کما أنّ التاء حرف تأنیث فی قامت هند أو اسما وأخوک بدل منها ، فالجملة فعلیة ، وإن قدّرت اسما وما بعدها مبتدأ ، فالجملة اسمیّة ، قدّم خبرها. 

السابع : نعم الرجل زید ، فإن قدّر نعم الرجل خبرا عن زید فاسمیّة ، وإن قدّر : زید خبرا لمحذوف فجملتان فعلیة واسمیّة. 

الثامن : جملة البسملة فإن قدّر : ابتدائی بسم الله فاسمیّة ، وهو قول البصریّین ، أو أبدأ ببسم الله ففعلیة ، وهو قول الکوفیّین ، وهو المشهور فی التفاسیر والأعاریب. 

التاسع : قولهم : ما جاءت حاجتک ، فإنّه یروی برفع حاجتک ، فالجملة فعلیة ، وبنصبها فالجملة اسمیّة ، وذلک لأنّ جاء بمعنی صار ، فعلی الأوّل ما خبرها ، وحاجتک اسمها ، وعلی الثانی ما مبتدأ ، واسمها ضمیر ما ، وأنّث حملا علی معنی ما وحاجتک خبرها. 

ونظیر ما هذه قولک : ما أنت وموسی ، فإنّها أیضا تحتمل الرفع والنصب ، إلا أنّ الرفع علی الابتدائیّة أو خبریّة علی خلاف بین سیبویه والأخفش ، وذلک إذا قدّرت موسی عطفا علی أنت ، والنصب علی الخبریّة أو المفعولیّة ، وذلک إذا قدّرته مفعولا معه ، إذ لا بدّ من تقدیر فعل حینئذ ، أی ما یکون أو ما تصنع. ونظیر ما هذه فی الوجهین علی اختلاف التقدیرین ، کیف أنت وموسی ، إلا أنّها لا تکون مبتدأ ولا مفعولا به ، فلیس للرفع إلا توجیه واحد ، وأمّا النصب فیجوز کونه علی الخبریّة أو الحالیة. 

العاشر : الجملة المعطوفة من نحو : قعد عمرو وزید قام ، والأرجح الفعلیة للتناسب ، وذلک لازم عند من یوجب توافق الجملتین المتعاطفتین ، وممّا یترجّح فیه الفعلیة ، نحو : موسی أکرمه ، ونحو : زید لیقم وعمرو لا یذهب ، بالجزم ، لأنّ وقوع الجملة الطلبیّة خبرا قلیل. إلی هنا کلام المغنی. 
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1- صدر البیت «فقمت للطّیف مرتاعا فأرّقنی» ، وهو لزیاد بن حمل التمیمی. اللغة : الطیف : الخیال الطائف فی المنام ، مرتاعا : حال وهو اسم فاعل من الإرتیاع من الروع بمعنی الخوف ، أرّقنی : أسهرنی ، سرت : سارت لیلا ، الحلم : رؤیا النوم.




«ثمّ» الجملة بالنسبة إلی الوصفیّة وعدمها قسمان ، لأنّها «إن وقعت خبرا» عن مبتدإ «فاسمها جملة صغری» أو تسمّی جملة صغری ، «وإن کان خبر المبتدإ فیها» أی فی الجملة «جملة» اسمیّة أو فعلیة «فکبری» ، نحو قولک : «زید قام أبوه» أو أبوه قائم ، «فقام أبوه» أو أبوه قائم جملة «صغری» ، لأنّها وقعت خبرا عن مبتدإ ، وهو زید ، «والجمیع» من المبتدأ والجملة الّتی هی خبره جملة «کبری» ، لأنّ خبر المبتدإ فیها جملة. 

«وقد تکون» الجملة «صغری وکبری باعتبارین کما فی نحو» : زید أبوه غلامه منطلق. فمجموع هذا الکلام جملة کبری لا غیر ، وغلامه منطلق صغری لا غیر ، لأنّها خبر ، وأبوه غلامه منطلق کبری باعتبار غلامه منطلق ، وصغری باعتبار جملة الکلام. 

قال ابن هشام : ومثله (لکِنَّا هُوَ اللهُ رَبِّی) [الکهف / 37] ، إذ الأصل لکنّ أنا هو الله ربّی ، ففیها أیضا ثلاثة مبتداءات ، إذا لم یقدّر هو ضمیرا له سبحانه ، ولفظ الجلالة بدل منه أو عطف بیان علیه ، کما جزم به ابن الحاجب ، بل قدّر ضمیر شأن ، وهو الظاهر ، ثمّ حذفت همزة أنا حذفا اعتباطیّا ، وقیل : حذفا قیاسیا بأن نقلت حرکتها : ثمّ حذفت ، ثمّ أدغمت نون لکن فی نون أنا. 

تنبیهات : الأوّل : الجملة الکبری کما تکون مصدّرة بالمبتدإ ، کما مرّ ، تکون مصدّرة بالفعل ، نحو : ظننت زیدا یقوم أبوه ، وتفسیر المصنّف شامل لذلک ، وأمّا تفسیر غیره بأنّها الاسمیّة الّتی خبرها جملة ، فغیر مطّرد لخروج المصدرة بالفعل. 

الثانی : قال ابن هشام فی المغنی : قد یحتمل الکلام الکبری وغیرها ولهذا النوع أمثلة : 

أحدها : نحو : (أَنَا آتِیکَ بِهِ) [النمل / 39] ، إذ یحتمل أن یکون فعلا مضارعا ومفعولا ، وأن یکون اسم فاعل ومضافا إلیه مثل : (وَإِنَّهُمْ آتِیهِمْ عَذابٌ) [هود / 76] ، (وَکُلُّهُمْ آتِیهِ یَوْمَ الْقِیامَةِ فَرْداً) [مریم / 95] ، ویؤیّده أنّ أصل الخبر الإفراد ، وأنّ حمزة یمیل الالف من آتیک ، وذلک ممتنع علی تقدیر انقلابها من همزة.

الثانی : نحو : زید قائم أبوه ، إذ یحتمل أن یقدّر أبوه مبتدأ ، وأن یقدّر فاعلا بقائم. 

الثالث : نحو : زید فی الدار ، إذ یحتمل تقدیر استقّر ، وتقدیر مستقرّ. 

الرابع : نحو : إنّما أنت سیرا ، إذ یحتمل تقدیر تسیر وتقدیر سائر ، وینبغی أن یجری هنا الخلاف الّذی فی المسالة قبلها ، انتهی. 

قال الدمامینیّ : یشیر إلی الخلاف الّذی جری فیما یتعلّق به الظرف من نحو : زید فی الدار ، هل هو فعل نظرا إلی أنّ الأصل فی العمل الأفعال ، فعند الاحتمال یکون الأولی تقدیر ما هو الأصل ، أو هو اسم فاعل مثلا نظرا إلی أنّه خبر ، وأصل الخبر أن یکون

ص: 743





مفردا ، فعند التردّد یقدّر ما هو الأصل ، وهذا الخلاف معروف ، ولم یذکره المصنّف فی المسالة السابقة ، وأحال علیه لشهرته ، وفی قوله : وینبغی إشعار بأنّهم لم یصرّحوا بإجراء الخلاف فی عامل المصدر من نحو : إنّما أنت سیرا ، وهو مثل مسالة الظرف من غیر فرق ، فینبغی جریان الخلاف فیه أیضا.

«وقد لا تکون» الجملة «صغری ولا کبری ، کقام زید» وزید قائم ، وأ فی الدار زید؟ وأعندک زید؟ إذ لم یصدق علیها تعریفها. 

تنبیهات : الأوّل : قال ابن هشام فی المغنی ، وقد عبّر بقوله به صغری وکبری ، کما فعل المصنّف ، إنّما قلت : صغری وکبری موافقة لهم ، وإنّما الوجه استعمال فعلی أفعل بأل أو بالاضافة ، ولذلک لحّن من قال [من البسیط] : 

819 - کأنّ صغری وکبری من فقاقعها

حصباء درّ علی أرض من الذهب (1)

وقول بعضهم : إنّ من زائدة ، وإنّهما مضافان علی حدّ قوله [من المنسرح] : 

820 - ...

بین زراعی وجبهة الأسد (2)

یردّه أنّ الصحیح أن من لا تقحم فی الإیجاب ، ولا مع تعریف المجرور ، لکن ربّما استعمل أفعل التفضیل الّذی لم یرد به المفاضلة مطابقا مع کونه مجرّدا ، قال یهجو [من الطویل] : 

821 - إذا غاب عنکم أسود العین کنتم 

کراما وأنتم ما أقام ألائم (3)

أی لئام ، فعلی ذلک یتخرّج البیت ، وقول النّحویّین صغری وکبری ، وکذلک قول العروضیّین فاصلة صغری ، وفاصلة کبری ، انتهی. 

فی هذا الجواب نظر ، قال فی الجامع (4) لا یطّرد تأویل اسم التفضیل بما لا مشارکة فیه نحو : (رَبُّکُمْ أَعْلَمُ بِما فِی نُفُوسِکُمْ) [الإسراء / 25] ، (وَهُوَ أَهْوَنُ عَلَیْهِ) [الروم / 27] ، خلافا للمبرّد. وقال ابن مالک فی التسهیل : استعماله عاریا دون من وأن مجرّدا عن معنی التفضیل مؤوّلا باسم فاعل أو صفة مشبّهة مطّرد عند أبی العباس ، والأصحّ قصره علی السماع ، انتهی. لکن قال ابن عقیل فی شرحه : الوجه أنّ ذلک مطّرد ، وعلی ذلک المتأخّرون.
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1- هو لأبی نواس : اللغة : الفقاقع : جمع فقّاعة وهی نفّاخات ترتفع علی سطح الماء والشراب ، الحصباء : هی صغار الحصی.

2- صدره «یا من رأی عارضا أسرّ به» ، وهو للفرزدق. اللغة : العارض : السحاب ، ذراعا الأسد : الکوکبان الدالان علی المطر وکذا جبهه الأسد والذراعان والجبهه من منازل القمر.

3- هو للفرزدق. اللغة : أسود العین : اسم جبل ، ألائم : جمع ألأم بمعنی اللئیم.

4- جامع النحو لعبد الله بن مسلم بن قتیبة النحوی المتوفی سنة 267 ه. کشف الظنون 1 / 575.




الثانی : تنقسم الجملة إلی ذات وجه وذات وجهین ، فذات الوجهین هی اسمیّة الصدر فعلیة العجز ، نحو : زید یقوم أبوه ، وفعلیة الصدر اسمیّة العجز ، نحو : ظننت زیدا أبوه قائم ، وذات الوجه ، نحو : زید أبوه قائم ، وظننت زیدا یقوم أبوه. 


الجمل الّتی لها محلّ


صمدیه

إجمال : الجمل الّتی لها محلّ سبع : الخبریّة ، والحالیة ، والمفعول بها ، والمضاف إلیها ، والواقعة جوابا لشرط جازم ، والتّابعة لمفرد ، والتّابعة لجملة لها محلّ. 

والّتی لا محلّ لها سبع أیضا : المستأنفة ، والمعترضة ، التفسیریّة ، والصّلة ، والمجاب بها القسم ، والمجاب بها شرط غیر جازم ، والتابعة لما لا محلّ له. 



شرح

هذه تتمّة فی الکلام علی تعداد «الجمل الّتی لها محل» من الإعراب ، والّتی لا محلّ لها منه. الجمل الّتی لها محلّ من الإعراب «سبع» علی ما هو المشهور ، والحقّ أنّها تسع کما سیأتی بیانه. 

وبدأ بالّتی لها محلّ من الإعراب لکونه أشرف من الّتی لا محلّ لها منه ، والّذی عکس ، نظر إلی الأصل ، وهو کون الجملة لا محلّ لها من الإعراب ، وإنّما کان کذلک ، لأنّها إذا کان لها محلّ من الإعراب (1) ، تقدّرت بالمفرد ، لأنّ المعرب أنّما هو المفرد ، والأصل فی الجملة أن لا تکون مقدّرة بالمفرد. 

وهی أی الجمل السبع الّتی لها محلّ من الإعراب ، إحداها : الجملة «الخبریّة» ، وهی الواقعة خبرا ، «و» الثانیة الجملة «الحالیة» ، وهی الواقعة حالا ، «و» الثالثة الجملة «المفعول بها ، و» الرابعة الجملة «المضاف إلیها ، و» الخامسة الجملة «الواقعة جوابا لشرط جازم و» السادسة الجملة «التابعة لمفرد و» السابعة الجملة «التابعة لجملة لها محلّ» من الإعراب. 

والجمل «الّتی لا محلّ لها» من الإعراب «سبع أیضا» : إحداها «المستأنفة» ، ویعبّر عنها بالابتدائیّة وما عبّر به المصنّف أولی لما سیأتی ، «و» الثانیة الجملة «المعترضة و» الثالثة الجملة «التفسیریّة» وتسمّی المفسّرة «و» الرابعة الجملة «الصلة و» الخامسة الجملة «المجاب بها القسم و» السادسة «الجملة المجاب بها شرط غیر جازم و» السابعة الجملة «التابعة لما لا محلّ له» من الإعراب. ».
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1- سقطت «لأنّها إذا کان لها محلّ من الإعراب» فی «ط».




وعند وصولی إلی هذا الموضع من الشرح عنّ (1) لی نظمها ، فقلت مستعینا بالله [من الرجز] : 

822 - الجمل المعربة المحلّ 

سبع علی المشهور فاستمل 

فخبریّة وما قد وقعت 

حالا ومفعولا بها قد أوقعت 

وما إلیها قد أضیف وکذا

جواب شرط جاء بالفاء أو إذا

وما أتت تابعة لمفرد

أو جملة لها محلّ فاعدد

أما الّتی لیس لها محلّ 

فسبع أیضا وهی ما سأتلو

الابتدائیّة والّتی جرت 

معترضا بها وما قد فسّرت 

وصلة الموصول والجواب 

لقسم وما بها یجاب 

شرط أتی للفعل غیر جازم 

وما أتت تابعة لعادم 

محلّ إعراب فخذها کلّها

منظومة فی نسق واشکر لها

ونظمها الشیخ بدر الدین ابن أمّ قاسم المرادی ، فقال [من الکامل] : 

823 - جمل أتت لها محلّ معرب 

سبع لأن حلّت محلّ المفرد

خبریّة حالیة محکیّة

وذا المضاف لها بغیر تردّد

ومعلّق عنها وتابعة لما

هو معرب أو ذو محلّ فاعدد

وجواب شرط جازم بالفاء أو

بإذا أو بعض قال غیر مقیّد

وأتتک سبع مالها من موضع 

صلة وعارضة وجملة مبتدی 

وجواب أقسام وما قد فسّرت 

فی أشهر والخلف غیر مبعد

وبعید تخصیص وغیر معلّق 

لا جازم وجواب ذلک أورد

وکذلک تابعة لشیء ماله 

من موضع فاحفظه غیر مفنّد
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1- عنّ : ظهر.





الجملة الخبریّة 


صمدیه

تفضیل : الأولی ممّا له محلّ الخبریّة ، وهی الواقعة خبرا لمبتدإ أو لأحد النواسخ ، ومحلّها الرفع أو النّصب ، ولا بدّ فیها من ضمیر مطابق له ، مذکور أو مقدّر ، إلا إذا اشتملت علی المبتدإ ، أو علی جنس شامل له ، أو إشارة إلیه ، أو کانت نفس المبتدإ. 



شرح

هذا تفضیل للجمل الّتی لها محلّ من الإعراب وبیان مواضعها ، والجمل الّتی لا محلّ لها منه ، وبیان کلّ واحدة من القسمین. 

الجملة «الأولی ممّا له محلّ» من الإعراب الجملة «الخبریّة ، وهی الواقعه خبرا لمبتدإ أو لأحد النواسخ» المقدّم ذکرها ، ومحلّها من الإعراب الرفع فی باب المبتدإ ، نحو : زید أبوه قائم ، وباب إنّ نحو : إنّ زیدا أبوه قائم ، وباب لا الّتی لنفی الجنس ، نحو : لاربیبة قوم یجئ بخبر ، أو النصب فی باب کان ، نحو : (بِما کانُوا یَظْلِمُونَ) [الأعراف / 162] ، وباب کاد ، نحو : (وَما کادُوا یَفْعَلُونَ) [البقرة / 71] ، وباب ما ولا المشبهتان بلیس ، نحو : ما زید أبوه قائم ، ولا رجل یصدق. 

تنبیهات : الأوّل : قال ابن هشام : اختلف فی نحو : زید اضرب ، وعمرو هل جاءک؟ فقیل محلّ الجملة الّتی بعد المبتدإ رفع علی الخبریّة ، وهو الصحیح ، وقیل : نصب بقول مضمر هو الخبر ، بناء علی أنّ الجملة الإنشائیّة لا تکون خبرا ، انتهی. 

قال الدمامینیّ : وإضمار القول لا یعیّن النصب ، إذ یجوز أن یقدّر مقول فیه ، کذا فیکون المحکیّ فی محلّ رفع علی أنّه نائب عن الفاعل ، ویجوز أن یقدّر أقول فیه ، کذا فیکون فی محلّ نصب ، انتهی. 

قلت : والخلاف فی وقوع الجملة الانشائیّة خبرا مشهور ، وفی المسالة ثلاثة أقوال : 

أحدها : منع وقوع الإنشائیّة خبرا ، وهو قول جماعة من الکوفیّین ، منهم ابن الأنباریّ نظرا إلی أنّ الخبر ما یحتمل الصدق والکذب ، قال غیر واحد من المحقّقین : هو وهم ، نشأ من اشتراک لفظ الخبر بین ما یقابل الإنشاء وبین خبر المبتدإ. قال ابن هشام : لاتّفاقهم علی أنّ هذا أصله الإفراد ، واحتمال الصدق والکذب أنّما هو من صفات الکلام ، وعلی جواز : أین زید وکیف عمرو؟ وقال الرضیّ : لیس الخبر عند النّحاة ما یحتمل الصدق والکذب ، کما أنّ الفاعل عندهم لیس من فعل شیئا ، ففی قولک : أزید عندک؟ یسمّون الظرف خبرا ، مع أنّه لا یحتمل الصدق والکذب. قال : ویدلّ علی جواز کونها طلبیّة قوله تعالی : (بَلْ أَنْتُمْ لا مَرْحَباً بِکُمْ) [ص / 60] ، وأیضا اتّفقوا علی
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جواز الرفع فی نحو قولهم : أمّا زید فاضربه ، انتهی. قیل : وفی هذا الأخیر نظر ، فإنّ اتّفاق غیرهم لا یلزمهم ، واتّفاقهم وغیرهم ممنوع ، فإنّهم یمعنون أن یقال : زید اضربه ، انتهی. 

الثانی : جواز الوقوع بتأویل قول محذوف هو الخبر ، فإذا قلت : زید اضربه ، فالتقدیر : زید أقول لک أضربه ، أو مقول فیه اضربه ، فالجملة محکیّة ، وهو قول ابن السراج ، وإنّما التجأ إلی ذلک هربا من الوهم المقدّم ذکره. 

الثالث : جواز الوقوع من غیر تأویل ، وهو قول جماعة ، منهم ابن مالک والرضیّ والتفتازانیّ وابن هشام. قال ابن مالک فی التسهیل : ولا یمتنع کونها طلبیّة خلافا لابن الأنباریّ ، ولا یلزم تقدیر قول قبلها ، خلافا لابن السراج. لکن قال السّیّد الشریف فی شرح المفتاح : إنّ التأویل هو المشهور ، وقرّره فیه ، وفی حواشیه بأن قال : لا یخفی أنّ المبتدأ إنّما وضع لینسب إلیه حال من أحواله ، فیجب أن یلاحظ الخبر من هذه الحیثیّة ، ولنا أن لا ندّعی أن الخبر یجب أن یکون قائما له أو محمولا علیه بالمواطاة إیجابا أو سلبا ، حتّی ینتقص بالأمور الاعتباریّة ، وبالجمل الواقعة خبرا بصورة الاستفهام الداخل علی المبتدإ ، بل یکتفی بأنّ الخبر یجب أن یکون ملفوظا من حیث إنّه حال من أحوال المبتدإ ، فإنّه کاف فی إثبات ما نحن بصدده ، ویشهد لذلک ما تجده من الفرق بین زیدا ضربته ، وزید ضربته ، فإنّ زیدا فی الأوّل مفعول به ، لأنّه لم یلاحظ الفعل معه علی وجه یکون حالا من أحواله ، بل إنّما ذکر لتعیین محل الضرب ، وفی الثانی مبتدأ ، لأنّه لوحظ معه الفعل من حیث إنّه حال من أحواله.

ولا شکّ أنّ نحو أضرب ، فی قولک : زیدا أضربه ، لیس من أحوال زید ، إذا جری علی ظاهره کما فی قولک : اضرب زیدا ، وأمّا إذا أوّل بمقول فی حقّه أضربه علی معنی أنّه یستحقّ أن یؤمر بضربه ، فقد صار ملحوظا من حیث إنّه حال لزید ، وفیه مبالغة یعری عنها قولک : إضرب زیدا ، لأنّک هناک أمرت بضربه ، وأشرت إلی أنّه مستحقّ لذلک ، وقس علیه نحو قوله تعالی : (بَلْ أَنْتُمْ لا مَرْحَباً بِکُمْ) [ص / 60] ، أی مقول فی شأنکم هذا الدعاء ، أی تستحقّون أن یدعی علیکم به. 

وأمّا مثل أین زید؟ ومتی القتال؟ فلیس ممّا نحن بصدده لأنّ الاستفهام هنا داخل فی الحقیقة علی النسبة بین المبتدإ المذکور والخبر المقدّر ، لا علی الخبر وحده ، إذ المعنی أزید حصل فی الدار أو السوق؟ فلا یتصوّر تقدیر القول ، إذ لم تقع الإنشائیّة خبرا للمبتدإ ، ولیس المعنی زید حصل فی الدار أو فی السوق ، ألا تری أنّه لو قدّر باسم الفاعل کان الاستفهام داخلا فی المبتدإ حقیقة ، ولو لا هذا لما وجب تقدیم الکلمة المتضمّنة للاستفهام علی المبتدإ هنا بخلاف زید أین هو؟ فإنّه لا یجب تقدیم الاستفهام علی زید ،
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لأنّه وقع فی صدر الجملة الواقعة خبرا ، فوجب تقدیر القول ، وأمّا فی : أین زید؟ فإنّما وجب التقدیم ، لأنّ الاستفهام متعلّق بالنسبة الّتی هی بین زید وخبره المقدّر معنی ، کأنّه قیل : أزید فی الدار أو فی السوق؟ کما تقدّم ، فلا وجه لتقدیر القول ، انتهی. 

[التنبیه] الثانی : قال العلّامة الکافیجیّ (1) : لا یسوغ الإخبار بجملة ندائیّة ، نحو : زید یا أخاه ، ولا مصدّرة بلکن أو بل أو حتّی بالأجماع فی کلّ ذلک. 

«ولا بدّ فیها» ، أی فی الجملة الخبریّة «من ضمیر» یربطها بما هی خبر عنه ، لأنّ الجملة من حیث إنّما جملة کلام مستقلّ ، فإذا قصد جعلها جزء الکلام ، فلا بدّ من رابطة تربطها بالجزء الآخر لیکون الجمیع کلاما واحدا ، وإلا لم تحصل الفائدة ، لو قلت : زید قام عمرو «مطابق» لما یعود إلیه فی الإفراد والتذکیر وفروعهما ونحو : زید جاء أبوه ، وهند قام أبوها ، والزیدان أو الهندان قام أبوهما ، والزیدون قام أبوهم ، والهندات قام أبوهن ، «مذکور» کزید ضربته «أو» محذوف «مقدّر» إن علم ، وجرّ بمن التبعیضیّة کالسّمن منوان بدرهم ، أی منه ، أو بفی الظرفیة کقوله [من المتقارب] : 

824 - فیوم علینا ویوم لنا

ویوم نساء ویوم نسر (2)

أی نساء فیه ونسرّ فیه أو بمسبوق ممّاثل لفظا ومعمولا کقوله [من الوافر] : 

825 - صحّ فالّذی توصی به أنت مفلح 

فلاتک إلا فی الناس منافسا (3)

أی أنت مفلح به ، أو باضافة اسم فاعل کقوله [من البسیط] : 

826 - سبل المعالی بنو الاعلین سالکه 

والأرث أجدر من یحظی به الولد (4)

أی سالکتها ، ومنع ذلک بعضهم ، أو نصب بوصف ، نحو : الدرهم أنا معطیک ، أی معطیکه ، وهو قلیل ، أو نصب بفعل تامّ متصرّف ، والمبتدأ کلّ ، کقراءة ابن عامر فی سورة الحدید : وکل وعد الله الحسنی [النساء / 95] ، وبیت الکتاب [من الوافر] : 

827 - ثلاث کلّهنّ قتلت عمدا

فأخزی الله رابعة تعود (5)

وقول أبی النجم [من الرجز] : 

828 - قد أصبحت أمّ الخیار تدّعی 

علیّ ذنبا کلّه لم أصنع (6)

ص: 749





1- محمد بن سلیمان بن سعد أبو عبد الله الکافیجی الحنفیّ ولد سنة 788 ه ، کان إماما فی الکلام وأصول اللغة والنحو والمعانی والبیان ومن تصانیفه : شرح قواعد الإعراب وشرح کلمتی الشهادة ، وتوفّی سنة 789 ه. بغیة الوعاة 1 / 117.

2- هو للنّمر بن تولب.

3- لم یسمّ قائله.

4- ما وجدت البیت.

5- لم یسمّ قائله.

6- البیت لأبی النجم العجلی. اللغة : أمّ الخیار : زوجة أبی النجم.




قالوا : لأنّ کلّ لو نصب للزم وقوعه مفعولا ، وهو ممتنع ، لأنّها إذا أضیفت إلی مضمر لم تستعمل إلا مبتدأ أو تاکیدا کما قرئ بهما فی قوله تعالی : (إِنَّ الْأَمْرَ کُلَّهُ لِلَّهِ) [آل عمران / 154] ، لا یجوز أن تکون توکیدا فی البیتین ، لأنّ المؤکّد بها نکرة. 

قال ابن مالک : وکذا ما أشبه کلّا فی العموم والافتقار نحو : أیّهم یسألنی أعطی ، ورجل یدعو إلی الخیر أجیب ، أی أعطیه وأجیبه ، الأوّل شرط إن جزمت الفعلین ، وموصول إن رفعتهما ، والثانی مشبه بالشرط ، فیحتاج إلی جملة تکون صفة له لیتمّ بها معناه ، کما یتمّ بالشرط معنی اسم الشرط ، وکما یتمّ بالصلة الموصول. 

قال أبو حیّان : لا أعلم له سلفا فی ذلک ، ویضعف الحذف إن کان المبتدأ غیر ذلک کقراءة السلمی (1)(أَفَحُکْمَ الْجاهِلِیَّةِ یَبْغُونَ) [المائدة / 50] بالرفع أی لا یبغونه ، وقوله [من السریع] : 

829 - وخالد تحمد ساداتنا

بالحقّ لا یحمد الباطل (2)

برفع خالد وساداتنا أی یحمده ساداتنا. 

أمّا المرفوع فقد صرّح غیر واحد ، منهم ابن مالک وأبو حیان ، والرضیّ یمنع حذفه ، لأنّه عمدة ، وإنّما حذف فی الصلة فی بعض الأحوال لکونها أشدّ ارتباطا بالموصول من المبتدإ ، وأجاز بعضهم حذفه مبتدأ ، کما فی قوله تعالی (إِنْ هذانِ لَساحِرانِ) [طه / 63] ، عند من قدّر : إنّ هذان لهما ساحران : ونقل فی المغنی عن ابن عصفور إجازة حذفه فی نحو : زید هو القائم ، قال مع قوله هو وغیره : إنّه لا یحذف العائد فی نحو : جاء الّذی هو فی الدّار ، لأنّه لا دلیل علی المحذوف. 

تنبیه : قال ابن هشام : قد یوجد الضمیر فی اللفظ ، ولا یحصل الربط ، وذلک فی ثلاث مسائل : 

إحداها : أن یکون معطوفا بغیر الواو : نحو : زید قام عمرو فهو أو ثمّ هو. 

والثانیة : أن یعاد العامل ، نحو : زید قام عمرو قام هو. 

الثالثة : أن یکون بدلا ، نحو : حسن الجاریة أعجبتنی هو ، فهو بدل اشتمال من الضمیر المستتر العائد علی الجاریة ، وهو فی التقدیر کأنّه من جملة أخری ، وقیاس قول من جعل العامل فی البدل هو العامل فی المبدل منه أن تصحّ المسالة ، انتهی. 

«إلا إذا اشتملت» الجملة الّتی هی خبر «علی المبتدإ» لفظا ومعنی ، أو معنی فقط ، فلا یحتاج إلی ضمیر ، بل هذا الاشتمال کاف فی ربط الجملة بما هی خبر عنه ، فالأوّل 
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1- لم أجد ترجمة له.

2- البیت مجهول القائل.




نحو : (الْحَاقَّةُ مَا الْحَاقَّةُ) [الحاقة / 2 و 1] ، فالحاقّة الأولی مبتدأ ، وما اسم استفهام مبتدأ ثان ، والحاقّة الأخیر خبر ما ، والجملة خبر المبتدإ الأوّل ، والرابط بینهما اشتمالها علیه لفظا ومعنی ، والأصحّ أنّ ذلک لیس ضعیفا ، کما قال سیبویه ، ولا خاصّا بالشعر ، کما قال الأعلم ، ولا بمقام التهویل والتفخیم ، وإن کان أکثر ما یقع فی ذلک نحو : (الْقارِعَةُ مَا الْقارِعَةُ) [القارعة / 2 و 1] ، (وَأَصْحابُ الْیَمِینِ ما أَصْحابُ الْیَمِینِ) [الواقعة / 27]. 

الثانی : نحو : زید جاءنی أبو عبد الله ، کینة له ، أجازه الأخفش ، وتبعه ابن خروف ، ومنعه سیبویه والجمهور ، واستدلّ المجیز بقوله تعالی : (وَالَّذِینَ یُمَسِّکُونَ بِالْکِتابِ وَأَقامُوا الصَّلاةَ إِنَّا لا نُضِیعُ أَجْرَ الْمُصْلِحِینَ) [الأعراف / 170] ، فالّذین مبتدأ ، وجملة یمسّکون بالکتاب صلة الّذین ، وجملة وأقاموا الصلاة معطوفة علی الصلاة ، وجملة إنّا لا نضیع أجر المصلحین ، خبر المبتدإ ، والرابط بینهما اشتمالها علیه معنی ، فإنّ المصلحین هم الّذین یمسّکون بالکتاب ، وردّ بمنع کون الّذین مبتدأ ، بل هو مجرور بالعطف علی (الَّذِینَ یَتَّقُونَ) [الأعراف / 169] ، ولئن سلم فالرابط العموم ، لأنّ المصلحین أعمّ من المذکورین ، أو الضمیر المحذوف ، أی منهم ، أو الخبر محذوف ، والجملة قبله دلیل ، والتقدیر مأجورون ، قاله فی المغنی.

أو اشتملت «علی شامل له» أی للمبتدإ ، فهذا الاشتمال أیضا مغن عن الضمیر ، نحو : زید نعم الرجل ، فزید مبتدأ ، وجملة نعم الرجل خبره ، والرابط بینهما اشتمال الجملة علی الجنس الّذی یشتمل زیدا وغیره ، وهو الرجل ، إذ اللام فیه للجنس المستغرق علی ما هو المشهور ، ویلزم علیه جواز : زید مات الناس ، وعمرو کلّ الناس یموتون ، لأنّ الجملة مشتملة علی شامل للمبتدإ ، ولا قائل به ، وقیل : الرابط اشتمال الجملة علی المبتدإ معنی ، بناء علی قول الأخفش فی صحّة تلک المسالة ، وعلی القول فی أنّ أل فی نعم وبئس للعهد لا للجنس. 

«أو» اشتملت علی «إشارة إلیه» أی المبتدإ ، فتقوم هذه الإشارة مقام الضمیر فی الربط ، نحو قوله تعالی : (وَالَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیاتِنا وَاسْتَکْبَرُوا عَنْها أُولئِکَ أَصْحابُ النَّارِ) [الأعراف / 36] ، (وَلِباسُ التَّقْوی ذلِکَ خَیْرٌ) [الأعراف / 26] ، إذا قدّر ذلک مبتدأ تابعا للباس ، وخصّ ابن الحاج فی المسالة بکون المبتدأ موصولا أو موصوفا ، والإشارة إشارة البعید ، فیمتنع عنده : زید قام هذا ، لمانعین ، وزید قام ذلک ، لمانع ، والحجّة قوله تعالی : (إِنَّ السَّمْعَ وَالْبَصَرَ وَالْفُؤادَ کُلُّ أُولئِکَ کانَ عَنْهُ مَسْؤُلاً) [الإسراء / 36] ، کذا فی المغنی.
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وعبارة الإرتشاف فی النقل عن ابن الحاجّ : أکثر ما ورد فیه ذلک إذا کان المبتدأ موصولا أو موصوفا ، فیحتاج إلی إعادته بلفظ الإشارة المستعمل لما بعد کذلک ، وذاک وأولئک ، ویکون له موضع لیس للضمیر ، لأنّه لیس فی الضمیر دلالة علی البعد ، وظاهر هذا أنّه لا یمتنع عنده فی ذلک وإن کان قلیلا ، بل مفهومه أنّ ذلک کثیر. 

«أو کانت» الجملة «نفس المبتدإ» فی المعنی ، فلا تحتاج إلی الضمیر لارتباطهما به بلا ضمیر ، لأنّها هو نحو : (قُلْ هُوَ اللهُ أَحَدٌ) [التوحید / 1] ، (فَإِذا هِیَ شاخِصَةٌ أَبْصارُ الَّذِینَ کَفَرُوا) [الأنبیاء / 97] ، علی أظهر الوجهین من أنّ هو ضمیر الشأن ، وهی ضمیر قصة ، وکما فی قولک : مقولی حسبی الله ، والتحقیق أنّ هذا لیس من الإخبار بالجملة بل بالمفرد علی إرادة اللفظ کما فی عکسه ، نحو : لا حول ولا قوّة إلا بالله کتر من کنوز الجنّة ، نبّه علیه المرادیّ وغیره.

تتمّة : ویغنی عن الضمیر فی الربط أربعة أمور أخر : 

أحدها : العطف بفاء السببیّة لجملة ذات ضمیر علی جملة حالیة منه هی الخبر ، أو العکس ، فالأوّل نحو : زید یطیر الذباب فیغضب ، ففی یغضب ضمیر عائد علی زید ، قال [من الطویل] : 

830 - وإنسان عینی یحسر الماء تارة

فیبدو وتارات یجمّ فیغرق (1)

کذا قالوا. قال ابن هشام : وهو محتمل لأن یکون أصله یحسر الماء عنه ، أی ینکشف عنه. قال الدمامینیّ : لکن ما قالوه أظهر ، لأنّ الحذف خلاف الأصل ، ولا ضرورة تدعو إلیه. والثانی کقوله تعالی : (أَلَمْ تَرَ أَنَّ اللهَ أَنْزَلَ مِنَ السَّماءِ ماءً فَتُصْبِحُ الْأَرْضُ مُخْضَرَّةً) [الحج / 63] ، ففاء السببیة نزّلت الجملتین مترلة الجملة الواحدة ، ولهذا اکتفی فیهما بضمیر واحد ، وحینئذ فالخبر مجموعهما کما فی جملتی الشرط والجزاء الواقعین خبرا ، نحو : زید إن قام یغضب عمرو ، والمحلّ لذلک المجموع ، فالرابط فی الموضعین فی الحقیقة إنّما هو الضمیر ، فمعنی زید یطیر الذباب فیغضب زید ، لما یطیر الذباب یغضب ، نصّ علیه فی المغنی ، قال : وهو بدیع. وسبقه إلی ذلک ابن أبی الربیع. وفی الإرتشاف عن ابن الحاجّ وجدت فی الأسئلة الّتی سأل عنها ابن ولّاد (2) أبا إسحاق الزجّاج قال : لا یجوز زید یطیر الذباب فیغضب عند البصریّین ، ویجوز عند الکوفیّین ، انتهی. وفیه عن ابن عصفور أنّ الرابط بالفاء متّفق علیه.
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1- هو لذی الرّمة : اللغة : إنسان العین : ناظرها ، یحسر الماء : ینضب عن موضعه ویغور ، یجمّ : یکثر ویرتفع.

2- أحمد بن محمد بن ولّاد النحویّ هو والده وجده ، کان بصیرا بالنحو ، صنّف المقصور والممدود ، مات سنة 332 ه ، المصدر السابق 1 / 386.




الثانی : العطف بالواو عند هشام وحده ، نحو : زید قامت هند وأکرمها ، ونحو : زید قام وقعدت هند ، بناء علی أنّ الواو للجمع ، فالجملتان کالجملة کمسالة الفاء ، وإنّما الواو للجمع فی المفردات لا فی الجمل بدلیل جواز : هذان قائم وقاعد دون هذان یقوم ویقعد ، قاله فی المغنی. 

الثالث : الشرط المشتمل علی ضمیر هو الرابط فی الحقیقة مدلول علی جوابه بالخبر ، کزید یقوم عمرو إن قام. 

الرابع : أل النائبة عن الضمیر ، وهو قول الکوفیّین وطائفة من البصریّین ، ومنه (وَأَمَّا مَنْ خافَ مَقامَ رَبِّهِ وَنَهَی النَّفْسَ عَنِ الْهَوی * فَإِنَّ الْجَنَّةَ هِیَ الْمَأْوی) [النازعات / 41 و 42] ، أی مأواه ، ومن منع قدّر هی المأوی له. 

تنبیه : اختلفوا فی الرابط فی قوله تعالی : (وَالَّذِینَ یُتَوَفَّوْنَ مِنْکُمْ وَیَذَرُونَ أَزْواجاً یَتَرَبَّصْنَ) [البقرة / 234] ، علی أقوال : 

أحدها : أنّه النون ، والتقدیر وأزواج الّذین علی حذف المبتدإ المضاف وإقامة المضاف إلیه مقامه وهو الّذین ، فالرابط النون العائد علی المبتدإ المحذوف. 

الثانی : أنّه کلمة هم محذوفة ، هی وما أضیف إلیها علی التدریج ، وتقدیرهما إمّا قبل یتربّصن ، أی أزواجهم یتربّصن ، وهو قول الأخفش ، وقیل : المبرّد ، وإمّا بعده ، أی یتربّصن بعدهم ، وهو قول الفرّاء ، وقیل : الأخفش. 

الثالث : أنّه الضمیر القائم مقام الظاهر المضاف للضمیر ، والأصل یتربّصن أزواجهم ، فجئ بالضمیر مکان الأزواج لتقدّم ذکرهنّ ، فامتنع ذکر الضمیر الّذی أضیف إلیه الظاهر ، لأنّ النون لا تضاف لکونها ضمیرا ، وحصل الربط بالضمیر المذکور ، وقیل : التقدیر ممّا یتلی علیکم حکم الّذین ، فالظرف خبر مقدّم ، والمبتدأ هو المضاف المحذوف ، أی حکم الّذین یتوفّون منکم ، ثمّ ابتدأ یتربّصن تفسیرا للمتلوّ ، فلا إخبار حینئذ بالجملة حتّی یحتاج لرابط. ونقل الطییّ فی حاشیة الکشاف هذا القول عن سیبویه ، وضعف بما فیه من حذف خبر مقدّم ومبتدأ مؤخّر وتقدیم وتأخیر ، وهو تکلّف.
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الجملة الحالیة 


صمدیه

الثانیة : الحالیة ، وشرطها أن تکون خبریّة ، غیر مصدّره بحرف الاسقبال ، ولا بدّ من رابط ، فالاسمیّة ، بالواو والضّمیر أو أحدهما ، والفعلیة إن کانت مبدوّة بمضارع مثبت بدون قد ، فبالضّمیر وحده ، نحو : جائنی زید یسرع ، أو معها فمع الواو ، نحو : (لِمَ تُؤْذُونَنِی وَقَدْ تَعْلَمُونَ أَنِّی رَسُولُ اللهِ) وإلا فکالاسمیّة ، ولا بدّ مع الماضی المثبت من قد ولو تقدیرا. 



شرح

الجملة الثالثة من الجمل الّتی لها محلّ من الإعراب الجملة الحالیة ، وهی الواقعة حالا ، ومحلّها من الإعراب النصب ، وشروطها ثلاثة : 

أحدها : «أن تکون خبریّة» منسوبة إلی الخبر ، نسبة الفرد إلی الکلیة ، لأنّها خبر ، لکن هذا باعتبار الأصل دون الحال کما سیأتی ، فالنسبة علی هذا علی بابها ، لا یجوز أن تکون إنشائیّة ، لأنّها وإن کانت کخبر المبتدإ فی المعنی إلا أنّها حکم خبریّ ، لأنّها قید ، والقیود تکون ثابتة باقیة مع ما قیّد بها ، والإنشاء لا خارج له ، بل یظهر له مع اللفظ ، ویزول بزواله ، فلا یصلح للقید ، ولذا لا یقع الإنشائیة شرطا ولا ظرفا ولا صفة إلا شاذّا ، هکذا قرّره الحدیثیّ فی شرح الجاجبیة. 

وقال الرضیّ : إنّما وجب کونها خبریّة ، لأنّ مقصود المجیء بالحال تخصیص وقوع مضمون عامله بوقت وقوع مضمون الحال ، والإنشائیّة إمّا طلبیّة أو إیقاعیّة بالاستقراء أو الطلبیّة لا یتیقّن حصول مضمونها ، فکیف یخصّص مضمون العامل بوقت حصول ذلک المضمون ، وأمّا الإیقاعیّة نحو : بعت واشتریت وزوّجت ، فغیر منظور فیها إلی وقت یحصل فیه مضمونها ، بل المقصود بها مجرّد الإیقاع ، وهو مناف لقصد وقت الوقوع ، بل یعرف بالعقل ، لا من دلالة اللفظ ، اذ وقت التلفظ بلفظ الإیقاع وقت وقوع مضمونه ، انتهی.

وحکی ابن هشام الإجماع علی أنّ الحالیة لا تکون إلا خبریّة ، قال : أمّا قول الأمین المحلیّ فی قوله [من السریع] : 

831 - أطلب ولا تضجر من مطلب 

فآفة الطّالب أن یضجر

إنّ لا ناهیة ، والواو للحال فخطأ ، والصواب أنّها عاطفة ، إمّا مصدرا یسبک من أنّ والفعل علی مصدر متوهّم من الأمر السابق ، أی لیکن منک طلب وعدم ضجر ، أو جملة علی جملة ، وعلی الأوّل ففتحة تضجر إعراب ، ولا نافیة ، والنصب مثله فی قولک : ائتنی ولا أجفوک بالنصب ، وعلی الثانی فالفتحة للترکیب ، والأصل و
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لا تضجرن ، بنون التأکید الخفیة ، فحذفت للضرورة ، ولا ناهیة ، والعطف مثله فی : (وَاعْبُدُوا اللهَ وَلا تُشْرِکُوا بِهِ شَیْئاً) [النساء / 36] ، انتهی. 

قال الدمامینیّ فی المنهل : یجوز أن یرید هذا القائل أنّ جملة النهی خبر مبتدإ محذوف ، والاسمیة حالیة. ووقوع الطلبیّة خبرا للمبتدإ بالتاویل غیر مستنکر ، فالمعنی اطلب وأنت منهیّ عن الضجر ، ولا خطأ إذن فی کون الواو للحال ، ولا ناهیة ، علی أنّی أقول إذا کانت الجملة الحالیة فی المعنی کخبر المبتدإ فلم لا یجوز وقوعها إنشائیّة مؤوّلة بالخبر ، کما یکون ذلک فی خبر المبتدإ ، وکونها قیدا للعامل لا ینافی ذلک. 

وقد صرّح التفتازانیّ فی شرح التلخیص فی قول أبی النجم (1) [من الرجز] : 

832 - میّز عنه قترعا عن قترع 

جذب اللیالی أبطئی أو أسرعی (2)

بأنّ قوله أبطئی أو أسرعی حال من اللیإلی علی تقدیر القول ، أو کون الأمر بمعنی الخبر. وهذا الأخیر عین ما کان قلناه ، انتهی. 

وقد صرّح بذلک فی شرح المفتاح أیضا ، وتبعه الشریف الجرجانیّ فی شرحه علی الکتاب المذکور ، ثمّ دعوی الإجماع علی أنّ الحالیة لا تکون إلا خبرا مقدّر حینئذ فیها بما نقله صاحب البسیط وغیره عن الفرّاء من جواز وقوع الأمر ونحوه حالا نحو : وجدت الناس أخبر ، نقله ، وأجیب بأنّه علی تقدیر مقولا فیهم. 

الشرط الثانی : أن یکون غیر مصدّرة بحرف الاستقبال کالسین وسوف ولن ، فلا یقال : مررت بزید سیقوم ، أو سوف یقوم ، أو لن یقوم ، وذلک لمنافاة الحال والاستقبال فی الظاهر ، وإن لم یکن حقیقة ، إذ الحال الّذی نحن فیه لیس هو الحال الّذی یدلّ علیه المضارع ، حتّی ینافی الاستقبال ، أشار إلیه الرضیّ ، واعترضه الشریف الجرجانیّ بأنّ الحال الّذی نحن بصدده یجامع کلّا من الأزمنة الثلاثة علی السواء ، ولا یناسب الحال بمعنی الزمان الحاضر المقابل للاستقبال إلا فی إطلاق لفظ الحال علی کلّ منهما اشتراکا لفظیّا ، وذلک لا یقتضی امتناع تصدیر الجملة الحالیة بعلم الاستقبال کما لا یخفی ، انتهی ، وقرّره بوجه آخر ، سیأتی إن شاء الله تعالی مع ما فیه. 

تنبیهان : الأوّل : خرج بهذا الشرط الجملة الخبریّة الشرطیّة فلا تکون حالیة ، قال المطرزیّ : لا تقع جملة الشرط حالا ، لأنّها مستقبلة ، فلا تقول : جاء زید إن یسأل یعط ، فإن أردت صحّة ذلک جعلت الجملة خبرا لمن الحال له ، فقلت : وهو إن یسأل یعط ، و 

ص: 755





1- الفضل بن قدامة العجلی أبو النجم ، من أکابر الرجّاز ومن أحسن الناس إنشادا للشعر نبغ فی العصر الأموی ، مات سنة 130 ه. المصدر السابق ، 5 / 375.

2- اللغة : القترع : هی الشعر حوإلی الراس والخصلة من الشعر تترک علی رأس الصبی ، أو هی ما ارتفع من الشعر وطال.




تکون الحال هی الجملة الاسمیّة یعنی فتزول من تصدیر الحال بدلیل الاستقبال ، لأنّ الحال حینئذ اثبات (1) اتّصاف صاحبها بمضمون الخبر الّذی هو الجملة الشرطیّة له ، وهو مقارن لزمن العامل ، فلا إشکال. 

وقال صاحب الوافی : یجب تصدیر الشرطیّة بضمیر ذی الحال إلا عند انسلاخ معنی الشرط ، نحو : أنا آتیک إن أتیتنی وإن لم تأتنی ، وأکرمه وإن شتمک ، واطلبه ولو بالصین ، انتهی. قال شارحه : إذ المعنی فی المثال الأوّل : آتیک علی کلّ حال ، وإلا فکیف یصحّ أن یکون الشئ مشروطا بأمرین متناقضین ، وکلمة أن فی هذا الموضع لا تکون لقصد التعلیق والاستقبال ، وکذا کلمة لو لا تکون لانتفاء الشیء لانتفاء غیره ولا للمضیّ ، بل المعنی معها ثبوت الحکم ألبتّة ، انتهی. 

والواو فی المثالین الأخیرین قیل : حالیة ، والمعنی : أکرمه وإن کان الحال أنّه شتمک ، واطلب العلم لو لم یکن بالصین ، ولو کان بالصین ، فهما کالمثال الأوّل ، وصوّبه ابن هشام فی شرح «بانت سعاد» وقیل : اعتراضیّة ، وفیه نظر ، وفی البسیط أنّ الشرطیّة تقع حالا ، نحو : افعل هذا إن جاء زید ، فقیل : تلزم الواو ، وقیل : لا تلزم ، وهو قول ابن جنیّ ، وفی الهمع ومن الخبریّة الشرطیّة ، فتقع حالا خلافا للمطرزیّ ، انتهی. 

قال الهواریّ (2) : إذا نظرت إلی قیاس قولهم فی الحال المقدّرة اقتضی أن یجوز تصدیر الجملة الحالیة بحرف الاستقبال ، وتکون الجملة حالا مقدّرة ، إذ الحال المقدّرة (3) إنّما هی صفة مستقبلة یتقدّر وقوعها ، انتهی ، فتدبّر. 

والشرط الثالث أنّه لا بدّ لها من رابط یربطها بما هی حال منه لما مرّ (4) ، فالجملة الاسمیّة تربط بالواو والضمیر جمیعا اعتناء بشأن الربط من حیث عدم دلالتها علی عدم ثبوت الّذی هو من شأن الحال وظهور الاستئناف فیها ، فحسن زیادة رابط ، نحو قوله تعالی : (أَلَمْ تَرَ إِلَی الَّذِینَ خَرَجُوا مِنْ دِیارِهِمْ وَهُمْ أُلُوفٌ) [البقرة / 243] ، (لا تَقْرَبُوا الصَّلاةَ وَأَنْتُمْ سُکاری) [النساء / 43] ، «أو بأحدهما» أی الواو فقط ، نحو : (لَئِنْ أَکَلَهُ الذِّئْبُ وَنَحْنُ عُصْبَةٌ) [یوسف / 14] ، وجاء زید والشمس طالعة ، وإنّما جعلت الواو 
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1- «حینئذ إثبات» سقط فی «س».

2- محمد بن أحمد الأندلسیّ الهواریّ ، شاعر ، عالم بالعربیة ، من کتبه «شرح الفیة ابن مالک» و «شرح ألفیه ابن جابر» مات سنة 780 ه. المصدر السابق ، 6 / 225.

3- سقطت «إذا الحال المقدّرة» فی «ح».

4- یقول الزمخشری : ویجوز إخلاء هذه الجملة عن الراجع إلی ذی الحال إجراء لها مجری الظرف ، لانعقاد الشبه بین الحال وبینه ، تقول : «أتیتک وزید قاتم» ، و «لقیتک والجیش قادم». المفصل فی صنعة الإعراب ، ص 98.




فی هذا الباب رابطة بأنّها تدلّ علی الجمع ، والغرض احتمال جملة الحال مع عامل صاحبها ، قاله فی التصریح. 

وزعم ابن جنیّ أنّه لا بدّ من تقدیر الضمیر ، فإذا قلت : جاء زید والشمس طالعة ، فالتقدیر وقت مجیئه ، ثمّ حذف الضمیر ، ودلّت الواو علیه ، أو الضمیر فقط نحو : (تَرَی الَّذِینَ کَذَبُوا عَلَی اللهِ وُجُوهُهُمْ مُسْوَدَّةٌ) [الزمر / 60] ، وزعم الزمخشریّ أنّه نادر ، وصرّح ابن الحاجب فی الکافیة بضعفه. 

قال ابن مالک رادّا علی الزمخشریّ : وهی من المسائل الّتی حرّفته عن الصواب ، وأعجزت ناصریه عن الجواب ، وقد ثبته فی الکشاف فجعل قوله تعالی : (بَعْضُکُمْ لِبَعْضٍ عَدُوٌّ) [البقرة / 36] ، فی موضع نصب علی الحال وکذا فی (لا مُعَقِّبَ لِحُکْمِهِ) [الرعد / 41]. قال ابن مالک : وانفراد الضمیر عندی أقیس ، لأنّ الحال شبیه بالخبر والنعت ، ولیس شئ منهما یربط بالواو ، انتهی. 

وقد حکی عن الفرّاء مثل ما ذهب إلیه الزمخشریّ ، وحکی أبو حیّان أنّ الزمخشریّ رجع عن قوله : ولا شکّ فی أنّ الربط بالواو فقط أکثر من الربط بالضمیر فقط ، صرّح به ابن مالک فی شرح الکافیة. 

نکتة : قال ابن هشام فی المغنی قلت یوما : ترد الجملة الاسمیّة الحالیة بغیر واو فی فصیح الکلام خلافا للزمخشریّ کقوله تعالی : (وَیَوْمَ الْقِیامَةِ تَرَی الَّذِینَ کَذَبُوا عَلَی اللهِ وُجُوهُهُمْ مُسْوَدَّةٌ) [الزمر / 60] ، فقال بعض من حضر : هذه الواو فی أوّلها ، انتهی. 

وقد تخلو الجملة من الواو والضمیر معا ، فیقدّر الضمیر ، نحو : مررت بالبرّ قفیز بدرهم ، أو الواو کقوله : یصف غائصا لطلب اللؤلؤ : انتصف النهار ، وهو غائص وصاحبه لا یدری ما حاله [من الکامل] : 

833 - نصف النّهار والماء غامره 

ورفیقه بالغیب لا یدری (1)

وإنّما قدّرت الواو مع إمکان تقدیر الضمیر حملا علی الکثیر فی هذا الباب ، کما مرّ. 

تنبیه : تمتنع الواو فی الجملة الاسمیّة الواقعة بعد عاطف نحو قوله تعالی : (فَجاءَها بَأْسُنا بَیاتاً أَوْ هُمْ قائِلُونَ) [الأعراف / 4] ، فلا یقال : أو وهم قائلون کراهة اجتماع حرفی عطف صورة ، وفی الجملة الاسمیّة المؤکّدة بمضمون جملة ، نحو : (الم* ذلِکَ الْکِتابُ لا رَیْبَ فِیهِ) [البقرة 2 و 1] ، فکما لا تدخل الواو فی التوکید فی نحو : جاء زید نفسه ، 
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1- هو للمسیب بن علس ، اللغة : نصف : ماض بمعنی انتصف ، والنهار فاعله ، غامره : اسم فاعل من غمره الماء أی غطّاه.




لا تدخل هنا ، لأنّ المؤکّد نفس المؤکّد فی المعنی ، ولو دخلت الواو لکان فی صورة عطف الشیء علی نفسه ، قاله فی الأوضح ، وشرحه ، وهو وارد علی قضیة کلام المصنّف رحمه الله. 

«و» الجملة «الفعلیة إن کانت مبدوّة بمضارع مثبت بدون قد فتربط بالضمیر وحده ، نحو : جاء زید یسرع» ، وقوله تعالی : (وَلا تَمْنُنْ تَسْتَکْثِرُ) [المدثر 6] ، أی لا تعط حال کونک تعدّ ما تعطیه کثیرا ، وتمتنع الواو ، لأنّه مترّل مترلة اسم الفاعل فی المعنی ، وجار علیه فی الحرکات والسکون ، فاجری مجراه فی امتناع الواو ، وأمّا ما جاء مع الواو من نحو : قمت وأصکّ وجه ، وقوله [من المتقارب] : 

834 - ...

نجوت وأرهنهم مالکا (1)

فقیل : علی حذف المبتدإ ، والواو داخلة علی جملة اسمیّة ، أی وأنا أصکّ ، وأنا أرهنهم. 

وقال الشیخ عبد القاهر : الواو فیها للعطف لا للحال ، والأصل : قمت وصککت ورهنت ، عدل عن لفظ الماضی إلی لفظ المضارع حکایة للحال الماضیة ، ومعناها أن یفرض أنّ ما کان من زمان الماضی واقع فی هذا الزمان فیعبّر عنه بلفظ المضارع. 

«أو معها» أی مع قد فتربط بالضمیر «مع الواو» وجوبا ، «نحو قوله تعالی : (لِمَ تُؤْذُونَنِی وَقَدْ تَعْلَمُونَ أَنِّی رَسُولُ اللهِ إِلَیْکُمْ») [الصف / 5] ، فجملة تعلمون حال من الواو فی تؤذوننی ، «وإلا» تکن الجملة الفعلیة مبدوّة بمضارع مثبت ، بل کانت مبدوّة بمضارع منفیّ أو بماض مثبت أو منفیّ فکالجملة «الاسمیّة» فی أنّها تربط بالواو والضمیر معا أو بأحدهما ، وهذا یقتضی جواز الأوجه الثلاثة فی ذلک کلّه ، ولیس علی إطلاقه ، فلا بدّ من بیانه إمّا المبدوّة بالمضارع المنفیّ ، فإن کان النافی لا فهو کالمثبت فی لزوم الضمیر والتجرّد عن الواو نحو : (وَما لَنا لا نُؤْمِنُ بِاللهِ) [المائدة / 84]. 

فإن ورد بالواو قدّر مبتدأ علی الأصحّ کقراءة ابن ذکوان (2) : (فَاسْتَقِیما وَلا تَتَّبِعانِ) [یونس / 89] بتخفیف النون ، نصّ علی ذلک فی التسهیل ، وجعل بعضهم ترک الواو أکثریّا ، والظاهر عدم التاویل ، وإن کان النافی غیرها جازت الأوجه الثلاثة ، والمسموع من ذلک لم ولما وما ، والقیاس یقتضی إلحاق إن ، وأمّا لن فحرف استقبال ، لا مدخل له هنا. 
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1- صدره «فلمّا خشیت أظافیرهم» ، وهو لعبد الله بن همام السلولی. اللغة : الأظافیر : جمع أظفور وهو ماده قرنیة فی أطراف الأصابع ، والمراد هنا منه الأسلحة ، نجوت : أراد تخلّصت منهم.

2- القاسم بن اسماعیل أبو ذکوان الراویة ، کان علّامة أخباریا ، وله کتاب معانی الشعر ، بغیة الوعاة 2 / 251.




وقال الأندلسیّ : المضارع المنفیّ بلم لا بدّ فیه من الواو ، کان مع الضمیر أو لا ، قال الرضیّ : ولعلّ ذلک ، لأنّ نحو : لم یضرب ماض معنی ، کما أنّ ضرب ماض لفظا ، فکما أن ضرب لمناقضته للحال ظاهرا احتاج إلی قد المقرّبة له إلی الحال لفظا أو تقدیرا ، کذلک لم یضرب یحتاج إلی الواو الّتی هی علامة الحالیة لما لم یصحّ قد ، لأنّ قد لتحقیق الحصول ، ولم للنفی ، انتهی. 

وذکر فی التسهیل أنّ المضارع المنفیّ بما لا تغنی فیه الواو عن الضمیر ، وفی کلام غیره التمثیل بجاء زید ، وما تطلع الشمس ، وأمّا المبدوّة بالماضی المثبت فإن کان تالیا ل إلا نحو : (ما یَأْتِیهِمْ مِنْ رَسُولٍ إِلَّا کانُوا بِهِ یَسْتَهْزِؤُنَ) [الحجر / 11] ، أو متلوّا بأو کقوله [من البسیط] : 

835 - کن للخلیل نصیرا جار أو عدلا

ولا تشحّ علیه جاد أو بخلا (1)

أو صلة لشرط ، نحو : لأضربنه إن أطاع وإن عصی ، لزم الضمیر والخلوّ عن الواو ، أو کانت مؤکّدة ، نحو : زید أخوک قد علمت ، ترکت الواو أیضا ، وإن کان غیر ذلک جازت الأوجه الثلاثة ، هذا التفضیل خلا عنه کثیر من الکتب ، فاحفظه. 

«ولا بدّ فی الماضی المثبت من» ثبوت «قد ، ولو تقدیرا» ، أی ولو کان ثبوتا مقدّرا ، أمّا المذکورة فکقوله تعالی : (أَفَتَطْمَعُونَ أَنْ یُؤْمِنُوا لَکُمْ وَقَدْ کانَ فَرِیقٌ مِنْهُمْ) [البقرة / 75] ، وهو کثیر ، وأمّا المقدّرة فکقوله تعالی : (هذِهِ بِضاعَتُنا رُدَّتْ إِلَیْنا) [یوسف / 65] ، ونحو : (جاؤُکُمْ حَصِرَتْ صُدُورُهُمْ) [النساء / 90]. 

هذا مذهب الفرّاء والمبرّد والفارسیّ وجماعة من محقّقی المتأخرین ، بل قیل : جمیع البصریّین إلا الأخفش ، وذهب الکوفیّون والأخفش إلی أنّه لا حاجة إلی تقدیر قد ، حیث تفقد لفظا لکثرة وقوع الماضویّة حالا بدون قد ، والأصل عدم التقدیر لا سیّما فیما کثر استعماله ، واختاره أبو حیّان ، ووجّه بعضهم القول بأنّ قد إنّما اشترطت لتقریب الماضی من الحال ، فیصلح إذ ذاک لوقوعه حالا ، وفیه بحث سیأتی فی حدیقة المفردات ، إن شاء الله تعالی. 

تنبیه : کلامه فی لزوم قد لیس علی إطلاقه بل فیه تفضیل ، وذلک أنّ الماضی إن کان تالیا ل إلا أو متلوّا بأو ، کان ترک قد أکثر من ثبوتها ، نحو : ما لقیته إلا أکرمنی ، واضرب زیدا قام أو قعد. وقیل : بل الترک واجب ، وإن کان معه ضمیر کان ثبوتها أکثر ، واجتماع الواو وقد حینئذ أکثر من انفراد أحدهما ، وانفراد قد أکثر من انفراد 
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1- لم ینسب البیت إلی قائل معین ، اللغة : جار : ظلم ، لا تشحّ علیه : لا تحرص.




الواو ، فنحو : جاءنی زید وقد خرج أبوه أکثر ، ثمّ قد خرج أبوه ، ثمّ وخرج أبوه ، فإنّ عدم الضمیر لزمت الواو وقد کقوله [من الطویل] : 

836 - فجئت وقد نضّت لنوم ثیابها

لدی السّتر إلا لبسة المتفضّل (1)

ولا یقال : جاءنی زید قد خرج عمرو ، ولا وخرج عمرو. وقال الرضیّ : وأجاز الأندلسیّ علی ضعف دخول قد فی الماضی المنفیّ بما ، نحو : ما قد ضربه أبوه ، ولیس بوجه لعدم السماع والقیاس ، أیضا لکون قد لتحقیق وقوع الفعل وما لنفیه. 


الجملة الواقعة مفعولا 


صمدیه

الثالثة : الواقعة مفعولا بها : وتقع محکیّة بالقول ، نحو : (قالَ إِنِّی عَبْدُ اللهِ) ومفعولا ثانیا لباب ظنّ ، وثالثا لباب أعلم ، ومعلّقا عنها العامل ، نحو : (لِنَعْلَمَ أَیُّ الْحِزْبَیْنِ أَحْصی ،) وقد تنوب عن الفاعل ، ویختصّ ذلک بباب القول ، نحو : یقال زید عالم. 



شرح

الجملة الثالثة من الجمل الّتی لها محل من الإعراب الجملة الواقعة مفعولا ، ومحلّها من الإعراب النصب ، إن لم تنب عن الفاعل کما سیأتی ، وتقع مفعولا فی ثلاث صور : 

أحدها : أن تکون محکیّة بالقول ، ومعنی حکایة الجملة بالقول أن تحکی ومعها القول ، لأنّ الجملة إذا حکی بها القول فقد حکیت هی نفسها مع مصاحبة القول ، قاله البدر بن مالک ، نحو قوله تعالی : (قالَ إِنِّی عَبْدُ اللهِ) [مریم / 30] ، فجملة (إِنِّی عَبْدُ اللهِ) فی محلّ نصب علی المفعولیّة محکیّة ، یقال : والدلیل علی أنّها محکیّة (2) : کسر أنّ بعد دخول قال. 

وهل هی مفعول به أو مفعول مطلق نوعی کالقرفصاء فی قعد القرفصاء ، إذ هی دالّة علی نوع خاصّ من القول ، فیه مذهبان : الأوّل للجمهور ، والثانی اختیار ابن حاجب ، قال : والّذی غرّ الأکثرین أنّهم ظنّوا أنّ تعلّق الجملة بالقول کتعلّقها بعلم فی علمت لزید منطلق ، ولیس کذلک ، لأنّ الجملة نفس القول ، والعلم غیر المعلوم ، فافترقا ، انتهی.».
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1- هو لامرئ القیس. اللغة : نضّت : خلعت ، اللبسة : حالة من حالات اللابس ، المتفضل : اللابس ثوبا واحدا ، إذا أراد الخفة فی العمل.

2- سقطت «الدلیل علی أنّها محکیّة» فی «ح».




قال ابن هشام : والصواب قول الجمهور ، إذ یصحّ أن یخبر عن الجملة بأنّها مقولة ، کما یخبر عن زید من ضربت زیدا ، بأنّه مضروب بخلاف القرفصاء فی المثال ، فلا یصحّ أن یخبر عنها ، بأنّها مقعودة ، لأنّها نفس القعود ، وأمّا تسمیة النّحویّین الکلام قولا فکتسمیتهم إیّاه لفظا ، وإنّما الحقیقة أنّه مقول وملفوظ ، انتهی. 

تنبیهات : الأوّل : الأصل أن یحکی لفظ الجملة کما سمع ، ویجوز أن یحکی علی المعنی باجماع ، فإذا قال زید : عمرو منطلق ، فلک أن تقول : قال زید : عمرو منطلق ، أو المنطلق عمرو ، فإن کانت الجملة ملحونة حکیت علی المعنی بإجماع ، فتقول فی قول زید عمرو قائم بالجرّ ، قال زید : عمرو قائم بالرفع. وهل تجوز الحکایة علی اللفظ؟ قولان ، صحّح ابن عصفور المنع ، قال : لأنّهم إذا جوّزوا المعنی فی المعربة فینبغی أن یلتزموه فی الملحونة. 

الثانی : إذا حکیت کلام متکلّم عن نفسه ، نحو : انطلقت ، فلک أن تحکیه بلفظه فتقول : قال فلان : انطلقت ، ولک أن تقول : قال فلان : انطلق ، أو إنّه انطلق ، أو هو منطلق. 

الثالث : هل یلتحق بالقول فی هذا الباب ما یرادفه کالدعاء والنداء وکلّ ما فی معنی القول ، فإذا وقع بعد نادی ودعا ووصّی ونحوها جملة کقوله : (وَنادی نُوحٌ ابْنَهُ ... یا بُنَیَّ ارْکَبْ مَعَنا) [هود / 42] ، (دَعَوُا اللهَ مُخْلِصِینَ لَهُ الدِّینَ لَئِنْ أَنْجَیْتَنا) [یونس / 22] ، (وَوَصَّی بِها إِبْراهِیمُ بَنِیهِ وَیَعْقُوبُ یا بَنِیَ) [البقرة / 132] ، فهل هی محکیّة بما قبلها من الأفعال إجراء لها مجری القول ، أم نصبت بقول مقدّر؟ ذهب الکوفیّون إلی الأوّل والبصریّون إلی الثانی ، ویشهد لهم التصریح بالقول فی نحو. (وَنادی نُوحٌ رَبَّهُ فَقالَ رَبِّ إِنَّ ابْنِی مِنْ أَهْلِی) [هود / 45] ، ونحو : (إِذْ نادی رَبَّهُ نِداءً خَفِیًّا* قالَ رَبِّ إِنِّی وَهَنَ الْعَظْمُ مِنِّی) [مریم / 4 و 3]. 

الرابع : قال ابن بابشاذ فی شرح الجمل : من أحکام هذه الجملة المحکیة أنّه لا یجوز نعت أسمائها ولا تأکیدها ولا العطف علیها ، لأنّ هذا کلّه یخرجها عن نفس الحکایة ، ویؤدّی إلی إیقاع النعت والتوکید علی غیر معنی ، فیلبس أن ذلک داخل فی الحکایة ، تقول لمن قال : زید منطلق ، قال فلان : زید منطلق ، ولا یجوز أن تقول : قال فلان : زید الظریف منطلق ، ولا زید نفسه منطلق ، ولا زید وعمرو منطلقان ، لأنّ ذلک کلّه لم یقله المحکیّ عنه ، انتهی.
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أمّا العطف علی الجملة نفسها فجائز ، سواء کان المعطوف مفردا أو جملة ، فإذا کان مفردا انتصب لفظا ، نحو : قال إمّا زید قائم ، أو لفظا آخر ، وإذا کان جملة انتصب محلا کما سیأتی. 

الخامس : قال ابن هشام : من الجمل المحکیة ما قد یخفی ، فمن ذلک بعد القول : (فَحَقَّ عَلَیْنا قَوْلُ رَبِّنا إِنَّا لَذائِقُونَ) [الصافات / 31] ، والأصل إنّکم لذائقون عذابی ، ثمّ عدل إلی التّکلّم ، لأنّهم تکلّموا عن أنفسهم ، کما قال [من الطویل] : 

837 - ألم تر أنّی یوم جوّ سویقة

بکیت فنادتنی هنیدة مالیا (1)

والأصل مالک ، ومنه فی المحکیة بعد ما فیه معنی القول : (أَمْ لَکُمْ کِتابٌ فِیهِ تَدْرُسُونَ* إِنَّ لَکُمْ فِیهِ لَما تَخَیَّرُونَ) [القلم / 38 / 37] ، أی تدرسون فیه هذا اللفظ ، وتدرسون قولنا هذا الکلام ، وذلک إمّا أن یکونوا خوطبوا بذلک فی الکتاب علی زعمهم ، أو الأصل : إنّ لهم لما تخیّرون ، ثمّ عدل إلی الخطاب عن مواجهتهم. 

السادس : قد تقع الجملة بعد القول غیر محکیة ، وهی نوعان : 

محکیة بقول آخر محذوف ، کقوله تعالی : (فَما ذا تَأْمُرُونَ) [الأعراف / 110] ، بعد (قالَ الْمَلَأُ مِنْ قَوْمِ فِرْعَوْنَ إِنَّ هذا لَساحِرٌ عَلِیمٌ) [الأعراف / 109] ، لأنّ قولهم تمّ عند قوله : (مِنْ أَرْضِکُمْ) [الأعراف / 110] ، ثمّ التقدیر : فقال فرعون : بدلیل قوله : (قالُوا أَرْجِهْ وَأَخاهُ) [الأعراف / 111] ، وقول الشاعر [من الرجز] : 

838 - قالت له وهو بعیش ضنک 

لا تکثری لومی وخلّی عنک (2)

التقدیر قالت له : أتذکر قولی لی ، إذا لومک فی الإسراف فی الإنفاق ، لا تکثری لومی ، فحذف المحکیّة بالمذکور ، وأثبت المحکیة بالمحذوف. 

وغیر محکیة ، وهی نوعان دالّة علی المحکیة کقولک : قال زید لعمرو فی حاتم : أتظنّ حاتما بخیلا ، فحذف المقول ، وهو حاتم بخیل مدلولا علیه بجملة الإنکار الّتی هی من کلامک (3) دونه ، وغیر دالّة علیها نحو : (وَلا یَحْزُنْکَ قَوْلُهُمْ إِنَّ الْعِزَّةَ لِلَّهِ جَمِیعاً) [یونس / 65]. 

والثانیة : أن یقع مفعولا فی باب ظنّ وأعلم ، فتقع «مفعولا ثانیا لباب ظنّ» ، نحو : ظننت زیدا یقرأ ، فجملة یقرأ من الفعل وفاعله المستتر فیه فی موضع نصب علی أنّها المفعول الثانی لظنّ ، ووقوعها مفعولا فی هذا الباب کوقوعها خبرا فی باب کان ، و ».
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1- البیت للفرزدق. اللغة : جوّ سویقة : اسم موضع.

2- لم یذکر قائله. اللغة : الضنک : الضیّق من کلّ شی (یستوی فیه المذکّر والمونث) ، خلّی : ابعدی عنّی.

3- من کلامک سقط فی «ح».




قد اجتمع وقوع الثانی من باب ظنّ وخبر کان ، وإنّ جملة فی قول أبی ذؤیب [من الطویل] : 

839 - فإن تزعمینی کنت أجهل فیکم 

فإنّی شریت الحلم بعدک بالجهل (1)

«و» مفعولا «ثالثا لباب أعلم» ، نحو : أعلمت زیدا عمرا أبوه قائم ، فجملة أبوه قائم فی موضع نصب علی أنّها المفعول الثالث ، وإنّما لم تقع مفعولا ثانیا فی باب أعلم ، لأنّ مفعوله الثانی مبتدأ فی الأصل ، والمبتدأ لا یکون جملة. 

«و» الثالثة أن تقع «معلّقا عنها العامل» ، وقد مرّ معنی التعلیق فی باب أفعال القلوب ، وأنّه لا یختصّ بها خلافا لابن عصفور ، بل هو جار فی کلّ فعل قلبیّ ، فهی أعنی الجملة فی موضع المفعولین ، إن تعدّی العامل إلی اثنین ، نحو قوله تعالی : (لِنَعْلَمَ أَیُّ الْحِزْبَیْنِ أَحْصی) [الکهف / 12] ، وفی موضع مفعول مقیّد بالجارّ ، إن تعدّی به نحو : (أَوَلَمْ یَتَفَکَّرُوا ما بِصاحِبِهِمْ مِنْ جِنَّةٍ) [الأعراف / 184] ، (فَلْیَنْظُرْ أَیُّها أَزْکی طَعاماً) [الکهف / 19] ، (یَسْئَلُونَ أَیَّانَ یَوْمُ الدِّینِ) [الذاریات / 12] ، لأنّه یقال : تفکّرت فیه ، ونظرت فیه ، وسالت عنه ، ولکنّها علّقت هنا بالاستفهام عن الوصول فی اللفظ إلی المفعول ، وهی من حیث المعنی طالبة له علی معنی ذلک الحرف. 

وفی موضع المفعول المسرح إلی أن تعدّی لواحد ، نحو : عرفت من أبوک ، لأنکّ تقول : عرفت زیدا ، ومنه علی رأی ابن مالک [من البسیط] : 

840 - أما تری أیّ برق هاهنا (2)

لأنّ الرؤیة فیه عنده بصریّة کما تقدّم ، ورأی البصریّة وسائر أفعال الحواس إنّما یتعدّی لواحد بلا خلاف إلا سمع المعلّقة باسم عین ، نحو : سمعت زیدا یقرأ ، فقیل : متعدّیة لاثنین ، ثانیهما الجملة ، وقیل : متعدّیة لواحد ، والجملة حال ، أمّا متعلّقه بمسموع فمتعدّیة لواحد اتّفاقا ، نحو : (یَسْمَعُونَ الصَّیْحَةَ) [ق / 42]. 

تنبیهات : الأوّل : اختلف فی نحو : عرفت زیدا من هو ، فذهب الفارسیّ إلی أنّ الجملة فی موضع المفعول الثانی لعرفت علی تضمّنه معنی علمت ، واختاره أبو حیّان ، وردّ بأنّ التضمین لا ینقاس ، وهذا الترکیب مقیس ، وذهب المبرّد والأعلم وابن خروف وغیرهم إلی أنّ الجملة فی موضع نصب علی الحال ، وردّ بأنّ الجمل الأنشائیة لا تقع حالا ، وذهب السیرافیّ وابن عصفور وابن مالک وابن الصائغ وابن هشام إلی أنّ الجملة بدل من المنصوب ، ثمّ قال ابن عصفور : هی بدل کلّ من کلّ علی حذف 
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1- اللغة : شریت : ملکت بالبیع.

2- ما وجدت البیت ولکنه جاء هذا المصرع فی المغنی دون أن یذکر له صدره وقائله.




مضاف ، والتقدیر عرفت قصة زید ، أو أمر زید أبو من هو ، واحتّیج إلی هذا التقدیر ، لتکون الجملة هی المبدل منه فی المعنی. وقال ابن الصائغ هی بدل اشتمال ، ولا حاجة إلی تقدیر. 

الثانی : قال ابن هشام فی المغنی ، وقال جماعة عن المغاربة : إذا قلت : علمت زیدا لأبوه قائم ، أو ما أبوه قائم ، فالعامل معلّق عن الجملة ، وهو فاعل فی محلّها النصب ، علی أنّها مفعول ثان ، وخالف فی ذلک بعضهم ، لأنّ الجملة حکمها فی مثل هذا أن تکون فی موضع نصب ، وأن لا یؤثّر العامل فی لفظها ، وإن لم یوجد معلّق وذلک نحو : علمت زیدا أبوه قائم. 

واضطرب کلام الزمخشریّ فی ذلک ، فحکم فی موضع من الکشاف بأنّه تعلیق ، وقال فی موضع آخر : لا یسمّی هذا تعلیقا ، وإنّما التعلیق أن یوقع بعد العامل ما یسدّ مسدّ معمولیه جمیعا کعلمت أیّهما عمرا ، ألا تری أنّه لا یفترق الحال بعد تقدّم أحد المنصوبین بین مجئ ماله الصدر وغیره ، ولو کان معلّقا ، لافترقا ، کما افترقا فی علمت زیدا منطقا ، وعلمت أزید منطلق. 

قال الدمامینی : فإن قلت : ما الّذی یترجّح من القولین المذکورین؟ قلت : کون العامل معلّقا بدلیل قوله تعالی : (سَلْ بَنِی إِسْرائِیلَ کَمْ آتَیْناهُمْ مِنْ آیَةٍ بَیِّنَةٍ) [البقرة / 211]. ألا تری أنّ سل الّتی یراد بها طلب العلم لا المال إنّما یتعدّی إلی الثانی بالجارّ ، فلو کان وصول سل إلی کم کوصول ظنّ فی نحو : ظننت زیدا أبوه منطلق ، لزم تعدیته إلی اثنین بنفسه ، وذلک ممتنع ، وإذا ثبت أنّه علّق عن الثانی بدلیل عدم وجود الجارّ لم یکن نصب العامل لأحد المفعولین لفظا مانعا من کونه معلّقا عن الآخر ، انتهی ، وفیه نظر ظاهر. 

الثالث : فائدة الحکم علی محلّ الجملة فی التعلیق بالنصب جواز ظهوره فی التابع ، تقول : علمت من زید وغیر ذلک من أموره (1) ، وعلمت لزید قائم وعمرا قاعدا ، بنصب جزءی الجملة المعطوفة ، کما نقله الرضیّ عن ابن الخشاب ، ومنه قول کثیر [من الطویل]. 

841 - وما کنت أدری قبل عزّه ما البکی 

ولا موجعات القلب حتّی تولّت (2)
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1- سقطت «غیر ذلک من أموره» فی «ح».

2- اللغة : عزة : اسم امرأة کان الشاعر یحبّها ، موجعات : جمع موجعة ، وهی المؤلمة.




یروی بنصب الموجبات بالکسرة عطفا علی محلّ قوله ما البکی ، قال ابن هشام : رأیت بخطّ الإمام بهاء الدین بن النحاس ، أقمت مدّة ، أقول : القیاس جواز العطف علی محلّ الجملة المعلقّة عنها بالنصب ، ثمّ رأیته منصوصا ، انتهی. 

ومّمن نصّ علیه ابن مالک ، ولا وجه للتوقّف فیه مع قولهم : إنّ المعلّق عامل فی المحلّ ، وابن النحاس المذکور هو أبو عبد الله محمد بن إبراهیم بن النحاس الحلبیّ النحویّ المشهور صاحب ابن مالک ، وأخذ منه جماعة من المشاهیر ، منهم أبو حیّان وابن نباتة وغیرهما.

الرابع : إنّما یعطف علی الجملة المعلّق عنها العامل مفرد فیه معنی الجملة ، کما مرّ من نحو : علمت من زید وغیر ذلک من أموره ، ولا تقول : علمت أزید قائم وعمرو ، لأنّ مطلوب هذه الأفعال أنّما هو مضمون الجملة ، فإذا کان فی الکلام مفرد یؤدّی معنی الجملة ، صحّ أن یتعلّق به وإلا فلا ، قاله فی التصریح. 

و «قد تنوب» الجملة الواقعة مفعولا عن الفاعل ، فیکون محلّها من الإعراب الرفع ، ویختصّ ذلک بباب القول ، لأنّ الجملة إنّما تقع نائبة إذا أرید بها لفظها ، کما سیأتی ، وهو غیر متصوّر إلا فی باب القول ، نحو : یقال : زید عالم ، فجملة زید عالم فی محلّ رفع علی أنّها نائبة عن الفاعل. 

وفی شرح الجمل لابن بابشاذ إذا قلنا : قد قیل : زید منطلق ، فموضع الجملة رفع لکونها مفسّرة لقول مقدّر ، کأنّه قال قد قیل قول : هو زید منطلق ، ومن هاهنا لم یجز زید منطلق ، قیل : لأنّه مفسّر للفاعل أی نائبة ، وهو لا یتقدّم علی فعله ، انتهی. وکذا قال أبو البقاء فی قوله تعالی : (وَإِذا قِیلَ لَهُمْ لا تُفْسِدُوا) [البقرة / 11] ، القائم مقام الفاعل مصدر ، وهو القول ، وأضمر لأنّ الجملة بعده تفسّره ، والتقدیر وإذا قیل لهم قول هو لا تفسدوا ، انتهی. 

وزعم ابن عصفور أنّ ذلک قول البصریّین ، والصواب ما ذکره المصنّف من أنّ النائب هی الجملة بعینهما ، لأنّها کانت قبل حذف الفاعل منصوبة ، فکیف انقلبت مفسّرة ، والمفعول به متعیّن للنیابة ، فإن قلت : ألیس الصحیح أنّ الفاعل ونائبه لا یقعان جملة ، فکیف صحّ وقوع نائب الفاعل هنا جملة؟ قلت : الجملة هنا فی حکم المفرد ، لأنّ المراد بها لفظها دون معناها ، ولهذا یقع مبتدأ ، نحو : لا حول ولا قوّة إلا بالله کتر من کنور الجنة ، وفی المثل زعموا مطیّة الکذب ، والجملة بل المرکّب یصیر بإرادة اللفظ اسما ، وکلّ اسم مفرد ، فنائب الفاعل هنا فی الحقیقة مفرد لا جملة ، وکذا المبتدأ فی المثالین المذکورین.
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تنبیه : ما ذکره المصنّف من اختصاص النیابة بباب القول لما مرّ هو المشهور ، وقیل : تقع أیضا فی الجملة المقرونة بمعلّق ، نحو : علم أقام زید : وقیل فی الجملة مطلقا ، نحو : علم قام زید ، وهو مبنیّ علی جواز وقوع الفاعل ونائبه جملة ، وفی المسأله ثلاثة أقوال : 

أحدها : المنع مطلقا ، وعلیه الأکثر ، وهو المشهور کما ذکرنا. 

الثانی : الجواز مطلقا ، نحو : یعجبنی قام زید ، وهو قول هشام وثعلب واحتجاجا بقوله [من الطویل] : 

842 - وما راعنی إلا یسیر بشرطة

... (1)

الثالث : التفضیل ، وهو إن کان الفعل قلبیّا ، ووجد معلّق عن العمل ، نحو : ظهر لی أقام زید ، صحّ ، وإلا فلا ، وهو قول الفرّاء وجماعة من الکوفیّین ونسبوه إلی سیبویه ، وحملوا علیه : (ثُمَّ بَدا لَهُمْ مِنْ بَعْدِ ما رَأَوُا الْآیاتِ لَیَسْجُنُنَّهُ) [یوسف / 35] ، ومنعوا : یعجبنی یقوم زید ، وعلی هذین القولین فیزاد فی الجمل الّتی لها محلّ الجملة الواقعة فاعلا ونائبا عنه ، ومنع الأکثرون ذلک کلّه ، وأوّلوا ما ورد ممّا یوهمه ، فقالوا فی یسیر : إنّه علی إضمار أن ، وفی بدا ضمیر البداء المفهوم منه أو ضمیر السجن المفهوم من الفعل. 

وقال الدمامینیّ : ما أظنّ أنّ أحدا من الکوفیّین ولا غیرهم ینازع فی أنّ من خصاص الاسم کونه مسندا إلیه ، فیحمل ما ذکروه من جواز وقوع الفاعل جملة علی أنّ معنی المصدر المفهوم من الجملة هو الفاعل المسند إلیه معنی ، وغایته أن التاویل هنا وقع بغیر واسطة حرف مصدریّ ، فهو کما یقول الکلّ فی نحو : قمت حین قام زید ، من أنّ الجملة وقعت مضافا إلیها مع أنّ الإضافة من خصائص الاسم کالإسناد إلیه ، لکن الجملة هنا مؤولة عندهم بمفرد ، أی حین قیام زید. ولا بدع فی هذا ، لأنّه وجد مطّردا فی الإضافة فی باب التسویة ، نحو : سواء علی قمت أم قعدت ، أی قیامک وقعودک ، وفی لا تأکل السمک وتشرب اللبن ، أی لا یکن منک أکل سمک مع شرب لبن ، فهشام ومن قال بقوله ألحقوا مثل یعجبنی یقوم زید بتلک الأبواب. 


الجملة الواقعة المضاف إلیها 


صمدیه

الرّابعة : المضاف إلیها : وتقع بعد ظروف الزمان ، نحو : (وَالسَّلامُ عَلَیَّ یَوْمَ وُلِدْتُ وَاذْکُرُوا إِذْ أَنْتُمْ قَلِیلٌ) وبعد حیث ، ولا یضاف إلی الجمل من ظروف المکان سواها ، والأکثر إضافتها إلی الفعلیة. 
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1- تمامه «وعهدی به قینا یفشّ بکیر» ، ولم یسمّ قائله. اللغة : راعنی : أعجبنی ، القین : الحدّاد ، یفش : یخرج ما فیه من الریح. الکیر : الجهاز یستخدمه الحدّاد للنفخ فی النار لإشعالها.





شرح

الجملة «الرابعه» من الجمل الّتی لها محلّ من الإعراب الجملة «المضاف إلیها» ، ومحلّها الجرّ ، فعلیة کانت أو اسمیّة. قال الدمامینیّ : لا ینبغی أن تنظم هذه فی سلک الجمل الّتی لها محلّ من الإعراب ضرورة أنّ المراد منها ما یکون جملة حقیقة ، ولا یکون فی معنی المفرد ، بل واقعة موقعه ، والمضاف إلیه لا یکون جملة حقیقیة ، وکیف وهو لا یکون إلا اسما ، أو ما هو فی تأویل الاسم. 

قال ابن الحاجب : لأنّ المضاف إلیه فی المعنی محکوم علیه ، لأنّه منسوب إلیه ، أو لأنّ غلام زید فی معنی زید له غلام أو مالک غلام ، هذا کلامه ، فإذا قلت : قمت حین قام زید ، فالمعنی قمت حین قیام زید (1) ، فلم تضف فی الحقیقة إلا إلی المفرد دون الجملة ، انتهی. 

وقال الشمنیّ : لا نسلم أنّ المراد من الجمل الّتی لها محلّ من الإعراب ما لا یکون فی معنی المفرد ، بل المراد منها ما هو أعمّ من ذلک ، وما ادّعاه من الضرورة لیس بصحیح.

وتقع الجملة المضاف إلیها بعد ظروف الزمان مضافة إلیها ، سواء کانت مبنیّة أو معربة منصوبة علی الظرفیّة أم لا ، نحو قوله تعالی : (وَالسَّلامُ عَلَیَّ یَوْمَ وُلِدْتُ) [مریم / 33] ، فجملة ولدت فی محل جرّ بإضافة یوم إلیها ، ونحو قوله تعالی : (هذا یَوْمُ یَنْفَعُ الصَّادِقِینَ) [المائدة / 119] ، (وَأَنْذِرِ النَّاسَ یَوْمَ یَأْتِیهِمُ الْعَذابُ) [ابراهیم / 44] ، ونحو قوله تعالی : (وَاذْکُرُوا إِذْ أَنْتُمْ قَلِیلٌ) [الأنفال / 26] ، فجملة أنتم قلیل فی محلّ جرّ بإضافة إذ إلیها ، ومثلها إذا عند الجمهور ، نحو قوله تعالی : (إِذا جاءَ نَصْرُ اللهِ) [النصر / 1] ، ولمّا عند من قال باسمیّتها ، نحو : لمّا جاء زید جاء عمرو ، وسیأتی الکلام علی ذلک فی حدیقة المفردات ، إن شاء الله. 

والأصل فیما یضاف من أسماء الزمان إلی الجمل إذ وإذا ، فلا یضاف إلیها غیرهما إلا إذا ساواهما فی الإبهام ، أو قاربهما فی ما مضی ، أو فیما یأتی ، وذلک ما لا یختصّ بوجه کوقت وحین ومدّة وزمان ، وما یختصّ بوجه دون کنهار وصباح ومساء وغداة وعشیة ، فلو کان الزمان محدودا بالتثنیة کیومین ولیلتین لم تجز إضافته خلافا لابن کیسان لعدم السماع ، فلو کان غیر مثنّی ودلّ علی استحضار ما تحته من العدد استحضارا أولیا کأسبوع وشهر وعام وجمعة ، فقد نصّ المغاربة علی جواز الإضافة ، ونصّ غیرهم علی المنع والجمع غیر محدود فتجوز إضافته ، قال [من الکامل] : 

843 - أزمان قومی والجماعة کالّذی 

منع الرّحالة أن تمیل ممیلا (2)
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1- سقطت هذه الفقرة فی «س».

2- هو للراعی النمیریّ. اللغة : الرحالة : السرج.




وقال الآخر [من الطویل] : 

844 - لیإلی اقتاد الصبا ویقودنی 

... (1)

«و» تقع الجملة المضاف إلیها «بعد حیث» من أسماء المکان مضافا إلیها وجوبا ، نحو : جلست حیث زید جالس ، «ولا یضاف إلی الجمل من ظروف المکان سواها» وقد مرّ وجه ذلک فی باب الإضافة ، فلیرجع إلیه. «و» الاستعمال «الأکثر إضافتها» إلی الجملة «الفعلیة» ، ومن ثمّ رجّح النصب فی نحو : جلست حیث زیدا أراه. 

تتمّة : ویضاف إلی الجملة سوی ما ذکر ستّة أخر. 

أحدها : آیة بمعنی علامة ، فإنّها تضاف جوازا إلی الجملة الفعلیة المتصرّف فعلها مجرّدا ، کقوله [من الطویل] : 

845 - ألکنی إلی سلمی بآیة أومأت 

بکفّ خضیب تحت کفّ مدرع (2)

وقوله [من الوافر] : 

846 - بآیة تقدمون الخیل شعثا

کأنّ علی سنابکها مداما (3)

أو مقرونا بما الزائدة عند سیبویه أو المصدریّة عند ابن جنیّ وابن مالک فی قوله [من الوافر] : 

847 - ألا من مبلغ عنّی تمیما

بآیة ما تحبّون الطّعاما (4)

أو النافیة فی قوله [من الطویل] : 

848 - ألکنی إلی قومی السّلام رسالة

بآیة ما کانوا ضعافا ولا عزلا (5)

هذا قول سیبویه ، وزعم ابن جنیّ أنّها إنّما تضاف إلی المفرد ، نحو : (إِنَّ آیَةَ مُلْکِهِ أَنْ یَأْتِیَکُمُ التَّابُوتُ) [البقرة / 248] وأنّ الجملة بعدها علی تقدیر ما المصدریّة ، کأنّه رأی أنّ الإضافة إلی الجملة أنّما ینبغی أن یکون فی الظروف ، وما أشبهها بوجه وأنّه بعیدة من الظروف ، وأنّما قدّر ما دون أن المعهودة التقدیر ، لأنّ الفعل لم یر منصوبا فی وقت ما ، ولأنّه لا یختصّ بالمستقبل ، وردّ ابن مالک علیه بقوله [من الطویل] : 

849 - ...

بآیة ما کانوا ضعافا ولا عزلا (6)
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1- تمامه «یحول بنا ریعانه ویحاوله» ، وهو لطرفة بن العبد. اللغة : الریعان : من کلّ شیء : أوّله وأفضله.

2- لم یذکر قائله. اللغة : ألاک : أبلغ ، أومأت : أشارت ، الکفّ : الراحة مع الأصابع. الخضیب : فعیل بمعنی المفعول یعنی ما غیّر لونه بالحنّاء.

3- نسب البیت إلی الأعشی وإلی زید بن عمرو بن الصعق. اللغة : یقدمون : یدخلون ویتقدّمون فی الأمر ، الشعث : جمع أشعث ، وهو المغبر الرأس ، السنابک : جمع سنبک ، وهو طرف الحافر ، المدام : الخمر.

4- هو لزید بن عمرو بن الصعق.

5- هو لعمرو بن شأس. اللغة : الضعاف : جمع ضعیف ، العزل : جمع أعزل : وهو الّذی لا سلاح له.

6- تقدّم برقم 748.




قال : لأنّ تقدیر ما المصدریّة قبل ما النافیة ممتنع ، والّذی رأی أنّها تصاف إلی الجملة وجه ذلک بأنّ الآیة بمعنی العلامة مشابهة للوقت ، لأنّ الوقت حادث صار علما لحادث آخر ، کقولک : أتیتک طلوع النجم ، فصار طلوعها آیة الإتیان وعلامته ، فمن ثمّ عوملت معاملة أسماء الأوقات فی جواز الإضافة إلی الجملة ، وأمّا اشتراط الفعلیة وتصرّف الفعل وکونه مثبتا أو منفیّا بما فمحال علی السماع. 

الثانی : ذو فی قولهم : إذهب بذی تسلم ، والبا فی ذلک ظرفیّة ، وذو صفة لزمن محذوف ، ثمّ قال الأکثرون هی بمعنی صاحب ، فالموصوف نکرة ، أی إذهب فی وقت صاحب سلامة ، أی فی وقت هو مظنّة السلامة ، وقیل : إنّها موصولة بمعنی الّذی علی لغة طیّ ، وأعربت علی لغة بعضهم ، فالموصوف معرفة ، والجملة صلة فلا محلّ لها ، والأصل إذهب فی وقت الّذی تسلم فیه ، ثمّ اتّسع فیه ، فحذف الجارّ فصار تسلمه ، ثمّ حذف الضمیر ، فلا إضافة فیه إلی الجملة. 

قال المرادیّ فی شرح التسهیل : وإلی نحو هذا کان یذهب ابن الطراوة. قال ابن هشام : ویضعفه أنّ استعمال ذی موصولة بطیّ ، ولم ینقل اختصاص هذا الاستعمال بهم ، وأنّ الغالب علیها فی لغتهم البناء ، ولم یسمع هنا إلا الإعراب ، وأنّ حذف العائد المجرور هو الموصول بحرف متّحد المعنی مشروط باتّحاد المتعلّق نحو : (وَیَشْرَبُ مِمَّا تَشْرَبُونَ) [المومنون / 33] ، أی منه ، والمتعلّق هنا مختلف ، وأنّ هذا العائد لم یذکر فی وقت ، انتهی. 

وربّما قالوا : بذی تسلم ما کان کذا مقسما به ، ویختلف فاعلا اذهب وتسلم بحسب المخاطب ، فیقال : اذهبی بذی تسلمین ، واذهبا بذی تسلما ، واذهبوا بذی تسلمون ، واذهبن بذی تسلمن. 

الثالث والرابع : لدن وریث ، فإنّهما یضافان جوازا إلی الجملة الفعلیة الّتی فعلها متصرّف ، ویشترط کونه مثبتا بخلافه مع آیة کقوله [من الطویل] : 

850 - لزمنا لدن سألتمونا رفاقکم 

فلا یک منکم للخلاف جنوح (1)

وقوله [من الطویل] : 

851 - خلیلیّ رفقا ریث أقضی لبانة

من العرصات المذکّرات عهودا (2)

وقد تضاف لدن إلی الجملة الاسمیّة أیضا کقوله [من الطویل] : 
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1- البیت بلا نسبة إلی قائل معیّن ، ویروی سألتمونا وفاقکم. اللغة : الجنوح : المیل.

2- لم یذکر قائله. اللغة : الریث : البطء ، اللبانة : الحاجة ، العرصات : جمع عرصة ، وهو الفضاء الواسعة من الدار لیس فیها بناء.




852 - ...

وتذکر نعماه لدن أنت یافع (1)

قال ابن مالک فی شرح التسهیل : وهما أحقّ من ذلک من آیة. 

أمّا لدن فإنّها تدلّ علی مبدإ الغایة زمانا ومکانا ، فإذا دلّت علی مبدإ الزمان فجریها مجری الأسماء المبهمة لیس ببدع. 

وأمّا ریث فهو مصدر راث یریث ، إذا أبطأ ، فعومل فی الإضافة إلی الجملة معاملة أسماء الزمان ، کما عوملت المصادر معاملة أسماء الزمان فی التوقیت ، انتهی. فالأصل فی مثل قولک : أنظرنی ریث أفعل ، أنظرنی مدّة ریث أن أفعل ، ثمّ أنیبت ریث عن المدّة ، وأضیفت إلی الجمل کما یجوز ذلک فی المدّة ، وذهب ابن مالک فی الکافیة وشرحها إلی أنّ الفعل بعدهما علی إضمار أن ، ویؤیّده ظهورها مع لدن فی قوله [من الطویل] : 

853 - ولیت فلم تقطع لدن أن ولیتتنا

قرابة ذی قربی ولا حقّ مسلم (2)

والخامس والسادس : قول وقائل ، کقوله [من الخفیف] : 

854 - قول یا للرّجال ینهض منّا

مسرعین الکهول والشّبّانا (3)

وقوله [من الکامل] : 

855 - وأجبت قائل کیف أنت بصالح 

حتّی مللت وملّنی عوّادی (4)

تنبیهات : الأوّل : یشترط فی الجملة المضاف إلیها خبریّتها ، فإن کانت الجملة اسمیّة ، وصدرت بلا التبرئة بقی اسمها علی ما کان علیه من بناء أو نصب ، فتقول : جئتک یوم لا حرّ ولا برد ، ویروی یوم لا حرّ ولا برد بالجرّ علی إضافة یوم إلی الاسم بعد لا ، وإن صدرت بلا وما العاملتین کلیس لم یختلف حکمها ، کقوله [من الطویل] : 

856 - وکن لی شفیعا یوم لا ذو شفاعة

بمغن فتیلا عن سواد بن قارب (5)

الثانی : لا یلحق الرابط الجملة المضاف إلیها إلا نادرا : قال ابن مالک : کلّ مضاف إلی جملة مقدّر الإضافة إلی مصدر من معناها ، ومن أجل ذلک لا یعود منها ضمیر إلی المضاف إلیها ، کما لا یعود من المصدر ، فإن سمع ذلک عدّ نادرا کقوله [من الوافر] : 

857 - مضت سنة لعام ولدت فیه 

وعشر بعد ذاک وحجّتان (6)
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1- صدره «إلی أنت ذو فودین أبیض کالنسر» ، ولم یذکر قائله. اللغة : الفود : الجناح.

2- لم یسمّ قائله.

3- لم یعیّن قائله.

4- لم یسمّ قائله. اللغة : مملت : من الملالة ، وهی السآمة ، العوّاد : جمع عائد وهو الّذی یزور المریض.

5- قاله سواد بن قارب وقدر رأی النبی صلی الله علیه و آله فی المنام ، فأسلم حین کونه غائبا عن النبی صلی الله علیه و آله فی المدینه ، فخاطب النبی صلی الله علیه و آله بقصیدة منها هذا البیت. اللغة : الفتیل : شقّ فی نواة التمر ، وهو مفعول لمغن.

6- هو من أبیات للنابغة الجعدی ، اللغة : الحجة : الحول والسنة.




والمعروف أنّه إذا کان فی الجملة ضمیر فصّلت عن الإضافة وجعلت صفة ، کقوله تعالی : (وَاتَّقُوا یَوْماً تُرْجَعُونَ فِیهِ إِلَی اللهِ) [البقرة / 281]. 

الثالث : ما یجب إضافته إلی الجمل وقد مرّ ذکره فی باب الإضافة ، یجب بناؤه ، وغیر الواجب یجوز الإعراب فیه علی الأصل والبناء حملا علی إذ وإذا ، فإن کان ما ولیه فعلا مبنیّا ترجّح البناء للتناسب ، وإن کان فعلا معربا أو جملة ترجّح الإعراب عند الکوفیّین ، ووجب عند البصریّین وقد مرّ ذلک مستوفیا. 


الجملة الواقعة جوابا لشرط جازم 


صمدیه

الخامس : الواقعة جوابا لشرط جازم مقرونة بالفاء أو إذا الفجائیّة ، ومحلّها الجزم ، نحو : (مَنْ یُضْلِلِ اللهُ فَلا هادِیَ لَهُ ، إِنْ تُصِبْهُمْ سَیِّئَةٌ بِما قَدَّمَتْ أَیْدِیهِمْ إِذا هُمْ یَقْنَطُونَ) وأمّا نحو : إن تقم أقم ، وإن قمت قمت ، فالجزم فیه للفعل وحده. 



شرح

الجملة «الخامسة» من الجمل الّتی لها محلّ من الإعراب الجملة «الواقعة جوابا لشرط جازم» ، وهو إن وأخواتها ، حال کونها أعنی الجملة الجوابیّة «مقرونة بالفاء» ، سواء کانت اسمیّة أم فعلیة خبریّة أم أنشائیّة «أو» مقرونة «بإذا الفجائیّة» ، ولا تکون إلا اسمیّة والأداة إن خاصّة کما مرّ. 

«ومحلّها» أی الجملة من الأعراب «الجزم» ، لأنّها لم تصدر بمفرد یقبل الجزم لفظا أو محلّا ، فالمقرونة بالفاء «نحو» قوله تعالی : (مَنْ یُضْلِلِ اللهُ فَلا هادِیَ لَهُ وَیَذَرُهُمْ) [الأعراف / 86] ، فجملة لا هادی له من لا واسمها وخبرها فی محلّ جزم جوابا لشرط جازم ، وهو من ، ولهذا قرئ بجزم یذر عطفا علی محل الجملة ، والفاء المقدّرة کالمذکورة نحو قوله [من البسیط] : 

858 - من یفعل الحسنات الله یشکرها

... (1)

والمقرونة بإذا نحو قوله تعالی : (وَإِنْ تُصِبْهُمْ سَیِّئَةٌ بِما قَدَّمَتْ أَیْدِیهِمْ إِذا هُمْ یَقْنَطُونَ) [الروم / 36] ، فجملة (هُمْ یَقْنَطُونَ) فی محلّ جزم لوقوعها جوابا لشرط جازم ، وهو إن. و «أمّا» إذا صدّرت الجملة بمفرد یقبل الجزم لفظا «نحو» قولک : «إن تقم أقم» أو محلّا نحو قولک : «إن قمت قمت ، فالجزم فیه» محکوم به «للفعل وحده» لا لجملة بأسرها ، وکذا القول فی الشرط. 

ص: 771







1- تمامه «الشر بالشّر عند الله مثلان» ، وهو لعبد الرحمن بن حسان أو لکعب بن مالک.




تنبیهات : الأوّل : قال الدمامینیّ فی شرح المغنی : الّذی یظهر لی أنّ جملة الجزاء لا محلّ لها من الإعراب مطلقا ، سواء اقترنت بالفاء أم لا تقترن ، وسواء کانت جوابا لشرط جازم أو جوابا لشرط غیر جازم ، لأنّ الجملة إنّما تکون ذات محلّ من الإعراب ، إذا صحّ وقوع المفرد فی محلّها ، والجزاء لا یکون إلا جملة ، ولا یصحّ وقوعه مفردا أصلا ضرورة أنّ حرف الشرط لا یدخل إلا علی جملتین دالّا علی انعقاد السببیّة أو اللزوم بینهما ، فیکون مضمون أولاهما سببا فی وقوع مضمون الثانیة ، أو فی الإخبار بها أو یکون مضمون الثانیة لازما لمضمون الأولی علی ما اختاره بعضهم ، وکان الداعی لهم إلی جعل جملة الجواب فیما ذکر ذات محلّ هو المحافظة علی توفیر ما یقتصیه أداة الشرط إمّا لفظا أو محلّا ، وجوابه أنّ توفیر ذلک إنّما یصحّ فیما یقبله ، والجملة لیست قابلة هنا لذلک لا بحسب اللفظ ، وهو ظاهر ولا بحسب المحلّ ، إذ لیست واقعة فی موضع المفرد کما قدّمناه ، انتهی. 

وتأوّل الجزم فی (یَذَرُهُمْ) ونحوه بتقدیر شرط محذوف دلّ علیه ما قبله ، أی وإن لم یفعلوا یذرهم. قال بعضهم : ولا حاجة إلی ذلک مع إمکان تخصیص الإعراب بغیر الجزم فی قولهم : إنّما تکون الجملة ذات محلّ من الإعراب إذا وقعت موقع المفرد ، وهذا أسهل من مخالفة کلامهم ، وتأوّل بما ورد من ذلک بما لا حاجة إلیه. 

الثانی : صریح کلام المصنّف أنّ المحلّ فی جواب الشرط الجازم محکوم به لمجموع الفاء وما بعدها ، وصرّح ابن هشام فی المغنی أنّه قول الجمیع ، لکن وقع له عند الکلام علی هذه الجملة أنّ الجزم محکوم به لما بعد الفاء ، وتعقّبه الشارح بأنّه لا وجه له ، فإنّ المجزوم لا یحلّ فی هذا الموضع ، وکیف وهذه الفاء مانعة من جزم ما بعدها ، قال : وأمّا الّذی ذکره الجمیع فربّما یتخیّل علی ما فیه ، وذلک لأنّ الفاء وما بعدها لو وقع موقعهما ما هو مصدّر بمضارع لجزم ، فیحکم علی المجموع بأنّه فی محلّ جزم بهذا الاعتبار وهو معترض. 

فإنّ المضارع المجزوم لم یقع وحده موقع الفاء وما بعدها ، وإنّما الواقع مجموع الجملة الّتی هو صدرها ، ولو کان المراد بالمفرد ما یظهر فیه الإعراب غیر ملاحظ فیه ما یصحبه للزم الحکم علی کثیر من الجمل الّتی لا محلّ لها من الإعراب بأنّها ذات محلّ نظرا إلی هذا المعنی ، ألا تری أنّ الواقعة جوابا لشرط غیر جازم لا محلّ لها بالإجماع ، مثل إذا قام زید فهو مکرم ، فی أنّها یمکن أن تصدّر بمضارع مرفوع ، فتقول : إذا قام زید أکرمه ، فلو اعتبر ما تقدّم للزم کون هذه الجملة ذات محلّ ، وهو باطل ، وعلی ذلک فقس ، انتهی.
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وقال الشمنیّ : إذا کان المراد بالمفرد ما یظهر فیه الإعراب الّذی یقتضیه العامل السابق غیر ملاحظ فیه ما یصحبه لم یرد علیه هذا الّذی أورده. 


الجملة التابعة لمفرد 


صمدیه

السادسة : التّابعة لمفرد ، ومحلّها بحسبه ، نحو : (وَاتَّقُوا یَوْماً تُرْجَعُونَ فِیهِ إِلَی اللهِ) ونحو : (أَوَلَمْ یَرَوْا إِلَی الطَّیْرِ فَوْقَهُمْ صافَّاتٍ وَیَقْبِضْنَ.) 



شرح

الجملة «السادسة» من الجمل الّتی لها محلّ من الإعراب الجملة «التابعة لمفرد ، ومحلّها» من الإعراب «بحسبه» ، أی بحسب متبوعها مرفوعا کان أو منصوبا أو مجرورا. وهی عند الجمهور نوعان : 

أحدهما : المنعوت بها ، وهی فی محلّ رفع فی نحو قوله تعالی : (مِنْ قَبْلِ أَنْ یَأْتِیَ یَوْمٌ لا بَیْعٌ فِیهِ) [البقرة / 254] ، وجملة لا بیع فیه من اسم لا وخبرها فی محلّ رفع علی أنّها نعت. وفی محلّ نصب فی نحو قوله تعالی : (وَاتَّقُوا یَوْماً تُرْجَعُونَ فِیهِ إِلَی اللهِ) [البقرة / 281] ، فجملة ترجعون فی محلّ نصب علی أنها نعت لیوم. وفی محلّ جرّ فی نحو قوله تعالی : (لِیَوْمٍ لا رَیْبَ فِیهِ) [آل عمران / 9] ، فجملة لا ریب فیه فی محلّ جرّ علی أنّها نعت لیوم. 

تنبیه : للجملة المنعوت بها ثلاثه شروط : شرط فی المنعوت ، وهو أن یکون نکرة إمّا لفظا کما مرّ ، أو معنی لا لفظا ، وهو المعرّف بأل الجنسیة کقوله [من الکامل] : 

859 - ولقد أمرّ علی اللّئیم یسبّنی 

... (1)

وشرطان فی الجملة : 

أحدهما أن تکون مشتملة علی ضمیر یربطها بالموصوف إمّا ملفوظ کما مرّ ، أو مقدّر کقوله تعالی : (وَاتَّقُوا یَوْماً لا تَجْزِی نَفْسٌ عَنْ نَفْسٍ شَیْئاً وَلا یُقْبَلُ مِنْها شَفاعَةٌ وَلا یُؤْخَذُ مِنْها عَدْلٌ وَلا هُمْ یُنْصَرُونَ) [البقرة / 48] ، فإنّه علی تقدیر فیه أربع مرّات. 

الثانی : أن تکون خبریّة فلا یجوز : مررت برجل اضربه. 

والنوع الثانی : المعطوفة بالحرف ، نحو قوله تعالی : (أَوَلَمْ یَرَوْا إِلَی الطَّیْرِ فَوْقَهُمْ صافَّاتٍ وَیَقْبِضْنَ) [الملک / 19] ، فجملة یقبضن فی محلّ نصب عطفا علی صافات ، وهو حال من الطیر. 
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1- تمامه «فمضیت ثمّت قلت لا یعنینی» ، وهو لرجل من سلول : اللغة : الئیم : الشحیح ، الدنی النفس ، یسبّنی : یشتمنی ، لا یعنینی : لا یقصدنی.




تنبیه : زاد الزمخشریّ وابن جنیّ وابن مالک وابن هشام الجملة المبدلة ، قال تعالی : (وَأَسَرُّوا النَّجْوَی الَّذِینَ ظَلَمُوا) [الأنبیاء / 3] ، ثمّ قال : (هَلْ هذا إِلَّا بَشَرٌ مِثْلُکُمْ أَفَتَأْتُونَ السِّحْرَ) [الأنبیاء / 3] ، قال الزمخشریّ : هذا فی محلّ نصب بدلا من النجوی ومحتمل التفسیر. 

وقال ابن جنیّ فی قوله [من الطویل] : 

860 - إلی الله أشکو بالمدینه حاجة

وبالشّام أخری کیف یلتقیان (1)

جملة الاستفهام بدل من حاجة وأخری أی إلی الله أشکو حاجتین تعذّر التقائهما ، والجمهور لم یذکروا ذلک ، وقال أبو حیّان : ولیس کیف یلتقیان بدلا ، بل استئناف للاستبعاد ، انتهی. ولذلک لم یذکرها المصنّف رحمه الله. 


الجملة التابعة لما لها محلّ 


صمدیه

السابعة : التابعة لجملة لها محلّ ، ومحلّها بحسبها ، نحو : زید قام وقعد أبوه ، بالعطف علی الصغری ، وتقع بدلا بشرط کونها أوفی بتأدیة المراد ، نحو : 

أقول له ارحل لا تقیمنّ عندنا

وإلا فکن فی السرّ والجهر مسلما



شرح

الجملة «السابعة» من الجمل الّتی لها محلّ من الإعراب الجملة «التابعة لجملة لها محلّ» من الإعراب ، «ومحلّها» أی التابعة «بحسبها» أی بحسب المتبوعة مرفوعة کانت ، أو منصوبة أو مجرورة. 

وتقع أعنی التابعة معطوفه «نحو : زید قام ، وقعد أبوه بالعطف علی» الجملة «الصغری» ، وهی قام الّتی هی خبر فی محلّ رفع. واحترز بذلک من تقدیرها معطوفة علی الکبری ، لأنّها حینئذ لا محلّ لها لعطفها علی جملة مستأنفة ومن تقدیر الواو للحال ، لأنّها حینئذ لا تکون تابعة. 

و «تقع بدلا بشرط کونها أوفی» من الجملة الأولی «بتأدیة» المعنی «المراد نحو» قول الشاعر [من الطویل] : 

861 - أقول له ارحل لا تقیمنّ عندنا

وإلا فکن فی السّرّ والجهر مسلما (2)

فجملة لا تقیمنّ عندنا فی محلّ نصب بدل اشتمال من ارحل ، لما بینهما من الملابسة اللزومیّة ، وهی أوفی بتأدیة المعنی المراد من الجملة الأولی ، فإنّ دلالتها علی ما أراده من إظهار الکراهیة لإقامته بالمطابقة بخلاف الأولی. 
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1- هو للفرزدق.

2- تقدم برقم 603.




فإن قلت : هی إنّما تدلّ علی طلب الکفّ عن الإقامة ، لأنّه موضوع للنهی ، وأمّا إظهار الکراهیة المنهیّ فمن لوازمه ومتقضیاته ، فدلالته علیه تکون بالالتزام دون المطابقة ، قلت : نعم ولکن صار قولنا : لا تقم عندی بحسب العرف حقیقة فی إظهار کرامة إقامته وحضوره ، والتأکید بالنون دالّ علی کمال هذا المعنی ، فصار لا تقیمنّ عندنا دالّا علی کمال إظهار الکراهة لإقامته بالمطابقة بخلاف الأولی ، قاله التفتازانیّ فی شرح التلخیص. 

ثمّ إنّما یصحّ التمثیل بهذا البیت للجملة الّتی لها محلّ بناء علی قول علماء البیان من تمثیلهم به ، لأنّ الجملة الأولی محکیّة ، والثانیة تابعة لها ، لکن قال ابن هشام : إذا قیل : قال زید : عبد الله منطلق ، وعمرو مقیم ، فلیست الجملة الأولی فی محلّ نصب ، والثانیة تابعة لها ، بل الجملتان معا فی موضع نصب ، ولا محلّ لواحدة منهما ، لأنّ المقول مجموعها ، وکلّ منهما جزء للمقول کما أنّ جزئی الجملة الواحدة لا محلّ لواحد منهما باعتبار القول ، فتأمّله ، انتهی. 

وهذا بعینه جار فی البیت ، فإنّ مجموع الجملتین فیه ، وهما قوله : ارحل لا تقیمنّ عندنا ، هو المقول ، وکلّ واحد من الجملتین جزءه ، فلا یکون لها محلّ علی مقتضی کلامه. 

تنبیه : ما ذکره المصنّف من انحصار الجمل الّتی لها محلّ من الإعراب فی سبع جار علی ما قرّروا ، کما قال ابن هشام فی المغنی ، والحقّ أنّها تسع ، والّذی أهملوه الجملة المستثناة. قال الدمامینیّ : لم یعترض للتنصیص علیها أحد قبل ابن خروف فیما أعلم ، فإنّه قال فی قوله تعالی : (لَسْتَ عَلَیْهِمْ بِمُصَیْطِرٍ* إِلَّا مَنْ تَوَلَّی وَکَفَرَ* فَیُعَذِّبُهُ اللهُ الْعَذابَ الْأَکْبَرَ) [الغاشیة / 23 و 22 و 21] ، من مبتدأ ، ویعذّبه الله الخبر ، والجملة فی محلّ نصب علی الاستثنناء المنقطع ، انتهی.

والجملة المسند إلیها نحو : (سَواءٌ عَلَیْهِمْ أَأَنْذَرْتَهُمْ أَمْ لَمْ تُنْذِرْهُمْ لا یُؤْمِنُونَ) [البقرة / 6] ، إذا أعرب سواء خبرا وأنذرتهم مبتدأ. ونحو : تسمع بالمعیدی خیر من أن تراه (1) ، إذا لم یقدّر الأصل أن تسمع ، بل قدّر تسمع قائما مقام السماع کما أنّ الجملة فی نحو : (وَیَوْمَ نُسَیِّرُ الْجِبالَ) [الکهف / 47] ، ونحو (أَأَنْذَرْتَهُمْ ،) وإن لم یکن معها حرف سابک.

وزاد الدمامینیّ عاشرة ، وهی الّتی تقع صلة لأل ، إمّا مع القول بأن ذلک لا یکون للضرورة مطلقا ، کما یقول الجمهور ، أو مع القول بأنّ ذلک یجوز فی السعة قلیلا إن 
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1- المعیدی هو تصغیر رجل منسوب إلی معد ، یضرب مثلا لمن خبره خیر من مرآته. لسان العرب 4 / 3743.




کانت فعلیة مصدّرة بمضارع ، کما یقوله الأخفش وابن مالک ، فإنّ جملة الصلة فی هذه الحالة تکون ذات محلّ من الإعراب لوقوعها موقع المفرد. 

وردّه التقیّ الشمنیّ بأنّا لا نسلم أنّ کلّ جملة واقعة موقع المفرد لها محلّ من الإعراب ، وإنّما ذلک للواقعة موقع المفرد بطریق الأصالة ، وللواقع بعد أل الموصولة لیس للمفرد بطریق الأصالة ، لأنّهم قالوا : إنّ صلة الفعل فی صورة الاسم ، ولذا تعمل بمعنی الماضی ، ولو سلم ، فإنّما ذلک للواقع موقع المفرد الّذی له محلّ ، والمفرد الّذی هو صلة أل لا محلّ له ، والإعراب الّذی فیه بطریق العاریة ، فإنّها لما کانت فی صورة الحرفیّة نقل إعرابها إلی صلتها بطریق العاریة کما فی إلا بمعنی غیر ، وقد ألغز بذلک بعض الاندلسیین فقال [من الرجز] : 

862 - حاجیتکم لتخبروا ما اسمان 

وأول إعرابه فی الثانی 

وذاک مبنیّ بکلّ حال 

ها هو للناظر کالعیان 

وفی حاشیه الکشّاف للتفتازانیّ والجمهور علی أنّ اللام الّتی هی من الموصولات اسم موضوع برأسه ، ألزم دخول الاسم لکونه فی صورة حرف التعریف ، وأظهر إعرابه فی ذلک فهو اسم فی صورة الحرف ، وصلته فعل فی صورة الاسم ، انتهی. 


الجمل الّتی لا محلّ لها من الإعراب 


الجملة المستأنفة 


صمدیه

تفضیل آخر ، الأولی : ممّا لا محلّ له المستأنفة ، وهی المفتتح بها الکلام کقولک ابتداء : زید قائم أو المنقطعة عمّا قبلها ، نحو : (وَلا یَحْزُنْکَ قَوْلُهُمْ إِنَّ الْعِزَّةَ لِلَّهِ جَمِیعاً ،) وکذلک جملة العامل الملغی لتأخّره ، أمّا الملغی لتوسّطه فجملة معترضة. 



شرح

هذا «تفضیل آخر» للجمل الّتی لا محلّ لها من الإعراب. 

الجملة «الأولی ممّا لا محلّ له» من الإعراب الجملة «المستأنفة» وتسمّی الابتدائیة أیضا ، والأوّل أوضح ، لأنّ الابتدائیة تطلق أیضا علی الجملة المصدّرة بالمبتدإ ، ولو کان لها محلّ. وهی أی الجملة المستأنفه نوعان. 

أحدهما «المفتتح بها الکلام» ، أی الواقعة ابتداء لفظا ونیّة : «کقولک ابتداء زید قائم» وقام زید. ومنه الجملة المفتتح بها السور ، أو نیّة لا لفظا ، نحو : راکبا جاء زید. 

والثانی : «المنقطعة عمّا قبلها» ، أی الّتی قطع تعلّقها ، ممّا قبلها لفظا أو معنی ، فالأوّل نحو قوله تعالی : (وَلا یَحْزُنْکَ قَوْلُهُمْ إِنَّ الْعِزَّةَ لِلَّهِ جَمِیعاً) [یونس / 65] ، مستانفة منقطعة
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عمّا قبلها ، لا محلّ لها من الإعراب ، ولیست محکیّة بالقول لفساد المعنی ، إذ قالوا : إنّ العزّة لله جمیعا لم یحزنه ، وإنّما المحکیّ بالقول محذوف تقدیره : إنّه مجنون أو شاعر أو نحو ذلک ، ومثلها قوله تعالی : (فَلا یَحْزُنْکَ قَوْلُهُمْ إِنَّا نَعْلَمُ ما یُسِرُّونَ وَما یُعْلِنُونَ) [یس / 76]. 

وفی جمال القرّاء (1) للسخاویّ إنّ الوقف علی قولهم فی الاثنین واجب ، والصواب أنّه لیس فی جمیع القرآن وقف واجب ، نعم إن وصل وقصد بذلک تحریف المعنی أثم. 

«وکذلک» أی کالمذکور من الجملة المنقطقة «جملة العامل الملغی لتأخّره» نحو : زید قائم أظنّ ، «أمّا» جملة العامل «الملغی لتوسّطه» نحو : زید أظنّ قائم ، «فجملة» لا محلّ لها من الإعراب أیضا إلا أنّها جملة «معترضة» لا منطقعه. والثانی أعنی الّتی قطع تعلّقها عمّا قبلها معنی نحو قوله تعالی : (أَوَلَمْ یَرَوْا کَیْفَ یُبْدِئُ اللهُ الْخَلْقَ ثُمَّ یُعِیدُهُ) [العنکبوت / 19] ، منقطعة عمّا قبلها ، لأنّ الرابط المعنویّ مفقود ، إذ إعادة الخلق لم تقع بعد ، فیقرروا برؤیتها مع أنّ الرابط اللفظیّ موجود ، وهو حرف العطف. 

تنبیهات : الأوّل : یخصّ البیانیون الاستئناف بما کان جوابا عن سؤال مقدّر ، نحو قوله تعالی : (هَلْ أَتاکَ حَدِیثُ ضَیْفِ إِبْراهِیمَ الْمُکْرَمِینَ* إِذْ دَخَلُوا عَلَیْهِ فَقالُوا سَلاماً قالَ سَلامٌ) [الذاریات / 25 و 24] ، فإنّ جملة القول الثانیة جواب لسؤال مقدّر تقدیره فما ذا قال لهم ، ولهذا فصّلت عن الأولی ، فلم تعطف علیها وفی قوله : (سَلامٌ قَوْمٌ مُنْکَرُونَ) [الذاریات / 25] جملتان ، حذف خبر الأولی ومبتدأ الثانیة ، إذ التقدیر سلام علیکم ، أنتم قوم منکرون ، ومنه قوله [من الکامل] : 

863 - زعم العواذل أننّی فی غمرة

صدقوا ولکن غمرتی لا تنجلی (2)

فإنّ قوله : صدقوا جواب سؤال تقدیره : أصدقوا أم کذبوا؟ ومثله : (یُسَبِّحُ لَهُ فِیها بِالْغُدُوِّ وَالْآصالِ* رِجالٌ) [النور / 37 و 36] فیمن بنی یسبّح للمفعول. 

الثانی : قال ابن هشام : قد یحتمل اللفظ الاستئناف وغیره ، وهو نوعان : أحدهما إذا حمل علی الاستئناف احتّی ج إلی تقدیر جزء یکون معه کلاما نحو : زید من قولک : نعم الرجل زید ، والثانی ما لا یحتاج فیه إلی ذلک لکونه جملة تامّة ، وذلک کثیر جدّا ، نحو الجملة المنفیّة فی قوله تعالی : (یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَتَّخِذُوا بِطانَةً مِنْ دُونِکُمْ لا یَأْلُونَکُمْ
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1- جمال القرّاء وکمال الاقراء للشیخ علم الدین السخاویّ المتوفی سنة 643 ه ، وهو کتاب لطیف فی فنه ، جمع فیه أنواعا من الکتب المشتملة علی ما یتعلق بالقراءات والتجوید والناسخ والمنسوخ والوقف والابتداء. کشف الظنون 1 / 593.

2- لم یعیّن قائله. اللغة : العوذال : جمع عاذلة من العذل بمعنی اللوم ، وأراد بها الجماعة لا النساء العوذال بدلیل قوله صدقوا ، الغمرة : الشدّة ، تنجلی : تنکشف.




خَبالاً وَدُّوا ما عَنِتُّمْ قَدْ بَدَتِ الْبَغْضاءُ مِنْ أَفْواهِهِمْ وَما تُخْفِی صُدُورُهُمْ أَکْبَرُ) [آل عمران / 118]. 

قال الزمخشریّ : الأحسن والأبلغ أن تکون مستأنفات علی وجه التعلی ل للنهی عن اتّخاذهم بطانة من دون المسلمین ، ویجوز أن یکون لا یألونکم وقد بدت صفتین ، أی بطانة غیر ما نعتکم فسادا بادیة بغضاؤهم. 

ومنع الواحدی (1) هذا الوجه لعدم حرف العطف بین الجملتین ، وزعم أنّه لا یقال : لا تتّخذ صاحبا یؤذیک أحبّ مفارقتک ، والّذی یظهر أنّ الصفة تتعدّد بغیر عاطف ، وإن کانت جملة کما فی الخبر ، نحو : (الرَّحْمنُ* عَلَّمَ الْقُرْآنَ* خَلَقَ الْإِنْسانَ* عَلَّمَهُ الْبَیانَ) [الرحمن / 4 و 3 و 2 و 1] ، انتهی ملخّصا. 


الجملة المعترضة


صمدیه

الثّانیة المعترضة ، وهی المتوسطة بین شیئین ، من شأنهما عدم توسّط أجبنیّ بینهما ، وتقع غالبا بین الفعل ومعموله ، والمبتدإ وخبره ، والموصول وصلته ، والقسم وجواب ، والموصوف وصفته. 



شرح

الجملة «الثانیة» من الجمل الّتی لا محلّ لها من الإعراب الجملة «المعترضة» وتسمّی الإعتراضیة ، «وهی» الجملة «المتوسّطة بین شیئین» متلازمین ، «من شأنهما عدم توسّط أجنبیّ بینهما» لإفادة الکلام تقویة وتسدیدا أو تحسینا. 

وفی البسیط (2) شرطها أن تکون مناسبة للجملة المقصودة ، بحیث تکون کالتأکید أو التنبیه علی حال 

من أحوالها ، وأن لا تکون معمولة لشئ من أجزاء الجملة المقصودة ، وأن لا یکون الفصل بها إلا بین أجزاء المنفصلة بذاتها بخلاف المضاف والمضاف إلیه ، لأنّ الثانی کالتنوین منه علی أنّه قد سمع بینهما ، نحو : لا أخا فاعلم لزید ، انتهی. 

«وتقع غالبا بین» جزئی إسناد إمّا بین «الفعل ومعموله» سواء کان فاعله کقوله [من الطویل] :
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1- علی بن أحمد محمد بن علی الإمام أبو الحسن الواحدی ، مفسّر نحویّ ، أستاذ عصره واحد دهره ، صنّف : البسیط والوسیط والوجیز فی التفسیر ، أسباب الترول ، شرح دیوان المتنبی. بغیة الوعاة 1 / 145.

2- البسیط شرح کبیر علی الکافیة فی النحو لابن حاجب ، صنفه السّیّد رکن الدین الأسترآبادی المتوفی سنة 717 ه. کشف الظنون 2 / 1370.




864 - وقد أدرکتنی والحوادث جمة

أسّنة قوم لا ضعاف ولا عزل (1)

أو مفعوله کقوله [من الرجز] : 

865 - وبدّلت والدهر ذو تبدّل 

هیفا دبورا بالصّبا والشّمأل (2)

وبین «المبتدإ وخبره» [من الطویل] : 

866 - وفیهّن والأیّام یعثرن بالفتی 

نوادب لا یمللنه ونوائح (3)

ومنه الاعتراض بجملة الفعل الملغی فی نحو : زید أظنّ قائم ، وبجملة الاختصاص نحو قوله صلی الله علیه و آله : نحن معاشر الأنبیاء لا نورث (4) ، وقول هند بنت عتبة [من الرجز] : 

867 - نحن بنات طارق 

نمشی علی النمارق (5)

أو بین ما أصله المبتدأ والخبر کقوله [من المنسرح] : 

868 - إنّ سلیمی والله یکلؤها

ضنّت بشیء ما کان یرزؤها (6)

وقوله [من الرجز] : 

869 - یا لیت شعری والمنی لا تنفع 

هل أغدون یوما وشملی مجمع (7)

إذا قیل بأن جملة الاستفهام خبر علی تأویل شعری بمشعوری ، لتکون الجملة نفس المبتدإ فلا تحتاج إلی رابط ، وأمّا إذا قیل : إنّ الخبر محذوف ، أی موجود ، أو إنّ لیت لا خبر لها هنا ، إذا المعنی : لیتنی أشعر ، فالاعتراض بین الشعر ومعموله الّذی علّق عنه بالاستفهام وبین جزئی صلة ، أمّا بین «الموصول وصلته» کقوله [من الکامل] : 

870 - ذاک الّذی وأبیک یعرف مالکا

والحقّ یدفع ترّهات الباطل (8)

وقوله [من البسیط] : 

871 - ماذا لا عتب فی المقدور رمت أما

یکفیک بالنّجح أم خسر وتضلیل (9)
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1- نسب البیت إلی الجویریة بن زید ، وإلی جریرة بن بدر الدارمی. اللغة : أدرکتنی : لحقتنی ، الجمة : الکثیرة ، الأسنة : جمع سنان ، وهو حدید فی طرف الرمح ، الضعاف : جمع ضعیف ، العزل : جمع أعزل بمعنی الّذی لا سلاح له.

2- هو لأبی النجم العجلی. اللغة : بدّلت : اتّخذت منه بدلا ، هیفا : ریح حارّة تأتی من قبل الیمن ، الدّبور : ریح تأتی من دبر الکعبة ، الصبا والشمال : ریحان معروفتان.

3- هو لمعن بن أوس ، اللغة : یعثرن بالفتی : یزللنه ، النوادب : جمع نادبة ، وهی الّتی تندب ، النوائح : جمع نائحة وهی التی تنوح.

4- مسند أحمد حنبل ، 2 / 463.

5- هو من أبیات لهند بنت عتبة بن ربیعة أمّ معاویة ، قالها یوم أحد تحرص بها المشرکین علی قتال رسول الله صلی الله علیه و آله. اللغة : النمارق : جمع النمرق والنمرقة : الوسادة الصغیرة أو الطنفسة فوق الرحل ، والمراد هنا البساط ، ونصب بنات علی الاختصاص.

6- هو لإبراهیم بن هرمة ، اللغة : یکلأ : یحفظ ، ضت : بخلت ، یرزؤها : ینقصها.

7- لم یذکر قائله. اللغة : أغدون : أدخل فی الغداة ، الشمل : تفرّق الأمر.

8- هو لجربر بن عطیة. اللغه : الترهات : جمع ترّهة : الطریق الصغیر المتشعب عن الطریق الأعظم.

9- تقدم برقم 524.




وأفهم کلام ابن مالک فی شرح التسهیل أنّ القسمیة لیست من الاعتراضیة ، ولیس کذلک ، بل هی نوع منها. وفی الإرتشاف عن نصّ الفارسیّ فی الإغفال أنّه لا یجوز الفصل بالاعتراضیة بین الصلة والوصول ، وإن جاز بین المبتدإ والخبر ، وانفصل بالاعتراض بینهما بالقسمیة بالوقف علیه من کلامهم أو بین أجزاء الصلة نحو : الّذی جوده والکرم زین مبذول.

«و» بین «القسم وجوابه» کقوله تعالی : (فَالْحَقُّ وَالْحَقَّ أَقُولُ* لَأَمْلَأَنَّ جَهَنَّمَ) [ص / 85 و 84] ، والحقّ أقول اعتراض. 

وبین الموصوف والصفه کقوله تعالی : (فَلا أُقْسِمُ بِمَواقِعِ النُّجُومِ* وَإِنَّهُ لَقَسَمٌ لَوْ تَعْلَمُونَ عَظِیمٌ* إِنَّهُ لَقُرْآنٌ کَرِیمٌ) [الواقعة / 77 و 76 و 75] ، فیها اعتراض بین الموصوف ، وهو قسم ، وصفته وهو عظیم ، بجملة لو تعلمون ، وبین أقسم بمواقع النجوم وجوابه إنّه لقرآن کریم بجملة وإنّه لقسم لو تعلمون عظیم. 

تتمّة : وتقع أیضا بین الشرط وجوابه کقوله تعالی : (فَإِنْ لَمْ تَفْعَلُوا وَلَنْ تَفْعَلُوا فَاتَّقُوا النَّارَ) [البقرة / 24] ، وبین المجرور وجارّه ، اسما کان ، نحو : هذا غلام والله زید ، وحرفا ، نحو : اشتریته بوالله ألف درهم ، وبین الحرف ومدخوله ، نحو [من الرجز] : 

872 - لیت وهل ینفع شیئا لیت 

لیت شبابا بوع فاشتریت (1)

وقوله [من الوافر] : 

873 - کأنّ وقد أتی حول جدید

أثافیها حمامات مثول (2)

وقوله [من الوافر] : 

874 - وما أدری وسوف إخال أدری 

أقوم آل حصن أم نساء (3)

وقوله [من الطویل] : 

875 - أخالد قد والله أوطات عشوة

... (4)

وقوله [من الطویل] : 

876 - فلا وأبی دهماء زالت عزیزة

... (5)
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1- هو من أبیات لرؤبة بن العجاج.

2- هو لأبی الغول الطهوی. اللغة : الأثافی : جمع أثفبة وهی حجارة یوضع علیها القدر ، الحمامات : جمع حمام وهو طائر معروف ، المثول : اللاصق بالأرض.

3- هو لزهیر بن أبی سلمی ، اللغة : إخال : أظنّ.

4- تمامه «وما قائل المعروف فینا یعنّف» ، وهو لأخی یزید بن عبد الله البجلی ، اللغة : أوطات عشوة : جعلت تسیر علی غیر هدی.

5- تمامه «علی أهلها ما فتّل الزند قادح» ، هو لتمیم بن مقبل. اللغة : دهماء : اسم امرأة ، الزند : العود الّذی یقدح به النار.




فوقعت فی الأوّل بین الحرف وتوکیده ، وفی الثانی بین الحرف الناسخ ومعموله ، وفی الثالث بین حرف التنفیس والفعل ، والرابع بین قد والفعل وفی الخامس بین الحرف ومنفیه ، وکلّ ذلک یشمله قولنا بین الحرف ومدخوله. 

تنبیهات : الأوّل : یجوز الاعتراض بأکثر من جملة خلافا للفارسی ، کقوله تعالی : (قالَتْ رَبِّ إِنِّی وَضَعْتُها أُنْثی وَاللهُ أَعْلَمُ بِما وَضَعَتْ وَلَیْسَ الذَّکَرُ کَالْأُنْثی وَإِنِّی سَمَّیْتُها مَرْیَمَ) [آل عمران / 36] ، فالجملة الاسمیّة ، وهی والله أعلم بما وضعت بإسکان التاء ، والفعلیة وهی لیس الذکر کالأنثی معترضتان بین الجملتین المصدّرتین بإنّی. 

الثانی : کثیرا ما تشبه المعترضة بالحالیة ویمیّزها منها أمور : 

أحدها : أنّه یجوز اقترانها بالفاء کقوله [من الکامل] : 

877 - وأعلم فعلم المرء ینفعه 

أن سوف یأتی کلّ ما قدرا (1)

الثانی : أنّه یجوز کونها طلبیّة ، کقوله [من السریع] : 

878 - إنّ الثّمانین وبلّغتها

قد أحوجت سمعی إلی ترجمان (2)

الثالث : أنّه یجوز تصدیرها بدلیل استقبال کلن فی : (وَلَنْ تَفْعَلُوا) [البقرة / 2] ، وقوله [من الوافر] : 

879 - ... وسوف إخال أدری 

... (3)

الرابع : أنّه یجوز اقترانها بالواو مع تصدیرها بالمضارع المثبت کقول المبتنی [من المنسرح] :

880 - یا حادبی عیرها أحسبنی 

أوجد میتا قبیل أفقدها

قفا قلیلا بها علی فلا

أقلّ من نظرة أزوّدها (4)

قوله : أفقدها علی إضمار أن ، وقوله أقلّ یروی بالرفع والنصب. 

الثالث : للبیانیّین فی الاعتراض اصطلاحات مخالفة لاصطلاح النّحویّین ، والزمخشریّ یستعمل بعضها کقوله فی : (نَحْنُ لَهُ مُسْلِمُونَ) [البقرة / 133] ، یجوز أن تکون حالا من فعل نعبد ، أو من مفعوله لاشتمالها علی ضمیریهما ، وأن تکون معطوفة علی نعبد ، وأن تکون اعتراضیة مؤکّدة ، وأی ومن حالنا أنّا مخلصون له التوحید ، ویردّ علیه مثل ذلک 
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1- لم ینسب إلی قائل معین.

2- هو لأبی المنهال عوف بن محلم. اللغة : الترجمان : الذی ینقل إلیک کلام غیرک عن لغته إلی لغتک.

3- تقدم برقم 874.

4- اللغة : الحادبی : تثنیة الحادبین ، سقطت نونه بالإضافه ، هو سائق الإبل بالغناء لها ، العیر : الإبل الّتی تحمل الطعام ، النظرة : مصدر مرّة من النظر ، أزوّد : أعطی زادا.




من لا یعرف هذا العلم کأبی حیّان توهّما منه أنّه لا اعتراض إلا ما یقوله النحویّ ، وهو الاعتراض بین شیئین متطالبین ، قاله فی المغنی. 


الجملة المفسّرة 


صمدیه

الثالثة «المفسّرة» وهی الفضلة الکاشفة لما تلیه ، نحو : (إِنَّ مَثَلَ عِیسی عِنْدَ اللهِ کَمَثَلِ آدَمَ خَلَقَهُ مِنْ تُرابٍ) والأصحّ أنّه لا محلّ لها ، وقیل : هی بحسب ما تفسّره. 



شرح

الجملة «الثالثة» من الجمل الّتی لا محلّ لها من الإعراب «المفسّرة» ، وتسمّی التفسیریة ، «وهی» کما قال ابن هشام فی المغنی «الفضلة الکاشفة» لحقیقة «ما تلیه» ، قال : احترزت بالفضلة من الجملة المفسّرة لضمیر الشأن ، فإنّها کاشفة لحقیقة المعنی المراد به ، ولها موضع الإجماع ، لأنّها خبر فی الحال أو فی الأصل ، وعن الجملة المفسّرة فی باب الاشتغال ، فقد قیل : إنّها تکون ذات محلّ کما سیأتی ، وهذا التقیید أهملوه ، ولا بدّ منه ، انتهی. 

قال الدمامینیّ : وهذا التعریف غیر مانع لصدقه علی الجملة الحالیة فی قولک : أسررت إلی زید النجوی ، وهی ما جزاء الإحسان إلا الاحسان ، إذ هی فضلة کاشفة الحقیقة ما تلیه من النجوی ، فیلزم أن لا یکون لها محلّ من الإعراب ، وهو باطل ، ثمّ الجملة المفسّرة فی باب الاشتغال لا تخرج بقید الفضلة فی مثل قولنا : قام زید عمرا یضربه ، لأنّها هنا مفسّرة للحال ، وهی فضلة. 

وأجاب الشمنیّ بأنّ المراد بالفضلة الجملة الّتی لا محلّ لها من الإعراب ، وفیه نظر ، فیکون قوله حینئذ الکاشفة لحقیقة ما تلیه فصل أخرج به ما عدا هذه الجملة من الجمل الّتی لا موضع لها. 

فإن قلت : جملة الموصول کاشفة ، وموضحة للموصول ، قلت : نعم ، لکنّها لا توضح حقیقة ، بل تشیر إلیه بحال من أحواله ، وبهذا ظهر أنّ ترک المصنّف لفظ الحقیقة من الحدّ لیس بجیّد ، بل کان الأولی ذکره ، کما فعل ابن هشام وغیره ، نحو قوله تعالی : (إِنَّ مَثَلَ عِیسی عِنْدَ اللهِ کَمَثَلِ آدَمَ خَلَقَهُ مِنْ تُرابٍ ثُمَّ قالَ لَهُ کُنْ فَیَکُونُ) [آل عمران / 59] ، قال فی الکشاف : قوله خلقه من تراب جملة مفسّرة لما له شبه عیسی بآدم ، أی خلق آدم من تراب ولم یکن ثمّ أب ولا أمّ ، فکذلک حال عیسی.
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فإن قلت : کیف شبه به وقد وجد هو بغیر أب ، ووجد آدم لغیر أب وأمّ ، قلت : هو مثله فی أحد الطرفین ، فلا یمنع اختصاصه دونه بالطرف الآخر من تشبیهه به ، لأنّ الممّاثلة مشارکة فی بعض الأوصاف ، لأنّه شبه به فی أنّه وجد وجودا خارجا عن العادة المستمرّة ، وهما فی ذلک نظیران ، ولأنّ الوجود من غیر أب وأمّ أغرب وأخرق للعادة من الوجود من غیر أب ، فشبّه الغریب بالأغرب لیکون أقطع للخصم ، وأحسم لمادّة شبهته إذا نظر فیما هو أغرب ممّا استغربه. 

وعن بعض العلماء أنّه أسر بالروم ، فقال لهم : لم تعبدون عیسی؟ قالوا : لأنّه لا أب له ، قال : فآدم أولی ، لأنّه لا أبوین له ، قالوا : کان یحیی الموتی ، قال : فحزقیل أولی ، لأنّ عیسی أحیا أربعة نفر ، وحزقیل أحیا ثمانیة آلاف ، فقالوا : کان یبرئ الاکمة والأبرص : قال فجرجیس (1) أولی ، لأنّه ذبح وأحرق ثمّ قام سالما ، انتهی کلام الکشاف. 

وما وقع لابن هشام فی المغنی من أنّ خلقه وما بعده تفسیر لمثل آدم ، لا باعتبار ما یعطیه ظاهر لفظ الجملة من کونه قدّر جسدا من طین ، ثمّ کوّن ، بل باعتبار المعنی ، أی إنّ شأن عیسی کشأن آدم فی الخروج عن مستمرّ العادة ، وهو التولّد بین الأبوین ، لیس کما ینبغی ، بل خلقه وما بعده تفسیر لمثل آدم قطعا باعتبار ما یعطیه ظاهر اللفظ ، لا باعتبار المعنی الّذی ذکره ، والظاهر أنّه أراد نقل کلام الزمخشری ، فلم یوف بالمقصود منه کما تری. قال الزمخشریّ : إنّما جعل الجملة مفسّرة لوجه الشبه لا للمشبه به ، فیحتاج حینئذ إلی أن یقال : وجه الشبه المستفاد من هذه الجملة لیس هو ما یعطیه لفظها من تقدیر آدم جسدا من طین ، ثمّ تکوینه ، فإنّ هذا لیس مشترکا بین آدم وعیسی علیهما السّلام ، وإنّما وجه الشبه ما یعطیه معنی الجملة من الخروج عن مستمرّ العادة من التولّد بین أبوین ، وهذا قدر مشترک بینهما. 

«والأصحّ أنّه لا محلّ لها» أی للجملة المفسّرة من الإعراب ، وهو مذهب الجمهور ، سواء کان ما یفسّره له محلّ أم لا ، و «قیل» : والقائل أبو علی الشلوبین بفتح الشین المعجمة وسکون الواو وکسر الموحدّة وسکون المثنّاة التحتّی ة وبعدها نون ، هکذا ضبطه ابن خلکان ، إلا أنّه جعل بیاء النسبة ، فقال : أبو علی عمرو بن محمد بن عمر المعروف بالشلوبین الأشبیلی ، انتهی. 

وهو خلاف المشهور فی الألسن ، ثمّ قال : هذه النسبة إلی الشلوبین ، وهی بلغة أهل الأندلس : الأبیض الأشقر ، قال : إنّ الجملة المفسّرة «بحسب ما تفسّره» فإن کان له محلّ من الإعراب فکذلک هی ، وإلا فلا ، فالجملة فی نحو : زیدا ضربته ، لا محلّ لها ، إذ 
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1- حزقیل وجرجیس کانا من أنبیاء إلیهود.




المحذوفه المفسّره مستأنفة ، فتکون المفسّرة لها کذلک وهی فی نحو : (إِنَّا کُلَّ شَیْءٍ خَلَقْناهُ بِقَدَرٍ) [القمر / 49] ، ونحو : زید الخبز یأکله ، بنصب الخبز فی محلّ رفع ، لأنّ المحذوف فی الآیة خبر إنّ ، وفی المثال خبر المبتدإ ، وکلاهما فی محلّ رفع ، وکذلک مفسّرهما ، ولهذا یظهر الرفع ، إذا قلت : زید الخبز یاکله ، وقول الشاعر [من الطویل] : 

881 - فمن نحن نؤمنه یبت وهو آمن 

... (1)

فظهر الجزم ، قال ابن هشام : وکأنّ الجملة المفسّرة عنده عطف بیان أو بدل ، ولم یثبت الجمهور وقوع البیان والبدل جملة ، وجملة الاشتغال لیست من الجمل الّتی تسمّی فی الاصطلاح مفسّرة ، وإن حصل بها تفسیر ، انتهی. وفی الهمع وهذا الّذی قاله الشلوبین ، هو المختار عندی ، وعلیه تکون الجملة عطف بیان أو بدلا. 

تنبیه : المفسّرة ثلاثة أقسام : مجرّدة من حرف تفسیر کالأیة ، ومقرونة بأی کقوله [من الطویل] : 

882 - وترمیننی بالطّرف أی أنت مذنب 

... (2)

ومقرونة بأن ، نحو : (فَأَوْحَیْنا إِلَیْهِ أَنِ اصْنَعِ الْفُلْکَ) [المومنون / 27] وقولک : کتبت إلیه أن افعل ، إن لم تقدّر الباء قبل إن ، فإن قدّرتها کانت أن مصدریّة لا تفسیریّة. 


صلة الموصول 


صمدیه

الرابعة صلة الموصول ، ویشترط کونها خبریّة معلومة للمخاطب ، مشتملة علی ضمیر مطابق للموصول. 



شرح

الجملة «الرابعة» من الجمل الّتی لا محلّ لها من الإعراب جملة «صلة الموصول» ، اسمیّا کان أو حرفیّا. 

فالأول نحو : جاء الّذی قام أبوه ، فجملة قام أبوه لا محلّ لها ، لأنّها صلة الموصول ، والموصول وحده له محلّ بحسب ما یقتضیه العامل بدلیل ظهور الإعراب فی نفس الموصول فی نحو : لیقم أیّهم فی الدار ، ولأکرمنّ أیّهم عندک ، وامرر بأیّهم هو أفضل ، وفی التتریل : (رَبَّنا أَرِنَا الَّذَیْنِ أَضَلَّانا) [فصلت / 29] وقرئ (لَنَنْزِعَنَّ مِنْ کُلِّ شِیعَةٍ أَیُّهُمْ أَشَدُّ) [مریم / 69] بالنصب ، وروی [من المتقارب] : 
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1- تمامه «ومن لا نجره یمس منّا مفزّعا» ، وهو لهشام المریّ. اللغة : یبت : مضارع مجزوم من البیتوتة ، نجره : من أجاره أی جعله فی جواره ، المفزّع : اسم مفعول من فزّع بمعنی أخاف وروّع.

2- تمامه «وتقلیننی لکنّ إیّاک لا أقلی» ، اللغة : الطرف : العین ، تقلیننی : تبغضیننی.




883 - ...

فسلّم علی أیّهم أفضل (1)

بالجرّ. وذهب أبو البقاء إلی أنّ المحلّ للموصول وصلته معا ، کما أنّ المحلّ للموصول الحرفیّ مع صلته ، وفرّق الأوّل بأنّ الاسم یستقلّ بالعامل ، والحرف لا یستقلّ. 

الثانی : نحو : عجبت ممّا قمت ، أی من قیامک ، وفی هذا القسم یقال : الموصول وصلته فی موضع کذا ، لأنّ الموصول حرف ، فلا إعراب له لفظا ولا محلّا ، وکذا قمت وحدها لا محلّ لها من الإعراب ، لأنّها صلة. 

«ویشترط کونها» أی جملة صلة الموصول «خبریّة» ، لأنّ الموصول وضع صلة إلی وصف المعارف بالجمل ، نحو : جاء الّذی قام أبوه ، ومن شرط الجملة المنعوت بها أن تکون خبریّة ، هذا مذهب الجمهور ، وجوّز الکسائیّ الوصل بجملة الأمر والنهی ، نحو : الّذی اضربه ، أو لا تضربه ، وجوّزه المازنیّ بجملة الدعاء ، إذا کانت بلفظ الخبر ، نحو : الّذی یرحمه الله زید. 

قال أبو حیّان : ومقتضی مذهب الکسائیّ موافقته ، بل أولی لما فیها من صیغة الخبر ، وجوّزه هشام بجملة مصدّرة بلیت ولعلّ وعسی ، نحو : الّذی لیته أو لعلّه منطلق زید ، والّذی عسی أن یخرج زید ، قال [من الطویل] : 

884 - وإنّی لرام نظرة قبل الّتی 

لعلی وإن شطّت نواها أزورها (2)

وتأوّله غیرهم علی إضمار القول ، أی أقول لعلی أو الصلة أزورها ، وخبر لعلی مضمر ، والجملة اعتراض.

وأمّا جملة التعجّب فإن قلنا : إنّها إنشائیّة لم یوصل بها ، أو خبریّة ، فقولان : الجواز ، وعلیه ابن خروف ، نحو : جاء الّذی ما أحسنه ، والمنع ، لأنّ التعجّب أنّما یکون من خفاء السبب ، والصلة تکون موضحة ، فتنافیا. 

والصحیح جوازه بجملة القسم ، نحو : جاء الّذی أقسم بالله لقد قام أبوه ، وبجملة الشرط مع جزائه کما یخبر بها (3) ، نحو : جاء الّذی إن قام عمرو قام أبوه ، ومنع قوم المسألتین لخلوّ إحدی الجملتین فیهما من ضمیر عائد علی الموصول ، وأجیب بأنّهما قد صارتا بمترلة جملة واحدة ، بدلیل أنّ کلّ واحدة منهما لا تفید إلا باقترانها بالأخری ، فاکتفی بضمیر واحد ، کما یکتفی فی الجملة الواحدة ، والصحیح أیضا جوازه بجملة صدرها کان ، وقیل : لا ، لأنّها غیّرت الخبر عن مقتضاه ، وبشرط ، حیث تضمّن ».
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1- تقدّم برقم 510 و 511.

2- هو للفرزدق. اللغة : رام : اسم فاعل من الرمی ، شطّت : بعدت ، النوی : البعد ، یقال : شطت بهم النوی : أمنعوا فی البعد.

3- سقطت «کما یخبر بها» فی «ح».




الموصول معنی الشرط ، نحو : الّذی إن قام أبوه منطلق. وقیل : لا ، لاجتماع الشرطین ، والشئ لا یکون تمام نفسه ، وردّ بأنّ الثانی غیر الأوّل لا نفسه ، قاله فی الهمع. 

تنبیه : إطلاقهم الخبریّة علی جملة الصلة مجاز من قبیل تسمیة الشیء باعتبار ما کان علیه لخلوّها الآن عن الإفادة ، وکذا الکلام فی الجمل الخبریّة الواقعة خبرا للمبتدإ أو صفة للنکرة أو حالا ، فإنّها جمل ، ولیست خبرا أی کلاما مقابلا للطلب ، وذلک لخروج نسبها عن کونها مقصودة بالذات ، فإذا قلت : زید أبوه منطلق ، کان القصد إلی إثبات انطلاق الأب لزید ، لا إلی إثبات الانطلاق لأبیه ، فإنّه مقصود تبعا ، فلیس کلّ جملة کلاما ، ولا کلّ جملة غیر إنشائیة خبرا ، قاله السّیّد فی شرح المفتاح. 

«معلومة للمخاطب» لأنّک إنّما تأتی بالصّلة لتعرّف المخاطب الموصول المبهم بما کان یعرفه قبل ذکر الموصول من اتّصافه بمضمون الصلة إلا فی مقام التهویل والتعظیم ، فیحسن إبهامها ، فالمعلومة کالّذی قام أبوه ، والمبهمة نحو : (فَغَشِیَهُمْ مِنَ الْیَمِّ ما غَشِیَهُمْ) [طه / 78] ، ولم یعتبر ابن مالک هذا الشرط ، قال فی شرح التسهیل : المشهور عند النّحویّین تقیید الجملة الموصول بها بکونها معهودة ، وذلک غیر لازم ، لأنّ الموصول قد یراد له معهود ، فتکون صلته معهودة کقوله تعالی : (وَإِذْ تَقُولُ لِلَّذِی أَنْعَمَ اللهُ عَلَیْهِ وَأَنْعَمْتَ عَلَیْهِ) [الأحزاب / 37] ، وقد یراد به الجنس ، فتوافقه صلته کقوله تعالی :(کَمَثَلِ الَّذِی یَنْعِقُ بِما لا یَسْمَعُ إِلَّا دُعاءً وَنِداءً) [البقرة / 181] ، وقد یقصد تعظیم الموصول ، فتبهم صلته کقوله [من الطویل] : 

885 - ...

فمثل الّذی لا قیت یغلب صاحبه (1)

«مشتملة» غالبا «علی ضمیر مطابق للموصول» فی الأفراد والتذکیر فروعهما ، کجاء الّذی قام أبوه ، والّتی قام أبوها ، واللّذان واللتان قام أبوهما ، والّذین قام أبوهم واللّاتی قام أبوهنّ (2). 

ویسمّی هذا الضمیر عائدا کما مرّ ، ولا إشکال فی مطابقته للموصول لفظا ومعنی ، إن طابق لفظ الموصول معناه کالامثلة المذکورة ، فإن خالف لفظه معناه ، بأن کان مفرد اللفظ مذکّرا ، وأرید به غیر ذلک کمن وما ، جاز فی العائد وجهان : مراعاة اللفظ ، وهو الأکثر نحو : (وَمِنْهُمْ مَنْ یَسْتَمِعُ إِلَیْکَ) [الأنعام / 25] ، ومراعاة المعنی ، وهو دونه نحو : (وَمِنْهُمْ مَنْ یَسْتَمِعُونَ إِلَیْکَ) [یونس / 42] ، ما لم یحصل من مطابقة ،

ص: 786





1- صدره «فإن أستطع أغلب وإن یغلب الهوی» وهو لابن میادة.

2- ویشترط فی شبه الجملة ، وهی الظرف والجارّ والمجرور ، أن یکونا تامّین ، والمعنی بالتامّ أن یکون فی الوصل بهما فائدة ، نحو : جاء الّذی عندک ، والّذی فی المدرسة ، والعامل فیهما فعل محذوف وجوبا ، فإن لم یکونا تامّین لم یجز الوصل بهما ، فلا تقول : جاء الّذی بک ، ولا جاء الّذی الیوم ، لانتفاء الفائدة ،




اللفظ لبس ، نحو : أعط من سألتک ، ولا یقال : من سألک ، أو قبح ، نحو : من هی حمراء أمّک ، فیجب حینئذ مراعاة المعنی ، أو یعضد المعنی سابق ، فیختار مراعاته نحو قوله [من الطویل]. 

886 - وإنّ من النسوان من هی روضة

تهیج الریاض قبلها وتصوّح (1)

ویجوز الغیبة والحضور فی ضمیر المخبر به أو بموصوفه غیر حاضر مقدّم لم یقصد تشبیهه بالمخبر به ، والحاضر یشمل المتکلّم والمخاطب نحو : أنا الّذی فعلت ، وأنا الّذی فعل ، وأنت الّذی فعلت ، وأنت الّذی فعل ، قال علی علیه السّلام [من الرجز] : 

887 - أنا الّذی سمّتنی أمّی حیدره 

... (2)

وقال الآخر [من الطویل] : 

888 - أنا الرجل الضرب الّذی تعرفونه 

... (3)

وقال [من الطویل] : 

889 - وأنت الّتی حبّبت کلّ قصیرة

إلی ولم تعلم بذاک القصائر (4)

وقال [من الطویل] : 

890 - وأنت الّذی آثاره فی عدوّه 

... (5)

ومن أمثلة المخبر بموصوفة : أنت آدم الّذی أخرجتنا من الجنّة ، وأنت موسی الّذی اصطفاک الله ، ونقول : أنت فلان الّذی فعل کذا ، وإنّما جاز ذلک ، لأنّ المخبر عنه والمخبر به شئ واحد ، لکنّ اعتبار الخبر اکثر وأقیس. 

وهل یختصّ ذلک بالّذی والّتی وتثنیتهما وجمعهما ، ویتعیّن فی ما عدا ذلک الغیبة أو لا؟ قال أبو حیّان : والصواب الأوّل ، وزاد بعض أصحابنا ذو وذات الطائیّة والألف واللام ، وأجازه بعضهم فی جمیع الموصولات ، قال : وهو وهم منه ، فإن تأخّر المخبر عنه ، وتقدّم الخبر ، تعیّنت الغیبة عند الجمهور ، نحو : الّذی قام أنا ، أو الّذی قام أنت ، لأنّ الحمل علی المعنی قبل تمام الکلام ممنوع. وأجاز الکسائیّ ذلک مع التأخیر أیضا. 
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1- هو لجران العود. اللغة : تصوّح : یبس حتّی تشقّق.

2- تمامه «ضرغام آجام ولیث قسورة» ، اللغة : آجام : جمع أجمة ، وهی مأوی الأسد ، قسوره : أسد.

3- تمامه «خشاش کرأس الحیّة المتوقد» ، وهو لطرفة. اللغة : الخشاش : الرجل الخفیف ، المتوقد : النشیط.

4- هو لکثیر عزة. اللغة : القصیر : هنا الملازمة لخدرها ، القصائر : جمع قصیرة.

5- تمامه «من البؤس والنعمی لهنّ ندوب» ، وهو لعلقمة الفحل. اللغة : البؤس : المشقّة ، النعمی : الخفض والدعة ، الندب : جمع الندوب : السریع الخفیف عند الحاجة.




وإن قصد تشبیهه بالمخبر به ، تعیّنت الغیبة اتّفاقا ، نحو : أنا فی الشجاعة الّذی قتل مرحبا ، وأنت فی الشجاعة الّذی قتل مرحبا ، یعنی أمیر المومنین علیا علیه السّلام ، وذلک لأنّ المعنی علی تقدیر مثل ، ولو صرّح بها تعیّنت الغیبة ، وأوجب قوم الغیبة مطلقا ، وأوجبها قوم فی السعة دون الضرورة ، وهما قولان واهیان یردّهما السماع. 

وعلی الجواز بشرطه إن وجد ضمیران ، جاز فی أحدهما مراعاة اللفظ وفی الآخر المعنی قال [من الرجز] : 

891 - نحن الّذین بایعوا محمّدا

علی الجهاد ما بقینا أبدا (1)

وقال [من الطویل] : 

892 - أأنت الهلإلی الّذی کنت مرّة

سمعنا به والأریحیّ الملقّب (2)

ومنع الکوفیّون الجمع بین الجملتین إذا لم یفصل بینهما ، نحو : أنا الّذی قمت وخرجت ، فلا یجوز عندهم : وخرج ، وأطلق البصریّون ، والسماع مع الکوفیّین إذا لم یرد إلا مع الفصل. 

تنبیهات : الأوّل : زاد بعضهم علی ما ذکر من الشروط فی جملة الصلة أن لا تستدعی کلاما قبلها کجملة حتّی الّتی للغایة ، فلا یجوز : جاء الّذی حتّی أبوه قائم ، وجملة لکن الاستدراکیّة ، فلا یقال : جاء الّذی لکنّه قائم ، فإنّها لا تقع صلة (3) ولا صفة ولا خبرا ولا حالا.

الثانی : قد یخلف الضمیر المذکور اسم ظاهر ، فیقوم مقامه کقوله [من الطویل] : 

893 - سعاد الّتی أضناک حبّ سعادا

وإعراضها عنک استمرّ وزادا (4)

أی حبّها.

وحکی أبو سعید : الّذی رویت عن الخدریّ (5) أی عنه. وقال الآخر [من الطویل] : 

894 - فیا ربّ لیلی أنت فی کلّ موطن 

وأنت الّذی فی رحمة الله أطمع (6)

أی فی رحمته أو رحمتک. قال الفارسیّ : ومن الناس من لا یجیز هذا. 
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1- لم یسمّ قائله.

2- مجهول قائله. اللغة : الأریحیّ : منسوب إلی الموضع الّذی بالشام ، أو بمعنی الواسع الخلق.

3- فی «ح» سقط «صله».

4- لم ینسب إلی قائل معیّن. اللغة : أضناک : أورثک الضنی ، وهو المرض الّذی کلمّا ظننت أنه برئ عاد ، الإعراض : الهجران والصدود.

5- سعد بن مالک بن سنان الأنصاری الخرزجی کان من علماء الصحابة وممّن شهد بیعة الرضوان وروی حدیثا کثیرا ، مات سنة 74 ه. الإمام أبی عبد الله محمد بن أحمد الهادی الدمشقیّ ، طبقات علماء الحدیث ، تحقیق أکرم البرشی ، الطبعة الثالثة ، مؤسسة الرسالة ، بیروت ، 1417 ه ، ص 98.

6- هو للمجنون.




الثالث : أجاز ابن الصائغ خلوّ جملة الصلة من الضمیر ، إذا عطف علیها بالفاء جملة مشتملة علیه ، نحو الّذی یطیر فیغضب زید الذباب ، لحصول الارتباط بالفاء وصیرورتهما جملة واحدة.

الرابع : الضمیر العائد المذکور إن کان بعض معمول الصلة جاز حذفه مطلقا کحذف المعمول نحو : أین الرجل الّذی قلت؟ ترید قلت : إنّه یأتی ، أو نحوه : وإن لم یکن فأمّا أن یکون منفصلا أو متّصلا ، فإن کان منفصلا لم یجز حذفه ، نحو : جاء الّذی إیّاه أکرمت ، وما أکرمت إلا إیّاه ، وإن کان متّصلا فله أحوال : 

أحدها أن یکون منصوبا ، فإن نصب بفعل ، أو وصف ، جاز حذفه ، نحو : (أَهذَا الَّذِی بَعَثَ اللهُ رَسُولاً) [الفرقان / 41] أی بعثه وقوله [من البسیط] :

895 - ما الله مولیک فضل فاحمدنه به 

فما لدی غیره نفع ولا ضرر (1)

أی مولیکه ، أو بغیرهما لم یجز ، نحو : جاء الّذی إنّه فاضل ، أو کأنّه قمر. 

الثانی : أن یکون مجرورا ، فیجوز حذفه فی صور : 

إحداها : أن یجرّ بإضافة أو ناصبة له تقدیرا ، نحو : (فَاقْضِ ما أَنْتَ قاضٍ) [طه / 72] أی قاضیه ، فإن جرّ بإضافة غیر صفة ، نحو : جاء الّذی وجهه حسن ، أو بإضافة صفة غیر ناصبة ، نحو : جاء الّذی أنا ضاربه أمس ، لم یجز حذفه خلافا للکسائیّ. 

ثانیهما : أن تجرّ بحرف جرّ ، ویجرّ الموصول أو الموصوف بالموصول بمثل ذلک الحرف لفظا ومعنی ومتعلّقا ما لم یمنع منه مانع ، نحو : مررت بالّذی أو بالرجل الّذی مررت ، أی به ، وقوله تعالی : (وَیَشْرَبُ مِمَّا تَشْرَبُونَ) [المومنون / 33] ، أی منه ، فإن جرّا معا بغیر حرف ، نحو : جاء غلام الّذی أنت غلامه ، أو لم یجرّ الموصول ، نحو : جاء الّذی مررت به ، أو جرّ بحرف ، لا یماثل ما جرّ به العائد فی اللفظ کحللت فی الّذی حللت به ، أو ماثله لفظا لا معنی ، کمررت بالّذی مررت به علی زید ، أو لفظا ومعنی لا متعلّقا کمررت بالّذی فرحت به ، لم یجز الحذف فی الصور کلّها ، وما سمع منه فیها فشاذّ. 

قد یمتنع الحذف مع توفّر الشروط المذکورة لمانع ، وذلک إذا کان العائد المجرور محصورا ، نحو : مررت بالّذی ما مررت إلا به ، أو إنّما مررت به ، أو کان نائبا عن الفاعل ، نحو : مررت بالّذی مرّ به ، أو کان لا یتعیّن للربط ، نحو : مررت بالّذی مررت به فی داره ، أو کان حذفه ملبّسا ، نحو : رغبت فیما رغبت فیه ، لأنّه لا یعلم أنّ الأصل فیه أو 
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1- لم یذکر قائله. اللغة : مولیک : اسم فاعل من أولاه النعمة ، إذا أعطاه إیّاها.




عنه ، والصحیح جواز هذا ، لأنّ الحذف یدلّ علی اتّفاق الحرفین. ولو کانا متباینین لم یجز الحذف ، لأنّه مشروط فیه اتّفاق الحرفین کما عرفت. 

الحالة الثالثة : أن یکون مرفوعا ، فإن کان فاعلا أو نائبا عنه أو خبرا لمبتدإ أو لناسخ لم یجز الحذف ، نحو : جاءنی اللذانی قاما أو ضربا ، وجاء الّذی الفاضل هو ، أو أنّ الفاضل هو.

وإن کان مبتدأ ، جاز بشروط : 

أحدها : أن لا یکون بعد حرف نفی ، نحو : جاءنی الّذی ما هو قائم. 

الثانی : أن لا یکون بعد أداة حصر ، نحو : جاءنی الّذی ما فی الدار إلا هو ، أو الّذی إنّما فی الدار هو. 

الثالث : أن لا یکون معطوفا علی غیره ، نحو : جاءنی الّذی زید ، وهو منطلقان. 

الرابع : أن لا یکون معطوفا علیه ، نحو : جاءنی الّذی هو وزید فاضلان ، ولم یعتبر الفرّاء هذا الشرط ، فجاز حذفه ، وردّ بأنه لم یسمع ، وبأنّه یودّی إلی وقوع حرف العطف صدرا.

الخامس : أن لا یکون خبره جملة ولا ظرفا ولا مجررا ، کقوله تعالی : (الَّذِینَ هُمْ یُراؤُنَ) [الماعون / 6] ، وقولک : جاءنی الّذی هو فی الدار ، لأنّه لو حذف لم یدر أحذف من الکلام شئ أم لا ، لأنّ ما بعده من الجملة والظرف صالح لأن یکون صلة. 

السادس : أن تطول الصلة ، شرط ذلک البصریّون ، ولم یشترط الکوفیّون ، فأجازوا الحذف من قولک : جاءنی الّذی هو فاضل لوروده فی قراءة : (تَماماً عَلَی الَّذِی أَحْسَنَ) [الأنعام / 154] ، بالرفع ، أی هو أحسن وقوله [من البسیط] : 

896 - من یعن بالحمد لم ینطق بما سفه 

ولم یحد عن سبیل الحلم والکرم (1)

أی بما هو سفة ، جعل البصریّون ذلک نادرا. 

ومحلّ الخلاف فی غیر أیّ ، أما فی أیّ فلا یشترط فیها الطول اتّفاقا ، لأنّها مفتقر إلی الصلة وإلی الإضافة ، فکانت أطول ، فحسن معها تخفیف اللفظ ، ومثال ما اجتمعت فیه الشروط والطول قوله تعالی : (وَهُوَ الَّذِی فِی السَّماءِ إِلهٌ وَفِی الْأَرْضِ إِلهٌ) [الزخرف / 84] ، أی هو إله. 

لطیفة : قال أبو محمد الحریریّ فی درّة الغواص من أوهام الخواص : إنّهم یقولون : الحمد لله الّذی کان کذا ، فیحذفون الضمیر العائد إلی اسم الله تعالی الّذی به یتمّ الکلام ، وتتعقد الجملة وتنتظم الفائدة ، والصواب أن یقال : الحمد لله إذ کان کذا ، أو 
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1- لم ینسب إلی قائل معیّن.




یقال : الحمد لله الّذی کان کذا وکذا بلطفه أو بعونه أو من فضله وما أشبه ذلک ، ممّا یتمّ به الکلام المبتور ، یربط الصلة بالموصول. 

وفی نوادر النّحویّین : أنّ رجلا قرع الباب علی نحویّ ، فقال له : من أنت؟ فقال الّذی اشتریتم الأجر ، فقال له : أمنه؟ قال : لا ، قال : أله؟ قال : لا ، قال : إذهب فما لک فی صلة الّذی شئ ، انتهی. 


المجاب بها القسم


صمدیه

الخامسة المجاب بها القسم ، نحو : (یس* وَالْقُرْآنِ الْحَکِیمِ* إِنَّکَ لَمِنَ الْمُرْسَلِینَ ،) ومتی اجتمع شرط وقسم اکتفی بجواب المتقدّم منهم ، إلا إذا تقدّمها ما یفتقر إلی خبر ، فیکتفی بجواب الشرط مطلقا. 



شرح


اشارة

الجملة «الخامسة» من الجمل الّتی لا محلّ لها من الإعراب الجملة المجاب بها القسم ، سواء ذکر فعل القسم وحرفه ، أم الحرف فقط ، أم لم یذکر ، فالأوّل نحو : قولک : أقسم بالله لأفعلنّ ، والثانی «نحو» قوله تعالی : (یس* وَالْقُرْآنِ الْحَکِیمِ* إِنَّکَ لَمِنَ الْمُرْسَلِینَ) [یس / 3 و 2 و 1] ، والثالث : نحو قوله تعالی : (أَمْ لَکُمْ أَیْمانٌ عَلَیْنا بالِغَةٌ إِلی یَوْمِ الْقِیامَةِ إِنَّ لَکُمْ لَما تَحْکُمُونَ) [القلم / 39] فکلّ من جملة لأفعلنّ ، (وَإِنَّکَ لَمِنَ الْمُرْسَلِینَ ،) و (إِنَّ لَکُمْ لَما تَحْکُمُونَ ،) لا محلّ لها من الإعراب ، لأنّها جملة یجاب بها القسم. 

تنبیهات : الأوّل : ممّا یجعل الجواب وغیره قول الفرزدق [من الطویل] : 

897 - تعشّ فإن عاهدتنی لا تخوننی 

فکن مثل من یا ذئب یصطحبان (1)

فجملة النفی إمّا جواب لعاهدتنی کما قال [من الطویل] : 

898 - أری محرزا عاهدته لیوافقن 

فکان کمن أغریته بخلاف (2)

فلا محلّ لها ، أو حال من الفاعل أو المفعول أو لکیهما ، فمحلّها النصب ، والأوّل أرجح ، لأنّ المعنی علی المعاهدة والحلف علی ذلک لا علی الحلف فی هذه الحاله علی شئ آخر.

الثانی : منع ثعلب من وقوع الجملة القسمیة خبرا ، فقیل فی تعلیله ، لأنّ نحو لأفعلنّ لا محلّ له ، فلو بنی علی المبتدإ ، فقیل : زید لیفعلنّ صار له محلّ ، قال ابن هشام : ولیس بشیء ، لأنّه أنّما منع وقوع الخبر جملة قسمیّة لا جملة هی الجواب لقسم ، ومراده أن القسم وجوابه لا یکونان خبرا ، إذ لا ینفکّ إحداهما عن الآخر ، وجملتا القسم والجواب 

ص: 791








1- اللغة : تعش : أمر من التعشّی إذا أکل العشاء ، یصطحبان : مضارع افتعال من صحبه أی عاشره.

2- لم یسمّ قائله. اللغة : محرز : اسم رجل ، أغریته : حرّضته. ویروی أغزیته بمعنی أحمله علیه.




یمکن أن یکون لهما محلّ کقولک قال زید : أقسم لأفعلنّ ، وإنّما المانع عنده إمّا کون جملة القسم لا ضمیر فیها ، فلا تکون خبرا ، لأنّ الجملتین هنا لیستا کجملتی الشرط والجزاء ، لأنّ الجملة الثانیة لیست معمولة لشئ من الجملة الأولی ، ولهذا منع بعضهم وقوعها صلة ، وإمّا کون جملة القسم إنشائیّة والجملة الواقعة خبرا فلا بدّ من احتمالها للصدق والکذب ، وعندی أنّ کلّا من التعلیلین ملغیة ، أمّا الأوّل فلأنّ الجملتین مرتبطتان ارتباطا صارتا به کالجملة ، وإن لم یکن بینهما عمل ، وأمّا الثانی فلأنّ الخبر الّذی شرطه احتمال الصدق والکذب هو الخبر قسیم الانشاء لا خبر المبتدأ. 

قال : وزعم ابن مالک أنّ السماع ورد بما منعه ثعلب ، وهو قوله تعالی : (وَالَّذِینَ آمَنُوا وَعَمِلُوا الصَّالِحاتِ لَنُدْخِلَنَّهُمْ فِی الصَّالِحِینَ) [العنکبوت / 9] ، (وَالَّذِینَ آمَنُوا وَعَمِلُوا الصَّالِحاتِ لَنُبَوِّئَنَّهُمْ) [العنکبوت / 58] ، (وَالَّذِینَ جاهَدُوا فِینا لَنَهْدِیَنَّهُمْ) [العنکبوت / 69]. 

وعندی لما استدلّ به تأویل لطیف ، وهو أنّ المبتدأ فی ذلک کلّه ضمّن معنی الشرط ، وخبره مترّل مترلة الجواب ، فإذا قدّر قبله قسم ، کان الجواب له ، وکان خبر المبتدإ المشبهة بجواب الشرط محذوفا للاستغناء عنه بجواب القسم المقدّر قبله ، ونظیره فی الاستغناء بجواب القسم المقدّر قبل الشرط المجرّد من لام التوطئة قوله تعالی : (وَإِنْ لَمْ یَنْتَهُوا عَمَّا یَقُولُونَ لَیَمَسَّنَ) [المائدة / 73] التقدیر والله لیمسنّ ، وإن لم ینتهوا لیمسنّ ، انتهی. 


اجتماع الشرط والقسم

«ومتی اجتمع» فی الکلام «شرط وقسم» ملفوظ أو مقدّر «اکتفی بجواب المتقدّم منها» عن جواب المتأخّر لشدّة الاعتناء بالمتقدّم ، فالشرط المتقدّم نحو : إن جاء زید والله أکرمه ، فالجواب المذکور للشرط ، وجواب القسم محذوف لدلالة جواب الشرط علیه ، والقسم المتقدّم الملفوظ به ، نحو : والله إن جاء زید لأکرمته ، والمقدّر نحو قوله تعالی : (لَئِنْ لَمْ یَفْعَلْ ما آمُرُهُ لَیُسْجَنَنَ) [یوسف / 32] ، فالجواب المذکور للقسم الملفوظ به فی المثال والمقدّر فی الآیة ، وجواب الشرط فیهما محذوف وجوبا لدلالة القسم وجوابه علیه. 

وجوّز الفرّاء ، وقیل : الکوفیّون ، وتبعهم ابن مالک جعل الجواب للشرط ، وإن تأخّر محتجّین بقوله [من الطویل] :
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899 - لئن کان ما حدّثته الیوم صادقا

أصم فی نهار القیظ للشّمس بادیا (1)

ومنعه البصریّون ، وحملوا البیت علی الضرورة أو زیادة اللام. 

وجعل ابن مالک الجواب للقسم المؤخّر إن اقترن بالفاء لدلالته علی الاستنئاف کقوله [من الطویل] : 

900 - فإمّا أعش حتّی أدبّ علی العصی 

فو الله أنسی لیلتی المسالم (2)

وردّه أبو حیّان بأنّ القسم مع جوابه جواب الشرط ، ولذا اقترن بالفاء ، لا أنّه محذوف ، دلّ علیه جواب القسم. 

«إلا إذا تقدّمها» أی القسم والشرط «ما یفتقر إلی الخبر» کالمبتدإ والاسم فی بابی کان وإنّ والمفعول الأوّل فی باب ظنّ ، والثانی فی باب علم «فیکتفی بجواب الشرط» عن جواب القسم «مطلقا» ، سواء تقدّم أو تأخّر تفضیلا له بلزوم الاستغناء بجوابه عن جواب القسم ، لأنّ سقوطه مخلّ بالجملة بخلافه ، لأنّه لمجرّد التاکید ، نحو : زید والله إن یقم أقم ، وزید إن تقم والله أقم ، فالجملة الشرطیة هی الخبر والقسم تأکید ، وجوابه محذوف ، وقضیّة کلامه لزوم الاکتفاء بجواب الشرط والحالة هذه ، فلا یجوز إجابة القسم حذف جواب الشرط ، وهو ما صرّح به ابن مالک فی التسهیل والکافیة. 

وذهب ابن عصفور وغیره إلی ترجیح إجابه الشرط دون اللزوم ، وعلیه جری ابن مالک فی الخلاصة حیث قال [من الرجز] : 

901 - وإن توالیا وقبل ذو خبر

فالشرط رجّح مطلقا بلا حذر

وإذا تقدّم القسم وحده ، وما یفتقر إلی الخبر أو الصلة جاز البناء علی أیّهما شئت ، وإن بنیت علی المفتقر إلی الخبر أو الصلة فجواب القسم محذوف لدلالة الخبر والصلة علیه ، وإلا فهو وجوابه الخبر والصلة نحو : زید والله یقوم ، وجاءنی الّذی والله یقوم ، وزید والله لیقومنّ ، وجاءنی الّذی والله لیقومنّ. 

تنبیهات : الأوّل : قضیة إطلاق المصنّف أنّ الجواب للمتقدّم من الشرط والقسم مطلقا ، وهو مذهب الجمهور ، کما نقله أبو حیّان ، وفرق ابن مالک فی التسهیل بین الشرط الامتناعی وغیره ، فأوجب جعل الجواب للامتناعی وإن تأخّر ، کما فی صورة تقدّم ما یفتقر إلی الخبر نحو : والله لو قام زید لقمت ، وو الله لو لا زید لأتیتک ، وجواب القسم محذوف لدلالة جواب لو ولو لا علیه ، قال [من الطویل] : 
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1- هو لامرأة من عقیل. اللغة : القیظ : شدّة الحرّ ، بادیا : ظاهرا.

2- هو لقیس بن العیزارة : اللغة : أدبّ : أمشی مشیا رویدا ، المسالم : السلم.




902 - فأقسم أن لو التقینا وأنتم 

لکان لکم یوم من الشّر مظلم (1)

وقالت امرأة من العرب [من الطویل] : 

903 - فو الله لو لا الله تخشی عواقبه 

لزعزع من هذا السّریر جوانبه (2)

وقال ابن هشام فی حاشیته ، والحقّ أنّ لو ولو لا وجوابهما جواب القسم ولم یعترض شرط علی قسم أصلا. 

الثانی : الّذی قرّره ابن الحاجب لزوم الاکتفاء عن جوابه بجواب المتقدّم إذا کان هو القسم ، فإن کان المتقدّم الشرط جاز الاکتفاء عن جوابه بجواب القسم وبالعکس. قال بعض الأئمة : ولا أعلم له فی ذلک موافقا ، بل المنقول فی سائر الکتب أنّه یجب فی هذه الحالة کون الجواب للشرط وجواب القسم محذوفا. 

الثالث : حیث أغنی جواب القسم عن جواب لشرط لزم کونه مستقبلا ، لأنّه مغن عن مستقبل ودالّ علیه ، ولزم کون فعل الشرط ماضیا ، ولو معنی کالمضارع المنفیّ بلم ، لأنّ جواب الشرط لا یحذف إلا حیث کان فعله کذلک کما مرّ ، فلا یجوز أن یقال : والله إن یقم زید لأقومنّ ، ولا والله إن لا یقم لأقومنّ ، ولا والله إن قام زید لقمت ، إلا إذا وقع الماضی موقع المستقبل کقوله تعالی : (وَلَئِنْ أَرْسَلْنا رِیحاً فَرَأَوْهُ مُصْفَرًّا لَظَلُّوا) [الروم / 51] أی لیظلن.

الجملة المجاب بها شرط غیر جازم 

السّادسة المجاب بها شرط غیر جازم ، نحو : إذا جئتنی أکرمتک ، وفی حکمها المجاب بها شرط جازم ، ولم یقترن بالفاء ولا بإذا الفجائیة ، نحو : إن تقم أقم. 

الجملة «السادسة» من الجمل الّتی لا محلّ لها من الإعراب الجملة «المجاب بها شرط غیر جازم» وهو إذا ولو ولو لا ولمّا وکیف ، نحو : «إذا جئتنی أکرمتک» ، ولو جاء زید لأکرمتک ، ولمّا جاء زید أکرمتک ، وکیف تصنع أصنع. 

«وفی حکمها» أی الجملة «المجاب بها شرط» غیر «جازم» الجملة المجاب بها شرط جازم «ولم یقترن بالفاء ولا بإذا الفجائیة ، نحو : إن تقم أقم» ، وإن قمت قمت ، أمّا الأوّل فلظهور الجزم فی لفظ الفعل ، وأمّا الثانی فلأنّ المحکوم لموضعه بالجزم الفعل ، لا الجمله بأسرها ، فإن اقترنت بأحدهما کانت فی محلّ جزم کما تقدّم. 
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1- هو للمسیّب بن علس. اللغة : التقینا : استقبلنا کلّ منّا صاحبه.

2- اللغة : العواقب : جمع عاقبة بمعنی العقوبة ، زعرع : حرّک ، الجوانب : جمع جانب وهو الطرف.





الجملة التابعة لما لا محلّ له 


صمدیه

السابعة التابعة لما لا محلّ له ، نحو : جاءنی زید فأکرمته ، جائنی الّذی زارنی وأکرمته ، إذا لم یجعل الواو للحال بتقدیر قد. 



شرح

الجملة «السابعة» من الجمل الّتی لا محلّ لها من الإعراب الجملة «التابعة لما لا محلّ لها من الإعراب ، نحو : جاءنی زید فأکرمته» ، فجملة أکرمته لا محلّ لها ، لأنّها معطوفة علی جملة جاءنی زید ، وهی لا محلّ لها ، لأنّها مستأنفة ، ومثلها نحو : جاءنی زید وأکرمته ، إذا لم تقدّر الواو الداخلة علی أکرمته للحال بتقدیر قد ، فإن قدّرت للحال بتقدیر قد ، کانت الجملة فی محل نصب علی الحال من زید. 

تنبیه : قال الدمامینیّ فی شرح المغنی : إطلاق التبعیّة علی الجملة الّتی لا محلّ لها من الإعراب مشکل ، فإنّ التابع هو الثانی بإعراب سابقه من جهة واحدة ، فلا بدّ أن یکون لمتبوعه محلّ من الإعراب ، فإن قلت : لعلّه أراد التبعیّة اللغویّة ، قلت : هذا مع کونه خروجا عن التّکلّم باصطلاح أهل الفن ، لا یجدی شیئا فی مثل قولهم فی قوله تعالی : (وَاتَّقُوا الَّذِی أَمَدَّکُمْ بِما تَعْلَمُونَ* أَمَدَّکُمْ بِأَنْعامٍ وَبَنِینَ وَجَنَّاتٍ وَعُیُونٍ) [الشعراء / 133 و 132] ، إنّ الجملة الثانیة لا محلّ لها لکونها بدلا من الصلة ، وکذا فی قولهم : جاء زید وذهب عمرو ، إنّ الثانیة لا محلّ لها لکونها معطوفة علی المستأنفه ، انتهی. 

والأولی أن یقال فی الجواب : إنّ إطلاق التابعة هنا مجاز لعلاقة المشابهة ، قال الشمنیّ : وینبغی أن یعلم أنّ العطف بالواو فی الجمل الّتی لا محلّ لها لإفادة ثبوت مضمون الجملتین ، لأنّ مثل قولنا : ضرب زید أکرم عمرو ، بدون العطف یحتمل الإضراب والرجوع عن الأوّل ، بخلاف ما إذا عطفت ، نصّ علی ذلک عبد القاهر. 

تتمة : یقول المعربون علی سبیل التقریب : الجمل بعد النکرات صفات وبعد المعارف أحوال ، وشرح المسألة مستوفاة أن یقال : إنّ الجملة الخبریّة الّتی لم یطلبها العامل لزوما ، ویصحّ الاستغناء عنها إن وقعت بعد النکرة المحضة ، فهی صفة ، نحو قوله تعالی : (حَتَّی تُنَزِّلَ عَلَیْنا کِتاباً نَقْرَؤُهُ) [الإسراء / 93] ، فجملة نقرأه صفة الکتاب لا غیر ، أو بعد المعرفة المحضة ، فهی حال عنها نحو قوله : (وَلا تَمْنُنْ تَسْتَکْثِرُ) [المدثر / 6] ، فجملة تستکثر حال من الضمیر المستتر فی تمنن المقدّر بأنت لا غیر ، أو بعد غیر المحضة منها ، فهی محتملة لهما ، فمثالها بعد النکرة قوله تعالی : (هذا ذِکْرٌ مُبارَکٌ أَنْزَلْناهُ) [الأنبیاء / 50] ، فلک أن تقدّر جملة أنزلناه صفة للنکرة ، وهو الظاهر ، ولک أن تقدّرها حالا منها ، لأنّها قد تخصّصت بالوصف ، وذلک یقربها من المعرفة.

ص: 795







قال ابن هشام : ولک أن تقدّرها حالا عن المعرفة ، وهو الضمیر فی : (مُبارَکٌ ،) إلا أنّه قد یضعف من حیث المعنی وجها الحال ، أمّا الأوّل فلأنّ الإشارة إلیه لم تقع فی حالة الإنزال کما وقعت الإشارة إلی البعل فی حال الشیوخة فی : (وَهذا بَعْلِی شَیْخاً) [هود / 72] ، وأمّا الثانی فلاقتضائه تقیید البرکة بحالة الإنزال ، انتهی. 

ومثالها بعد المعرفة قوله تعالی : (کَمَثَلِ الْحِمارِ یَحْمِلُ أَسْفاراً) [الجمعة / 5] فإنّ المعرّف الجنسی یقرب فی المعنی من النکرة ، فیصحّ تقدیر : (یَحْمِلُ) حالا ووصفا ، وخرج بقید الخبریّة نحو : هذا عبد بعتکه ، ترید بالجملة الإنشاء ، وهذا عبدی بعتکه ، کذلک فإنّ الجملتین مستأنفتان ، لأنّ الإنشاء لا یکون نعتا ولا حالا بقید عدم طلب العامل لها لزوما جملة الخبر والمحکیّة بالقول وبصحّة الاستغناء عنها جمله الصلة ، فلا یجری علیها الحکم المذکور. 


أحکام الجارّ والمجرور والظرف 


صمدیه

خاتمة : فی أحکام الجارّ والمجرور والظرف : إذا وقع أحدهما بعد المعرفة المحضة فحال ، أو النکرة المحضة فصفة ، أو غیر المحضة فمحتمل لهما ، ولا بدّ من تعلّقهما بالفعل أو بما فیه رائحته ، ویجب حذف المتعلّق إذا کان أحدهما صفة أو صلة أو خبرا أو حالا ، وإذا کان کذلک أو اعتمد علی نفی أو استفهام جاز أن یرفع الفاعل ، نحو : جاء الّذی فی الدّار أبوه ، وما عندی أحد ، و (أَفِی اللهِ شَکٌّ.) 



شرح

هذه تبصرة فی «ذکر أحکام» ما یشبه الجملة وهو «الجارّ والمجرور والظرف» وذکر حکمهما فی التعلّق. 

حکمهما بعد المعارف والنکرات حکم الجمل ، وذلک أنّه «إذا وقع أحدهما بعد المعرفة المحضه» ، وهی الخالصة من شائبة التنکیر فهو حال ، نحو : رأیت الهلال فی الأفق أو بین السحاب ، ففی الأفق وبین السحاب «حال» ، لأنّه وقع بعد معرفة محضة. «أو» وقع بعد «النکرة المحضة» ، أی الخالصة ممّا یقربها من المعرفة ، «فهو صفة» ، نحو : رأیت طائرا علی غصن أو فوق غصن ، فعلی غصن أو فوق غصن صفة لوقوعه بعد النکرة المحضة ، «أو» وقع بعد «غیر المحضة» من المعرفة والنکرة «فمحتمل لهما» أی للحال والصفة. 

فالواقع بعد غیر المحضة من المعرفة نحو : یعجبنی الثمر فی الأغصان أو فوق الأغصان ، لأنّ المعرّف الجنسیّ کالنکرة ، فیجوز فی کلّ من الجارّ والمجرور والظرف أن ی کون حالا وأن یکون صفة. والواقع بعد غیر المحضة من النکرة نحو : هذا تمر یانع علی
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أغصانه أو فوق أغصانه ، لأنّ النکرة الموصوفة کالمعرفة ، فیجوز فی کلّ من الجارّ والمجرور والظرف أن یکون حالا ، وأن یکون صفة أخری. 

«ولا بدّ من تعلّقهما» أی الجارّ والمجرور والظرف «بالفعل» ماضیا کان أو مضارعا أو أمرا أو بما یشبهه ، أو بما أوّل بما یشبهه «أو بما فیه رائحته» ، فمثال التعلّق بالفعل وبشهه قوله تعالی : (أَنْعَمْتَ عَلَیْهِمْ غَیْرِ الْمَغْضُوبِ عَلَیْهِمْ) [الحمد / 7] ، فعلیهم الأوّل متعلّق بالفعل ، وهو أنعمت ، وعلیهم الثّانی متعلّق بشبهه ، وهو المغضوب ، ومثال التعلّق بما أوّل بشبه الفعل قوله تعالی : (وَهُوَ الَّذِی فِی السَّماءِ إِلهٌ) [الزخرف / 84] ، أی وهو الّذی هو إله فی السماء ، ففی السّماء متعلّق بإله ، وهو اسم غیر صفة بدلیل أنّه یوصف ، فیقال : إله واحد ولا یوصف به ، لا یقال : شیء إله ، وإنّما صحّ التعلّق به لتأوّله بمعبود ، ومثال التعلّق بما فیه رائحة الفعل قوله [من السریع] :

904 - أنا أبو المنهال بعض الأحیان 

... (1)

وقوله [من الرجز] : 

905 - أنا ابن ماوّیة إذ جدّ النّقر

... (2)

فتعلّق بعض وإذ بالاسمین العلمین لا لتأوّلهما باسم یشبه الفعل ، بل لما فیهما من معنی قولک : المشهور أو الشجاع أو الجواد. 

وتقول : فلان حاتم فی قومه ، فتعلّق الظرف بما فی حاتم من معنی الجود ، وإنّما لم یکن بدّ من تعلّق الجارّ والمجرور والظرف بما ذکر ، لأنّ حرف الجرّ موضوع لإیصال معنی الفعل إلی الاسم ، فالّذی وصل معناه هو الّذی یتعلّق به الحرف کقولک : سرت من البصرة ، فمن أوصلت معنی السیر إلی البصرة علی معنی الابتداء ، وهو متعلّق به ، فإذا قال النحویّ : بم یتعلّق هذا الحرف؟ أو ما العامل فیه؟ فإنّما یعنی ما الّذی أوصل هذا الحرف معناه ، والظرف لما کان مقدّرا بحرف الجرّ کان حکمها واحدا فی ذلک. 

فإن قلت : یقع فی عبارة بعضهم الجارّ یتعلّق بکذا ، وفی عبارة أخرین الجارّ والمجرور ، وفی عبارة أخرین المجرور ، فما هو المحرّر من هذا العبارات؟ قلت : التحقیق أنّ العامل إنّما یعمل فی الاسم الّذی یلی الجارّ لا فی حرف الجارّ ، وإطلاق من قال : العامل فی الجارّ کذا ، تسامح ، وقول من قال : الجارّ والمجرور یتعلّق بکذا ملموح فیه أنّ الجارّ یتترّل مترلة الجزء من المجرور به فجعل التعلّق لهما معا. 
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1- تمامه «لیس علی حسبی بضؤلان» ، وهو لابن دارة سالم بن مسافع. اللغة : الضؤلان : الضئیل ، ویروی الصوان من الصون بمعنی الحفظ.

2- وبعده «وجاءت الخیل أثابیّ زمر» ، وهو لعبد الله بن ماریة الطائی. اللغة : جدّ : اشتدّ ، النقر : صوت تزجی به الفرس ، الأثابی : جمع أثبیّة : بمعنی الجماعة ، الزمر : جمع الزمرة : الجماعة.




والحقّ ما قدمناه أوّلا ، فإذا قلت : مررت بزید ، فزید متعلّق بالفعل بمعنی أنّه معمول له بحسب المحلّ ، إذ هو فی محلّ نصب علی معنی أنّ الفعل یقتضی نصبه لو کان متعدّیا کما یقال بدل مررت بزید : جاوزت زیدا. 

هذا إذا لم یصر الجارّ والمجرور عوضا عن العامل ، أمّا إذا صار عوضا منه فیحکم علی محلّهما جمعا بإعراب هو إعراب العامل ، فیقال محلّ من الکرام فی قولک : مررت برجل من الکرام جرّ ، وفی زید من الکرام رفع ، وفی جاء زید بثیابه نصب ، کذا حرّره الإمام الحدیثیّ فی شرح الحاجبیة. 

تنبیهات : الأوّل : إذا لم یکن شیء من الأربعة المذکورة الّتی یتعلّقان بها موجودا قدّر کقوله تعالی : (وَإِلی ثَمُودَ أَخاهُمْ صالِحاً) [الأعراف / 73] ، بتقدیر أرسلنا ، ولم یتقدّم ذکر الإرسال ، ولکن ذکر النبیّ والمرسل إلیهم یدلّ علی ذلک ، ومثله : (فِی تِسْعِ آیاتٍ إِلی فِرْعَوْنَ) [النمل / 12] ، ففی وإلی متعلّقان باذهب مقدّرا ، (وَبِالْوالِدَیْنِ إِحْساناً) [البقرة / 83] أی وأحسنوا بالوالدین إحسانا ، مثل : (وَقَدْ أَحْسَنَ بِی) [یوسف / 100] ، (وَوَصَّیْنَا الْإِنْسانَ بِوالِدَیْهِ إِحْساناً) [الأحقاف / 15] ، مثل : (وَوَصَّیْنَا الْإِنْسانَ بِوالِدَیْهِ حُسْناً)(1) [العنکبوت / 8] ومنه باء البسملة ، کما تقدّم. 

الثانی : هل یتعلّقان بالفعل الناقص؟ من زعم أنّه لا یدلّ علی الحدث منع من ذلک ، والصحیح أنّها کلّها دالّة علیه کما تقدّم ، والمشهور منع تعلّقهما بأحرف المعانی مطلقا ، وقیل بجوازه مطلقا ، وفصّل بعضهم ، وفقال : إن کان نائبا عن فعل حذف ، جاز علی طریق النیابة لا الإصالة ، وإلا فلا ، وهو قول أبی علی وأبی الفتح ، زعما فی نحو : یا لزید ، أنّ اللام متعلّقة بیا ، بل قالا فی یا عبد الله : إنّ النصب بیا. وأمّا الّذین قالوا بالجواز مطلقا فقال بعضهم فی قول کعب [من البسیط] : 

906 - وما سعاد غداة البین إذ رحلوا

إلا أغنّ غضیض الطّرف مکحول (2)

غداة البین ظرف للنفی ، أی انتفی کونها فی هذا الوقت إلا کأغن. 

وقال ابن حاجب فی : (وَلَنْ یَنْفَعَکُمُ الْیَوْمَ إِذْ ظَلَمْتُمْ) [الزخرف / 39] ، إذ بدل من الیوم ، والیوم أمّا ظرف للنفع المنفی ، وأمّا لما فی لن من معنی النفی ، أی انتفی فی هذا الیوم النفع ، فالمنفیّ نفع مطلق ، وعلی الأوّل نفی مقیّد ، وقال أیضا : إذا قلت : ما ضربته للتأدیب ، فإنّ قصدت نفی ضرب معلل ، فاللام متعلّقة بالفعل ، والمنفی ضرب 
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1- سقطت هذه الأیة فی «ح».

2- البیت من قصیدة «بانت سعاد» لکعب بن زهیر ، اللغة : الغداة : البکرة ، البین : الفراق ، أغنّ : صفة لمحذوف أی ظبی أغن من غنّ الظبی إذا خرج صوته من خیاشیمه ، الغضیض : فعیل من غضّ طرفه إذ افتره وخفضه ، الطرف : العین ، محکول : مفعول من کحل عینه إذا زیّنها بالکحل.




مخصوص ، وللتأدیب تعلیل للضرب المنفی ، وإن قصدت نفی الضرب علی کلّ حال فاللام متعلّقة بالنفی والتعلیل له ، أی انتفاء الضرب کان لأجل التأدیب ، لأنّه قد یؤدّب بعض الناس بترک الضرب. 

ومثله فی التعلّق بحرف النفی : ما أکرمت المسیئ لتأدیبه ، وما أهنت المحسن لمکافاته ، إذ لو علّق هذا بالفعل فسد المعنی المراد ، ومن ذلک قوله تعالی : (ما أَنْتَ بِنِعْمَةِ رَبِّکَ بِمَجْنُونٍ) [القلم / 2] ، الباء متعلّقة بالنفی ، إذ لو علّقت بمجنون لأفاد نفی جنون خاصّ ، وهو الجنون الّذی یکون من نعمة الله تعالی ، ولیس فی الوجود جنون هو نعمة ، ولا المراد نفی جنون خاصّ ، انتهی ملخّصا. وهو کلام بدیع ، إلا أنّ جمهور النّحویّین لا یوافقون علی صحّة التعلّق بالحروف ، فینبغی علی قولهم أن یقدّر أنّ المتعلّق بفعل دلّ علیه النافی ، أی انتفی ذلک بنعمة ربّک ، قاله فی المغنی. 


المواضع الّتی یجب فیها حذف المتعلّق 

الثالث : یستثنی من قولنا لا بدّ للجارّ من متعلّق ستّة أمور : 

أحدها : الزائد مطلقا ، لأنّه إنّما دخل فی الکلام تقویة وتوکیدا لإیصال معنی الفعل إلی الاسم واستثنی ابن هشام منه لام التقویة ، فحکم بأنّه یجوز القول بتعلّقها ، لأنّها لیست زائدة محضة ، کما أنّها لیست معدّیة محضة ، قال بعضهم : الظاهر الجزم بالتعلّق ، وفی کلامهم علی لام الجحود ما یؤیّد ما قلته ، فتأمّله. 

الثانی والثالث : لعلّ فی لغة عقیل ولو لا فی لولای ولولاک ولولاه علی قول سیبویه : إنّها جارّة للضمیر ، لأنّهما لم یدخلا لإیصال معنی عامل بل لإفادة معنی الترجّی والامتناع. 

الرابع : ربّ کما ذهب إلیه الرمانیّ وابن طاهر خلافا للجمهور ، لأنّها لم تدخل لتعدیة عامل أیضا بل لإفادة التکثیر والتقلیل. قال ابن هشام والجمهور : وإن قالوا : إنّها عدّت العامل فی نحو ربّ رجل صالح لقیته أو لقیت فخطأ ، لأنّه یتعدّی بنفسه ولاستیفائه معموله فی المثال الأوّل ، وإن قالوا : إنّها عدّت محذوفا تقدیره حصل أو نحوه ، کما صرح به جماعة ، ففیه تقدیر لما معنی الکلام مستغن عنه ، ولم یلفظ به فی وقت. 

الخامس : الجارّ المکفوف عن عمل الجرّ ، لأنّه لم یبق حرف جرّ ، بل یفید من جهة المعنی فقط ، فلا عامل له ، کما لا معمول له ، وممّن صرّح بذلک التفتازانیّ فی حاشیة الکشاف عند قوله تعالی : (وَاذْکُرُوهُ کَما هَداکُمْ) [البقرة / 198].
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السادس : حروف الاستثناء الثلاثة ، وهی حاشا وأختاها [خلا وعدا] ، قال ابن هشام فی المغنی : لأنّها لتنحیة الفعل عمّا دخلن علیه ، کما أنّ إلا کذلک ، وهو عکس معنی التعدیة الّذی هو إیصال معنی الفعل إلی الاسم ، ولو صحّ أن یقال : إنّها متعلّقة لصحّ أن یقال (1) ذلک فی إلا ، وإنّما خفض بهنّ المستثنی ، ولم ینصب کالمستثنی بإلا لئلّا یزول الفرق بینهنّ أفعالا وأحرفا. 

قال الدمامینیّ : وفیه نظر ، لأنّه لیس المراد من إیصال حروف الجرّ معنی الفعل إلی الاسم إیصاله إلیه علی وجه الثبوت ، بل المراد تعلیقه به علی وجه الّذی یقتضیه الحرف ، وهو هنا مفید لانتفاء معنی الفعل ، فیتعلّق به علی هذا الوجه ، وقد اتّضح هو فی کتابه المذکور بهذا المعنی ، حیث قال فی علی الاستدراکیة : وتعلّق هذه بما قبلها کتعلّق حاشا بما قبلها عند من قال به ، لأنّها أوصلت معناه إلی ما بعدها علی وجه الإضراب والإخراج ، وأمّا الاستدال بأنّها بمترلة إلا ، وهی غیر متعلّقة فساقط ، لأنّه لا یلزم من کون حرف بمعنی حرف آخر مساواته فی جمیع أحکامه ، ألا تری أنّ إلا الّتی هذا الحرف بمعناها لا یعمل الجرّ ، وهذا الحرف یعلمه ، انتهی. 

وزاد الفارسیّ والأخفش سابعا ، وهو کاف التشبیه ، فذهبا إلی أنّها لا یتعلّق بشیء کحروف الجرّ الزائدة ، وتبعهما ابن عصفور مستدلّین بأنّه إذا قیل : زید کعمرو ، فإن کان المتعلّق استقرّ فالکاف لا تدلّ علیه بخلاف فی من نحو : زید فی الدار ، وإن کان فعلا متناسبا للکاف نحو : أشبه ، فهو متعدّ بنفسه لا بالحرف ، قال ابن هشام : والحقّ أنّ جمیع الحروف الجارّة الواقعة فی موضع الخبر ونحوه یدلّ علی الاستقرار. قال ابن الحاجب فی شرح المفصل : الکاف فی قولک : الّذی کزید أخوک أوصلت معنی استقرار هذا المبهم إلی زید علی سبیل التشبیه. 

«ویجب حذف المتعلّق إذا کان أحدهما» أی الجارّ والمجرور والظرف «صفة» نحو : (أَوْ کَصَیِّبٍ مِنَ السَّماءِ) [البقرة / 19] «أو صلة» نحو : (وَلَهُ مَنْ فِی السَّماواتِ وَالْأَرْضِ وَمَنْ عِنْدَهُ لا یَسْتَکْبِرُونَ) [الأنبیاء / 19] «أو خبرا» نحو : زید فی الدار أو عندک ، وربّما ظهر فی الضرورة کقوله [من الطویل] : 

907 - لک العزّ إن مولاک عزّ إن یهن 

فأنت لدی بحبوبة الهون کائن (2)

وفی شرح المفصّل لابن یعیش متعلّق الظرف الواقع خبرا ، صرّح ابن جنیّ بجواز إظهاره ، وعندی أنّه إذا حذف ونقل ضمیره إلی الظرف لم یجز إظهاره ، لأنّه قد صار 
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1- «لصح أن یقال» سقط فی «ط».

2- لم یذکر قائل البیت. اللغة : البحبوبة : الوسط ، الهون : الذل والهوان.




أصلا مرفوضا ، فأمّا إن ذکرته أوّلا فقلت : زید استقرّ عندک ، فلا یمنع منه مانع ، انتهی. قال ابن هشام : وهو غریب. 

«أو حالا» ، نحو : (فَخَرَجَ عَلی قَوْمِهِ فِی زِینَتِهِ) [القصص / 79] ، أو رفع الاسم الظاهر ، نحو : أعندک أحد ، (أَفِی اللهِ شَکٌ) [إبراهیم / 10] ، أو استعمل مثلا کقولهم للمعرّس : بالرفاء والبنین ، أی أعرست ، أو حذف المتعلّق علی شریطة التفسیر ، نحو : یوم الجمعة صمت فیه ، أو کان الجارّ حرف قسم غیر الباء ، نحو : (وَاللَّیْلِ إِذا یَغْشی) [اللیل / 1] ، (وَتَاللهِ لَأَکِیدَنَّ أَصْنامَکُمْ) [الأنبیاء / 57] ، فلو صرّح بالفعل فی ذلک وجبت الفاء ، فهذه ثمانیة مواضع یجب فیها حذف المتعلّق. 

تنبیهات : الأوّل : أنکر الکوفیّون وابنا طاهر وخروف تقدیر المتعلّق فی الخبر من نحو : زید عندک وعمرو فی الدار ، ثمّ اختلفوا ، فقال ابنا طاهر وخروف : الناصب المبتدأ (1) ، وزعما أنّه یرفع الخبر إذا کان عینه ، نحو : زید أخوک ، وینصبه إذا کان غیره ، وأنّ ذلک مذهب سیبویه. وقال الکوفیّون : الناصب أمر معنویّ ، وهو کونهما مخالفین للمبتدإ ، ولا معوّل علی هذین المذهبین. 

الثانی : قال ابن هشام فی المغنی : هل المتعلّق الواجب الحذف فعل أو وصف لا خلاف فی تعیّن الفعل فی بابی القسم والصلة ، لأنّهما لا یکونان إلا جملتین ، وکذا یجب فی الصفة فی نحو : رجل فی الدار فله درهم ، لأنّ الفاء تجوز فی نحو : رجل یأتینی فله درهم ، وتمتنع فی نحو : رجل صالح فله درهم (2) ، أمّا قوله [من الخفیف] : 

908 - کلّ أمر مباعد أو مدان 

فمنوط بحکمة المتعالی (3)

فنادر. 

واختلف فی الخبر والصفه والحال ، فمن قدّر الفعل ، وهم الأکثرون ، فلأنّه الأصل فی العمل ، ومن قدّر الوصف ، فلأنّ الأصل فی الخبر والحال والنعت الإفراد ، ولأنّ الفعل فی ذلک لا بدّ من تقدیره بالوصف ، قالوا : ولأنّ تقلیل المقدّر أولی ، ولیس بشیء ، لأنّ الحقّ أنّا لم نحذف الضمیر ، بل نقلناه إلی الظرف ، فالمحذوف فعل أو وصف ، کلاهما مفرد ، قال : والحقّ عندی أنّه لا یترجّح تقدیره اسما ولا فعلا بل بحسب المعنی وبیان التقدیر بحسب المعنی. 
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1- أی إنّ المبتدأ «زید» هو ناصب الظرف «عندک».

2- من لأن الفاء حتّی هنا سقط فی «ح».

3- لا یعرف قائله.




وأمّا القسم فتقدیره أقسم ، وأمّا فی الاشتغال فتقدیره کالمنطوق به ، نحو : یوم الجمعة صمت فیه ، وأمّا فی المثل فیقدّر بحسب المعنی ، وأمّا فی البواقی نحو : زید فی الدار ، فیقدّر کونا مطلقا ، وهو کائن ، أو مستقرّ ، أو مضارعهما ، إن أرید الحال أو الاستقبال ، نحو : الصوم الیوم أو فی الیوم ، والجزاء غدا أو فی الغد ، ویقدّر کان أو استقرّ أو وصفهما إن أرید المضی ، هذا هو الصواب ، وقد أغفلوه مع قولهم فی نحو : ضربی زیدا قائما ، فإنّما التقدیر : إذ کان قائما ، إن أرید المضی ، وإذا کان ، إن أرید الاستقبال ، ولا فرق ، وإذا جهلت المعنی ، فقدّر الوصف ، لأنّه صالح فی الأزمنة کلّها ، وإن کانت حقیقته فی الحال ، انتهی ملخّصا. 

واعترضه الدمامینیّ بأنّه کیف یقدّر مع الجهل ما هو ظاهر فی الحال الّذی هو من جملة الأمور المجهولة ، وهل هذا إلا تهافت ، قال وإن قلت : فماذا تصنع عند جهل المعنی ، قلت : لا یقدم حینئذ علی تقدیر شیء معیّن ، بل یردّد الأمر ، ویقال : إن أرید المضی قدّر کذا ، وإن أرید الحال قدّر کذا ، وإن أرید (1) الاستقبال قدّر کذا ، فتخرج حینئذ عن العهدة. 

الثالث : قال التفتازانیّ فی حاشیة الکشّاف : ممّا یجب التنبیه له أنّه إذا قدّر فی الظرف (2) کان أو کائن فهو من التامّة بمعنی حصل وثبت ، والظرف بالنسبة إلیه لغو لا الناقصة ، وإلا کان الظرف فی موضع الخبر بتقدیر کان أخری وبتسلسل التقدیرات.

الرابع : الظرف - والمراد به ما یتناول الجارّ والمجرور - قسمان : مستقرّ ، بفتح القاف ، ولغو ، فالمستقرّ ما کان متعلّقه عامّا واجب الحذف کما مرّ ، واللغو ما کان متعلّقه خاصّا ، سواء وجب حذفه کما فی الاشتغال وغیره ممّا ذکر أو جاز ، نحو : یوم الجمعة ، جوابا لمن قال : متی قدمت ، ووجه تسمیة الأوّل مستقرّا والثانی لغوا أنّه لمّا کان المتعلّق العامّ إذا حذف انتقل الضمیر الّذی کان مستترا فیه إلی الظرف سمّی ذلک الظرف مستقرّا لاستقرار الضمیر فیه ، فهو فی الأصل مستقرّ فیه ، ثمّ حذفت الصلة اختصارا لکثرة دوره بینهم کقولهم فی المشترک فیه مشترک ، ولمّا کان الآخر لم ینتقل إلیه شئ من متعلّقه سمّی لغوا أو ملغی ، کأنّه ألغی. 

قال البدر الدمامینیّ فی التحفة بعد ذکره ذلک : وهو الّذی سمعته من بعض أشیاخنا ، ولا یخفی أنّه أولی ممّا قیل : إنّه إنّما سمّی مستقرّا ، لأنّ ناصبه هو استقرّ مقدّرا قبله ، أمّا أوّلا فلأنّ الظرف المستقرّ لا یلزم تقدیر عامله باستقرّ علی الخصوص ، بل یجوز أن یقدّر ».
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1- سقطت «وإن أرید» فی «ط».

2- إذا قدّر فی اللفظ «ح».




بحصل وثبت ونحو ذلک ممّا یدلّ علی کون عامّ ، فلم اشتقّ له الاسم من استقّر دون غیره ، وأمّا ثانیا فلأنّ الظرف اللغو أیضا من قولنا : صمت یوم الجمعة ، یصدق علیه أنّه مستقرّ اذ قد استقرّ فی الیوم المذکور الصوم ، وإن لم یکن متعلّقه لفظ استقرّ. 

وأجاب الشمنیّ بأنّه یکفی فی تسمیة مستقرّا تعلّقه بلفظ الاستقرار وما هو بمعناه ، لا بمعنی أنّه یلزمه معنی الاستقرار لترد الصورة الّتی ذکرها عن بعض شیوخه ، ولا یتأتّی علی ما ذهب إلیه السیرافیّ من أنّ الضمیر حذف مع المتعلّق ، وأنّما یتأتّی علی ما ذهب أبو علی ومن تبعه أنّ الضمیر انتقل عن المتعلّق إلی الظرف. 

الخامس : قد تقوم قرینة علی أنّ المراد بالاستقرار العامّ أمر خاصّ ، ولا یقدح ذلک فی الحکم بأن الظرف مستقرّ ، کما إذا قلت : زید علی الفرس ، فالأصل مستقرّ ، لکنّ المراد منه بحسب القرینة راکب ، فلهذا یجعل مستقرّا لا لغوا ، نصّ علیه التفتازانیّ فی حاشیة الکشّاف حیث قال الزمخشریّ علی معنی متبرّکا باسم الله أقرأ ، فقال : هو یعنی أنّ التقدیر متلبّسا باسم الله ، لیکون المقدّر من الأفعال العامّة ، لکنّ المعنی بحسب القرینة علی هذا ، فلهذا یجعل الظرف مستقرّا لا لغوا ، هذا کلامه. 

قال الدمامینیّ : إذا قامت القرینة علی أنّ المراد کون خاصّ ، فلم لم یقدّر ابتداء ، ویکون الظرف لغوا ، وأیّ فائدة فی تقدیر العامّ ، ثمّ الحکم بأنّ المراد منه الخاصّ الّذی دلّت علیه القرینة ، وقد قال هو قبل ذلک بنحو ورقة ، والنّحویّون إنّما یقدّرون متعلّق الظرف المستقرّ عامّا ، إذا لم توجد قرینة الخصوص. 

السادس : الأصل أن یقدّر المتعلّق المحذوف مقدّما علیهما کسائر العوامل مع معمولاتها ، وقد یعرض ما یقتصی ترجیح تقدیره مؤخّرا ، وما یقتضی إیجابه ، فالأوّل نحو : فی الدار زید ، لأنّ المحذوف هو الخبر ، وأصله أن یتأخّر عن المبتدإ ، والثانی نحو : إنّ فی الدار زیدا ، لأنّ أنّ لا یلیها مرفوعها ، ویلزم من قدّر المتعلّق فعلا أن یقدّره مؤخّرا فی جمیع المسائل ، لأنّ الخبر إذا کان فعلا لا یتقدّم علی المبتدإ ، قاله ابن هشام فی المغنی. وقال فی موضع آخر : یحتمل تقدیره فی نحو : فی الدار زید مقدّما لمعارضة أصل آخر ، وهو إنّه عامل فی الظرف ، وأصل العامل أن یتقدّم علی المعمول.

«وإذا کان» أحدهما أی الجارّ والمجرور والظرف «کذلک» أی صفة أو صلة أو خبرا أو حالا «أو اعتمد علی نفی» بحرف أو فعل «أو استفهام جاز أن یرفع الفاعل» ظاهرا کان أو مضمرا ، نحو : مررت برجل فی کمّه أو معه صقر ، و «جاء الّذی فی الدار» أو عندک «أبوه» ، وزید فی الدار أو عندک أبوه ، وجاء زید فی کمّه أو معه صقر «وما» أو لیس فی الدار أو «عندی أحد و (أَفِی اللهِ شَکٌّ») [إبراهیم / 10] ، أو أعندک أحد.
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تنبیهات : الأوّل : فی المرفوع بعد المجرور والظرف فی المواضع المذکورة ثلاثه مذاهب : أحدها : أنّ الأرجح کونه مبتدأ مخبرا عنه بالظرف أو المجرور ، ویجوز کونه فاعلا ، وکان وجهه استضعاف عمل الظرف فی الظاهر. والثانی : أنّ الأرجح کونه فاعلا ، اختاره ابن مالک ، ووجهه أنّ الأصل عدم التقدیم والتأخیر. والثالث : أنّه یجب کونه فاعلا ، نقله ابن هشام الخضراویّ عن الأکثرین ، ولعلّ وجهه ما تقرّر من أنّ الإلباس محذور ، والتعلیق عندهم بفعل ، فهو کقولک : قام زید ، فیتعیّن أن یکون زید فی مثل ذلک فاعلا لا مبتدأ (1).

الثانی : قال فی المغنی حیث أعرب فاعلا ، فهل عامله الفعل أو الظرف أو المجرور لنیابتهما عن استقرّ وقربهما من الفعل لاعتمادهما ، فیه خلاف ، فالمذهب المختار الثانی لامتناع تقدیم الحال فی نحو : زید فی الدار جالسا ، ولو کان العامل الفعل لم یمتنع کقوله [من الطویل] : 

909 - فإن یک جثمانی بأرض سواکم 

فإنّ فؤادی عندک الدهر أجمع (2)

فأکّد الضمیر المستتر فی الظرف ، والضمیر لا یستتر إلا فی عامله ، ولا یصحّ أن یکون توکیدا لضمیر محذوف مع الاستقرار ، لأنّ التوکید والحذف تنافیان ، ولا لاسم إنّ علی محلّه من الرفع بالابتداء ، لأنّ الطالب للمحلّ قد زال ، واختار ابن مالک المذهب الأوّل مع اعترافه بأنّ الضمیر مستتر فی الظرف ، وهذا تناقض ، فإنّ الضمیر لا یستکن إلا فی عامله ، انتهی. وقد جری المصنّف علی مذهب المختار کما تری ، وهو مذهب المحقّقین کما قاله غیر واحد. 

الثالث : إذا لم یعتمد الظرف والمجرور علی ما ذکر نحو : فی الدار أو عندک زید ، فالجمهور یوجبون الابتداء ، والأخفش والکوفیّون یجیزون الوجهین ، لأنّ الاعتماد عندهم لیس بشرط ، ویردّه جواز دخول إنّ ونحوها علی مثل هذا الترکیب ، فینتصب الاسم ، إذ یصحّ أن یقال : إنّ فی الدار زیدا ، فدلّ ذلک علی أنّه مبتدأ فی الأصل لا فاعل ، وإلا لم یدخل الناسخ. قال بعضهم : وللأخفش أن یجیب بأنّی لمّا وجدت العامل الأقوی أعملته ، وهو أن ، وقال ابن جنیّ : للجمهور أن یقولوا لم نجد عاملین أعمل أوّلهما ألبتّة ، بل یجوز أن تعمل أیّهما شئت. 
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1- فیما یتعلّق بالمرفوع بعد المجرور والظرف یبدو أنّ أقرب المذاهب إلی الصواب هو الّذی یقول : کونه مبتدأ مخبرا عنه بالظرف أو المجرور ، لأنّ هذه الجملة اسمیّة ، والاسم المرفوع بعد الظرف یرتفع بالابتداء ، لأنّه قد تعرّی من العوامل اللفظیّة ، وهو معنی الابتداء ، والمجرور والظرف متعلّقان بالمحذوف ، ولو قلنا : المرفوع فاعل علی مذهب الکوفیّین فتقدیره مثلا «حلّ فی الدار زید» ، وتقدیم الظرف لا یدلّ علی تقدیم الفعل ، لأنّ الظرف معمول الفعل ، والفعل هو الخبر ، وتقدیم معمول الخبر لا یدلّ علی أنّ الأصل فی الخبر التقدیم.

2- نسب البیت إلی جمیل بثینة وإلی کثیر عزة. اللغة : الجثمان : الجسم ، الفؤاد : القلب.




الفصل الخامس : الحدیقة الخامسة


اشارة
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الحدیقة الخامسة 


الهمزة 


صمدیه

الحدیقه الخامسة فی المفردات : 

الهمزة حرف ترد لنداء القریب والمتوسّط ، للمضارعة وللتسویة ، وهی الدّاخلة علی جملة فی محلّ المصدر ، نحو : (سَواءٌ عَلَیْهِمْ أَأَنْذَرْتَهُمْ أَمْ لَمْ تُنْذِرْهُمْ لا یُؤْمِنُونَ.) وللاستفهام ، فیطلب بها التصوّر والتصدیق ، نحو : أزید فی الدّار أم عمرو؟ وأ فی الدّار زید أم فی السّوق؟ بخلاف «هل» لاختصاصها بالتّصدیق. 



شرح

«الحدیقة الخامسة فی المفردات» ، وهی منها حروف ، ومنها أسماء وظروف ، تضمّنت معنی الحروف ، ومنها ما یرد اسما وحرفا ، والمصنّف رحمه الله لم یستوف جمیعها ، بل اقتصر منها علی أدوات مهمّة ، یکثر دورانها ، وتشتدّ الحاجه إلیها ، وجملة ما أورده أربع وعشرون کلمة. 

أحدها : «الهمزة» وهی اسم محدث للألف المتحرّک ، واسمه الألف ، واسم الساکن لا ، والألف مشترک بینهما وبین الألف ، کذا قال بعض المحقّقین ، وفی کلام بعضهم ما یقتضی أنّ الألف تختصّ بالساکن ، والهمزة بالمتحرّک ، والحقّ أنّ الألف اسم للمتحرّک ، والساکن لغة ، لکنّه خصّ فی عرف أهل هذا الفن بالساکن ، وخصّت الهمزة بالمتحرّک ، فما وقع فی کلام بعضهم من أنّ إطلاق الألف علی المتحرّک حقیقة مبنیّ علی اللغة ، وما وقع من کلام آخرین من أنّه مجاز مبنیّ علی العرف. وهو حرف یرد علی وجوه : 

أحدها : أن یکون «حرف» نداء موضوع «لنداء القریب» کقول امری القیس [من الطویل] : 

910 - أفاطم مهلا بعض هذا التّدلّل 

وإن کنت قد أزمعت صرمی فأجملی (1)
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1- البیت من معلقته. اللغة : مهلا : رفقا ، التدلّل : مصدر تدلّلت المرأة علی زوجها ، أی تراها جرأة تغنّج ، کأنّها تخالفه ولیس بها خلاف ، أزمعت : قصدت ، الصرم : الجهر.




فإن قلت : ما المعین لحمل النداء هنا علی نداء القریب؟ قلت : القرائن الموجودة قوله فی هذه القصیدة یخبر بحاله مع هذه المرأة [من الطویل] : 

911 - تقول وقد مال الغبیط بنا معا

عقرت بعیری یا امرأ القیس فانزل 

فقلت لها سیری وأرخی زمامه 

ولا تبعدینی من جناک المعلّل (1)

الغبیط بالغین المعجمة والظاء المهملة کرغیف رحل یشدّ علیه هودج المرأة ، والجنی ما یجنی ، أی یقتطف من الثمرة ، عبّر به هنا عن اللّذة الّتی ینالها من هذه المرأة علی طریق الاستعارة ، والمعلّل ترشیح ، والتعلیل جنی الثمرة مرّة بعد أخری. 

«والمتوسّط» أی ویرد لندائه ، وهذا لم یقل به أحد ، وإنّما هو عندهم لنداء القریب فقط ، نعم نقل ابن الخباز فی شرحه علی الدرّة الألفیة عن شیخه أنّ الهمزة للمتوسّط ، وأنّ الّذی للقریب یا ، والمصنّف جمع بین القولین ، فجعلها للقریب والمتوسّط معا. قال ابن هشام : وما نقله ابن الخباز خرق لإجماعهم ، قالوا وذلک من وجهین : دعواه أنّ الهمزة للمتوسّط ، وإنّما هی عندهم لنداء القریب ، والثانی کون القریب لم یوضع لندانه غیر یا ، وقول المصنّف أیضا خرق للإجماع ، لکنّه من وجه واحد. 

قال الدمامینیّ : والقدح بخرق إجماع النحاة مبنیّ علی أنّ إجماعهم فی الأمور اللغویّة معتبر معیّن أتباعه ، ووقع فیه لبعض العلماء تردّد. وفی شرح مختصر ابن الحاجب الأصولی للشیخ بهاء الدین السبکیّ نقل بعض العلماء الإجماع علی اعتبار الإجماع فی الأمور اللغویّة ، مثل کون الواو للجمع المطلق ، وهذا الإشکال فیه إذا صدر من المجتهدین ، أمّا إجماع النّحاة الّذین علیهم المعوّل فی علم العربیّة ، ولم یبلغوا رتبة الاجتهاد ، فالقیاس أنّ إجماعهم لا یعتبر ، وفیه نظر. 

وقد رأیت فی الخصائص لابن جنّی : إعلم أنّ إجماع أهل البلدین أنّما یکون حجّة ، إذا لم یخالف المنصوص أو المقیس علی المنصوص ، وإلا فلا ، لأنّه لم یرد فی کتاب ولا سنّة أنّهم لا یجتمعون علی الخطأ ، کما جاء النص بذلک فی کلّ الأمّة ، وإنّما هو علم منتزع من استقراء هذه اللغة ، فکلّ من فرق له عن علّة صحیحة کان خلیل نفسه ، إلا أنّا لا نسمح بمخالفة الجماعة الّتی طال بحثها ، انتهی ملخصا. وفی الاقتراح بعد کلام ابن جنیّ فی الخصائص ، وقال غیره إجماع النحاة علی الأمور اللغویّة معتبر خلافا لمن تردّد فیه ، وخرقه ممنوع ، ومن ثمّ ردّ ، انتهی. 
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1- اللغة : عقرت بعیری : أدمیت ظهره ، أرخی : أرسلی. جهل العشیقة بمترلة الشجرة ، وجعل ما نال من عناقها وتقبیلها وشمها بمترلة الثمر.




وذکر ابن هشام فی شرح التسهیل أنّ النداء بالهمزة قلیل فی کلام العرب ، وتبعه ابن الصائغ فی حواشی المغنی ، قال فی الهمع : وما ذکراه مردود ، فقد وقفت لذلک علی أکثر من ثلاثمائه شاهد ، وأفردتها بالتإلی ف. 

الثانی : أن تکون للمضارعة بفتح الراء المهملة ، مصدر ضارعه ، أی شابهه ، نحو : 

أقوم وأقعد ، قیل : وهمزة المضارعة فی الأصل ألف قلبت همزة لتعذّر الابتداء بالساکن ، وحروف المضارعة أربعة ، یجمعها قولک : أنیت ، وقد مرّ ذکرها فی صدر هذا الشرح. 

الثالث : أن تکون «للتسویة ، وهی الداخلة علی جملة» واقعة «فی محلّ المصدر» وهذا أحسن من قولهم : الداخلة علی جملة یصحّ حلول المصدر محلّها ، لأنّ الجملة هنا مؤوّلة بالمفرد تأویلا مطّردا ، فهی واقعة فی محلّ المفرد «نحو» قوله تعالی : (سَواءٌ عَلَیْهِمْ أَأَنْذَرْتَهُمْ أَمْ لَمْ تُنْذِرْهُمْ لا یُؤْمِنُونَ) [البقرة / 6] ، أی سواء علیهم الإنذار وعدمه. 

فان قلت : تأویل الجملة بالمفرد هنا مشکل ، لأنّه لا سابک فی اللفظ ، فیلزم الشذوذ علی ما صرّح به بعضهم مثل : تسمع بالمعیدی خیر من أن تراه (1) ، برفع تسمع ، وعدم تقدیر السابک ، وهو الحرف المصدریّ ، وادعاء الشذوذ هنا باطل ، لأنّ هذا ترکیب فصیح کثیر الاستعمال. قلت : سبک الجملة بالمفرد من غیر حرف مصدریّ إنّما یکون شاذّا إذا لم یطّرد فی باب ، أمّا إذا اطّرد فی باب واستمرّ فیه ، فإنّه لا یکون شاذّا مثل : لا تأکل السمک ، وتشرب اللبن ، فإنّک إذا نصبت تشرب ، نصبته بأن مقدّرة ، فیصیر اسما معطوفا فی الظاهر علی فعل ، وهو ممتنع إلا عند التأویل ، فاحتجنا إلی أن نتصیّد من الفعل الأوّل مصدرا من غیر سابک ، ولا یعدّ مثل هذا شاذّا لاطّراده فی بابه. وکذا إضافة اسم الزمان مثلا إلی الجملة نحو : جئت حین جاء زید ، أی حین مجیء زید ، فأوّلت الجملة بالمفرد من غیر أن یکون هناک حرف مصدریّ ، ولیس بشاذّ لاطّراده فی بابه ، وهنا فی باب التسویة أوّلت الجملة بالمفرد تأویلا مطّردا بدون أداة ، فلم یعد شاذّا ، قاله الدمامینیّ فی التحفة ، وأفهم کلامه أنّ الشذوذ ینافی الفصاحة وکثرة الاستعمال ، وهو ممنوع. 

تنبیهات : الأوّل : أجیز فی سواء الآیة المذکورة کونها خبرا عمّا قبلها ، أو عمّا بعدها ، أو مبتدأ ، وما بعدها فاعل علی الأوّل ، ومبتدأ علی الثانی ، وخبر علی الثالث. قال فی المغنی : وأبطل ابن عمرون الأوّل بأنّ الاستفهام لا یعمل فیه ما قبله ، والثانی بأنّ المبتدأ المشتمل علی الاستفهام واجب التقدیم ، فیقال له : وکذا الخبر ، فإن أجاب بأنّه مثل زید أین هو ، منعناه ، وقلنا : بل مثل کیف زید ، لأنّ (أَأَنْذَرْتَهُمْ) إن لم یقدّر 
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1- تقدّم فی ص 775.




بالمفرد لم یکن خبرا لعدم تحمّله ضمیر سواء ، وأمّا شبهته فجوابها أنّ الاستفهام هنا لیس علی حقیقته ، فلا یجب التقدیم. فإن أجاب بأنّه کذلک فی نحو : علمت أزید قائم ، وقد أبقی علیه استحقاق الصدریّة بدلیل التعلیق ، قلنا : بل الاستفهام مراد هنا ، إذ المعنی علمت ما یجاب به قول المستفهم : أزید قائم ، وأمّا فی الآیة ونحوها فلا استفهام ألبتة ، لا من قبل المتکلّم ولا غیره. 

الثانی : ربّما توهّم أنّ المراد بهمزة التسویة هی الواقعة بعد کلمة سواء بخصوصها ، بتخیّل أنّ التسویة مأخوذة من کلمة سواء ، ولیس کذلک ، بل کما یقع بعدها ، یقع بعد ما أبالی وما أدری ولیت شعری ونحوهنّ ، نحو : ما أبالی أقمت أم قعدت ، وما أدری أرحت أم غدوت ، ولیت شعری أسافر زید أم أقام ، فإنّ هذه الجمل کلّها فی محلّ المصدر ، وهو الضابط. 

الثالث : قضیة کلام المصنّف أنّ الهمزة موضوعة لمعنی التسویة ، فتکون قسما برأسها غیر همزة الاستفهام. وقال ابن هشام فی المغنی : قد تخرج الهمزة من الاستفهام الحقیقیّ ، فترد لمعان ، وعدّ منها التسویة ، وهذا یقتضی أنّ استعمالها فی التسویة فی غیر ما وضعت له ، فتکون من قبیل المجاز ، وهو الأولی. 

والرابع [من وجوه الهمزة] : أن تکون «للاستفهام» ، وحقیقته طلب المتکلّم من مخاطبه أن یحصل فی ذهنه ما لم یکن حاصلا عنده ممّا سأله عنه. قال بعضهم : ینبغی أن یکون المطلوب أن یحصل ذلک فی ذهن أعمّ من ذهن المتکلّم وغیره ، کما أنّ الاستغفار الّذی هو طلب المغفرة ، وهو الستر ، أعمّ من أن یکون المطلوب له هو المتکلّم أو غیره ، ویکون الاستفهام لغیرک أن یتکلّم المجیب بالجواب فیسمعه من جهل فیستفیده ، وردّه ابن هشام بأنّه لو صحّ ذلک لم یطلق العلماء علی أنّ ما ورد منه فی کلامه سبحانه مصروف إلی معنی آخر غیر الاستفهام ، ولو کان کما ذکر لم یستحلّ حمله علی الظاهر ، ویکون المراد منه أن یجیب بعض المخاطبین ، فیفهم الجواب من لم یکن عالما به ، انتهی.

واستحالة حمله علی الظاهر محلّ بحث ، فقد قال الشیخ بهاء الدین السبکیّ (1) : قولهم الاستفهام لا یکون منه تعالی علی حقیقته لیس علی إطلاقه ، وإنّما یستحیل إذا کان مصروفا إلی المتکلّم بالکلام الاستفهامیّ ، وأمّا إذا کان مصروفا إلی غیره ممّن یطلب 
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1- أحمد بن علی العلّامة بهاء الدین ولد سنة 719 ه ، أخذ العلم عن أبیه والأصبهانی وأبی حیان ، وکانت له الید الطولی فی اللسان العربیّ والمعانی والبیان ، صنف : عروس الأفراح فی شرح تلخیص المفتاح ، وشرح مطوّل علی مختصر ابن الحاجب. بغیة الوعاة 1 / 342.




فهمه فلا یستحیل کما فی قوله تعالی : (أَأَنْتَ قُلْتَ لِلنَّاسِ اتَّخِذُونِی وَأُمِّی إِلهَیْنِ) [المائدة / 116] ، فهو استفهام حقیقیّ ، طلب به إقرار عیسی علیه السّلام فی ذلک المشهد العظیم بأنّه لم یقل ، لیحصل فهم النصاری ذلک ، فیتقرّر عندهم کذبهم فیما ادّعوه ، انتهی ، فتأمّل.

ویرادف الاستفهام الاستخبار ، وقیل : الاستخبار ما سبق أوّلا ، ولم یفهم حقّ الفهم ، فإذا سئلت عنه ثانیا کان استفهاما ، حکاه ابن فارس (1) فی فقه اللغة ، والهمزة أصل أدواته ، وما عداها نائب عنها ، قاله ابن مالک فی المصباح. 

فیطلب «بها» أی الهمزة «التصور» أی إدراک غیر النسبة ، و «التصدیق» أی إدارک وقوع النسبة ، وهو التصدیق الإیجابیّ ، أولا وقوعها ، وهو التصدیق السلبیّ ، فطلب تصوّر المسند إلیه ، «نحو : أزید فی الدار أم عمرو ، وأدبس (2) فی الإناء أم عسل ، فإنّک عالم بکون شخص فی الدار وشیء فی الإناء ، وإنّما تطلب تعیینه ، وطلب تصوّر المسند نحو : أفی الدار زید أم فی السوق ، وأ فی الخابیة (3) دبسک أم فی الزّق (4) ، فإنّک تعلم بأنّ زیدا محکوم علیه بالکینونة فی الدار أو فی السوق ، وأنّ الدبس محکوم علیه بالکینونة فی الخابیة أو الزّق ، وإنّما المطلوب تعیین ذلک. 

هذا قول الجمهور ، وقال السّیّد الشریف : القول بأنّ الهمزة فی مثل قولک : أدبس فی الأناء أم عسل؟ لطلب تصوّر المسند إلیه أو المسند أو غیرهما مبنیّ علی الظاهر توسّعا ، والتحقیق أنّها لطلب التصدیق أیضا ، فإنّ السائل قد تصوّر الدبس والعسل بوجه ، وبعد الجواب لم یزد له فی تصوّرهما شیء أصلا ، بل بقی تصوّرهما علی ما کان ، فإن قیل : 

التصدیق حاصل له حال السؤال ، فکیف یطلب؟ أجیب بأنّ الحاصل هو التصدیق بأنّ أحدهما لا بعینه فی الإناء ، والمطلوب بالسؤال هو التصدیق (5) بأنّ أحدهما بعینه فیه ، وهذان التصدیقان مختلفان بلا اشتباه ، إلا أنّه لمّا کان الاختلاف بینهما باعتبار تعیّن المسند إلیه فی أحدهما وعدم تعیّنه فی الآخر ، وکان أصل التصدیق حاصلا ، توسّعوا ، فحکموا بأنّ التصدیق حاصل ، وأنّ المطلوب هو تصوّر المسند إلیه أو المسند قید من قیوده ، انتهی. 

وطلب التصدیق نحو : أقام زید؟ وأ زید قائم؟ فإنّک عالم بأنّ بینهما نسبة إمّا بالإیجاب أو السلب وتطلب تعیینهما ، ولعلّ المصنّف إنّما لم یمثّل للتصدیق نظرا إلی ذلک التحقیق ، فتأمّل. ».
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1- أحمد بن فارس من أئمة اللغة والأدب ، من تصانیفه «مقاییس اللغة» «المحمل» «الصاحبی فی فقه اللغة» له شعر حسن ، مات سنة 395 ه ، الأعلام للرزکلی 1 / 184.

2- الدبس : عسل التمر.

3- الخابیة : وعاء الماء الّذی یحفظ فیه (ج) الخوابی.

4- الزق : وعاء من جلد یجز شعره ولا ینتف للشراب وغیره (ج) أزقاق.

5- سقطت «المطلوب بالسؤال هو التصدیق» فی «ح».




ومن العجیب ما وقع هنا لبعض المعاصرین من طلبة العجم من فهمه ، أنّ المثال الأوّل فی کلام المصنّف للتصوّر والثانی للتصدیق علی طریقة اللف والنشر المرتّب وشرح کلامه بالفارسیّة علی ذلک ، وهو وهم فاحش ، فاحذره. 

تنبیه : المستفهم عنه بالهمزة هو ما یلیها کالفعل فی أضربت زیدا؟ إذا کان الشکّ فی نفس الفعل ، أعنی الضرب الصادر من المخاطب الواقع علی زید ، وأردت بالاستفهام أن تعلم وجوده ، فیکون لطلب التصدیق ، ویحتمل أن یکون لطلب تصوّر المسند بأن یعلم أنّه قد تعلّق فعل من المخاطب بزید ، لکن لا تعرف أنّه ضرب أو إکرام ، وکالفاعل فی أأنت ضربت؟ إذا کان الشکّ فی الضارب ، وکالمفعول فی أزیدا ضربت؟ إذا کان الشکّ فی المضروب ، وکذا قیاس سائر المتعلّقات ، قاله التفتازانیّ فی مختصر المطوّل بخلاف هل لاختصاصها بطلب التصدیق فقط نحو : هل قام زید؟ وهل زید قائم؟ وسیأتی الکلام علیه إن شاء الله. وبقیة الأدوات مختصّة بطلب التصور ، نحو : من جاءک؟ وما صنعت؟ وکم مالک؟ وأین بیتک؟ ومتی سفرک؟ وکیف جئت؟ 


أن 


صمدیه

أن بالفتح والتّخفیف ، ترد اسمیّة وحرفیّة : فالاسمیّة : هی ضمیر المخاطب ، کأنت ، وأنتما ، إذ ما بعدها حرف الخطاب اتّفاقا. والحرفیّة : ترد ناصبة للمضارع ، ومخفّفة من المثقّلة ، ومفسّرة ، وشرطها التوسّط بین جملتین ، أوّلهما بمعنی القول وعدم دخول جارّ علیها ، وزائدة ، وتقع غالبا بعد لمّا وبین القسم ولو. 



شرح

الثانیة : «أن بالفتح والتخفیف» ، أی بفتح الهمزة وتخفیف النون ، ترد علی وجهین «اسمیّة وحرفیّة».

«فالاسمیّة هی ضمیر المخاطب کأنت وأنتما» أنتم وأنتنّ «إذا ما بعدها» وهو التاء «حرف خطاب اتّفاقا» ، یفتح فی المذکّر ، ویکسر فی المؤنّث ، ویوصل بمیم فی الجمع المذکّر ، وبمیم وألف فی المثنّی ، وبنون فی جمع الإناث ، وتضمّ التاء فی الثلاثة إجراء للمیم مجری الواو لقربهما مخرجا ، ولیس نقل الاتّفاق علی ذلک بصحیح ، بل هو مذهب الجمهور. وقال الفرّاء : إنّ أنت بکماله اسم ، والتاء من نفس الکلمة. 

قال بعضهم : إنّ الضمیر المرفوع هو التاء المتصرّفة کانت مرفوعة متّصلة ، فلمّا أرادوا انفصالها دعموها بمستقلّ لفظا ، کما هو مذهب بعض الکوفیّین وابن کیسان فی إیّاک و
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أخواتها ، وهو أنّ الکاف المتصرّفة کانت متّصلة ، فأرادوا استقلالها لفظا لتصیر منفصلة ، فجعلوا إیّا عمادا لها ، قال الرضیّ : ما أری هذا القول بعیدا من الصواب (1) فی الموضعین. 

قال بعض المتقدّمین : إنّ أنا مرکّب من ألف أقوم ونون نقوم ، وأنت مرکّب من ألف أقوم ونون نقوم وتاء تقوم ، ووهاه أبو حیّان ، والعجب من المصنّف کیف ینقل الوفاق هنا ، وأکثر کتب القوم ناطقة بالخلاف ، وقد سبقه علی نقله صاحب الوافی أیضا ، واعترضه الدمامینیّ فی شرحه بما ذکرناه ، ثمّ قال فإن قلت : لعلّ مراده اتّفاق البصریّین ، کما حمل علیه صاحب العباب عبارة اللباب حیث قیل فی : وکذا اللواحق بإیّا إجماعا ، فقال : المراد إجماع البصریّین ، قلت : هذا لا یدفع الاعتراض ، فإنّ ابن کیسان من البصریّین ، وهو قائل بأنّ التاء فی أنت هی الاسم ، وهی الّتی فی نحو : قمت ، ولکنّها کثرت بأن نقله جماعة من الثقات عنه ، فلا إجماع من الکلّ ولا من البصریّین.

تنبیه : قضیة اقتصار المصنّف علی أنّ الاسمیّة ضمیر المخاطب أنّها لا تکون ضمیر المتکلّم فیکون اختیاره فی أنا أنّ الضمیر هو المجموع ، وهو مذهب الکوفیّین ، واختاره ابن مالک بدلیل إثبات الألف وصلا فی لغة ، ومذهب البصریّین أنّ الضمیر إنّما هو أن تفتح وصلا ، ویؤتی بالألف وقفا لبیان الحرکة کهاء السکت ، ولذلک تعاقبها کقول حاتم : هذا فزدی أنه ، ولیست الألف من الضمیر ، وقال الکوفیّون : الهاء فی أنه بدل من الألف ، وحکی قطرب أنّ بعض العرب یقول : أن فعلت ، بسکون النون وصلا ووقفا ، أی أنا فعلت. 

والحرفیّة ترد علی أربعة أوجه : 

أحدها : أن تکون ناصبة للمضارع ، وقد مرّ ذکرها فی الحدیقة الثالثة فیما یتعلّق بالأفعال. 

الثانی : أن تکون مخفّفة من أنّ المثقّلة ، أی المفتوحة الهمزة المشدّدة النون ، فتقع بعد فعل للیقین ، أو ما نزّل مترلته من الظنّ بتأویل أن یکون غالبا متاخما للعلم ، انذارا من أوّل الأمر بأنّها لیست الناصبة للمضارع ، لأنّ إلی قین وما نزّل مترلته بالمخفّفة الّتی فائدتها التحقیق أنسب ، نحو : (أَفَلا یَرَوْنَ أَلَّا یَرْجِعُ إِلَیْهِمْ قَوْلاً) [طه / 89] ، (عَلِمَ أَنْ سَیَکُونُ مِنْکُمْ مَرْضی ،) [المزمل / 20] ، (وَحَسِبُوا أَلَّا تَکُونَ فِتْنَةٌ ،) [المائدة / 71] فیمن رفع تکون ، وقوله [من الکامل] : 

912 - زعم الفرزدق أن سیقتل مربعا

أبشر بطول سلامة یا مربع (2)
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1- سقط من الصواب فی «ح».

2- هو لجریر بن عطیّة.




وهی ثلاثیة الوضع ، وفی إعمالها مذاهب : 

أحدها : أنّها لا تعمل شیئا لا فی ظاهر ولا فی مضمر ، وتکون حرفا مصدریّا مهملا کسائر الحروف المصدریّة ، وعلیه سیبویه والکوفیّون. 

الثانی : أنّها تعمل فی المضمر وفی الظاهر کأصلها ، نحو : علمت أنّ زیدا قائم ، وقرئ (أَنَّ غَضَبَ اللهِ عَلَیْها) [النور / 9]. 

الثالث : أنّها تعمل جوازا فی مضمر لا ظاهر ، وعلیه الجمهور ، قال ابن مالک : فإن قیل : ما الّذی دعا إلی تقدیر اسم لها محذوف وجعل الجملة بعدها فی موضع خبرها ، وهلّا قیل : إنّها ملغاة ، ولم یتکلّف الحذف ، فالجواب أنّ سبب عملها الاختصاص بالاسم ، فمادام الاختصاص ینبغی أن یعتقد أنّها عاملة وکون العرب تستقبح وقوع الأفعال بعدها إلا بفصل ، انتهی. 

وقد تقدّم لإعمالها تعلیل آخر غیر هذا فی بحث المضمرات ، ثمّ الجمهور علی أنّه یلزم أن یکون ذلک الضمیر المحذوف ضمیر شأن ، واختاره ابن الحاجب وابن هشام فی القطر ، والأصحّ عدم لزوم ذلک ، وهو مذهب سیبویه وجماعة ، واختاره ابن مالک ، فمتی أمکن عوده إلی حاضر أو غائب معلوم کان أولی ، ولذا قدّر سیبویه فی : (أَنْ یا إِبْراهِیمُ* قَدْ صَدَّقْتَ الرُّؤْیا) [الصافات / 105 و 104] أنّک ، ولا یکون خبرها ، إلا جملة ، إمّا اسمیّة مجرّدة صدرها المبتدأ ، نحو : (وَآخِرُ دَعْواهُمْ أَنِ الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ) [یونس / 10] ، أو الخبر کقوله [من البسیط] : 

913 - ...

أن هالک کلّ من یحفی وینتعل (1)

أو مقرونة بلا نحو : (وَأَنْ لا إِلهَ إِلَّا هُوَ) [هود / 14] ، أو بأداة شرط نحو : (أَنْ إِذا سَمِعْتُمْ آیاتِ اللهِ) [النساء / 140] أو بربّ کقوله [من الطویل] : 

914 - تیقّنت أن ربّ امریء خیل خائنا

أمین وخوّان یخال أمینا (2)

أو فعلیة ، فإن کان فعلها جامدا أو دعاء لم یحتج إلی اقتران بشیء ، نحو : (وَأَنْ لَیْسَ لِلْإِنْسانِ إِلَّا ما سَعی) [النجم / 39] ، (وَالْخامِسَةَ أَنَّ غَضَبَ اللهِ عَلَیْها) [النور / 9] ، وإن کان متصرّفا غیر دعاء قرن غالبا بنفی ، نحو : (أَفَلا یَرَوْنَ أَلَّا یَرْجِعُ إِلَیْهِمْ قَوْلاً) [طه / 89] ، (أَلَّنْ نَجْمَعَ عِظامَهُ) [القیامة / 3] ، (أَنْ لَمْ یَرَهُ أَحَدٌ) [البلد / 7] ، وبلو نحو : 
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1- صدره : «فی فتیة کسیوف الهند قد علموا» ، وهو للأعشی. اللغة : الفتیة : جمع الفتی ، یحفی : یمشی بلا نعل ، ینتعل : یلبس النعل.

2- لم یذکر قائله.




(أَنْ لَوْ نَشاءُ أَصَبْناهُمْ) [الأعراف / 100] أو بقد ، نحو : (وَنَعْلَمَ أَنْ قَدْ صَدَقْتَنا) [المائدة / 113]. 

أو بحرف تنفیس ، نحو : (عَلِمَ أَنْ سَیَکُونُ) [المزمل / 20] ، وندر خلوّها من جمیع ما ذکر کقوله [من الخفیف] : 

915 - علموا أن یومّلون فجادوا

قبل أن یسألوا بأعظم سؤل (1)

وخرج علیه قراءة (لِمَنْ أَرادَ أَنْ یُتِمَّ الرَّضاعَةَ) [البقرة / 233] ، وقوله [من البسیط] : 

916 - أن تقرآن علی أسماء ویحکما

منّی السّلام وأن لا تشعرا أحدا (2)

وربّما عملت فی ظاهر کقوله [من الطویل] : 

917 - فلو أنک فی یوم الرّخاء سألتنی 

طلاقک لم أبخل وأنت صدیق (3)

وهو مختصّ بالضرورة علی الأصحّ. 

والثالث : أن یکون «مفسّرة» بمترلة أی ، لکن تفارقها فی أنّها لا تدخل علی مفرد ، لا یقال : مررت برجل أن صالح. قال فی الهمع : وکأنّهم أبقوا علیها ما کان لها من الجملة ، وهی مع هذا غیر مختصّة بالفعل ، بل تکون مفسّرة للجملة الاسمیّة والفعلیة ، نحو : کتبت إلیه أن قم ، وأرسل إلیه أن ما أنت وهذا ، «وشرطها التوسّط بین الجملتین أوّلهما بمعنی القول وعدم دخول جارّ علیها» ولو زائدا نحو قوله تعالی : (فَأَوْحَیْنا إِلَیْهِ أَنِ اصْنَعِ الْفُلْکَ) [المومنون / 27] ، (وَنُودُوا أَنْ تِلْکُمُ الْجَنَّةُ) [الأعراف / 43] ، وباشتراط التوسّط بین الجملتین غلط من جعل منها قوله تعالی : (وَآخِرُ دَعْواهُمْ أَنِ الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ) [یونس / 10] ، لأنّ المتقدّمة علیها غیر جملة ، وإنّما هی المخفّفة من الثقلیة وباشتراط کون أولها بمعنی القول ، وردّ أبو عبد الله الرازیّ علی الزمخشریّ حیث زعم أن الّتی فی قوله تعالی : (وَأَوْحی رَبُّکَ إِلَی النَّحْلِ أَنِ اتَّخِذِی) [النحل / 68] مفسّرة ، قال لأنّ قبله وأوحی ، والوحی هنا إلهام باتّفاق ، ولیس فی الإلهام معنی القول ، قال : وإنّما هی مصدریّة ، أی باتّخاذ الجبال بیوتا ، انتهی. 

وتعقّبه ابن الصائغ بأنّ إلهام الله تعالی لعباده بقوله وأمره ، فلم یمتنع تفسیره بأن اتّخذی ، قال الشمنیّ : وفیه نظر ، أمّا أوّلا فلأنّ الإلهام مفسّر فی الکتب الکلامیّة بإلقاء 
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1- لم یعلم قائله. اللغة : السؤل : ما سألته.

2- لم یذکر قائله.

3- لم یعز إلی قائل معین. اللغة : صدیق : یجوز أن یکون فعیلا بمعنی مفعول فیکون تذکیره مع أنّ المراد به أنثی قیاسا ، لأن فعیلا بمعنی المفعول یستوی فیه المذکر والمؤنّث والمفرد وغیره غالبا کجریح وقتیل ، ویجوز أن یکون فعیلا بمعنی فاعل ، ویکون تذکیره مع المؤنّث جاریا علی غیر القیاس. ابن عقیل ، شرح ابن عقیل ، المجلّد الأوّل ، الطبعة السادسة ، تهران ، 1411 ه ، ص 384.




مغنی بالقلب بطریق الفیض ، نعم قال القشیریّ (1) : إنّه الخاطر الوارد علی الضمیر لألقاء الملک ، وإنّه من قبیل الملک ، وأمّا ثانیا فلأنّ الإلهام هنا لمن لا یفهم القول ولا الأمر ، وهو النحل ، انتهی. 

وإذا قلت : کتبت إلیه بأن افعل ، بادخال حرف الجرّ ، کانت أن مصدریّة ، لأنّها معمولة بحرف الجرّ ، وجعلها أبو حیّان زائدة ، وهو وهم منه ، فإنّ حروف الجرّ وإن کانت زائدة لا تدخل إلا علی الاسم. 

تنبیهات : الأوّل : زاد بعضهم اشتراط أن لا یکون فی الجملة السابقة أحرف القول ، فلا یقال قلت له : أن افعل ، وفی شرح الجمل الصغیر (2) لابن عصفور أنّها قد تکون مفسّرة بعد صریح القول ، وفی البسیط اختلف فی تفسیر صریح القول ، فأجازه بعضهم ، وحمل علیه قوله تعالی : (ما قُلْتُ لَهُمْ إِلَّا ما أَمَرْتَنِی بِهِ أَنِ اعْبُدُوا اللهَ) [المائدة / 117] ، ومنهم من یمنع من الصریح ، ویجیز فی المضمر کقولک : کتبت إلیه أن قم ، وذکر الزمخشریّ فی قوله تعالی : (ما قُلْتُ لَهُمْ إِلَّا ما أَمَرْتَنِی بِهِ أَنِ اعْبُدُوا اللهَ)(3). أنّه یجوز أن یکون مفسّرة لقول علی تأویله بالأمر ، أی ما أمرتهم إلا بما أمرتنی أن اعبدوا الله. قال ابن هشام : وهو حسن ، وعلی هذا فیقال فی الضابط : أن لا یکون فیها حروف القول إلا والقول مؤوّل بغیره ، انتهی. 

وقد انتقد أبو حیّان ، وصوّبه غیره تخریج الآیة علی التفسیریّة بأنّ ما بعد إلا مستثنی بها ، فلا بدّ أن یکون له موضع من الإعراب ، وأن التفسیریّة لا موضع لها. 

الثانی : إذا ولی أن الصالحة للتفسیر مضارع مثبت ، نحو : أوحیت إلیه أن یفعل ، کان فیه الرفع علی أنّها حرف تفسیر ، والنصب علی أنّها مصدریّة أو معه لا ، نحو : أشرت إلیه أن لا یفعل ، کان فیه الوجهان لما ذکر ، والجزم أیضا علی النهی ، ویکون أن فیه مفسّرة. 

الثالث : أنکر الکوفیّون أن المفسّرة ، وهی عندهم الناصبة للفعل ، قال أبو حیّان : ولیس ذلک بصحیح ، لأنّها غیر مفتقرة إلی ما قبلها ، ولا یصحّ أن تکون المصدریّة إلا بتأویلات بعیدة ، انتهی. ».
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1- عبد الکریم بن هوازن النیسابوریّ القشیریّ ، شیخ خراسان فی عصره ، من کتبه «التفسیر الکبیر» مات سنة 465 ه. الأعلام للزرکلی ، 4 / 180.

2- الجمل فی النحو للشیخ عبد القاهر الجرجانیّ المتوفی سنة 474 ه ، له شروح منها شروح ثلاثة لأبی الحسن علی بن مؤمن بن عصفور النحویّ المتوفی سنة ه 669. کشف الظنون 2 / 602.

3- سقطت الآیة الشریفة فی «ح».




قال ابن هشام : وقول الکوفیّین عندی أوجه ، لأنّک إذا قلت : کتبت إلیه أن قم ، فلیس قم نفس کتبت ، کما أنّ الذهب نفس العسجد فی قولک : هذا عسجد أی ذهب ، ولهذا لو جئت بأن مکان أی لوجدت الطبع غیر قابل له ، انتهی. 

واعترضه الدمامینیّ بأنّه فهم أنّ الجماعة أرادوا أنّ قم فی المثال المذکور تفسیر لکتبت نفسه ، فأبطله بتغایرهما ، ولیس الأمر کما فهم ، إنّما التفسیر لمتعلّق کتبت ، وهو الشیء المکتوب ، وقم هو نفس ذلک الشیء. 

قال الرضیّ : وأن لا تفسّر إلا مفعولا مقدّر اللفظ دالّا علی معنی القول کقوله تعالی : (وَنادَیْناهُ أَنْ یا إِبْراهِیمُ) [الصافات / 104] ، فقوله : یا إبراهیم تفسیر لمفعول نادیناه المقدّر ، أی نادیناه بلفظ هو قولنا : یا ابراهیم (1) ، وکذلک قولک : کتبت إلیه أن قم ، أی کتبت إلیه شیئا هو قم ، فأن حرف دالّ علی أنّ قم تفسیر للمفعول المقدّر لکتبت ، وقد یفسّر المفعول به الظاهر کقوله تعالی : (أَوْحَیْنا إِلی أُمِّکَ ما یُوحی * أَنِ اقْذِفِیهِ) [طه / 39 و 38] ، وأجاب عنه الشمنیّ بما یطول ذکره. 

«و» الرابع : أن تکون «زائدة» ، وهی حرف ثنائیّ بسیط مرکّب من الهمزة والنون فقط ، وذهب بعضهم إلی أنّها هی المثقّلة خفّفت ، فصارت مؤکّدة ، قال أبو حیّان : ولا تفید عندنا غیر التأکید ، وزعم الزمخشریّ أنّه ینجرّ مع إفادة التوکید معنی آخر ، فقال فی قوله تعالی : (وَلَمَّا أَنْ جاءَتْ رُسُلُنا لُوطاً سِیءَ بِهِمْ) [العنکبوت / 33] ، دخلت أن فی هذه القصّة ، ولم تدخل فی قصّة إبراهیم فی قوله : (وَلَقَدْ جاءَتْ رُسُلُنا إِبْراهِیمَ بِالْبُشْری قالُوا سَلاماً) [هود / 69] ، تنبیها وتاکیدا فی أنّ الإساءة کانت تعقب المجیء ، فهی مؤکّدة للاتصال واللزوم ، ولا کذلک فی قصة إبراهیم ، إذ لیس الجواب فیه کالأوّل. 

وقال الأستاذ أبو علی : دخلت منبّهة علی السبب ، وأنّ الإساءة کانت لأجل المجیء ، لأنّها قد تکون للسبب فی قولک : جئت أن تعطی ، أی للاعطاء ، قال أبو حیّان : وهذا الّذی ذهب إلیه کبراء النّحویّین. 

و «تقع» أن الزائدة «غالبا بعد لمّا» الوجودیّة ، نحو : (فَلَمَّا أَنْ جاءَ الْبَشِیرُ أَلْقاهُ عَلی وَجْهِهِ) [یوسف / 96] ، وبین لو وفعل القسم مذکورا کان کقوله [من الطویل] : 

918 - فأقسم أن لو التقینا وأنتم 

لکان لکم یوم من الشّر مظلم (2)

أو متروکا کقوله [من الوافر] : 

919 - أمّا والله أن لو کنت حرّا

وما بالحرّ أنت ولا العتیق (3)».
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1- من الآیة حتّی هنا سقط فی «ح».

2- تقدم برقم 902.

3- البیت مجهول القائل. اللغة : العتیق : الکریم.




وزعم ابن عصفور فی المقرّب أنّها فی ذلک حرف یربط جملة القسم بجملة المقسم علیه ، والّذی نصّ علیه سیبویه أنّها زائدة ، ونصّ فی موضع آخر من الکتاب علی أنّها بمترلة القسم الموطّئة ، وقال أبو حیّان : الّذی أذهب إلیه فی أن هذه غیر هذه المذاهب الثلاثة ، وهو إنّها المخفّفة من الثقیلة ، وهی الّتی وصلت بلو کقوله تعالی : (أَنْ لَوِ اسْتَقامُوا) [الجن / 16] ، وتقدیره أنّه إذا قیل : أقسم أن لو کان کذا لکان کذا ، فمعناه أقسم أنّه لو کان کذا لکان کذا ، ویکون الفعل القسمیّ قد وصل إلیها علی إسقاط حرف الجرّ ، أی أقسم علی أنّه لو کان ، فصلاحیّة أن المشدّدة تدلّ علی أنّها مخفّفة ، انتهی. 

وتقع فی غیر الغالب فی مواضع : 

أحدها : بین الکاف ومجرورها ، وهو نادر کقوله [من الطویل] : 

920 - ...

کأن ظبیة تعطو إلی وارق السّلم (1)

فی روایة من جرّ ظبیة. 

الثانی : بعد إذا ، ذکره ابن مالک فی شرح العمدة دون سائر کتبه ، وتبعه ابن هشام فی المغنی ، والسیوطی فی الهمع ، کقوله [من الطویل] : 

921 - فأمهله حتّی إذا أن کأنّه 

معاطی ید من لجّة الماء غارف (2)

الثالث : بعد حتّی نحو : قد کان ذلک حتّی أن کان کذا ، جزم به أبو حیّان فی الإرتشاف ، وقال : إنّه مطّرد ، ولم یذکره غیره. 

الرابع : بعد کی ، نحو : جئت لکی أن أکرمک ، وهو شاذّ ، وقاسه الکوفیّون. 

تنبیه : معنی کون اللفظ زائدا أنّ أصل المعنی لا یختلّ بحذفه کذا قیل ، قال بعضهم : وهذا البیان یوجب کون نحو أن ولام الابتداء زائدا ، ولذا لم یکتف به الرضیّ ، وزاد مع أنّه لم یفد المعنی الّذی وضعه الواضع له ، فکأنّه لم یفد شیئا بخلاف أن واللام وألفاظ التوکید أسماء کانت أو لا ، فإنّها باقیة علی ما وضعت له ، ویفهم من کلامه هذا أنّ المعنی الّذی تفهمه الحروف الزوائد من عوارض الاستعمال. 
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1- صدره «ویوما توافینا بوجه مقسّم» ، ونسب لباغت بن صریم ولکعب بن أرقم و... اللغه : توافینا : تجیئنا. بوجه مقسم : بوجه جمیل حسن. وارق السلم : شجر السلم المورق.

2- هو لأوس بن حجر ، یصف بها رجلا بالإصطیاد. اللغة : المعاطی : اسم فاعل من المعاطاة بمعنی المناولة ، اللجة : معظم البحر وتردد أمواجه.





إن 


صمدیه

وإن بالکسر والتخفیف ، ترد شرطیّة نافیة ، نحو : (إِنِ الْکافِرُونَ إِلَّا فِی غُرُورٍ) ومخفّفة من المثقّلة ، نحو : (وَإِنْ کُلٌّ لَمَّا جَمِیعٌ لَدَیْنا مُحْضَرُونَ) فی قراءة التخفیف ومتی اجتمعت «ان» و «ما» فالمتأخّرة منهما زائدة. 



شرح

الثالثة إن بالکسر والتخفیف ، أی بکسر الهمزة وتخفیف النون الساکنة ترد علی أربعة أوجه : 

أحدها : أن تکون شرطیّة ، قدّم الکلام علیها فی حدیقة الأفعال ، فلا وجه لأعادته. 

والثانیة : أن تکون نافیة ، وتدخل علی الجملة الاسمیّة ، نحو قوله تعالی : (إِنِ الْکافِرُونَ إِلَّا فِی غُرُورٍ) [الملک / 20] ، وعلی الجملة الفعلیة الماضویّة ، نحو : (إِنْ أَرَدْنا إِلَّا الْحُسْنی) [التوبة / 107] ، والمضارعیّة ، نحو : (إِنْ یَعِدُ الظَّالِمُونَ بَعْضُهُمْ بَعْضاً إِلَّا غُرُوراً) [الفاطر / 40] ، وذهب بعضهم إلی أنّها إذا دخلت علی الاسم فلا بدّ أن یکون بعدها إلا کهذه الآیات ، أو لمّا المشدّدة الّتی بمعناها کقراءة بعض السبعة : (إِنْ کُلُّ نَفْسٍ لَمَّا عَلَیْها حافِظٌ) [الطارق / 4] ، بتشدید لمّا ، أی ما کلّ نفس إلا علیها حافظ ، وردّ بقوله تعالی : (إِنْ عِنْدَکُمْ مِنْ سُلْطانٍ بِهذا) [یونس / 68] ، (وَإِنْ أَدْرِی أَقَرِیبٌ أَمْ بَعِیدٌ ما تُوعَدُونَ) [الأنبیاء / 109] ، (وَإِنْ أَدْرِی لَعَلَّهُ فِتْنَةٌ لَکُمْ وَمَتاعٌ إِلی حِینٍ) [الأنبیاء / 111]. 

وإعمالها عمل لیس لغة أهل العالیة ، حکی عنهم : إن أحد خیرا من أحد إلا بالعافیة ، وسمع الکسائیّ أعرابیّا ، یقول : إن قائما ، فأنکرها علیه ، وظنّ أنّها أنّ المشدّدة وقعت علی قائم ، قال : فاستنبئته ، فإذا هو یرید : إن أنا قائما فترک الهمزة ، وأدغم علی حدّ : (لکِنَّا هُوَ اللهُ رَبِّی) [الکهف / 38] ، والأکثرون علی إهمالها ، وقد تقدّم نقل الخلاف فی ذلک. قال ابن هشام : وممّا یخرج علی الإهمال : إن قائم ، وأصله إن أنا قائم ، فحذفت همزة أنا اعتباطا ، وأدغمت نون إن فی نونها ، وحذفت ألفها فی الوصل. 

«و» الثالث : أن یکون «مخفّفة من» أنّ «المثقّلة» ، أی المکسورة الهمزة المشدّدة النون ، فتدخل علی الجملتین ، فإن دخلت علی الاسمیّة ألغیت غالبا لزوال اختصاصها بالأسماء ، نحو قوله تعالی : (إِنْ کُلٌّ لَمَّا جَمِیعٌ لَدَیْنا مُحْضَرُونَ) [یس / 32] ، فی قراءة التخفیف ، أی فی قراءة من خفّف لما ، وهم من عدا ابن وعامر عاصم وحمزة. 

وجاز إعمالها فی غیر الضمیر استصحابا للأصل خلافا للکوفیّین ، نحو : (وَإِنَّ کُلًّا لَمَّا لَیُوَفِّیَنَّهُمْ) [هود / 111] ، فی قراءة نافع وابن کثیر بتخفیف إن ولما ، ولا یجوز أنّک قائم بالتخفیف إلا فی الضرورة ، وإن دخلت علی الفعلیة وجب إهمالها ، والأکثر کون الفعل ماضیا ناسخا ، نحو : (وَإِنْ کانَتْ لَکَبِیرَةً) [البقرة / 143] ، (وَإِنْ کادُوا
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لَیَفْتِنُونَکَ) [الإسراء / 73] ، ودونه أن یکون مضارعا ناسخا ، نحو : (وَإِنْ یَکادُ الَّذِینَ کَفَرُوا) [القلم / 51] ، ویقاس علی النوعین اجماعا ، وقول ابن مالک : إنّ الثانی سماع لا یقاس علیه ، قال أبو حیّان : لیس بصحیح ، ولا أعلم له موافقا ، وندر کونه ماضیا غیر ناسخ کقوله : [من الکامل] : 

922 - شلّت یمینک إن قتلت لمسلما

حلّت علیک عقوبة المتعمّد (1)

وأندر منه کونه مضارعا غیر ناسخ کقول بعضهم : إن یزینک لنفسک ، وإن یشینک لهیه ، ولا یقاس علی النوعین إجماعا فی الثانی ، وعلی الصحیح فی الأوّل خلافا للأخفش ، وإذا أهملت ولم یظهر المعنی لزم الخبر اللام ، لئلا یتوهّم کونها نافیة ، ولذلک تسمّی الفارقة ، وهل هی لام الابتداء أو لام أخری اجتلبت للفرق؟ خلاف ، قال أبو حیّان : وثمرة الخلاف تظهر عند دخول علمت أخواتها ، فإن کانت للفرق لم تعلّق ، وإن کانت لام الابتداء علّقت ، ویجب ترکها فی موضع لا یصلح للنفی کقوله [من الطویل] : 

923 - نحن أباة الضیم من آل مالک 

وإن مالک کانت کرام المعادن (2)

لأنّه للمدح ، ولو کانت نافیة کان هجوا. ومع نفی الخبر کقوله [من الطویل] : 

924 - إن الحقّ لا یخفی علی ذی بصیرة

وإن هو لم یعدم خلاف معاند (3)

وکذا مع نفی خبر الناسخ الداخلة علیه ، نحو : إن کان زید لم یقم ، ومنه قول معتمد بن عباد (4) [من الرجز] : 

925 - أهلا بکم صبحتکم نحوی الدیم 

إن کان لم یحتج لی بکم حلم (5)

وقد خفی إعراب هذا البیت علی بعض الفضلاء من المعاصرین ، فتوهّم أنّ إن فیه شرطیّة ، واستشکل بمعناه ، وتحیّر فی تقدیر جواب الشرط ، حتّی نبّهته علی أن إن هذه هی المخفّفة من الثقیلة لا شرطیّة. 

الرابع : أن تکون زائدة ، وأکثر ما تزاد بعد ما ، إذا دخلت علی جملة فعلیة کقوله [من البسیط] :
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1- هو لعاتکة بنت زید. اللغة : شلّت : أصیبت بالشلل ، ویبست فبطلت حرکتها أو ضعفت ، حلّت : نزلت.

2- هو للطرماح. و «نحن أباة الضیم» ، یروی فی مکانه «أنا ابن اباة الضیم» اللغة : أباة : جمع آب اسم فاعل من أبی یأبی ، أی امتنع ، الضیم : الظلم ، کرام المعادن : طیبة الأصول ، شریفة المحتد.

3- لم یسمّ قائله. اللغة : المعاند : المعارض.

4- المعتمد بن عباد ولد سنة 413 ه ، وتوفّی سنة 488 ه ، کان ثالث سلاطین بن عبّاد فی إشبیلیة ، کان شاعرا وکاتبا مترسّلا ، له دیوان شعر ، شعره إخلاص عاطفة وصدق تجربة. حنا الفاخوری ، الجامع فی تاریخ الأدب العربی 1 / 966.

5- اللغة. الدیم : جمع الدیمة : المطر یطول زمانه فی سکون.




926 - ما إن أتیت بشیء أنت تکرهه 

إذا فلا رفعت سوطی إلی یدی (1)

أو اسمیّة کقوله [من الوافر] : 

927 - وما إن طبّنا جبن ولکن 

منایانا ودولة آخرینا (2)

وهذه الحالة تکفّ عمل ما الحجازیّة کما فی البیت ، وقد تزاد بعد ما الموصولة الاسمیّة کقوله [من الوافر] : 

928 - یرجّی المرء ما إن لا یراه 

وتعرض دون أبعده الخطوب (3)

وبعد ما المصدریّة کقوله [من الطویل] : 

929 - ورجّ الفتی للخیر ما إن رأیته 

علی السنّ خیرا لا یزال یزید (4)

بعد ألا الاستفتاحیّة کقوله [من الطویل] : 

930 - ألا إن سری لیلی فبتّ کئیبا

أحاذر أن تنأی النّوی بغضوبا (5)

وأشار المصنّف إلی هذا الوجه من وجوه إن ، وهو ورودها زائدة بضابط حسن ، وهو قوله : «ومتی اجتمعت إن وما» الحرفیّة «فالمتأخّرة منهما زائدة» فإن فی نحو قوله [من البسیط] : 

931 - ما إن أتیت بشیء ...

... (6)

هی الزائدة ، وما نافیة ، وما فی نحو قوله تعالی : (وَإِمَّا تَخافَنَّ مِنْ قَوْمٍ) [الأنفال / 58] ، (وَإِمَّا یَنْزَغَنَّکَ) [الأعراف / 200] هی الزائدة ، وإن شرطیّة ، وسیأتی الکلام علی ما الزائدة مستوفیا فی محلّه إن شاء الله تعالی. 


أنّ 


صمدیه

أنّ بالفتح والتّشدید حرف تأکید ، وتؤوّل مع معمولیها بمصدر من لفظ خبرها إن کان مشتقّا ، وبالکون إن کان جامدا ، نحو : بلغنی أنّک منطلق ، وأنّ هذا زید. 
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1- هو للنابغة الذبیانی. اللغة : السوط : ما یضرب من الجلد.

2- هو لفروة بن مسبک أو لعمرو بن قعاس وینسب للکمیت. اللغة : الطب : العادة.

3- هو لجابر بن رألان. اللغة : دون أدناه : أقربها عنده حصولا ، الخطوب : جمع خطب : الأمر الشدید.

4- هو للمعلوط القریعی. اللغة : رجّ : أمر من باب التفعیل من الرجاء ، وهو ضد الیأس ، السن : العمر.

5- لم یسمّ قائله. اللغة : سری : سار ، بتّ : متکلم من البیتوتة ، الکئیب : الحزن والغم ، تنأی : تبعد ، النوی : الجهة الّتی ینوی بها المسافر من قرب أو بعد ، غضوب : اسم حبیبة الشاعر.

6- تقدّم برقم 926.





شرح

الرابعة «أنّ بالفتح والتشدید» ، أی بفتح الهمزة وتشدید النون ، وهی «حرف تأکید» ینصب الاسم ، ویرفع الخبر ، کما مرّ. واستشکل بعضهم إفادتها للتوکید ، بأنّک لو صرّحت بالمصدر المنسبک منها لم یفد توکیدا ، قال ابن أمّ قاسم : ولیس الاستشکال بشیء.

قال ابن هشام : والأصحّ أنّها فرع عن إنّ المکسورة ، ومن هنا صحّ للزمخشریّ أن یدّعی أنّ أنّما بالفتح یفید الحصر کإنّما ، وقد اجتمعا فی قوله تعالی : (قُلْ إِنَّما یُوحی إِلَیَّ أَنَّما إِلهُکُمْ إِلهٌ واحِدٌ) [الأنبیاء / 108] ، فالأولی لقصر الصفة علی الموصوف ، والثانیة بالعکس. 

قال الدمامینیّ : وفیه نظر ، إذ لا یلزم من کونها فرعا إفادتها للحصر من حیث إنّ الفرع لا یلزم مساواته للأصل فی جمیع أحکامه ، نعم الموجب للحصر فی إنّما بالکسر عند القائل به قائم فی أنّما بالفتح ، وأمّا إنّ السبب فی جعل أنّما بالفتح للحصر کون المفتوحة فرعا عن المکسورة فوجه مخدوش ، کما مرّ ، انتهی. 

وکونها فرع المکسورة هو مذهب سیبویه والفرّاء والمبرّد وابن السّراج ، وعلیه الجمهور ، قیل : إنّها أصل المکسورة ، وقیل : هما أصلان ، وهو الظاهر من صنع المصنّف هنا وفیما تقدّم. 

«وتؤوّل» أی تسبک وتفسّر «مع معمولیها» ، وهو الاسم والخبر ، إذ الأصحّ أنّها موصول حرفیّ أیضا «بمصدر من لفظ خبرها ، إن کان الخبر مشتقّا ، وبالکون إن کان جامدا» فالأوّل نحو : بلغنی أنّک منطلق ، التقدیر بلغی انطلاقک ، ومنه : بلغنی أنّک فی الدار ، التقدیر استقرارک فی الدار ، لأنّ الخبر فی الحقیقة هو المحذوف من استقرّ ومستقرّ ، «و» الثانی نحو : بلغنی «أنّ هذا زید» تقدیره : بلغنی کونه زیدا ، لأنّ کلّ خبر جامد یصحّ نسبته إلی المخبر عنه بلفظ الکون ، تقول : هذا زید ، وإن شیءت قلت : هذا کائن زیدا ، ومعناهما واحد ، قاله ابن هشام وغیره. 

وقدّره الرضیّ بقولک : بلغنی زیدیّته ، فإنّ یاء النسبة إذا لحقت آخر الاسم وبعدها التاء أفادت معنی المصدر ، نحو : الفرسیّة والضاربیّة والمضروبیّة ، ثمّ هذا التأویل إذا کان ما یؤوّل مثبتا ، فإن کان منفیّا أتیت بلفظ عدم بدل أداة النفی ، وأضفته إلی المصدر الّذی تقدّره ، فتقول فی نحو : بلغنی أنّک لم تنطلق : بلغنی عدم انطلاقک ، وفی نحو : بلغنی أنّ هذا لیس زیدا ، بلغنی عدم کونه زیدا أو عدم زیدیّته. 

وزعم السهیلیّ أنّ الّذی یؤوّل بالمصدر إنّما هو أن الناصبة للفعل ، لأنّها أبدا مع الفعل المتصرّف ، وأنّ المشدّدة أنّما تؤوّل بالحدیث ، فإذا قلت : بلغنی أنّ زیدا قائم ،
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فالمعنی بلغنی هذا الحدیث : قال : وهو قول سیبویه ، ویؤیّده أنّ خبرها قد یکون اسما محضا ، نحو : علمت أنّ اللیث الأسد ، وهذا لا یشعر بالمصدر ، انتهی. وقد مضی أنّ هذا یقدّر بالکون ، فلا تخرج بذلک عن المصدریّة ، ولک تقدیره بالأسدیّة ، کما قاله الرضیّ ، فیفید معنی المصدریّة. 


إنّ 


صمدیه

إنّ بالکسر والتشدید ترد حرف تأکید ، تنصب الاسم ، وترفع الخبر ، ونصبهما لغة ، وقد تنصب ضمیر شأن مقدّر ، فالجملة خبرها ، وحرف جواب کنعم ، وعدّ المبرّد من ذلک قوله تعالی : (إِنْ هذانِ لَساحِرانِ ،) وردّ بامتناع اللّام فی خبر المبتدإ.



شرح

الخامسة «أنّ بالکسر والتشدید» أی بکسر الهمزة وتشدید النون ترد علی وجهین : 

أحدهما : أن تکون «حرف تأکید» وإفادتها للتأکید بدلیل تلقّی القسم بها ، «تنصب الاسم وترفع الخبر» ، کما مرّ فی الحدیقة الثانیة فیما یتعلّق بالأسماء ، «ونصبهما» أی نصبها للاسم والخبر «لغة» لبعض العرب کقوله [من الطویل] : 

932 - إذا اسودّ جنح اللیل فلتأت ولتکن 

خطاک خفافا إنّ حرّاسنا أسدا (1)

وفی الحدیث : إنّ قعر جهنم سبعین خریفا (2). وهذه اللغة لیست مختصّة بأنّ عند من أثبتها ، بل جاریة فی جمیع الحروف المشبّهة ، نعم خصّها الفرّاء بلیت ، والجمهور علی إنکارها مطلقا وتاویل شواهدها کما مرّ مستوفیا. 

«وقد تنصب» أی إنّ «ضمیر شأن» محذوف «مقدّر» ، فتکون «الجملة» بعدها خبرها ، کقوله علیه السّلام : إن من أشدّ الناس عذابا یوم القیامة المصوّرون (3). الأصل إنّه أی الشأن ، والجملة خبره ، وخرّجه الکسائیّ علی زیادة من فی اسم إنّ ، والبصریّون غیر الأخفش یأبونه ، لأنّ الکلام إیجاب ، والمجرور معرفة علی الأصحّ ، وهم یخالفون فی الشقّین ، ویشترطون کون المجرور نکرة ، وکونه بعد نفی أو شبهه ، وصرّح جماعة بأنّ حذف هذا الضمیر ضعیف. 
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1- تقدّم برقم 143.

2- تقدّم فی ص 224.

3- تقدّم فی ص 228 و 477.




قال ابن الحاجب فی شرح المفصّل : فلا یجوز فی سعة الکلام إن زید قائم ، لأنّه ضمیر منصوب (1) ، فلا یجوز أن یستتر ، ولیس الموضع موضع حذف فیحذف. وقد جاء فی الشعر محذوفا لا مستترا ، لأنّ الحرف لا یستتر فیه ، وفرق بین المحذوف والمستتر ، انتهی. 

وإنّما قال : ولیس الموضع موضع حذف لما مرّ من أنّه لا دلیل علیه ولعدم ملائمته الاختصار ، إذ المقصود من الکلام المصدّر به التعظیم والتفخیم ، فلو حذف فات المقصود منه ، وخالف الأکثر فأجازوا حذفه فی السعة من غیر ضعف. 

قال الرضیّ رحمه الله : وإنّما جاز حذف الشأن من دون ضعف لبقاء تفسیره ، وهو الجملة ، ولأنّه لیس معتمد الکلام ، بل المراد به التفخیم فقط ، فهو کالزائد ، وقال ابن مالک : یجوز حذف الاسم المفهوم معناه نظما ونثرا ، سواء کان ضمیر شأن أو غیره ، ووقوع ذلک فی الشعر أکثر ، وقلّ ما یکون المحذوف إلا ضمیر شأن ، انتهی. 

وقضیة عبارة المصنّف أنّ المحذوف لا یکون إلا ضمیر شأن ، وهو مذهب لبعضهم ، ثمّ حذفه لیس مختصّا بأنّ ، بل یجوز فی سائر أخواتها کما تقدّم. 

«و» الثانی أن تکون «حرف جواب کنعم» ، فیقع تصدیقا للمخبر وإعلاما للمستخبر ووعدا للطالب ، فتقول : أنّ ، فی جواب من قال : أقام زید ، ومن قال : أذهب عمرو ، ومن قال : أکرم خالدا ، هذا مذهب سیبویه والجمهور ، وهو الصحیح ، وأنکر أبو عبیدة وقوعها فی الکلام کذلک ، وحکی الأندلسیّ عنه أنّه قال فی قولهم : إنّ بمعنی نعم ، إنّهم یریدون به التأویل لا أنّه فی اللغة موضوع لذلک ، قال ابن مالک : والشواهد العربیة قاطعة بثبوتها کقوله [من الطویل] : 

933 - قالوا أخفت فقلت إنّ وخیفتی 

ما إن تزال منوطة برجائی (2)

وکقول ابن الزبیر لمن قال له : لعن الله ناقة حملتنی إلیک ، إنّ وراکبها ، أی نعم لعن الله راکبها. وجعل المبرّد والأخفش من ذلک قوله تعالی : (إِنْ هذانِ لَساحِرانِ) [طه / 63] ، فی قراءة من قرأ بتشدید النون وإثبات الألف فی هذان ، وهم من عدا ابن کثیر وأبا عمرو وحفصا ، وتبع المبرّد والأخفش علی ذلک جماعة ، وردّ بأمور : 

أحدها : أنّ مجیء إنّ بمعنی نعم شاذّ ، حتّی قیل : إنّه لم یثبت. 

الثانی : امتناع اللام ، أی لام الابتداء فی خبر المبتدإ ، وقد دخلت هنا لأنّ قوله : هذان مبتدأ ، وساحران خبره ، وإنّما امتنعت لام الابتداء فی الخبر ، لأنّ لها الصدر ، ووقوعها فی الخبر المفرد مناف لذلک لخروجها حینئذ عن الصدر ، وأجیب عن هذا بأنّها لام
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1- سقطت «لأنّه ضمیر منصوب» فی «ح».

2- لم یسمّ قائله. اللغة : المنوطة : المربوطة ، المعلّقة.




زائدة ، ولیست للابتداء ، أو بأنّها داخلة علی المبتدإ المحذوف ، أی لهما ساحران ، أو بأنّها دخلت بعد إن هذه لشبهها بأنّ المؤکدة لفظا کما قال [من الطویل] : 

934 - ورجّ الفتی للخیر ما إن رأیته 

... (1)

فزاد إن بعد ما المصدریّة لشبهها فی اللفظ بما النافیة ، قال ابن هشام : ویضعف الأوّل أنّ زیادة اللام فی الخبر خاصّة فی الشعر ، والثانی أنّ الجمع بین لام التوکید وحذف المبتدأ کالجمع بین المتنافیین. 

الثالث من الأمور : أنّ ما قبل إنّ المذکورة لا یقتضی أن یکون جوابه نعم ، إذ لا یصحّ أن یکون جوابا لقول موسی : (وَیْلَکُمْ لا تَفْتَرُوا عَلَی اللهِ کَذِباً فَیُسْحِتَکُمْ بِعَذابٍ وَقَدْ خابَ مَنِ افْتَری) [طه / 61] ، ولا یکون جوابا لقوله : (فَتَنازَعُوا أَمْرَهُمْ بَیْنَهُمْ) [طه / 62] ، وهذا الردّ حکاه بعضهم عن أبی علی الفارسیّ. 

قال الدمامینیّ : وهو حسن ، وتعقّبه الشمنیّ بأنّه لا حسن فیه ، فإنّه علی هذا الحمل جواب لإخبار بعضهم بعضا ، أو لاستخبار بعضهم عند إسرارهم النجوی کما حکاه الله تعالی لنا ، فلیتأمّل ، فإنّه من المحاسن ، ویؤیّده قول صاحب الکشّاف : والظاهر أنهم تشاوروا فی السّرّ ، وتجاذبوا أهداب (2) القول ثمّ : (قالُوا إِنْ هذانِ لَساحِرانِ) [طه / 63] ، فکانت نجواهم فی تلفیق هذا الکلام وتزویره خوفا من غلبتهما وتثبیطا للناس عن اتّباعها ، انتهی.

وقد مرّ لتأویل هذه القراءة وجوه أخر فی باب أسماء الإشارة ، واستوفینا الکلام علیها هناک ، فلیرجع إلیه. 
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1- تقدم برقم 929.

2- أهداب : (ج) الهدب : الطرف.





إذ 


صمدیه

إذ ، ترد ظرفا للماضی ، فتدخل علی الجملتین ، وقد یضاف إلیها اسم زمان ، نحو : حینئذ ویومئذ ، وللمفاجاة بعد «بینما» أو «بینا» ، وهل هی حینئذ حرف أو ظرف؟ خلاف. 



شرح

السادسة «إذ ، ترد ظرفا» للزمن «الماضی» ، ولا تقع للاستقبال عند الجمهور ، قال جماعة منهم ابن مالک : إنّها تخرج عن المعنی إلی الاستقبال ، واستدلّوا بقوله تعالی : (یَوْمَئِذٍ تُحَدِّثُ أَخْبارَها) [الزلزال / 4] ، والجمهور یجعلون الآیه ونحوها من باب : (وَنُفِخَ فِی الصُّورِ) [الکهف / 99] ، أعنی من تتریل المستقبل الواجب الوقوع مترلة ما وقع ، وقال ابن هشام : وقد یحتجّ لغیرهم بقوله تعالی : (فَسَوْفَ یَعْلَمُونَ* إِذِ الْأَغْلالُ فِی أَعْناقِهِمْ) [غافر / 71 و 70] ، فإنّ یعلمون مستقبل لفظا ومعنی لدخول حرف التنفیس علیه ، وقد عمل فی إذ ، فیلزم أن یکون بمترلة إذا. قال الدمامینیّ : وفیه نظر ، إذ لا مانع من أن یتأوّل هذا بما تأوّل به الجمهور الآیة السابقة ، فیقال : هذا من باب : (وَنُفِخَ فِی الصُّورِ ،) حرف التنفیس لیس بضادّ عن ذلک. 

و «تدخل» إذ «علی الجملتین» الاسمیّة والفعلیة لا معا ، بل علی سبیل التناوب ، ودخولها علی إحداهما واجب ، إذ لا تخلو عن الإضافة إلی الجملة لفظا أو تقدیرا بتعویض التنوین عن الجملة المحذوفة کما مرّ. 

وقد تخرج عن الظرفیّة ، فتقع اسما یضاف إلیها اسم زمان ، وهو نوعان : غیر صالح للاستغناء عنه ، نحو : (رَبَّنا لا تُزِغْ قُلُوبَنا بَعْدَ إِذْ هَدَیْتَنا) [آل عمران / 8] ، فالظرف هنا وهو بعد لا یصلح للاستغناء عنه ، فیحذف لعدم ما یدلّ علیه ، ولو ترک مع أنّه مقصود وصالح للاستغناء عنه «فیحذف لعدم ما یدلّ علیه ، ولو ترک مع أنّه مقصود وصالح للاستغناء عنه «نحو حینئذ ویومئذ» ، تقول : أکرمتنی فأثنیت علیک حینئذ ویومئذ ، والیوم والحین صالحان للاستغناء عنهما ، إذ یجوز أن تقول : فأثنیت علیک إذ أکرمتنی ، والمعنی بحاله ، والإضافة فی مثل هذا الترکیب ، قال ابن مالک : من إضافة الموکّد إلی التأکید ، والظاهر أنّها من إضافة الأعمّ إلی الأخصّ کشجر أراک (1) ، وذلک لأنّ إذ مضاف إلی جملة محذوفه ، فإذا قلت : جاء زید وأکرمته حینئذ ، فالمعنی حین إذ جاء. 

والثانی مخصّص بالإضافة إلی المجیء ، والأوّل عار من ذلک ، فهو أعمّ منه ، فلا یکون مؤکّدا له ، نعم یکون مفسّرا له ومبیّنا للمراد به ، کما یبیّن الأعمّ بالأخصّ ، فالإضافة فیه بیانیّة ، أی وأکرمته حینا ، وهو حین مجیئه ، فتأمّله. 

ص: 826







1- الاراک : شجر المسواک.




تنبیه : الجمهور علی أنّ إذ لا تکون إلا ظرفا أو مضافا إلیها کما هو قضیة اقتصار المصنّف علی ذلک ، وذهب جماعة إلی أنّها قد تکون مفعولا به ، وهی المذکورة بعد فعل الأمر فی أوائل القصص مثل : (وَاذْکُرُوا إِذْ کُنْتُمْ قَلِیلاً فَکَثَّرَکُمْ) [الأعراف / 86] ، ویقدّرون اذکر حیث لا یذکر ، نحو : (وَإِذْ قالَ رَبُّکَ لِلْمَلائِکَةِ) [البقرة / 30] ، (إِذْ فَرَقْنا بِکُمُ الْبَحْرَ) [البقرة / 50] ، قالوا : یقع بدلا من المفعول به نحو : (اذْکُرْ فِی الْکِتابِ مَرْیَمَ إِذِ انْتَبَذَتْ) [مریم / 16] ، فإذ بدل اشتمال من مریم ، والجمهور یخرّجون الأوّل علی أنّه ظرف لمفعول محذوف ، نحو : واذکروا نعمة الله إذ کنتم قلیلا ، والثانی علی أنّه ظرف لمضاف مفعول محذوف ، أی واذکروا قصة مریم ، ویؤیّد هذا القول التصریح بالمفعول فی : (وَاذْکُرُوا نِعْمَتَ اللهِ عَلَیْکُمْ إِذْ کُنْتُمْ أَعْداءً) [آل عمران / 103]. 

ووقع للزمخشریّ فی قراءة بعضهم : (لَقَدْ مَنَّ اللهُ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ إِذْ بَعَثَ فِیهِمْ رَسُولاً مِنْ أَنْفُسِهِمْ) [آل عمران / 164] ، أنّه یجوز أن یکون التقدیر منه : إذ بعث ، ویجوز کون إذ فی محلّ رفع کإذا فی قول : أخطب ما یکون الأمیر قائما ، أی لمن منّ الله علی المؤمنین وقت بعثه. قال ابن هشام : فمقتضی هذا الوجه أنّ إذ مبتدأ ، ولا نعلم بذلک قائلا. 

«و» ترد إذ «للمفاجاة» ، نصّ علیه سیبویه ، وهی الواقعة «بعد بینما أو بینا» کقوله [من البسیط] : 

935 - استقدر الله خیرا وارضینّ به 

فبینما العسر إذ دارت میاسیر (1)

وکقوله [من الطویل] : 

936 - وکنت کفیء الغصن بینا یظلّنی 

ویعجبنی إذ زعرعته الأعاصر (2)

وأنکر بعضهم وقوع إذ بعد بینا خاصّة دون بینما ، وجعله الحریریّ من الأوهام فی درّة الغواص ، ولیس کذلک. قال ابن مالک : ترک إذ بعد بینا وبینما أقیس من ذکرها ، وکلاهما عربیّ. 

وقال الأصمعیّ : وقوع إذ وإذا فی جواب بینا وبینما عربیّ ، قال الرضیّ : وکان الأصمعیّ لا یستفصح (3) إلا ترکهما فی جوابهما لکثرة مجئ جوابها بدونهما ، والکثرة لا تدلّ علی أنّ الکثور غیر فصیح ، بل علی أنّ الأکثر أفصح ، ألا تری إلی قول أمیر 
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1- نسبوا هذا البیت إلی عنبر بن لبید وإلی حریث بن جبلة. اللغة : استقدر الله خیرا : اطلب القدرة علی الخیر من الله ، المیاسیر : جمع میسور ، وهو بمعنی الیسر خلاف العسر.

2- هو لیزید بن الطثریة. اللغة : الفیء : الظلّ ، زعرعته : حرکته بشدّة ، الأعاصر : جمع الاعصار : ریح تهبّ بشدة.

3- فی «ح» لا یستقبح ، وفی شرح الرضیّ «لا یستفصح» الکافیة فی النحو ، لابن الحاجب ، شرحه رضی الدین الأسترآبادی ، لاط ، المجلّد الثانی ، دار الکتب العلمیة ، بیروت ، 1405 ه ، ص 113.




المؤمنین علی علیه السّلام وهو من الفصاحة : بحیث هو بینا هو یستقیلها فی حیاته إذ عقدها لآخر بعد وفاته (1) ، انتهی.

قلت : وهذه الفقرة الّتی استشهد بها ، من خطبته الشقشقیه علیه السّلام ، وکثیر من المعاندین ینکر هذه الخطبة ، ویقول : إنّها من کلام السّیّد الرضی جامع نهج البلاغة ، ولیست من کلام علی علیه السّلام ، بل قال بعضهم : إنّ جمیع نهج البلاغه وضعه السّیّد الرضیّ ، ونسبه إلی علی علیه السّلام وأنّه لیس من کلامه ، ذکر ذلک ابن خلّکان فی تاریخه ، وهذا لا یقوله إلا عنید جاهل أو متجاهل ، فإنّ کثیرا من خطبه المذکورة فی ذلک الکتاب بل جمیعها مذکور فی کتب السیر ، ولکنّ المعاند یقول ما شاء. 

وأمّا هذه الخطبة الشقشقیة فقال ابن أبی الحدید فی شرحه نقلا عن ابن الخشاب : إنّه قال : والله لقد وقفت علی هذه الخطبة فی کتب صنّفت قبل أن یخلق الرضیّ بمأتی سنة ، ولقد وجدتها مسطورة فی کتب أعرفها ، وأعرف خطوط من هو من العلماء وأهل الأدب قبل أن یخلق النقیب أبو أحمد والد الرضیّ ، ثمّ ذکر ابن أبی الحدید عن نفسه أنّه وجدها فی تصانیف جماعة ذکرهم کانوا قبل أن یخلق الرضیّ رحمه الله (2).

تنبیه : أصل بینا وبینما بین ، وأصله أن یکون مصدرا بمعنی الفراق ، تقول : بان عنّی زید بینا ، أی فارقنی فراقا ، ومعنی جلست بینکما ، أی مکان فراقکما ، وفعلت بین خروجک ودخولک ، فعلت زمان فراق خروجک ودخولک ، فحذف المضاف ، وأقیم المضاف إلیه مقامه. فبین - کما تبیّن - مستعمل فی الزمان والمکان ، وهو إذ ذاک لازم للإضافة إلی المفرد ، فلمّا قصدوا إضافته إلی الجملة ، والإضافه إلیها کلا إضافة ، لأنّ الإضافة فی المعنی لیست إلیها بل إلی المصدر الّذی تضمّنته ، زادوا علیه ما الکافة ، لأنّها الّتی تکفّ المقتضی عن الاقتضاء ، واشبعوا الفتحة ، فتولّدت ألف ، لتکون الألف دلیل عدم اقتضائه للمضاف إلیه ، لأنّه کان قد وقف علیه ، والألف فد یؤتی به للوقف کما فی أنا و: (الظُّنُونَا) [الأحزاب / 10] ، وتعیّن حینئذ أن لا یکون إلا للزمان لما تقرّر من أنّه لا یضاف إلی الجمل من المکان إلا حیث ، وبین فی الحقیقة مضاف إلی زمان مضاف إلی الجملة ، فحذف الزمان المضاف لقیام القرینة علیه ، وهی غلبة إضافة الأزمنة إلی الجمل دون الأمکنة وغیرها ، فیتبادر الفهم فی کلّ مضاف إلیها إلی الزمان ، فإذا قلت : بینا زید قائم أقبل عمرو ، فالتقدیر بین أوقات زید قائم ، أی بین أوقات قیام زید أقبل عمرو ، هکذا قرّره الرضیّ ، وهو مذهب الفارسیّ وابن جنی ، واختاره ابن الباذش. ».
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1- فی نهج البلاغة بترجمة جعفر الشهیدی «فیا عجبا بینا هو ...» خطبة الشقشقیة ، ص 10.

2- سقطت هذه الفقرة فی «ح».




والجمهور علی أنّ الجملة بعد بینا وبینما مضاف إلیها نفسها دون حذف مضاف ، وأنّها فی موضع جرّ ، ومقتضاه أنّ ما غیر کافّة عن الإضافة وکذا الألف. وذهب قوم إلی أنّ ما والألف کافّتان ، والجملة بعدهما لا موضع لها من الإعراب ، والأوّل هو التحقیق ، ولیست بینا محذوفة من بینما ، ولا ألفها للتأنیث خلافا لزاعمی ذلک. 

«وهل هی» یعنی إذ «حینئذ» أی حین إذ وردت للمفاجاة بعد بینما وبینا «ظرف» مکان أو زمان ، «أو حرف» یدلّ علی المفاجاة فی غیره أو مؤکّد أی زائد ، فیه «خلاف» ، فإذا قلت : بینا أو بینما أنا قائم ، إذ أقبل عمرو ، فعلی القول بزیادة إذ یکون الفعل الواقع بعدها هو العامل فی بینا أو بینما ، کما یکون ذلک لو کانت إذ غیر موجودة ، وهو واضح ، وعلی القول بأنّها حرف مفاجاة بعدها أو ظرف ، لا یمکن أن یعمل ما بعدها فیما قبلها ، لکن إذا قلنا بأنّها حرف مفاجاة (1) ، فالعامل فی بینا وبینما فعل محذوف یفسّره ما بعد إذ ، وهو أقبل فی المثال المذکور. 

وعلی القول بالظرفیّة فقال ابن جنّی : عاملها الفعل الّذی بعدها ، لأنّها غیر مضافة إلیه ، وعامل بینا وبینما محذوف یفسّره الفعل المذکور ، وقال الشلوبین : إذ مضافة للجملة ، ولا یعمل فیها الفعل ولا فی بینا وبینما ، لأنّ المضاف إلیه لا یعمل فی المضاف ولا فیما قبله ، وإنّما عاملها محذوف ، یدلّ علیه الکلام ، وإذ بدل منهما ، وقیل : العامل ما یلی بین ، بناء علی أنّها مکفوفة عن الإضافة إلیه ، کما یعمل تإلی اسم الشرط فیه ، وقیل : بین خبر لمبتدأ محذوف ، والتقدیر فی المثال بین أوقات قیامی إقبال عمرو ، ثمّ حذف المبتدأ مدلولا علیه بأقبل عمرو ، وقیل : مبتدأ ، وإذ خبره ، والمعنی حین أنا قائم حین أقبل عمرو. 

تنبیه : ترد إذ للتعلیل کقوله تعالی : (وَلَنْ یَنْفَعَکُمُ الْیَوْمَ إِذْ ظَلَمْتُمْ أَنَّکُمْ فِی الْعَذابِ مُشْتَرِکُونَ) [الزخرف / 39] ، أی لن ینفعکم الیوم اشتراککم فی العذاب لأجل ظلمکم فی الدنیا ، وهل هذه حرف بمترلة لام العلّة أو ظرف ، والتعلیل مستفاد من قوّة الکلام ، لا من اللفظ ، فإنّه إذا قیل : ضربته إذ أساء ، وأرید الوقت ، اقتضی ظاهر الحال أنّ الإساءة سبب الضرب؟ قولان ، والجمهور علی الثانی. 

ص: 829





1- فی «ح» من أو ظرف حتّی هنا محذوف.





إذا 


صمدیه

إذا ترد ظرفا للمستقبل ، فتضاف إلی شرطها ، وتنصب بجوابها ، وتختصّ بالفعلیة ، نحو : (إِذَا السَّماءُ انْشَقَّتْ ،) مثل (وَإِنْ أَحَدٌ مِنَ الْمُشْرِکِینَ اسْتَجارَکَ.) وللمفاجاة ، فتختصّ بالاسمیّة ، نحو : خرجت فإذا السّبع واقف ، والخلاف فیها کأختها. 



شرح

السابعة «إذا ترد ظرفا» للزمن «المستقبل» وفیها معنی الشرط غالبا ، «فتضاف إلی شرطها» ، وهو الجملة الّتی بعدها لزوما ، «وتنصب بجوابها» عند الأکثرین ، وقیل : بشرطها ، وعلیه جماعة من المحقّقین حملا لها علی سائر أدوات الشرط ، وردّ بأنّ المضاف إلیه لا یعمل فی المضاف ، وأجیب بأنّها عند هولاء غیر مضافة ، کما یقوله الجمیع إذا جزمت کقوله [من الکامل] : 

937 - ...

وإذا تصبک خصاصة فتجمّل (1)

قال الدمامینیّ : ویلزم علیه أن تکون إذا ظرفا مبهما لا مختصّا ، وهی عند النحاة من الظروف المختصّة. فإن قلت : قد قال ابن الجاجب : إنّ تعیین الفعل فی إذا یحصل بمجرّد ذکر الفعل بعده ، وإن لم یکن مضافا کما یحصل فی قولنا : زمانا طلعت فیه الشمس ، قلت : ردّه الرضیّ بأنّه أنّما یحصل التخصیص فی المثال بما ذکر بعده لکونه صفة له ، لا بمجرّد ذکر الفعل بعده ، ولو کان مجرّد ذکر الفعل بعد کلمة کافیا لتخصیصها لتخصّصت متی فی قولک : متی قام زید ، وهو غیر مخصّص اتّفاقا ، انتهی. 

وأمّا قول الأکثرین فأورد علیها أمور : 

منها أنّ الشرط والجزاء عبارة عن جملتین ، تربط بینهما الأداة ، وعلی قولهم تصیر الجملتان واحدة ، لأنّ الشرط لمّا کان معمولا لإذ لکونها مضافة إلیه ، وإذا معمولا للجواب لزم دخول جملة الشرط فی جملة الجواب ، لأنّ المعمول داخل فی جملة عاملة ، فیلزم حینئذ دخول جملة الشرط فی جملة الجواب ، وأجیب بأنّ الأصل ذلک ، ولکنّهما قد تضمّنتا معنی الشرط ، وجعل الأوّل سببا للثانی. 

ومنها أنّه یلزمهم فی نحو : إذا جئتنی الیوم أکرمتک غدا ، أن یعمل أکرمتک فی ظرفین متضادّین ، وذلک باطل عقلا ، إذ الحدث الواحد المعیّن لا یقع بتمامه فی زمنین ، وقصدا إذ المراد وقوع الإکرام فی الغد لا فی الیوم. 

قال الرضیّ : والجواب أنّ إذا هذه بمعنی متی ، فالعامل شرطها ، أو تقول المعنی : إذا جئتنی الیوم کان سببا لإکرامک غدا ، کما قیل فی نحو : إن جئتنی الیوم فقد جئتک أمس ، إن جئتنی الیوم یکون جزاء لمجیئی إلیک أمس. 

ص: 830







1- تقدّم برقم 727.




ومنها أنّ الجواب ورد مقرونا بإذا الفجائیّة ، نحو : (ثُمَّ إِذا دَعاکُمْ دَعْوَةً مِنَ الْأَرْضِ إِذا أَنْتُمْ تَخْرُجُونَ) [الروم / 25] ، وبالحرف الناسخ ، نحو : إذا جئتنی فإنّی أکرمک ، وکلّ منهما لا یعمل ما بعده فی ما قبله. وأجیب بأنّهم إنّما یقولون : إنّ العامل فیها جوابها ، إذا کان صالحا ، ولم یکن ثمّ مانع کإذا الفجائیّة وإن ونحوها ، فالعامل فیها حینئذ مقدّر یدلّ علیه الجواب.

وقال الرضیّ : الأولی أن نفصّل فی ذلک ونقول : إن تضمّن إذا معنی الشرط فحکمه حکم أخواته من متی ونحوه ، وإن لم یتضمّن نحو : إذا غربت الشمس جئتک ، بمعنی أجیئک وقت غروب الشمس ، فالعامل فیها هو الفعل الّذی فی محلّ الجزاء ، إن لم یکن جزاء فی الحقیقة دون الأوّل الّذی فی محلّ الشرط ، إذ هو مخصّص للظرف. 

«وتختصّ» إذا «بالجملة الفعلیة» علی الأصحّ ، سواء کان صدرها مضارعا ، نحو : (إِذا تُتْلی عَلَیْهِمْ آیاتُنا) [یونس / 15] أو ماضیا ، نحو : (إِذا جاءَکَ الْمُنافِقُونَ) [المنافقون / 1] ، وزعم الفرّاء أنّ إذا إذا کان فیها معنی الشرط لا یکون بعدها إلا الماضی ، وقال ابن هشام : إیلاؤها الماضی أکثر من المضارع ، وقد اجتمعا فی قوله [من الکامل] : 

938 - والنفس راغبة إذا رغّبتها

وإذا تردّ إلی قلیل تقنع (1)

ولا تدخل علی الجملة الاسمیّة ، «و» أمّا «نحو» قوله تعالی : (إِذَا السَّماءُ انْشَقَّتْ) [الانشقاق / 1] ، ممّا استند علیه الأخفش والکوفیّون من جواز دخول إذا علی الجملة الاسمیّة ، فمؤول (2) مثل تأویل قوله تعالی : (وَإِنْ أَحَدٌ مِنَ الْمُشْرِکِینَ اسْتَجارَکَ) [التوبة / 6] ، فالسماء فاعل بفعل محذوف ، یفسّره المذکور ، والأصل إذا انشقّت السماء انشقّت ، کما أنّ أحد فاعل بفعل محذوف ، یفسّره المذکور ، والأصل وإن استجارک أحد ، لا إنّ السماء مبتدأ ، والفعل بعده خبره ، کما زعموا ، وفی هذه القیاس نظر ، لأنّ الشرط المقیس علیه أن یکون متّفقا علیه عند الخصمین ، ولیس هو هنا کذلک ، لأنّ 
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1- هو لأبی ذویب.

2- هل تدخل إذا الظرفیّة علی الجملة الاسمیّة أو لا؟ خلاف بین النّحویّین ، ویذهب البصریّون إلی أنّه لا یجوز ، والکوفیّون والأخفش یجیزون دخولها علی الجملة الاسمیّة ، استنادا إلی الآیة (إِذَا السَّماءُ انْشَقَّتْ.) واضطرب قول الدکتور إمیل بدیع یعقوب فی کتابه «موسوعة النحو والصرف والإعراب ، فمرّة یقول : (ص 36) تختصّ إذا بالدخول علی الجملة الفعلیة ، وإذا دخلت علی اسم مرفوع ، أعرب فاعلا لفعل محذوف یفسّره الفعل الّذی یلیه ، ومرّة (ص 104) یقول : أوّل البصریّون هذه الآیة وأمثالها بأن جعلوا (السَّماءُ) فاعلا لفعل محذوف یفسّره الفعل المذکور ، ونحن لا نری داعیا لهذا التمحّل فی التقدیر ، وعندنا أنّ إذا تضاف إلی الجملة الاسمیّة ، کما تضاف إلی الجمل الفعلیة. یبدو أنّه لا یجوز إضافة إذا إلی الجملة الاسمیّة الّتی خبرها مفرد ، فلا نقول : آتیک إذا زید قائم ، لکن یمکن إضافتها إلی الجملة الاسمیّة الّتی خبرها جملة فعلیة ، لأنّه یمکن القول : إنّ مثل هذه الجمل فعلیة فی الأصل ، ثمّ للتأکید یتقدّم الاسم علی الفعل ، فالمرفوع بعد إذا مبتدأ ، وخبره جملة فعلیة بعده ، ولا نحتاج إلی هذه التأویلات.




الأخفش والکوفیّین لم یوافقوا علی أنّ أحدا فی آلایة یتعیّن أن یکون فاعلا بفعل محذوف ، بل یجیزون ابتدائیّة ، لأنّ إن الشرطیة لا تختصّ عندهم بالأفعال ، کما قاله غیر واحد ، فلا فرق عندهم بین إذا وإن فی عدم الاختصاص بالجمل الفعلیة ، قاله فی التصریح ، فتأمّل. 

أمّا قول الشاعر [من الطویل] : 

939 - إذا باهلیّ تحته حنظلیّة

له ولد منها فذاک المذرّع (1)

فعلی إضمار کان ، وباهلیّ مرفوعا بها ، والجملة بعدها خبر ، والتقدیر إذا کان باهلیّ تحته حنظلیّة وقیل : حنظلیّة فاعل باستقرّ محذوفا ، وباهلیّ فاعل بمحذوف یفسّره العامل فی حنظلیّة ، ویردّه أنّ فیه حذف المفسّر ومفسّره جمیعا ، ویسهّله أنّ الظرف یدلّ علی المفسّر ، فکأنّه لم یحذف. 

تنبیهات : الأوّل : الجمهور علی أنّ إذا لا تخرج عن الظرفیّة کما هو قضیة اقتصار المصنّف ، وزعم قوم أنّها تخرج عنها ، فقال الأخفش وتبعه ابن مالک : إنّها وقعت مجرورة بحتّی فی قوله تعالی : (حَتَّی إِذا جاؤُها) [الزمر / 71]. وقال ابن جنیّ فی : (إِذا وَقَعَتِ الْواقِعَةُ) [الواقعة / 1] ، فیمن نصب (خافِضَةٌ رافِعَةٌ) [الواقعة / 3] ، إنّ إذا الأولی مبتدأ ، وإذا الثانیة خبر ، والمنصوبین حالان ، والمعنی وقت وقوع الواقعة خافضة لقوم رافعة لآخرین هو وقت رجّ الأرض ، وتبعه ابن مالک علی ذلک ، وقال ابن مالک : إنّها وقعت مفعولا به فی قوله علیه السّلام لعاشیة : إنّی لا أعلم إذا کنت علیّ راضیة وإذا کنت علیّ غضبی (2). 

والجمهور علی أنّ حتّی فی تلک الآیة حرف ابتداء داخلة علی الجملة بأسرها ، ولا عمل لها ، وأمّا : (إِذا وَقَعَتِ الْواقِعَةُ) فإذا الثانیة بدل من الأولی ، والأولی ظرف ، وجوابها محذوف لفهم المعنی ، أی انقسمتم أقساما : (وَکُنْتُمْ أَزْواجاً ثَلاثَةً) [الواقعة / 7] ، وأمّا الحدیث فإذا ظرف لمحذوف ، وهو مفعول أعلم أی شأنک معی ونحوه. 
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1- هو للفرزدق. اللغة : باهلیّ : نسبة إلی باهلة ، قبیلة من قیس بن غیلان ، حنظلیة : نسبة إلی حنظلة ، قبیلة من تمیم ، المذرع : الّذی أمّه أشرف من أبیه.

2- صحیح بخاری 4 / 72 ، رقم 157.




الثانی : قد تخرج إذا عن الاستقبال ، وذلک علی وجهین : أحدهما : أن تجئ للحال ، وذلک بعد القسم نحو : (وَاللَّیْلِ إِذا یَغْشی) [اللیل / 1] ، لأنّ اللیل مقارن للغشیان. الثانی : أن تجیء للماضی ، کما جاءت إذ للمستقبل عند بعضهم ، نحو : (وَلا عَلَی الَّذِینَ إِذا ما أَتَوْکَ لِتَحْمِلَهُمْ قُلْتَ لا أَجِدُ) [التوبة / 92] ، نزلت بعد الإتیان : (وَإِذا رَأَوْا تِجارَةً أَوْ لَهْواً انْفَضُّوا إِلَیْها) [الجمعة / 11] ، نزلت بعد الرویة والانفضاض. 

وقوله [من الوافر] : 

940 - وندمان یزید الکأس طیبا

سقیت إذا تغوّرت النجوم (1)

ویجوز أن یکون سقیت بمعنی أسقی ، وهو دلیل جواب إذا ، أی إذا غربت النجوم أسقیه. 

الثالث : تختصّ إذا بما تیقّن وجوده نحو : آتیک إذا احمرّ البسر (2) أو رجّح نحو : آتیک إذا دعوتنی ، بخلاف إن ، فإنّها تکون للمحتمل والمشکوک فیه والمستحیل کقوله تعالی : (قُلْ إِنْ کانَ لِلرَّحْمنِ وَلَدٌ) [الزخرف / 81] ، لا تدخل علی متیقّن ولا راحج ، وقد تدخل علی متیقّن لکونه مبهم الزمان نحو : (أَفَإِنْ مِتَّ فَهُمُ الْخالِدُونَ) [الأنبیاء / 34] ، ولکون إذا خاصّا بالمتیقّن والمظنون خالفت أدوات الشرط ، فلم تجزم إلا فی الضرورة. 

وقد تخرج عن معنی الشرط نحو : (وَإِذا ما غَضِبُوا هُمْ یَغْفِرُونَ) [الشوری / 37] ، (وَالَّذِینَ إِذا أَصابَهُمُ الْبَغْیُ هُمْ یَنْتَصِرُونَ) [الشوری / 39] ، فإذا فی الآیتین ظرف لخبر المبتدإ بعدها ، ولو کانت شرطیّة والجملة الاسمیّة جوابا لاقترنت بالفاء ، وقول بعضهم : إنّه علی إضمارها ، مردود بأنّها لا تحذف إلا فی الضرورة ، أو نادر من الکلام ، وقول الآخر : إنّ الضمیر تؤکید لا مبتدأ ، وإنّ ما بعده الجواب تعسّف ، وقول آخر : إنّ جوابها محذوف مدلول علیه بالجملة تکلّف من غیر ضرورة ، ومن ذلک إذا الّتی بعد القسم نحو : (وَاللَّیْلِ إِذا یَغْشی) [اللیل / 1] ، (وَالنَّجْمِ إِذا هَوی) [النجم / 1] ، إذ لو کانت شرطیّة کان ما قبلها جوابا فی المعنی کما فی قولک : أجیئک إذا جئتنی ، فیکون التقدیر إذا یغشی اللیل وإذا هوی النجم أقسمت ، وهذا یمتنع ، لأنّ القسم الإنشائیّ لا یقبل التعلیق ، لأنّ الإنشاء ثابت ، والثابت لا یقبل التعلیق. 

ص: 833





1- هو للبرج بن مسهّر. اللغة : الندمان : الندیم فی الشرب ، تغوّرت : غربت.

2- البسر : تمر النخل قبل أن یرطب.




الرابع : قد تستعمل إذا مع جملتیها لاستمرار الزمان فی الأحوال الماضیة والحاضرة والمستقبلة ، کما یستعمل الفعل المضارع لذلک ومنه : (وَإِذا قِیلَ لَهُمْ لا تُفْسِدُوا فِی الْأَرْضِ قالُوا) [البقرة / 11] ، (وَإِذا لَقُوا الَّذِینَ آمَنُوا قالُوا آمَنَّا وَإِذا خَلَوْا إِلی شَیاطِینِهِمْ قالُوا) [البقرة / 14] ، أی إنّ هذا عادتهم المستمرّة وشأنهم أبدا ، ومثله کثیر. 

وترد إذا «للمفاجاة فتختصّ» بالجملة «الاسمیّة» علی الأصحّ کما مرّ للفرق اللفظیّ بینهما بین الشرطیّة المناسبة لفعل ، ولا تحتاج إلی الجواب لعدم تضمّنها للشرط ، ولا یقع فی صدر الکلام ، لأنّ الغرض من الإتیان بها الدلالة علی أنّ ما بعدها حصل بعد وجود ما قبلها علی سبیل المفاجاة ، فلا بدّ فی حصول هذا الغرض من تقدّم شیء علیها ، ومعناها الحال لا الاستقبال ، نحو : خرجت فإذا الأسد بالباب ، ومنه : (فَإِذا هِیَ حَیَّةٌ تَسْعی) [طه / 20] ، (إِذا لَهُمْ مَکْرٌ فِی آیاتِنا) [یونس / 21] ، «والخلاف فیها کاختها» یعنی إذ ، فی کونها حرفا أو ظرفا ، وهل هو ظرف زمان أو مکان ، فذهب الأخفش والکوفیّون إلی أنّها حرف ، واختاره ابن مالک ، قال ابن هشام : ویرجّحه قولهم : خرجت فإذا إنّ زیدا بالباب بکسر إنّ ، لأنّ إنّ لا یعمل ما بعدها فی ما قبلها ، انتهی. 

وتقریره أنّ العامل هنا منحصر فیما بعد إنّ ، وإنّ لا یعمل ما بعدها فی ما قبلها ، ولا عامل سواه ، فلا تکون إذا معمولة ، فلا تکون اسما ، لأنّ الاسم یستلزم المعمولیّة ، وانتفاء اللازم یستلزم انتفاء الملزوم ، ولیس فیها معنی الحدث فیکون فعلا ، فتعیّن أن تکون حرفا. 

وذهب الزجاجّ والریاشیّ (1) إلی أنّها ظرف زمان ، ونسب للمبرّد ، وهو ظاهر کلام سیبویه ، واختاره الزمخشریّ وابن طاهر وابن خروف وابن عصفور والشلوبین ابقاء لها علی ما ثبت لها. وزعم الزمخشریّ أنّ عاملها فعل مقدّر مشتقّ من لفظ المفاجاة ، وقال : التقدیر فی قوله تعالی : (ثُمَّ إِذا دَعاکُمْ دَعْوَةً مِنَ الْأَرْضِ إِذا أَنْتُمْ تَخْرُجُونَ) [الروم / 25] ، فاجأتم الخروج فی ذلک الوقت. قال ابن هشام : ولا یعرف هذا لغیره ، وإنّما ناصبها عندهم الخبر المذکور فی نحو : خرجت فإذا زید جالس أو المقدّر ، نحو : فإذا زید ، أی حاضر ، قال : ولم یقع الخبر معها فی التتریل إلا مصرّحا به. 
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1- العباس بن الفرج أبو الفضل الریاشیّ اللغویّ النحویّ ، قرأ علی المازنیّ النحو ، وقرأ علیه المازنیّ اللغة. وکان عالما باللغة والشعر ، وصنّف : کتاب الخیل ، کتاب الإبل ، قتله الزنج بالبصرة سنة 257 ه. بغیة الوعاة 2 / 27.




وذهب المبرّد والفارسیّ وأبو الفتح إلی أنّها ظرف زمان ، وعزی إلی سیبویه ، وتظهر فائدة الخلاف إذا قلت : خرجت فإذا الأسد ، فعلی الأوّل لا یصحّ کونها خبرا ، لأنّ الحرف لا یخبر به ولا عنه ، وکذا علی الثانی ، لأنّ الزمان لا یخبر به عن الجنة إلا أن یقدّر مضاف ، أی فإذا حضور الأسد ، ویصحّ علی الثالث أی فبالحضرة الأسد. 

فإن قلت : فإذا القتال صحّت خبریّتها عند غیر الأخفش والکوفیّین ، وتقول : خرجت فإذا زید جالس أو جالسا ، فالرفع علی الخبریّة ، وإذا نصب به ، والنصب علی الحالیة ، والخبر إذا قلنا : إنّها مکان ، وإلا فهو محذوف ، فإن قلت : الجالس أو القائم امتنع النصب لامتناع کون الحال معرفة. 


مناظرة زنبوریّة 

وهذا هو الوجه الّذی أنکره سیبویه علی الکسائیّ لمّا سأله فی المجلس الّذی جمعها بین یدی خالد بن یحیی البرمکی (1) فی مناظرتهما المشهورة بالزنبوریّة ، وهی قولهم : کنت أظنّ أنّ العقرب أشدّ لسعة من الزنبور ، فإذا هو هی ، أو فإذا هو إیّاها. 

وکان من خبر ذلک أنّ سیبویه لمّا قدم علی البرمکة ، احتفل له یحیی ، وعزم علی الجمع بینه وبین الکسائیّ ، فجعل لذلک یوما ، فحضر سیبویه ، وأحضر الفرّاء خلف وغیرهما من جماعة الکسائیّ ، وکاده القوم کیدا ، وأوّل من تقدّم إلیه خلف فسأله ، فأجاب فیها ، فقال له أخطات ، ثمّ سأله ثانیة وثالثة ، وهو یقول له کلّما أجاب : أخطات ، وبدون ذلک ینحرف مزاج الشاب الغریب ، ویذهب فکر الفطن الأریب ، فلم یزد سیبویه إلی أن قال لخلف : هذا سوء أدب ، فأقبل إلیه الفرّاء مضمرا ما أظهره صاحبه ، مظهرا أنّه سینصف فیما یقول ، ویستعمل الأدب فیما یبدیه ، ویعیده ، فقال : إنّ فی هذا الرجل حدّة وعجلة ، ولکن ما تقول فی کذا ، وسأله مسألة أخری ، فأجابه ، فقال : أعد النظر ، وهی کلمة تدانی کلمة صاحبه ، فأدرک سیبویه أنّ مقصودهما إقحامه ، وأن یرفعا درجة شیخهما الکسائیّ عن مناظرته ، فإن کانت الغلبة لهما ، قیل : غلبه غلاملاه ، وإلا فإن یغلبا فخیر عندهما من أن یغلب شیخهما ، فقال سیبویه : لست أکلّمکما ، أو یحضر صاحبکما ، یعنی الکسائیّ. 

فحضر الکسائیّ ، فقال : تسألنی أو أسألک ، فقال له سیبویه : سل أنت ، فسأله عن هذا المثال الزنبوری ، فقال سیبویه : فإذا هو هی ، ولا یجوز النصب ، وسأله عن أمثال 
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1- هو من البرامکة وهم أسرة فارسیة من بلخ تولّی أبناؤها الوزارة فی عهد العباسیین. عظم شأنهم وقرّبوا الشعراء واشتهروا بالکرم. المنجد فی الأعلام ص 118.




ذلک ، نحو : خرجت فإذا عبد الله القائم والقائم ، فقال : کلّ ذلک بالرفع ، ولا یجوز بالنصب ، فقال له الکسائیّ : العرب ترفع کلّ ذلک ، وتنصبه ، فقال یحیی : قد اختلفتما ، وأنتما رئیسا بلدیکما ، فمن یحکم بینکما؟ فقال له الکسائیّ : هذه العرب ببابک ، قد سمع منهم أهل البلدین ، فیحضرون ، ویسألون ، فقال یحیی وولده جعفر : انصفت ، فأحضرا ، فوافقوا الکسائیّ ، واستکان سیبویه ، وأقبل الکسائیّ علی یحیی ، فقال : أصلح الله الأمیر ، إنّه وفد إلیک من بلده مؤمّلا ، فإن رأیت أن لا تردّه خائبا ، فأمره له بعشرة الآف درهم ، فخرج إلی فارس ، ویقال : کانت سبب علّته الّتی مات فیها ویقال : إنّ العرب رشوا علی ذلک ، أو إنّهم علموا بمترلة الکسائیّ عند الرشید ، ویقال : إنّهم قالوا : القول قول الکسائیّ ، ولم ینطقوا بالنصب ، وإنّ سیبویه قال لیحیی : مرهم إن ینطقوا بذلک فإنّ ألسنتهم لا تطوّع به. 

وهذه حکایة عجیبة وموعظة غریبة. وللأدیب أبی الحسن حازم بن محمد بن حازم (1) قصیدة طنّانة ، وهی من أفراد أدباء المغرب ، امتدح بها المنصور صاحب إفریقیّة أبا عبد الله محمد بن الأمیر بن زکریّا یحیی بن عبد الواحد ، وضمنها مسائل من علم النحو ، ولعلّه أتی فیها علی جمیع أبوابه ، والموجود منها نحو ماتین وعشرین بیتا ، أجاد فیها نظم حکایة هذه الواقعة اللطیفة وأوّل القصیدة [من البسیط] : 

941 - الحمد لله معلی قدر من علما

وجاعل العقل فی سبل الهدی علما

ثمّ الصلاة علی الهادی بسنّته 

محمد خیر مبعوث به اعتصما

ثمّ الدعا لأمیر المومنین أبی 

عبد الإله الّذی فاق الحبا کرما

خلیفة خلقت أنوار عزّته 

شمس الضحی ونداه بخلف الدیما

سالت فواضله للمعتفی نعما

صالت نواصله بالمعتدی نقما

ومنها 

مردی العداة بسهم من عزائمه 

کأنّه کوکب للقذف قد رجما

أدام قول نعم حتّی إذا اطردت 

نعماه من غیر وعد لم یقل نعما

ومنها 

یا أیّها الملک المنصور ملکک قد

شبّ الزمان به من بعد ما هرما
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1- حازم بن محمد حسن بن محمد بن خلف بن حازم ، شیخ البلاغة والأدب ، وأوحد زمانه فی النحو واللغة وعلم البیان. صنف : سراج البلغاء فی البلاغة : کتابا فی القوافی. مولده سنة 608 ومات سنة 684 ، المصدر السابق 1 / 490.




فلو رأی من مضی أدنی مکارمکم 

لم یذکروا بالندی معنی ولا هرما

إنّ اللیإلی والأیام مذ خدمت 

بالسعد ملکک اضحت أعبد أو أما

بذلت تقفیه من بیت ممتدح 

أوردته مثلا فی رعیک الأمّما

وکلت بالدهر عینا غیر غافلة

من جود کفکّ تاسوا کلّ من کلما

ومنها 

أمّا علی إثر حمد الله ثمّ علی 

إثر الصلاة علی من بلغ الحکما

وما تلا ذاک من وصل الدعا ومن 

نشر الثناء علی من أسبغ النعما

فاسمع لنظم بدیع قد هدت فکری 

له مقادة ملک أجزل القسما

حدیقة تبتهج الأحداق بهجتها

من نحوها ناسم للنحو قدنسما

فاسمع إلی القول فی طرق الکلام وما

علم اللسان به قد حدا ورسما

النحو علم بأحکام الکلام وما

من التعابیر یعرو اللفظ والکلما (1)

وللکلام کمال فی حقیقته 

فإن ترد حدّه فاسمعه منتظما

إنّ الکلام هو القول الّذی حصلت 

به الإفادة لما ثمّ والتأما

ومنها فی باب المتعدّی لاثنین 

فباب أعطی کسا منه ومنه سقا

کما تقول سقاک الله صوب سما (2)

ومنه أولی وأتی مثل قولهم 

أولاک ربی نعیم العیش والنعما

ومن المتعدّی إلی ثلاثة 

قاس بالهمزة النقل ابن مسعده 

فی باب ظنّ وفیها خالف القدما

من باب کان واخواتها 

نقول ما زلت مفضالا وما برحت 

منک السجایا توإلی الجود والکرما

من نواصب المضارع 

أعدد لکیلا وکیلا ثم کی ولکی 

ولیس تمنع من نصب زیادة ما
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1- یعرو : یصیب.

2- الصوب : المطر.




من باب إذا الفجائیة وهو مقصودنا هنا 

والعرب قد تحذف الأخبار بعد إذا

إذا عنت فجأة الأمر الّذی دهما

وربّما نصبوا للحال بعد إذا

وربّما رفعوا من بعدها ربما

فان توالی ضمیران اکتسی بهما

وجه الحقیقة من اشکاله غممّا

لذاک أعیت علی الأفهام مسألة

أهدت إلی سیبویه الحتف والغممّا (1)

قد کانت العقرب العوجاء أحسبها

قدما أشد من الزنبور وقع حما

وفی الجواب علیها هل «إذا هو هی» 

أو هل «إذا هو ایّاها» قد اختصما

وخطّأ ابن زیاد وابن حمزة فی 

ما قال فیهما أبا بشر وقد ظلما

وغاظ عمرا علی فی حکومته 

یا لیته لم یکن فی أمره حکما

وفجّع ابن زیاد کلّ منتخب 

من أهله إذ غدا منه یفیض دما

کفجعة ابن زیاد کلّ منتخب 

من أهله إذ غدا منه یفیض دما

فظلّ بالکرب مکظوما وقد کربت 

بالنفس أنفاسه أن تبلع اکظما

قضت علیه بغیر الحقّ طائفة

حتّی قضی هدرا ما بینهم هدما

من کلّ أجود حکما من سدوم قضی 

عمرو بن عثمان ممّا قد قضی سدما

حساده فی الوری عمت فکلّهم 

تلفیه منتقدا للقول منتقما

فما النهی ذمّما فیهم معارفها

ولا المعارف فی أهل النهی ذمّما

فأصبحت بعده الأنفاس کامنة

فی کلّ صدر کان قد کظّ أو کظما

وأبحت بعده الانقاس باکیة

فی کلّ طرس کدمع سحّ وانسجما (2)

ولیس یخلو امرئ من حاسد أضم 

لولا التنافس فی الدنیا لما أضما

والغبن فی العلم أشجی محنة علمت 

وأبرح الناس شجوا عالم هضما
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1- الحتف : الهلاک ، الغمم : جمع الغمة بمعنی الغمّ.

2- الانقاس : جمع النقس : المداد ، الطرس : الصحیفة.




قوله وربّما نصبوا ، أی ربّما نصبوا علی الحال بعد أن رفعوا ما بعد إذا علی الخبریّة ، وقوله : ربما فی آخر البیت بالتخفیف توکید لربّما فی أوّله بالتشدید ، وفی بعض النسخ وربّما رفعوا من بعدها ربما ، والمعنی أنّهم قد ینصبون ما بعد إذا قلیلا ، یرفعونه کثیرا ، فیکون ربّما الأولی للتقلیل ، والثانیة للتکثیر ، والثالثة للتوکید ، وغما فی آخر البیت الثالث من أبیات هذه المسالة بفتح الغین المعجمة کنایة عن الاشکال والخفا ، وغممّا فی آخر البیت الرابع بضمّها جمع غمّة. 

وابن زیاد : هو الفرّاء ، واسمه یحیی ، وابن حمزة : هو الکسائیّ ، واسمه علی ، وأبو بشر : سیبویه ، واسمه عمرو ، وألف ظلما ضمیر الاثنین ، إن بنیته للفاعل ، وللاطلاق إن بنیته للمفعول ، وعمرو وعلی الأوّلان : سیبویه والکسائیّ ، والآخران عمرو بن العاص وأمیر المؤمنین علی علیه السّلام وحکما الأوّل اسم ، والثانی فعل ، أو بالعکس ، دفعا للایطاء (1) ، وزیاد الأوّل : والد الفرّاء ، والثانی : زیاد بن أبیه ، وابنه المشار إلیه ابن مرجانة لعنه الله المرسل فی قتلة الحسین علیه السّلام ، وأضم کغضب وزنا ومعنی ، والوصف منه أضم کفرح. 

تنبیهان : الأوّل : ما أجاب سیبویه سوال الکسائیّ ، وهو فإذا هو هی ، هو الحقّ ، وهو وجه الکلام مثل : (فَإِذا هِیَ بَیْضاءُ) [الأعراف / 108] ، (فَإِذا هِیَ حَیَّةٌ) [طه / 20] ، وأمّا فإذا هو إیّاها إن ثبت فخارج عن القیاس واستعمال الفصحاء کالجزم بلن ، والنصب بلم والجرّ بلعلّ ، وسیبویه وأصحابه لا یلتفتون لمثل ذلک ، وإن تکلّم به بعض العرب ، وحکی الرضیّ أنّ الکسائیّ قال : لا یجوز إلا إیّاها ، وکذلک حکاه الأندلسیّ فی شرح المفصّل ، والصواب ما حکیناه أوّلا من أنّه أجاز الوجهین ، فإنّ الکسائیّ لو أنکر الرفع فکان لسیبویه سبیل من تخطئته فی الحال بما ورد فی القرآن من الرفع ، وهو شائع فیه ، ولم ینقل ذلک ، فدلّ علی أنّ الکسائیّ أجاز الرفع والنصب معا ، وقد ذکر فی توجیه النصب أمور : 

أحدها : أنّ إذا ظرف فیه معنی وجدت ورأیت ، فجاز له أن ینصب المفعول ، وهو مع ذلک ظرف مخبر به عن الاسم بعده ، قاله أبو بکر بن الخیّاط ، وهو خطأ ، لأنّ المعانی لا تنصب المفاعیل الصحیحة ، وإنّما تعمل فی الظروف والأحوال ، ولأنّها تحتاج علی زعمه إلی فاعل وإلی مفعول آخر. 
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1- الإیطاء هو فی علم العروض ، تکرار القافیة لفظا ومعنی قبل سبعة أبیات أو عشرة ، وهو عیب من عیوبها. إمیل بدیع یعقوب ومیشال عاصی ، المعجم المفصّل فی اللغة والأدب المجلّد الأوّل ، الطبعة الأولی ، بیروت ، دار العلم للملایین ، 1987 م ، ص 275.




الثانی : أنّ الأصل فإذا هو موجود إیّاها ، فحذف الخبر لدلالة الکلام علیه ، ومثل هذا : لئن ضربته لتضربنه السّیّد الشریف ، أی لتضربنه کائنا السّیّد الشریف أو موجود السّیّد الشریف ، فینصبون السّیّد الشریف باضمار کائن ونحوه ، فإذا حملت النصب فی إیّاها علی هذا تخرج ، قاله محمد بن بریّ (1) ، ولا یخفی علیک بطلانه وبعده عن المقیس علیه. 

الثالث : أنّ ضمیر النصب استتر فی مکان ضمیر الرفع ، قاله ابن مالک ، وقال ابن هشام : ویشهد له قراءة الحسن البصری : إیاک یعبد [الحمد / 5] ، بالیاء المثنّاة من تحت مبنیّا للمفعول ، ولکنّه لا یتأتّی فیما أجازوه من قولهم : فإذا عبد الله القائم بالنصب ، فینبغی أن یوجّه هذا علی أنّه نعت مقطوع أو حال علی زیادة آل ، ولیس ذلک ممّا ینقاس ، ومن جوّز تعریف الحال ، أو زعم أنّ إذا تعمل عمل وجدت ، وأنّها رفعت عبد الله بناء علی أنّ الظرف یعمل ، وإن لم یعتمد فقد أخطأ ، لأنّ وجد ینصب الاسمین ، ولأن مجیء الحال بلفظ المعرفة قلیل ، وهو قابل للتأویل. 

الرابع : أنّه علی اسقاط الخافض ، والأصل فإذا هوکها ، أی فإذا الزنبور کالعقرب ، والکوفیّون یجوّزون إدخال الکاف علی الضمیر ، وسیبویه یختصّ ذلک بالضرورة ، فحذفت کاف التشبیه ، وانتصب الضمیر علی نزع الخافض ، ولیس بشیء لما مرّ فی بابه. 

الخامس : أنّه مفعول به ، والأصل فإذا هو یساویها أو یشبهها ، ثمّ حذف الفعل ، وانفصل الضمیر ، وهذا الوجه لابن مالک أیضا ، ونظیره قراءة علی علیه السّلام (لَئِنْ أَکَلَهُ الذِّئْبُ وَنَحْنُ عُصْبَةٌ) [یوسف / 14] بالنصب أی نوجد ، أو نری عصبة.

السادس : أنّه مفعول مطلق ، والأصل فإذا هو یلسع لسعتها ، ثمّ حذف الفعل کما تقول : ما زید إلا شرب الإبل ، أی إلا یشرب شرب الإبل ، ثمّ حذف المضاف من لسعتها ، وأقیم المضاف إلیه مقامه ، وانتصب لنیابته عن المنصوب ، وانفصل لفقد ما یتّصل به ، نقله الشلوبین فی حواشی المفصّل عن الأعلم ، وقال : هو أشبه ما وجّه به النصب. 

السابع : أنّ إیّاها کنایة عن الجملة ، والتقدیر فإذا هو لسعته کلسعتها ، فکنی عن الجملة بقوله : إیّاها ، وانتصاب إیّاها علی الحال لکونها کنایة عن الجملة ، والجملة 
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1- عبد الله بن بریّ أبو محمد المقدسیّ المصریّ النحویّ اللغویّ ، کان عالما بالنحو واللغة والشواهد ، وصنّف : اللباب فی الرّد علی ابن الخشاب ، الرّد علی الحریری علی درّة الغواص ، کانت ولادته سنة 499 ه ، ومات سنة 582. المصدر السابق 2 / 34.




نکره ، وإذا کانت کنایة عن النکرة صارت فی حکم النکرة ، کما صارت الهاء فی قوله : ربّه رجلا نکرة فی المعنی ، لکونها کنایة عن نکرة ، قاله بعض النّحویّین ، وضعفه ظاهر. 

الثامن : أنّه منصوب علی الحال من الضمیر فی الخبر المحذوف ، والأصل فإذا هو ثابت مثلها ، ثمّ حذف المضاف فانفصل الضمیر ، وانتصب فی اللفظ علی الحال علی سبیل النیابة ، کما قالوا : قضیة ولا أبا حسن لها ، علی إضمار مثل ، قاله ابن الحاجب فی أمالیه. قال ابن هشام : وهو وجه غریب ، أعنی انتصاب الضمیر علی الحال ، وهو مبنیّ علی إجازة الخلیل : له صوت صوت الحمار بالرفع صفة لصوت بتقدیر مثل ، وأمّا سیبویه فقال : هذا قبیح ضعیف ، وممّن قال بالجواز ابن مالک ، قال : إذا کان المضاف إلی معرفة کلمة مثل ، جاز أن تخلفها المعرفة فی التنکیر ، فتقول : مررت برجل زهیر بالخفض صفة للنکرة ، وهذا زید زهیرا بالنصب علی الحال. 

[التنبیه] الثانی : یلزم إذا الفجائیة الفاء الداخلة علیها ، واختلف فیها ، فقال المازنیّ وجماعة : هی زائدة للتأکید ، لأنّ إذا الفجائیة فیها معنی الاتباع ، ولذا وقعت فی جواب الشرط موقع الفاء. وقال مبرمان : هی عاطفة لجملة إذا ومدخولها علی الجملة قبلها ، واختاره الشلوبین ، وأیّده أبو حیّان بوقوع ثمّ موقعها فی قوله تعالی : (إِذا أَنْتُمْ بَشَرٌ تَنْتَشِرُونَ) [الروم / 20] وقال الزجاج : هی للسببیّة المحضة کفاء الجواب. 


أم 


صمدیه

أم ترد للعطف متّصلة ومنقطعة ، فالمتّصلة المرتبط ما بعدها بما قبلها ، وتقع بعد همزة التسویة والاستفهام ، والمنقطعة ک- «بل» حرف تعریف ، وهی لغة حمیر. 



شرح

الثامنة «أم ترد» علی وجهین : 

أحدهما : أن تکون «للعطف» منقسمة إلی قسمین «متّصلة ومنقطعة». 

«فالمتّصله» هی «المرتبط ما بعدها بما قبلها» ، بحیث لا یستغنی بأحدهما عن الآخر ، لأنّهما مفردان تحقیقا أو تقدیرا ، ونسبة الحکم عند المتکلّم إلیها معا ، أو إلی أحدهما من غیر تعیین ، ولذلک سمّیت متّصلة. 

قال الدمامینیّ : وعلی هذا فالاتّصال بین السابق واللاحق ، فاطلق علیها أنّها متّصلة باعتبار متعاطفیها المتّصلین ، فتسمیتها بذلک أنّما هو لأمر خارج عنها ، وبعضهم یقول : سمّیت متّصلة ، لأنّها اتّصلت بالهمزة ، حتّی صارتا فی إفادة الاستفهام بمثابة کلمة واحدة ، ألا تری أنّها جمیعا بمعنی أی ، فیکون باعتبار هذا المعنی فی تسمیتها أولی من
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الوجه الأوّل ، لأنّ الاتّصال علی هذا الوجه راجع إلیها نفسها لا إلی أمر خارج عنها ، لکن هذا أنّما یتأتّی فی المسبوقة بهمزة الاستفهام لا بهمزة التسویة ، فیرجّح الوجه الأوّل لشموله للنوعین. 

وتسمّی أیضا معادلة ، لمهادلتها الهمزة فی إفادة التسویة فیما إذا وقعت بعد همزة التسویة ، والاستفهام فیما إذا وقعت بعد همزة الاستفهام. «وتقع بعد همزة التسویة» وقد مرّ معناها نحو : (سَواءٌ عَلَیْهِمْ أَسْتَغْفَرْتَ لَهُمْ أَمْ لَمْ تَسْتَغْفِرْ لَهُمْ) [المنافقون / 6] ، «والاستفهام» نحو : أزید عندک أم عمرو؟ وأ فی الدار زید ، أم فی السوق؟ والمراد وقوعها بعدهما علی سبیل التناوب ، لا معا کما هو الظاهر. والفرق بین الواقعة بعد همزة التسویة (1) والواقعة بعد همزة الاستفهام من أربعة وجوه : 

الأوّل والثانی : أنّ الواقعة بعد همزة التسویة لا تستحقّ جوابا ، لأنّ المعنی معها لیس علی الاستفهام ، وأنّ الکلام معها قابل للتصدیق والتکذیب ، لأنّه خبر ، ولیست تلک کذلک ، لأنّ الاستفهام معها علی حقیقته ، ویطلب له وبها التعیین لأحد الشیئین بحکم معلوم الثبوت ، فإذا قیل : أزید عندک أم عمرو؟ قیل فی الجواب : زید ، أو قیل : عمرو ، ولا یقال : لا ولا نعم ، لعدم التعیین ولا تصدیق ولا تکذیب مع وجود الاستفهام ، لأنّه إنشاء. 

الثالث والرابع : أنّ الواقعة بعد همزة التسویة لا تقع إلا بین جملتین ، ولا تکون الجملتان معها إلا فی تأویل المفردین ، وتکونان فعلیتین کما مرّ ، واسمیّتین کقوله [من الطویل] : 

942 - ولست أبالی بعد فقدی مالکا

أموتی ناء أم هو الآن واقع (2)

ومختلفین ، نحو : (سَواءٌ عَلَیْکُمْ أَدَعَوْتُمُوهُمْ أَمْ أَنْتُمْ صامِتُونَ) [الأعراف / 193] ، والأخری تقع بین المفردین ، وذلک هو الغائب فیها کما مرّ ، وبین جملتین فی معنی المفردین ، وتکونان فعلیتین کقوله [من البسیط] : 

943 - فقمت للطّیف مرتاعا فأرّقنی 

فقلت أهی سرت أم عادنی حلم (3)

وذلک علی الأرجح فی هی من أنّها فاعل محذوف تفسّره سرت ، والتقدیر : أهی ساریة أم عائد حلمها ، أی أیّ هذین هی ، واسمیّتین کقوله [من الطویل] : 
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1- بعد همزة التسویة سقط فی «ح».

2- هو لمتمم بن نویرة. اللغة : أبالی : المتکلّم من المبالات ، وهو الإکثرات بالشیء ، ناء : اسم فاعل من نأی بمعنی بعد.

3- هو لزیاد بن منقذ. اللغة : الطیف : الخیال الطائف فی المنام ، وأراد به هنا خیال المحبوبة المرئی فی النوم ، مرتاعا حال وهو اسم فاعل من الارتیاع من الروع بمعنی الخوف ، سرت : سارت لیلا ، الحلم : رؤیا النوم.




944 - لعمرک ما أدری وإن کنت داریا

شعیث ابن سهم أم شعیث ابن منقر (1)

الأصل أشعیث بالهمزة فی أوّله ، والتنوین فی آخره ، فحذفهما للضرورة ، والمعنی ما أدری أی النسبتین هو الصحیح. 

ومختلفین ، نحو : (أَأَنْتُمْ تَخْلُقُونَهُ أَمْ نَحْنُ الْخالِقُونَ) [الواقعة / 59] ، وذلک علی الأرجح فی أنتم من کونه فاعلا ، کأنّه قیل : أیّنا. 

تنبیهات : الأوّل : صرحّ ابن الحاجب وجماعة منهم ابن هشام بأنّه یجب فی المتّصلة أن یلیها أحد الأمرین المطلوب تعیین أحدهما ، ویلی الهمزة المعادل الأخر ، لیفهم السامع من أوّل الأمر الشیء المطلوب تعیینه ، تقول : إذا استفهمت عن تعیین المبتدإ : أزید قائم أم عمرو؟ وإن شیءت : أزید أم عمرو قائم؟ والأوّل هو الأکثر ، وتقول إذا استفهمت عن تعیین الخبر : أقائم زید أم قاعد؟ وإن شئت أقائم أم قاعد زید. 

وفی کتاب سیبویه ما نصّه هذا باب أم ، إذا کان الکلام بها بمترلة أیّهما أو أیّهم ، وذلک قولک : أزید عندک أم عمرو؟ وأزیدا لقیت أم بشرا؟ ثمّ قال : واعلم أنّک إذا أردت هذا المعنی ، فتقدیم الاسم أحسن ، لأنّک لا تسأل عن اللقاء ، وإنّما تسأل عن أحد الاسمین فی هذه الحال ، فبدأت بالاسم ، لأنّک تقصد قصد أن تبیّن أی الاسمین ، وجعلت الاسم الأخیر عدیلا للأوّل ، فصار الّذی لا تسأل عنه بینهما ، ولو قلت : ألقیت زیدا أم عمرا؟ لکان جائزا حسنا ، هذا کلامه ، وهو نصّ فی أنّ التقدیم فی مثله أولویّ لا واجب ، کما قالوه. 

ونصّ علی ذلک ابن عصفور فی المقرّب أیضا ، فقال : والأحسن توسّط الّذی لا یسأل عنه ، ویجوز تقدیمه ، ویجوز تأخیره ، وذکر ذلک الرضیّ أیضا ، فقال : إذا ولی المتّصلة مفرد ، فالأولی أن یلی الهمزة قبلها مثل ما ولیها ، سواء لیکون أم مع الهمزة بتأویل أی ، والمفردان بعدهما بتأویل المضاف إلیه أی فیجوز نحو : أزید عندک أم عمرو ، بمعنی أیّهما عندک ، وأ فی السوق زید أم فی الدار؟ أی فی أیّ الموضعین هو ، وتجوز المخالفة بین ما ولیاهما ، نحو : أعندک زید أم عمرو؟ وأ زید عندک أم فی الدار؟ وأ لقیت زیدا أم عمرا؟ جوازا حسنا کما قال سیبویه ، لکن المعادلة أحسن. 

الثانی : قال الرضیّ : یجوز أن تأتی بعد سواء ونحوها بأو مجرّدا عن الهمزة ، نحو : سواء علی قمت أو قعدت ، ومنع ذلک الفارسیّ ، قال : لأنّه یکون المعنی سواء علی أحدهما ، ولا یجوز ذلک یعنی أن أو لأحد الشیئین أو الأشیاء ، والتسویة تقتضی شیئین فصاعدا ، فما 
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1- هو للأسود بن یغیر.




تقضیه أو مناف لما تقتضیه التسویة ، وتبعه علی ذلک ابن هشام فی المغنی ، فقال : لا یجوز العطف بعد همزه التسویة قیاسا ، وقد أولع الفقهاء وغیرهم بأن یقولوا : سواء کان کذا أو کذا ، والصواب الإتیان بأم ، قال : وفی الصحاح تقول : سواء علی قمت أو قعدت ، وهو سهو ، وفی الکامل للهذلیّ (1) أنّ ابن محیصن (2) قرأ من طریق الزعفرانیّ (3) : أولم تنذرهم [البقرة / 6] ، وهو من الشذوذ بمکان ، انتهی.

قال الرضیّ ، ردّا علی الفارسیّ : ویردّ علیه أنّ معنی أم أحد الشیئین أو الأشیاء ، فیکون معنی سواء علیّ قمت أم قعدت ، سواء علیّ أیّهما فعلت ، أی الّذی فعلت لتجرّد أی عن معنی الاستفهام ، هذا أیضا ظاهر الفساد ، وإنّما لزمه ذلک فی أو وفی أم ، لأنّه جعل سواء خبرا مقدّما ، ما بعده مبتدأ ، والوجه أن یکون سواء خبر مبتدإ محذوف ، تقدیره : الأمران سواء علیّ ، ثمّ بیّن الأمرین بقوله : أقمت أم قعدت ، والمعنی إن قمت وإن قعدت ، والجملة الاسمیّة المتقدّمة دالّة علی جزاء الشرط ، أی إن قمت أو قعدت فالأمران سواء علیّ ، انتهی. 

وفی قوله : إنّ معنی أم أحد الشیئین أو الأشیاء مسامحة ، إذ هی موضوعة لعطف أحد الشیئین أو الأشیاء مرادا به من حیث هو أحدهما أو أحدها ولیس معناها نفس أحد الشیئین أو الأشیاء. 

وفی البدیع قال سیبویه : إذا کان بعد سواء همزة الاستفهام ، فلا بدّ من أم ، اسمین کانا أو فعلین ، تقول : سواء علیّ أزید فی الدار أم عمرو ، وسواء علیّ أقمت أم قعدت ، وإذا کان بعدها فعلان بغیر ألف الاستفهام ، عطف الثانی بأو ، تقول : سواء علیّ قمت أو قعدت ، فتقدیره إن قمت أو قعدت ، فهما علیّ سواء ، فعلی هذا سواء خبر مبتدإ محذوف ، أی الأمران سواء ، والجملة دالّة علی جواب الشرط المقدّر ، انتهی. قال الدمامینیّ : بذلک تتبیّن صحّة قول الفقهاء ، وکان ابن هشام توهّم أنّ الهمزة لازمة بعد کلمة سواء فی أول جملتیها ، ولیس کذلک ، انتهی. 

ولا خلاف فی جواز (4) العطف بأو بعد همزة الاستفهام قیاسا ، ویکون الجواب عن الاستفهام بنعم أو بلا ، وذلک أنّه إذا قیل : أزید عندک أو عمر؟ فالمعنی أحدهما عندک أم لا؟ وإن أجبت بالتعیین صحّ ، لأنّه جواب وزیادة ، ویقال : الحسن أو الحسین أفضل أم ».
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1- الکامل فی القراءات الخمسین - لأبی القاسم یوسف بن علی بن عبادة الهذلیّ المغربیّ المتوفی سنة 465 ه وهو مشتمل علی خمسین قراءة. کشف الظنون 2 / 1381.

2- محمد بن عبد الرحمن بن محیصن أعلم قرّاء أهل مکة بالعربیة ، انفرد بحروف خالف فیها المصحف ، فترک الناس قراءته ، ولم یلحقوها بالقراءات المشهورة. الأعلام للرزکلی ، 6 / 189.

3- محمد بن یحیی أبو الحسن الزعفرانیّ النحویّ البصریّ ، قرأ علی الفارسیّ الکتاب ، بغیة الوعاة 1 / 268.

4- سقط جواز فی «ح».




ابن الحنفیة؟ فعطف الأوّل بأو ، والثانی بأم ، ویجاب عندنا بقولک : أحدهما وعند الکیسانیة (1) بابن الحنفیة ، ولا تجوز أن تجیب بقولک : الحسن ، أو بقولک : الحسین ، لأنّه لم یسأل عن الأفضل من الحسن وابن الحنفیّة ، ولا من الحسین وابن الحنفیة ، وإنّما جعل واحدا منهما لا بعینه قرینا لابن الحنفیّة ، فکأنّه قال أحدهما أفضل أم ابن الحنفیّة.

الثالث : قد تحذف أم والمعطوف بها کقوله [من الطویل] : 

945 - دعانی إلیها القلب إنّی لأمره 

سمیع فما أدری أرشد طلابها (2)

أی أم غیّ. قال ابن هشام : ولک أن تقول : لا حاجة إلی تقدیر معادل فی البیت لصحّة قولک : هل طلالبها رشد ، وامتناع أن یؤتی لهل بمعادل ، وقد یحذف المعطوف علیه بأم کقوله تعالی : (أَمَّنْ هُوَ قانِتٌ آناءَ اللَّیْلِ) [الزمر / 9] التقدیر : الکافر خیر أم هو قانت آناء اللیل. 

أجاز بعضهم حذف معطوفها بدونها ، فقال فی قوله تعالی : (أَفَلا تُبْصِرُونَ* أَمْ) [الزخرف / 52 و 51] إنّ الوقف هنا وإنّ التقدیر أم تبصرون ، ثمّ یبتدأ : (أَنَا خَیْرٌ) [الزخرف / 52] ، وهذا باطل ، إذ لم یسمع حذف معطوف بدون عاطفة ، وإنّما المعطوفة جملة أنا خیر ، وأمّا قولهم : أتفعل هذا أم لا؟ فالحذف إنّما وقع بعد لا ، ولم یقع بعد العاطف ، وأحرف الجواب تحذف الجمل بعدها کثیرا ، وتقوم هی فی اللفظ مقام تلک الجمل فکأن الجملة هنا مذکورة لوجود ما یغنی عنها. 

«والمنقطعة» هی الّتی لم یرتبط ما بعدها بما قبلها ، بل کلّ منهما مستقلّ بفائدته ، لأنّهما جملتان لیستا فی تقدیر المفردین ، لذلک سمّیت منقطعة ، وقد تسمّی منفصلة ، وهی ثلاثة أقسام : 

مسبوقة بالخبر المحض ، نحو : (تَنْزِیلُ الْکِتابِ لا رَیْبَ فِیهِ مِنْ رَبِّ الْعالَمِینَ* أَمْ یَقُولُونَ افْتَراهُ) [السجدة / 3 و 2]. 

ومسبوقة بالهمزة لغیر الاستفهام ، نحو : (أَلَهُمْ أَرْجُلٌ یَمْشُونَ بِها أَمْ لَهُمْ أَیْدٍ یَبْطِشُونَ بِها) [الأعراف / 195] ، إذ الهمزة فی ذلک للانکار ، فهی بمترلة النفی ، والمتّصلة لا تقع بعده. 

ومسبوقة باستفهام بغیر الهمزة ، نحو : (هَلْ یَسْتَوِی الْأَعْمی وَالْبَصِیرُ أَمْ هَلْ تَسْتَوِی الظُّلُماتُ وَالنُّورُ) [الرعد / 16]. 

ومعنی أم المنقطعة الإضراب «کبل» ، نحو قوله تعالی : (أَمْ هَلْ تَسْتَوِی الظُّلُماتُ وَ 
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1- الکیسانیة : فرقة إسلامیّة منقرضة قالت بإمامة محمد بن الحنفیّة.

2- وهو لأبی ذؤیب الهذلی ، اللغة : الرشد : خلاف الغیّ ، الطلاب : مصدر طالب بمعنی الطلب.




النُّورُ) [الرعد / 16] ، أی بل هل ، لا یفارقها هذا المعنی عند الجمهور (1) ، والأکثر اقتصارها مع ذلک استفهاما طلبیّا کقولهم : إنّها لأبل أم شاء ، التقدیر : بل أهی شاء ، ومعناه أنّک رأیت أشباحا من بعده ، فقلت : إنّها لأبل علی سبیل الجزم ، ثمّ حصل شکّ فی ذلک ، فقلت : أم شاء بقصد الإضراب ، واستئناف سؤال عن الشاء ، أو استفهاما إنکاریّا نحو : (أَمْ لَهُ الْبَناتُ وَلَکُمُ الْبَنُونَ) [الطور / 39] ، أی بل أله البنات ، إذ لو قدّرت للإضراب المحض لزم المحال ، وهو الإخبار بنسبة البنات إلیه ، تعالی عن ذلک علوّا کبیرا ، وقد لا تقتضیه ألبتّة ، فیکون للاضراب وحده کما مرّ. 

ونقل ابن الشجری عن جمیع البصریّین أنّ أم أبدا بمعنی بل والهمزة جمیعا ، وأنّ الکوفیّین خالفوهم فی ذلک ، قال : والّذی یظهر قولهم إذ المعنی فی نحو : (أَمْ جَعَلُوا لِلَّهِ شُرَکاءَ) [الرعد / 16] ، لیس علی الاستفهام ، ولأنّه یلزم البصریّین دعوی التأکید فی نحو : (أَمْ هَلْ تَسْتَوِی الظُّلُماتُ وَالنُّورُ) [الرعد / 16] ، (أَمَّا ذا کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ) [النمل / 84] ، (أَمَّنْ هذَا الَّذِی هُوَ جُنْدٌ لَکُمْ) [الملک / 20]. 

ووقع للدمامینیّ أنّه أجاب عن الثانی آخذا من کلام السعد التفتازانیّ فی حاشیة الکشّاف بأنّ أم الداخلة علی الاستفهام لیست متّصلة ولا منقطعة ، وردّه بعض الأئمة فقال له : إنّه لا سلف له فی ذلک ، وأنّ النحاة متّفقون علی أنّ أم لا تخرج عن القسمین ألبتّة.

تنبیهات : الأوّل : قضیة کلام المصنّف أنّ بل المنقطعة عاطفة أیضا ، وهو قول ابن جنیّ ، وبه جزم ابن هشام فی المغنی ، والجمهور علی أنّها حرف ابتداء ، وقد مرّ بیانه. 

الثانی : قد ترد أم محتملة للاتّصال والانقطاع ، فمن ذلک قوله تعالی : (أَتَّخَذْتُمْ عِنْدَ اللهِ عَهْداً فَلَنْ یُخْلِفَ اللهُ عَهْدَهُ أَمْ تَقُولُونَ عَلَی اللهِ ما لا تَعْلَمُونَ) [البقرة / 80] ، قال الزمخشریّ : یجوز فی أم أن یکون بمعنی أیّ الأمرین کأین علی سبیل التقدیر لحصول العلم بکون أحدهما ، ویجوز أن تکون منقطعة. 

الثالث : ذکر أبو زید أنّ أم تقع زائدة ، وخرج علیه قوله تعالی : (أَفَلا تُبْصِرُونَ* أَمْ أَنَا خَیْرٌ) [الزخرف / 52 و 51] ، قال : التقدیر أفلا تبصرون أنا خیر. قال ابن هشام : والزیادة ظاهرة فی قول ساعد بن جؤیة (2) [من البسیط] : 

946 - یا لیت شعری ولا منجی من الهرم 

أم هل علی العیش بعد الشّیب من ندم (3)

ص: 846





1- عند الجمهور سقط فی «ح».

2- شاعر هذلی من محضرمی الجاهلیه الإسلام.

3- اللغة : المنجی : النجاة والخلاص ، الهرم : اقصی الکبر ، الشیب : بیاض الشعر.




والثانی : أن تکون «حرف تعریف» کأل ، «وهی لغة حمیر» بکسر الحاء المهملة وسکون المیم وفتح الیاء المثنّاه من تحت ، وبعدها راء مهملة ، أبو قبیلة من الیمن ، وهو حمیر بن سبأ بن یشجب بن یعرب ، واسم سبأ عبد شمس ، وسبأ لقب له ، وهو یجمع قبائل الیمن عامّة ، والظاهر أنّ المراد بالحمیر هنا الجمیع علی سبیل التغلیب ، ونقلت هذه اللغة عن طیّ أیضا ، وهو أبو قبیلة أخری من الیمن ، وهو طیّ بن أدد بن زید بن کهلان بن سبأ بن حمیر. ووقع لبعض الأدباء الغرّ : وهذه اللغة لتمیم ، وهو سهو محض فاحذره. 

قال ابن مالک : لما کانت اللام تدغم فی أربعة عشر حرفا ، فیصیر المعرّف بها کأنّه من المضاعف العین الّذی فاؤه همزة ، جعل أهل الیمن ومن داناهم بدلها میما ، لأنّ المیم لا تدغم إلا فی میم ، انتهی. وأنشدوا علی هذه اللغة [من المنسرخ] : 

947 - ذاک خلیلی وذو یواصلنی 

یرمی ورائی بامسهم وامسلمه (1)

وفی الحدیث : لیس من امبرّ امصیام فی امسفر (2) ، کذا رواه النصر بن تولب. وقال بعضهم : إنّ هذه اللغة مختصّة بالأسماء الّتی لا تدغم لام التعریف فی أوّلها ، نحو : غلام وکتاب ، بخلاف رجل وناس ولباس ، وحکی لنا بعض طلبة الیمن أنّه سمع فی بلادهم من یقول : خذ الرمح وارکب امفرس ، ولعلّ ذلک لغة لبعضهم ، لا لجمیعهم ، ألا تری إلی البیت السابق ، وأنّها فی الحدیث دخلت علی نوعین ، انتهی. 

قلت : وأقمت فی الیمن أربعة عشر شهرا ، فلم أر من یفرق بین الأسماء الّتی تدغم فی أوّلها لام التعریف وبین غیرها ، بل کلّهم یبدل اللام میما فی جمیع الأسماء فیقول : امرجل ، کما یقول : امغلام. 

تنبیهات : الأوّل : قال الأندلسیّ وابن یعیش : الراویة فی البیت بالسهم بتشدید السین وإدغام اللام فیها وامسلمة بالمیم الساکنة بعد الواو نقله عنهما فی الفتح القریب (3) وأقرّه. 

الثانی : قال الأزهریّ : الوجه أن لا تثبت الألف فی الکتابة : لأنّها میم جعلت کالالف واللام ، ونقله عنه فی الفتح أیضا ، وفیه مخالفة لظاهر کلامهم. 
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1- البیت لبجیر بن غنمة الطائی ، وهو جاهلیّ مقلّ. اللغة : بأمسهم : أراد بالسهم ، وامسلمة : أراد السلمة ، الواحدة من السلم ، وهی الحجارة الصلبة.

2- صحیح البخاری 3 / 81 رقم 202.

3- الفتح القریب فی حواشی مغنی اللبیب ، شرح للشیخ جلال الدین عبد الرحمن السیوطیّ علی شواهد المغنی. کشف الظنون / 1753.




الثالث : ذکر ابن الحاجب فی الشافیة أنّ هذه اللغة ضعیفة ، وتعقبه بعض الأئمة ، فقال قد تکلّم بها سید الفصحاء ، فالحکم علیها بالضعف لا یوافق علیه. 


أمّا 


صمدیه

أمّا بالفتح والتّشدید ، حرف تفصیل غالبا ، وفیها معنی الشّرط للزوم الفاء ، والتزم حذف شرطها ، وعوّض بینهما عن فعلها جزء ممّا فی حیّزها ، وفیه أقوال ، وقد تفارق التفضیل ، کالواقعة فی أوائل الکتب. 



شرح

التاسعة «أمّا بالفتح والتشدید» ، أی بفتح الهمزة وتشدید المیم ، وقد تبدل میمها الأولی یاء ، استثقالا للتضعیف ، کقول عمر بن أبی ربیعة [من الطویل] : 

948 - رأت رجلا أیما إذا الشمس عارضت 

فیضحی وأیما بالعشیّ فیخصر (1)

وهی «حرف تفضیل غالبا» ، لا اسم علی ما یتوهّم من تفسیرها بمهما یکن من شیء ، وکونها للتفضیل یدلّ علیه استقراء مواردها وعطف مثلها علیها قال تعالی : (فَأَمَّا الَّذِینَ آمَنُوا فَیَعْلَمُونَ أَنَّهُ الْحَقُّ مِنْ رَبِّهِمْ وَأَمَّا الَّذِینَ کَفَرُوا فَیَقُولُونَ ما ذا أَرادَ اللهُ بِهذا مَثَلاً) [البقرة / 26] ، (فَأَمَّا الْیَتِیمَ فَلا تَقْهَرْ* وَأَمَّا السَّائِلَ فَلا تَنْهَرْ) [الضحی / 10 و 9]. 

قد یترک تکرارها استغناء بذکر أحد القسمین عن الأخر ، بکلام یذکر بعدها فی موضع ذلک القسم الآخر ، فالأوّل نحو : (یا أَیُّهَا النَّاسُ قَدْ جاءَکُمْ بُرْهانٌ مِنْ رَبِّکُمْ وَأَنْزَلْنا إِلَیْکُمْ نُوراً مُبِیناً* فَأَمَّا الَّذِینَ آمَنُوا بِاللهِ وَاعْتَصَمُوا بِهِ فَسَیُدْخِلُهُمْ فِی رَحْمَةٍ مِنْهُ وَفَضْلٍ) [النساء / 175 و 174] ، وقسیمه فی المعنی وأمّا الّذین کفروا به فلهم کذا وکذا. 

والثانی نحو : (هُوَ الَّذِی أَنْزَلَ عَلَیْکَ الْکِتابَ مِنْهُ آیاتٌ مُحْکَماتٌ هُنَّ أُمُّ الْکِتابِ وَأُخَرُ مُتَشابِهاتٌ فَأَمَّا الَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ زَیْغٌ فَیَتَّبِعُونَ ما تَشابَهَ مِنْهُ ابْتِغاءَ الْفِتْنَةِ وَابْتِغاءَ تَأْوِیلِهِ) [آل عمران / 7] ، وقسیمه فی المعنی ، وأمّا غیرهم فیؤمنون به ویکلون معناه إلی ربّهم بدلیل قوله تعالی : (وَالرَّاسِخُونَ فِی الْعِلْمِ یَقُولُونَ آمَنَّا بِهِ کُلٌّ مِنْ عِنْدِ رَبِّنا) [آل عمران / 7] ، أی کلّ من المتشابه والمحکم من عند الله ، والإیمان بهما واجب ، فکأنّه قیل : وأمّا الراسخون فی العلم فیقولون. 
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1- اللغة : عارضت : غدت فی عرض السماء ، یضحی : یبرز للشمس ، یخصر : یبرد ، والبیت کنایة عن مواصلة السفر فی النهار وفی العشی.




«وفیها» أی فی مفهوم أمّا «معنی الشرط للزوم الفاء» بعدها کما مرّ ، ولا جائز أن تکون الفاء للعطف لدخولها علی الخبر ، ولا یعطف الخبر علی مبتدائه ولا زائدة ، إذ لا یصحّ الاستغناء عنها ، فتعیّن أنّها فاء الجزاء. وقال أبو حیّان : هذه الفاء جاءت فی اللفظ خارجة عن قیاسها ، لأنّها لم تجئ رابطة بین جملتین ولا عاطفة مفردا علی مثله ، والتعلیل بکون أمّا فی معنی الشرط لیس بجیّد ، لأنّ معنی أمّا کما قالوا مهما یکن من شیء ، وجواب مهما یکن من شیء لا یلزم فیه الفاء ، إذا کان صالحا لأداة الشرط ، والفاء لازمة بعد أمّا ، سواء کان ما دخلت علیه صالحا لها أم لم یکن ، ألا تری أنّه یقال : مهما یکن من شیء لم أبال به ، ویمتنع ذلک فی أمّا ، ویجب ذکر الفاء ، فدلّ علی لزوم الفاء لیس لأجل ذلک ، انتهی. 

وقد تحذف الفاء للضرورة کقوله [من الطویل] : 

949 - فأمّا القتال لا قتال لدیکم 

ولکنّ سیرا فی عراض المواکب (1)

ویجوز حذفها فی سعة الکلام إذا کان هناک قول محذوف کقوله تعالی : (فَأَمَّا الَّذِینَ اسْوَدَّتْ وُجُوهُهُمْ أَکَفَرْتُمْ) [آل عمران / 106] ، الأصل فیقال : لهم أکفرتم ، فحذف القول استغناء عنه بالمقول فتبعته الفاء فی الحذف ، وربّ شیء یصحّ تبعا ، ولا یصحّ استقلالا ، هذا قول الجمهور ، قال ابن هشام : وزعم بعض المتأخّرین أنّ فاء جواب أمّا لا تحذف فی غیر الضرورة أصلا ، وأنّ الجواب فی الآیة : (فَذُوقُوا الْعَذابَ) [آل عمران / 106] ، والأصل فیقال لهم : ذوقوا ، فحذف القول ، وانتقلت الفاء للمقول ، وإنّ ما بینهما اعتراض ، وکذا قال فی الآیة الجاثیة : (أَمَّا الَّذِینَ کَفَرُوا أَفَلَمْ تَکُنْ آیاتِی تُتْلی عَلَیْکُمْ) [الجاثیة / 31] ، قال : أصله فیقال : ألم تکن آیاتی ، ثمّ حذف القول ، وتأخّرت الفاء عن الهمزة. 

تنبیه : لم یذکر المصنّف معنی التوکید لأمّا ، وقلّ من ذکره ، وقد أثبته جماعة من المتأخّرین ، وأحسن من قرّره الزمخشریّ ، فإنّه قال : فائدة أمّا فی الکلام أن تعطیه فضل توکید ، تقول : زید ذاهب ، فإذا قصدت توکید ذلک ، وأنّه لا محالة ذاهب ، وأنّه بصدد الذهاب ، وأنّه منه عزیمة ، قلت : أمّا زید فذاهب ، ولذلک قال سیبویه فی تفسیره : مهما یکن من شیء فزید ذاهب ، هذا التفسیر مدلّ بفائدتین : بیان کونه توکیدا ، وأنّه فی معنی الشرط ، انتهی. 

ص: 849





1- هو للحارث بن خالد المخزومی ، اللغة : العراض : جمع عرض بمعنی الناحیة ، المواکب : جمع موکب ، بمعنی الجماعة رکبانا أو مشاة.




أمّا کونه فی معنی الشرط فظاهر ، وأمّا وجه التوکید فإنّه بمترلة التعلیق بوجود شیء ما ، لأنّ معنی مهما یکن من شیء أن یقع هذا أو ذاک إلی ما لا یحصی ، وما دامت الدنیا باقیة ، فلا بدّ من وقوع شیء فیها ، فیکون المعنی أنّ ذهاب زید ثابت ألبتّة وعلی کلّ حال. قال الرضیّ : ولیس مراد سیبویه من تفسیر أمّا بمهما أنّها بمعناها ، وکیف وأمّا حرف ، ومهما اسم ، بل قصده إلی معنی البحت ، وأمّا بمعنی أنّ ، وأصل أمّا زید فقائم ، أمّا یکن من شیء فزید قائم ، أی إن یقع شیء فی الدنیا یقع قیام زید ، انتهی.

والتزموا حذف فعل أمّا الّذی هو الشرط لجریه علی طریقة واحدة ، وهو یکن أو نحوه ، کما التزموا حذف متعلّق الظرف إذا وقع خبرا مثلا ، وللتنبیه علی أنّ المقصود بأمّا حکم الاسم الواقع بعدها لا الفعل. 

«وعوّض» ما «بینهما» أی بین أمّا والفاء اللازمة لما بعدها «عن فعلها» المحذوف لزوما «جزء ممّا فی حیّزها» ، أی حیّز أمّا کراهة دخول حرف الشرط علی فاء الجواب ، ونبّه بقوله : جزء علی أنّه لا یعوّض أکثر من واحد لارتفاع الاستکراه بواحد. 

«وفیه» أی فی الجزء والمذکور «أقوال» ثلاثة. 

أحدها : أنّه جزء من جزائها الواقع بعد الفاء ، وهو إمّا مبتدأ نحو : أمّا زید فمنطلق ، وإمّا معمول لما وقع بعد الفاء ، سواء کان ما بعدها ما یمنع التقدیم مع قطع النظر عن الفاء ، نحو : أمّا زیدا فإنّی ضارب أو لم یکن ، نحو : أمّا یوم الجمعة فزید منطلق ، وذلک لأنّ لأمّا خاصّة فی تصحیح التقدیم لما یمتنع تقدیمه ، وهذا القول عزاه بعضهم لسیبویه ولیس بقوله ، وأنّما هو قول المبرّد وابن درستویه والفرّاء ، واختاره ابن الحاجب وابن مالک. 

قال أبو حیان : قد رجع المبرّد عن هذا القول إلی قول سیبویه فیما حکاه ابن ولّاد (1) عنه ، قال الزجاجّ : رجوعه مکتوب عندی بخطّه ، فإن قلت : هذا القول لا تشمله عبارة المصنّف ، لأنّ ما وقع عوضا بین أمّا والفاء علی هذا القول جزء ممّا فی حیّز الجزاء لا ممّا فی حیّز أمّا نفسها ، قلت : ما فی حیّز الجزاء فی حیّز أمّا أیضا. 

الثانی : أنّه معمول الفعل المحذوف مطلقا ، أی سواء کان ما بعد الفاء ما یمنع التقدیم ، أو لم یکن ، إذ العمل للمحذوف المقدّر فی محلّه ، ولا عمل لما بعد الفاء ، فلا أثر لکونه ممّا یمنع التقدیم أولا ، فإذا قلت : أمّا زید فمنطلق ، فالتقدیر مهما یذکر زید فهو منطلق ، وإذا قلت : أمّا یوم الجمعة فزید منطلق ، فالتقدیر مهما تذکر یوم الجمعة فزید منطلق ، وردّ 
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1- أحمد بن محمد بن ولاد النحویّ ، کان بصیرا بالنحو أستاذا ، صنّف المقصور والممدود ، مات سنة 332 ه. بغیة الوعاة 1 / 386.




بأنّه لو کان کذلک لجاز النصب فی الأوّل بتقدیر یحصل أو یذکر بالبناء للفاعل ، والرفع فی الثانی بتقدیر یحصل أو یذکر بالبناء للمفعول ، ولم یجز اتّفاقا. 

وأمّا ما سمع من قول بعضهم : أمّا العبید فذو عبید ، وأمّا قریشا فإنّا أفضلها بالنصب فی الموضعین ، فقال سیبویه : هی لغة خبیثة قلیلة ، قال : ومع ذلک فلا یجوز هذا النصب الضعیف فی المعرّف ، إلا إذا کان غیر معیّن ، لیکون فی موضع الحال کما فی الجماء الغفیر ، وأمّا إذا أردت بالعبید عبیدا معینة ، فلا یجوز فیه إلا الرفع ، کما فی قولک : أمّا البصرة فلا بصرة لک ، أمّا أبوک فلا أبا لک. 

وما وقع لابن هشام فی المغنی من قوله : وفی ذلک دلیل علی أنّه لا یلزم أن یقدّر مهما یکن من شیء ، بل یقدّر غیره ممّا یلیق بالمحلّ ، إذ التقدیر هاهنا مهما ذکرت فلیس بشیء ، لأنّ هذا المسموع الّذی استند إلیه لغة خبیثة بنصّ سیبویه ، فکیف یبنی علیه جواز التراکیب العربیة ، هذا مع أنّها محتملة للتخریج علی خلاف ما ادّعاه. 

واستشکل الرضیّ مذهب سیبویه فی نصبه علی الحال ، وقال : بل هو مفعول به لما بعد الفاء ، لأنّ معنی ذو عبید أی تملکهم ، وذلک کما روی الکسائیّ أمّا قریشا فإنّا أفضلهم ، أی أغلبهم فی الفضل. 

القول الثالث : أنّه لم یکن ما بعد الفاء ما یمنع التقدیم ، فهو جزء ممّا فی حیّز جزائها ، نحو : أمّا یوم الجمعة فأنا مسافر ، وإن کان نحو : أمّا الیوم فإنّی جالس ، فهو معمول للفعل المحذوف ، لأنّ أن لا یعمل ما بعدها فیما قبلها ، هذا قول سیبویه والمازنیّ والجمهور.

وردّ بأنّ الفاء للجزاء ، وهی مانعة من عمل ما بعدها فی ما قبلها ، فالباب کلّه من هذا القبیل ، فلا معنی للتفضیل ، ولا یخفی أنّهم لا یخالفون فی أنّ ما بعد فاء الجزاء لا یعمل فیما قبلها ، لکنّهم أجازوه مع الفاء هنا دون غیرها من الموانع لما قاله سیبویه : إنّ ما جاز عمله بعد حذف أمّا والفاعل فیما قبل وإلا فلا ، ألا تری أنّک لو حذفت أمّا والفاء فی قوله تعالی : (فَأَمَّا الْیَتِیمَ فَلا تَقْهَرْ) [الضحی / 9] ، وقلت : الیتیم فلا تقهر ، لکان جائزا بخلاف نحو : أمّا زیدا فإنّی ضارب ، إذ لو حذفت أمّا والفاء وقلت : زیدا أنّی ضارب لم یجز ، لأنّه لا یجوز تقدیم معمول خبر أنّ علیها ، وکذا لا یجوز أمّا درهما فعندی عشرون ، إذ الممیّز لا یعمل فیما قبله. 

قال ابن الحاجب : والصحیح من هذه الأقوال الثلاثة هو الأوّل ، وهو أنّ الواقع بعد أمّا والفاء جزء من الجملة الواقعة بعد الفاء ، قدّم علیها لغرض العوضیّة ، وذلک لأنّ وضعها لتفضیل الأنواع ، وما ذکر بعدها أحد الأنواع المتعدّدة ، وذکره باعتبار ما
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یتعلّق به من الجملة الواقعة بعد الفاء ، والغرض من التقدیم الدلالة علی أنّه هو النوع المراد تفضیل جنسه ، وکان قیاسه أن یقع مرفوعا علی الابتداء ، لأنّ الغرض الحکم علیه بحسب ما بعد الفاء ، لکنّهم خالفوا الابتداء إیذانا من أوّل الأمر بأنّ تفصیله باعتبار الصفة الّتی هو علیها فی الجملة الواقعة بعد الفاء من کونه مفعولا به أو ظرفا أو مصدرا أو غیر ذلک ، ألا تری أنّک تفرق بین یوم الجمعة من قولک : یوم الجمعة ضربت فیه ، وقولک : ضربت فی یوم الجمعة ، وإن کان فی الموضعین مضروبا فیه ، إلا أنّه ذکر فی الأوّل لیدلّ علی أنّه حکم علیه ، ولمّا کان الحکم بوقوع الضرب فیه علم أنّ الضرب واقع فیه ، وفی الثانی ذکر لیدلّ علی أنّه الذی وقع الضرب فیه من أوّل الأمر. 

فلمّا کان کذلک قصد أن یکون الواقع بعد أمّا من أوّل الأمر علی حسب ما هو علیه فی جملته ، ولزم أن یکون علی معناه وإعرابه الّذی کان له ، وبطل القول بکونه معمول الفعل المحذوف مطلقا ، أو بشرط أن لا یکون هناک مانع ، وتبیّن وجه ما قیل : إنّ لأمّا خاصّة فی تصحیح التقدیم لما یمتنع تقدیمه ، وحاصله التنبیه علی أنّ الواقع بعدها هو المقصود بالتفضیل والتخصیص من بین ما فی الجملة الواقعة بعد الفاء. 

تنبیه : قد یقع بعد أمّا جملة شرطیّة بعدها جواب مقرون بالفاء کقوله تعالی : (فَأَمَّا إِنْ کانَ مِنَ الْمُقَرَّبِینَ* فَرَوْحٌ وَرَیْحانٌ) [الواقعة / 89 و 88] ، واختلف فی هذا الجواب لأیّ الأداتین هو ، قال أبو حیان : الصحیح أنّه جواب أمّا ، وأداة الشرط جوابها محذوف لدلالة جواب أمّا علیه ، ولذلک لزم أن یکون فعل الشرط بعد إن ماضیا ، ولا یلزم مضیّه إلا عند حذف الجواب ، کأنّه قیل : مهما یکن من شیء فروح ، إن کان من المقرّبین ، فالفاء جواب الشرط الذی تقدّم ، وجواب إن محذوف ، وهذا مذهب سیبویه. 

قال الرضیّ : والدلیل علی أنّه لیس جواب إن عدم جواز أمّا إن جئتنی أکرمک بالجزم ، ووجوب أمّا إن جئتنی فأکرمک ، مع أنّ نحو : إن ضربتنی أکرمک بالجزم أکثر من نحو : إن ضربتنی فاکرمک ، انتهی. 

وزعم الأخفش أنّ الجواب المذکور لأمّا وإن معا ، فالأصل عنده مهما یکن من شیء فإن کان من المقرّبین فروح ، ثمّ أنیب أمّا مناب مهما والفعل الذی بعدها ، فصار أمّا إن کان من المقرّبین فروح ، ثمّ قدّمت إن والفعل الّذی بعدها علی الفاء ، فصار أمّا إن کان من المقرّبین ، فالتقت الفاءان ، فأغنت إحدهما عن الأخری فصار فروح ، وقال أبو حیان : کلّها تقادیر عجیبه ، ومع ذلک هی باطلة. 

وقد أبطل أبو علی ظاهر کلام الأخفش بأنّا لم نجد ألفا تکون جوابا لشیئین ، وتأوّل کلامه بأنّها لما کانت لأحدهما ، وأغنت عن الثانی ، صارت کأنّهما جواب
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شرطین ، قال : واضطرب قول أبی علی ، فمرّة قال : لا یفصل بین أمّا والفاء إلا بمفرد ، فالجواب المذکور لإن ، وجواب أمّا محذوف ، وهذا لا یصحّ ، لأنّه متی اجتمع طالبا جواب ، کان الجواب للأوّل منهما ، ومرّة قال بقول سیبویه ، وقال : الجملة إذا لم تستقلّ صارت بمترلة مفرد ، قال : وهذا هو الصحیح. فإذن فی المسالة ثلاثة مذاهب : مذهب سیبویه ، ومذهب الأخفش ، مذهب أبی علی فی أحد قولیه. 

«وقد تفارق» أمّا «التفضیل» فتأتی مجرّدة عنه ، فتکون للاستئناف ، وهذا غیر الغائب الّذی فهم من قوله : إنّها حرف تفضیل غالبا «کأمّا الواقعة فی أوائل الکتب» والخطب ، وهی المفصول بینها وبین فائها ب بعد مقطوعا عن الإضافة غالبا ، نحو : أمّا بعد فکذا ، واختلف فی أوّل من قالها ، فقیل : داود علی نبینا وآله وعلیه السّلام ، وقیل : یعرب بن قحطان ، وقیل : قس بن ساعدة ، وقیل : سحبان بن وائل ، وهو المشهور ، وهو القائل [من الطویل] : 

950 - لقد علم الحیّ الیمانون أنّنی 

إذا قلت أمّا بعد إنّی خطیبها

قال الرضیّ : وقد التزم بعضهم لزوم التفضیل فی أمّا وجواز السکوت علی قولک : أمّا زید فقائم ، یدفع دعوی لزوم التفضیل ، وفی حواشی التسهیل لابن هشام : والظاهر أنّ أمّا زید فقائم ، لا یقال إلا إذا وقع تردّد فی شخصین نسباهما أو أحدهما إلی ذلک ، فهی علی هذا التفضیل أی ، وأمّا غیره فلیس کذلک ، وهذا مقتضی إطلاق المصنّف ، یعنی ابن مالک وغیره أنّها للتفضیل ، نعم الذی هو غیر لازم التکرار ، انتهی. 

والحق ما ذهب إلیه المصنّف ، وعلیه جماعة من المحقّقین ، أنّها للتفضیل غالبا ، وقد تفارقه ، إذ لا معنی لتقدیر تکرارها مع أمّا الواقعة فی أوائل الکتب. 

تنبیه : قد تحذف أمّا لکثرة الاستعمال ، نحو قوله تعالی : (وَرَبَّکَ فَکَبِّرْ* وَثِیابَکَ فَطَهِّرْ* وَالرُّجْزَ فَاهْجُرْ) [المدّثر / 4 و 3 و 2] ، (هذا فَلْیَذُوقُوهُ) [ص / 57] ، (فَبِذلِکَ فَلْیَفْرَحُوا) [یونس / 58]. وإنّما یطّرد ذلک إذا کان ما بعد الفاء أمرا أو نهیا ، وما قبلها منصوبا به أو بمفسّر به ، فلا یقال : زیدا فضربت ، ولا زیدا فضربته ، بتقدیر أمّا ، وأمّا قولک : وزید فوجد ، فالفاء زائدة ، وإنّما جاز تقدیر أمّا بالقید المذکور ، لأنّ الأمر لإلزام الفعل لفاعله ، والنهی لإلزام ترک الفعل لفاعله ، فناسبا إلزام الفعل وترکه للمفعول ، وذلک بأن تقدّر أمّا قبل المنصوب ، وتدخل فائها علی الأمر والنهی ، فإنّ ما قبل أمّا ملزوم لما بعدها ، قاله الرضیّ.
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إمّا


صمدیه

إمّا بالکسر والتشدید ، حرف عطف علی المشهور ، وترد للتفصیل ، نحو : (إِمَّا شاکِراً وَإِمَّا کَفُوراً ،) وللإبهام والشّکّ وللتّخییر والاباحة ، وإمّا لازمة قبل المعطوف علیه بها ، ولا تنفکّ عن الواو غالبا. 



شرح

إمّا بالکسر والتشدید ، أی بکسر الهمزة وتشدید المیم وفتح همزتها لغة تمیم وقیس وأسد ، وأنشد قطرب [من المتقارب] : 

951 - سأحمل نفسی علی آلة

فإمّا علیها وإمّا لها (1)

بالفتح ، وقد تبدل می مها الأولی یاء مع کسرة الهمزة کقوله [من البسی ط] : 

952 - یا لیتما أمّنا شالت نعامتها

إیما إلی جنّة وإیما إلی النار (2)

ومع فتحها کقول الآخر [من الطویل] : 

953 - تلقّحها أمّا شمال عریّة

وأمّا صبا جنح العشیّ هبوب (3)

رواه الفرّاء بالیاء وفتح الهمزة ، وهی مرکّبة عند سیبویه من إن وما ، وقد تحذف ما کقوله [من الوافر] : 

954 - لقد کذبتک نفسک فأکذبنها

فإن جزعا وإن إجمال صبر (4)

أی فإمّا جزعا وإمّا إجمال صبر. وقیل : هی بسیطه ، واختاره أبو حیان ، لأنّ الأصل البساطة لا الترکیب ، ولا دلیل فی البیت لجواز کون إن فیه شرطیّة ، والجواب محذوف ، والتقدیر : وإن کنت ذا جزع فلا جزع ، وإن کنت ذا إجمال صبر فاجمل. 

وهی «حرف عطف علی» القول «المشهور» ، والمراد إمّا الثانیة فی نحو قولک : جاءنی إمّا زید وإمّا عمرو ، وأنکر یونس والفارسیّ وابن کیسان کونها عاطفة ، ووافقهم ابن مالک لملازمتها الواو العاطفة غالبا ، ولا یدخل عاطف علی عاطف ، قال : ولأنّ وقوعها بعد الواو مسبوغة بمثلها شبیة بوقوع لا بعد الواو مسبوقة بمثلها فی لا زید ولا عمرو فیها ، ولا هذه غیر عاطفة بإجماع ، فلتکن إمّا کذلک بل أولی. 

وفی شرح المفصّل لابن الحاجب إنّ مجموع قولنا : وإمّا هو العاطف فی جاء إمّا زید وإمّا عمرو ، قال : ولا یبعد أن یکون صورة الحرف مستقلّة حرفا فی موضع وبعض حرف فی موضع آخر کیا مع أیا ، وعلی هذا فلا یرد شیء ممّا احتجوا به ، فتأمّل. 
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1- هو للخنساء. اللغة : الآلة : الحالة.

2- البیت للأحوص أو لسعد بن قرط. اللغة : شالت : ارتفعت ، النعامة : باطن القدم.

3- هو لأبی القمقام الأسدی. اللغة : الشمال : الریح الّتی تهب من ناحیة القطب. عریّة : باردة ، الصبا : ریح معروفة.

4- هو لدرید بن الصمة.




وزعم بعضهم أنّ إمّا عطفت الاسم علی الاسم ، والواو عطفت إمّا علی إمّا ، حکاه ابن الحاجب وجوّزه ، وقال : إنّه لا یبعد. قال ابن هشام : وعطف الحرف علی الحرف غریب أی غیر موجود ، وأورد علیه أیضا أنّ إمّا الأولی إذا لم تکن للعطف فکیف یصحّ عطف الثانیة علیها بالواو المفیدة للجمع المستلزم لشرکة المعطوف مع المعطوف علیه فی الحکم ، انتهی. 

ولا خلاف فی أنّ إمّا الأولی غیر عاطفة لاعتراضها بین العامل والمعمول فی نحو : 

قام إمّا زید وإمّا عمرو بین أحد معمولی العامل ومعموله الآخر ، نحو : رأیت إمّا زیدا وإمّا عمرا ، وبین المبدل منه وبدله نحو قوله تعالی : (إِذا رَأَوْا ما یُوعَدُونَ إِمَّا الْعَذابَ وَإِمَّا السَّاعَةَ) [مریم / 75] ، فإنّ ما بعد الأولی بدل ممّا قبلها ، وادّعی ابن عصفور الإجماع علی أنّ إمّا الثانیة غیر عاطفة أیضا کالأولی ، قال : وإنّما ذکروها فی باب العطف لمصاحبتها لحرفه ، انتهی.

ولم یعدّها المصنّف فی باب العطف من حروفه. قال الجرجانیّ : عدّها من حروف العطف سهو ظاهر.

«وترد» إمّا «للتفضیل» ، نحو قوله تعالی : (إِنَّا هَدَیْناهُ السَّبِیلَ إِمَّا شاکِراً وَإِمَّا کَفُوراً) [الإنسان / 3] ، والظاهر أنّ انتصابها علی الحال من الهاء فی هدیناه ، والمعنی - والله أعلم - بیّنا له الطریق ، وأوضحناه ، فالحال مقدّرة ، لأنّ المراد بالشکر العمل بما بیّن له ، وبالکفر عدم العمل به ، والعمل بذلک وعدمه لیس مقارنا للتبیین ، فاحتیج إلی الحکم بکون الحال مقدّرة. قال الزمخشریّ : ویجوز أن یکونا حالین من السبیل ، أی إمّا سبیلا شاکرا وإمّا سبیلا کفورا ، کقوله تعالی : (وَهَدَیْناهُ النَّجْدَیْنِ) [البلد / 10] ، فوصف السبیل بالشکر والکفر مجازا. وأجاز الکوفیّون کون إمّا هذه هی إن الشرطیّة وما الزائدة. قال مکی (1) : لا یجیز البصریّون أن یلی الاسم أداة الشرط ، حتّی یکون بعدها فعل یفسّره ، نحو : (وَإِنِ امْرَأَةٌ خافَتْ) [النساء / 128] ، وردّ علیه ابن الشجریّ بأنّ المضمر هنا کان بمترلة قوله [من البسیط] : 

955 - قد قیل ذلک إن حقّا وإن کذبا

... (2)

وترد «للابهام» علی السامع ، وهو الّذی یعبّرون عنه بالتشکیک ، کقوله تعالی : (وَآخَرُونَ مُرْجَوْنَ لِأَمْرِ اللهِ إِمَّا یُعَذِّبُهُمْ وَإِمَّا یَتُوبُ عَلَیْهِمْ) [التوبة / 106] ، فإن الله
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1- مکی بن أبی طالب صاحب الإعراب ولد سنة 355 ه ، کان من أهل التبحّر فی علوم القرآن والعربیة ، صنف : إعراب القرآن ، الموجز فی القراءات ، الهدایة فی التفسیر ، ومات سنة 437 ه. بغیة الوعاة. 2 / 298.

2- تمامه «فما اعتذارک عن شیء إذا قیلا» ، وهو للنعمان بن منذر.




تعالی عالم بحقیقة حالهم ، وما یؤول إلیهم ، ولکن أنزل الکلام فی قالب لا یجزم السامع معه بأحد الأمرین معیّنا ، ولکنّه یشکّ ، والشکّ کقولک : جاءنی إمّا زید وإمّا عمرو ، إذا لم تعلم الجائی منهما.

و «التخییر» کقوله تعالی : (إِمَّا أَنْ تُعَذِّبَ وَإِمَّا أَنْ تَتَّخِذَ فِیهِمْ حُسْناً) [الکهف / 86] ، فخیّر بین تعذیبهم بالقتل علی کفرهم ، وبین اتّخاذ الحسن فیهم بإرشادهم وتعلیمهم الشرائع ، ویجوز أن یکون المراد بالتعذیب القتل ، وباتّخاذ الحسن الأسر ، لأنّه بالنظر إلی القتل إحسان ، لما فیه من بقاء الحیاة مدّة ، والأوّل أولی ، والمشهور أنّه لا بدّ للّتی للتخییر أن تکون واقعة بعد الطلب ، فیکون التقدیر فی الآیة - والله أعلم - (قُلْنا یا ذَا الْقَرْنَیْنِ) افعل (إِمَّا أَنْ تُعَذِّبَ وَإِمَّا أَنْ تَتَّخِذَ) [الکهف / 86] ، فأن وصلتها بعد أمّا الأوّلی فی محلّ نصب علی المفعولیّة بالفعل المحذوف ، وما بعد إمّا الثانیة معطوف علی الأوّل ، أی إمّا تعذیبهم ، وإمّا اتّخاذ الحسن فیهم. 

«والاباحة» ، نحو : تعلّم إمّا فقها وإمّا نحوا ، وجالس إمّا الحسن وإمّا ابن سیرین. قال ابن هشام : ونازع فی ثبوت هذا المعنی ل- «إمّا» جماعة مع إثباتهم إیّاه ل - «أو». 

تنبیهات : الأوّل : هذه المعانی الخمسة ترد ل- «أو» أیضا کما تقدّم إلا أنّ إمّا یبنی الکلام معها من أوّل الأمر علی ما جیء به لأجله من شکّ وغیره ، ولذلک وجب تکرارها فی غیر ندور ، و «أو» یفتتح الکلام معها علی الجزم ، ثمّ یطرأ الشکّ أو غیره ، قاله فی المعنی. 

وفیه بحث ، قال الرضیّ : مبنی الکلام مع إمّا علی أحد الشیئین أو الأشیاء ، وأمّا أو فإن تقدّم إمّا علی المعطوف علیه نحو : جاءنی إمّا زید أو عمرو ، فالکلام مبنیّ علی ذلک ، وإن لم یتقدّم جاز أن یعرض للمتکلّم معنی أحد الشیئین بعد ذکر المعطوف علیه ، تقول مثلا : قام زید قاطعا بقیامه ، ثمّ یعرض الشکّ أو یقصد الإبهام ، فتقول : أو عمرو ، ویجوز أن یکون شاکّا أو مبهما من أوّل الأمر ، وإن لم تأت بحرف دالّ علیه کما تقول مثلا : جاءنی القوم ، وأنت عازم من أوّل الأمر علی الاستثناء بقولک : إلا زیدا ، انتهی. 

وهو صریح فی عدم تعیین افتتاح الکلام مع أو علی الجزم ، وقد یجاب بأنّ معنی افتتاح الکلام معها علی الجزم أنّ ذلک بحسب الصورة الظاهرة مع أنّه قد یکون فی الواقع کذلک ، وقد لا یکون ، ومعنی طروء الشکّ طروء الدالّ علیه لا أن یکون المتکلّم بها لا بدّ أن یکون جازما ثم یشکّ ، فتأمّله. 

الثانی : التحقیق أنّ إمّا إنّما هی لأحد الشیئین أو الاشیاء ، والمعانی المذکوره لیست مستفادة من نفس إمّا ، وإنّما یستفاد من غیرها باعتبار محلّ الکلام ، کما قالوا : ذلک فی
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أو «وإمّا لازمه قبل المعطوف علیه بها» ، أی بإمّا العاطفة ، أی یلزم أن یکون قبل المعطوف علیه بها إمّا أخری ، تقول : قام إمّا زید وإمّا عمرو ، إیذانا من الأوّل الأمر بما بنی علیه الکلام من شکّ أو غیره ، وقد سمع ترک إمّا الأولی کقوله [من الطویل] : 

956 - تلمّ بدار قد تقادم عهدها

وإمّا بأموات ألمّ خیالها (1)

والفرّاء یقیسه ، فیجیز : زید یقوم وإمّا یقعد ، ویجریها مجری أو ، والبصریّون لا یجیزون فیها إلا التکریر ، وما سمع منها بغیر تکریر فنادر ، ولا یقاس علیه. 

«ولا تنفکّ» أمّا الثانیة «عن الواو غالبا» والمشهور أنّ هذه الواو زائدة لتأکید العطف ورفع الالتباس بغیر العاطفة علی المشهور من أنّ إمّا عاطفة ، وقد علمت أنّ منهم من ذهب إلی أنّها هی العاطفة. وقضیة کلام ابن الحاجب فی شرح المفصّل أنّها من نسخ الکلمة لا زائدة ولا عاطفة ، ومن مجیئها بدون الواو فی غیر الغالب قوله [من الرجزء المجزوء] : 

957 - لا تفسدوا آبالکم 

أیما لنا أیما لکم (2)

بفتح الهمزة وإبدال المیم یاء وقوله [من البسیط] : 

958 - ...

أیما إلی جنة أیما الی النار (3)

وقد یستغنی عن إمّا الثانیه ب- «وإلا» ، نحو : إمّا أن تتکلّم بخیر وإلا فاسکت ، وقول المثقب العبدی (4) [من الوافر] : 

959 - فإمّا أن تکون أخی بصدق 

فأعرف منک غثی من سمینی 

وإلا فاطّرحنی واتّخذنی 

عدوّا أتقیک وتتّقینی (5)

وبأو کقوله [من الطویل] : 

960 - وقد شفّنی أن لا یزال یروعنی 

خیالک إمّا طارقا أو مغادیا (6)

تنبیه : لیس من أقسام إمّا الّتی فی قوله تعالی : (فَإِمَّا تَرَیِنَّ مِنَ الْبَشَرِ أَحَداً) [مریم / 26] بل هذه إن الشرطیّة ، وما الزائدة ، ولذلک أکّد الفعل بالنون ، وجوابها قوله تعالی : (فَقُولِی إِنِّی نَذَرْتُ لِلرَّحْمنِ صَوْماً) [مریم / 26] وهو ظاهر. 

ص: 857





1- نسبت البیت لذی الرمة وللفرزدق. اللغة : ألّم به وعلیه : أتاه فترل به وزاره.

2- لم یسمّ قائله. اللغة : الآبال : جمع إبل.

3- تقدم برقم 952.

4- هو العائذ بن محصن شاعر جاهلی من ربیعة ، اتصل بعمرو بن والنعمان بن منذر.

5- اللغة : الغث : النحیف ، خلاف السمین ، أتّقی : من الاتقاء بمعنی الاجتناب.

6- نسب البیت الی الأخطل. اللغة : شفّنی : ضمّرنی وأرّقنی ، یروعنی : یفزعنی ، طارقا : من طرق : جاء لیلا ، مغادیا : ذاهبا أوّل النهار.





أیّ 


صمدیه

أیّ ، بالفتح والتّشدید ، ترد اسم شرط نحو : (أَیًّا ما تَدْعُوا فَلَهُ الْأَسْماءُ الْحُسْنی ،) واسم استفهام ، نحو : أیّ الرّجلین قام ، ودالّة علی معنی الکمال ، نحو : مررت برجل أیّ رجل ، ووصلة لنداء ذی اللّام ، نحو : یا أیّها الرجل ، وموصولة ، ولا یعرب من الموصولات سواها ، نحو : أکرم أیّا اکرمک. 



شرح

الحادیة عشر «أیّ بالفتح والتشدید» ، أی بفتح الهمزة وتشدید الیاء ، ترد علی خمسة أوجه : 

أحدها : أن تکون «اسم شرط» ، نحو قوله تعالی : (أَیًّا ما تَدْعُوا فَلَهُ الْأَسْماءُ الْحُسْنی) [الإسراء / 110] ، بدلیل جزم تدعوا ، أو إدخال فاء الرابطة علی الجملة الاسمیة ، وهی الجواب ، وقول الشاعر [من الخفیف] : 

961 - أیّ حین تلمّ بی تلق ما شئ

... ت من الخیر فاتّخذنی خلیلا (1)

والثانی : أن تکون اسم استفهام ، ویستفهم بها عمّا یمیّز أحد الشیئین المتشارکین أو الأشیاء المتشارکة فی أمر هو مضمون ما أضیفت إلیه ، نحو : أیّ الرجلین قام ، فالاستفهام هنا عمّا یمیّز أحد المتشارکین فی الرجلیة. قال صاحب المفتاح : یقول القائل : عندی ثیاب ، فتقول : أیّ الثیاب ، فتطلب منها وصفا یمیّزها عمّا یشارکها فی الثوبیّة ، انتهی.

وقد تخفّف یاء أیّ هذه کقوله [من الطویل] : 

962 - تنظّرت نصرا والسّماکین أیهما

علیّ من الغیث استهلّت مواطره (2)

تنبیه : أیّ الشرطیّة والاستفهامیّة بمترلة کلّ مع النکرة وبمترلة بعض مع المعرفة ، تقول : أیّ غلام أتی؟ وأیّ غلامین أتیا؟ وأیّ غلمان أتوا؟ وأیّ رجل تضرب أضربه ، وأیّ رجلین تضرب أضربهما ، وأیّ رجال تضرب أضربهم ، کما إذا صرّح بلفظ کلّ مضافا إلی النکرة ، تقول : أیّ الغلامین أتی ، وأیّ الغلمان أتی ، وأیّ الرجلین تضرب أضربه ، وأیّ الرّجال تضرب أضربه ، کما تقول ذلک عند التصریح بلفظ بعض. 

ویضافان إلی نکرة بلا شرط ، نحو : أیّ رجل عندک؟ وأیّ رجل تضرب أضربه ، وإلی المعرفة بشرط إفهام تثنیة أو جمع أو قصد أجزاء أو تکریرها معطوفة بالواو ، نحو : 
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1- لم یذکر قائله. اللغة : تلمّ بی : تأتینی.

2- هو للفرزدق. اللغة : تنظّره : تأمّله بعینه ، نصر : هو نصر بن سیّار ، السماکین : تثنیة سماک ، وهما نجمان نیران فی منازل القمر ، الغیث : المطر ، استهلت : صبّت ، المواطر : جمع ماطره ، أی صاحبة المطر ، وهی صفة للسحاب أی صبّت سحائبه المواطر.




أیّ الرجلین عندک؟ وأیّهما عندک؟ وأیّ الغلامین أو أیّهما جاءک فأکرمه ، وأیّ الرجال أو أیّهم عندک؟ وأیّ الرجال جاءک فأکرمه ، وأیّ زید أحسن؟ أی أیّ أجزائه ، وأیّ زید رأیت أعجبنی ، تقدیره أیّ أجزاءه ، وأیّ زید وأیّ عمرو جاءک؟ وأیّ بکر وأیّ خالد جاءک فأکرمه ، لأنّ المعنی حینئذ أیّهما جاءک ، کلّ ذلک یصحّ فیها معنی البعضیّة. 

«و» الثالث : أن تکون «دالّة علی معنی الکمال» ، فیقع صفة لنکرة مذکورة غالبة ، ویلزم إضافتها لفظا ومعنی إلی ما یماثل موصوفها لفظا ومعنی ، «نحو : مررت برجل أیّ رجل». قال ابن المالک : أو معنی لا لفظا ، نحو : مررت برجل أیّ انسان ، قیل : وإنّما قاله بمحض القیاس ، ولا یعلم له فیه سماع. قال الفارسیّ : إذا قلت : مررت برجل أیّ رجل ، فرجل الأوّل غیر الثانی ، لأنّ الأوّل واحد ، والثانی جنس ، لأنّ أیّا بعض ما یضاف إلیه ، انتهی. 

ودلالتها علی معنی الکمال باعتبار ما تضاف إلیه ، فإن أضیفت إلی مشتقّ من صفة یمکن المدح بها کقولک : مررت بفارس أیّ فارس ، فهی للکمال فی الفروسیّة ، والثناء علی الموصف خاصّ بهذه الجهة ، وإن أضیفت إلی غیر مشتقّ کما فی قولک : مررت برجل أیّ رجل ، فهی للکمال فی الرجولیّة والثناء علی الموصوف بکلّ ما یمدح به الرجل. 

وفی شرح الحاجبیّة لنجم الدین سعید معنی قولک : مررت برجل أیّ رجل ، وصف الرجل بکمال الرجولیّة ، قیل : فیه معنی التعجّب ، لأنّ المتعجّب إنّما یتعجّب من شیء خارج عن حدّ أشکاله ، فإذا خرج عن حدّها فقد استبهم أمره ، فیؤتی بکلمة الإبهام ، ومعناه برجل قد انتهی فی کماله فی الرجولیّة إلی حدّ یجب أن یستفهم عنه لخفاء سببه ، قال : وعبارتهم فی تقریر معناه تدلّ علی أنّ أیّا استفهامیّة ، لکن الاستفهام لا یجامع الوصف ، فالوجه أن یحمل علی أنّها فی الأصل استفهامیّة ، لا أنّها الآن استفهامیّة ، واشترط أن تضاف إلی مثل المنعوت ، لأنّ المراد بها بیان کماله فی الخصلة الدالّ هو علیها من الرجولیّة ونحوها ، فلا یجوز : جاء رجل أیّ عالم ، انتهی. 

وإنّما لم یوصف بها المعرفة ، لأنّها لو أضیفت إلی معرفة کانت بعضا ممّا تضاف إلیه ، وذلک لا یتصوّر فی الصفة ، وقد یحذف موصوفها النکرة کقوله [من الطویل] : 

963 - إذا حارب الحجّاج أیّ منافق 

... (1)
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1- تمامه «علاه بسیف کلّما هزّ یقطع» ، وهو للفرزدق. اللغة : هزّ : حرّک.




أی منافقا أیّ منافق ، وهذا فی غایة الندور ، لأنّ المقصود بالوصف بأیّ التعظیم ، والحذف مناف لذلک. 

وذکر ابن مالک أنّ أیّا عند دلالتها علی الکمال تقع حالا بعد المعرفة ، کقوله [من الطویل] : 

964 - فأومأت إیماء خفیّا لحبتر

ولله عینا حبتر أیّما فتی (1)

أنشده بنصب أیّ علی الحال. قال أبو حیّان : ولم یذکر أصحابنا وقوعها حالا ، وأنشدوا البیت برفع أیّما علی الابتداء ، والخبر محذوف ، والتقدیر أیّ فتی هو. وأجاز الأخفش وقوعها نکرة موصوفة قیاسا علی من وما ، نحو : مررت بأیّ ، والجمهور علی منعه لعدم ورود السماع به. 

«و» الرابع : أن تکون «وصلة لنداء ذی اللام» ، نحو : یا أیّها الرجل ، وذلک أنّهم استکرهوا اجتماع أداتی تعریف ، وإن کان فی إحداهما من الفائدة ما لیس فی الأخری کما تقدّم ، فحاولوا أن یفصلوا بینهما باسم مبهم یحتاج إلی ما یزیل إبهامه ، فیصیر المنادی فی الظاهر ذلک المبهم ، وفی الحقیقة ذلک المخصّص الّذی یزیل الإبهام ، ویعیّن الماهیة ، فوجدوا ذلک الاسم أیّا ، إذا قطع عن الإضافة ، واسم الاشاره ، حیث وضعا مبهمین مشروطا إزالة إبهامها ، إلا أنّ أیّا أجدر بهذا الغرض ، لأنّها أحوج إلی الوصف من اسم الإشارة ، لأنّها وضعت مبهمة ، وإنّما یزال إبهامها باسم بعدها بخلاف اسم الإشارة ، فإنّ إبهامه کما یزال بالوصف یزال بالإشارة الحسیّة أیضا ، فلهذا جاز یا هذا ، ولم یجز یا أیّ ، والتزموا بعدها هاء التنبیه تنبیها علی أنّ المنادی الحقیقیّ ما بعدها. 

قیل : وللتعویض عن مضافها المحذوف ، وحکمها الفتح عند أکثر العرب ، ویجوز ضمّها فی لغة بنی أسد (2) وقرئ بالسبع : (یا أَیُّهَا السَّاحِرُ) [الزخرف / 49] ، وقیل : إنّ هاء التنبیه فی یا أیّها الرجل ، لیست متّصلة بأیّ ، بل منقولة من اسم الإشارة ، والأصل یا أیّهذا الرجل ، فأیّ منادی ، لیس بموصوف ، وهذا الرجل استئناف بتقدیر هو لبیان إبهامه وحذف ذا اکتفاء بها منها لدلالة الرجل علیها ، وعلیه الکوفیّون.

وزعم الأخفش أنّ أیّا لا یکون وصلة ، وأنّ هذه موصولة ، حذف صدر صلتها ، وهو العائد ، والمعنی یا من هو الرجل. قال ابن هشام : ویردّه أنّه لیس لنا عائد یجب حذفه ، ولا موصول التزم کون صلته جملة اسمیّة ، وله أن یجیب عنها بأنّ ما فی قولهم : لا سیّما زید بالرفع کذلک ، انتهی. 
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1- هو للراعی النمیریّ. اللغة : أومأت : أشرت بالید أو بالحاجب أو نحوهما.

2- قبیلة من ربیعة من عرب الشمال أو العدنانیون.




«و» الخامس : أن تکون «موصولة» ، وقد مرّ الکلام علیها فی باب الموصولات ، وأنّ ثعلب زعم أنّ أیّا لا تکون موصولة أصلا ، فلیرجع إلیه. «ولا یعرب من» أخواتها «الموصولات سواها» علی اختلاف فی اللّذان واللّتان وذو الطائفة ، وإنّما أعربت دون أخواتها ، لأنّ شبهها بالحرف فی الافتقار معارض بلزومها الإضافة فی المعنی ، والإضافة من خواصّ الأسماء ، فبقیت علی مقتضی الأصل فی الأسماء من الإعراب لسلامته من المعارض ، ولها أربع حالات. 

إحداها : أن لا تضاف ، ولا یذکر صدر صلتها ، نحو : أکرم أیّا أکرمک. 

الثانیة : أن تضاف ، ویذکر صدر صلتها ، نحو : یعجبنی أیّهم هو قائم. 

الثالثة : أن لا تضاف ، ویذکر صدر صلتها ، نحو : یعجبنی أیّ هو قائم. 

الرابعة : أن تضاف ، ولا یذکر صدر صلتها ، نحو : أعجبنی أیّهم قائم. 

وهی فی ما عدا الحالة الرابعة معربة عند سیبویه وجمهور البصریّین ، ومبنیّة فی الحالة الرابعة عندهم ، وطائفة من البصریّین قالوا بإعرابها مطلقا ، وهو قضیة إطلاق المصنّف هنا ، لکن یأباه عدّها فی المبنیّات مع أخواتها ، فتأمّل. وقد أسلفنا الکلام علی إعرابها وبنائها مستوفیا هنالک (1). 

تنبیه : لا تستعمل أیّ مقطوعة عن الإضافة لفظا ومعنی إلا فی النداء والحکایة ، یقال : جاءنی رجل ، فتقول : أیّ یا هذا ، وجاءنی رجلان ، فتقول ، أیّان ، وجاءنی رجال ، فتقول : أیّون ، وقطعها عن الإضافة فی غیر هذین البابین أنّما هو بحسب اللفظ دون المعنی.

ص: 861





1- حول أیّ فی الآیة الشریفة (ثُمَّ لَنَنْزِعَنَّ مِنْ کُلِّ شِیعَةٍ أَیُّهُمْ أَشَدُّ) هناک خلاف طویل بین النحاة ، وذهب سیبویه إلی أنّه مبنیّ علی الضمّ لسقوط صدر الجملة الّتی هی صلته ، حتّی لو جیء به لأعرب. وبعض الکوفیّین یقرؤونها بالنصب «أیهم» وهی لغة جیّدة (الکتاب 1 / 465). وابن مالک أیضا یقبل رأی سیبویه ویقول : أیّ کما وأعربت ما لم تضف وصدر وصلها ضمیر انحذف (شرح ابن عقیل 1 / 161) أی أعربت «أیّ» إذا لم تضف فی حالة حذف صدر الصلة ، وإذا أضیفت وحذف ضمیر صدر الصلة بنیت. وقال الزّجّاج مستنکرا رأی سیبویه : ما تبیّن لی أنّ سیبویه غلط إلا فی موضعین ، هذا أحدهما ، فإنّه یسلم أنّها تعرب إذا أفردت ، فکیف یقول ببنائها إذا أضیفت. ویقول الطبرسی فی مجمع البیان : إنّ الصلة مثل المضاف إلیه ، فکما أنّ المضاف إلیه لمّا حذف بنی المضاف ، فکذلک لمّا حذف العائد من الصلة إلی الموصول هنا بنی (ح 5 و 6 ص 88). ویذهب الکسائی ویونس إلی أنّ الفعل معمل فی موضع (مِنْ کُلِّ شِیعَةٍ) وکان أیّهم منقطعا من هذا الجملة ، وکانت جملة مستأنفة. وزعم بعض أنّ أیّا فی الآیة استفهامیّة ، وأنّها مبتدأ ، وأشدّ خبره ، ثمّ اختلفوا فی مفعول نترع ، فقال الخلیل محذوف ، والتقدیر لنترعنّ الّذین ، وقال یونس : المفعول الجملة ، وقال الکسائی والأخفش : المفعول کلّ شیعة. یبدو أنّه إذا قرئ «أیهم» بالنصب فهی بناء علی أنّ أیّ معرب وهی کما قال سیبویه : لغة جیّدة. وابن مالک أیضا یشیر إلی إعرابها ، حیث یقول : وبعضهم أعرب مطلقا وفی ذا الحذف أیّا غیر أیّ یقتفی (شرح ابن عقیل 1 / 163) أی بعض النّحویّین أعرب «أیّا» مطلقا. وإذا قرئ (أَیُّهُمْ) بالضّمّ فالصحیح مذهب سیبویه ، ورأی سائر النحاة لا یناسب ترجمة الآیة وتفسیرها ، لأنّ أیّ فی موضع مفعول به.





بل


صمدیه

بل حرف عطف ، وتفید بعد الإثبات صرف الحکم عن المعطوف علیه إلی المعطوف ، وبعد النهی والنفی تقریر حکم الأوّل وإثبات ضدّه للثانی ، أو نقل حکمه إلیه عند بعض. 



شرح

الثانیة عشرة «بل» ، وهو «حرف عطف ، وتفید بعد الإثبات» أی الإیجاب «صرف الحکم عن المعطوف علیه إلی المعطوف» ، نحو : قام زید بل عمرو ، واضرب زیدا بل عمرا ، فیصرف الحکم بالقیام ، والأمر بالضرب عن زید إلی عمرو ، ویصیر المعطوف علیه مسکوتا عنه ، فلا یحکم علیه بشیء ، کأنّ المتکلّم قال : أحکم علی الثانی ، ولا أتعرّض للأوّل ، لأنّه منفیّ عن الحکم علیه قطعا. 

وفی کلام ابن الحاجب إنّها تقتضی فی نحو : جاءنی زید بل عمرو عدم مجیء زید قطعا ، أمّا إذا انضمّ إلیها لا ، کجاءنی زید لا بل عمرو ، فتفید عدم مجیء زید قطعا. 

وتفید «بعد النهی أو النفی تقریر حکم الأوّل» ، وهو المعطوف علیه «إثبات ضدّه للثانی» ، وهو المعطوف ، نحو : ما جاءنی زید لا بل عمرو ، ولا تضرب زیدا بل عمرا ، فتقرّر حکم النفی والنهی لزید مثبتا ضدّه لعمرو ، کما لو قلت : ما جاءنی زید لکن عمرو ، ولا تضرب زیدا لکن عمرا ، فیستفاد تقریر عدم مجیء زید والنهی عن الضرب له وإثبات المجیء له والأمر بالضرب لعمرو ، هذا ما ذکره الجمهور ، وقال الرضیّ : ظاهر کلام الأندلسیّ أنّ الأوّل مسکوت عنه کما فی الایجاب ، ثمّ استظهره ، وبه جزم المولی سعد الدین [التفتازانیّ]. 

«أو نقل حکمه» عطف علی تقریر الحکم الأوّل ، أی تفید بعد النفی أو النهی نقل حکم الأوّل «إلیه» ، أی إلی الثانی. «عند بعض» أی بعض النحاة ، وهو المبرّد ، وتبعه عبد الوارث (1) ، فأجاز مع موافقها للجمهور فیما تقدّم أن تکون ناقلة حکم متلوّها لتالیها ، کما إذا وقعت بعد الإثبات ، فعلی قولها : یجوز ما زید قائما بل قاعدا بالنصب ، وما زید قائما بل قاعد بالرفع ، ویختلف المعنی ، فمع النصب یکون القعود منفیّا علی معنی بل ما هو قاعدا ، ومع الرفع یکون مثبتا ، أی بل هو قاعد. قال غیر واحد من الأئمة : وما أجازاه مخالف لاستعمال العرب.

ص: 862







1- لعلّه أبو المکارم عبد الوارث بن عبد المنعم ، عالم فی النحو واللغة والأدب ، أخذ عن أبی العلاء المعرّی. مغنی اللبیب ، ص 152.




تنبیهات : الأوّل : صریح کلامه أنّ بل یعطف بها مطلقا ، سواء کانت بعد الإیجاب أو غیره ، وهو مذهب البصریّین ، منع ذلک الکوفیّون بعد غیر النفی وشبهه. قال هشام (1) : محال ضربت زیدا بل إیّاک. قال أبو حیّان : وهذا من الکوفیّین مع کونهم أوسع من البصریّین فی اتّباع شواذّ العرب دلیل علی أنّه لم یسمع العطف بهما فی الإیجاب أو علی قلّته ، ولا یعطف بها بعد الاستفهام وفاقا. 

الثانی : قضیة إطلاقه أنّ بل تعطف الجمل کما تعطف المفردات ، والصحیح أنّ الداخلة علی الجملة حرف ابتداء لا عاطفة ، وأنّها لا تکون عاطفة ، إلا إذا تلاها مفرد ، ومعناها الإضراب مطلقا ، فإن تلاها جملة کان معنی الإضراب إمّا الإبطال نحو : (وَقالُوا اتَّخَذَ الرَّحْمنُ وَلَداً سُبْحانَهُ بَلْ عِبادٌ مُکْرَمُونَ) [الأنبیاء / 26] أی بل هم عباد ، ونحو : (أَمْ یَقُولُونَ بِهِ جِنَّةٌ بَلْ جاءَهُمْ بِالْحَقِ) [المومنون / 70] وإمّا الانتقال من غرض إلی آخر نحو : (قَدْ أَفْلَحَ مَنْ تَزَکَّی* وَذَکَرَ اسْمَ رَبِّهِ فَصَلَّی* بَلْ تُؤْثِرُونَ الْحَیاةَ الدُّنْیا) [الأعلی / 16 و 15 و 14] ، ونحو : (وَلَدَیْنا کِتابٌ یَنْطِقُ بِالْحَقِّ وَهُمْ لا یُظْلَمُونَ* بَلْ قُلُوبُهُمْ فِی غَمْرَةٍ مِنْ هذا) [المومنون / 63 و 62]. 

وذکر ابن مالک فی شرح کافیته أنّها لا تقع فی التتریل إلا علی هذا الوجه ، ووهمه فی ذلک جماعة بدلیل ورودها للإبطال فی الأیتین السابقتین. قال الدمامینیّ : ومجمل هذا الکلام عند ابن مالک أنّها لا یقع بیقین فی القرآن إلا للتنبیه علی انتفاء أمر واستئناف غیره ، فلا یتمّ توهیمه بتینک الآیتین الشریفتین ، إذ لیس الإضراب علی وجه الإبطال متعیّنا فی شیء منهما لاحتمال أن یکون الإضراب فیهما عن القول لا عن القول المحکیّ ، ولا شکّ أن الإخبار بصدور ذلک منهم ثابت ، لا یتطّرق إلیه الإبطال بوجه ، فیکون الإضراب فیهما لمجرّد الانتقال من أمر إلی استئناف آخر ، انتهی. وسبقه إلی ذلک ابن الصائغ فی حاشیة المغنی. 

الثالث : علم ممّا تقرّر أنّ بل تکون للاستدارک کالإضراب. قال ابن هشام فی المغنی : والنحویّون یقولون : بل حرف إضراب ، والصواب حرف استدارک وإضراب ، فإنّها بعد النفی والنهی بمترلة لکن سواء. 

الرابع : تزاد لا قبل بل لتوکید الإضراب بعد الإیجاب کقوله [من الخفیف] : 

965 - وجهک البدر لا بل الشّمس لو لم 

یقض للشمس کسفه أو أفول (2)

ص: 863





1- لعلّه هشام بن معاویة الضریر أبو عبد الله النحویّ الکوفیّ ، أحد أعیان أصحاب الکسائیّ ، صنّف : مختصر النحو ، الحدود ، القیاش ، توفّی سنة 209 ه ، بغیة الوعاة 2 / 328.

2- لم یسمّ قائله. اللغة : الکسفة : فعلة من الکسوف وهو التغییر إلی السواد ، الأفول : الغروب.




ولتوکید تقریر ما قبلها بعد النفی والنهی ، ومنعها ابن درستویه بعد النفی ، وزاد ابن العصفور النهی قالا : لأنّه لم یسمع ، وردّ بقوله [من البسیط] : 

966 - وما هجرتک لا بل زادنی شغفا

هجر وبعد تراخی لا إلی أجل (1)

وقوله [من الخفیف] : 

967 - لا تملّنّ طاعة الله لا بل 

طاعة الله ما حییت استدیما (2)

قاله فی الهمع تبعا لابن هشام فی المغنی ، وما ذکره من أنّها زائدة قبل بل لتوکید الإضراب بعد الإیجاب محلّ نظر. 

وقد قال الرضیّ : إذا ضممت لا إلی بل بعد الإیجاب نحو : قام زید لا بل عمرو ، واضرب زیدا لا بل عمرا ، فمعنی لا یرجع إلی ذلک الإیجاب والأمر المتقدّم لا إلی ما بعد بل ففی قولک : لا بل عمرو ، نفیت بلا القیام عن زید ، وأثبتّه لعمرو ، ولو لم تجیء بلا لکان قیام فی حکم المسکوت عنه ، یحتمل أن یثبت وأن لا یثبت ، وکذا فی اضرب زیدا لا بل عمرا ، أی لا تضرب زیدا ، بل اضرب عمرا ، ولو لا لا المذکورة لاحتمل أن یکون أمرا بضرب زید ، وأن لا یکون مع الأمر بضرب عمرو ، هذا کلامه ، وهو نصّ فی أنّ لا الواقعة قبل بل فیما ذکر لیست بزائدة ، بل أتی بها لتأسیس معنی لم یکن قبل وجودها ، فالقول بزیادتها لیس بشیء ، ومن حاول التقصّی عن ذلک یحمل الزیادة علی معنی أنّها لیست للعطف فقد تمحّل. 


حاشا 


صمدیه

حاشا ترد للاستثناء حرفا جارّا ، أو فعلا جامدا ، وفاعلها مستتر عائدا إلی مصدر ، یصاغ ممّا قبلها ، أو اسم فاعل ، أو بعض مفهوم ضمنا منه ، للتتریه ، نحو : حاشا لله ، وهل هی اسم بمعنی براءة ، أو فعل بمعنی برئت ، أو اسم فعل بمعنی أبرّأ ، خلاف.



شرح

الثالثة عشرة «حاشا» ترد «للاستثناء حرفا جارّا» ، فیجرّ المستثنی بعدها کما مرّ فی بابه ، «أو فعلا» متعدّیا «جامدا» قاصرا علی لفظ الماضی فلا یتصرّف بمضارع ولا أمر لتضمّنه معنی إلا ، فینتصب المستثنی بعده کما مرّ ، و «فاعلها» حینئذ ضمیر مستتر عائد إلی مصدر یصاغ ممّا قبلها ، سواء کان ما قبلها فعلا ، نحو : قام القوم حاشا زیدا ، المعنی 

ص: 864







1- لم یسمّ قائله. اللغة : هجر : ترک ، شغفا : مصدر شغف به وبحبّه بمعنی أحبّه وأولع به ، التراخی : زمان یسیر.

2- البیت مجهول القائل.




جانب هو ، أی قیامهم زیدا ، أو کلاما یتصیّد منه مصدر ، یمکن عود الضمیر علیه ، نحو : القوم إخوتک حاشا زیدا ، المعنی : جانب هو ، أی انتسابهم إلیک بالأخوّة زیدا ، فیفهم من ذلک أنّ زیدا لیس بأخ ، وهو المقصود بالاستثناء ، إذ لو کان أخا للمخاطب لم یتجاوز غیره بانتساب الأخوّة إلیه ، وعبارة المصنّف هذه أحسن من عبارة غیره ، حیث قال : عائد إلی مصدر الفعل المتقدّم علیها لشمولها ، ولذلک أورد علی تلک العبارة أنّه لا یطّرد فیها ذلک لانتقاضه بما إذا فقد الفعل کالصورة الثانیة. 

أو عائدا إلی «اسم فاعل مفهوم منه» أی ممّا قبلها ، سواء کان فعلا أو کلاما کما تقدّم ، فالمعنی علی الأوّل فی نحو : قام القوم حاشا زیدا ، جانب القائم منهم زیدا ، وعلی الثانی فی نحو : القوم إخوتک حاشا زیدا ، جانب المنتسب إلیک بالأخوّة زیدا ، فهذان قولان فی مرجع الضمیر ، الأوّل للکوفیّین ، والثانی لسیبویه. 

وردّ الأوّل بأنّ فیه تقدیر ما لم یلفظ به قطّ ، وذهب جمهور البصریّین إلی أنّه عائد علی البعض المفهوم من الکلّ السابق ، فلمعنی فی نحو : قام القوم حاشا زیدا ، جانب بعضهم زیدا ، واختاره ابن مالک فی متن التسهیل ، ونکل عنه فی شرحه ، وضعفه بأنّه یلزم من تقدیر البعض أن یراد بالبعض من سوی المستثنی ، فیلزم إطلاق البعض علی الکلّ إلا واحدا ، وهذا وإن صحّ ، فلا یحسن لقلّته فی الاستعمال ، ثمّ اختار مذهب الکوفیّین. وذهب الفرّاء إلی أنّ حاشا فعل لا فاعل له ک قلّما لما أشربته من معنی إلا ، قال أبو حیان : فیمکن القول فی خلا وعدا بذلک. 

تنبیه : هذا الخلاف فی مرجع الضمیر المذکور جاز فی الضمیر الّذی هو فاعل عدا وخلا وما عدا وما خلا ولیس ولا یکون ، وقد تقدّم الوعد فی باب الاستثناء بذکره هنا ، إذا ولی حاشا مجرور باللام نحو : حاشا لله ، فلیست للاستثناء ، وخرجت عن کونها حرفا بالاجماع ، وإنّما هی تتریهیة ، وهل هی حینئذ اسم مصدر بمعنی براءة أی تتریها ، فتکون اسما مرادفا له ، تنتصب انتصاب المصدر الواقع بدلا من اللفظ بفعله فمن قال : حاشا لله ، فکأنّه قال : تتریها لله ، أو فعل ماض بمعنی برئت ، والمعنی فی نحو : حاشا لله برئت لله أی لخوفه ومراقبته ، ومثل هذا التأویل لا یأتی فی نحو : (حاشَ لِلَّهِ ما هذا بَشَراً) [یوسف / 31] ، لأنّه مقام تعجّب لا تبرئة ، أو اسم فعل بمعنی أبرّأ ، فمعنی حاش لله ، أبرّأ لله کما تقدّم ، فیه «خلاف». 

فالأوّل قول جماعة من المحقّقین ، منهم ابن مالک وابن هشام والرضیّ ، واستدلّوه علیه بجواز تنوینها کقراءة أبی سماک (1) : حاشا لله بالتنوین ، فهذا مثل قولهم سقیا لزید 
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ورعیا لخالد. قرأ ابن مسعود : حاش الله بالاضافة ، فهذا مثل : (سُبْحانَ اللهِ) [یوسف / 108] و: (مَعاذَ اللهِ) [یوسف / 23]. قال ابن هشام : ولیستا جارّا ومجرورا ، کما توهّم ابن عطیة ، لأنّها إنّما تجرّ فی الاستثناء ، ولتنوینها فی القراءة الأخری ، ولدخولها علی اللام فی قراءة السبعة ، والجارّ لا یدخل علی الجارّ ، انتهی. 

وإنّما ترک التنوین فی قراءة الجماعة لبنائها من حیث اشبهت حاشا الحرفیة لفظا ومعنی ، لأنّ معنی الحرفیّة الاستثناء ومعنی التتریهیة الإبعاد عن السوء ، وهما متقاربان ، وإنّما نوّنت فی تلک القراءة لإلغاء الشبه المذکور ، فهی معربة کما أنّ بنی تمیم أعربوا حذام کذلک ، وزعم النبیلیّ (1) ، أنّ حرفیّة حاشا لا تتوقّف علی الاستثناء ، وردّ علی ابن الحاجب تقیید حرفیّتها فی باب حرف الجرّ بقوله : وخلا وعدا وحاشا للاستثناء ، وزعم أنّه یقال : حاشا زید أن یقوم علی الابتداء والخبر والتقدیم والتأخیر کما تقول : علی زید أن تقوم ، وهو خلاف المشهور.

والثانی : قول المبرّد وابن جنیّ والکوفیّین ، لکنّهم قالوا : المعنی فی الآیة جانب یوسف علیه السّلام المعصیة لأجل الله تعالی ، ولم یقولوا : إنّها بمعنی برئت کما قال المصنّف والمعنیان مختلفان ، فتدبّر. 

واستدلّوا علی فعلیّتها بإدخالهم إیّاها علی الحرف وتصرّفهم فیها بالحذف ، قال ابن هشام وغیره : هذان الدلیلان ینافیان الحرفیّة ، ولا یثبتان الفعلیّة أی لأنّ الاسم یشارک الفعل فی کلّ منهما. 

قال الرضیّ : استدلّ المبرّد علی فعلیّته بتصریفه ، نحو : حاشیت زیدا أحاشیه ، وما أحاشی من الأقوام من أحد ، ولیس بقاطع ، لأنّه یجوز أن یکون مشتقّا من لفظ حاشا حرفا أو اسما کقولهم : لو لیت ، أی قلت : لولا ، ولا لیت ، أی قلت : لا لا ، وسبّحت ، أی قلت : سبحان الله ، ولبیّت ، أی قلت : لبیک ، وهذا هو الظاهر ، لأنّ المشتقّ الّذی هذا حاله بمعنی قول تلک اللفظة الّتی اشتقّ منها ، فالتسبیح قول سبحان الله ، والتسلیم قول سلام علیک ، والبسملة قول بسم الله ، وکذا غیره ، ومعنی حاشیت زیدا ، قلت : حاشا زید ، واستدلاله علی فعلیّته بالتصریف فیه ، والحذف نحو : حاش لله لیس بقویّ ، لأنّ الحرف الکثیر الاستعمال قد یخذف منه ، نحو : سو أفعل فی سوف أفعل ، انتهی. 

الثالث : قول لبعض النحویّین ، قال ابن هشام : وزعم بعضهم أنّها اسم فعل معناه أتبرّأ ، أو برئت ، وحامله علی ذلک بناؤها ، ویرده إعرابها فی بعض اللغات ، انتهی. 
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وفیه نظر ، إذ لا یلزم من کون الکلمة مبنیّة کونها اسم فعل ، وقال ابن الحاجب : هی اسم فعل بمعنی برأ الله ، واللام زائدة فی الفاعل کما فی : (هَیْهاتَ هَیْهاتَ لِما تُوعَدُونَ) [المؤمن / 36]. 

تنبیه : فی حاشا التتریهیة ثلاث لغات : حاشا بإثبات الألفین ، وحشا بحذف الأولی ، وحاش بحذف الثانیة ، وهو الغالب. قال المرادیّ : وزاد فی التسهیل حاش باسکان الشین. وقد قرئ بالأربع فی : (حاشَ لِلَّهِ ،) قرأ أبو عمرو : حاشا ، وقرأ باقی السبعة : (حاشَ لِلَّهِ ،) بحذفها ، وقرأ بعضهم : حاشا لله بحذف الأولی ، وقرأ الحسن : (حاشَ لِلَّهِ ،) وفیه جمع بین ساکنین علی غیر حدّه. وظاهر کلام ابن مالک فی الألفیة أن اللغات الثلاث فی حاشا الاستثنائیة (1) ، وقال غیره : إنّ حاشا لم یستثن بها.


حتّی 


صمدیه

حتّی : ترد عاطفة لجزء أقوی أو أضعف ، بمهلة ذهنیّة ، وتختصّ بالظاهر عند بعض. وحرف ابتداء فتدخل علی الجمل ، وترد جارّة فتختصّ بالظاهر ، خلافا للمبرّد ، وقد ینتصب بعدها المضارع بأن مضمرة لا بها ، خلافا للکوفیّین. 



شرح

الرابعة عشرة «حتّی ترد» علی ثلاث أوجه : 

أحدها : أن تکون «عاطفة لجزء» من المعطوف علیه ، أو لما هو کجزئه ، فالأوّل نحو : أکلت السمکة حتّی رأسها ، والثانی نحو : أعجبتنی الجاریة حتّی کلامها ، لأنّ کلامها لیس جزء منها ، لکن لمّا کانت محلّ له نزّلت مترلة الجزء ، فإن عطفت ما یوهم أنّه لیس بجزء أوّل به وجوبا کقوله [من الکامل] : 

968 - ألقی الصّحیفة کی یخفّف رحله 

والزّاد حتّی نعله ألقاها (2)

فی روایة من نصب نعله بالعطف علی الصحیفة والزاد علی تأویل ألقی ما یثقّله حتّی نعله ، فنعله بعض ما یثقّله. 

قال ابن هشام : والذی یضبط ذلک أنّها تدخل حیث ی صحّ دخول الاستثناء ، ویمتنع ، ولهذا لا یصحّ : ضربت الرجلین إلا أفضلهما ، انتهی. قیل : یرد علیه الاستثناء من أسماء العدد.
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1- یقول ابن مالک : وکخلا حاشا ولا تصحب ما وقیل حاش وحشا فاحفظهما (شرح ابن عقیل 1 / 621)

2- هو للمتلمّس أو لأبی مروان النحویّ. اللغة : ألقی : طرح ، الزاد : طعام المسافر.




قوله : «أقوی أو أضعف» صفتان لجزء ، أی أقوی من سائر أجزاء المعطوف علیه نحو : مات الناس حتّی الانبیاء ، أو أضعف منه ، نحو : قدم الحاجّ حتّی المشاة ، وقد اجتمعا فی قوله [من الطویل] : 

969 - قهرناکم حتّی الکماة فکلّکم 

یحاذرنا حتّی بنونا الأصاغر (1)

قال ابن یعیش : إذا قلت : ضربت القوم حتّی زیدا ، فلا بدّ أن یکون زیدا أرفعهم أو أدناهم ، لیدلّ بذکره علی أنّ الضرب قد انتهی إلی الرفعاء أو الرضعاء ، فإن لم یکن زید بهذه الصفة لم یکن لذکره فائدة ، إذ کان قولک : ضربت القوم یشتمل علی زید وعمرو وغیرهما ، فلمّا کان ذکر زید یفید ما ذکرناه ، وجب أن یکون داخلا فی حکم ما قبله وأن یکون بعضا لما قبله ، فیستدلّ بذکره علی أنّ الفعل قد عمّ الجمیع ، ولذلک لا تقول : ضربت الرجال حتّی النساء ، لأنّ النساء لسن من الرجال ، ولا یتوهّم دخولهنّ ، وإنّما یذکر بعد حتّی ما یشتمل علیه الأوّل ، ویجوز أن لا یقع علیه الفعل لرفعته أو دنائته ، فبیّن بحتّی أنّ الأمر قد انتهی إلیه. 

«بمهلة ذهنیّة» متعلّق بعاطفة ، أی بحسب الذهن لا بحسب الخارج کما فی ثمّ ، إذ المناسب بحسب الذهن فی نحو : مات الناس حتّی الأنبیاء ، أن یتعلّق الموت أوّلا بغیر الأنبیاء ، ویتعلّق بعد التعلّق بهم بالأنبیاء ، وإن کان موت الأنبیاء بحسب الخارج فی أثناء سائر الناس ، وهکذا المناسب فی الذهن تقدّم قدوم رکبان الحاجّ علی رحالتهم ، وإن کان فی بعض الأوقات علی عکس ذلک ، ومع هذا یصحّ أن یقال : قدم الحاجّ حتّی المشاة ، وظهر بذلک أنّه لا یعتبر فیها الترتیب الخارجیّ أیضا ، بل المعتبر فیها ترتیب أجزاء ما قبلها ذهنا من الأضعف إلی الأقوی أو بالعکس. 

وذهب جماعة منهم ابن الحاجب والزمخشریّ [إلی] أنّها تفید الترتیب والمهلة کثمّ ، قال ابن مالک : هی دعوی بلا دلیل ، ففی الحدیث : کلّ شیء بقضاء وقدر حتّی العجز والکیس (2) ، لیس فی القضاء ترتیب ، وإنّما الترتیب فی ظهور المقتضیات ، وقال الشاعر [من الطویل] : 

970 - لقومی حتّی الأقدمون ...

... (3)

فعطف الأقدمون ، وهم سابقون. 

ص: 868





1- لم یذکر قائله ، اللغة : قهر : غلب ، الکماة : جمع کمی ، الشجاع المقدام الجرئ ، الأصاغر : جمع أصغر.

2- روی کل شیء بقدر ... ، الموطّأ ، 2 / 400 ، رقم 1709.

3- تمامه : تمالأوا علی کلّ أمر یورث المجد والحمدا» ، وهو مجهول القائل. اللغة : تمالأوا : اجتمعوا وتعاونوا.




قال : وإنّما هی لمطلق الجمع کالواو ، والحقّ أنّها تفید الترتیب والمهلة ، لکن ذهنا لا خارجا کما بیّنّاه ، وعلیه جماعة من المحقّقین ، وهو کالتوسّط بین القولین. 

«وتختصّ» حتّی العاطفة «بالظاهر عند بعض» أی بعض النحویّین ، فلا تعطف المضمر ، فلا یقال : ضربت الناس حتی إیّاک ، وقاموا حتّی أنت ، ذکره ابن هشام الخضراویّ ، وقال ابن هشام الأنصاریّ فی المغنی : ولم أقف علیه لغیره ، وقال فی شرح اللمحة : هو حقّ حتّی یشهد بصحّته الاستعمال والقیاس ، وقد أسلفنا بعض أحکام حتّی هذه فی باب عطف النسق ، فلیرجع إلیه. 


جماعة باسم ابن هشام 

فائده : ابن هشام جماعة : الأوّل : عبد الملک بن هشام صاحب السیرة ، والثانی : محمد بن یحیی بن هشام الخضراویّ ، والثالث : محمد بن أحمد بن هشام اللخمیّ ، والرابع : الشیخ جمال الدین عبد الله بن یوسف بن هشام الأنصاریّ الحنبلیّ صاحب التصانیف المشهورة ، منها مغنی اللبیب ، قاله فی المزهر. 

ولابن هشام الخضراویّ کتاب فی النحو یسمّی بالمغنی أیضا ، وکثیرا ما یقول الرضیّ فی شرح الکافیة : قال ابن هشام فی المغنی ، فیظنّ من لا علم له أنّه الأنصاریّ ، ولیس کذلک ، وإنّما هی الخضراویّ ، إذ لا یصحّ نقل الرضیّ عن مغنی ابن هشام الأنصاریّ ، لأنّ الرضیّ أقدم منه زمانا ، فإنّ الرضیّ توفّی سنة ستّ وثمانین وستمائة ، وابن هشام الأنصاریّ ولد سنة ثمان وسبعمائة ، وتوفّی سنة إحدی وستین وسبعمائة. وإنّما نبّهت علی ذلک ، لأنّ بعض الناس وقع فی هذا الوهم ، فأحببت التنبیه علیه هنا بمناسبة ذکر الخضراویّ والأنصاریّ. 

«و» الثانی : أن تکون «حرف ابتداء» أی حرف تبتدئ بعده الجمل ، أی تستأنف ، ولا یکون لها تعلّق بما قبلها من حیث الإعراب ، وإن وجب تعلّقها به من حیث المعنی ، فتدخل علی الجملة الاسمیّة کقوله [من الطویل] :

971 - ما زالت القتلی تمجّ دماءها

بدجلة حتّی ماء دجلة أشکل (1)

وعلی الفعلیّة الّتی فعلها مضارع ، نحو : (حَتَّی یَقُولَ الرَّسُولُ) [البقرة / 214] فی قراءة نافع ، والّتی فعلها ماض ، نحو : (حَتَّی عَفَوْا وَقالُوا) [الأعراف / 95] ، (حَتَّی إِذا فَشِلْتُمْ وَتَنازَعْتُمْ) [آل عمران / 152] ، وادّعی ابن مالک أنّها جارّه لإذ مضمرة فی 
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1- هو لجریر. اللغة : القتلی : جمع قتیل ، تمجّ : من مجّ الماء أو الشراب من فیه أی لفظه ، ورمی به ، الأشکل : الأبیض تخالفه حمرة.




الأولی ، ولإذا فی الثانیة ، والأکثرون علی خلافه ، وقد دخلت علی الجملتین الاسمیّة والفعلیّة فی قوله [من الطویل] : 

972 - سریت بهم حتّی تکلّ مطیّهم 

وحتّی الجیاد ما یقدن بأرسان (1)

فیمن راوه برفع تکلّ ، والمعنی حتی کلّت ، لکنّه جاء علی حکایة الحال الماضیة کقولک : رأیت زیدا أمس ، وهو راکب. ویحتمل أن یکون للحال حقیقة بأن یکون أخبر عن هذا فی حال کلال المطیّة ، کما تقول : سرت إلی المدینة حتّی أدخلها ، وأنت فی حال الدخول ، وأمّا من نصب تکلّ ، فهی حتّی الجارّة ، ولا بدّ علی النصب من تقدیر مضاف ، أی إلی زمان کلال مطیّهم. 

الثالث : أن تکون جارّة بمعنی إلی ، وقد تقدّم ذکرها فی جملة حروف الجرّ ، فتختصّ بالظاهر کما مرّ ، فلا تجرّ المضمر خلافا للمبرّد والکوفیّین ، وأمّا قوله [من الوافر] : 

973 - أتت حتّاک تقصد کلّ فجّ 

ترجّی منک أنّها لا تخیب (2)

فضرورة ، قال ابن هشام : واختلف فی علّة المنع ، فقیل : هی أنّ مجرورها لا یکون إلا بعضا لما قبلها أو کبعض منه ، فلم یمکن عود ضمیر البعض علی الکلّ ، قال : ویردّه أنّه قد یکون ضمیرا حاضرا کما فی البیت ، فلا یعود علی ما تقدّم ، وأنّه قد یکون ضمیرا غالبا عائدا علی ما تقدّم غیر الکلّ ، کقولک : زید ضربت القوم حتّاه ، وقیل : العلّة خشیة التباسها بالعاطفة ، قال : ویردّه أنّها لو دخلت علیه لقیل فی العاطفة : قاموا حتّی أنت ، وأکرمتهم حتّی إیّاک بالفصل ، لأنّ الضمیر لا یتّصل إلا بعامله ، وفی الخافضة حتّاک بالوصل کما فی البیت ، وحینئذ فلا التباس ، ونظیره أنّهم یقولون فی توکید الضمیر المنصوب : رأیتک أنت ، وفی البدل : رأیتک إیّاک ، فلم یحصل لبس ، وقیل : لو دخلت علیه قلبت ألفها یاء کما فی إلی ، وهی فرع عن إلی ، فلا تحتمل ذلک. 

قال الدمامینیّ : ولم یردّ هذا الوجه کما ردّ القولین الأخرین ، کان هذا من قبیل المرتضی عنده. وقد یقال : غایته أن لا یرتکب التغییر بالقلب لأجل الفرعیة ، ولا یلزم من ذلک امتناع دخولها علی المضمر مع بقاء ألفها بدون قلب ، لکن قال ابن الحاجب : حکمه ترک استعمال المضمر بعد حتّی أنّها لو دخلت علیه فقیل : حتّاه لاثبتوا مع المضمر ألفا فیما غیّرت ألف أمثاله إلی الیاء کقولک : إلیه وعلیه ولدیه ، وذلک کلّ 
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1- هو لامرئ القیس. اللغة : تکلّ : تضعف وتتعب ، المطی جمع المطیّة وهی من الدواب ما یمتطی ، الجیاد : جمع جواد وهو الفرس الجید ، یقدن : مجهول من قاد - الدابة : مشی أمامها آخذا بمقودها ، الأرسان : جمع رسن وهو ما کان من الأزّمة علی الأنف.

2- لم یسمّ قائله. اللغة : الفج : الطریق الواسع البعید. لا تخیب : لا تحرم ولا تمنع.




ألف آخر حرف أو اسم غیر متمکّن اتّصل به مضمر ، ولو قلبوها یاء لخالفوا القاعدة الأصلیّة فی أنّ المضمر لا یغیّر الکلمة من غیر حاجة ، وهنا لا حاجة لاستغنائهم عن حتّی بإلی ، انتهی. 

وحاصله أنّه لمّا کان کلّ من قلب الألف وإقرارها مع المضمر ملزوما لمخالفة قاعدة طرحوه ، فلم یدخلوه إلا علی الظاهر لکن فی تمثیله للاسم غیر المتمکّن بلدی نظر ، لأنّه معرب ، وکلّ معرب متمکّن. 

«وقد ینتصب» الفعل «المضارع بعدها» ، أی بعد الجارّة «بأن مضمرة» ، نحو : سرت حتّی أدخلها بتقدیر حتّی أن أدخلها ، «لا بها» ، أی حتّی نفسها «خلافا للکوفیّین» ، لأنّها قد عملت فی الأسماء الجرّ نحو قوله تعالی : (حَتَّی مَطْلَعِ الْفَجْرِ) [القدر / 5] ، فلو عملت فی الأفعال (1) النصب ، لزم أن یکون لنا عامل واحد ، یعمل تارة فی الأسماء ، وتارة فی الأفعال ، ولا نظیر له فی العربیّة ، فإن قیل : إذا قلت : أیّ رجل تضرب أضرب ، عملت أیّ الجزم فی الفعل والجرّ فی الاسم ، فإنّ خافض المضاف إلیه هو المضاف علی الصحیح. 

أجیب بأنّ المراد ما یعمل فی الأسماء لا یعمل فی الأفعال من جهة عمله فی الأسماء ، وعمل أیّ الجرّ فی الأسماء لیس من جهة عملها الجزم فی الأفعال ، فإنّ عملها الجرّ فی الأسماء من جهة إضافتها ، وعملها الجزم فی الأفعال من جهة تضمّنها معنی الشرط ، ثمّ ما ذکر من التعلیل فی منع کون حتّی هی الناصبة بنفسها لا یتوجه اعتراضا علی جمیع الکوفیّین ، بل علی القائل منهم بأنّها ناصبة بنفسها کان جارّة بنفسها أیضا تشبیها بإلی ، وهو مذهب لبعضهم لا جمیعهم. 

قال فی الهمع : وذهب الفرّاء منهم إلی أنها ناصبة بنفسها ، ولیست الجارّة ، وعنده أنّ الجرّ بعدها أنّما هو لنیابتها مناب إلی ، وذهب الکسائیّ ، وهو إمامهم ، إلی أنّها ناصبة بنفسها أیضا ، وأنّها جارّة بإضمار إلی ، وهذا عکس مذهب البصریّین ، ثمّ إنّه جوّز إظهار إلی بعدها ، فقال : الجرّ بعد حتّی یکون بإلی مظهرة ومضمرة ، ومع قول الکوفیّین : إنّها ناصبة بنفسها ، وأجازوا إظهار أن بعدها ، قالوا : لو قلت : لأسیرنّ حتّی أن أصبح القادسیّة ، جاز ، وکان النصب بحتّی ، وأن توکید کما أجازوا ذلک فی لام الجحود. وعلی قول البصریّین لا یظهر ، وقد یظهر فی المعطوف علی منصوبها ، لأنّ الثوانی تحتمل ما لا تحتمله الأوائل کقوله [من البسیط] : ».
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1- فی الاسماء «ح».




974 - حتّی یکون عزیزا من نفوسهم 

أو أن یبین جمیعا وهو مختار (1)

وفیه دلیل لقولهم : إنّ أن مضمرة بعدها. 

تنبیه : قد یکون الموضوع صالحا لأقسام حتّی کقولک : أکلت السمکة حتّی رأسها ، فلک أن تنصب رأسها علی أنّ حتّی عاطفة ، وأن ترفعه علی أنّ حتّی ابتدائیّة ، وأن تجرّها علی أنّها جارّة : وقد روی بالأوجه الثلاثه قوله [من البسیط] : 

975 - عممتهم بالندّی حتّی غواتهم 

فکنت مالک ذی غیّ وذی رشد (2)

وقوله [من الکامل] : 

976 - ...

... حتّی نعله ألقاها (3)

إلا أنّ بینها فرقا من وجهین : أحدهما أنّ الرفع فی البیت شاذّ ، لکون الخبر غیر مذکور ، ففی الرفع تهیئة العامل للعمل وقطعه عنه ، هذا قول البصریّین ، وأوجبوا إذا قلت : حتّی رأسها بالرفع أن تقول مأکول. والثانی أنّ النصب فی البیت الثانی من وجهین : أحدهما : العطف ، والثانی : إضمار العامل علی شریطة التفسیر ، وفی البیت الأوّل من وجه واحد ، قاله فی المغنی. 


الفاء 


صمدیه

الفاء : ترد رابطة للجواب الممتنع جعله شرطا ، وحصر فی ستّة مواضع ، ولربط شبه الجواب ، نحو : الّذی یأتینی فله درهم ، وعاطفة فتفید التعقیب والترتیب بنوعیه ، فالحقیقیّ ، نحو : قام زید فعمرو. والذکریّ : نحو : (وَنادی نُوحٌ رَبَّهُ فَقالَ رَبِّ إِنَّ ابْنِی مِنْ أَهْلِی) وقد تفید ترتّب لاحقها علی سابقها ، فتسمّی : فاء السّببیّة ، نحو : (أَلَمْ تَرَ أَنَّ اللهَ أَنْزَلَ مِنَ السَّماءِ ماءً فَتُصْبِحُ الْأَرْضُ مُخْضَرَّةً ،) وقد تختصّ حینئذ باسم النتیجة والتّفریع ، وقد تنبئ عن محذوف ، فتسمّی فصیحة عند بعض ، نحو : (اضْرِبْ بِعَصاکَ الْحَجَرَ فَانْفَجَرَتْ مِنْهُ اثْنَتا عَشْرَةَ عَیْناً.) 



شرح

الخامسة عشرة الفاء ، وهی حرف مهمل خلافا للکسائیّ فی قوله : إنّها ناصبة فی نحو : ما تأتینا فتحدّثنا ، والمبرّد فی قوله : إنّها خافضة فی نحو [من الطویل] : 

977 - فمثلک حبلی قد طرقت ومرضع 

... (4)
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1- نسب البیت لیزید بن خمار ، ولعدی بن یزید. اللغة : یبین : یبعد وینفصل.

2- لم یسمّ قائله. اللغة : عمّ : شمل. والندی : الجود ، الغواة : جمع غاو ، وهو الضالّ.

3- تقدم برقم 968.

4- نسب البیت لیزید بن خمار ، ولعدی بن یزید. اللغة : یبین : یبعد وینفصل.




فیمن جرّ مثلا والمعطوف ، والصحیح أنّ النصب بأن ، وأنّ الجرّ بربّ مضمرین کما مرّ. 

ترد الفاء علی وجهین : 

أحدهما : أن تکون «رابطة للجواب» أی جواب الشرط ، بالشرط متعلّق برابطة ، «الممتنع» صفة للجواب ، «جعله شرطا» ، وأمّا غیر الممتنع جعله شرطا فلا حاجة فیه إلی رابطة بینه وبین الشرط ، لأنّ بینهما مناسبة لفظیّة من حیث صلاحیّة وقوعه موقعه. وحصر ذلک أی امتناع جعل الجواب شرطا فی ستّة مواضع ، مرّ ذکره فی حدیقة الأفعال ، فلیرجع إلیه. 

فإن قلت : هذا الضابط الّذی ذکر المصنّف ینتقض بنحو : (وَمَنْ عادَ فَیَنْتَقِمُ اللهُ مِنْهُ) [المائدة / 95] ، لدخول الفاء علی الجواب مع صحّة جعله شرطا وبالمضارع المقرون بلا ، فقد جعلوه ممّا یجوز الإتیان بالفاء وترکه کقوله تعالی : (إِنْ تَدْعُوهُمْ لا یَسْمَعُوا دُعاءَکُمْ) [فاطر / 14] ، قوله تعالی : (فَمَنْ یُؤْمِنْ بِرَبِّهِ فَلا یَخافُ بَخْساً وَلا رَهَقاً) [الجن / 13] ، قلت : قد أجابوا عن الأوّل بأنّ الفاء إنّما دخلت لتقدیر الجملة الفعلیّة خبرا لمبتدإ محذوف ، وحینئذ فالجواب جملة اسمیّة ، وهو أحد المواضع الّتی یمتنع جعل الجواب فیها شرطا ، والجواب عن الثانی بأنّ لا تستعمل تارة لنفی المستقبل ، وتارة لمجرّد النفی ، وعلی التقدیر الأوّل لا یصحّ مجامعتها لحرف الشرط ، فتجیء الفاء (1) ، وعلی الثانی یمکن مجامعتها لحرف الشرط ، فتمتنع الفاء ، کذا قیل. وقد تقدّم أنّ ابن مالک یقدّر الجملة خبرا لمبتدإ محذوف فی کلّ ما لم یمتنع جعله شرطا واقترنه بالفاء ، ولم یفرق بین المضارع المقرون بلا وغیره ، قال : ومن ذلک قوله تعالی : (فَمَنْ یُؤْمِنْ بِرَبِّهِ فَلا یَخافُ بَخْساً وَلا رَهَقاً ،) ومثله قراءة حمزة : (أَنْ تَضِلَّ إِحْداهُما فَتُذَکِّرَ إِحْداهُمَا الْأُخْری) [البقرة / 282]. 

«و» کما ترد الفاء لربط جواب الشرط بالشرط ، ترد «لربط شبه الجواب» ، وهو ما کان مضمونه لازما لمذکور یشبه الشرط ، وهو ما کان مضمونه ملزوما لمذکور ، وذلک فی المبتدإ إذا کان موصولا بفعل ، نحو : الّذی یأتینی فله درهم ، أو بظرف ، نحو : الّذی فی الدار فله درهم ، أو موصوفا بأحدهما ، نحو : رجل یسعی فی نجاته فلن یخیب ، ورجل عنده حزم فسعید ، أو بالموصول بأحدهما ، نحو : الرجل الّذی یأتینی أو فی الدار فله 
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1- فی «ط» من علی التقدیر الأوّل حتّی هنا سقط.




درهم ، فإنّ الموصول والموصوف حینئذ کاسم الشرط والصلة والصفة کالشرط ، فالخبر کالجزاء الّذی تدخله الفاء ، وظاهر کلام جماعة أنّ دخول الفاء حینئذ واجب ، وصرّح ابن مالک فی التسهیل بأنّه جائز ، ونصّ علیه الرضیّ ، فقال : کان حقّ الخبر أن یلزمه الفاء لکونه کالجزاء ، لکن لمّا لم یکن جزاء الشرط حقیقة جاز تجریده منها مع قصد السببیّة ، نحو : الّذی یأتینی له درهم ، انتهی. 

فإن قلت : ما الّذی یشعر بالسببیّة المقصودة عند التجرید من الفاء؟ قلت : ترتّب الحکم علی الوصف ، قاله الدمامینیّ فی التحفة. 

«و» الثانی : أن تکون «عاطفة» وقد تقدّم عدّها من حروف العطف «فتفید التعقیب» ، وهو وقوع المعطوف عقب المعطوف (1) علیه من غیر مهلة وتراخ ، لکنّه فی کلّ شیء بحسبه ، تقول : تزوّج فلان فولد له ، إذا لم یکن بینهما إلا مدّة الحمل مع لحظة الوطئ ومقدمته ، ودخلت البصرة فالکوفة ، إذا لم تقم فی البصرة ولا بین البلدین. 

واعترض بقوله تعالی : (وَالَّذِی أَخْرَجَ الْمَرْعی * فَجَعَلَهُ غُثاءً أَحْوی) [الأعلی / 5 و 4] ، فإنّ إخراج المرعی لا یعقبه جعله غثاء أحوی ، أی یابسا أسود ، وأجیب بوجهین : أحدهما : أنّ جملة (فَجَعَلَهُ غُثاءً) معطوفة علی جملة محذوفة ، والتقدیر فمضت مدّة ، فجعله غثاء أحوی. الثانی : أنّ الفاء فی ذلک نائب عن ثمّ کما جاء عکسه کقوله [من المتقارب] : 

978 - ...

جری فی الأنابیب ثمّ اضطرب (2)

أی فاضطرب ، قال بعضهم : والجواب الأوّل لا یدفع الاعتراض ، فإنّ مضیّ المدّة لا تعقب ما قبله. 

«و» تفید «الترتیب بنوعیه» الحقیقیّ والذکریّ. «فالحقیقیّ» هو وقوع المعطوف بعد المعطوف علیه حقیقة فی الوجود ، نحو : قام زید فعمرو ، و (خَلَقَکَ فَسَوَّاکَ) [الإنفطار / 7] ، «والذکریّ» هو وقوع المعطوف بعد المعطوف علیه بحسب الذکر لفظا ، لا أنّ معنی الثانی وقع بعد زمان وقوع الأوّل ، وأکثر ما یکون ذلک فی عطف مفصّل علی مجمل هو فی المعنی ، لأنّ موضع ذکر التفضیل بعد ذکر الإجمال «نحو» قوله تعالی : (وَنادی نُوحٌ رَبَّهُ فَقالَ رَبِّ إِنَّ ابْنِی مِنْ أَهْلِی وَإِنَّ وَعْدَکَ الْحَقُّ وَأَنْتَ أَحْکَمُ الْحاکِمِینَ) [هود / 45] ، وقوله تعالی : (فَقَدْ سَأَلُوا مُوسی أَکْبَرَ مِنْ ذلِکَ فَقالُوا أَرِنَا اللهَ 

ص: 874





1- فی «ح» عقب المعطوف محذوف.

2- صدره «کهزّ الردینیّ تحت العجاج» ، وهو لأبی دؤاد الإیادی ، أحد وصافی الخیل. اللغة : الردینی : نسبة إلی الردینة اسم امراة تصلح القناة. العجاج : الغبار ، الأنابیب : جمع الأنبویة : ما بین العقدتین فی القصبة.




جَهْرَةً) [النساء / 153] ، ونحو : توضّأ فغسل وجهه ویدیه ، ومسح رأسه ورجلیه ، وتقول : أجبته ، فقلت : لبیک. 

وکان المصنّف أشار باختیار الأیة الأولی للتمثیل دون غیرها إلی عدم الاحتیاج إلی ما ارتکبه الزمخشریّ فی الکشاف ، فإنّه قال : أرید بالنداء إرادة النداء ، ولو أرید النداء نفسه لجاء کما جاء قوله تعالی : (إِذْ نادی رَبَّهُ نِداءً خَفِیًّا* قالَ رَبِ) [مریم / 4 و 3] بغیر فاء ، فأشار المصنّف إلی أنّه لا داعی لما ادّعاه من جعل نادی بمعنی أراد النداء ، فإنّ هذا من قبیل عطف المفصّل علی المجمل ، وقال صاحب الانتصاف (1) : ویجوز وجه آخر لطیف المأخذ رقیق الحاشیة ، وهو أن یکون النداء علی بابه ، لکنّ المعطوف علیه مجموع النداء وما بعده ، فلیس من عطف الشیء علی نفسه ، بل من عطف المجموع علی أحد أجزائه ، وهما متغایران ، انتهی. 

وقد تکون للترتیب الذکری فی غیر ذلک کقوله تعالی : (ادْخُلُوا أَبْوابَ جَهَنَّمَ خالِدِینَ فِیها فَبِئْسَ مَثْوَی الْمُتَکَبِّرِینَ) [غافر / 76] ، وقوله تعالی : (وَأَوْرَثَنَا الْأَرْضَ نَتَبَوَّأُ مِنَ الْجَنَّةِ حَیْثُ نَشاءُ فَنِعْمَ أَجْرُ الْعامِلِینَ) [الزمر / 74] ، فإنّ ذکر الشیء أو مدحه یصحّ بعد جری ذکره ، وأنکر الفرّاء إفادتها الترتیب مطلقا. قال غیر واحد : وهذا مع قوله : إنّ الواو تفید الترتیب غریب ، لکن قال العینیّ : وما نسب إلی الفرّاء من أنّ الواو تدلّ علی الترتیب غیر صحیح ، انتهی. 

وسبقه إلی ذلک السیرافیّ ، وقال : ولم أر ذلک فی کتاب الفرّاء ، واحتجّ الفرّاء بقوله تعالی : (أَهْلَکْناها فَجاءَها بَأْسُنا بَیاتاً) [الأعراف / 4] ، إذ مجیئ البأس سابق علی الإهلاک ، وأجیب بأنّ المعنی أردنا إهلاکها أو هو علی القلب ، والأصل جاءها بأسنا فأهلکناها ، وجعلها الرضیّ من قبیل عطف المفصّل علی المجمل ، فالفاء للترتیب الذکری ، قال : لأنّ تبییت البأس تفصیل للإهلاک المجمل. 

قال الجرمیّ : لا تفید الفاء الترتیب فی البقاع ولا فی الامطار بدلیل قوله [من الطویل] :

979 - ...

بسقط اللّوی بین الدخول فحومل (2)

وقولهم : مطرنا مکان کذا فمکان کذا ، وإن کان وقوع المطر فیهما فی وقت واحد ، وقیل : الفاء هنا بمعنی إلی ، وذهب بعضهم إلی أنّ الفاء تقع تارة بمعنی ثمّ ، و 
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1- الانتصاف فی مسائل الخلاف لأبی سعید محمد بن یحیی النیسابوریّ المتوفّی سنة 548 ه. کشف الظنون ، 1 / 174.

2- تقدّم برقم 545.




منه قوله تعالی : (ثُمَّ خَلَقْنَا النُّطْفَةَ عَلَقَةً فَخَلَقْنَا الْعَلَقَةَ مُضْغَةً فَخَلَقْنَا الْمُضْغَةَ عِظاماً فَکَسَوْنَا الْعِظامَ لَحْماً) [المومنون / 14] ، فالفاءات فی ذلک بمعنی ثمّ لتراخی معطوفها ، وتارة بمعنی الواو کقوله [من الطویل] : 

980 - ...

... بین الدخول فحومل (1)

وزعم الأصمعیّ أنّ الصواب روایته بالواو ، لأنّه لا یجوز جلست بین زید فعمرو ، وأجیب بأنّ التقدیر بین مواضع الدخول فمواضع حومل ، کما یجوز جلست بین العلماء فالزهّاد ، وقال بعض البغدادیّین : الأصل ما بین ، فحذف ما دون بین ، کما عکس ذلک من قال [من البسیط] : 

981 - یا أحسن الناس ما قرنا إلی قدم 

... (2)

أصله ما بین قرن ، فحذف بینا وأقام قرنا مقامها ، قال : والفاء نائبة عن إلی ، وصحّت إضافة ما بین إلی الدخول لاشتماله علی مواضع ، أو لأنّ التقدیر بین مواضع الدخول. قال ابن هشام : وکون الفاء للغایة بمترلة إلی غریب ، وقد یستأنس له عندی بمجیء عکسه فی نحو قوله [من الطویل] : 

982 - وأنت الّتی حبّبت شغبا إلی بدا

إلیّ وأوطانی بلاد سواهما (3)

إذ المعنی شغبا فبدا ، وهما موضعان ، ویدلّ علی إرادة الترتیب قوله بعده [من الطویل] :

983 - حللت بهذا حلّة ثمّ حلّة

بهذا فطاب الوادیان کلاهما (4)

وقال : هذا معنی غریب ، لأنّی لم أر من ذکره. 

«وقد تفید» أی الفاء العاطفة «ترتیب لاحقها» وهو المعطوف «علی سابقها» وهو المعطوف علیه أی تسبّبه عنه ، فتسمّی فاء السببیّة ، ویغلب ذلک فی العاطفة جملة أو صفة ، فالأوّل نحو قوله تعالی : (أَلَمْ تَرَ أَنَّ اللهَ أَنْزَلَ مِنَ السَّماءِ ماءً فَتُصْبِحُ الْأَرْضُ مُخْضَرَّةً) [الحج / 63] ، فإنّ إصباح الأرض مخضرّة مترتّب علی إنزال الماء من السماء ، والثانی نحو قوله تعالی : (لَآکِلُونَ مِنْ شَجَرٍ مِنْ زَقُّومٍ* فَمالِؤُنَ مِنْهَا الْبُطُونَ) [الواقعة / 53 و 52] ، فإنّ ملأ البطون مترتّب علی الأکل ، وقیل : الفاء فی الآیة الأولی بمعنی ثمّ 

ص: 876





1- تقدم برقم 545 و 979.

2- تمامه «ولا حبال محبّ واصل تصل» ، ولم یسمّ قائله. اللغه : القرن : الخصلة من الشعر ، الحبال : جمع حبل ، والمراد العلاقة.

3- هذا البیت ینسب لکثیر عزّة ولجمیل بثنیة. اللغة : الشغب : اسم منهل بین مصر والشام ، بدا : موضع بین طریق مکة والشام.

4- اللغة : حللت : مخاطبة من الحلول بمعنی الترول ، الوادیان : تثنیة الوادی بمعنی کلّ منفرج بین الجبال والتلال والآکام.




لتراخی معطوفها ، والحقّ أنّها للسببیّة. قال ابن الحاجب : وفاء السببیّة لا تستلزم التعقیب بدلیل صحّة قولک : إن یسلم زید فهو یدخل الجنّة ، ومعلوم ما بینهما من المهلة ، والتحقیق أنّها مستلزمة للتعقیب (1). 

وقد مرّ أنّ التعقیب فی کلّ شیء بحسبه ، وهو بهذا المعنی متحقّق فی الأیة. نعم قد تأتی الفاء لمجرّد السببیّة والربط لا غیر ، نحو : إن جئتنی فأنا أکرمک ، وحینئذ لا یلزمها التعقیب. وقول بعضهم وعلی هذا یحمل قول ابن الحاجب : إنّ الفاء السببیّة لا تستلزم التعقیب منظور فیه ، فإنّه إنّما قال ذلک جوابا عن الأیة حیث نقض بها قولهم : إنّ الفاء العاطفة للتعقیب من غیر مهلة ، فأجاب بأنّ الفاء فیها للسببیّة ، وهی لا تستلزم التعقیب ، فکیف یصحّ حمل إطلاقه علی ذلک ، فتدبّر. 

وجعل صاحب البحر (2) جملة : (فَتُصْبِحُ الْأَرْضُ مُخْضَرَّةً) معطوفة علی جملة محذوفة قال : وإذا کان الاخضرار متأخّرا ، فثمّ جمل محذوفة ، أی فتهتزّ وتربو ، یبیّن ذلک قوله تعالی : (فَإِذا أَنْزَلْنا عَلَیْهَا الْماءَ اهْتَزَّتْ وَرَبَتْ) [الحج / 5] ، وفی حاشیة الشمنیّ علی المغنی : الظاهر أن تصحّ علی حقیقة ، فیکون الاخضرار فی وقت الصباح من لیلة المطر ، ویحتمل أن یکون بمعنی تصیر ، ولا یلزم ذلک ، والأوّل قول عکرمة (3) ، وهو موجود فی مکّة وتهامة ، وقال ابن عطیة : وقد شاهدت فی السوس الأقصی ، نزل المطر لیلا بعد قحط ، فأصبحت تلک الأرض الرملة الّتی نسفتها الریاح قد اخضرت بنبات ضیعف ، انتهی. 

«وقد تختصّ» الفاء المذکورة «حینئذ» أی حین إذ أفادت ترتّب لاحقها علی سابقها «باسم النتیجة والتفریع» ، فتسمّی فاء النتیجة وفاء التفریع ، ووجه التسمیة ظاهر ، ولا یختصّ ذلک بالعاطفة ، بل فاء السببیّة مطلقا تسمّی بذلک ، إذ لا تلازم بین السببیّة والعطف. 

وقد تکون سببیّة ، وهی غیر عاطفة کما فی الجزاء ، وقد تأتی العاطفة جملة أو صفة لمجرّد الترتیب نحو : (فَراغَ إِلی أَهْلِهِ فَجاءَ بِعِجْلٍ سَمِینٍ* فَقَرَّبَهُ إِلَیْهِمْ) [الذاریات / 27 / 26] ، (لَقَدْ کُنْتَ فِی غَفْلَةٍ مِنْ هذا فَکَشَفْنا عَنْکَ غِطاءَکَ) [ق / 22] ، ونحو (فَالزَّاجِراتِ زَجْراً* فَالتَّالِیاتِ ذِکْراً) [الصافات / 3 و 2]. 
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1- مستلزمة للتحقیق «ح».

2- لعلّه الشیخ أبو عبد الله محمد بن یوسف المعروف بابن المنیرة المتوفّی سنة 503 ، صاحب «بحر النحو» نقص فیه مسائل کثیرة علی أصول النحاة. کشف الظنون 1 / 227.

3- أبو عبد الله عکرمه بن عبد الله ، اجتهد ابن عباس فی تعلیمه القرآن والسنن ، وهو أحد فقهاء مکّة وتابعیها ، وتوفّی سنة 107 ه. وفیات الأعیان 3 / 265.




قال الزمخشریّ : للفاء مع الصفات ثلاثة أحوال : 

أحدها : أن تدلّ علی ترتیب معانیها فی الوجود کقوله [من السریع] : 

984 - یا لهف زیّابة للحارث 

الصّابح فالغانم فالآئب (1)

أی الّذی صبح ، فعنم ، فآب. 

والثانی : أن تدلّ علی ترتیبها فی التفاوت من بعض الوجوه ، نحو قولک : خذ الأکمل فالأفضل ، واعمل الأحسن فالأجمل. 

الثالث : أن تدلّ علی ترتیب موصوفاتها فی ذلک ، نحو : رحم الله المحلّقین فالمقصّرین. 

«وقد تنبئ» أی الفاء السببیة «عن محذوف» ، وهو السبب لما بعدها «فتسمّی فصیحة عند بعض» ، أی بعض أهل العربیّة لإفصاحها عن ذلک المحذوف ، بحیث لو ذکر لم تکن بذلک الحسن مع حسن موقع ذوقیّ ، لا یمکن التعبیر عنه نحو قوله تعالی : (فَقُلْنَا اضْرِبْ بِعَصاکَ الْحَجَرَ فَانْفَجَرَتْ مِنْهُ اثْنَتا عَشْرَةَ عَیْناً) [البقرة / 60] ، أی فضرب فانفجرت ، هکذا قدّره المصنّف فی عین الحیاة (2) ، واقتصر علیه تبعا للسکاکیّ فی المفتاح ، ثمّ قال : وحذف المعطوف علیه للدلالة علی سرعة تحقّق الانفجار ، کأنّه حصل عقیب هذا الأمر ، وهذا التقدیر هو الّذی یقتضیه سیاق کلامه هنا أیضا ، وقدّره صاحب الکشّاف بتقدیرین ، فقال : أی فضرب ، فانفجرت ، أو فإن ضرب فقد انفجرت. قال صاحب الکشف (3) : ویرجّح الأوّل أنّه أقلّ تقدیرا ، وأنّ الثانی یحتاج إلی إضمار قد ، وهو ضعیف ، انتهی. 

وهل تسمیتها فصیحة علی التقدیر الأوّل فحسب ، أو علی الثانی فقط ، أو علیها معا ، ذهب إلی الأوّل جماعة ، قالوا : لأنّها علی تقدیر الشرط تکون جزائیة لا فصیحة ، وعرّفوها بأنّها الفاء الّتی دلّت علی محذوف غیر شرط هو سبب لما بعد الفاء ، وهو ظاهر کلام صاحب المفتاح والمصنّف فی عین الحیاة ، وکلامه هنا کالصریح فی ذلک ، إذ الضمیر فی قوله : وقد تنبئ عن محذوف عائد علی الفاء السببیّة العاطفة لا مطلق السببیّة ، فتدبّر. 

وکلام الزمخشریّ فی الکشّاف ظاهر فی الثانی ، حیث قال : الفاء فی فانفجرت متعلّق بمحذوف ، أی فضرب فانفجرت ، أو فإن ضرب فقد انفجرت ، کما قلنا فی : 
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1- هو لابن زیابة. اللغة : الصابح : المغیر صباحا ، الغانم : آخذ الغنم والفئ ، آئب : راجع.

2- عین الحیاة فی التفسیر من مؤلفات الشیخ البهائی.

3- لعلّه کشف المشکل فی النحو لعلی بن سلیمان الیمنیّ المتوفّی سنة 599 ه ، أو کشف النقاب عن غیمة الإعراب لإبراهیم بن أحمد بن الملا الحلبی المتوفّی بعد سنة 1030 ه ، کشف الظنون 2 / 1495 و 1210.




(فَتابَ عَلَیْکُمْ) [البقرة / 54] ، وهی علی هذا فاء فصیحة لا تقع إلا فی کلام بلیغ ، قال الطیبیّ وغیره : هی علی هذا فصیحة ، ظاهره أنّ الفاء علی التقدیر الثانی فصیحة ، ثمّ قال : ولا یبعد أن یقال : إنّ المراد من قوله علی هذا أی علی أنّها محتملة لهذین المعنیین ، انتهی.

والأکثرون علی الثالث : وهو أنّ تسمیتها فصیحة علی التقدیرین ، وهو الّذی حققّه العلّامة التفتازانیّ فی شرح المفتاح ، قال : وجعلت فصیحة (1) علی الوجهین لإفصاحها عن المحذوف أو وصفا لها بوصف صاحبها کالکتاب الحکیم ، أو لکونها فصیحة لما فیه من تقلیل الحذف. وتوهّم بعضهم أنّ تسمیتها فصیحة أنّما هو علی التقدیر الأوّل ، إذ علی تقدیر الشرط تکون جزائیة لا فصیحة ، وذهب علیه أنّ کونها فصیحة بناء علی إفادة المعنی البدیع ، والوقوع بذلک موقع الحسن لا ینافی کونها جزائیة فی أصلها ، کما لا ینافی کونها عاطفة ، وأنّ المشهور فیما بینهم فی الفاء الفصیحة ما یقع هذا الموقع من الجزاء ، حتّی جعلوا العلم فی ذلک قول الشاعر [من البسیط] : 

985 - قالوا خراسان أقضی ما یراد بنا

ثمّ القفول فقد جئنا خراسانا (2)

أی إن کان أقصی المراد بنا خراسان فقد جئناها ، فلو ادّعی أنّ الفصیحة إنّما هی هذه لم یبعد ، انتهی. 

ولا یلزم تقدیر إن مع الشرط المحذوف ، بل یجوز تقدیر إذا الشرطیة أیضا ، بل هو الغائب ، تقول : زید فاضل فأکرمه ، أی إذا کان کذا فأکرمه ، وفی التتریل : (أَنَا خَیْرٌ مِنْهُ خَلَقْتَنِی مِنْ نارٍ وَخَلَقْتَهُ مِنْ طِینٍ* قالَ فَاخْرُجْ) [ص / 77 و 76] ، أی إذا کان عندک هذا الکبر (فَاخْرُجْ ، قالَ رَبِّ فَأَنْظِرْنِی) [ص / 79] ، أی إذا کنت لعنتنی فانظرنی ، و: (قالَ فَإِنَّکَ مِنَ الْمُنْظَرِینَ) [ص / 80] ، أی إذا اخترت الدنیا علی الآخرة : (فَإِنَّکَ مِنَ الْمُنْظَرِینَ ، قالَ فَبِعِزَّتِکَ لَأُغْوِیَنَّهُمْ) [ص / 82] ، أی إذا أعطیتنی هذا المراد فبعزّتک لأغوینهم ، ومثله کثیر فی القرآن المجید وغیره. 

تنبیه : قد تکون فاء السببیّة بمعنی اللام السببیّة کقوله تعالی : (فَاخْرُجْ مِنْها فَإِنَّکَ رَجِیمٌ) [ص / 77] ، وتقول : أکرم زیدا فإنّه فاضل ، وهذا تدخل علی ما هو الشرط فی المعنی ، کما أنّ الفصیحة دخلت علی ما هو الجزاء فی المعنی فی نحو : زید فاضل فأکرمه ، إذ المعنی کما مرّ : إذا کان کذا فأکرمه ، وتعکسه هنا فتقول : أکرم زیدا فإنّه فاضل. 
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1- من أن تسمیتها حتّی هنا فی «ح» سقط.

2- هو للعباس بن الأحنف. اللغة : القفول : الرجوع.




تتمة : ذهب بعضهم إلی أنّ الفاء ترد زائدة ، دخولها فی الکلام کخروجه کقوله [من الطویل] : 

986 - یموت أناس أو یشیب فتاهم 

ویحدث ناس والصغیر فیکبر (1)

وقوله [من الطویل] : 

987 - أرانی إذا ما بتّ بتّ علی هوی 

فثمّ إذا أصبحت أصبحت غادیا (2)

وهذا لم یثبته سیبویه ، وأجاز الأخفش زیادتها فی الخبر مطلقا ، وحکی : أخوک فوجد ، وقیّد الفرّاء والأعلم الجواز بکون الخبر أمرا کقوله [من الطویل] : 

988 - وقائلة خولان فانکح فتاتهم 

... (3)

أو نهیا ، نحو : زید فلا تضربه ، والمانعون یؤوّلون ذلک بتقدیر هذه خولان فی البیت ، وتقدیر أمّا فی المثال ، وما لا یحتمل التأویل فضرورة. 

قیل : وترد الفاء للاستئناف کقوله [من الطویل] : 

989 - ألم تسأل الرّبع القواء فینطق 

... (4)

أی فهو ینطق ، لأنّها لو کانت عاطفة جزم ما بعدها ، أو سببیّة نصب ، ومنه : (فَإِنَّما یَقُولُ لَهُ کُنْ فَیَکُونُ) [آل عمران / 47] بالرفع ، أی فهو یکون ، وقوله [من الرجز] : 

990 - ...

یرید أن یعربه فیعجمه (5)

أی فهو یعجمه ، ولا یجوز نصبه بالعطف ، لأنّه لا یرید أن یعجمه ، وقد مرّ عن ابن هشام أنّ التحقیق أنّ الفاء فی ذلک کلّه للعطف ، وأنّ المعتمد بالعطف الجملة لا الفعل ، وإنّما یقدّر النحویّون کلمة هو لیبیّنوا أنّ الفعل لیس المعتمد بالعطف. 
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1- لم یسمّ قائله.

2- هو لزهیر.

3- تمامه «وأکرومة الحیین خلو کما هیا» ، لم یسمّ قائله. اللغة : خولان : اسم قبیلة ، الأکرومه : الّتی تثبت لها الکرم ، الخلو : الخالیة عن الزوج.

4- تمامه «وهل تخبرنک الیوم بیداء سملق» ، هو لجمیل بثنیة. اللغة : القواء : الخرب ، السملق : الأرض غیر المنبتة.

5- صدره «زلّت به إلی الحضیض قدمه» ، وهو للحطیئة. اللغة : الحضیض : ما سفل من الأرض.





قد 


صمدیه

قد ترد اسما بمعنی حسب أو یکفی نحو : قدنی وقدی درهم ، وحرف تقلیل مع المضارع ، وتحقیق مع الماضی غالبا ، قیل : وقد تقرّبه من الحال ، ومن ثمّ التزمت فی الحالیة المصدّرة به ، وفیه بحث مشهور. 



شرح

السادسة عشرة «قد ، ترد» علی وجهین اسمیّة وحرفیّة ، فالاسمیّة علی وجهین : 

أحدهما : أن تکون «اسما بمعنی حسب» ، وتستعمل علی وجهین : مبنیّة ، وهو الغالب لشبهها بقد الحرفیّة لفظا ، ولکثیر من الحروف وضعا ، ویقال فی هذه : قد زید درهم بالسکون ، وقدنی بالنون للمحافظة علی بقاء البناء علی أصله الّذی هو السکون خشیة أن تزول عنه إلی الحرکة. قال ابن أمّ قاسم : وقد لا تلحقها النون حینئذ ، فیقال : قدی. ومعربة : وهو قلیل ، یقال : قد زید درهم بالرفع ، کما یقال : حسبه درهم ، وقدی [درهم] ، بغیر نون کما یقال : حسبی. 

لم یثبت البصریّون إعرابها ، وإنّما هو مذهب کوفیّ ، قیل : وهو مشکل ، لأنّ الشبه الوضعیّ موجود ، وهو کاف فی تحتّم البناء ، فما وجه الإعراب؟ فإن قیل : وجهه ملازمتها للإضافة ، ردّ بأنّه لو صحّ دافعا للبناء لم یبن فی قد زید درهم بالسکون ، وهی حالتها الغالبة. 


استعمال حسب فی العربیّة 

تنبیهات : الأوّل : لحسب فی العربیّة استعمالان.

أحدهما : أن تکون بمعنی کاف ، فستعمل استعمال الصفات ، فتکون نعتا للنکرة ، کمررت برجل حسبک من رجل ، أی کاف لک عن غیره ، وحالا لمعرفة کهذا عبد الله حسبک من رجل ، واستعمال الأسماء الجامدة ، فترفع علی الابتداء ، نحو : (حَسْبُهُمْ جَهَنَّمُ) [المجادلة / 8] ، وتنصب اسما ل إنّ ، نحو : فإنّ حسبک الله ، وتجرّ بالحرف ، نحو : بحسبک درهم ، وهذا یردّ علی من زعم أنّه اسم فعل ، لأنّ العوامل اللفظیّة لا تدخل علی أسماء الأفعال باتّفاق. 

والثانی : أن تکون بمعنی لا غیر فی المعنی ، فتستمعل مفردة ، وهذه هی حسب المتقدّمة ، ولکنّها عند قطعها عن الإضافه تجدّد لها إشرابها هذا المعنی وملازمتها للوصفیّة أو الحالیّة أو الابتداء ، وبناؤها علی الضمّ ، تقول فی الوصفیّة : رأیت رجلا حسب ، وفی الحالیّة : رأیت زیدا حسب (1) ، قال الجوهریّ : کأنّک قلت : حسبی أو ».
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1- سقطت رأیت زیدا حسب فی «ح».




حسبک ، فأضمرت ، ولم تنوّن ، انتهی. تقول فی الابتداء : قبضت عشرة فحسب ، أی فحسبی ذلک ، فالمعنی فی ذلک کلّه رأیت رجلا لا غیر ، ورأیت زیدا لا غیر ، وقضبت عشرة لا غیر ، قاله فی التوضیح وشرحه. 

الثانی : توافق قد حسب فی المعنی ، وفی الاستعمال مبتدأ ، والإضافة إلی الضمیر والظاهر کما رأیت ، وتخالفها فی أنّها مبنیّة غالبا ، وفی أنّ نون الوقایة تلحقها ، وفی أنّ الباء والناسخ لا یدخلان علیها فیما یظهر ، قال ابن هشام : ولم أر أحدا ذکر ذلک ، قال : وأمّا أنّها تقطع عن الإضافة فعندی فیه نظر. 

و [الوجه] الثانی : أن تکون اسم فعل بمعنی یکفی ، وهو مبنیّة علی السکون ، وتلزمها نون الوقایة عند الإضافة إلی یاء المتکلّم ، نحو : قدنی درهم ، أی یکفینی درهم ، قد زیدا درهم ، أی یکفی زیدا درهم ، وقوله [من الوافر] : 

991 - قدنی من نصر الخبیبین قدی 

... (1)

تحمل قد الأولی أن تکون مرادفة لحسب علی لغة البناء ، وأن تکون اسم فعل ، وأمّا الثانیة فتحتمل الأوّل (2) ، وهو واضح ، والثانی علی أن تکون النون حذفت للضرورة ، کقوله [من الرجز] : 

992 - ...

إذ ذهب القوم الکرام لیسی (3)

ویحتمل أنّه اسم فعل لم یذکر مفعوله ، فالیاء للإطلاق ، والکسرة للساکنین. 

تنبیه : جعل المصنّف قد بمعنی یکفی تبع فیه ابن هشام فی المغنی. قال شارحه : لا أدری لم جعلها بمعنی المضارع مع أنّ فی مجیء اسم الفعل بمعناه کلاما ، وابن الحاجب یأباه ، وقد صرّح ابن أمّ قاسم أنّها بمعنی کفی ، انتهی. 

قلت : جعل اسم الفعل بمعنی المضارع وعدمه یبتنی علی الخلاف فی سبب بنائه ، فمن قال هو مشابهته الأمر أو الماضی فی المعنی کما ذهب إلیه ابن الحاجب لا یجیز جعله بمعنی المضارع ، لأنّه لو کان بمعناه أعرب ، ومن قال : هو مشابهته الحرف بلزوم النیابة عن الفعل وعدم مصاحبته العوامل ، کما ذهب إلیه ابن مالک أجاز کونه بمعنی المضارع ، کما فسّروا أوّه وأفّ بمعنی أتضجّر وأتوجّع دون تضجّرت وتوجّعت ، ولعلّ ابن هشام إنّما جعل قد بمعنی یکفی إشارة إلی الرّدّ علی من أنکر مجیء اسم الفعل 
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1- بعده «لیس الإمام بالشیح الملحد» ، وهو لحمید بن مالک الأرقط ، أحد شعراء عصر بنی أمیة. اللغة : أراد بالخبیبین عبد الله بن الزبیر - وکنیته أبو خبیب - ومصعبا أخاه ، قدنی : حسبی وکفانی ، الشحیح : البخیل الدنی ، الملحد : الجائر المائل عن الحق.

2- أی أن تکون مرادفة لحسب ، ولکن علی لغة الإعراب لا البناء.

3- تقدم برقم 390 و 470.




بمعنی المضارع ، فإنّه قال فی شرح الشذور بعد إثباته : أنکر بعضهم هذا النوع ، وفسّر أوّه وأفّ بتوجّعت وتضجّرت ، وقال فی غیره رادّا علی من أنکر ذلک : مجیء اسم الفعل بمعنی المضارع محقّق ، لا شکّ فیه. 

والحرفیّة ترد «حرف تقلیل مع» الفعل «المضارع» المجرّد من ناصب وجازم وحرف تنفیس ، وهو أعنی التقلیل ضربان : تقلیل وقوع الفعل ، نحو : قد یصدق الکذوب ، وقد یعثر الجواد ، وتقلیل متعلّقه ، نحو : (قَدْ یَعْلَمُ ما أَنْتُمْ عَلَیْهِ) [النور / 64] ، أی إنّ ما أنتم علیه هو أقلّ معلوماته ، سبحانه ، وزعم بعضهم أنّها فی هذه الأمثلة ونحوها للتحقیق ، وأنّ التقلیل فی المثالین الأوّلین لم یستفد من قد ، بل من قولک : الجواد یعثر ، والکذوب یصدق ، فإنّه إن لم یحمل علی أنّ صدور ذلک منها قلیل کان فاسدا ، إذ آخر الکلام یناقض أوّله. 

وحرف «تحقیق مع» الفعل «الماضی غالبا» ، نحو : (قَدْ أَفْلَحَ مَنْ زَکَّاها) [الشمس / 9] ، (قَدْ أَفْلَحَ الْمُؤْمِنُونَ) [المومنون / 1] ، ومع المضارع قلیلا ، کما مرّ أنّ بعضهم حمل علیه قوله تعالی : (قَدْ یَعْلَمُ ما أَنْتُمْ عَلَیْهِ ،) قال الزمخشریّ : دخلت قد لتوکید العلم ، ویرجع ذلک إلی توکید الوعید ، وصرّح الرضیّ بأنّ قد إذا دخلت علی الماضی أو المضارع فلا بدّ فیها من معنی التحقیق ، ثمّ إنّه یضاف فی بعض المواضع إلیها معان أخر ، إذا دخلت علی الماضی أو المضارع. 

«قیل : وقد تقرّبه» أی الماضی «من» زمان «الحال» ، إن لم یکن حالا ، ولذلک لا تدخل علی نعم وبئس ، لأنّها للحال ، ولا معنی لتقریبه ، تقول : قام زید ، فیحتمل الماضی القریب والبعید ، فإذا قلت : قد قام ، اختصّ بالقریب ، «ومن ثمّ» أی ومن أجل أنّها تفید تقریب الماضی من الحال «التزمت فی» الجملة «الحالیة المصدّرة به» أی بالماضی لفظا أو تقدیرا عند جمهور البصریّین خلافا للأخفش والکوفیّین کما مرّ ، وذلک لأنّ الحال تدلّ علی حصول صفة مقارنة لما جعلت الحال قیدا له ، وهو العامل الماضی لا مقارنة فیه للحال ، فإذا کان مع قد ، قرب منها ، فحسن وقوعه حالا ، هکذا قالوا ، «وفیه بحث مشهور». 

وهو أنّ قد إنّما تقرّب الماضی من الحال بمعنی الزمان الحاضر الّذی هو زمان التکلّم لا بمعنی ما یبیّن کیفیة الفعل ، فإنّ الحال بهذا المعنی الّذی کلامنا فیه علی حسب عاملها قد تکون ماضیا ، وقد تکون حالا ، وقد تکون مستقبلا کما لا یخفی ، فما ذکروه غلط ، نشأ من اشتراک لفظ الحال.
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قال السیّد الشریف فی شرح المفتاح : والجواب أنّ الأفعال إذا وقعت قیودا لما له الاختصاص بأحد الأزمنة کان مضیّها واستقبالها وحالیّتها بالنسبة إلی ذلک المقیّد لا إلی زمن التکلّم کما إذا وقعت مطلقة مستعملة فی معانیها الأصلیة ، ولا استبعاد فیما ذکرناه ، فإنّهم صرّحوا بأنّ ما بعد حتّی قد یکون مستقبلا بالقیاس إلی ما قبلها وإن کان ماضیا بالنسبة إلی زمان التکلّم ، وعلی هذا فإذا قلت : جاءنی زید رکب ، فهم منه تقدّم الرکوب علی المجیء ، فلا تقارن الحال عاملها ، وإذا قلت : قد رکب ، قرّبه إلی زمان المجیء ، فیفهم مقارنته إیّاه کان ابتدا الرکوب متقدّما ، إلا أنّه قارن المجیء فی الدوام ، وإذا قلت : جاءنی زید یرکب ، دلّ علی تقاربهما ، وحینئذ تظهر صحّة کلام القوم فی هذا المقام ، وفی وجوب تجرید الجملة الحالیّة عن علامة الاستقبال کالسین وسوف ولن ، إذ لو صدّرت بها تبادر منها کونها مستقبلة بالقیاس إلی عاملها. 

وأمّا ما یقال : من أنّهم استبشعوا أن یقع الماضی الصرف حالا بهذا المعنی الّذی نحن بصدده للتنافی بین الماضی والحال بمعنی آخر عن زمان التکلّم فاحتیج إلی إدخال قد المقرّب إلی الحال لتنکسر صورة ذلک التنافی ، فیزول الاستبشاع فممّا لا یلتفت إلیه ذو طبع سلیم ، إلی هنا کلامه. 

قال الدمامینیّ بعد نقل هذا الکلام أقول : أشار بهذا القول الّذی لا یلتفت إلیه إلی ما وقع للرضیّ فی شرح الکافیة ، وأمّا ما قرّره هو وارتضاه ، وإن کان بعضه مأخوذا من کلام التفتازانیّ فی حاشیة الکشّاف فلی فی نظر ، وذلک أنّ ما قاله بعد اللتیا والّتی أنّ قد قرّبت الماضی الواقع قیدا من زمان العامل ففهمت مقارنتة له ، ولم یقم دلیلا علی فهم المقارنة ، وهی المطلوب ، لا ما ذکره من التقریب المذکور ، وهو لا یدلّ علیه بوجه ، قال : وقد یورد علیه مثل جاء زید لم یضحک ، إذ مقتضی تقریره أنّ مضیّ هذا الفعل الواقع قیدا بالنسبة إلی المقیّد ، وهو جاء ، فیفهم منه عدم تقدّم الضحک علی المجیء ، فلا تقارن الحال عاملها ، وجوابه أنّ النافی فی هذا المثال ونحوه وإن دلّ علی انتفاء متقدّم ، لکن الأصل استمرار ذلک الانتفاء ، حتّی تظهر قرینة انقطاعه ، نحو : لم یضحک أمس ، ولکنّه ضحک الیوم ، والغرض عدم هذه القرینة ، فإذن الاستمرار الّذی هو الأصل سالم عن المعارض ، فیحصل الدلالة علی المقارنة ، فجاز بهذا الاعتبار وقوعه حالا ، وهذا بخلاف الماضی المثبت ، فإنّ وضع الفعل علی إفادة التجدّد من غیر أن یکون الأصل استمرار ، فلذلک قال من قال یحتاج الی قد المقرّبة من الحال لیفهم المقارنة ، وقد عرفت ما علیه.
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والظاهر ما ذهب إلیه الأخفش والکوفیّون فی المسالة ، والمقارنة مفهومة بدلالة سیاق الکلام علی الحالیة ، ولا حاجة إلی تکلّف شیء من التعلیلات ، فإن قلت : لا شکّ فی جواز اقتران الماضی المثبت بقد إجماعا ، وعند وجودها یلزم أن یکون الماضی قریبا من الحال ، فیشکل کلام الکوفیّین ومن وافقهم لوجود التدافع فی مثل : جاء زید وقد رکب ، إذ وقوعه حالا یقتضی مقارنته للعامل الماضی ، وقد یقتضی قرب زمانه منه لاقترانه به. قلت : لا تدافع ، لأنّا لا نسلم أنّ قد حینئذ للتقریب ، بل هی للتحقیق ، سلمنا کونها للتقریب ، لکن لا نسلم التدافع ، إذ لا مانع من أن یکون زمان الرکوب المفید للمجیء الماضی کان قریبا منه بدلیل قد ، ثمّ قارنه بدلیل تقییده به لوقوعه حالا ، والحاصل أنّه إن وجدت قرینتان لا تضادّ بین مقتضیهما قربت علی کلّ واحد ما یقتضیه ، فلا إشکال ، انتهی. 

قلت : وفیه نظر ، فإنّ قد فی بعض الصور لازمة إجماعا ، فلا تخلو إمّا أن تکون للتحقیق أو للتقریب ، أمّا الأولی فلا وجه للزومها هنا ، وأمّا الثانیة فعلی مقتضی ما قرّره ینبغی أن تکون لازمة ، والإجماع علی لزومها. 

تنبیه : کان المصنّف إنّما أتی بصیغة التمریض فی قوله : قیل : وقد تقرّبه من الحال نظرا إلی البحث المذکور ، ولیس فی محلّه ، فإنّ قد تقرّب الماضی من الحال بالإجماع ، والبحث أنّما یرد علی تعلیل التزامهم لها فی الحالیّة المصدّرة به ، فکان الصواب أن یحکی بقیل قوله : ومن ثمّ ، لیتجه التمریض إلی البحث. وقد ذکرنا فی صدر الکتاب لقد ستّة معان ، فلا نطول بالإعادة. 


قط 


صمدیه

قط ترد اسم فعل بمعنی إنته ، وکثیرا ما تجیء بالفاء ، نحو : قام زید فقط ، وظرفا لاستغراق الماضی منفیّا ، وفیها خمس لغات ، ولا تجامع مستقبلا. 



شرح

السابعة عشرة «قط ، ترد علی ثلاثة أوجه» : 

أحدها : أن تکون «اسم فعل» مبنیّا علی السکون ، واختلف فی معناها ، فقال الزمخشریّ فی المفصّل والتفتازانیّ فی المطول - وتبعها المصنّف - : هو «بمعنی إنته» ، وقال الجمهور : بمعنی یکفی ، کما قالوه فی قد ، حتّی اختلفوا ، هل هما کلمتان مستقلّتان ، أو الدّالّ فی قد بدل من الطاء ، فذهب إلی کلّ جماعة ، والأوّل أشهر ، ویقال فیها : قطنی بنون الوقایة ، «وکثیرا ما تجیء» مقرونة «بالفاء» تزیینا للفظ ، نحو : «قام زید فقط» ،
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قال التفتازانیّ : وکأنّه جزاء شرط محذوف ، وقدّره فی نحو : اضرب زیدا فقط ، إذا ضربت زیدا فانته عن ضرب غیره ، قال : وإنّما قدّرنا الشرط تصحیحا للفاء ، انتهی. 

وعلی هذا فالتقدیر فی نحو : قام زیدا فقط ، إذا علمت قیام زید ، فانته عن طلب الحکم بقیام غیره. وقضیة کلامه فی شرح التخلیص وکلام المصنّف هنا أنّما تجیء بدون الفاء ، لکنّه قلیل ، وصرّح واحد من النحویّین أنّ قطّ فی المثال المذکور بمعنی حسب المقطوعة عن الإضافة ، فالمعنی فیه قام زید لا غیر ، وهو الظاهر لقیام حسب مقامها من غیر تکلّف. 

قال ابن هشام فی حواشی التسهیل : ولم یسمع ، یعنی قطّ فی نحو المثال المذکور إلا مقرونا بالفاء ، وهی زائدة لازمة عندی ، قال : وکذا أقول فی قولهم فحسب : إنّ الفاء زائدة ، انتهی. 

قال الدمامینیّ : ولا ینبغی ارتکاب الزیادة ما وجد عنه مندوحة ، وقد قال ابن السیّد فی کتاب المسائل : قطّ مفتوحة القاف ساکنة الطاء بمعنی الاکتفاء بالشیء والاجتزاء به هی عند البصریّین مضافة إلی ما بعدها ، کما تضاف حسب فی قولک : حسبک درهم ، وفیها معنی القطع کالّتی فی ظرف ، والکوفیّون یجیزون ما بعدها النصب ، فیجیزون قطّ عبد الله درهم ، ویقولون : معناه کفی عبد الله درهم ، أو یکفیه ، ولا یعرف ذلک البصریّون ، وقطّ هذه تستعمل بعد الإیجاب والنفی کقولک : أخذت درهما فقط ، وما أخذت درهما فقط ، وهذه هی الّتی تأتی معها الفاء ، لأنّ معنی أخذت درهما فقط ، أخذت درهما فاکتفیت به (1) ، انتهی. قال : فجعل الفاء عاطفة لا زائدة ، کما قال ابن هشام ، ولا جزائیة کما قال التفتازانیّ ، والظاهر أنّه خیر من قولیهما جمیعا ، انتهی ، فتأمّل. 

الثانی : أن تکون «ظرفا لاستغراق الماضی» ، أی لاستغراق جمیع ما مضی من الأزمنة الماضیة حال کون الماضی «منفیّا» ، نحو : ما رأیته قطّ ، أی فی جمیع الأزمنة الماضیة. ونصّ ابن مالک فی التسهیل والرضی فی شرح الکافیة علی أنّه یستعمل دون نفی تارة معنی ولفظا وتارة لفظا لا معنی ، فالأوّل کقول بعض الصحابة رحمه الله قصرنا الصلاة مع رسول الله صلی الله علیه و آله ونحن أکثر ما کنّا قط وآمنه. والثانی کما فی الحدیث أیضا أنّ أبیّا (2) قال لعبد 
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1- من وهذه هی الّتی حتّی هنا سقط فی «ط».

2- أبی بن کعب بن قیس بن عبید ، صحابیّ أنصاریّ ، من کتّاب الوحی ، أمره عثمان بجمع القرآن ، له 164 حدیثا ، مات بالمدینة سنة 21 ه. الأعلام للزرکلی 1 / 82.




الله (1) کاین تقرأ سورة الاحزاب؟ فقال عبد الله : ثالثا أو سبعین آیة ، فقال : قطّ ، أی ما کانت کذا قطّ. 

قال فی القاموس وفی موضع من البخاریّ : جاء بعد المثبت منها فی الکسوف ، أطول صلاة صلّیتها قطّ ، وفی سنن أبی داود ، توضّأ ثلاثا قطّ ، وأثبته ابن مالک فی الشواهد لغة ، قال : وهی ممّا خفی علی کثیر من النحویّین ، انتهی. والجمهور علی أنّ کلّ ذلک نادر ، لا یقاس علیه. 

«وفیها» أی وفی قطّ الّتی ترد ظرفا لاستغراق الماضی «خمس لغات». 

إحداها : قطّ ، بفتح القاف وتشدید الطّاء مضمومة ، وهی أفصحها وأشهرها ، قال ابن السّیّد واشتقاقها من قولک : قططت الشیء ، إذا قطعته ، فإذا قال المتکلّم : ما رأیته قطّ ، فقد قطع عن هذا ، وفصل فیه ، انتهی. وقال فی المغنی : معنی ما فعلته قطّ ، ما فعلته فیما انقطع من عمری ، لأنّ الماضی منقطع عن الحال والاستقبال. 

الثانیة : قطّ ، بفتح القاء وتشدید الطاء مکسورة علی أصل التقاء الساکنین. 

الثالثة : قطّ بضمّ القاف اتّباعا لضمّة الطاء المشدّدة. 

الرابعة : قطّ بفتح القاف وتخفیف الطاء مضمومة ، حذفت الطاء الأولی الساکنة ، فبقیت المضمومة.

الخامسة : قط بفتح القاف وسکون الطاء مبالغة فی التخفیف ، حذفت الثانیة ، فبقیت الأولی الساکنة ، وهی مبنیّة بجمیع لغاتها ، قیل : لتضمّنها معنی مذ وإلی ، إذ معنی ما فعلته قط ، مذ أن خلقت إلی الأن ، وقیل : لشبه الحرف فی إبهامه لوقوعها علی کلّ ما تقدّم من الزمان ، وقیل : لأنّها اشبهت الفعل الماضی ، لأنّها لزمانه ، وبنیت فی الأشهر علی حرکة ، لئلّا یلتقی ساکنان ، وکانت ضمّه تشبیها بقبل وبعد ، أو لأنّه لو فتحت لتوهّم النصب بمقتضی الظرفیة ، ولو کسرت لتوهّم الجرّ بمذ المتضمّنة معناها.

«ولا تجامع» فعلا «مستقبلا» ، وأمّا قول العامّة لا أفعله قطّ فلحن ، ولا یلتفت إلیهم ، لأنّ استعمالها مع نفی الفعل الماضی قد ثبت عند أهل اللغة ، ولم یثبت مع نفی المضارع عندهم ، ویکفی فی ذلک استقراء کلامهم وکتبهم ، ولا یقال : لا یلزم أن یکون خطأ لجواز أن یکون مجازا ، وعدم نقل هذا الاستعمال عن أئمة اللغة لا یمنعه لجواز أن یوجد مع عدم نقله عنهم ، لأنّا نقول : قد ثبت أنّ استعمالها الثانی قول العامّة ، وهو یلحق بأصوات الحیوانات عند أهل البلاغة ، فلا یعتبر أصلا حقیقة أو مجازا ، ولهذا لا یستدلّ بأقوالهم. 
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والثالث : من وجوه قط أن یکون بمعنی حسب ، وهذه مفتوحة القاف مخفّفة الطاء ، والغالب بنائها علی السکون لوضعها علی حرفین ، وتضاف إلی الاسم الظاهر وإلی یاء المتکلّم وکاف الخطاب ، نحو : قط زید درهم وقطی وقطک ثلاثون ، وقد تعرب ، وهو قلیل ، یقال : قط زید درهم ، بالرفع ، کما یقال : حسبه درهم ، ویجوز أن تلحقها نون الوقایة ، إذا أضیفت إلی یاء المتکلّم ، فیقال : قطنی ، کما یقال : قدنی ، محافظة للبناء علی السکون.

فائدة : تقابل قط ظرفا لاستغرق الماضی منفیّا عوض ظرفا لاستغراق المستقبل منفیّا ، تقول فی المستقبل : لا أفعله عوض ، کما تقول فی الماضی ما فعلته قط ، لکن عوض قد یرد للماضی أیضا کقوله [من الطویل] : 

993 - فلم أر عاما عوض أکثر هالکا

... (1)

وهو مبنیّ لشبهه بالحرف فی إبهامه ، لأنّه یقع علی کلّ ما یأتی من الزمان ، وبناؤه إمّا علی الضمّ کقبل وبعد ، أو علی الفتح طلبا للخفّة أو علی الکسر علی أصل التقاء الساکنین ، فإن أضیف إلی العائضین کقولهم : لا أفعله عوض العائضین (2) ، أی دهر الداهرین ، والعائض الذی یبقی علی وجه الدهر ، فکان المعنی ما بقی فی الدهر داهر ، أو أضیف إلیه کقوله [من الهزج] : 

994 - ولو لا نبل عوض فی 

خضمّاتی وأوصالی (3)

أعرب فی الحالین لمعارضة الشبه بالإضافة الّتی هی من خصائص الأسماء. 


کم 


صمدیه

کم ترد خبریّة واستفهامیّة ، وتشترکان فی البناء والافتقار إلی التمییز ولزوم التصدیر ، وتختصّ الخبریّة بجرّ التمییز مفردا أو مجموعا ، والاستفهامیّة بنصبه ولزوم إفراده. 



شرح

الثامنة عشرة «کم» علی وجهین : «خبریّة» بمعنی کثیر ، «واستفهامیّة» بمعنی أیّ عدد ، وهی بسیطة بوجهیها خلافا للکسائیّ والفرّاء فی زعمهما أنّها بوجهیها مرکّبة من کاف التشبیه وما الاستفهامیّة ، حذف ألفها ، کما تحذف مع سائر حرف الجرّ ، نحو : 
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1- تمامه «ووجه غلام یشتری وغلامه» ، ولم یسمّ قائله.

2- مجمع الأمثال 2 / 179.

3- هو للفند الزمانی. اللغة : خضمات : جمع خضمّة وهو ما غلظ من الساق والذراع ، الأوصال : جمع وصل ، وهو المفصل.




بم ولم وعمّ ، وکثر الاستعمال لها ، فاسکنت للتخفیف ، وحدث لها بالترکیب معنی غیر الّذی کان لکلّ واحد من مفردیها ، کما قاله النحویّون فی لو لا وهلّا (1). 

«وتشترکان» أی الخبریّة والاستفهامیّة فی ثمانیة أمور : 

أحدها : «البناء» ، أمّا بناء الاستفهامیّة ، فلتضمّنها معنی همزة الاستفهام ، فإنّ قولنا :

کم رجلا عندک؟ معناه : أعشرون رجلا عندک؟ وأمّا بناء الخبریّة فلشبهها بالاستفهامیّة لفظا ومعنی ، أمّا لفظا فظاهر ، وأمّا معنی فمن جهة أنّ کلّا منهما لعدد مبهم ، وإن شئت قلت : بنیت بوجهیها لشبههما بالحرف وضعا ، وهو الأقرب. 

«و» الثانی «الافتقار إلی التمییز» ، لمکان وضعهما علی الإبهام ، ولشدّة افتقارهما إلیه لم یحذف إلا لدلیل ، کما إذا جری ذکر العبید ، فقلت : کم عندک؟ أی کم عبدا عندک؟ بالنصب فی الاستفهامیّة ، وکم عبد عندک! بالجرّ فی الخبریّة بحسب ما یقتضیه المقام بخلاف غیرهما من الأعداد ، فإنّها تدلّ علی کمیّة معیّنة ، فیجوز أن لا یؤتی لها بتمییز ألبتة ، لأنّ فیها فائدة من جهة الدلالة علی الکمیّة المعیّنة ، وإن جهل جنسها. 

الثالث : «لزوم التصدیر» علی غیر الجارّ ، حرفا کان أو اسما ، لأنّ ما قبلها إذا کان مضافا أو حرف جرّ یعمل فیهما ، واغتفر ذلک ، لأنّ تأخّر الجارّ عن مجروره ممتنع لضعف عمله ، فجوّز تقدیم الجارّ علیهما علی أن یجعل الجارّ اسما کان أو حرفا مع المجرور ککلمة واحدة مستحقّة للتصدیر ، حتّی لا یسقط المجرور عن رتبته ، تقول : بکم رجل مررت! وغلام کم رجل ملکت! ویکون إعراب المضاف کإعراب کم ، لو لم یکن مضافا إلیه ، وإنّما الّذی لا یعمل فیهما متقدّما الفعل أو شبهه لاستحقاقهما الصدر ، لأنّ کلتیهما للإنشاء ، وکلّ ما تضمّن معنی الإنشاء لزم تصدیره ، لأنّه یغیّر الکلام من نوع إلی نوع ، فوجب تقدیمه ، لیعلم من أوّل الأمر نوع الکلام ، ویتفرّع ذهن السامع ، لتفهمه ، وإلا فلو تأخّر لم یعلم هل الإنشاء راجع إلی ما مضی أو إلی شیء ، فیشوّش فکره. 

وکون کم الاستفهامیّة للانشاء ظاهر ، وأمّا الخبریّ فلتضمّنها معنی إنشاء التکثیر ، والإنشاء أنّما یؤدّی بالحروف غالبا ، فتکون متضمّنة لحرف دالّ علی التکثیر ، إمّا محقّق الوضع ، وهو من الاستغراقیّة أو ربّ ، إن قلنا بدلالتها علی التکثیر ، وإمّا مقدّر الوضع ، إن سلم عدم دلالة هذین الحرفین علی التکثیر ، فمن هذه الحیثیّة لزمت کم الخبریّة التصدیر ، فإن قیل : کیف یتأتّی أن یکون فی الخبریّة معنی إنشاء التکثیر مع ما بین الخبر و 
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1- قول الکسائیّ والفرّاء وسائر الکوفیّین بأنّ «کم» مرکّبة من الکاف وما باطل ، بدلیل دخول حرف الجرّ علیها ، نحو : بکم ریال اشتریت الکتاب؟ فالعقیدة الصحیحة هی أنّ «کم» اسم بسیط.




الإنشاء من التنافی؟ فالجواب أنّ الإنشاء فی کم من جهة التکثیر القائم بنفس المتکلّم ، ولا وجود له فی الخارج حتّی یقال باعتباره : إن طابق فصدق ، وإلا فکذب ، والإخبار فی الکلام الّذی هی فیه ، وهو الّذی قیل له بسببه خبریّة أنّما هو باعتبار الکثرة لا باعتبار التکثیر ، والکثرة أمر له ووجود فی الخارج ، فإن طابق الکلام ذلک الأمر الواقع فی الخارج کان صدقا ، وإن لم یطابق کان کذبا ، فإذا قلت : کم رجال عندی! فله جهتان : إحداهما التکثیر الّذی قام بذهنک ، ولا وجود له فی الخارج ، وبهذا الاعتبار تکون کم إنشائیّة ، والأخری کثرة الرجال المخبر عنها بالعندیّة ، ولها وجود فی الخارج ، وبهذا الاعتبار تکون کم الخبریّة ، هذا معنی ما قرّره ابن الحاجب ، وقد تقدّم نظیره فی باب أفعال المدح والذم ، ومرّ نزاع الرضی له فی ذلک ، فلیرجع إلیه. 

الرابع : من الأمور الّتی تشترک فیه کم الخبریّة والاستفهامیّة الاسمیّة ، خلافا لمن زعم أنّ الخبریّة حرف التکثیر ، والدلیل علی اسمیّتها دخول حرف الجرّ علیها ، نحو : بکم درهم اشتریت! وبکم شیء أحسنت إلیک! والإضافه إلیها ، نحو : غلام کم رجل ملکت! ووصل کم حبیب ظفرت! ووقوعها مسندا إلیها لفظا ومعنی فی نحو : کم رجلا جاءک! وکم ملک أحسن إلیک! ومعنی لا لفظا نحو! کم عبدا أعتقت! وکم حرّا اعتقت! فإنّ المفعول به مسند إلیه بحسب المعنی ، إذ قولک : ضربت زیدا فی معنی زید ضربته ، ولا معنی لاستبعاد ذلک أو إنکاره مع أنّه قد یکون نائبا عن الفاعل ، نحو : ضرب زید ، فیکون مسندا إلیه لفظا ومعنی ، وذلک لا یخرجه عن کونه مفعولا به علی ما صرّح به ابن الحاجب.

الخامس : الإبهام ، وهو ظاهر ، لأنّهما وضعا کذلک. 

السادس : جواز حذف تمییزهما بدلیل کما مرّ ، خلافا لمن منع حذف تمییز الخبریّة. 

السابع : الاختصاص بالنکرات کما صرّح فی الرضیّ ، قال : أمّا الاستفهامیّة فلوجوب تنکیر الممیّز المنصوب ، وأمّا الخبریّة فلأنّها کنایة عن عدد مبهم عند المخاطب ، ومعدود کذلک ، والغرض من إتیان الممیّز بیان جنس ذلک العدد المبهم فقط ، وذلک یحصل بالنکرة فلو عرّف بقی التعریف ضائعا. 

الثامن : امتناع کون ممیّزهما منفیّا ، لا یقال : کم لا رجلا جاءک؟ ولا کم لا رجل صحبت! خلافا لمن أجازه ، نصّ علیه سیبویه. 

«وتختصّ» کم «الخبریّة ب» وجوب «جرّ التمییز» ، أی ممیّزها ، بإضافتها إلیه کما فی عشرة ومائة ، لا بمن مقدّرة خلافا للفرّاء ، وقیل : الکوفیّین قاطبة بدلیل أنّه متی فصل کان منصوبا حملا علی کم الاستفهامیّة ، کقوله [من البسیط] :
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995 - کم نالنی منهم فضلا علی عدم 

إذا لا أکاد من الإقتار أحتمل (1)

«مفردا» کان ممیّزها «أو مجموعا» ، تقول : کم عبد ملکت! أو کم عبید ملکت! ، قال [من مجزوء المدید] : 

996 - کم ملوک باد ملکهم 

ونعیم سوقة بادوا (2)

وکونه مفردا أکثر فی الاستعمال وأبلغ فی المعنی ، حتّی ادّعی بعضهم أنّ الجمع علی نیّة معنی الواحد ، فکم رجال علی معنی کم جماعة من الرجال ، ودخل فی المفرد ما یؤدّی معنی الجمع ، نحو : کم قوم صدقونی ، قاله فی التصریح. 

وإنّما کان ممیّز الخبریّة مجرورا مفردا ، لأنّها کانت للتکثیر ، وصار تمییزها کتمییز العدد الکثیر ، وهو المائة والألف ، وجاز الجمع فیه ، ولم یجز فی العدد الصریح ، لأنّ فی لفظ العدد الکثیر ما ینبئ عن کمیّة الکثرة صریحا ، وکم الخبریّة لیست مثله فی التصریح ، فجعل جمعه کأنّه نائب عن معنی التصریح فی مثله ، وحکی عن تمیم نصبه مطلقا ، وروی قول الفرزدق [من الکامل] : 

997 - کم عمة لک یا جریر وخالة

فدعاء قد حلبت علیّ عشاری (3)

بالنصب إمّا حملا علی هذه اللغة التمیمیّة ، وإمّا علی تقدیرها استفهامیّة استفهام تهکّم ، أی أخبرنی بعدد عمّاتک وخالاتک اللّاتی کنّ یخدمننی ، فقد نسیته وعلیهما فکم مبتدأ ، وخبره قد حلبت ، وإفراد الضمیر حملا علی لفظ کم ، أو علی أنّه عائد علی مجموع من تقدّم ، کما فی قولک : النساء فعلت ، ویروی بالجرّ علی قیاس تمییز الخبریّة ، وبالرفع علی أنّه مبتدأ. 

وإن کان نکرة لکونه وصفا بلک وبفدعاء محذوفة مدلولا علیها بالمذکورة ، إذ لیس المراد تخصیص الحالة بوصفها بالفدع ، کما حذفت لک من صفة خالة استدلالا علیها ، بل الأولی ، والخبر قد حلبت ، ولا بدّ من تقدیر قد حلبت أخری ، لأنّ المخبر عنه فی هذا الوجه متعدّد لفظا ومعنی ، ونظیره : زینب هند قامت ، وکم علی هذا الوجه ظرف أو مصدر ، والتمییز محذوف ، أی کم وقت أو حلبة ، وإذا نصب التمییز بفصل أو بغیر فصل جاز کونه أیضا مفردا أو جمعا ، کما إذا جرّ. 
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1- هو للقطامی ، اللغة : علی عدم : مع عدم ، والعدم بمعنی الفقر والاحتیاج ، الإقتار : مصدر أقتر بمعنی افتقر وضاق عیشه.

2- لم یذکر قائله. اللغة : باد : هلک ، سوقة : الرعیة وما دون الملک.

3- اللغة : فدعاء : المرأة الّتی اعوجت إصبعها من کثرة حلبها ، یقال : الفدعاء هی الّتی أصاب رجلها الفدع من کثرة مشیها وراء الإبل ، العشار : جمع عشراء ، الناقة الّتی أتی علیها من وضعها عشره أشهر.




هذا مذهب الجمهور ، وذهب أبو علی والشلوبین وابن هشام الخضراویّ إلی التزام الإفراد ، لأنّ العرب التزمته فی کلّ تمییز منصوب عن عدد أو کنایة ککم الاستفهامیّة وکأیّن وکذا ، وردّ بأنّ ذلک فیما یجب نصبه ، لا فیما یجوز نصبه وجرّه. وهل یجوز جرّه مع الفصل بظرف أو مجرور؟ مذاهب ، أصحّها لا ، لما فیه من الفصل بین المتضایفین ، وذلک ممنوع إلا فی ضرورة کقوله [من الرمل] : 

998 - کم بجود مقرف نال العلی 

وکریم بخله قد وضعه (1)

الثانی : نعم ، وعلیه یونس ، بناء علی رأیه من جواز الفصل بین المتضایفین فی السعة بذلک ، والکوفیّون بناء علی رأیهم أنّ الجرّ بمن مقدّرة ، وإنّما جوّزوا عمل الجارّ المقدّر هاهنا ، وإن کان فی غیر هذا الموضع نادرا ، لکثرة دخول من علی ممیّز الخبریّة ، نحو : (کَمْ مِنْ مَلَکٍ) [النجم / 26] ، (وَکَمْ مِنْ قَرْیَةٍ) [الأعراف / 4] ، والشیء إذا عرف فی موضع جاز ترکه لقوّة الدلالة علیه (2).

والثالث : الجواز ، إن کان الظرف أو المجرور (3) ناقصا ، وهو ما لا یفهم بمجرّد ذکره وذکر معموله ما یتعلّق به ، نحو : کم بک مأخوذ أتانی! وکم الیوم جائع جاءنی! والمنع إن کان تامّا. وعزا الأندلسیّ هذا القول إلی یونس ، وردّ بأنّ العرب لم تفرق بین الظرف التامّ والناقص فی الفصل ، بل تجریهما مجری واحدا ، ومن الفصل بالمجرور التّامّ قوله [من الکامل] : 

999 - کم فی بنی سعد بن بکر سیّد

ضخم الدّسیعة ماجد نفّاع (4)

فإن کان الفصل بجملة لم یجز الجرّ فی کلام ولا شعر عند البصریّین ، لأنّ الفصل بالجملة بین المتضایفین لا یجوز ألبتّة ، وجوّزه الکوفیّون بناء علی أنّ الجرّ بمن لا بالاضافة ، وجوّزه المبرّد فی الشعر فقط ، وروی قوله [من البسیط] : 

1000 - کم نالنی منهم فضل علی عدم 

... (5)

ص: 892





1- البیت لأنس بن زنیم. اللغة : المفرف : النّذل اللئیم الأب.

2- یذهب البصریّون إلی أنّ کم الخبریّة هی العاملة فیما بعدها الجرّ ، أی تضاف إلی ممیّزها ، والکوفیّون إلی أنّ جرّ الممیّز بمن المقدّرة ، یقول أبو البرکات الأنباری : والّذی یدلّ علی فساد ما ذهب الکوفیّون إلیه أنّ حرف الجرّ لا یجوز أن یعمل مع الحذف ، إلا ربّ بعد الواو والفاء وبل. الإنصاف فی مسائل الخلاف ، 1 / 307. ویقول الزمخشریّ : والخبریّة مضافة إلی ممیّزها ، عاملة فیه عمل کلّ مضاف فی المضاف إلیه ، فإذا وقعت بعدها «من» ، وذلک کثیر فی استعمالهم ، منه قوله تعالی ، (وَکَمْ مِنْ قَرْیَةٍ)(وَکَمْ مِنْ مَلَکٍ ،) کانت منوّنة فی التقدیر ، کقولک : کثیر من القری ومن الملائکة ، وهی عند بعضهم منوّنة أبدا ، والمجرور بعدها بإضمار «من». المفصّل فی صنعة الإعراب ص 221.

3- إن کان الظرف أو المجرور سقط فی «ط».

4- هو للفرزدق اللغة : الدسیعة : العطیة أو الجفنة ، النفّاع : صیغة مبالغة من النفع.

5- تقدم برقم 995.




بالجرّ. وإذا فصل بین کم الخبریّة وممیّزها بفعل متعدّ وجب الإتیان بمن لئلّا یلتبس الممیّز بمفعول ذلک المتعدّی ، نحو قوله تعالی : (کَمْ تَرَکُوا مِنْ جَنَّاتٍ وَعُیُونٍ) [الدخان / 25] ، (وَکَمْ أَهْلَکْنا مِنْ قَرْیَةٍ) [القصص / 58]. 

«و» تختصّ کم «الاستفهامیّة» بوجوب «نصبه» أی تمییزها ، وظاهره أنّه لا یجوز جرّه مطلقا ، وهو قول لبعضهم ، وذهب الفرّاء والزجّاج وابن السّراج وآخرون إلی جواز جرّه مطلقا حملا لها علی الخبریّة ، وفصّل قوم ، فقالوا : إن جرّت هی بحرف جرّ نحو : بکم درهم اشتریت؟ جاز الجرّ ، وإلا فلا ، ومع ذلک فالنصب هو الکثیر ، ثمّ الجرّ حینئذ بمن مقدّرة حذفت تخفیفا ، وصار حرف الجرّ الداخل علی کم عوضا منها ، هذا مذهب الخلیل وسیبویه والفرّاء والجماعة ، وخالف الزجاجّ فقال : إنّه بإضافة کم لا بإضمار من ، وردّه أبو الحسن بأنّهم حین خفضوا بعدها لم یخفضوا إلا بعد تقدّم حرف جرّ ، فکونهم لم یتعدّوا هذا دلیل لقول الجماعة. 

«و» تختصّ بوجوب «لزوم إفراده» ، أی إفراد تمییزها ، خلافا للکوفیّین فی جواز جمعه ، وما أوهمه یحمل علی الحال ، ویجعل التمییز محذوفا ، فإذا قلت : کم لک غلمانا؟ فالتقدیر کم نفسا استقرّوا لک غلمانا ، فحذف الممیّز ، والجمع المنصوب حال من ضمیر الظرف المستقرّ ، والعامل فیه الظرف ، أو عامله المحذوف ، فلو قلت کم غلمانا لک؟ لم یتمشّ هذا التخریج إلا علی رأی الأخفش فی تجویز تقدیم الحال علی عاملها المعنویّ فی مثل ذلک ، وذهب الأخفش إلی جواز جمعه إن کان السؤال عن الجماعات ، نحو : کم غلمانا لک؟ إذا أردت أصنافا من الغلمان ، قالوا : وإنّما کان ممیّز الاستفهامیّة مفردا منصوبا ، لأنّها لما کانت کنایة عن العدد جعلت عبارة عن وسط العدد ، وهو من أحد عشر إلی مائة ، وجعل ممیّزها کممیّزه ، لأنّها لو جعلت کنایة عن أحد الطرفین کان تحکّما وترجیحا من غیر مرحّج لتساویهما فی الظرفیّة بخلاف الوسطیّة ، إذ لا تساوی شیئا منهما. 


کیف 


صمدیه

کیف : ترد شرطیّة ، فتجزم الفعلین عند الکوفیّین ، واستفهامیّة ، فتقع خبرا ، فی نحو : کیف زید؟ وکیف أنت؟ ومفعولا ، فی نحو : کیف ظننت زیدا؟ وحالا ، فی نحو : کیف جاء زید؟ 



شرح

التاسعة عشرة کیف ، ویقال فیها : کی ، کما یقال فی سوف : سو ، قال [من البسیط] :
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1001 - کی تجنحون إلی سلم وما ثئرت 

قتلاکم ولظی الهیجاء تضطرم (1)

وهی اسم لدخول الجارّ علیها بلا تأویل فی قولهم : علی کیف تبیع الأحمرین؟ أی اللحم والخمر ، ولإبدال اسم الصریح منها کیف أنت؟ أصحیح أم سقیم؟ والإخبار بها مع مباشرة الفعل ، نحو : کیف کنت؟ فبالإخبار بها انتفت الحرفیّة ، وبمباشرة الفعل انتفت الفعلیّة. وترد علی وجهین : 

أحدهما : أن تکون شرطیّة ، فیقتضی فعلین متّفقی اللفظ والمعنی ، نحو : کیف تصنع أصنع ، ولا یجوز : کیف تجلس أذهب باتّفاق ، وتجزم فعلین عند النّحاة الکوفیّین وقطرب من البصریّین مطلقا ، وقیل : بشرط اقترانها بما ، نحو : کیفما تکن أکن. قالوا : ومن ورودها شرطیّة قوله تعالی : (یُنْفِقُ کَیْفَ یَشاءُ) [المائدة / 64] ، (یُصَوِّرُکُمْ فِی الْأَرْحامِ کَیْفَ یَشاءُ) [آل عمران / 6] (فَیَبْسُطُهُ فِی السَّماءِ کَیْفَ یَشاءُ) [الروم / 48] ، وجوابها فی ذلک کلّه محذوف لدلالة ما قبلها. قال ابن هشام : وهذا یشکل علی اطلاقهم أنّ جوابها یجب مماثلثه لشرطها ، انتهی. 

قیل : ولقائل أن یقول : لا إشکال ، لأنّا لا نقدّر الجواب فعلا مثل الّذی قبلها ، وإنّما نقدّره فعلا مضارعا من المشیئة متعلّقا بالحدث الّذی قبلها ، والتقدیر کیف یشاء الأمور یشاء الاتّفاق ، أی لا فرق بین الشیئین إلا بالتعلّق ، فصدق أنّ شرطها مماثل لجوابها ، وأنّ جوابها محذوف لدلالة ما قبلها ، لأنّ ما قبلها فعل اختیاریّ ، والأفعال الاختیاریّة لها دلالة علی المشیئة واستلزام لها ، وکثیرا ما تطلق وتراد هی منها کقوله تعالی : (إِذا قُمْتُمْ إِلَی الصَّلاةِ) [المائدة / 6] ، أی أردتم القیام لها. 

والثانی : أن تکون استفهامیّة ، وهو الغالب فیها ، ویستفهم بها عن حال الشیء لا عن ذاته. قال الراغب (2) : وإنّما یسأل بها عمّا یصحّ أن یقال فیه : شبیه وغیر شبیه ، ولهذا لا یصحّ أن یقال فی الله تعالی : کیف ، قال : وکلّما أخبر الله بلفظ کیف عن نفسه ، فهو استخبار علی طریقة التنبیه للمخاطب أو التوبیخ له ، نحو : (کَیْفَ تَکْفُرُونَ بِاللهِ) [البقرة / 28] ، (کَیْفَ یَهْدِی اللهُ قَوْماً) [آل عمران / 86] ، انتهی.

قال فی المغنی : الاستفهام بها إمّا حقیقیّ ، نحو : کیف زید؟ أو غیره ، نحو : (کَیْفَ تَکْفُرُونَ بِاللهِ) الآیة ، فإنّه أخرج مخرج التعجّب. 
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1- لم یسمّ قائله : اللغة : تجنحون : تمیلون ، السلم : الصلح ، ثئرت : مجهول من ثار دمه ، أی طلب دمه وقاتل قاتله ، القتلی : جمع قتیل ، اللظی : النار ، الهیجاء : الحرب ، تضطرم : تشتعل.

2- الراغب الإصفهانی (الحسین بن محمّد) (ت 502 ه) إمام من حکماء العلماء ، اشتهر بالتفسیر واللغة ، من آثاره «المفردات فی غریب القرآن». المنجد فی الأعلام ص 260.




وتقع کیف الاستفهامیّة خبرا فی نحو : کیف زید؟ وکیف کنت؟ فکیف فی الأوّل خبر المبتدإ ، وفی الثانی خبر کان ، قدّم فیهما للزومه الصدر ، وتقع مفعولا فی نحو : کیف ظننت زیدا؟ وکیف أعملته فرسک؟ فهی فی الأوّل مفعول ثان لظنّ ، وفی الثانی مفعول ثالث لأعلم (1). 

ومنهم من جعل هذا من قبیل الخبر أیضا ، لأنّ ثانی مفعول ظنّ وثالث مفعولات أعلم خبران فی الأصل ، والمراد بنحو ذلک فی النوعین أن تقع قبل ما لا یستغنی به عنها ، وهو ما لا یستقلّ بدونها کلاما کما فی الأمثلة. 

وتقع حالا فی نحو : کیف جاء زید؟ فکیف حال من زید. والمراد بنحوه أن تقع قبل ما لا یستغنی به عنها ، أی یستقلّ بدونها کلاما ، لأنّه یصحّ أن یقال : جاء زید ، ثمّ ادخلت کیف استفهاما عن هیئة مجیئه ، أی علی حالة جاء زید ، قال ابن هشام : وعندی أنّها تأتی فی هذا النوع مفعولا مطلقا أیضا ، وأنّ منه : (کَیْفَ فَعَلَ رَبُّکَ) [الفیل / 1] ، ولا یتّجه فیه أن یکون حالا من الفاعل ، انتهی. أی لأنّ فی ذلک وصفه تعالی بالکیفیة ، وهو ممتنع. 

تنبیهات : الأوّل : عن سیبویه أنّ کیف ظرف ، وأنکره الأخفش والسیرافیّ ، وقالا : هی اسم غیر ظرف ، ورتّبوا علی الخلاف أمورا أحدها : أن موضعها عند سیبویه نصب دائما ، وعندهما رفع مع المبتدإ ونصب مع غیره. الثانی : أنّ تقدیرها عند سیبویه فی أیّ حال ، أو علی أیّ حال ، وعندهما تقدیرها فی نحو : کیف زید؟ أصحیح زید؟ وفی کیف جاء زید؟ أراکبا جاء زید؟ ونحوه. الثالث : الجواب المطابق عند سیبویه أن یقال علی خبر ونحوه ، هذا إن أجیب علی اللفظ ، وإن أجیب علی المعنی دون اللفظ ، قیل : صحیح أو سقیم ، أو عندهما علی العکس.

وقال ابن مالک : لم یقل أحد إنّ کیف ظرف ، إذ لیست زمانا ولا مکانا ، ولکنّها لما کانت تفسّر بقولک : علی أیّ حال لکونها سوالا عن الأحوال العامّة سمّیت ظرفا ، لأنّها فی تأویل الجارّ والمجرور ، واسم الظرف یطلق علیها مجازا ، انتهی. 

قال ابن هشام : وهو حسن ، ویؤیّده الإجماع علی أنّه یقال : فی البدل کیف أنت؟ أصحیح أم سقیم؟ بالرفع ، ولا یبدل المرفوع من المنصوب. 

الثانی : زعم قوم أنّ کیف تأتی عاطفة ، وممّن زعم ذلک عیسی بن موهب (2) فی کتاب العلل ، وأنشد علیه [من الطویل] : 
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1- سقطت هذه الفقرة فی «ح».

2- لم أجد ترجمة حیاته.




1002 - إذا قلّ مال المرء لانت قناته 

وهان علی الأدنی فکیف الأباعد (1)

وهذا خطأ ، لاقترانها بالفاء ، وإنّما هی هنا اسم مرفوع المحلّ علی الخبریّة ، ثمّ یحتمل أنّ الأباعد مجرور بإضافة مبتدإ محذوف ، أی فکیف حال الأباعد ، فحذف المبتدأ علی قراءة ابن جماز (2) : (وَاللهُ یُرِیدُ الْآخِرَةَ) [الأنفال / 69] ، أو بتقدیر فکیف الهوان علی الأباعد؟ فحذف المبتدأ والجارّ ، أو هو مجرور بالعطف بالفاء ، وکیف مقحمة بین العاطف والمعطوف لإفادة الأولویّة بالحکم ، فلا یکون لها محلّ.


لو 


صمدیه

لو رد شرطیّة ، فتقتضی امتناع شرطها واستلزامه لجوابها ، وتختصّ بالماضی ولو مؤوّلا ، وبمعنی إن الشّرطیّة ، ولیست جازمة خلافا لبعضهم ، وبمعنی لیت ، نحو : (لَوْ أَنَّ لَنا کَرَّةً فَنَتَبَرَّأَ مِنْهُمْ ،) ومصدریّة ، وقد مضت. 



شرح

العشرون لو ، ترد علی أربعة أوجه : 

أحدها : أن تکون «شرطیّة» امتناعیة ، «فتقتضی» شرطا وجوابا ، وتفید فی نحو : لو جاءنی زید لأکرمته ، ثلاثة أمور : 

أحدها : الشرطیّة ، أعنی عقد السببیّة والمسببیّة بین الجملتین. 

الثانی : تقیید الشرطیّة بالزمان الماضی ، وبهذا الوجه والذی بعده فارقت إن ، فإنّ تلک لعقد السببیّة والمسببیّة فی المستقبل ، لهذا قالوا : الشرط بإن سابق علی الشرط بلو ، ذلک لأنّ الزمان المستقبل سابق علی الزمان الماضی ، ألا تری أنّک تقول : إن جئتنی غدا أکرمتک ، فإذا انقضی الغد ، ولم یجئ قلت : لو جئتنی أمس أکرمتک. قال فی التصریح : وفی الأسبق من الأزمنة خلاف ، قال الرازیّ : والحقّ قول الزّجاج : إنّ المقدّم هو المستقبل ، فإذا وجد صار حاضرا ، فإذا انقضی صار ماضیا ، انتهی. 

الثالث : الامتناع ، واختلف النحاة فی إفادتها له وکیفیّة إفادتها إیّاه علی أقوال : 

أحدها : أنّه لا تفیده بوجه ، وهو قول الشلوبین وابن هشام الخضراویّ ، زعما أنّها لا تدلّ علی امتناع الشرط ولا علی امتناع الجواب ، بل علی التعلیق فی الماضی ، کما دلّت إن علی التعلیق فی المستقبل ، ولم تدلّ بالإجماع علی امتناع ولا ثبوت. 
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1- لم یسمّ قائله : اللغة : لان : سهل وانقاد ، القناه : الرمح ، هان : ذل ، الأباعد : جمع أبعد وهو ضدّ الأدنی.

2- هو سلیمان بن مسلم بن جماز (مات نحو 170 ه) ، وکان قارئا ضابطا من راوة أبی جعفر القارئ المدنی. مغنی اللبیب ص 273.




قال ابن هشام الأنصاریّ : وهذا الّذی قالاه کإنکار الضروریات ، إذ فهم الامتناع منها کالبدیهیّ ، فإنّ کلّ من سمع : لو فعل ، فهم عدم وقوع الفعل من غیر تردّد ، ولهذا جاز استدارکه ، فتقول : لو جاءنی زید لأکرمته ، لکنّه لم یجئ. 

الثانی : أنّها تفید الشرط وامتناع الجواب جمیعا ، وهو القول المشهور الجاری علی ألسنة المعربین ، وعباراتهم لو حرف امتناع لامتناع ، أی امتناع الجواب لامتناع الشرط ، وردّ بعدم امتناع الجواب فی مواضع کثیرة کقوله تعالی : (وَلَوْ أَنَّ ما فِی الْأَرْضِ مِنْ شَجَرَةٍ أَقْلامٌ وَالْبَحْرُ یَمُدُّهُ مِنْ بَعْدِهِ سَبْعَةُ أَبْحُرٍ ما نَفِدَتْ کَلِماتُ اللهِ) [لقمان / 27] وقول عمر : نعم العبد صهیب (1) لو لم یخف الله لم یعصه ، فإنّ عدم النفاد محکوم به ، سواء وجد الخوف أم لا ، وأجیب بأنّ انتفاء الشرط والجواب هو الأصل فیها ، فلا ینافیه بقاء الجواب فیها مع انتفاء الشرط فی بعض المواضع. 

الثالث : وهو مختار المصنّف وفاقا لابن مالک ، واختاره جماعة من محقّقی المتأخّرین أیضا ، إنّها تفید امتناع شرطها دائما مثبتا کان أو منفیّا ، واستلزامه أی شرطها لجوابها من غیر تعرّض لامتناع الجواب ولا ثبوته ، فإذا قلت : لو قام زید قام عمرو ، فقیام زید محکوم بانتفائه فیما مضی ، وبکونه مستلزما ثبوته لثبوت قیام من عمرو ، وهل لعمرو قیام آخر غیر اللازم عن قیام زید؟ أو لیس له ، لا تعرّض فی الکلام لذلک ، وعبارة ابن مالک فی التسهیل : لو حرف شرط ، یقتضی امتناع ما یلیه استلزامه لتالیه. 

قال ابن هشام : وهذه أجود العبارات ، ثمّ الجواب إن لم یکن له سبب غیر ذلک الشرط بحیث لم یخلفه غیره لزم امتناعه أیضا لملازمته له شرعا أو عقلا أو عادة ، فالأوّل نحو قوله تعالی فی بلعم بن باعورا : (وَلَوْ شِئْنا لَرَفَعْناهُ بِها) [الأعراف / 176] ، فلو هنا دالّة علی أنّ مشیئة الله تعالی لرفع هذا المنسلخ منفیّة ، ویلزم من نفیها أن یکون رفع المنسلخ منفیّا ، إذ لا سبب للرفع إلا المشیئة ، وقد انتفت ، فیکون منفیّا ، لأنّ انتفاء السبب یستلزم انتفاء المسبّب ضرورة ، کما أنّ ثبوت السبب یستلزم ثبوت المسبّب کذلک لما بینهما من التلازم الشرعیّ. 

والثانی : کقولک : لو کانت الشمس طالعة ، کان النهار موجودا ، فطلوع الشمس سبب لوجود النهار ، وقد انتفی بدخول لو علیه ، فینتفی وجود النهار ، لأنّ وجود 
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1- صهیب بن سنان (ت / 38 ه) صحابی ، أحد السابقین إلی الإسلام ، هاجر إلی المدینة ، وتوفّی بها. المنجد فی الأعلام ص 349.




النهار (1) لیس له سبب غیر طلوع الشمس ، وقد انتفی ، فیکون منفیّا ، لأنّ انتفاء السبب المساوی یستلزم انتفاء المسبّب لما بینهما من التلازم العقلیّ. 

والثالث : کقوله تعالی : (لَوْ کانَ فِیهِما آلِهَةٌ إِلَّا اللهُ لَفَسَدَتا) [الأنبیاء / 22] ، أی السموات والأرض ، ففسادهما وهو خروجهما عن نظامها المشاهد مناسب لتعدّد الآلهة للزومه له علی وفق العادة عند تعدّد الحاکم من التمانع فی الشیء وعدم الاتّفاق علیه ، ولم یخلف التعدّد غیره فینتفی الفساد بانتفاء التعدّد المفاد بلو نظرا إلی الأصل فیها ، وإن کان القصد من الآیة العکس ، لأنّها إنّما سیقت لإثبات الوحدانیّة ونفی التعدّد ، فوجب أن یقال : إنّ معناها انتفاء التّعدّد لانتفاء الفساد لما بینهما من التلازم العادی ، وإن کان للجواب سبب غیر الشرط لم یلزم امتناعه ولا ثبوته ، إذ لا تعرّض لها إلی امتناع الجواب ولا ثبوته. 

ثمّ تارة یکون ثبوته بالأولی نحو قول عمر : لو لم یخف الله لم یعصه ، فإنّه لا یلزم من انتفاء لم یخف انتفاء لم یعص ، حتّی یکون قد خاف وعصی ، لأنّ انتفاء العصیان لیس سببه الخوف فقط ، بل له سبب آخر ، وهو الحیاء والمهابة والإجلال ، والأوّل وظیفة العوام ، والثانی وظیفة الخواصّ ، والمراد أنّ صهیبا من قسم الخواصّ ، وأنّه لو قدّر خلوّه من الخوف لم تقع منه معصیة ، فکیف والخوف حاصل له ، وإنّما لم تدلّ لو علی انتفاء الجواب هاهنا ، لأنّ دلالتها علی ذلک أنّما هو من باب مفهوم المخالفة ، وفی هذا الأثر دلّ مفهوم الموافقة علی عدم المعصیة ، لأنّه إذا انتفت المعصیة عند عدم الخوف فعند الخوف (2) أولی ، وإذا تعارض هذان المفهومان قدّم مفهوم الموافقة. 

وتارة یکون بالمساوی کقوله صلی الله علیه و آله فی درّة بنت أمّ سلمة ، لمّا بلغه تحدّث النساء أنّه یرید أن ینکحها : إنّها لو لم تکن ربیبتی فی حجری ما حلّت لی ، إنّها لابنة أخی من الرضاعة (3). فإنّ حلّها له علیه علیه السّلام منتف من وجهین ، لو انفرد کلّ منهما حرمت له صلی الله علیه و آله : کونها ربیبته ، وکونها ابنة أخیه من الرضاعة ، وهما متساویان فی منع الحدّ. وتارة یکون بالأدون کقولک فیمن عرض علیک نکاحها : لو انتفت أخوة الرضاع ما حلّت لی للنسب ، فإنّ حلّها منتف من وجهین ، لو انفرد کلّ منهما حرمت له أخوة الرضاع والنسب ، إلا أنّ حرمة الرضاع أدون من حرمة النسب.
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1- لأنّ وجود النهار سقط فی «ط».

2- فی «ح» فعند عدم الخوف.

3- صحیح بخاری ، 4 / 17 ، رقم 39. وروی : لو أنّها.




تنبیه : اشتهر فی کتب العربیّة نسبة هذا الکلام وهو : نعم العبد صهیب ، لو لم یخف الله لم یعصه ، إلی عمر بن الخطاب ، قال القاضی بهاء الدین السبکیّ فی شرح التلخیص : وقد نسب الخطیبیّ (1) هذا الکلام إلی النبیّ صلی الله علیه و آله ، ولم أره فی شیء من کتب الحدیث لا مرفوعا ولا موقوفا ، لا عن النبیّ صلی الله علیه و آله ولا عن عمر مع شدّة الفحص. قال الدمامینیّ فی التحفة : کذا نسبه القرافیّ (2) فی الفروق إلی النبی صلی الله علیه و آله ، وقد سألت عن ذلک بعض حفّاظ العصر ، فأخبرنی أنّه بحث عن ذلک فلم یقف علیه ، ثمّ وقفت فی الحلیة لأبی نعیم الحافظ (3) فی ترجمة سالم مولی أبی حذیفة (4) علی حدیث رفعه من طریق عمر بن الخطاب ، قال : سمعت رسول الله صلی الله علیه و آله یقول : إنّ سالما شدید الحبّ لله عزّ وجلّ لو کان لا یخاف الله ما عصاه (5).

«وتختصّ» لو «بالماضی» ، لأنّها إنّما تفید الشرط فیه ، فلا یکون الشرط والجزاء معها إلا ماضین ، فمن حقّها أن لا تدخل إلا علی الماضی ، «ولو» کان «مؤوّلا» کقوله تعالی : (وَلَوْ تَری إِذِ الْمُجْرِمُونَ) [السجدة / 12] ، لأنّه لصدوره عمّن لا یکذب متحقّق الوقوع ، فالمضارع عنده بمترلة الماضی ، فهذا مستقبل فی التحقیق ماض بحسب التأویل ، کأنّه قیل : قد انقضی هذا الأمر ، لکنّک ما رأیته ، ولو رأیته لرأیت أمرا فظیعا عجیبا. 

تنبیه : اختلف فی عدّ لو المذکورة من حروف الشرط. قال الزمخشریّ وابن مالک لو حرف شرط ، وأبی قوم تسمیتها حرف شرط ، لأنّ حقیقة الشرط أنّما یکون فی الاستقبال ، ولو إنّما هی للتحقیق فی المضی ، فلیست من أدوات الشرط ، قاله المرادیّ فی الجنی الدانی ، والأوّل هو المشهور ، ولذا سمّاها المصنّف شرطیّة. 

الثانی من وجوه لو أن تکون حرف شرط فی المستقبل بمعنی «إن الشرطیّة» ، إلا أنّها لا تجزم علی المشهور کقوله [من الطویل] : 

1003 - ولو تلتقی أصداؤنا بعد موتنا

ومن دون رمسینا من الأرض سبسب 

لظّل صدی صوتی وإن کنت رمّة

لصوت صدی لیلی یهشّ ویطرب (6)
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1- لم أجد ترجمة حیاته.

2- أحمد بن إدریس القرافیّ ، من علماء المالکیّة ، له مصنّفات منها «أنوار البروق فی أنوار الفروق» «الخصائص» فی قواعد العربیة ، مات سنة 648 ه. الأعلام للزرکلی ، 1 / 90.

3- أحمد بن عبد الله أبو نعیم حافظ ، مؤرخ ، من الثقات فی الحفظ والروایة ، من تصانیفه «حلیة الأولیاء وطبقات الأصفیاء» و «معرفه الصحابة» مات سنة 430 ه. المصدر السابق ، 1 / 15.

4- أبو حذیفة بن عتبة بن ربیعة ، صحابی ، هاجر إلی الحبشة شهد بدرا وأحدا والخندق ، وقتل یوم الیمامة سنة 12 ه. المصدر السابق ، 2 / 180.

5- ما وجدت عنوان الحدیث.

6- هما لأبی صخر الهذلی. اللغة : الاصداء : جمع صدی ، وهو الّذی یجیبک بمثل صوتک فی الجبال وغیرها ، الرمس : تراب القبر ، السبسب : المفارة ، الرمّة : العظام البالیة ، یهش : من الهشاشة ، وهی الارتیاح والخفة للشیء.




قوله [من الکامل] : 

1004 - لا یلفک الراجیک إلا مظهرا

خلق الکرام ولو تکون عدیما (1)

وإذا ولیها حینئذ ماض أوّل بالمستقبل ، نحو : (وَلْیَخْشَ الَّذِینَ لَوْ تَرَکُوا) [النساء / 9] ، وقیل قول توبة [من الطویل] : 

1005 - ولو أنّ لیلی الأخیلیه سلّمت 

علیّ ودونی جندل وصفائح 

لسلّمت تسلیم البشاشة أوزقا

إلیها صدی من جانب القبر صائح (2)

زقا بزاء وقاف : صاح ، والصدی هنا طائر یخرج من رأس المقتول ، إذا بلی بزعم الجاهلیة ، ویتصحّف علی کثیر زقا برقا براء مهملة ، والصواب ما ذکرناه ، من غریب ما یحکی أنّ لیلی الأخیلیة هذه مرّت بقبر توبة صاحب هذا الشعر فوقفت علیه ، وسلّمت ، وقالت : لم أعهدک یا توبة کاذبا ألست القائل [من الطویل] : 

1006 - ولو أنّ لیلی الأخیلیّه سلّمت 

... (3)

وقد سلّمت فأین ما قلت؟ فبینا هی کذلک إذا طائر کان هناک فأحسّ بالبعیر ففرّ طائرا یصیح ، فنفر البعیر ، فسقطت لیلی من علیه میتة ، ودفنت إلی جانبه. 

وأنکر ابن الحاج مجیئها للتعلیق فی المستقبل ، قال فی نقده علی المقرّب : والقاطع بذلک أنّک لا تقول : لو یقوم زید فعمرو منطلق ، کما تقول : إن یقم زید فعمرو منطلق. 

وقال بدر الدین بن مالک : عندی أنّها لا تکون لغیر الشرط فی الماضی ، وما تمسّکوا به من نحو قوله تعالی : (وَلْیَخْشَ الَّذِینَ لَوْ تَرَکُوا) [النساء / 9] وقول الشاعر [من الطویل] : 

1007 - ولو أنّ لیلی الأخیلیة سلّمت 

... (4)

لا حجّة فیه لصحّة حمله علی المعنی ، وردّ بأنّ الحمل علی المعنی ممکن فی بعض المواضع دون بعض ، فممّا أمکن فیه قوله تعالی : (وَلْیَخْشَ الَّذِینَ لَوْ تَرَکُوا) إذ لا یستحیل أن یقال : لو شارفت فیما مضی إنّک تخلف ذریّة ضعافا لخفت علیهم ، لکنّک لم تشارف ذلک فیما مضی ، وممّا لا یمکن فیه ذلک قوله : (وَما أَنْتَ بِمُؤْمِنٍ لَنا وَلَوْ کُنَّا صادِقِینَ) [یوسف / 17] ، لاستحالة أن یراد ولو کنّا صادقین فیما مضی ، ما أنت بمصدّق لنا لکنّا لم نصدّق. 

ص: 900





1- لم یسمّ قائله. اللغة : یلفک : من ألفی إذا وجد ، العدیم : المعدم الّذی لا یملک شیئا.

2- هما لتوبة بن الحمیر : اللغة : الجندل : الحجر ، الصفائح : الحجارة العریضة الّتی تکون علی القبر ، البشاشه : طلاقه الوجه ، زقا : صاح ، الصدی : ذکر البوم ، أو هو ما تسمعه فی الجبال کتردید لصوتک.

3- تقدم برقم 1005.

4- تقدم برقم 1005 و 1006.




قال ابن هشام : وکون لو بمعنی إن قاله کثیر من النحویّین فی نحو : (وَما أَنْتَ بِمُؤْمِنٍ لَنا وَلَوْ کُنَّا صادِقِینَ) [یوسف / 17] ، (لِیُظْهِرَهُ عَلَی الدِّینِ کُلِّهِ وَلَوْ کَرِهَ الْمُشْرِکُونَ) [الصف / 9] ، (قُلْ لا یَسْتَوِی الْخَبِیثُ وَالطَّیِّبُ وَلَوْ أَعْجَبَکَ کَثْرَةُ الْخَبِیثِ) [المائدة / 100] ، (وَلَوْ أَعْجَبَتْکُمْ) [البقرة / 221] ، (وَلَوْ أَعْجَبَکَ حُسْنُهُنَ) [الأحزاب / 52] ونحو : أعطوا السائل ولو جاء علی فرس (1) ، وقوله [من البسیط] :

1008 - قوم إذا حاربوا شدّوا مآزرهم 

دون النساء ولو باتت بأطهار (2)

وأمّا نحو : (وَلَوْ تَری إِذْ وُقِفُوا عَلَی النَّارِ) [الأنعام / 27] ، (أَنْ لَوْ نَشاءُ أَصَبْناهُمْ) [الأعراف / 100] ، وقول کعب [من البسیط] : 

1009 - ...

أری وأسمع ما لو یسمع الفیل (3)

فمن القسم الأوّل ، لا من هذا القسم ، لأنّ المضارع فی ذلک مراد به المضیّ ، وتقریر ذلک أن تعلم أنّ خاصیة لو فرض ما لیس بواقع واقعا ، ومن ثمّ انتفی شرطها فی الماضی والحال ، لما ثبت من کون متعلّقها غیر واقع ، وخاصیة إن تعلیق أمر بأمر مستقبل محتمل ، ولا دلالة لها علی حکم شرطها فی الماضی والحال ، فعلی هذا قوله [من البسیط] :

1010 - ...

... ولو باتت بأطهار (4)

یتعیّن فیه معنی إن ، لأنّه خبر عن أمر مستقبل محتمل ، أمّا استقباله فلأنّ جوابه محذوف دلّ علیه شدّوا ، وشدّوا مستقبل ، لأنّه جواب إذا ، وأمّا احتماله فظاهر ، ولا یمکن جعلها امتناعیة للاستقبال والاحتمال ، ولأنّ المقصود تحقّق ثبوت الطهر لا امتناعه ، وأمّا قوله [من الطویل] : 

1011 - لو تلتقی ...

... (5)

وقوله [من الطویل] : 

1012 - ولو أنّ لیلی ...

... (6)

فیحتمل أنّ «لو» فیهما بمعنی «أن» علی أنّ المراد مجرّد الإخبار بوجود ذلک عند وجود هذه الأمور فی المستقبل ، ویحتمل أنّها علی بابها ، وأنّ المقصود فرض هذه الأمور واقعة ، والحکم علیها مع العلم بعدم وقوعها. 
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1- نهج الفصاحة ص 67 ، رقم 347.

2- هو للأخطل. اللغة : المآزر : جمع المئزر بمعنی الإزار.

3- صدره «لقد أقوم مقاما لو یقوم به» ، وهو من قصیدة بانت سعاد.

4- تقدم برقم 1008.

5- تقدم برقم 1003.

6- تقدم برقم 1007.




والحاصل أنّ الشرط متی کان مستقبلا محتملا ، ولیس المقصود فرضه الآن أو فیما مضی فهی بمعنی إن ، ومتی کان ماضیا أو حالا أو مستقبلا ، ولکن قصد فرضه الآن أو فیما مضی فهی الامتناعیّة.

الثالث : أن یکون للتمنّی بمعنی لیت إلا أنّها لا تنصب ولا ترفع ، نحو قوله تعالی : (فَلَوْ أَنَّ لَنا کَرَّةً فَنَکُونَ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ) [الشعراء / 102] ، أی فلیت لنا کرّة ، وقیل ولهذا نصب (فَنَکُونَ) فی جوابها کما انتصب (فَأَفُوزَ) فی جواب لیت فی قوله تعالی : (یا لَیْتَنِی کُنْتُ مَعَهُمْ فَأَفُوزَ) [النساء / 72]. قال ابن هشام : ولا دلیل فی هذا ، لجواز أن یکون النصب فی (فَنَکُونَ) مثله فی : (إِلَّا وَحْیاً أَوْ مِنْ وَراءِ حِجابٍ أَوْ یُرْسِلَ رَسُولاً) [الشوری / 51] وقول میسون [من الوافر] : 

1013 - ولبس عباءة وتقرّ عینی 

أحبّ إلیّ من لبس الشفوف (1)

یعنی أن یکون منصوبا بأن مضمرة ، والمصدر المسبوک منها ومن صلتها اسم معطوف علی الاسم المنصوب المتقدّم ، وهو کرّة ، أی لیت لنا رجوعا فکوننا من المؤمنین. وهل لو هذه قسم برأسها لا تحتاج إلی جواب کجواب الشرطیّة؟ أو هی الشرطیّة أشربت معنی التمنّی؟ أو إنّها المصدریّة أغنت عن فعل التمنّی لکونها لا تقع إلا بعد مفهم التمنّی؟ ثلاثة أقوال ، ظاهر کلام المصنّف الأوّل ، قال أبو حیّان : وهو الظاهر المنقول عن سیبویه ، ونصّ علیه شیخنا أبو الحسن بن الضائع وأبو مروان (2) وعبید بن عمرو بن هشام الخضراویّ فی شرح قصیدة ابن درید واختار أبو حیّان الثانی ، قال : والّذی یظهر أنّها لا بدّ لها من جواب ، لکنّه التزم حذفه لإشرابها معنی التمنّی ، لأنّه متی أمکن تقلیل القواعد وجعل الشیء من باب المجاز ، کان أولی من تکثیر القواعد وادّعاء الاشتراک ، لأنّه یحتاج إلی وضعین ، والمجاز لیس فیه إلا وضع واحد ، وهو الحقیقة ، انتهی. 

وإلی القول الأخیر صار ابن مالک ، وذلک أنّه أورد قول الزمخشریّ ، وقد تجیء لو فی معنی التمنّی ، نحو : لو تأتینی فتحدّثنی ، فقال : إن أراد أنّ الأصل وددت لو تأتینی فتحدّثنی ، فحذف فعل التمنّی لدلالة لو علیه فأشبهت لیت فی الإشعار بمعنی التمنّی فکان لها جواب کجوابها فصحیح ، أو إنّها حرف وضع للتمنّی کلیت فممنوع لاستلرامه منع الجمع بینها وبین فعل التمنّی ، کما لا یجمع بینه وبین لیت ، انتهی. 
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1- تقدم برقم 697.

2- لم أجد ترجمة حیاته.




یعنی واللازم باطل ، فإنّه یجمع بینهما کما تقول : أتمنّی لو قام زید. قال الدمامینیّ : والظاهر أنّ هذا الوجه الّذی أبطله هو مذهب الزمخشریّ ، فیکون مذهبه أنّ لو قد ترد مفیدة للتمنّی بحسب الوضع ، وما أورده من استلزمه منع الجمع بینهما وبین فعل التمنّی لا یرد علیه ، فإنّها عند مجامعتها لفعل التمنّی تکون لمجرّد المصدریّة مسلوبة الدلالة علی التمنّی ، فلا یمتنع الجمع إذ ذاک ولا إشکال ، لکن یحتاج إلی ثبوت أنّ الزمخشریّ موافق علی مجیء لو مصدریّة. 

الرابع : أن تکون مصدریّة بمعنی أن ، نحو : (وَدُّوا لَوْ تُدْهِنُ فَیُدْهِنُونَ) [القلم / 9] ، وقد مضت مشروحة فی باب الموصول ، فلیرجع إلیه ، واقتضی اقتصاره فی معنی لو علی هذه الوجوه الأربعة أنّها لا ترد لغیر ذلک. 

وذکر فی التسهیل أنّها قد تکون للعرض نحو : لو تترل بنا فتصیب خیرا ، وذکر ابن هشام اللخمیّ أنّها تکون للتقلیل ، نحو : تصدّقوا ولو بظلف محرق (1). وخرج علیه قوله تعالی : (وَلَوْ عَلی أَنْفُسِکُمْ) [النساء / 135] ، وفیه نظر لجواز أن تکون فی الموضعین ونحوهما بمعنی أن ، أو یقال : التقلیل مستفاد من المقام لا من نفس لو. 

تتمة : تشتمل علی مسائل تتعلّق بلو الشرطیّة الامتناعیّة. 

إحداها : أنّها خاصّة بالفعل کالمصدریّة ، وقد یلیها اسم مرفوع معمول لمحذوف ، یفسّره ما بعده ، أو اسم منصوب کذلک ، أو خبر لکان محذوفة ، أو اسم هو فی الظاهر مبتدأ ، وما بعده خبر. 

فالأوّل : کقولهم : لو ذات سوار لطمتنی (2). 

والثانی : نحو : لو زیدا رأیته أکرمته. 

والثالث : نحو : فالتمس ولو خاتما من حدید (3). 

والرابع : نحو قوله [من الرمل] : 

1014 - لو بغیر الماء حلقی شرق 

کنت کالغصّان بالماء اعتصاری (4)

واختلف فیه ، فقیل : محمول علی ظاهره ، وإنّ الجملة الاسمیّة ، ولیتها شذوذا کما قیل فی قوله [من الطویل] : 

ص: 903





1- ما وجدت هذا الحدیث ، ولکن فی مسند أحمد بن حنبل : ردّوا السائل ولو بظلف شاة محرق. مسند الامام أحمد بن حنبل ، لاط ، دار الإحیاء التراث العربی ، بیروت ، 5 ، 1994 / 381.

2- ذات سوار : الحرّة ، لأنّ الإماء عند العرب لا تلبس السوار ، هذه الجملة مثل ، قالته امرأة لطمتها من لیست بکفء لها ، ونسب أیضا إلی حاتم. لسان العرب 4 / 3573.

3- صحیح بخاری 4 / 25 ، رقم 55.

4- هو لعدی بن زید. اللغة : شرق : من شرق بریقة إذا غضّ ، الغصان : من غصّ بالماء : وقف فی حلقه فلم یکد یسغیه ، الاعتصار : شرب الماء قلیلا قلیلا لتزول الغصّة.




1015 - ...

إلیّ فهلّا نفس لیلی شفیعها (1)

قیل : وهو مذهب الکوفیّین ، وتأوّله الفارسیّ من البصریّین علی أنّ حلقی فاعل فعل محذوف ، یفسّره شرق ، وشرق خبر مبتدإ محذوف (2) ، والأصل لو شرق حلقی هو شرق ، فحذف الفعل أوّلا والمبتدأ آخرا ، وفیه تکلّف. وتأوّله ابن خروف علی إضمار کان الثانیة واسمها ، وجملة ما بعد لو اسمیّة خبر کان ، وقال المتنبّی [من الطویل] : 

1016 - لو قلم ألقیت فی شقّ رأسه 

من السّقم ما غیّرت من خطّ کاتب (3)

فقیل : لحن ، لأنّه لا یمکن أن یقدر : ولو ألقی قلم ، وقال ابن هشام : روی بنصب قلم ورفعه ، وهما صحیحان ، والنصب أوجه بتقدیر ولو لابست قلما ، کما یقدّر فی نحو : زید حبست علیه ، والرفع بتقدیر فعل دالّ علیه المعنی ، أی ولو حصل قلم ، أی ولو لوبس قلم ، وعلی الرفع فیکون ألقیت صفة لقلم ، ومن الأولی تعلیلیّة علی کلّ حال متعلّقه بألقیت ، لا بغیّرت ، لوقوعه فی حیّز ما النافیة. 

الثانیة : یجوز أن تلیها أنّ کثیرا ، نحو : (وَلَوْ أَنَّهُمْ صَبَرُوا) [الحجرات / 5] ، (وَلَوْ أَنَّهُمْ آمَنُوا) [البقرة / 103] ، وموضعها عند الجمیع رفع ، ثمّ اختلف فی رفعه ، فقال سیبویه وجمهور البصریّین بالابتداء ، ولا تحتاج إلی خبر ، لاشتمال صلتها علی المسند والمسند إلیه ، واختصّت أنّ من بین سائر ما یؤوّل بالاسم بالوقوع بعد لو ، کما اختصّت غدوة بالنصب بعد لدن ، وقیل : الخبر محذوف ، ثمّ قیل : یقدّر مقدّما علی المبتدإ ، أی ولو ثابت صبرهم علی حدّ : (وَآیَةٌ لَهُمْ أَنَّا حَمَلْنا) [یس / 4] ، وقال ابن عصفور : یقدّر مؤخّرا علی الأصل ، أی ولو صبرهم ثابت. 

وذهب المبرّد والکوفیّون والزّجاج والزمخشریّ إلی أنّه علی الفاعلیة ، والفعل مقدّر بعدها یدلّ علیه لو ، لأنّها تعطی معنی الثبوت ، والتقدیر : ولو ثبت أنّهم صبروا ، کما قال الجمیع فی لا أکلّمه ما أنّ فی السماء نجما ، ورجّح هذا بأنّ فیه إبقاء لو علی اختصاصها بالفعل ، ویبعده أنّ الفعل لم یحذف بعد لو وغیرها من أدوات الشرط إلا مفسّرا بفعل بعده إلا کان ، والمقرون بلا بعد أن ، قاله ابن هشام فی شرح قصیدة کعب.

قال الزمخشریّ : وإذا وقعت أنّ بعدها وجب کون خبرها فعلا لیکون عوضا عن الفعل المحذوف ، وردّه ابن الحاجب وغیره بقوله تعالی : (وَلَوْ أَنَّ ما فِی الْأَرْضِ مِنْ 
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1- صدره «ونبئت لیلی أرسلت بشفاعة» ، وهو للمجنون لیلی العامریة. اللغة : نبئت : خبّرت.

2- سقط «شرق خبر مبتدأ محذوف» فی «ح».

3- اللغة : ألفیت : مجهول من ألقاء بمعنی طرحه ، السقم : المرض.




شَجَرَةٍ أَقْلامٌ) [لقمان / 27] ، وقالوا : إنّما ذاک فی الخبر المشتقّ لا الجامد کالّذی فی الأیة وفی قوله [من البسیط] : 

1017 - ما أطیب العیش لو أنّ الفتی 

حجر تنبو الحوادث عنه وهو ملموم (1)

وردّ ابن مالک قول هؤلاء بأنّه قد جاء اسما مشتقّا کقوله [من الرجز] : 

1018 - لو أنّ حیّا مدرک الفلاح 

أدرکه ملاعب الرّماح (2)

قال ابن هشام فی المغنی : وقد وجدت آیة فی التتریل ، وقع فیها الخبر اسما مشتقّا ، ولم یتنبّه لها الزمخشریّ ، کما لم یتنبّه لآیة لقمان ، ولا ابن الحاجب ، وإلا لما منع من ذلک ، ولا ابن مالک ، وإلا لما استدلّ بالشعر ، وهی قوله تعالی : (یَوَدُّوا لَوْ أَنَّهُمْ بادُونَ فِی الْأَعْرابِ) [الأحزاب / 20] ، ووجدت آیة ، الخبر فیها ظرف ، وهی : (لَوْ أَنَّ عِنْدَنا ذِکْراً مِنَ الْأَوَّلِینَ) [الصافات / 168] ، انتهی.

قال الدمامینیّ فی شرحه قول المصنّف : ولو حینئذ بقصور نظر هؤلاء الأئمة وتبجّح بالاهتداء إلی ما لم یهتدوا إلیه ، ثمّ بأن أنّ ما اهتدی إلیه دونهم لیس بشیء ، وذلک لو فی هذه الأیة الّتی أوردها لیست ممّا الکلام فیه ، لأنّها مصدریّة أو للتمنّی ، والکلام أنّما هو فی لو الشرطیّة ، قال الرضیّ فی شرح الحاجبیّة : أمّا قوله تعالی : (یَوَدُّوا لَوْ أَنَّهُمْ بادُونَ فِی الْأَعْرابِ ،) فلأنّ لو بمعنی أن المصدریّة ، ولییست بشرطیّة لمجیئها بعد فعل دالّ علی التمنّی. وقال ابن الحاجب فی منظومته [من الرجز] : 

1019 - لو أنهّم بادون فی الأعراب 

لو للتّمنّی لیس من ذا الباب 

انتهی :

قال السیوطیّ فی الإتقان (3) : وأعجب من ذلک أنّ مقالة الزمخشریّ سبقه إلیه السیرافیّ ، وهذا الاستدراک وما استدرک به منقول قدیما فی شرح الإیضاح لابن الخبّاز ، لکن فی غیر مظنّته ، فقال فی باب إنّ وأخواتها ، قال السیرافیّ : تقول : لو أنّ زیدا قام لأکرمته ، ولا یجوز لو أنّ زیدا حاضر لأکرمته ، لأنّک لم تلفظ بفعل یسدّ مسدّ ذلک الفعل ، هذا کلامه ، فقد قال الله تعالی : (وَإِنْ یَأْتِ الْأَحْزابُ یَوَدُّوا لَوْ أَنَّهُمْ بادُونَ فِی الْأَعْرابِ) [الأحزاب / 20] ، فأوقع خبرها صفة ، ولهم أن یفرّقوا بأنّ هذه للتمنّی ، فأجریت مجری لیت کما تقول : لیتهم بادون. 
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1- هو لتمیم بن أبی بن مقیل. اللغة : تنبو : تتباعد ، ملموم : اسم مفعول ، یقال حجر ملموم أی مستدیر صلب.

2- هو للبید بن ربیعة العامریّ. اللغة : الفلاح : النجاة والبقاء ، وأراد بملاعب الرماح عامر بن مالک الّذی یقال له : ملاعب الأسنة ، وهو ابن عمّ الشاعر.

3- الإتقان فی علوم القرآن للشیخ عبد الرحمن السیوطیّ المتوفی سنة 911 ه. کشف الظنون 1 / 8.




الثالثة : جوابها فی الغالب إمّا مضارع منفیّ بلم ، نحو : لو لم یخف الله لم یعصه (1). أو ماض مثبت ، والغالب اقترانه باللام ، نحو : (وَلَوْ عَلِمَ اللهُ فِیهِمْ خَیْراً لَأَسْمَعَهُمْ وَلَوْ أَسْمَعَهُمْ لَتَوَلَّوْا) [الأنفال / 23] ، ومن غیر الغالب : (لَوْ نَشاءُ جَعَلْناهُ أُجاجاً) [الواقعة / 70] ، أو ماض منفیّ بما والغالب خلوّه من اللام ، نحو : (وَلَوْ شاءَ رَبُّکَ ما فَعَلُوهُ) [الأنعام / 112] ، و (لَوْ شاءَ اللهُ ما أَشْرَکْنا) [الأنعام / 148] ، ومن غیر الغالب قوله : [من الوافر] : 

1020 - ولو نعطی الخیار لما افترقنا

ولکن لا خیار مع اللیالی (2)

وقد یقترن باذن ، نحو : ولو جئتنی إذن لأکرمتک ، وندر اقترانه بقد أو الفاء کقوله [من الکامل] : 

1021 - لو شئت قد نقع الفؤاد بشربة

تدع الحوائم لا یجدن غلیلا (3)

وقوله [من الکامل] : 

1022 - لو کان قتل یا سلام فراحة

لکن فررت مخافة أن أوسرا (4)

قیل : وقد یکون جوابها جملة اسمیّة مقرونة باللام کقوله تعالی : (وَلَوْ أَنَّهُمْ آمَنُوا وَاتَّقَوْا لَمَثُوبَةٌ مِنْ عِنْدِ اللهِ خَیْرٌ) [البقرة / 103] ، وهو قول الزجاج ، قیل : الجملة مستأنفة ، وقیل : جواب قسم محذوف مغن عن جوابها ، ولیس بجوابها ، وهو الصحیح ، وجواب لو محذوف لدلالة ما بعده علیه ، وتقدیره لا یثبتوا ، وقوله : (لَمَثُوبَةٌ) تقدیره : والله لمثوبة.

الرابعة : یحذف جوابها لدلیل ، وهو کثیر فی القرآن المجید وغیره ، قال تعالی : (وَلَوْ أَنَّ قُرْآناً سُیِّرَتْ بِهِ الْجِبالُ) [الرعد / 31] ، أی لکان هذا القرآن ، قال أبو حیّان : ویحسن حذفه فی طول الکلام. 
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1- تقدم فی ص 905.

2- لم یذکر قائله. اللغة : الخیار : الاختیار.

3- هو لجریر. اللغة : نقع : ارتوی ، الفؤاد : القلب ، الحوائم : جمع حائم وهو الّذی تدور حول الماء ولم یصل إلیه ، الغلیل : حرارة العطش.

4- لم یسمّ قائله. اللغة : سلام : منادی مرخم ، لذلک جاز فیه الفتح والبناء علی الضمّ ، أصله سلامة.





لولا 


صمدیه

لولا : حرف ترد لربط امتناع جوابه لوجود شرطه ، وتختصّ بالاسمیّة ، ویغلب معها حذف الخبر إن کان کونا مطلقا ، وللتوبیخ ، ویختصّ بالماضی ، وللتحضیض والعرض ، فیختصّ بالمضارع ، ولو تأویلا. 



شرح

الحادیة والعشرون «لولا ، حرف» بسیط لا مرکّب ، کما اختاره القواس (1) فی شرح الکافیة ، قال : لأنّ الأصل عدم الترکیب ، وقیل : مرکّب من لو ولا. «ترد» علی ثلاثة أوجه : 

أحدها : أن یکون «لربط امتناع جوابه لوجود شرطه ، وتختصّ» بالدخول علی الجملة «الاسمیّة» علی الصحیح ، کما سیأتی ، نحو : لولا زید لأکرمتک ، أی لو لا زید موجود ، فأفادت لو لا ربط امتناع الإکرام الّذی هو الجواب بوجود زید الّذی هو الشرط. وأمّا قوله صلی الله علیه و آله : لولا أن أشقّ علی أمّتی لأمرتهم بالسواک عند کلّ صلاة (2). فالتقدیر لو لا مخافة أن أشقّ علی أمّتی لأمرتهم أمر إیجاب ، وإلا لانعکس المعنی ، إذ الممتنع المشقّة ، والموجود الأمر ، کذا قال غیر واحد. 

قال بعضهم : ولک أن تقول : لولا علی معناها ، والممتنع هو الوجوب الّذی یطلق علیه الأمر الموجود الندب ، وهو لا یطلق علی الأمر حقیقة علی الراجح عند أهل الأصول ، انتهی.

فإن قلت : وما تصنع فی قوله تعالی : (وَلَوْ لا فَضْلُ اللهِ عَلَیْکَ وَرَحْمَتُهُ لَهَمَّتْ طائِفَةٌ مِنْهُمْ أَنْ یُضِلُّوکَ) [النساء / 113] ، فإنّه وجد الهمّ منهم؟ قلت : أجیب بأنّ المعنی ولو لا فضل الله علیک ورحمته لأضلّوک ، إذ همّوا ، وأنت غیر مطّلع علی حقیقة الحال. قال البیضاویّ (3) : لیس القصد فی جواب لو لا هنا إلی نفی همّهم ، بل إلی نفی تأثیره فیه صلی الله علیه و آله. 

ولیس المرفوع بعد لو لا فاعلا بفعل محذوف خلافا للکسائیّ ، ولا بلو لنیابتها عنه خلافا لجماعة من المتقدّمین ولا بها أصالة خلافا للفرّاء ، بل هو مبتدأ مرفوع بالابتدا وفاقا لسیبویه والجمهور. 

«ویغلب معها» أی لولا «حذف الخبر إن کان کونا مطلقا» ، هکذا وقع فی غیر نسخة هذا المتن ، والصواب ، ویجب معها ، إذ لا خلاف فی وجوب حذفه معها فی هذه 
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1- لم أجد ترجمة حیاته.

2- نهج الفصاحة ، حدیث رقم 2357.

3- عبد الله بن عمر الشیرازیّ ناصر الدین البیضاویّ ، قاض ، مفسّر ، علّامة ، من تصانیفه «أنوار التتریل وأسرار التأویل» و «لب اللباب فی علم الإعراب» مات سنة 685 ه. الأعلام للزرکلی ، 4 / 284.




الصورة ، والمراد بالکون الوجود وبالإطلاق عدم التقیید بأمر زائد علی الوجود ، وإیضاح ذلک أن یقال : إن کان امتناع الجواب لمجرّد وجود المبتدأ ، فالخبر کون مطلق ، نحو : لولا زید لأکرمتک ، فالإکرام ممتنع لوجود زید ، فزید مبتدأ ، وخبره محذوف وجوبا ، وهو کون مطلق ، أی لو لا زید موجود. 

وإن کان امتناع الجواب لمعنی زائد علی وجود المبتدإ فالخبر کون مقیّد کما إذا قیل : هل زید محسن إلیک ، فتقول : لولا زید لهلکت ، ترید لو لا إحسان زید لهلکت ، فالهلاک ممتنع لإحسان زید ، فالخبر کون مقیّد بالإحسان ، وإنّما حذف الخبر مع لولا إذا کان کونا مطلقا ، لأنّه معلوم بمقتضاها ، إذ هی دالّة علی امتناع الوجود ، والمدلول علی امتناعه هو الجواب ، والمدلول علی وجوده هو المبتدأ ، فإذا قیل : لولا زید لأکرمتک ، لم یشکّ فی أنّ وجود زید منع من الإکرام ، فصحّ الحذف لتعیین المحذوف ، وإنّما وجب لسدّ الجواب مسدّه وحلوله محلّه. 

فلو کان الخبر کونا مقیّدا بمعنی زائد علی الوجود ، وجب ذکره إن لم یعلم ، نحو : لو لا زید سالمنا ما سلم ، ومنه الحدیث : لولا قومک حدیثو عهد بکفر لأسست البیت علی قواعد إبراهیم علیه السّلام (1). 

ویجوز الأمران إن علم : نحو : لولا أنصار زید حموه ما سلم ، فیجوز إثبات حموه الّذی هو الخبر وحذفه لفهم معناه من الکلام ، ومنه قول المعرّیّ [من الوافر] : 

1023 - یذیب الرّعب منه کلّ عضب 

فلولا الغمد یمسکه لسالا (2)

فلو قیل : لولا الغمد لسالا لصحّ. 

هذا التفضیل مذهب الرمانیّ وابن الشجری والشلوبین وابن مالک ، وقال الجمهور : لا یکون الخبر إلا کونا مطلقا محذوفا ، فإذا أرید الکون المقیّد وجب جعله مبتدأ ، فتقول فی لو لا زید حموه وتأوّلوا ما ورد بخلافه ، وقالوا : الحدیث مرویّ بالمعنی ، ولحّنوا المعریّ.

قال ابن هشام : ولیس التلحین بجیّد ، لاحتمال تقدیر یمسکه بدل اشتمال علی أنّ الأصل أن یمسکه ، ثمّ حذفت أن وارتفع الفعل ، أو یمسکه جملة معترضة ، وخرّجه بعضهم علی أنّ یمسکه حال من الضمیر المستکن فی الخبر ، أی فلولا الغمد موجود فی حال کونه یمسکه ، وردّ بنقل الأخفش عن العرب أنّهم لا یأتون بالحال بعد الاسم الواقع 
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1- جاء الحدیث فی النسائی بهذه الصورة : لولا حداثة عهد قومک بالکفر لنقضت البیت فبنیته علی أساس إبراهیم. سنن النسائی ص 696 رقم 2898.

2- اللغة : یذیب : من الإذابة ، وهی إسالة الحدید ونحوه من الجامدات ، الرعب : الفزع والخوف ، الغضب : السیف القاطع ، الغمد : غلاف السیف.




بعد لولا ، کما لا یأتون بالخبر ، وزعم ابن الطراوة أنّ جواب لو لا أبدا هو خبر المبتدأ ، ویردّه أنّه لا رابط بینهما. 

تنبیهات : الأوّل : إذا ولی لو لا مضمر فحقّه أن یکون ضمیر رفع ، نحو : (لَوْ لا أَنْتُمْ لَکُنَّا مُؤْمِنِینَ) [سبأ / 31] ، وسمع قلیلا لولای ولولاک ولولاه خلافا للمبرّد ، قال الشلوبین : اتّفق أئمة البصریّین علی أنّهم یقولون ذلک ، فإنکار المبرّد هذیان. 

ثمّ قال سیبویه والجمهور : هی جارّة للضمیر ، واختصّت بجرّه ، وکما اختصّت الکاف وحتّی بجرّ الظاهر ، ولا جائز أن یکون مرفوعا ، لأنّها لیست ضمائر رفع ولا منصوبا ، وإلا لجاز وصلها بنون الوقایة مع یاء المتکلّم کالیاء المتّصلة بالحرف ، ولأنّه کان حقّها أن تجرّ الاسم مطلقا لاختصاصها به ، لکن منع من ذلک تشبیهها بما اختصّ بالفعل من أدوات الشرط فی ربط جملة بجملة فأرادوا التنبیه علی موجب العمل فجرّوا بها المضمر ، ولا تتعلّق بشیء ، وموضع المجرور بما رفع فی الابتداء ، والخبر محذوف.

وقال الأخفش والکوفیّون : الضمیر مبتدأ ، ولو لا غیر جارّة ، ولکنّهم أنابوا الضمیر المجرور عن المرفوع کما عکسوا ، إذ قالوا : ما أنا کأنت ، ولا أنت کأنا ، وردّ بأنّ إنابة ضمیر عن ضمیر أنّما وقعت فی الضمائر المنفصلة لشبهها فی استقلالها بالأسماء الظاهرة ، وإذا عطف علیه اسم ظاهر نحو لولاک وزید ، تعیّن رفعه ، لأنّها لا تجرّ الظاهر. 

الثانی : یجوز أن یلیها أنّ الثقلیة أو المخفّفة منها أو الناصبة ، نحو : (فَلَوْ لا أَنَّهُ کانَ مِنَ الْمُسَبِّحِینَ لَلَبِثَ) [الصافات / 143] ، (لَوْ لا أَنْ مَنَّ اللهُ عَلَیْنا لَخَسَفَ بِنا) [القصص / 82] ، و (لَوْ لا أَنْ یَکُونَ النَّاسُ أُمَّةً واحِدَةً لَجَعَلْنا) [الزخرف / 33] ، قال فی المغنی : وتصیر أن وصلتها مبتدأ محذوف الخبر وجوبا ، أو مبتدأ لا خبر له ، أو فاعلا بثبت محذوفا علی الخلاف السابق فی لو. 

الثالث : جوابها کجواب لو إمّا مضارع منفیّ بلم کقوله [من الطویل] : 

1024 - ...

ولولاک لم یعرض لأحسابنا حسن (1)

أو ماض منفیّ بما ونحو : (وَلَوْ لا فَضْلُ اللهِ عَلَیْکُمْ وَرَحْمَتُهُ ما زَکی مِنْکُمْ مِنْ أَحَدٍ أَبَداً) [النور / 21] ، أو ماض مثبت ، ولم تجئ فی القرآن بغیر اللام نحو : (وَلَوْ لا فَضْلُ اللهِ عَلَیْکُمْ وَرَحْمَتُهُ فِی الدُّنْیا وَالْآخِرَةِ لَمَسَّکُمْ فِیما أَفَضْتُمْ) [النور / 14] ، واختلف کلام 
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1- صدره «أتطمع فینا من أراق دماءنا» ، وهو لعمرو بن العاص یقوله لمعاویة بن أبی سفیان ، اللغة : أراق : أسال ، الأحساب : جمع حسب ، وهو کلّ ما یعدّه المرء من مفاخر قومه.




ابن عصفور فی حذفها منه ، فمرّة قال بأنّه ضرورة خاصّ بالشعر ، ومرّة قال بأنّه جائز فی قلیل من الکلام کقوله [من البسیط] : 

1025 - لولا الحیاء وما فی الدین عبتکما

ببعض ما فیکما إذ عبتما عوری (1)

هذا إذا لم یتقدّم القسم ، فإن تقدّم فلا بدّ من اللام کقول تلک المراة [من الطویل] : 

1026 - فو الله لو لا الله تخشی عواقبه 

لزعزع من هذا السّرر جوانبه (2)

وجاء جوابها مقرونا بقد مع اللام وبدونها کقوله [من البسیط] : 

1027 - لولا الأمیر ولو لا حقّ طاعته 

لقد شربت دما أحلی من العسل (3)

وقوله [من البسیط] : 

1028 - کانوا ثمانین أو زادوا ثمانة

لولا رجاؤک قد قتلت أولادی (4)

الرابع : یجوز حذف جوابها لدلیل ، کما حذف جواب لو قال تعالی : (لَوْ لا فَضْلُ اللهِ عَلَیْکُمْ وَرَحْمَتُهُ وَأَنَّ اللهَ تَوَّابٌ حَکِیمٌ)(5) [النور / 10] ، وفی الدیوان المنسوب إلی أمیر المؤمنین علی علیه السّلام [من الطویل] : 

1029 - فلم أر کالدّنیا بها اغترّ أهلها

ولا کالیقین استأنس الدّهر صاحبه 

أمرّ علی رمس القریب کأنّما

أمرّ علی رمس امریء لم أناسبه 

فو الله لو لا أنّنی کلّ ساعة

إذا شئت لاقیت امرا مات صاحبه (6)

قال المصنّف فی الکشکول : جواب لو لا محذوف ، تقدیره لما خفّ حزنی ، وقد وقع فی شعر الحماسة التصریح بهذا المحذوف فی قول نهشل (7) [من الطویل] : 

1030 - وهون وجدی عن خلیل إنّنی 

إذا شئت لاقیت امرءا مات صاحبه 

قال : وشارح الدیوان الفاضل المبیدیّ (8) : جعل لو لا فی هذا البیت للتحضیض فخبط عشواء. 

الثانی [من أوجه لولا] أن تکون «للتوبیخ» والتندیم علی الشیء ، «وتختصّ» بالدخول علی الجملة الفعلیّة المبدوّة بالماضی ، تقول : لولا أکرمت زیدا ، علی معنی أنّک تلوم المخاطب علی ترک الإکرام ، وتوبّخه ، وتندمه علیه فی الماضی ، ومثله قوله 
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1- هو لابن مقبل.

2- تقدم برقم 902.

3- لم یسمّ قائله.

4- هو لجریر.

5- فی جمیع النسخ (إِنَّ اللهَ تَوَّابٌ رَحِیمٌ).

6- اللغة : الرمس : القبر.

7- نهشل بن هرّ ، شاعر مخضرم ، أسلم ولم یر النبیّ صلی الله علیه و آله وصحب علیا [ع] فی حروبه ، مات سنة 45 ه. الأعلام للرزکلی ، 9 / 25.

8- لم أجد ترجمة حیاته.




تعالی : (لَوْ لا جاؤُ عَلَیْهِ بِأَرْبَعَةِ شُهَداءَ) [النور / 13] (فَلَوْ لا نَصَرَهُمُ الَّذِینَ اتَّخَذُوا مِنْ دُونِ اللهِ قُرْباناً آلِهَةً) [الأحقاف / 28] ، ومنه (وَلَوْ لا إِذْ سَمِعْتُمُوهُ قُلْتُمْ) [النور / 16] ، إلا أنّ الفعل أخّر ، والأصل لو لا قلتم إذ سمعتموه ، وقد یکون الفعل مضمرا مدلولا علیه ممّا بعده ، نحو : لولا زیدا أکرمته ، أو بما قبله کقوله [من الطویل] : 

1031 - تعدّون عقر النّیب أفصل مجدکم 

بنی ضوطری لو لا الکمیّ المقنّنعا (1)

أی لو لا عددتم ، قال ابن هشام : وقول النحویّین : لولا تعدّون ، مردود ، إذ لم یرد أن یحضّهم علی أن یعدّوا فی المستقبل ، بل المراد توبیخهم علی ترک عدّه فی الماضی ، وإنّما قال : تعدّون ، علی حکایة الحال ، فإن کان مراد النحویّین مثل ذلک فحسن. 

الثالث : أن تکون «للتحضیض» بمهملة ومعجمتین ، «والعرض» بفتح العین وإسکان الراء المهتملین ، والفرق بینهما أنّ التحضیض طلب بحثّ وإزعاج ، والعرض طلب بلین وتأدّب «فتختصّ» بالدخول علی الجملة الفعلیّة المبدوّه «بالمضارع ، ولو» کان «تأویلا» ، أی مؤوّلا ، فالتحضیض نحو قوله تعالی : (لَوْ لا تَسْتَغْفِرُونَ اللهَ) [النمل / 46] ، أی استغفروه ، ولا بدّ ومثله : (لَوْ لا أُنْزِلَ عَلَیْهِ مَلَکٌ) [الأنعام / 8] ، فأنزل مؤوّل بالمضارع ، أی یترل ، والعرض نحو : لو لا تترل عندنا فتصیب خیرا ، ومثله : (لَوْ لا أَخَّرْتَنِی إِلی أَجَلٍ قَرِیبٍ) [المنافقون / 10] فأخّرتنی مؤوّل بالمضارع ، أی تؤخّر ، وإنّما اختصّت فی ذلک بالفعلیّة ، لأنّها لطلب الفعل ، وکذا إذا کانت للتوبیخ فی الماضی ، إذ لا یوبّخ علی ترک شیء ، إلا وهو مطلوب ، فیکون للطلب مطلقا ، فاشبهت لام الأمر ، فاختصّت بالفعل ، کما اختصّت لام الأمر به لکونها للطلب. 

فإن قیل : طلب الفعل بعد مضیّ وقته مستحیل ، فلا یکون فیها إذا وقع بعدها الماضی دلالة علی الطلب. فالجواب أنّها لا تنفکّ عن إفادة معنی الطلب فی الوقت الّذی کان صالحا ، وإنّما أوقع بعدها الماضی تنبیها علی أنّ المطلوب منه ذلک فوته حتّی انقضی وقته ، فصار کالتوبیخ واللوم علی ترک المطلوب ، واقتضی اقتصار المصنّف فی معانی لو لا علی هذه الوجوه الثلاثة أنّها لا ترد لغیره. 

قال الهرویّ (2) : إنّها ترد للاستفهام ، وحمل علیه قوله تعالی : (لَوْ لا أَخَّرْتَنِی إِلی أَجَلٍ قَرِیبٍ) [المنافقون / 10] ، (لَوْ لا أُنْزِلَ عَلَیْهِ مَلَکٌ) [الأنعام / 8] ، ونافیة بمترلة لم ، وجعل 
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1- هو لجریر من قصیدة له یهجو فیها الفرزدق. اللغة : العقر : مصدر قولک عقر النافة ، أی ضرب قوائمها بالسیف ، النیب : جمع ناب ، وهی الناقة المسنة ، الضوطری : الرجل الضخم اللئیم الّذی لا غناء عنده ، والضوطری أیضا : المرأة الحمقاء ، الکمیّ : الشجاع المنکمی فی سلاحه : أی المستتر فیه. المقنعا : بصیغة اسم المفعول الذی علی رأسه البیضة والمغفر.

2- أبو الحسن علی بن محمد نحویّ أدیب من أواخر القرن الرابع ، أصله من هراة وسکن مصر ، له الأزهیة والذخائر فی النحو. مغنی اللبیب ص 362.




منه : (فَلَوْ لا کانَتْ قَرْیَةٌ آمَنَتْ) [یونس / 98] ، والجمهور لم یثتبوا ذلک ، والظاهر أنّها فی الأولی للعرض ، وفی الثانیة للتحضیض کما تقدّم ، وفی الثالثة للتوبیخ علی ترک الإیمان قبل مجیء العذاب ، أی فهلّا کانت قریة واحدة من القری المهلکة ثابت عن الکفر قبل مجئیء العذاب فنفعها ذلک ، وهو تفسیر الأخفش والکسائی والفرّاء وعلی بن عیسی والنحاس ، ویؤیدّه قراءة أبّی فهلا ، ویلزم من هذا المعنی النفی ، لأنّ التوبیخ یقتضی عدم الوقوع. 

تنبیه : لیس من أقسام لو لا الواقعة فی نحو قوله [من الطویل] : 

1032 - ألا زعمت أسماء أن لا أحبّها

فقلت بلی لو لا ینازعنی شغلی (1)

لأنّ هذه کلمتان بمترلة قولک : لو لم ، والجواب محذوف ، أی لم ینازعنی شغلی لزرتک ، وقیل : بل هی لو لا الامتناعیّة ، والفعل بعدها علی إضمار أن المصدریّة علی حدّ قولهم : وتسمع بالمعیدی خیر من أن تراه ، قاله فی المغنی. 


لمّا 


صمدیه

لمّا : ترد لربط مضمون جملة بوجود مضمون أخری ، نحو : لمّا قمت قمت ، وهل هی ظرف أو حرف؟ خلاف ، وحرف استثناء ، نحو : (إِنْ کُلُّ نَفْسٍ لَمَّا عَلَیْها حافِظٌ ،) وجارمة للمضارع ک- «لم» ویفترقان فی خمسة أمور. 



شرح

الثانیة والعشرون «لمّا ، ترد» علی ثلاثة أوجه : 

أحدها : أن تکون «لربط مضمون جملة بوجود مضمون أخری» ، فتقتضی جملتین «نحو» قولک : «لمّا قمت قمت» ، فأفادت لمّا ربط قیام المتکلّم الّذی هو مضمون الجملة الثانیة بقیام المخاطب الّذی هو مضمون الجملة الأولی ، یقال فیها : حرف وجود لوجود ، ووجوب لوجوب ، والمعنی قریب ، والمقصود أنّها تدلّ علی تحقّق شیء لتحقّق غیره ، فهو واجب ، أی ثابت ، أو واقع ، أی موجود. 

«وهل هی ظرف» بمعنی حین ، وعبارة ابن مالک بمعنی إذ ، قال ابن هشام : وهو حسن ، لأنّها مختصّة بالماضی وبالإضافة إلی الجملة ، «أو حرف» یرد لربط ما مرّ ، «خلاف». والقول بالظرفیّة مذهب ابن السّراج والفارسیّ وابن جنیّ وجماعة ، وردّ علیهم ابن خروف بجواز : لمّا أکرمتنی أمس أکرمتک الیوم ، لأنّها إذا قدّرت ظرفا کان عاملها الجواب ، والواقع فی الیوم ، لا یکون فی أمس ، وأجیب بأنّ هذا مثل : (أَنْ 
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1- هو لأبی ذویب الهذلی. اللغة : ینازعنی : یمنعنی.




کُنْتُ قُلْتُهُ فَقَدْ عَلِمْتَهُ) [المائدة / 116] ، والشرط لا یکون إلا مستقبلا ، ولکن المعنی إن ثبت أنّی کنت قلته ، وکذا هنا المعنی : لمّا ثبت الیوم إکرامک أمس أکرمتک. 

والقول بالحرفیّة مذهب سیبویه ، وقال بعضهم : هو الصحیح ، ورحّجوا بأمور : 

منها قوله تعالی : (فَلَمَّا قَضَیْنا عَلَیْهِ الْمَوْتَ ما دَلَّهُمْ عَلی مَوْتِهِ) [سبأ / 14] ، وقوله تعالی : (فَلَمَّا نَجَّاهُمْ إِلَی الْبَرِّ إِذا هُمْ یُشْرِکُونَ) [العنکبوت / 65] ، وما بعد ما النافیة وإذا الفجائیّة ، لا یعمل فیما قبلها. 

ومنها إجماعهم علی زیادة إن بعدها نحو ، (وَلَمَّا أَنْ جاءَتْ رُسُلُنا لُوطاً) [العنکبوت / 33] ، (فَلَمَّا أَنْ جاءَ الْبَشِیرُ) [یوسف / 96] ، ولو کانت ظرفا ، والجملة بعدها فی موضع خفض بسبب الإضافة ، لزم الفصل بین المضاف والمضاف إلیه بأن. 

تنبیهات : الأوّل : ظاهر کلام المصنّف أنّ الخلاف أنّما هو فی حقیقة لمّا ، لا فی معناها ، ولیس کذلک ، فإنّها عند القائل بالظرفیة إنّما تدلّ علی مجرّد الوقت ، وعند القائل بالحرفیّة تدلّ علی الارتباط کما مرّ ، وإیضاحه أنّا إذا قلنا : لمّا جاء زید جاء عمرو ، لم یقتض هذا اللفظ عند القائل بالظرفیّة أنّ وجود الأوّل سبب لوجود الثانی ، بل أنّ الثانی وجد عند وجود الأوّل ، وهل ذلک لتسبّبه عنه أو بطریق الاتّفاق لا تعرّض فی اللفظ لذلک ، وأمّا القائل بالحرفیّة فیقول بالسببیّة. 

الثانی : تختصّ لمّا هذه بالماضی لفظا أو معنی ، ویکون جوابها کذلک اتّفاقا ، نحو : 

(فَلَمَّا نَجَّاکُمْ إِلَی الْبَرِّ أَعْرَضْتُمْ) [الإسراء / 67] ، وجوّز ابن مالک کونه جملة اسمیّة مقرونة بإذا الفجائیّة أو بالفاء ، نحو : (فَلَمَّا أَحَسُّوا بَأْسَنا إِذا هُمْ مِنْها یَرْکُضُونَ) [الأنبیاء / 12] ، (فَلَمَّا نَجَّاهُمْ إِلَی الْبَرِّ فَمِنْهُمْ مُقْتَصِدٌ) [لقمان / 32] ، وابن عصفور کونه فعلا مضارعا ، نحو : (فَلَمَّا ذَهَبَ عَنْ إِبْراهِیمَ الرَّوْعُ وَجاءَتْهُ الْبُشْری یُجادِلُنا) [هود / 74] ، وقیل فی آیة الفاء : إنّ الجواب محذوف ، أی انقسموا قسمین : فمنهم مقتصد ، وفی آیة المضارع أنّ الجواب : (جاءَتْهُ الْبُشْری) علی زیاده الواو ، أو محذوف ، أی أقبل یجادلنا (1). 

الثالث : قال فی المغنی : من مشکل لمّا هذه قول الشاعر [من الطویل] : 

1033 - أقول لعبد الله لمّا سقاؤنا

ونحن بوادی عبد شمس هاشم (2)

فیقال : أین فعلاها؟ والجواب أنّ «سقاؤنا» فاعل بفعل محذوف یفسّره ، وهی بمعنی سقط ، والجواب محذوف ، تقدیره قلت ، بدلیل قوله أقول ، وقوله : شم أمر من 
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1- فی «ح» من قیل فی آیة حتّی هنا سقط.

2- لم یذکر قائله. اللغة : السقاء : الدلو.




قولک : شمت البرق ، إذا نظرت إلیه ، والمعنی لمّا سقط سقاؤنا ، قلت لعبد الله : شمه ، انتهی. 

قال الدمامینیّ : ولا یخفی أنّه إنّما یحتاج إلی الجواب علی رأی القائلین بأنّ لمّا حرف شرط ، وأمّا القائلون بأنّها ظرف بمعنی حین ، فلا یحتاج عندهم إلی التقدیر ، بل یجعل متعلّقه بأقول الملفوظ به ولا حذف ، أی أقول لعبد الله حین وهی سقاؤنا ، انتهی.

والأولی تفسیر وهی هنا بمعنی تخرّق وانشقّ : قال فی القاموس : وهی کوعی وولی : تخرّق ، وانشقّ ، واسترخی رباطه ، وکان حقّه أن یکتب فی البیت بالیاء ، لأنّه فعل ثلاثیّ من ذوات الیاء ، لکن کتب بالألف لأجل الألغاز ، وفی المزهر معنی البیت : 

أقول لعبد الله لمّا سقاؤنا وهی ، أی ضعف ، ونحن بهذا الوادی : شم ، أی شم البرق عسی تعقبه المطر ، وقرینة هاشم لعبد شمس أبعدت فهم المراد. 

والثانی : أن تکون حرف استثناء بمترلة إلا الاستثنائیة فی لغة هذیل ، حکاه الخلیل وسیبویه والکسائی فتدخل علی الجملة الاسمیّة نحو قوله تعالی : (إِنْ کُلُّ نَفْسٍ لَمَّا عَلَیْها حافِظٌ) [الطارق / 4] ، فی قراءة التشدید ، وهی قراءة ابن عامر وعاصم حمزه وأبی جعفر (1) ، فإن نافیة ولمّا بمعنی إلا ، والمعنی والله أعلم ما کلّ نفس إلا علیها حافظ ، وقراءة ابن مسعود : وإن منا لما له مقام معلوم [الصافات / 164] ، أی إلا له ، وتدخل علی الماضی لفظا لا معنی نحو : أنشدک الله لمّا فعلت کذا ، أی ما أسالک إلا فعلک ، وقد تحذف نحو : نشدتک ونحوها ، فیقال : بالله لمّا فعلت کذا ، أی سالتک ، أی نشدتک بالله إلا فعلت ، قال الشاعر [من الرجز] : 

1034 - قالت له بالله یا ذا البردین 

لمّا غنثت نفسا أو اثنین (2)

غنثت بالغین المعجمة وبعد النون ثاء مثلثة من الغنث ، وهو أن یشرب ثمّ یتنفّس. 

وفیه ردّ ، لقول الفرّاء وأبی عبیده والجوهریّ : إنّ لمّا بمعنی إلا غیر معروف فی اللغة. قال أبو حیان : وهی قلیلة الدور فی کلام العرب وینبغی أن لا یتّسع فیها ، بل یقتصر علی التراکیب الّتی وقعت فی کلامهم ، وزعم الزجاجیّ أنّه یقال : لم یأت من القوم لمّا أخوک ، ولم أر من القوم لمّا زیدا ، بمعنی إلا أخوک وإلا زیدا ، وینبغی أن یتوقّف فی إجازة هذه التراکیب ونحوها ، حتّی یثبت سماعها أو سماع نظائرها من لسان العرب. 
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1- أبو جعفر یزید بن قعطاع من قراء المدینة ، المتوفی سنة 130 ه. تاریخ قراءات القرآن الکریم ، ص 30.

2- لم یذکر قائله. اللغة : البردان : تثنیة برد ، ثوب ینسج بالیمن.




الثالث : أن تکون «جازمة» للفعل «المضارع» ، کما تقدّم فی الجوازم. «ویفترقان فی خمسة أمور» :

أحدها : أنّ لّما لا تقترن بأداة الشرط ، لا یقال : إن لّما تقم ، ولم تقترن به نحو : (وَإِنْ لَمْ تَفْعَلْ) [المائدة / 67]. 

الثانی : أنّ منفی لّما یتّصل بالحال کقوله [من الطویل] : 

1035 - فإن کنت مأکولا فکن خیر آکل 

وإلا فأدرکنی ولّما أمزّق (1)

ومنفیّ لم یحتمل الاتّصال والانقطاع کما مرّ ، ولامتداد النفی بعد لّما لم یجز اقترانها بحرف التعقیب بخلاف لم ، تقول : قمت فلم تقم ، لأنّ معناه وما قمت عقیب قیامی ، ولا یجوز قمت فلمّا تقم ، بأنّ معناه : وما قمت إلی الآن. 

الثالث : أنّ منفیّ لّما لا یکون إلا قریبا من الحال ، ولا یشترط ذلک فی منفیّ لم ، تقول : لم یکن زید فی العام الماضی مقیما ، ولا یجوز لّما یکن. 

الرابع : أنّ منفیّ لّما متوقّع ثبوته غالبا ، ألا تری أنّ معنا : (بَلْ لَمَّا یَذُوقُوا عَذابِ) [ص / 8] ، أنّهم لم یذوقوه إلی الآن ، وأنّ ذوقهم له متوقّع بخلاف منفیّ لم کما تقدّم. 

الخامس : أنّ منفیّ لّما جائز الحذف لدلیل ، کقوله [من الوافر] : 

1036 - فجئت قبورهم بدء ولمّا

ونادت القبور فلم یجبنه (2)

أی ولمّا أکن بدأ قبل ذلک أی سیّدا ، ولا یجوز حذف منفیّ لم إلا فی الضرورة ، کما مرّ. قال ابن هشام : علّة هذه الأحکام کلّها أنّ لم لنفی فعل ، ولّما لنفی قد فعل. 


ما 


صمدیه

ما ترد اسمیّة وحرفیّة ، فالاسمیّة ترد موصولة ونکرة موصوفة ، نحو : مررت بما معجب لک وصفة لنکرة ، نحو : لأمر ما جدع قصیر أنفه ، وشرطیّة زمانیّة وغیر زمانیّة واستفهامیّة ، والحرفیّة ترد مشبّهة بلیس ، ومصدریّة زمانیّة وغیر زمانیّة ، وصلة وکافّة.



شرح

الثالثة والعشرون «ما ترد» علی وجهین : «اسمیّة وحرفیّة ، فالاسمیّة ترد» علی خمسة أوجه : 

أحدها : أن تکون «موصولة» ، وقد مرّت مشروحة فی باب الموصولات. 
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1- هو للممزّق العبدیّ.

2- لم یذکر قائله. اللغة : البدء : السید والشاب العاقل ، والهاء فی یجبنه للسکت.




والثانی : أن تکون «نکرة» ، وهی نوعان : «موصوفة» وتسمّی ناقصة ، وغیر موصوفة ، وتسمّی تامّة.

فالموصوفه إمّا أن توصف بمفرد ، «نحو قولهم : مررت بما معجب لک» أی بشیء معجب لک ، وقول الشاعر [من الطویل] : 

1037 - لما نافع یسعی اللّبیب فلا تکن 

لشیء بعید نفعه الدّهر ساعیا (1)

أو بجملة کقوله [من الخفیف] : 

1038 - ربّما تکره النّفوس من الأم

... ر له فرجة کحلّ العقال (2)

أی ربّ شیء تکرهه النفوس ، فحذف العائد هو الظاهر ، ویحتمل أن تکون ما کافّة ، ومفعول تکره محذوفا ، أی شیئا. 

وغیر موصوفة تقع فی ثلاثة أبواب : 

أحدها : التعجّب فی نحو : ما أحسن زیدا ، عند سیبویه وجمهور البصریّین ، وهو الصحیح کما مرّ.

الثانی : فی باب نعم وبئس علی خلاف فیه. قال المرادیّ فی الجنی : تلخیص القول فیها بعد نعم وبئس أنّه إن جاء بعدها اسم نحو : نعمّا زید ، وبئسما تزویج ولا مهر ، ففی ما ثلاثة مذاهب : أوّلها أنّ ما نکرة موصوفة ، نصبت علی التمییز ، والفاعل مضمر ، والمرفوع بعدها هو المخصوص ، قیل : وهو مذهب البصریّین. قلت : لیس هو مذهب جمیعهم. وثانیها : أنّها معرفة تامّة ، وهی الفاعل ، وهو ظاهر قول سیبویه ، ونقل عن المبرّد وابن السّراج والفارسیّ ، وهو أحد قولی الفرّاء. وثالثها : أنّ ما رکّبت مع الفعل ، فلا موضع لها من الإعراب ، والمرفوع بعدها هو الفاعل ، وقال به قوم منهم الفرّاء. وإذا جاء بعدها فعل نحو : (بِئْسَمَا اشْتَرَوْا) [البقرة / 90] ، ونعمّا صنعت ، فعشرة مذاهب : 

أوّلها : أنّ ما نکرة منصوبة علی التمییز ، والفعل صفتها ، والمخصوص محذوف. 

وثانیها : أنّ ما نکرة منصوبة علی التمییز ، والمخصوص ما أخری نکرة محذوفة ، والفعل صفة لها. 

وثالثها : أنّ ما اسم تامّ معرفة ، وهی فاعل نعم ، والمخصوص محذوف ، والفعل صفة له. 

ورابعها : أنّها موصولة ، والفعل صلتها ، والمخصوص محذوف. 

ص: 916





1- لم یذکر قائله.

2- هو لأمیه بن أبی الصلت. اللغة : الفرجة : الخروج من الغمّ ، العقال : الحبل الّذی یعقل به البعیر.




وخامسها : أنّها موصولة ، وهی المخصوص ، وما أخری تمییز محذوف ، والأصل نعم ما ما صنعت. 

وسادسها : أنّ ما تمییز ، والمخصوص ما أخری موصولة محذوفة ، والفعل صلة. 

وسابعها : أنّ ما مصدریّة ، ولا حذف فی الکلام ، وتأویله نعم صنعک ، وإن کان لا یحسن فی الکلام نعم صنعک ، کما نقول : أظنّ أن تقوم ، ولا تقول : أظنّ قیامک. 

وثامنها : أنّ ما فاعل ، وهی موصولة یکتفی بها بصلتها عن المخصوص. 

وتاسعها : أنّ ما کافّة لنعم ، کما کفّت قلّ ، فصارت تدخل علی الجملة الفعلیّة. 

وعاشرها : أنّ ما نکرة موصوفة مرفوعة بنعم. 

والمشهور : من هذه المذاهب الثلاثة الأوّل (1) ، انتهی. 

الثالث : قولهم : إذا أرادوا المبالغة فی الإخبار عن أحد بالإکثار من فعل کالکتابة مثلا «إنّ زیدا ممّا أن یکتب» أی إنّه من أمر کتابة ، أی إنّه مخلوق من أمر ذلک الأمر هو الکتابة ، فما بمعنی شیء ، وأن وصلتها فی موضع خفض بدلا منها ، والمعنی بمترلته فی : (خُلِقَ الْإِنْسانُ مِنْ عَجَلٍ) [الأنبیاء / 37] ، جعل لکثرة عجلته کأنّه خلق منها ، وزعم السیرافیّ وابن خروف ، وتبعهما ابن مالک ونقله عن سیبویه ، أنّها معرفة تامّة بمعنی الشیء أو الأمر ، وأن وصلتها مبتدأ ، والظرف خبره ، والجملة خبر لأنّ ، قال ابن هشام فی المغنی : ولا یتحصّل للکلام معنی طائل علی هذا التقدیر. 

والثالث : [من أقسام ما الاسمیّة] أن تکون صفة لنکرة ، وتفید الإبهام وتأکید التنکیر ، ویعبّر عنها بالإبهامیّة ، ویتفرّع علی الإبهام التعظیم ، نحو قولهم : لامر ما جدع قصیر أنفه ، أی لأمر عظیم ، وقصیر هذا هو ابن سعد صاحب جذیمة ، قیل فیه هذا المثل ، لما جدع أنفه للحیلة فی طلب دم جذمیة من الزبا ، والقصة مشهورة ، والتعمیم کأعطه شیئا ما ، أی شیء کان ، والتحقیر نحو : أعطانی شیئا ما ، أی حقیرا ، والنوعیّة کاضربه ما أی نوعا من الضرب ، ویختلف معناها بحسب المقامات. 

وما ذهب إلیه المصنّف من أنّ ما هذه اسم هو رأی قوم من النحویّین ، منهم ابن السّیّد وابن عصفور ، واختاره ابن الحاجب ، والمشهور أنّها زائدة منبّهة علی وصف لائق بالمحلّ ، فتکون حرفا لا اسما. واختاره ابن مالک ، وأبطله ابن عصفور بقلّة زیادة ما فی الأوائل والأواخر ، وبأنّها لو کانت زائدة لم یکن فی الکلام ما یفید معنی التعظیم6)
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1- فی رأی ابن مالک لا فرق بین أن یکون بعد نعم ما (نعمّا) وبئس ما (بئسما) فعل أو اسم ، وفی کلتا الصورتین «ما» إمّا أن تکون نکرة منصوبة علی التمییز ، وفاعل نعم ضمیر مستتر ، أو اسم معرفة ، وهی الفاعل. یقول فی الألفیة : و «ما» ممیّز وقیل : فاعل فی نحو «نعم ما یقول الفاضل» (شرح ابن عقیل 2 / 166)




ونحوه. وزیّف ابن مالک القول بالاسمیّة بأنّ زیادة ما عوضا عن محذوف ثابت فی کلامهم ، نحو : إمّا أنت منطلقا انطلقت ، وحیثما تکن أکن ، فزادوها فی الأوّل عوضا عن کان ، وفی الثانی عوضا عن الإضافة ، ولیس فی کلامهم نکرة موصوف بها جامدة جمود ما ، إلا وهی مردفة بمثل الموصوف ، نحو : مررت برجل أیّ رجل ، وطعمنا شاة کلّ شاة ، فالحکم علی ما المذکورة بالاسمیّة واقتضاء الوصفیّة حکم بما لا نظیر له ، فوجب اجتنابه. 

الرابع : أن تکون «شرطیّة» ، وهی نوعان : «زمانیّة وغیر زمانیّة». 

فالزمانیّة نحو قوله تعالی : (فَمَا اسْتَقامُوا لَکُمْ فَاسْتَقِیمُوا لَهُمْ) [التوبة / 7] ، أی استقیموا لهم زمان استقاموا لکم. 

وغیر الزمانیّة نحو قوله تعالی : (وَما تَفْعَلُوا مِنْ خَیْرٍ یَعْلَمْهُ اللهُ) [البقرة / 197]. 

ومجیئها للزمان أثبته الفارسیّ وأبو البقاء وابن شابه (1) وابن مالک ، واستدلّ علیه ابن مالک بقوله [من الوافر] : 

1039 - فما تک یا بن عبد الله فینا

فلا ظلما نخاف ولا افتقار (2)

وقال ابن هشام : ولیس بقاطع لاحتماله للمصدر ، أی للمفعول المطلق والمعنی : أیّ کون تکن فینا طویلا أو قصیرا ، انتهی. ومن لم یثبت الزمانیّة حمل الآیة أیضا علی المفعول ، والمعنی أیّ استقامة استقاموا لکم فاستقیموا لهم. 

والخامس : أن تکون «استفهامیّة» بمعنی أیّ شیء ، ویسأل بها عن أعیان ما لا یعقل وأجناسه وصفاته وأجناس العقلاء وأنواعهم وصفاتهم نحو : (ما هِیَ) [البقرة / 68] ، (ما لَوْنُها) [البقرة / 69] ، (ما وَلَّاهُمْ) [البقرة / 142] ، (ما تِلْکَ بِیَمِینِکَ) [طه / 17] ، (مَا الرَّحْمنُ) [الفرقان / 60] ، ولا یسأل بها عن أعیان أولی العلم خلافا لمن أجازه ، وأمّا قول فرعون : (وَما رَبُّ الْعالَمِینَ) [الشعراء / 23] ، فإنّه قال جهلا ، ولهذا أجابه موسی بالصفات ، قاله فی الإتقان (3).

ویجب حذف ألفها إذا جرّت ، وإبقاء الفتحة دلیلا علیها ، سواء کان الجارّ اسما ، نحو : مجیء مه جئت ، وهذه الهاء لا ینطق بها وصلا ، وإنّما کتبت لأجل أنّها تجلب عند الوقف وجوبا حیث یکون الجارّ لما الاستفهامیّة اسما ، کما هو مقرّر فی التصریف ، قاله
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1- لم أجد ترجمه حیاته.

2- لم یسمّ قائله. اللغة : الافتقار : الاحتیاج.

3- الإتقان فی علوم القرآن للسیوطی المتوفی سنة 911 ه.




الدمامینیّ فی المنهل ، أو کان الجارّ حرفا ، نحو : فیم وإلام وعلام وبم ، وقال [من الطویل] : 

1040 - فتلک ولاة السوء قد طال مکثهم 

فحتّام حّتام العناء المطوّل (1)

وربّما تبعت الفتحة الألف فی الحذف ، وهو مخصوص بالشعر کقوله [من الرمل] : 

1041 - با أبا الأسود لم خلّفتنی 

لهموم طارقات وذکر (2)

اختلف فی علّة حذف الألف ، فقال ابن عقیل وغیره : التخفیف لکثرة الاستعمال ، وقال جماعه : علّته الفرق بین الاستفهام والخبر ، فلهذا حذفت فی نحو : (فِیمَ أَنْتَ مِنْ ذِکْراها) [النازعات / 43] ، (فَناظِرَةٌ بِمَ یَرْجِعُ الْمُرْسَلُونَ) [النمل / 35] ، (لِمَ تَقُولُونَ ما لا تَفْعَلُونَ) [الصف / 2] ، وثبتت فی : (لَمَسَّکُمْ فِیما أَفَضْتُمْ فِیهِ عَذابٌ عَظِیمٌ) [النور / 14] ، (یُؤْمِنُونَ بِما أُنْزِلَ إِلَیْکَ) [البقرة / 4] ، (ما مَنَعَکَ أَنْ تَسْجُدَ لِما خَلَقْتُ بِیَدَیَ) [ص / 75] ، وإنّما لم یعکس ، لأنّ ما الموصولة أکثر ، فأجری التکثیر علی الأصل من الإثبات ، وقال الرضیّ : علّته أنّ لما الاستفهامیّة صدر الکلام ، ولم یمکن تأخّر الجارّ علیها ، فقدّم علیها ، ورکّب معها ، حتّی یصیر المجموع ککلمة موضوعة للاستفهام ، فلا یسقط الاستفهام عن مرتبة التصدّر ، وجعل حذف الألف دلیل الترکیب ، ولم یحذف آخر من وکم الاستفهامیّتین مجرورتین لکونه صحیحا ، ولا آخر أیّ لجریه مجری الصحیح فی تحمّل الحرکات ، انتهی. 

وثبوت الألف فی هذه الحالة قلیل شاذّ کقراءة عکرمة وعیسی : عما یتساءلون [النباء / 1] ، وأمّا قول حسان [من الوافر] : 

1042 - علی ما قام یشتمنی لئیم 

کختریر تمرّغ فی دمان (3)

فضرورة ، والدّمان کالرماد زنة ومعنی ، ولا یجوز حمل القراءة المتواترة علی ذلک لضعفه ، ولهذا ردّ الزمخشریّ علی من زعم أنّ ما فی قوله تعالی : (فَبِما أَغْوَیْتَنِی) [الأعراف / 16] استفهامیّة ، لکنّه ناقض هذا حیث جوّز هو کونها فی : (بِما غَفَرَ لِی رَبِّی) [یس / 27] ، استفهامیّة ، وإنّما لم تحذف الألف فی نحو : لماذا فعلت ، لأنّ الألف هنا صارت حشوا بالترکیب ، فاشبهت الموصولة. 

«والحرفیّة ترد» علی أربعة أوجه : 
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1- هو للکمیت بن زید. اللغة : الولاه : جمع وال ، العناء : المشقّة والتعب.

2- لم یسمّ قائله. اللغة : خلّف : أخّر ، الهموم : جمع همّ وهو الحزن ، الطارقات : جمع الطارقة وهو الأتی لیلا.

3- اللغة : یشتمنی : یسبّنی ، تمرّغ : تقلّب.




أحدها : أن تکون نافیة «مشبهة بلیس» ، وتعمل عملها فی لغة الحجازیّین ، وقد مضت مشروحة فی النواسخ.

«و» الثانی : أن تکون «مصدریّة» ، وتسمّی موصولا حرفیّا ، وهی نوعان : 

«زمانیّة» : وتسمّی ظرفیّة ووقتیّة لنیابتها عن ظرف زمان ، نحو : (ما دُمْتُ حَیًّا) [مریم / 31] ، أی مدّة دوامی حیّا ، فحذف الظرف ، ونابت عنه ما وصلتها کما جاء فی المصدر الصریح ، نحو : جئتک صلاة العصر ، وآتیک قدوم الحاجّ. ولیس معنی کونها زمانیّة أنّها تدلّ علی الزمان بذاتها ، لأنّها لو کانت کذلک لکانت اسما ، ولم تکن مصدریّة ، وقد زعم ذلک ابن السکّیت ، وتبعه ابن الشجریّ فی قوله [من البسیط] : 

1043 - منّا الّذی هو ما إن طرّ شاربه 

والعانسون ومنّا المرد والشّیب (1)

فقال : معناه حین طرّ شاربه. قال ابن هشام. وزیدت إن بعدها لشبهها فی اللفظ بما النافیة کقوله [من الطویل] : 

1044 - ورجّ الفتی للخیر ما إن رأیته 

... (2)

والأولی تقدیر ما فی البیت نافیة ، لأن زیاده إن حینئذ قیاسیّة ، ولأنّ فیه سلامة من الإخبار بالزمان عن الجثة ، ومن إثبات معنی واستعمال لما لم یثبتا وهما کونها للزمان مجرّدة ، وکونها مضافة ، انتهی. 

تنبیهات : الأوّل : تعبیر المصنّف بالزمانیّة أحسن من تعبیر غیره بالظرفیّة لشمولها نحو : (کُلَّما أَضاءَ لَهُمْ مَشَوْا فِیهِ) [البقرة / 20] ، فإنّ الزمان المقدّر هنا مخفوض ، أی کلّ وقت إضاءة ، والمخصوص لا یسمّی ظرفا ، نبّه علیه فی المغنی. 

الثانی : لا تشارک ما فی النیابة عن الزمان إن ، خلافا لابن جنی ، وحمل علی قوله [من الطوی] :

1045 - وتا لله ما إن شهلة أمّ واحد

بأوجد منّی أن یهان صغیرها (3)

أی وقت أن یهان صغیرها ، وتبعه علی ذلک الزمخشریّ. وخرّج علیه : (أَنْ آتاهُ اللهُ الْمُلْکَ) [البقرة / 258] ، (إِلَّا أَنْ یَصَّدَّقُوا) [النساء / 92] ، أی وقت أن آتاه الله ، وحین أن یصدّقوا ، ومعنی التعلیل فی البیت والآیات ممکن ، وهو متّفق علیه ، فلا تعدل عنه. 
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1- هو لأبی قیس بن رفاعة الیهودیّ. اللغة : طرّ : نبت ، العانس : من بلغ حدّ التزویج ولم یتزوّج ذکرا کان أو أنثی. المرد : جمع أمرد ، وهو بمعنی الّذی ما طرّ شاربه ، الشیب : جمع أشیب ، وهو المبیض الرأس واللحیة.

2- تقدّم برقم 929 و 934.

3- لم یذکر قائله. اللغة : الشهلة : العجوزة ، أوجد : أکثر وجدا.




«وغیر زمانیّة» نحو : (عَزِیزٌ عَلَیْهِ ما عَنِتُّمْ) [التوبة / 128] ، أی عنتکم ، (ضاقَتْ عَلَیْهِمُ الْأَرْضُ بِما رَحُبَتْ) [التوبة / 118] ، أی برحبها ، وتوصل الأولی فی الغالب بفعل ماض اللفظ مثبت ، کما مرّ ، أو مضارع منفیّ بلم کقوله [من الطویل] : 

1046 - ولم یلبث الجهال أن یتهضموا

أخا العلم ما لم یستعن مجهول (1)

وندر قوله [من الوافر] : 

1047 - نطوّف ما نطوّف ثمّ نأوی 

ذوو الأموال منّا والعدیم (2)

ولا یجوز کونها فیه غیر زمانیّة ، لأنّه یلزم علیه أن تکون هی وما بعدها مفعولا مطلقا ، ولم یثبت ذلک ، وتوصل الثانیة بفعل متصرّف غیر أمر ، والأکثر کونه ماضیا ، وشذّ قوله [من الطویل] : 

1048 - ...

بما لستما أهل الخیانة والغدر (3)

والأصحّ وصلها مطلقا بجملة اسمیّة وفاقا للسیرافیّ والأعلم وابن خروف وابن مالک کقوله [من الکامل] : 

1049 - واصل خلیلک ما التواصل ممکن 

فلأنت أو هو عن قریب ترحل (4)

وقوله [من البسیط] : 

1050 - ...

کما دماؤکم تشفی من الکلب (5)

جعل الجمهور ما فی هذا کافّة ، قال ابن مالک : والحکم علیها بالمصدریّة أولی ، لأنّها إذا کانت مصدریّة کانت هی وصلتها فی موضع جرّ ، فلم یصرف شیء عمّا هو له ثابت بخلاف الحکم بأنّ ما کافّة. وزعم السهیلیّ أنّ صلة ما لا بدّ أن یکون فعلا غیر خاصّ ، بل مبهما یحتمل التنویع ، نحو : ما صنعت ، ولا تقول : ما جلست ، ولا ما تجلس ، لأنّ الجلوس نوع خاصّ ، لیس مبهما ، فکأنّک قلت : یعجبنی الجلوس الّذی جلست ، فیکون آخر الکلام مفسّرا بأوّله رافعا للإبهام ، فلا معنی حینئذ لها ، وردّ بقوله تعالی : (آمِنُوا کَما آمَنَ النَّاسُ) [البقرة / 13] ، (ضاقَتْ عَلَیْهِمُ الْأَرْضُ بِما رَحُبَتْ) [التوبة / 118] ، وقول الشاعر [من الوافر] :

1051 - یسرّ المرء ما ذهب اللیالی 

وکان ذهابهنّ له ذهابا (6)

ص: 921





1- لم یذکر قائلة.

2- هو للبرج بن مسهر الطائیّ. اللغة : طوّف حوله ، وبه ، أو علیه وفیه تطویفا وتطوافا : مبالغة فی طاف بمعنی دار وحام ، نأوی : نترل أو نرجع ، العدیم : الفقیر.

3- صدره «ألیس أمیری فی الأمور بانتما» ، وهو بلا نسبة.

4- ما وجدت البیت.

5- صدره «احلامکم لسقام الجهل شافیة» ، وهو للکمیت بن زید.

6- لم یذکر قائله.




تنبیه : القول بحرفیّة ما هو ما ذهب إلیه الجمهور ، وادّعی ابن الخروف الاتّفاق علیه ، ولیس کذلک ، بل ذهب الأخفش وابن السراج إلی أنّها اسم موصول یفتقر إلی ضمیر عائد علیها أسوة أمثالها من الموصولات ، فإذا قلت : أعجبنی ما صنعت ، فالتقدیر الصنع الّذی صنعته ، وردّ بقوله [من الطویل] : 

1052 - ...

بما لستما أهل الخیانة والغدر (1)

لأنّه لا یتأتّی فیه تقدیر ضمیر یعود علیها. 

والثالث : أن تکون «صلة» أل زائدة. قال السخاویّ : من النحاة من قال فی حروف الزیادة ، إذ جاءت صلة ، لأنّها قد وصل بها ما قبلها من الکلام ، ومنهم من یقول : 

زائدة ، ومنهم من یقول : لغو ، ومنهم من یقول : توکید ، وأبی بعضهم إلا هذا ، ولم یجز فیها إلا أن یقال : صلة ، ولا لغو ، لئلّا یظنّ أنّها دخلت لا لمعنی ألبتّة. 

وقال ابن الحاجب فی شرح المفصّل : حروف الزیادة سمّیت حروف الصلة ، لأنّها یتوصّل بها إلی زنة أو إعراب لم یکن عند حذفها. وقال الأندلسیّ : أکثر ما تقع الصلة فی ألفاظ الکوفیّین ، ومعناه أنّه یصل به کلامه ، ولیس برکن فی الجملة ولا فی استقلال المعنی ، کذا فی الأشباه والنظائر. وقال صاحب العباب : تسمّی حروف الزیادة الصلة ، لأنّها یتوصّل بها إلی زیادة الفصاحة واستقامة وزن شعر أو حسن سجع أو تزیین لفظ أو غیر ذلک من الفوائد اللفظیّة. 

وما الزائده نوعان : عوض وغیر عوض ، فالعوض فی موضعین : أحدهما : فی قولهم : إمّا أنت منطلقا انطلقت. والثانی نحو : قولهم : إفعل هذا إمّا لا ، فما فیهما عوض عن کان محذوفة لزوما کما مرّ ، وغیر العوض تقع بعد الرافع کقولک : شتان ما زید وعمرو ، وقول مهلهل (2) [من المنسرح] : 

1053 - لو بأبانین جاء یخطبها

رمّل ما أنف خاطب بدم (3)

وبعد الناصب نحو : لیتما زیدا قائم علی الأعمال ، وبعد الجازم نحو : (وَإِمَّا یَنْزَغَنَّکَ) [الأعراف / 200] ، (أَیًّا ما تَدْعُوا) [الإسراء / 110] ، (أَیْنَما تَکُونُوا) [البقرة / 148] ، وقول الأعشی [من الطویل] : 

ص: 922





1- تقدم برقم 1048.

2- عدی بن ربیعة التغلبی شاعر فارس جاهلی لقّب بالمهلهل لسهولة شعره کما لقّب بالزیر لشدّة میله إلی مجالسة النساء کان بطلا عنیدا من أبطال حرب البسوس الّتی دارت رحاها بین بکر وتغلب مدّة أربعین سنة. وقد أسر المهلهل ومات سنة 531. الجامع فی تاریخ الأدب العربی 1 / 189.

3- اللغة : أبانان : جبلان یسمّی بأبان الأسود وأبان الأبیض ، رمّل : لطخ.




1054 - متی ما تناخی عند باب ابن هاشم 

تراحی وتلقی من فواضله ندی (1)

وبعد الخافض حرفا کان ، نحو : (فَبِما رَحْمَةٍ) [آل عمران / 159] ، (عَمَّا قَلِیلٍ) [المومن / 40] ، وقوله [من الخفیف] : 

1055 - ربّما ضربة بسیف صقیل 

بین بصری وطعنة نجلاء (2)

أو اسما کقوله تعالی : (أَیَّمَا الْأَجَلَیْنِ قَضَیْتُ فَلا عُدْوانَ عَلَیَ) [القصص / 28] ، وقول الشاعر [من الکامل] : 

1056 - نام الخلیّ وما أحسّ رقادی 

والهمّ محتضر لدی وسادی 

من غیر ما سقم ولکن شفّنی 

همّ أراه قد أصاب فؤادی (3)

قوله [من الطویل] : 

1057 - ...

ولا سیّما یوم بداره جلجل (4)

أی ولا مثل یوم ، وقوله تعالی : (مِثْلَ ما أَنَّکُمْ تَنْطِقُونَ) [الذاریات / 23]. 

وقیل : الخافض فی قول بعضهم : ما خلا زید وما عدا عمرو بالخفض ، وهو نادر. 

وبعد أداة الشرط ، جازمة کانت ، کما مرّ ، وغیر جازمة ، نحو : (حَتَّی إِذا ما جاؤُها شَهِدَ عَلَیْهِمْ سَمْعُهُمْ وَأَبْصارُهُمْ) [فصلت / 20]. 

وبین المتبوع وتابعه فی نحو : (مَثَلاً ما بَعُوضَةً) [البقرة / 26]. قال الزجّاج : ما حرف زائد للتوکید عند جمیع البصریّین ، انتهی. ویؤیّده قراءة ابن مسعود. وبعوضة بدل. وقیل : ما اسم نکرة صفة لمثلا ، أو بدل منه ، وبعوضة عطف بیان علی ما ، وزادها الأعشی مرّتین فی قوله [من البسیط] : 

1058 - أمّا ترینا حفاة لا نعال لنا

إنّا کذلک ما نحفی وننتعل (5)

وأمیة بن أبی الصلت (6) ثلاث مرّات فی قوله [من الخفیف] :

1059 - سلع ما ومثله عشر ما

عائل ما وعالت البیقورا

ص: 923





1- اللغة : تناخی : مجزوم تناخین من أنخت البعیر أی أبرکته ، ابن هاشم : محمد صلی الله علیه و آله ، تراحی : مجزوم تراحین من الراحة ، الفواضل : جمع فاضلة ، أی النعمة العظیمة ، الندی : الجود.

2- هو لعدی بن الرعلاء. اللغة : الصقیل : المجلو ، بصری : بلدة بالشام ، الطعنة : الضربة بالرمح ، نجلاء : واسعة.

3- هما للأسود بن یعفر. اللغة : الخلی : الخالی من الهموم ، ما أحسّ : ما أجد ، الرقاد : النوم ، محتضر : حاضر ، الوساد : المخدة ، السقم : المرض ، شفّنی : هزلنی ، الفؤاد : القلب.

4- تقدّم برقم 2.

5- اللغة : الحفاة : جمع الحافی وهو من لا نعل له ، النعال : جمع نعل ، نحفی : نمشی بغیر نعل ، ننتعل ، نلبس : النعل.

6- شاعر جاهلی من قیس عیلان ، وکان مفطورا علی التدیّن ، وحرّم الخمرة ، وشکّ فی الأوثان وأکثر شعره فی الشؤون الدینیّة والتاریخیّة. مات سنة 630 م. المصدر السابق ص 286.




وهذا البیت قال عیسی بن عمر : لا أدری ما معناه ، ولا رأیت أحدا یعرفه ، وقال غیره : کانوا إذا أرادوا الاستسقاء فی سنة الجدب عقدوا فی أذناب البقر وبین عراقیبها (1) السّلع بفتحین ، والعشر بضمّة ففتحة ، وهما ضربان من الشّجر ، ثمّ أوقدوا فیها النار ، وصعدوا بها الجبال ، ورفعوا أصواتهم بالدعاء ، قال [من البسیط] : 

1060 - أجاعل أنت بیقورا مسلّعة

ذریعة لک بین الله والمطر (2)

ومعنی «عالت البیقورا» أنّ السنة أثقلت البقر بما حملتها من السّلع والعشر ، قاله فی المغنی.

الرابع : أن تکون «کافّة» ، ولم یجعلها مندرجة تحت الزائدة ، وإن لم یکن لها معنی ، لأنّ لها ، کما قال الرضیّ ، تأثیرا قویّا ، وهو منع العامل من العمل وتهیئته لدخول ما لم یکن له أن یدخله ، وهی ثلاثة أنواع : 

أحدها : الکافّة عن عمل الرفع ، ولا تتّصل إلا بثلاثة أفعال : قلّ وکثر وطال ، وعلّة ذلک شبههنّ بربّ ، ولا تدخل حینئذ إلا علی جملة فعلیّة ، صرّح بفعلیّتها کقوله [من الخفیف] : 

1061 - قلّما یبرح اللبیب إلی ما

یورث المجد داعیا أو مجیبا (3)

وأمّا قول المرّار [من الطویل] : 

1062 - صددت فأطولت الصّدود وقلّما

وصال علی طول الصدود یدوم (4)

فضرورة. وزعم المبرّد أنّ «ما» زائدة ، و «وصال» فاعل لا مبتدأ ، وزعم بعضهم أنّ «ما» مع هذه الأفعال مصدریّة لا کافّة. 

والثانیة : الکافّة عن عمل النصب والرفع ، وهی المتّصله بأنّ وأخواتها کما مرّ ، وزعم ابن درستویه وبعض الکوفیّین أنّ ما مع هذه الأحرف اسم نکرة مبهم بمترلة ضمیر الشأن لما فیها من التفخیم والإبهام ، والجملة الّتی بعدها فی موضع الخبر عنها ومفسّرة لها کالّتی بعد ضمیر الشأن ، وردّ بأنّها لو کانت کذلک لاستعملت مع جمیع النواسخ کضمیر الشأن.

والثالثة : الکافّة عن الجرّ ، وتتّصل بأحرف وظروف. فالأحرف أحدها ربّ وأکثر ما تدخل حینئذ علی الماضی کقوله [من المدید] : 

ص: 924





1- اللغة : العراقیب : جمع العرقوب وهو من الدابة : ما یکون فی رجلها بمترله الرکبة فی یدها.

2- البیت لودّاک الطائیّ ، ولیس فیه شاهد نحویّ ، ولکن ابن هشام ساقه تفسیرا للبیت السابق.

3- لم یذکر قائله. اللغة : یبرح : یزال ، اللبیب : العاقل.

4- هو للمرار سعید بن الققعس من الشعراء الأمویّین. اللغة : صددت : من الصدود بمعنی الإعراض.




1063 - ربّما أوفیت فی علم 

ترفعن ثوبی شمالات (1)

لأنّ التکثیر والتقلیل أنّما یکونان فیما عرف حدّه ، والمستقبل مجهول ، وقد یلیها المضارع ، نحو : ربّما یودّ ، وقیل : هو مؤوّل بالماضی ، وقد یلیها الجملة الاسمیّة خلافا للفارسیّ ، کقوله [من الخفیف] : 

1064 - ربّما الجامل المؤبّل فهیم 

وعناجیج بینهنّ المهار (2)

والثانی الکاف ، نحو : کن کما أنت ، وقوله [من الطویل] : 

1065 - أخ ماجد لم یحزنی یوم مشهد

کما سیف عمرو لم تخنه مضاربه (3)

وقوله [من الطویل] : 

1066 - ألم تر أنّ البغل یتبع إلفه 

کما عامر واللّؤوم مؤتلفان (4)

وقیل : لا تکفّ الکاف بما وأنّ «ما» فی ذلک مصدریّة موصولة بالجملة الاسمیّة. 

الثالث : الباء کقوله [من الخفیف] : 

1067 - فلئن صرت لا تحیر جوابا

لبما قد تری وأنت خطیب (5)

ذکره ابن مالک ، وأنّ «ما» الکافّة أحدثت مع الباء معنی التقلیل ، کما أحدثت مع الکاف معنی التعلیل فی نحو : (وَاذْکُرُوهُ کَما هَداکُمْ) [البقرة / 198] ، قال ابن هشام : والظاهر أنّ الباء والکاف للتعلیل ، وأنّ «ما» معها مصدریّة ، قد سلم أنّ کلّا من الکاف والباء یأتی للتعلیل مع عدم «ما» کقوله تعالی : (فَبِظُلْمٍ مِنَ الَّذِینَ هادُوا حَرَّمْنا عَلَیْهِمْ طَیِّباتٍ) [النساء / 159] ، (وَیْکَأَنَّهُ لا یُفْلِحُ الْکافِرُونَ) [القصص / 82] ، وأنّ التقدیر أعجب لعدم فلاح الکافرین ، ثمّ المناسب فی البیت معنی التکثیر لا التقلیل. 

الرابع : من ، کقوله [من الطویل] : 

1068 - وإنّا لممّا نضرب الکبش ضربة

علی رأسه تلقی اللسان من الفم (6)

قاله ابن الشجریّ ، والظاهر أنّ «ما» مصدریّة ، وأنّ المعنی مثله فی : (خُلِقَ الْإِنْسانُ مِنْ عَجَلٍ) [الأنبیاء / 37]. 

وأمّا الظروف فأحدها بعد ، کقوله [من الکامل] : 

ص: 925





1- البیت لجذیمة بن مالک الأبرش ، اللغة : أوفیت : أشرفت ، العلم ، الجبل ، الشمالات : ریاح الشمال الشدیدة.

2- هو لأبی دؤاد الإیادی شاعر جاهلیّ اشتهر بوصف الخیل. اللغة : الجامل : جماعة الإبل ، المؤبل : کثیر الإبل ، العناجیج : جمع عنجوج ، وهو من الخیل : الطویل العنق ، المهار : جمع مهر وهو ولد الفرس. والمعنی أنّه إذا قامت الحرب حشّد لها الإبل الکثیرة وأحسن الخیول مع أمهارها.

3- هو لنهشل بن حری. اللغة : ماجد کریم. لم یخزنی : لم یهنّی.

4- هو لزیاد بن الأعجم.

5- هو لمطیع بن أیاس أو لصالح بن عبد القدوس. اللغة : تحیر : ترجح وتردّ.

6- تقدّم برقم 328.




1069 - أعلاقة أمّ الولیّد بعد ما

أفنان رأسک کالثّغام المخلس (1)

وقیل : ما مصدریّة ، وهو الظاهر ، لأنّ فیه إبقاء «بعد» علی أصلها من الإضافة ، ولأنّها لو لم تکن مضافة لنوّنت ، انتهی. وما استظهره مبنیّ علی القول بجواز کون صلة ما جملة اسمیّة ، وهو الصحیح ، کما تقدّم ، والجمهور علی خلافه. 

والثانی بین ، کقوله [من الخفیف] : 

1070 - بینما نحن بالأراک معا

إذ أتی راکب علی جمله (2)

وقیل : فی ما هذه غیر ذلک کما مرّ. 

الثالث والرابع : حیث وإذ ، ویضمنان حینئذ معنی إن الشرطیّة ، فیجزمان فعلین کما مرّ فی حدیقة الأفعال.


هل


صمدیه

هل حرف استفهام ، وتفترق عن الهمزة بطلب التصدیق وحده ، وعدم الدخول علی العاطف والشرط ، واسم بعده فعل ، والاختصاص بالإیجاب ، فلا یقال : هل لم یقم؟ بخلاف الهمزة ، نحو : (أَلَمْ نَشْرَحْ لَکَ صَدْرَکَ.) 



شرح

الرابعة والعشرون «هل» ، ویقال فیها : أل بإبدال هائها همزة ، وهی «حرف استفهام» موضوع لطلب التصدیق ، وقیّده ابن هشام فی المغنی بالإیجابیّ ، قال : فلا یکون للتصوّر ولا للتصدیق السلبیّ ، وتبعه علی ذلک التقیّ السبکیّ فی جمع الجوامع ، وهو کما قال الجلال المحلیّ (3) سهو ، سری إلیه من أنّ هل لا تدخل علی النفی ، فلا یقال : هل لم یقم : والصواب أنّها لطلب التصدیق مطلقا ، أی لطلب الحکم ، أهو نفی أو إثبات ، کما قال أهل البیان یقال فی جواب هل قام زید نعم أو لا. 

«وتفترق» هل «عن الهمزة» بعشرة أوجه : 

أحدها : اختصاصها «بطلب التصدیق وحده» دون التصوّر ، والهمزة یطلب بها التصدیق والتصوّر معا ، کما مرّ. 
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1- هو للمرار الأسدی. اللغة : أمّ الولید : کنیة صاحبة الشاعر : الأفنان : جمع فنن وهو غصن وأراد به هنا غصن الشعر ، الثغام : شجرة بیضاء الثمر والزهر ، تنبت فی قنّة الجبل ، واذا یبست اشتد بیاضها ، المخلس : اسم الفاعل من أخلس الکلأ ، اذا اختلط رطبه بیابسه.

2- هو لجمیل بثینة. اللغة : الأراک : اسم موضع ، الجمل : البعیر.

3- محمد بن أحمد المحلیّ الشافعیّ ، أصولیّ ، مفسّر عرّفه ابن العماد بتفتازانیّ العرب ، من کتبه : تفسیر الجلالین وکتر الراغبین ، مات سنة 864 ه. الأعلام للرزکلی ، 6 / 230.




الثانی : «عدم الدخول علی العاطف» ، وإنّما یقع بعده نحو : (فَهَلْ یُهْلَکُ إِلَّا الْقَوْمُ الْفاسِقُونَ) [الأحقاف / 35] ، وفی الحدیث : هل ترک لنا عقیل من رباع (1). وقال الشاعر [من الطویل] : 

1071 - وهل أنا إلا من غیّة إن غوت 

غویت وإن ترشد غزیّة أرشد (2)

وقال [من الخفیف] : 

1072 - لیت شعری هل ثمّ هل آتینهم 

... (3)

بخلاف الهمزة ، فإنّها تدخل علی العاطف ، نحو : (أَفَلَمْ یَسِیرُوا) [غافر / 82] ، (أَفَلا تَعْقِلُونَ) [البقرة / 76] ، (أَثُمَّ إِذا ما وَقَعَ آمَنْتُمْ بِهِ) [یونس / 51]. 

وهذا حکم اختصّت به الهمزة دون سائر أخواتها تنبیها علی إصالتها ، وباقی الأدوات کهل فلا تدخل علی العاطف ، بل تتأخّر عنه ، کما هو قیاس جمیع أجزاء الجملة المعطوفة ، نحو : (وَکَیْفَ تَکْفُرُونَ) [آل عمران / 101] ، (فَأَیْنَ تَذْهَبُونَ) [التکویر / 26] ، (فَأَنَّی تُؤْفَکُونَ) [الأنعام / 95] ، (فَأَیُّ الْفَرِیقَیْنِ) [الأنعام / 81] ، (فَما لَکُمْ فِی الْمُنافِقِینَ فِئَتَیْنِ) [النساء / 88]. 

هذا مذهب سیبویه والجمهور ، وخالفهم جماعة أوّلهم الزمخشریّ ، فزعموا أنّ الهمزة فی المواضع المذکورة ونحوهما فی محلّها الأصلیّ ، وأنّ العطف علی جملة مقدّرة بینها وبین العاطف محافظة علی إقرار حرف العطف علی حالة من غیر تقدیم ولا تأخیر فیقدّرون فی : (أَفَلَمْ یَسِیرُوا) [غافر / 82] ، وفی (أَفَلا تَعْقِلُونَ) [البقرة / 76] ، امکثوا أفلم یسیروا ، أتجهلون فلا تعقلون. قال أبو حیّان : وهو تقدیر ما لا دلیل علیه من غیر حاجة ، وقال ابن هشام : یضعفه ما فیه من التکلّف ، وأنّه غیر مطّرد. 

الثالث : عدم الدخول علی الشرط بخلاف الهمزة بدلیل : (أَفَإِنْ مِتَّ فَهُمُ الْخالِدُونَ) [الأنبیاء / 34]. 

الرابع : عدم الدخول علی اسم بعده فعل اختیارا (4) ، ولذلک وجب النصب فی نحو : 

هل زیدا ضربته؟ لأنّ هل إذا کان فی خبرها فعل وجب إیلاؤها إیّاه ، فلا یقال : هل زید قام ، إلا فی ضرورة خلافا للکسائیّ فی تجویز إیّاه اختیارا (5) ، قال الشاعر [من البسیط] : 

1073 - أم هل کبیر بکی لم یقض عبرته 

... (6)
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1- البخاری ، کتاب الحج ص 111. عقیل ابن أبی طالب هو شقیق الإمام علی علیه السّلام. الرباع : المنازل.

2- هو لدرید ابن الصم. اللغة : غزیّة : قبیلة ، غوت : أمعنت فی الضلال.

3- تمامه «أو یحولنّ من دون ذلک حمام» ، وهو للکمیت بن زید. اللغة : الحمام : الموت.

4- أی هذا هو المذهب المختار عند النحاة ، لأنّه أولی.

5- سقط اختیارا فی «ط».

6- تمامه «إثر الأحبّة یوم البین مشکوم» ، وهو لعلقمة الفحل. اللغة : البین : الفراق.




قال أبو حیّان : ویمتنع أن یکون مبتدأ وخبرا ، بل یجب حمله علی إضمار فعل ، قال الرضیّ وغیره : وسبب ذلک أنّ الأصل هل أن یکون بمعنی قد فقیل أهل کقوله [من الرجز] : 

1074 - أهل عرفت الدّار بالغریین 

... (1)

وکثر استعمالها کذلک فخذف الهمزة لکثرة الاستعمال استغناء بها عنها وإقامة لها مقامها ، وقد جاءت علی الأصل ، نحو قوله تعالی : (هَلْ أَتی عَلَی الْإِنْسانِ) [الإنسان / 1] ، أی قد أتی ، وقد مختصّة بالفعل فکذلک هل ، لکنّها لما تطفّلت علی همزة الاستفهام انحطّت رتبتها عن قد فی اختصاصها بالفعل ، فاختصّت به فیما إذا کان فی حیّزها ، لأنّها إذا رأته فی حیّزها ، تذکّرت عهودا بالحمی ، وحنّت إلی الألف المألوف ، وعانقته ، ولم ترض باعتراض الاسم بینهما ، وإذا لم تره فی حیّزها ، تسلّت عنه ذاهله ، انتهی. بخلاف الهمزة ، فتدخل علی اسم بعده فعل اختیارا بدلیل قوله تعالی : (أَبَشَراً مِنَّا واحِداً نَتَّبِعُهُ) [القمر / 24] ، وتقول : أزید قام علی الابتداء والخبر. 

والخامس : تخصیص المضارع بالاستقبال ، نحو : هل تسافر؟ بخلاف الهمزة ، نحو : 

أتظنّه قائما؟

وأمّا قول ابن سیدة فی شرح الجمل (2) : لا یکون الفعل المستفهم عنه إلا مستقبلا فسهو ، قال الله تعالی : (فَهَلْ وَجَدْتُمْ ما وَعَدَ رَبُّکُمْ حَقًّا) [الأعراف / 44]. 

السادس : عدم الدخول علی أنّ بخلاف الهمزة بدلیل قوله تعالی : (أَإِنَّکَ لَأَنْتَ یُوسُفُ) [/ 90]. 

السابع : وقوعها بعد أم قال تعالی : (هَلْ یَسْتَوِی الْأَعْمی وَالْبَصِیرُ أَمْ هَلْ تَسْتَوِی الظُّلُماتُ وَالنُّورُ) [الرعد / 16]. 

الثامن : إرادة النفی بها فی الاستفهام ، ولذلک دخلت علی الخبر بعدها إلا نحو : 

(هَلْ جَزاءُ الْإِحْسانِ إِلَّا الْإِحْسانُ) [الرحمن / 60] ، والباء فی قوله [من الطویل] : 

1075 - ...

ألا هل أخو عیش لذیذ بدائم (3)

بخلاف الهمزة.

ص: 928





1- تمامه «لم یبق من أیّ بها یحلّین» ، وهو لخطام المجاشعیّ. اللغة : الغریان : بناءان طویلان ، یقال هما قبر مالک وعقیل ندیمی جزیمة الأبرش ، وسمّیا الغریین ، لأنّ النعمان بن المنذر کان یغرّیهما بدم من یقتله فی یوم بوسه. لسان العرب 3 / 2891.

2- الجمل فی النحو لابن إسحاق الزجاجیّ النحویّ المتوفّی سنة 339 ه. کشف الظنون 1 / 603.

3- صدره «یقول إذا اقلولی علیها وأقردت» ، وقائله الفرزدق فی هجاء جریر. اللغة : اقلولی : ارتفع. أقردت : سکنت.




التاسع : أنّها تکون بمعنی قد ، وذلک مع الفعل ، وبه فسّر جماعة منهم ابن عباس والکسائیّ والفرّاء والمبرّد قوله تعالی : (هَلْ أَتی عَلَی الْإِنْسانِ حِینٌ مِنَ الدَّهْرِ) [الإنسان / 1] ، وأنکره قوم منهم أبو حیّان قال : ولم یقم علی ذلک دلیل واضح. 

العاشر : الاختصاص بالایجاب ، فلا تدخل علی نفی ، لا یقال : هل لم یقم زید ، بل هل قام زید؟ بخلاف الهمزة ، فإنّها تدخل علی الإیجاب ، نحو : (أَشَهِدُوا خَلْقَهُمْ) [الزخرف / 19] ، والنفی نحو قوله تعالی : (أَلَمْ نَشْرَحْ لَکَ صَدْرَکَ) [الشرح / 1] ، (أَلَنْ یَکْفِیَکُمْ) [آل عمران / 124] ، والهمزة فی ذلک للإنکار الابطالیّ ، وهی الّتی تقتضی أنّ ما بعدها غیر واقع ، ومن ثمّ لزم ثبوته هنا ، لأنّ نفی النفی إثبات ، والمعنی شرحنا ، وکفا کم الله ، والله سبحانه وتعالی أعلم. 

وهنا انتهی غرض المصنّف رحمه الله من هذا التالیف ، وبانتهائه انتهی غرضنا أیضا من الشرح ، وقد جاء بحمد الله سبحانه شرحا حافلا وبإبراز مخدّرات المعانی والفوائد کافلا ، ولم آل جهدا فی تحقیق مسائله وتحریر براهینه ودلائله ناسبا کلّ قول إلی قائله ، وعازیا کلّ نقل إلی ناقله غیر غامط (1) ولا حاجد فضل أحد ، فبئس المرء من غمط وجحد ، وقد قیل : من برکه العلم وشکره عزوه إلی قائله وإثبات ذکره.

وسلکت فیه النهج الّذی یرتضیه الفضلاء ، وإن سخطه الجهلاء ، وأتیت به علی الوجه الّذی یقصده الماهرون ، وإن انحرف عنه القاصرون غیر مبال بإعراض الحاسدین ، ولا عائبی بإنکار المعاندین ، والمسؤول ممّن کرمت شیمته ، وغلت فی سوق الانصاف قیمته أن یغتفر ما یعثر علیه من زلل ، ویستر ما یراه فیه من خلل ، وأن یمنّ بإصلاح الفساد وترویج الکساد ، وأجره علی من لا یضیع لدیه عمل ، ولا یخیب فیه أمل. لا إله غیره ، ولا مرجوّ إلا خیره ، وقد ختم المصنّف رحمه الله کتابه هذا بدعاء وقع إن شاء الله تعالی موقع الإجابة ، وقرنت سهامه المسدودة بالإصابة. 

فقال : أللهمّ اشرح صدورنا بأنوار المعارف ، ونوّر قلوبنا بحقائق اللّطائف ، واجعل ما أوردناه فی هذه الورقات خالصا لوجهک الکریم ، وتقبّله منّا إنک أنت السمیع العلیم. فإنّا نتوسّل إلیک بحبیبک محمّد سیّد المرسلین. وإله الأئمة المعصومین ، صلوات الله سلامه علیهم أجمعین. والحمد لله ربّ العالمین. 

قال المصنّف رحمه الله : وکان الفراغ من تسوید الأصل صحوة یوم الاثنین سابع شهر شوال سنة خمس وسبعین وتسعمائة ، ومن محاسن الاتّفاقات أنّ سابع شهر شوال هو تاریخ الإتمام ، وقد نظمه رحمه الله فقال [من الهزج] : 
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1- غامط : محتقر.




بسابع شهر شوال 

جنینا ورد إکماله 

وسابع شهر شوال 

غدا تاریخ إتمامه 

والحمد لله علی الإتمام ، والصلاة علی خیر الأنام محمّد وآله علیهم أفضل الصلاة والسّلام. قال الشارح ، عفا الله تعالی عنه بمنّه ، وکان الفراغ من تبییض هذا الشرح المبارک مع تشویق البال (1) وکثرة الهمّ والبلبال (2) وکونی فی زمان وبلاد قد کسدت فیها سوق الفضل وطلّابه ، وقامت دولة الجهل وأحزابه ، فلم یعرف من العلم إلا اسمه ، ولم یبق منه أثر ، ولو لا خشیة المبالغة قلت : إلا رسمه ، صبیحة یوم الاثنین لثلاث عشرة خلون من جمادی الأخری إحدی شهور سنة تسع وسبعین وألف. 

أحسن الله ختامها ، وأکمل علی أحسن نسق نظامها ، وذلک بالدیار الهندیّة ، وأنا أسأل الله جلّ جلاله من فضله وإنعامه أن یتمّ النعمة بقبوله کما منّ باتمامه ، وأن یجعله خالصا لوجهه عزّ وجلّ ورضوانه وأن ینفع به طالبیه بکرمه وإحسانه. 

کتبه مؤلّفه الفقیر إلی ربّه الغنی علی صدر الدین المدنیّ بن أحمد نظام الدین الحسینیّ الحسنیّ ، عفا الله عنهما ، وبلغهما أمنهما ، والحمد لله ربّ العالمین ، والصّلاة والسّلام علی سیّدنا محمّد وآله الطیّبین الطاهرین ، ما ذرّ شارق ، وسمع بارق. آمیّن.ّ.
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1- البال : الحال والشأن.

2- البلبال : شدّة الهمّ.




فهرس المصادر والمراجع 

1 - القرآن الکریم 

2 - ابن أزرق وابن سیرین ، دائرة المعارف بزرگ فارسی ، طهران ، شرکة افست ، الطبعة الثانیة ، 1374 ه ش. 
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18 - الأفغانی سعید ، من تاریخ النحو ، دار الفکر ، لاط ، لات. 

19 - الأنصاری جمال الدین ابن هشام ، مغنی اللبیب ، بیروت ، الطبعة الخامسة ، 1979 م. 

20 - الأنصاری جمال الدین ابن هشام ، قطر الندی وبل الصدی ، قم ، مطبعة النهضة ، الطبعة الأولی ، 1414 ه ق. 

21 - الأنصاری جمال الدین ابن هشام ، شرح شذور الذهب ، قم ، دار الهجرة ، الطبعة الثالثة ، 1414 ه. ق 

22 - الأمین السّیّد محسن ، أعیان الشیعة ، المجلّد التاسع ، بیروت ، دار التعارف للمطبوعات ، لاط ، 1403 ه ق. 

23 - إمیل بدیع یعقوب ، موسوعة أمثال العرب ، بیروت ، دار الجیل ، الطبعة الأولی ، 1415 ه ق. 

24 - إمیل بدیع یعقوب ، المعجم المفصّل فی شواهد النحو الشعریّة ، بیروت ، دار الکتب العلمیّة ، الطبعة الأولی ، 1413 ه. ق. 

25 - إمیل بدیع یعقوب ، موسوعة الصرف والنحو والإعراب ، طهران ، منشورات استقلال ، الطبعة الأولی 1425 ه ق. 

26 - إمیل بدیع یعقوب ، المعجم المفصل فی علم العروض والقافیة وفنون الشعر ، بیروت ، دار الکتب العلمیّة ، الطبعة الأولی ، 1411 ه ق. 

27 - إمیل بدیع یعقوب ، المعجم المفصل فی اللغة والأدب ، بیروت ، دار العلم للملایین ، الطبعة الأولی ، 1987 م. 

28 - إیاد خالد الطباع ، منهج تحقیق المطبوعات ، دمشق ، دار الفکر ، الطبعة الأولی ، 1423 ه ق. 

29 - البخاری أبی عبد الله ، صحیح البخاری ، بیروت ، دار الأرقم ، الطبعة الثالثة ، 1418 ه ق. 

30 - البستانی بطرس ، أدباء العرب ، بیروت ، دار الجیل ، لاط ، لات. 

31 - البستانی فؤاد إفرام ، المجانی الحدیثة عن مجانی الأب شیخو ، بیروت ، دار المشرق ، لاط ، لات. 

32 - البستانی فؤاد إفرام ، دائرة المعارف ، بیروت ، لاط ، 1964 م. 

33 - البغدادی ، خزانة الأدب ولب لباب لسان العرب ، بیروت ، دار الکتب العلمیة ، الطبعة الأولی ، 1418 ه ق. 

34 - الترمذی ، سنن الترمذی ، بیروت ، دار الفکر ، لاط ، لات. 

35 - البغدادی إسماعیل باشا ، هدیّة العارفین فی أسماء المؤلّفین وآثار المصنّفین ، بیروت ، دار الإحیاء التراث العربی ، لاط ، 1915 م.
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36 - التفتازانی سعد الدین ، شرح المختصر ، قم ، منشورات دار الحکمة ، لاط ، لات. 

37 - التفرشی مصطفی ، نقد الرجال ، الجزء الرابع ، بیروت ، مؤسسة آل البیت لإحیاء التراث ، الطبعة الأولی ، 1419 ه ق. 

38 - التونجی محمد ، المعجم المفصّل فی علوم اللغة ، بیروت ، دار الکتب العلمیّة ، الطبعة الأولی ، 1414 ه ق. 

39 - الجرجانی عبد القاهر ، دلائل الإعجاز ، بیروت ، المکتبة العصریة ، لاط ، 1424 ه ق. 

40 - حاجی خلیفه ، کشف الظنون عن أسامی الکتب والفنون ، بیروت ، دار إحیاء التراث العربی ، لاط ، لات. 

41 - الحر العاملیّ ، وسائل الشیعة ، الجزء العاشر ، لاط ، موسسه آل البیت ، لات 

42 - حرز الدین محمد ، معارف الرجال فی تراجم العلماء والأدباء ، قم ، منشورات مکتبة آیة الله المرعشی ، لا طبع ، 1405 ه ق. 

43 - حمدان محمود موسی ، مسائل الخلاف بین النّحویّین البصریین والکوفیین فی ضوء النظر البلاغی ، القاهرة ، مکتبة وهبة ، الطبعة الأولی ، 1422 ه ق. 

44 - خرمشاهی بهاء الدین وآخرون ، دائر المعارف التشیّع ، طهران ، نشر شهید محبتی ، الطبعة الأولی ، 1375 ه ش. 

45 - الخوانساری محمد باقر ، روضات الجنّات ، الجزء السابع ، قم ، مکتبة اسماعیلیان ، لاط ، 1392 ه ق. 

46 - دیوان إمام علی علیه السّلام ، جمعه وضبطه حسین الأعلمی ، بیروت ، مؤسسة الأعلمی للمطبوعات ، الأولی ، 1419 ه ق. 

47 - دیوان امرئ القیس ، تحقیق محمد رضا مروة ، بیروت ، الدار العالمیة ، الطبعة الأولی ، 1413 ه ق. 

48 - دیوان الأخطل ، شرح راجی الأسمر ، بیروت ، دار الکتاب العربی ، الطبعة الأولی ، 1413 ه ق. 

49 - دیوان جریر ، شرح یوسف عبد ، بیروت ، دار الجیل ، الطبعة الأولی ، لاط ، لات. 

50 - دیوان الشریف الرضیّ ، صحّحه إحسان عباس ، بیروت ، دار صادر ، لاط ، 1994 م. 

51 - دیوان شیخ بهایی ، با مقدمة استاذ سعید نفیسی ، نشر چگامه ، لاط ، 1361 ه ش. 

52 - دیوان عمر بن أبی ربیعة ، تحقیق فایز محمد ، بیروت ، دار الکتاب اللبنانی ، الطبعة الأولی ، 1412 ه ق. 

53 - دیوان الفرزدق ، شرح إیلیا الحاوی ، بیروت ، دار الکتاب اللبنانی ، الطبعة الأولی ، 1983 م. 

54 - دیوان کثیّر عزّة ، شرح قدری مایو ، بیروت ، دار الجیل ، الطبعة الأولی ، 1416 ه ق.
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55 - دیوان المتنبیّ ، شرح عبد الرحمن البرقوقی ، بیروت ، دار الکتاب العربی ، لاط 1407 ه ق. 

56 - الدرویش محی الدین ، إعراب القرآن الکریم وبیانه ، دمشق ، الطبعة الأولی ، 1400 ه ق. 

57 - الدقر عبد الغنی ، معجم القواعد العربیة ، قم ، منشورات حمید ، الطبعة الأولی ، 1410 ه ق. 

58 - الزجّاج ، معانی القرآن الکریم وإعرابه ، تحقیق عبد الجلیل عبده ، بیروت ، عالم الکتب ، الطبعة الأولی ، 1408. 

59 - الزرکلی خیر الدین ، الأعلام ، الطبعة الثالثة ، 1389 ه. 

60 - الزمخشری أبو القاسم جار الله ، المفصل فی صنعة الإعراب ، تحقیق ، إمیل بدیع یعقوب ، بیروت ، دار الکتب العلمیّة ، الطبعة الأولی ، 1420 ه ق. 

61 - الزمخشری أبو القاسم جار الله ، الکشّاف ، بیروت ، دار الکتاب العربی ، لاط ، 1407 ه ق. 

62 - الزوزنی ، شرح المعلقات السبع ، بیروت ، دار الکتب العلمیة ، الطبعة الثانیة ، 1423 ه ق. 

63 - السجستانی أبو داود ، سنن أبی داود ، بیروت ، دار الفکر ، الطبعة الأولی 1421 ه ق. 

64 - سزگین فؤاد ، تاریخ التراث العربیّ ، قم ، مکتبة آیة الله المرعشی ، الطبعة الثانیة ، 1412 ه ق. 

65 - سیبویه ، الکتاب ، الجزء الأول والثانی ، بیروت ، مؤسسة الأعلمی للمطبوعات ، الطبعة الثالثة ، 1410 ه ق. 

66 - السیوطی جلال الدین عبد الرحمن ، تحقیق محمد أبو الفضل إبراهیم ، الجزء الأول والثانی ، بیروت المکتبة العصریة ، لاط ، 1384 ه ق. 

67 - السیوطی جلال الدین ، البهجة المرضیة فی شرح الأفیة ، الجزء الأول والثانی ، قم ، مؤسسة دار الهجرة ، الطبعة الأولی ، 1419 ه ق.

68 - السیوطی جلال الدین ، شرح شواهد مغنی اللبیب ، المجلد الأول والثانی ، لاط ، لات. 

69 - السیوطی جلال الدین بن أبی بکر ، الجامع الصغیر ، بیروت ، دار الکتب العلمیّة ، الطبعة الأولی ، 1423 ه ق. 

70 - السیوطی جلال الدین ، الاقتراح فی علم أصول النحو ، تحقیق أحمد محمد قاسم ، نشر أدب حوزة ، لاط ، لات. 

71 - الشرتونی رشید ، مبادئ العربیة ، قم ، مؤسسة مطبوعات دار العلم ، الطبعة السادسة ، 1369 ه ش. 

72 - شریف محمد باقر ، جامع الشواهد ، قم ، مکتبة الفیروزآبادی ، لاط ، 1412 ه ق. 

73 - الطبرسی ، مجمع البیان ، الجزء الخامس ، بیروت ، دار المعرفة ، الطبعة الثانیة ، 1408 ه. 

74 - الطنطاوی محمد ، نشأة النحو وتاریخ أشهر النحاة ، بیروت ، الطبعة الأولی ، 1417 ه ق. 

75 - الطهرانی آغا بزرگ ، طبقات أعلام الشیعة ، طبع جامعة طهران ، لاط ، 1372 ه ش.
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76 - عباچی أباذر ، علوم البلاغة فی البدیع والعروض والقافیة ، طهران ، سمت ، الطبعة الأولی ، 1377 ه ش.

77 - عباس حسن ، النحو الوافی ، الطبعة السابعة ، ناصر خسرو ، طهران ، 1383 ه ش 

78 - العسکری ، أبو هلال ، جمهرة الأمثال ، بیروت ، دار الجیل ، الطبعة الثانیة ، 1408 ه ق. 

79 - الغلایینی مصطفی ، جامع الدروس العربیة ، صیدا وبیروت ، المطبعة العصریة ، الطبعة العاشرة ، 1388 ه ق. 

80 - الفاخوری حنا ، الجامع فی تاریخ الأدب العربی ، بیروت ، دار الجیل ، لاط ، لات. 

81 - فرید وحدی محمد ، دائر المعارف القرن العشرین ، بیروت ، دار المعرفة ، الطبعة الثالثة ، 1971 م. 

82 - فضلی عبد الهادی ، تاریخ قراءات قرآن کریم ، مترجم : سید محمد باقر حجتی ، قم ، منشورات اسوه ، لاط ، 1378 ه ش. 

83 - القزوینی ، سنن ابن ماجه ، بیروت ، دار الفکر ، الطبعة الأولی ، 1421 ه ق. 

84 - القمیّ الشیخ عباس ، سفینة البحار ، الجزء الثانی ، بیروت ، دار المرتضی ، لاط ، لات. 

85 - الکتبی محمد بن شاکر ، فوات الوفیات ، بیروت ، دار الکتب العلمیّه ، الطبعة الأولی ، 1421 ه ق. 

86 - کحّالة عمر رضا ، معجم المؤلّفین ، بیروت ، دار إحیاء التراث العربی ، لاط ، لات. 

87 - ملک بن أنس ، الموطأ ، بیروت ، دار المعرفة ، الطبعة الثانیة ، 1420 ه ق. 

88 - محمد هارون عبد السّلام ، قواعد تحقیق المخطوطات ، بیروت ، دار الکتاب الجدید ، الطبعة الرابعه ، 1970 م. 

89 - محمد بن یعقوب أبو الفرج ، الفهرست ، بیروت ، دار الکتب العلمیّة ، الطبعة الأولی ، 1416 ه ق. 

90 - محمد بن علی بن الصبان ، حاشیة الصبان علی شرح الأشمونی ، قم ، منشورات زاهدی ، 1412 ه. 

91 - محیسن محمد سالم ، القراءات وأثرها فی علوم العربیّة ، بیروت ، دار الجیل ، الطبعة الأولی ، 1418 ه ق. 

92 - المدرس الأفغانی محمد علی ، الشواهد المنتخبة لکتاب السیوطی ، قم ، منشورات سید الشهداء ، لاط ، 1411 ه ق. 

93 - مدرسی محمد علی ، ریحانة الأدب ، منشورات خیام ، الطبعة الرابعة. لات. 

94 - المدنی السّیّد علی صدر الدین ، سلافة العصر ، مصر ، الطبعة الأولی ، 1324 ه. 

95 - المدنی السّیّد علی صدر الدین ، الدرجات الرفیعة فی طبقات الشیعة ، بیروت ، مؤسسة الوفاء ، الطبعة الثانیّة ، 1403 ه.
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96 - المدنی السّیّد علی صدر الدین ، ریاض السالکین ، الجزء الأول ، مؤسسة النشر الإسلامی ، الطبعة الرابعة ، 1415 ه. 

97 - مطلوب أحمد ، معجم المصطلحات البلاغیة وتطورها ، بیروت ، مکتبة لبنان ناشرون ، الطبعة الثانیة ، 1996 م. 

98 - معروف یحیی ، العروض العربی البسیط ، طهران ، سمت ، الطبعة الأولی ، 1378 ه ش. 

99 - المقریّ أبو ماهر ، أخبار النّحویّین ، مصر ، الطبعة الأولی ، 1981 م. 

100 - المنجد صلاح الدین ، قواعد تحقیق المخطوطات ، بیروت ، دار الکتاب الجدید ، الطبعة الرابعة ، 1970 م. 

101 - المنجد فی الأعلام ، دار الفقه ، مطبعة سپهر ، الطبعة الثانیة ، 1422 ه ق. 

102 - المیدانی ، مجمع الأمثال ، تحقیق محمد ابو الفضل ابراهیم ، بیروت ، دار الجیل ، الطبعة الثانیة ، 1407 ه ق. 

103 - المیدانی نیشابوری أبو الفضل ، أساس العربیه (الهادی للشادی) ، تصحیح فیروز حریرچی ، نشر جامعه طهران ، لاط ، 1361 ه ش. 

104 - النسائی ، سنن النسائی ، بیروت ، دار الفکر ، الطبعة الثانیّة ، 1421 ه ق. 

105 - نظام طهرانی نادر ، تاریخ الأدب فی عصر الانحطاط ، طهران ، نشر فرهیخته ، الطبعة الأولی ، 1380 ه ش. 

106 - نهج الفصاحة ، مترجم أبو القاسم پاینده ، منشورات جاویدان ، لاط ، 1362 ه ش. 

107 - النیسابوری أبو الحسین مسلم ابن الحجّاج القشیری ، صحیح مسلم ، بیروت ، دار الکتب العلمیّة ، الطبعة الأولی ، 1418 ه ق. 

108 - هروی نجیب مایل ، نقد وتصحیح متون ، مشهد ، منشورات میقات ، لاط ، 1369 ه ش. 

109 - القمی الشیخ عباس ، سفینة البحار ، الجزء الثانی ، بیروت ، دار المرتضی ، لاط ، لات. 

110 - یاقوت ، معجم الأدباء ، بیروت ، دار الفکر ، الطبعة الثالثة ، 1400 ه ق.
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العلم وانقسامه إلی مرتجل ومنقول 

79

تاء التأنیث 

94

انقسام العلم إلی مفرد ومرکب 

80

الفعل المضارع ، الخلاف فی مدلوله من الزمان 

95

انقسام العلم إلی اسم ولقب وکنیة 

81

سین الاستقبال 

96

فلان وفلانة وأسماء الأیّام 

82

فعل الأمر ، تحقیق نفیس فی زمان فعل الأمر 

97

التصغیر لا یبطل العلمیة 

83

نونا التوکید الخفیفة والثقیلة 

99

المعرفة بالأداة والخلاف فی ال 

83

أحکام أقسام الفعل 

101

تقسیم أل إلی عهدیة وجنسیة وزائدة 

84

حکم الفعل الماضی 

101

البتّة والکلام علی إعرابها ومعناها 

84

ما خالف فیه المصنّف النحاة من أنّ المعتلّ الاخر

مبنیّ علی السکون 

101

نیابة أل عن الضمیر المضاف إلیه 

85

حکم الفعل المضارع 

102

اسم الإشارة 

86

النکرة فی الإثبات قد تکون للعموم 

104

الموصول والمضمر 

87

حذف حرکة الإعراب 

105

المضاف إلی أحد المعارف 

87

حکم فعل الأمر 

105

المعرّف بالنداء 

87

فصل فی حد الإعراب والبناء وأنواعها

ترتیب المعارف 

88

تقسیم الاسم إلی مذکر ومؤنث 

89
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ومعنی الإعراب لغة واصطلاحا 

107

ضابط فیما یجمع بألف وتاء قیاسا 

123

معنی العامل 

108

الفعل المضارع 

124

تقسیم الإعراب إلی لفظی وتقدیری 

109

المثنّی 

124

الصحیح فی الإعراب أنّه زائدة علی ماهیة الکلمة 

110

القمرین والعمرین 

124

أنواع الإعراب 

111

التغلیب من المجاز 

125

التعبیر بالأنواع أولی من التعبیر بالألقاب 

111

المشاکلة 

125

تحقیق ربط الخبر بالمبتدإ إذا کان معطوفا علیه 

111

أشکال التغلیب مطلقا من باب المجاز 

126

تعلیل الوضعیات والسؤال عن مبادی اللغات ممنوع 

112

نحو القمرین والعمرین یحفظ ولا یقاس علیه 

126

البناء ومعناه لغة واصطلاحا 

113

یشترط فی کل ما یثّنی عند الأکثرین سبعة أمور 

126

الحرکات والسکون من صفات الأجسام 

114

حکم بنیة الاسم إذا ثنّی 

127

الخلاف فی ألقاب المعربات والمبنیات ، هل یطلق کلّ

منهما علی الآخر 

115

ملحقات 

127

حیث والکلام علی بنائها ومعناها 

116

الکلام علی نون المثنّی 

129

أمس ومنذ 

117

جمع المذکّر السالم 

129

الخلاف فی الکلم هل هو جمع أم لا 

118

لغز للبدر الدمامینی 

131

سوف 

119

ملحقات الجمع المذکر السالم 

132

فصل فی علامات الرّفع 

120

عشرون وبابه 

132

جمع التکسیر 

121

عالمون لیس جمعا لعالم بل اسم جمع له والأعراب لیس

جمعا لعرب 

132

جمع المؤنث السالم 

122

من الملحقات 

133

الکلام علی نون الجمع المذکور وملحقاته 

134

الأسماء السّتة 

134

الأفعال الخمسة 

137
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فصل فی علامات النصب 

138

الکلام فی إثبات واسطة بین المعرب والمبنی 

160

فصل فی علامات الجر 

140

الفاعل 

162

المراد بالمنصرف 

141

العامل فی الفاعل 

165

الکلام علی ابنم وامرئ 

142

نصب الفاعل ورفع المفعول 

165

ما وجد بید الیهود بخط علی علیه السّلام کتبه علی بن أبو

طالب 

142

انقسام الفاعل إلی ظاهر ومضمر 

165

حدّ ما لا ینصرف 

144

ملازمة الفعل تاء التأنیث فی باب الفاعل 

168

الکلام علی عرفات 

145

الأصل تقدم الفاعل علی المفعول 

173

علامة الجزم 

145

وجوب تأخیر الفاعل وتقدیم المفعول 

174

الصحیح والمعتلّ فی اصطلاح النحویّین والصرفیّین 

146

حذف فعل الفاعل 

177

فصل فی الإعراب التقدیری 

148

نائب الفاعل 

178

الاسم المقصور 

148

حکم بناء الماضی للمفعول إذا اعتلت عینه وهو ثلاثی 

179

وجه المناسبة لا یوجب التسمیة 

149

لا یقع نائب الفاعل ثانی باب علمت ولا ثالث باب

أعلمت 

180

الاسم المضاف إلی إلیاء کغلامی 

149

لا یقع نائب الفاعل مفعولا له ولا معه 

181

المضارع المتصل به نون تأکید غیر مباشرة 

151

تعیین المفعول به له وإن لم یکن

فالجمیع سواء 

182

الاسم المنقوص 

152

المبتدأ والخبر 

185

الفعل المضارع المعتلّ الألف کیحیا 

153

حذف الخبر وجوبا 

189

کتابة نحو یحیا والفرق بینه علما وفعلا 

153

حذف خبر المبتدإ جوازا 

192

المضارع المعتلّ بالواو أو الیاء 

153

حذف المبتدإ وجوبا 

194

جمع المذکر السالم المضاف إلی الیاء 

154

الخبر 

195

الفصل الثانی : الحدیقة الثانیة 

157

انقسام الخبر إلی الجامد والمشتق 

196

المعرب والمبنی وأسباب البناء 

159
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قاعدة فی تقدم المبتدإ وتأخیر الخبر إذا کانا

معرفیتن 

198

بعضهم

221

لا یخبر بالزمان عن الذات 

201

لا تجیء کأنّ للتحقیق ولا للتقریب 

221

قد یتعدّد الخبر لفظا ومعنی 

201

جواز الاشتغال من الحروف 

222

نواسخ المبتدإ والخبر 

203

محل مجرور لعلّ من الإعراب عند من جرّ بها 

224

الأفعال الناقصة 

204

فی لعل ست عشرة لغة 

224

حکایة أبی عمرو مع عیسی بن عمرو 

207

عمل الأحرف المشبهه بالفعل 

224

حالات خبر الأفعال المذکورة مع اسمها إذا کانا

معرفتین أو نکرتین 

208

أجاز جماعة نصب خبر الأحرف المشبهة بالفعل 

224

جواز توسط الخبر بینها وبین الاسم 

209

عدّ بعضهم من أخوات أن عسی 

225

جواز تقدم الخبر علیها 

210

لا یتقدّم أحد معمولی إنّ وأخواتها علیها 

226

قد یتقدّم المعمول حیث لا یتقدّم العامل 

210

لا یتقدم خبر إنّ واخواتها علی اسمها إلّا إذا کان

ظرفا 

226

جواز کون الأفعال الناقصة تامّة 

212

علّة توسّعهم فی الظرف والجرور 

227

معنی التصرف فی الأسماء 

214

الاقول فی الظرف والجرور هل هما نفسهما الخبر أم لا

227

جواز حذف نون مضارع کان المجزوم بالسکون 

214

قد یحذف کلّ من اسم إن واخواتها وخبرها 

227

الأوجه الأربعه فی نحو : الناس مجزیّون بأعمالهم 

216

الکلام علی لیت شعری 

229

وقوع افعل فی الکلام لا بمعنی تفضیلیة بعد المشارکة

217

تلحق الأحرف المشبهة بالفعل ما فتکفّها عن العمل 

229

الأحرف المشبهة بالفعل 

219

بحث فی سبب إفادة إنّما للحصر بین الأصولیین

والنحویین 

230

معنی الاستدرک 

220

محل فتح همزة انّ بعد حیث والکلام علی ذلک 

233

کاف التشبیه لا یتعلق دائما عند 

الکلام علی لا جرم ومعناها 

235
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الکلام علی المعطوف علی اسم إنّ وأخواتها 

235

المفعول به 

271

شروط العطف علی المحل 

237

الأصل تأخّر المفعول عن الفعل 

272

ما ولا المشبهتان بلیس 

240

قد یتقدم المفعول عن الفعل جوازا ووجوبا 

273

لطیفة یسأل الناس عنها أهل الأدب 

241

الحصر والاختصاص مترادفان أم لا 

274

رفع المبتدإ ونصب الخبر بلا النافیة لغة أهل الحجاز

دون غیره 

241

ناصب المفعول به والکلام علی إضماره 

276

شروط إعمال ما ولا المشبهتین بلیس 

241

المفعول المطلق 

277

لا یجوز الجمع بین حرفین متفقی المعنی إلّا مفصولا

بینهما 

244

إعراب خلق الله السموات 

278

الکلام علی لات 

245

عامل المفعول المطلق 

280

إن النافیة والکلام علی إعمالها 

248

إعراب أنت الرجل علما 

280

لا النافیة للجنس 

249

حذف عامله جوازا ووجوبا 

281

تسمّی لا المذکورة لا التبرئة 

250

لبیک وسعدیک 

285

معنی لا نولک أن تفعل 

255

المفعول له 

287

فی لا حول ولا قوة إلا بالله خمسة أوجه 

255

ناصب المفعول له 

290

یکثر حذف خبر لا إذا علم عند حجازیین وعند

التمیمیین 

258

المفعول معه 

291

أفعال المقاربة 

258

عامل المفعول معه 

292

قد تأتی عسی للإشفاق والخلاف فی فعلیتها 

260

الخلاف فی المفعول معه هل هو قیاسی أم سماعی 

297

کاد إثباتها نفی ونفیها إثبات 

268

المفعول فیه 

298

تختص عسی وأوشک باستغنائهما عن الخبر 

269

المنصوب بترع الخافض 

301

یشترط فی حذف الجار مع أن وأنّ تعیینه لأمن اللبس 

302

حکم کی حکم أن وأنّ فی جواز حذف الجر معها قیاسا 

304

الحال 

307
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ممّا یشکل قولهم : جاء زید والشمس طالعة 

309

سبب تسمیة حروف الجر 

360

الحال الثابتة 

310

الحروف التی تجرّ الظاهر والمضمر 

361

الحال الجامدة 

311

الحروف التی تجرّ الظاهر 

377

الحال الموطئة 

313

المستثنی 

388

الحال المقدّرة 

315

سبب تسمیة المستثنی المتصل والمنقطع 

390

الحال المحکیة 

316

إعراب المستثنی المفرّغ 

391

الأصل تأخّر الحال عن صاحبها 

316

وقوع التفریغ فی التوابع 

392

حکایة غریبة 

318

عامل المستثنی 

394

یجب تقدم الحال علی صاحبها إن کان نکرة محضة 

319

حکم المستثنی إذا تقدّم علی المستثنی منه 

395

لا تجیء الحال من المضاف إلیه إلا بشروط 

322

حکم المستثنی غیر الموجب 

396

الأسماء اللازمة للحالیة 

324

إعراب لا اله إلا الله 

398

التمییز 

325

حکم المستثنی بخلا وعدا وحاشا 

401

وجوه افتراق التمییز عن الحال 

327

حکم المستثنی بلیس ولا یکون 

403

إذا کان التمییز مشتقا احتمل الحال 

329

سبب قراءة سیبویه النحو 

404

ناصب التمییز 

334

المستثنی بما خلا وبما عدا 

404

المضاف إلیه 

335

حکم المستثنی بغیر 

406

فی عامل الجرّ فی المضاف الیه 

336

إعراب غیر 

407

ما یمتنع اضافته من الأسماء 

336

الاستشهاد بالأحادیث فی النحو 

408

ما تجب إضافته من الأسماء 

337

أدوات الاستثناء 

410

الإضافة اللفظیة 

346

باب الاشتغال 

412

الإضافة المعنویة 

347

حالات الاسم المشتغل عنه 

413

قد یکتسب المضاف التذکیر والتأنیث من المضاف إلیه 

354

المواضع الّتی یترجح فیها نصبه 

418

المجرور بالحرف 

359

تساوی الأمران 

421

الوصف العامل کالفعل 

422
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متی یترجح الرفع علی النصب 

423

تدخل هاء التنبیه أسماء الإشارة 

480

المنادی 

423

تحلق کاف الخطاب أسماء الإشارة 

480

نداء المعرفة باللام 

427

الموصول 

483

حذف حرف النداء 

428

الموصولات الحرفیة المشهورة 

484

وقوع اللهمّ فی النداء 

431

الموصول الاسمی 

487

وقوع اللهمّ فی غیر نداء 

432

الموصول المشترک 

492

أحکام المنادی فی الإعراب 

432

ال الموصولة 

494

عامل المنادی 

433

أی الموصولة 

496

الإشکال فی یا طالعا جبلا 

434

ذو الموصولة 

498

المنادی المضاف إلی الیاء 

438

ذا الموصولة 

498

توابع المنادی 

444

المرکب 

505

ممیز أسماء العدد 

450

وجه تسمیة سیبویه بسیبویه 

509

المبنیات : المضمر 

461

التوابع 

512

الضمیر المنفصل والمتصل 

463

الأقوال فی عامل التابع 

513

لا یجوز المنفصل إلا لتعذّر المتصل 

464

النعت 

514

مواضع تعذّر المتّصل 

464

فوائد النعت 

515

جواز الوجهین فی سلنیه وشبهه 

466

اشتقاق النعت 

516

ضمیر الشأن والقصّة 

468

الأمور التی یتبع النعت متبوعه فیها 

517

مواضع عود الضمیر إلی المتأخّر 

472

الاسماء فی الوصف 

520

ضمیر الفصل 

475

تعدّد النعت لمتعدّد 

520

اسم الإشارة 

476

النعت المقطوع 

521

ما یشار به إلی المفرد المذکر ومثناه 

476

حذف النعت 

523

تأویل إنّ هذان لساحران 

477

المعطوف بالحروف 

524

ما یشار به إلی المثنّی 

479

التوکید 

541

الاشارة للمؤنث بلفظ المذکر 

479

التوکید اللفظی والمعنوی 

542

ما یشار به إلی الجمع 

479

التوکید المعنوی وألفاظه 

545
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کلا وکلتا 

547

أحوال معمول الصفة المشبهة 

597

التوکید بکلّ وجمیع وعامة 

548

اسم التفضیل 

604

البدل 

555

شروط ما یصاغ منه أفعل التفضیل 

605

أنواع البدل 

556

صوغ اسم التفضیل ممّا لم یستوف الشروط 

639

الفرق بین بدل الکلّ من الکلّ وعطف البیان 

557

کیفیة استعمال اسم التفضیل 

610

إبدال الظاهر من المضمر 

562

عمل اسم التفضیل 

616

عطف البیان 

565

الاسم الّذی لا ینصرف 

620

ما افترق فیه عطف البیان والبدل 

569

أسباب منع الاسم من الصرف 

621

الأسماء العاملة المشبهة بالأفعال 

570

العجمة 

624

أنواع الاشتقاق 

574

الوجوه التی تعرف بها عجمة الاسم 

625

سبب إعمال المصدر 

574

الجمع 

627

شرط عمل المصدر 

575

التأنیث 

629

إعراب تابع ما أضیف إلیه المصدر 

577

العدل 

632

تقدّم معمول المصدر علیه 

578

التعریف 

635

المصدر یعمل منونا ومضافا ومقرونا باللام 

579

زیادة الألف والنون 

636

اسم المصدر 

581

الترکیب 

638

اسم الفاعل واسم المفعول 

584

وزن الفعل 

639

عمل اسم الفاعل المقترن بأل 

585

الوصف 

640

حکم تابع ما أضیف اسم الفاعل إلیه 

589

الصفة 

641

اسم المفعول وإعماله 

591

یصرف الممنوع من الصرف ویمنع المصروف للضرورة 

643

الصفة المشبهة 

593

الفصل الثالث : الحدیقة الثالثة 

647

ما افترقت فیه الصفة المشبهة واسم الفاعل 

594

فیما یختص بالأفعال 

649

إعراب الفعل المضارع 

649
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رفع المضارع 

650

التعجب 

701

یرتفع المضارع بالتجرد عن الناصب والجازم 

650

أسلوبه 

701

المضارع المنصوب ونواصبه 

650

شروط الفعل الذی یبنی منه الصیغتان القیاسیتان بناء

مباشرا 

701

أن بعد العلم غیر ناصبة 

656

کیفیة التعجب إذا کان الفعل غیر مستوف للشروط

الثمانیة 

702

تنصب إذن المضارع بثلاثة شروط 

658

أفعال القلوب 

708

کتابة إذن 

660

حذف المفعولین أو أحدهما 

709

نصب المضارع بأن مضمرة جوازا 

661

ألفاظ أفعال القلوب 

711

نصب المضارع بأن مضمرة وجوبا 

663

الفرق بین علم وعرف 

714

جزم المضارع 

671

الإلغاء 

715

ما تشترک فیه لم ولمّا وما تنفرد به کلّ 

673

التعلیق 

717

الجوازم التی تجزم فعلین 

676

القول بمعنی الظنّ 

720

اقتران الجواب بالفاء 
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